244

CIRIL SORC

Krsc¢anski Bog je troosebni Bog

Uvod

Druzba, v kateri je Bog odsoten, druzba, ki Boga ne pozna
in za katero Bog ne obstaja, je druzba, ki izgubi svoje merilo in
svoj smisel. V nagem ¢asu so iznasli geslo o smrti Boga. Ce Bog v
kaksni druzbi umre, postane ta svobodna, so nam zagotavljali. V
resnici pa smrt Boga v druzbi pomeni tudi konec njene svobode,
ker umre smisel, ki daje orientacijo.

O tej srediscni skrivnosti kr§¢anske vere moramo spregovoriti
dandanes, ko se po vsej pravici spragujemo: »Ali je Bog kristjanov
krsc¢anski Bog?«' Morda se nam zdi to vprasanje nesmiselno, a
prihaja iz izkustva mnogih vernikov s svojim bogom. O njem
govorijo kakor o neki nedoloceni boZzji »osebi, ki je bolj ali manj
istovetna z Jezusom iz evangelijev ali pa z nekim nebeskim, ni¢
kaj dolocenim bitjem. V molitvah se pogovarjajo s tem nedolo¢-
nim Bogom, medtem ko cutijo kot nekaj tujega, tezko umljivega
liturgi¢no molitev, ki se obraca na Oceta po Sinu v Svetem Duhu:
molijo Boga, ne znajo pa moliti v Bogu! Ne moremo zanikati, da
so mnogi kristjani, ¢eprav »natancno izpovedujejo Sveto Trojico,
v svoji verski praksi predvsem ‘monoteisti. Drznemo si celo redi,
da bi ob ugotovitvi, da je nauk o Trojici napacen in da ga je treba
izlo¢iti iz verske literature, le-ta ostala skoraj nespremenjena.«?
Mnogi pa¢ mislijo, da je teoloski nauk o Sveti Trojici le predmet
razprav, s katero se ukvarjajo teoloski strokovnjaki, in nima ni¢
opraviti z dejanskim Zivljenjem.’ Vendar ni tako.
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Pripoved o Trojici - pripoved o cloveku

Nauk o Sveti Trojici ni preprosto razumsko razglabljanje o
Bozjih globinah, ampak je istocasno »razlaga« veli¢ine ¢loveka.
Kant je bil preprican, da se »iz nauka o Trojici, ¢e ga vzamemo
po ¢rki, ne da izvajati prav ni¢ za prakti¢no zivljenje, pa ¢eprav si
domisljamo, da jo razumemo, koliko bolj Sele, ¢e ugotovimo, da
presega vse nase predstave«.* Nasprotovanja monoteizmu priha-
jajo predvsem »od zunaj«, kakor da bi enost Boga v totalitarnem
smislu ogrozali mnogovrstnost sveta in raz¢lenjenost zgodovine.
O nasprotovanjih zoper Sveto Trojico pa moramo reci ni¢ manj
kakor to: pojavljajo se »znotraj« Cerkve, ¢e$ da je Trojica sad
poznej$ega razmisljanja in tuja oznanilu nove zaveze. Bila naj bi
nepotrebna, ker nekako lo¢uje kristjane od drugih zagovornikov
svetopisemskega monoteizma judov in muslimanov. Judovski
teolog Pinchas Lapide ocita kr§c¢anstvu kot judovski sekti, ki se
je postopoma helenizirala, da se je po prvem stoletju zvestobe
enemu Bogu odlocila v drugem za pobozenje Jezusa Kristusa, v
tretjem in Cetrtem pa $e Svetega Duha.’ Zanimivo je, kako se tudi
nekateri krs$canski teologi trudijo »misliti« v judovskem duhu.
Na vprasanje, »kaj je krivo, da so kristjani na Zahodu v praksi
in izkustvu ve¢inoma pravzaprav zgolj ‘monoteisti’«, Moltmann
ugotavlja in odgovarja takole: »Zdi se, da je malo pomembno
tako v uc¢enju kakor v krs¢anski etiki, da je Bog troedin.«® Mnoge
teoloske razprave ne izhajajo iz izrazito kr§canske posebnosti, ki
je vera v troedinega Boga. Morala je razvita brez naslonitve na
to skrivnost, kakor da kristjanovo delovanje ne bi bilo zivljenje
(amen vitae!) iz vere v troedinega Boga, s katero kristjan toliko-
krat zacne svoje delo: V imenu Oceta in Sina in Svetega Duha.

Ta osamitev trinitari¢cnega nauka v okviru nauka in etike
ni odpravljena niti v mnogih teologijah danasnjega casa: naj-
veckrat gre za novo izrazanje starih razprav, pri ¢emer se zdi,
da »trinitari¢ni evangelij« ne igra kaks$ne zares odlocilne vloge.
Ni pretirano, ¢e recemo, da se izgon Trojice iz teorije in prakse
kristjanov $e nadaljuje. Mogoce pa je prav ta izgon povzrocil, da
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dandanes opazamo domotozje po njej in da se prebuja prizade-
vanje za ponovno iskanje »trinitari¢cne domovine« v teologiji in
zivljenju. Zdi se, da je danes cas, ko se moramo postaviti v bran
troosebnosti Boga pred poskusi njegove abstrakcije in »privati-
zacije«, od koder je le en korak do ugotovitve njegove odvecnosti
in nepomembnosti za Zivljenje. Govoriti o Sveti Trojici pomeni
ostati zvest kr§¢anskemu Bogu in njegovi druga¢nosti od vseh
drugih zgolj cloveskih pojmovanj najvisjega bitja. Pomeni kon¢no
ostati zvest razodetju Jezusa Kristusa. Govorjenje o Sveti Trojici
je res plod poznej$ega razmisljanja, ki pa nikakor ni tuje oznani-
lu Nove zaveze.” Janez Pavel II. pravi: »Bog, kakor ga je razodel
Kristus, s svetom ni tesno povezan samo kot njegov Stvarnik in
zadnji temelj bivanja, je tudi Oce: s ¢lovekom, ki ga je poklical
v bivanje v vidnem svetu, je povezan s Se globljo vezjo, kakor je
vez stvarjenja. To je vez ljubezni, ki ne le ustvarja dobro, temve¢
omogoca deleznost pri Bozjem zivljenju, zivljenju Oceta, Sina in
Svetega Duha. Kajti kdor ljubi, Zeli podarjati sam sebe.«*
Kristjani nismo ‘teisti, ki bi Sele naknadno opredelili in na-
tan¢neje dolocili znacilnosti nase vere. Ne verujemo v nekega
neosebnega boga, preprosto zato ne, ker tak bog ne obstaja.
Verujemo pa v popolnoma dolocenega Boga, ki ga Jezus imenu-
je ‘Aba - Oce. Zavedamo se tudi, da samo Jezus, Sin ¢lovekov,
najpopolneje razodeva Boga. Verujemo torej v Boga (in Bogu), ki
se zavzema za Cloveka, Ceprav ostaja pri tem zavzemanju popol-
noma Drugi. Ta se ¢loveku tako pribliza, da njegov edinorojeni
Sin, prav tako Bog, postane eden izmed nas in prevzame nase
naso usodo. Njegovo zemeljsko bivanje se konca s trpljenjem in
smrtjo, kar je najvi$ji izraz ljubezni. Nihc¢e pred Jezusom nam
ni povedal, da smemo o enem Bogu govoriti kot o nekem ‘Mi.
En Bog je obcestvo treh Oseb, je ve¢no krozenje ljubezni, saj je
temelj bivanja medsebojna ljubezen treh Bozjih Oseb. O Bozjih
Osebah pa bi na zacetku povedali samo to, da so osebe toliko bolj
Osebe, kolikor bolj so eno, in toliko bolj so eno, kolikor bolj so
osebe. Polnost osebne uresnicitve se tako pokriva s podaritvijo
sebe drugemu v Sveti Trojici. Bozje obcestvo (communio) ustreza
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obcestvu med troedinim Bogom in ¢lovekom. Tako trojstvo oseb
ni »matemati¢nos, temveé obcestveno (komunitarno). V Sveti
Trojici ni nobenega odnosa do druge Osebe, v kateri bi bila tretja
Oseba izkljucena.

Vprasanje »osamljenega« Boga

K zacetku te trinitari¢ne izvotlitve, ki pri mnogih kristjanih
preide pozneje v dejanski nekr$¢anski monoteizem, je pripo-
mogla skrb za resitev boZjosti Boga® ob stiku in spoprijemu z
judovskim in helenisti¢nim svetom. Oba sta se namre¢ upirala
krs¢anskemu pohujsanju nezaslisane cloveskosti Boga. Res pa je,
da se kr§¢anska vera ni nikoli odpovedala svojemu vznemirjajo-
¢emu oznanilu (niti v teoloskih in dogmati¢nih delih) te Bozje
¢loveskosti, ki se nam je razodela v Jezusu Kristusu. Res je tudi,
da je bila ta vera »prevedena« v »nabozni« jezik evangeliziranih
kultur; posledica pa je bila, da je to kristoloko in trinitari¢no
pohujsanje izgubljalo svojo »posebnost« in se uklonilo skrivnosti
Bozje enosti. Tak razvoj je Se posebno opazen na Zahodu, kjer
velika teoloska sistema, najprej Avgustinov in pozneje Tomazev,
slonita na teoloskem izhodis¢u o enem bistvu Boga, da bi nato
odkrila v njem trojstvo Oseb.

Mislim, da ni treba poudarjati, kako se tako pojmovanje raz-
likuje od tistega ‘svezega’ Boga, o katerem govori pri¢evanje prve
Cerkve. Ce govorimo v novozaveznem jeziku, ki imenuje Boga
Oceta Jezusa Kristusa,'’ in spoznamo, da je zgodovina ljudi po
velikono¢nem dogodku privzeta v zgodovino treh Bozjih Oseb,
potem $e toliko bolj obcutimo nevzdrznost in razliko med govor-
jenjem o enem in edinem bozanstvu ter govorjenjem o konkre-
tnih Bozjih Osebah. Enega Boga naj bi videli predvsem v Ocetu,
ki je kot pocelo brez pocela sam pocelo Sina in Svetega Duha v
enoti treh, in ta BoZja enost je pojmovana kot enota prebivanja
treh, drugega v drugem, v rodovitnem in neiz¢rpnem pretaka-
nju enega samega Zivljenja vecne ljubezni in ne kot bistvo, ki se
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izraza v treh osebah. Bozjost Boga ni s tem prav ni¢ omajana.
»Minervina sova mora prepustiti mesto golobu Svetega Duha,«
pravi Eberhard Jiingel in nadaljuje: » Atene morajo napraviti
prostor Jeruzalemu. Bog kot nevidno in nespremenljivo pocelo
kozmosa, Bog kot najvisje dobro, neizrekljivi, negibljivi gibalec,
subsistentna bit, absolutni, causa sui, se mora odpreti Bogu raz-
odetja, Bogu Jezusa Kristusa.«'' Namesto govorjenja o Bogu, ki
izhaja iz ¢loveka, si utira pot tako govorjenje o Bogu, ki izhaja iz
njegovega priblizanja nam, na podlagi tiste »analogije prihodax,
ki sloni na vzpostavljenem odnosu med Bogom in ¢lovekom
ze v daru stvarjenja in milosti odresenja.'> V tej luci se $e tako
vzvi$eno svetno poznanje Absolutnega izkaze za medlo »senco«
v primerjavi z nabito pripovedjo veselega oznanila in trinitari¢no
pohujsanje je modrejSe od modrosti ljudi.

Iz razodetja Boga spoznamo naso lastno vrednost, pravzaprav
spoznamo, koliko smo vredni v Bozjih oceh. Zato Moltmann
pravi, da ni pomembno samo, kako izkusam Boga jaz, kaj pomeni
Bog zame, kako me Bog opredeljuje, ampak mnogo bolj to, kako
Bog izku$a mene, kaj pomenim Bogu jaz, kako ga opredeljujem
jaz."* Ko namre¢ ¢lovek v veri glede sebe izkusi, kaj pomeni za
Boga, potem ta ni zgolj abstraktni pravzrok nastanka sveta ali
nepoznani izvor ¢lovekovega obcutja odvisnosti, ampak je Zivi
Bog, ki vstopa v moje Zivljenje. »Nauk o Sveti Trojici ni zgolj
razpravljanje o Bozjih globinah, ampak je obenem razglablja-
nje o ¢lovekovi veli¢ini. Je ‘razodetje’ Boga, kolikor je razodetje
¢loveka.«'* Ko se ¢lovek poglobi v Bozje zavzemanje za ¢loveka,
zavzemanje, ki prihaja iz neskon¢ne ljubezni, kako Bog »trpi« za
nas in zaradi nas, potem ¢loveku ni tezko sprejeti resnice o Sveti
Trojici. Razpravljanje o pristopu k nauku o Sveti Trojici ne more
iti mimo vprasanja o ljubeci zavzetosti Boga za ¢loveka, mimo
vprasanja o Bozjem sestopu, saj je v tem dan pravzaprav edini
dostop k Bogu. Z vprasanjem »Kdo je Bog?« je tesno povezano
drugo vprasanje »Kje je Bog?«. Je to Bog v nedostopni oddalje-
nosti ali je to Bog na nasi strani?"®
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Bog na nasi strani

O skrivnosti Boga v njem samem ne bi mogli govoriti, ¢e nam
ne bi sam »odprl« teh globin, ki so globine ljubezni, in nas vanje
ne bi povabil: »Ko Bog v polnosti ¢asov poslje svojega edinega Sina
in Duha ljubezni, razodene svojo najglobljo notranjo skrivnost.
Bog sam je vecno izmenjavanje ljubezni: Oce, Sin in Sveti Duh;
in namenil nam je deleznost pri tem ve¢nem izmenjavanju« (KKC
221). S temi besedami Katekizma katoliske Cerkve moremo najlepse
»uvesti« v nadaljnje razglabljanje o istovetnosti Svete Trojice same
v sebi in v njenem razodevanju ter o »razlogih« za njen sestop v
zgodovino. Ponovna vrnitev k trinitari¢cnemu Bogu v misljenju in
praksi predpostavlja vrnitev k zgodovini odreSenjskega razodetja: to
je najgloblji smisel temeljnega aksioma, ki ga je Karl Rahner izrazil
takole: »Ojkonomska Trojica je imanentna Trojica,« kar pomeni,'s
da nimamo drugega izhodi$c¢a za govorjenje o Bogu, kakor je prav
zgodovina razodetja in odreSenja s svojimi dogodki in besedami,
s katerimi je Bog izrazal svojo zgodovino v nasi zgodovini (»o0j-
konomija« je v patristicnem jeziku »$irjenje« Bozje darezljivosti
in odresenja). Trojica, kakor je sama v sebi, se odkriva v Trojici,
kakor je za nas. Trojica v zgodovini razodeva Trojico v slavi, kajti
tisti, ki je »zvest in se ne more samemu sebi izneveriti« (2 Tim
2,13), nas ne more varati, ko se nam razodeva. »Resni¢nost Boga
v njegovem razodevanju ni osamljena, kakor da bi bila onstran
razodevajoce resni¢nosti neka druga bozja stvarnost, ampak prav
ista, ki nam prihaja naproti v razodevanju, je bozja resni¢nost v
vsej vecnostni globini.«"’

To ujemanje ojkonomije in imanence skrivnosti je ocitno v
liku Jezusa Kristusa, uclovecenega Bozjega Sina, Bozje Besede,
prosojne »podobe nevidnega Boga« (Kol 1,15). Bozji Sin, ki je
postal clovek, je razlagalec Boga Oceta; vendar nam je njegova
»razlaga razumljiva« Sele po delovanju Svetega Duha, ki je izlit v
naso notranjost. Ko govorimo o »Bogu Jezusa Kristusa«, hkrati
govorimo o »Bogu Svetega Duha«! Odnos, ki Sina veze z njim, ki
gaje poslal, in z Duhom, katerega prejema in posilja, torej razodeva
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odnos, ki ustreza odnosu v globini Bozjega Zzivljenja, kakor nam
tudi odnos, ki ga v Duhu vzpostavlja z nami, omogoca pristop k
skrivnosti Oceta, se pravi k izviru in gibalu trinitari¢nega zivljenja.
Brez odnosa do ojkonomije je teologija izvotljena in izpostavljena
vsakovrstnim razumarskim omejitvam. O zgodovini razodetja pa
moramo razmisljati in jo izpovedovati vedno znova: brez teologije
bi ojkonomija odresenja ostala nema.

Tukaj se odpre druga silnica zgoraj navedenega obrazca, »ojko-
nomska Trojica je imanentna Trojica«: na podrocju tistega izkustva
Boga, ki po svetopisemsko ni ni¢ drugega kakor globina in pristnost
spoznanja Boga, ta trditev pove, da je sre¢anje z dogodki razodetja,
o katerih pricuje zivo versko izrocilo Cerkve pod vodstvom Svetega
Dubha, srecanje s samo skrivnostjo Boga.'®

Razodetje Trojice je razodetje ‘zgodovine’ ve¢ne Bozje ljubezni
in omogoca vstop vanjo. To resnico so zgosceno zapisali koncilski
ocetje v dogmaticni konstituciji o Bozjem razodetju: »Bog je v
svoji dobroti in modrosti hotel razodeti samega sebe in razkriti
skrivnost svoje volje, da bi ljudje po Kristusu, ucloveceni Besedi,
imeli v Svetem Duhu dostop k Ocetu in bi postali delezni Bozje
narave. V tem razodetju nevidni Bog iz preobilja svoje ljubezni
nagovarja ljudi kakor prijatelje in obcuje z njimi, da bi jih povabil
in sprejel v svoje ob&estvo« (BR 2). Ce bi bil Bog sam v sebi drug
kakor pa Bog, o katerem pripoveduje zgodovina razodetja, potem
ne bi imeli nobenega pristopa h globinam trinitaricnega Zzivljenja.
Ce imanentna Trojica ne bi ustrezala svojemu ojkonomskemu
razodevanju, ne bi bilo mogoce nikakr$no odresenje v zgodovini.
To, kar je ¢loveskega, bi bilo nepreklicno obsojeno na clovesko
podrod¢je in za nase bolece izkustvo omejenosti ne bi bila odprta
nobena lina, nobeno okno. Nemoc¢ nica bi pogoltnila vse stvari. Toda
Bozje zivljenje je postalo ljudem dejansko dosegljivo v zgodovini
Jezusa Kristusa, tako pa nam je podarjeno upanje na neminljivo in
polno Zivljenje. Najbolj osrec¢ujoce je, da nas je Bog ustvaril zase (ad
se) in da more (tudi po padcu) postati na$ cilj: »Nemirno je nase
srce ... « (Avgustin). V ujemanju med odresenjsko ojkonomijo in
imanenco se nam Sveta Trojica podarja kot resnicnost odreSenja in
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izkustvo milosti: v tem smislu je poznanje trinitari¢ne skrivnosti,
ki izhaja iz ojkonomije, sposobno spremeniti prakso globlje kakor
vse teorije. Razmisljati o Bogu trinitaricno, pomeni »razmisljati o
Bogu iz njegove notranjosti in do konca razviti kr§¢anski pojem
pobozanstvenja ... Pojmovanje troedinega Boga je Zivljenjsko
sprejeto tam, kjer je navzoca vera v to, da smo privzeti v obmocje
tega Boga po odresenjskem delovanju uc¢lovecene Besede in Duha
pobozanstvenja.«'? Zato ne bomo nikoli dovolj opozarjali, da je
kréc¢anska teologija nujno in po svojem bistvu trinitari¢na teologija,
iz katere nujno izhaja trinitari¢na praksa.

Za kristjana ni ni¢ bolj Zivljenjskega in konkretnega kakor
vera v Trojico: Oceta, Sina in Svetega Duha, v imenu katerih in
v katerih slavo je poklican v bivanje in izpolnjevanje vsega. »Iz-
povedovanje Trojice je izpovedovanje vere odresenjal«*® Celotno
kristjanovo Zivljenje je odeto v trinitari¢no skrivnost, in to ne samo
na ravni osebnega bivanja, ampak tudi njegovega bivanja v Cerkvi
in druzbi. Vrnitev k »trinitari¢nosti« je obetavna tako za Cerkev
kakor za druzbo, pa tudi za celotno zgodovino. Ta vrnitev je mor-
da najmocnejsi izziv, ki je namenjen Cerkvi in njeni teologiji. Ta
nujnost je Se toliko bolj vidna, ¢e imamo pred o¢mi pomanjkanje
ljubezni v med¢loveskih odnosih. Ce se Zelimo nauiti ljubezni, ne
moremo bivati brez ve¢nega dogajanja ljubezni, ki je Trojica. To je
uvidel Prerok Kahlila Gibrana: »Ko ljubis, ne reci: Imam Boga v
srcu, temvec: Jaz sem v srcu Boga.« Ali ni to, da smo v srcu Boga,
pravzaprav: »ostati« v Sinu po delovanju Svetega Duha napolnjeni
z bogastvom Ocetovega Zivljenja?

Trojica, »vecja« od svojega razodevanja

Trditev o ujemanju ojkonomske in imanentne Trojice, ki
izhaja iz razodetja in odreSenja, ni brez vsakega tveganja in ome-
jitve: ujemanja ne moremo razumeti kot istovetnost. Ce so vse od
Tertulijana cutili potrebo po izrazanju razlike med ojkonomijo
in odmaknjenostjo trinitari¢ne skrivnosti, se to ni zgodilo brez
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razloga: ojkonomija ne more izraziti in predstaviti Bozje globine;
zgodovina ne more niti ne sme zaobjeti nebeske slave. In to zaradi
Bozje preseznosti in svobodnosti, ki sta temelj cudovite zastonjske
ljubezni Presvete Trojice do nas. Prav zato, ker odreSenjska Bozja
spodbuda izhaja iz suverene volje, ki je popolnoma svobodna in
neprisiljena, je ni nagnilo k dejavnosti ni¢ drugega kakor le za-
stonjska ljubezen! Bog, ki bi se »preselil« v zgodovino, Bog, ki bi
se povsem »sekulariziral« (G. Vattimo), ne bi bil krs¢anski Bog,
ampak ena od moci tega sveta, pa ¢eprav najvi$ja in nepogresljiva!
Preseznost in vzviSenost Boga v njem samem v primerjavi z Deus
pro nobis moremo povzeti v dveh smereh: z ene strani v smislu
Bozje apofaze, neizrekljivosti, ¢iste drugacnosti, pa ¢eprav je postala
popolnoma navzoca v ¢loveskem Zivljenjskem obmodju; z druge
strani pa v smislu eshatologije, prihodnostnega in novega, kar je
lastno kr$¢anskemu Bogu obljube.

a) Tukaj moramo opozoriti na apofazo, ki izraza zacudenje,
¢escenje in potreben molk pred absolutno skrivnostjo: »Ne blizaj
se semkaj! Sezuj si Cevlje z nog! Kajti kraj, na katerem stojis, je
sveta zemlja« (2 Mz 3,5).?! Janez Pavel II. pravi, da nas ¢udenje
vodi k odkritju vedno novih obzorij spoznanja. »Brez ¢udenja bi
¢lovek padel v ponavljanje in postopoma bi postal nezmozen zares
osebnega bivanja« (FR 4). Tako nas izkustvo ¢udenja pripelje do
najvisjih spoznanj. Tudi govorica za¢udenja in obéudovanja postavi
¢loveka v osebni odnos do neskon¢no Zzivega in ljubecega Boga.
V apofazi ima odli¢no mesto molk. Tomaz pravi: »Boga slavimo
z molkom ne zato, da bi nic¢esar ne povedali ali odkrili o njem,
ampak zato, ker se zavedamo, da ne najdemo nobenega pravega
izraza.«** Poglabljanje v skrivnost Svete Trojice zahteva spostova-
nje in zmernost: tako se zdi, da je najprimernejsa oblika misljenja
in govorjenja tista, ki jo uporablja ljubezen v svojih hvalnicah in
kontemplaciji. V tej govorici besede izrekajo tisto, kar to govorico
neskon¢no presega; ne omejujejo resni¢nosti niti ne oklepajo v
zanke neprimernih razseznosti. Ta »povelicujoci« nacin izrazanja
o Bogu je dejansko teologija kot odgovor Bogu. »Slava, ki jo daje
Bogu, in spoznanje Boga, ki iz te izhaja, sta odgovor na odresenje,
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ki ga okusa ¢lovek,« pravi Moltmann.” Odgovor obstaja v zavesti
glede neskon¢ne vzvisenosti daru in zato glede zahteve po odgo-
varjanju na ta dar predvsem z molkom posluanja in Zive vere:
zato trinitaricna teologija ni v nasprotju z »negativno« teologijo,
pravzaprav jo predpostavlja kot pomembno prvino. »Med Stvar-
nikom in stvarjo ni mogoce navesti toliksne podobnosti, da ne bi
bilo treba navesti Se vec¢je nepodobnosti.«** Kolikor bolj napreduje
poznanje skrivnosti, toliko bolj neiz¢rpno se odkrije njeno bogastvo
in globina, toliko bolj raste in postaja molk primeren in rodoviten.

b) Ta nedorecenost in nemoc¢ teoloske besede dobiva hrano v
upanju: kar je bilo Ze povedano v ojkonomiji, je predujem tistega,
kar bo v polnosti razodeto v ¢asu slave. Bozja obljuba usmerja k
cilju: eshatologija se nam predstavlja kot preseganje sedanjosti v
smeri k prihodnosti, ki prihaja in jo obljublja zgodovina razodetja
kot prihodnost triosebnega Boga skupaj z ljudmi. V dokonénem
pricakovanju eshatoloske sinteze bo Bog »vse v vseh« (1 Kor 15,28)
ter bosta zgodovina in nebeska slava obstajali v (antinomi¢nem)
sozitju razli¢nosti. Pred izpolnitvijo obljube, pred to dokon¢no
domovino, v katero »je pogledal, a ne vstopil, teolog ve, da razmi-
$lja v senci vecera, kakor strazar pric¢akuje jutro (prim. Ps 130,6),
ko bo »jutranje spoznavanje« (cognitio matutina) zavzelo prostor
»vecCernega spoznavanja« (cognitio vespertina).

Jasnejsi odsev te prihodnje luci ¢utijo mistiki in duhovno pre-
vzeti ljudje, v katerih se uresni¢uje evangeljska beseda: »Ce me kdo
ljubi, se bo drzal moje besede in moj Oce ga bo ljubil, prisla bova
k njemu in prebivala pri njem« (Jn 14,23).*° V njihovi $oli se trini-
taricna teologija hrani z molitvijo, navzame se lepote in $iri okrog
sebe mir. In hkrati je pozvana, da se stalno obnavlja in usmerja
naprej. Vsako spoznanje je predujem in napoved novih spoznanj.
V tem smislu i$ce govorjenje o Trojici nove besede, molk novega
molka, ne da bi zanikali bogastvo preteklih razmisljanj, toda le v
miselni zvezi nepretrganega verujocega iskanja, kar cloveka usmerja
naprej k bogastvu Zivega Boga. Ta stalna eshatoloska napetost je
polna kriti¢nega in preroskega duha: ¢loveku ne dopusca, da bi se
kakorkoli ustavljal, odvraca od vsake skusnjave po posedovanju,
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nasprotuje vsaki obliki istovetenja svetnih stvarnosti z Bozjim
kraljestvom in osvobaja vernika izpod oblasti smrti, da bi se tako
vedno znova odprl za obljubljeno prihodnost Zivljenja. Ponovno
odkritje »trinitari¢cne domovine« prinasa zivljenje v ta ¢as popo-
tovanja, razkrinka prevaro vsake navidezne zadostnosti, spodbuja
popotnike, da iS¢ejo pravi¢nost in mir Bozjega kraljestva.

Enost osebnega Boga

Kako naj torej razumemo to triosebno enoto ali trinitari¢no
enost, kakor nam jo razodeva in posreduje velikono¢ni dogodek?
V katero smer in kako usmeriti kontemplacijo skrivnosti, da bi iz
ojkonomije ¢im bolj prodrli v Bozjo enoto? Izhajajo¢ iz enega bi-
stva, poudarjamo, da je troedini Bog »unum in trinitate« (to je bolj
pristop zahodne teologije); izhajajoc iz treh oseb, ki jih povezuje v
eno Bog Oce, pa o istem Bogu povemo, da je »unus in trinitate« (to
je predvsem pristop vzhodne teologije). Oba pristopa sta izraz velike
skrbi za ohranitev enosti (bistva), ki pa vsebuje tudi trojstvenost
(oseb).?” Vera Cerkve je branila to Bozjo enoto pred tistimi, ki so
jo hoteli zanikati ali jo uniciti: trditev nicejskega koncila (325) o
»sobistvenosti« Sina in Oceta zagovarja (proti arijanskemu subordi-
nacionizmu), da so na isti ravni Bozje biti, da so eno v bozanstvu,
da so enega in istega »bistva« (essentia).?® Carigrajski koncil (381)
je proti pnevmatomahom, ki so se nagibali k podrejanju Svetega
Duha Kristusu, zatrjeval enakost Duha v Bozjem bivanju z Ocetom
in Sinom, s katerima ga »molimo in slavimo« kot »Gospoda, ki
ozivlja«.?” Veroizpoved ali simbolum Quicumque,” ki ga pripisujejo
sv. Atanaziju, a je dejansko nastal okrog leta 500, jasno izpoveduje:
»Katoliska vera pa je to: da ¢astimo enega Boga v trojstvu in trojstvo
v enoti; niti ne stapljamo oseb niti ne lo¢imo bistva. Kajti druga
je Ocetova Oseba, druga Sinova Oseba, druga tudi Oseba Svetega
Duha; toda Oce in Sin in Sveti Duh imajo eno bozanstvo, enako
slavo, sovec¢no velicastvo.« »Ceprav izpovedujemo tri Osebe, vendar
ne izpovedujemo treh bistev, marvec eno bistvo, a tri Osebe.«*' Ta
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Bozja enota je bila pojmovana kot enota Bozjega »bistva« ali »sub-
stance« ali »narave«: ti izrazi povedo, »kaj so«, »to, kar je osnova,
podlaga«. Govoriti, da imajo trije eno samo bistvo ali substanco ali
naravo, pomeni zatrjevati enoto njihove bozje biti, njthovo popolno
enakost na ravni bozanstva in torej njihovo bit kot bit enega samega
Boga. Njihova edinost je tako najkoreniteje izrazena kot enota biti,
kot ontologka enota.’> Znotraj te se tri osebe razlikujejo po med-
sebojnih odnosih, po tisti (relativni) drugacnosti v istovetnosti, ki
ji pravimo »subsistentni odnos, Oseba - odnos, »Oseba« v Bogu.**

Res, da ta predstava temeljito resi Bozjo enoto, a daje prednost
bistvu pred zivljenjem Oseb v Bogu. To je nezanemarljiv razlog,
da kristjani pozabljamo na Sveto Trojico. Kr§¢anski Bog ni »kate-
rikoli« Bog, ampak je prav trinitari¢ni in edinole trinitari¢ni Bog.
Troedini Bog je edinstveno obcestvo, ki je merilo za vsako Zivljenje
v njegovem imenu. Kr$¢anski monoteizem ni eden od mnogih,
ampak je trinitari¢ni monoteizem!

Enost Ljubezni

Da bi se izognili ujetosti v neko brezosebno bistvo in subjek-
tivnost, se ponuja za razlago edinosti krs¢anskega Boga pot zgo-
dovinskega misljenja. BoZja enota v tem misljenju ni pojmovana
kot stati¢no bistvo, ampak kot dinamizem, Zivljenje, kot kroZenje
trinitari¢ne ljubezni. Izhajajoc¢ iz razodetja ljubezni, ki obstaja kot
tista, ki Ljubi, ki je Ljubljena in ki Zedinja v svobodi (to je zgodo-
vina velike noc¢i), trdimo torej, da je enota ali, ¢e hocemo, eno in
edino Bozje bistvo (pojmovano dinamic¢no) ljubezen, da je edini
resni¢ni Bog Ljubezen v neizbrisnem troosebnem razlikovanju
ljubecega, ljubljenega in osebne ljubezni. To je pot, na katero je
opozoril ze Avgustin, Ceprav je ni prehodil do konca:** »Dejansko
vidi$ Trojico, ¢e vidi$ ljubezen.« »Pripovedovati o BoZjem bistvu
ne more in ne sme pomeniti ni¢ drugega kakor pripovedovati o
Bozji ljubezni,« pravi Jiingel.”> Bog ni zgolj ljubeci jaz in ljubljeni
jaz. Bog je zarece dogajanje same ljubezni. On je tako, da pozablja
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nase, Ceprav v veliki ljubezni do sebe, in tako ostaja on sam. Bog
je Bog tako, da se podarja. Tako je. Njegova posest samega sebe je
dogajanje, je zgodovina podarjanja sebe in v tem smislu cilj vsake
Ciste posesti. To dogajanje je Bog, e vec, to krozenje ljubezni je
»Bog sam«. Trinitaricno BoZje Zivljenje poteka v vecnem ritmu
ljubezni, v katerega privzema vse stvarstvo. Ko recemo: »Bog ljubi, «
ne mislimo na neko togo nespremenljivo zadrzanje, ne mislimo na
nekaksno masko (vlogo), ampak na nenehno dogajanje. Rosenzweig
pravi: »Ljubezen si noce ustvariti neke podobe o ljubljenem; po-
doba bi omrtvila vedno Zive poteze obraza. Bog, ki ljubi, je Cista
navzoc¢nost. Mar ve ljubezen sama, ali bo ljubila in ali je ljubila?
Zanjo je pomembno, da ljubi zdaj.«*® Bistvo Zivega Boga je torej
njegova ljubezen v ve¢nem gibanju k drugemu: bistvo krs¢anskega
Boga je ljubezen v njenem ve¢nem procesu, je trinitari¢na zgodo-
vina ljubezni, je Trojica kot ve¢na zgodovina ljubezni, ki vzbuja,
privzema in presinja zgodovino sveta kot predmeta njegove Ciste
ljubezni. Velikono¢ni dogodek ne razodeva Bozjega bistva drugace
kakor vecno dogajanje ljubezni med tremi in njihove ljubezni do
nas. Samo ta ljubezen vzpostavlja bistvo Boga, tako da nam je dana
v teh Bozjih odnosih - Oceta, ki ljubi iz lastne pobude, Sina, ki
je ljubljen in vecno ljubi, ter vedno novo valovanje ljubezni med
Ocetom in Sinom, ki je Sveti Duh.

Edinost v mnostvu je skrivnost samega Boga. Teologi nas ucijo,
da ni nikakrs$ne razli¢nosti na nebu in na zemlji, ki bi bila veéja od
tiste med Ocetom, Sinom in Svetim Duhom. Hkrati pa Cerkev uci,
da ni vecje edinosti, kakor je edinost med tremi Bozjimi Osebami.
Kaj je temelj, kaj je moc zedinjenja, ki udejanja v Bogu enost bistva
in razlicnost oseb? To je ljubezen. Ljubezen predpostavlja razli¢nost
oseb, toda ljubezen uresnicuje tudi njihovo najglobljo edinost. V
Bogu je najvecja ljubezen, da, Bog je ljubezen, je »dogajanje ljube-
zni«: zato je hkratnost navideznih nasprotij edinosti in razli¢nosti v
Bogu, ki je eden in trojstven, je najgloblja skrivnost Boga. Tako je ta
medsebojna ljubezen treh Oseb odnos ali perihoreza, tisti intimni
odnos ljubezni in sozitja treh Oseb, ki nam odkriva trinitari¢ne
globine in razgrinja nacela trinitarizacije.
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Perihoreza (presinjanje) — Bozji nacin (so)bivanja

»Credimus et confitemur sacratissimam et omnipotentissimam
Trinitatem, Patrem et Filium et Spiritum Sanctum, unum Deum
solum non solitarium« (Verujemo in izpovedujemo presveto in
vsemogocno Trojico, Oceta in Sina in Svetega Duha, enega samega
Boga, ne samotarja: DS 490). »Bozja enota je trojstvena (troedina),«
je zapisano v Katekizmu katoliske Cerkve (KKC 254). Tako poznamo
Oceta, ki se ves podarja Sinu, tako da ga prepoznamo vseskozi kot
Oceta, ki rojeva Sina. Podaril mu je svojo bozjo bit, tako da je Sin
Bog od Boga.”” Tako moremo Oceta prepoznati v Sinu. Oce je tako
pradarovanje, prasklanjanje k Sinu (Ur-Kenosis). To pradogajanje
(Balthasar ga imenuje »Ur-Drama«) ne poveca »dramati¢nosti«
in »konkretnosti« $ele s stvarjenjem, resnosti in globine s krizem
in peklom, ampak je vse to »navzoce« ze v bozjih troosebnih od-
nosih. Tukaj so dani vsi osnovni pogoji za vsakr$no kenozo Boga
v stvarstvu. Joseph Ratzinger pravi, da hoce beseda »sin« izraziti
prav to totalnost medsebojnega presinjanja in enote, kar pomeni,
da je bistvo trinitari¢cne osebe v tem, da je Cisti odnos, s tem pa
tudi absolutna enota. In to ima za nas neslutene posledice: »Bistvo
kr§canske eksistence je, da bivanje sprejema in zivi kot odnosnost
ter tako stopa v tisto enoto, ki je nosilni temelj celotne stvarnosti.
Vse to nam pac potrjuje, da more pravilno umevani nauk o Troji-
ci postati konstrukcijska tocka teologije in krs¢anskega misljenja
sploh, torej tocka, iz katere izhajajo vse nadaljnje ¢rte (smernice)«.*®

Sin je v vsej polnosti uresnicil svoje bistvo — ljubezen. Tako
je vse drugo »izrazanje« te ljubezni v resnici oblikovanje po Sinu.
Tako, da drugo Osebo Svete Trojice poznamo kot Sina, ki je po-
polnoma naravnan na Oceta. Zato je njegovo Zivljenje eno samo
uveljavljanje Oceta in hoce vse, kar je ustvarjeno, privesti k Oce-
tu. Sin vse zbira v sebi (kar izrazi Teilhard de Chardin z izrazom
»kristogeneza«), da koncno izroci Ocetu, od katerega je tudi vse
prejel. Tudi sam se izro¢i Ocetu, se mu »podvrze« (1 Kor 15,28),
da je perihoreti¢ni krog, v katerega je Sin »privzel« tudi ustvarjena
bitja, sklenjen. Tako je v trinitari¢ni perihorezi tudi posiljanje in
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podarjanje v sluzbi zbiranja in sprejemanja. Kakor je to najizrazi-
teje vidno pri evangelistu Janezu (in vzhodni teologiji), pa se vse
zacenja pri Ocetu in se k njemu tudi vraca.

To medsebojno podarjanje pa se uresni¢uje v osebnostnem
obmocju Svetega Duha. To, kar Oce podarja Sinu in Sin Ocetu,
ne more biti nekaj od bozanstva, temve¢ prav tako Bog. Sveti Duh
je »donum donatoris« in hkrati »donator doni« (prim. DS 570).
Dubh je tisti Dar, ki je vreden Boga, dokaz, da nihce v Sveti Trojici
ni¢ ne zadrzuje zase, temve¢ svoje bozanstvo podarja v celoti. Da-
rovalec je Bog, ker je vir, arhé vsega bozanstva; prejemnik je Bog,
ker mu ni podarjeno samo nekaj od bozanstva, temvec se mu Oce
popolnoma podarja (delna podaritev bi ne bila »vredna« Boga);
dar je Bog, kajti dar enega in drugega ne more biti »manj« Bog.

Iz povedanega spoznamo, da je odnosnost, relatio, nepogresljiva
razseznost Bozjih Oseb. Trinitari¢nost oseb ni nikakr$na akcidenca
(pritika), temvec spada k bistvu osebe!

Bog ne more posegati in delovati v svojem stvarstvu drugace
kakor v skladu s svojo, BoZjo naravo (ta »narava« je ljubezen!), v
zvestobi samemu sebi. To so posegi, ki jih je sposoben samo Bog.
Tudi »misterium iniquitatis« (skrivnost hudobije in zla), skrivnost
greha, moremo razumeti samo kot drugo stran skrivnosti odrese-
nja, »mysterium salutis« (skrivnost odre$enja in zvelicanja). Bog
deluje in ukrepa v skladu s svojo »Bozjo naravo«. In to tako, da
tudi pomanjkljivosti in krivdo odene, objame s »$e vecjo« ljube-
znijo! Ni¢ ni tako oddaljeno, da bi ga ne mogla doseci in zaobjeti
Bozja ljubezen. Bozja vsemogocnost se najbolj razodene na krizu,
v najvecji nemoci. Tukaj je bila Bozja vsemogoc¢nost ljubezni v naj-
vedji preizkus$nji in Bog jo je resni¢no prestal kot Bog: »Resni¢no,
ta ¢clovek je bil Bozji Sin« (Mr 15,39). Ce velja Dionizijeva trditev:
»Bonum dicitur diffusivum sui«* (dobro se imenuje tisto, ki raz-
daja sebe), potem velja za najvisje dobro: »Summum igitur bonum
summe diffusivum est sui« (Najvi$je dobro najbolj razdaja sebe).
Za kristjane je Bog prav v najgloblji notranjosti svojega bivanja
communio. Ta tocka manjka v zgolj vsesplo$ni predstavi Boga, za
njegovo trinitaricno podobo pa je bistvena. Temeljni povedek o
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kr$canskem Bogu je: »Bog je ljubezen,« kar pomeni: Bog je troedin.
Torej mora obstajati med tema stvarnostma temeljna naravnanost.
Tako troedinost »razlaga« dejstvo, da je Bog ljubezen.

V pojmu perihoreza povzemamo dinamiko bivanja troedinega
Boga, ki je ljubezen. Ker je Bog polnost ljubezni, Zivijo tri Bozje
Osebe v edinstveni perihoreti¢ni enoti.* Perihoreza pri trooseb-
nem Bogu pomeni: tri Bozje Osebe popolnoma presinjajo druga
drugo, popolnoma se podarjajo druga drugi, Zivijo v neunicljivi
skupnosti, vsaka Bozja Oseba Zivi popolnoma v drugih dveh, za
drugi in skupaj z drugima Bozjima osebama. V tej perihoreti¢ni
enoti je Bog edinstveno obcestvo treh razli¢nih in med seboj
nepomesanih Oseb. Trinitaricnega Boga moremo razumeti kot
»personalno komunikativno enoto, ki je mogoc¢a samo, kolikor
je popolna, dovriena ljubezen. Ce upostevamo te vidike, je izjava
»Bog je ljubezen« dober spoznavni nastavek za dolocitev nauka o
Sveti Trojici: Bog je obcestvo Oseb. V skladu s to perihoreti¢no
naravnanostjo Bozje Osebe v ¢loveku tudi »delujejo«: »Tako namre¢
Sveti Duh ¢loveka pripravlja za Bozjega Sina, Sin ga vodi k Ocetu,
Oce pa mu daje neminljivo vecno Zivljenje, ki ga bo vsak delezen
zato, ker bo gledal Boga«.*!

Perihoreza - povabilo cloveku v Bozje Zivljenjsko obmocje

Druzba, v kateri je Bog odsoten, druzba, ki Boga ne pozna in
ga obravnava kot neobstojecega, je druzba, ki izgubi svoje merilo.
V resnici je smrt Boga v druzbi tudi konec njene svobode, ker
umre smisel, ki daje orientacijo. V nasem casu so iznasli geslo o
smrti Boga. Razlog nasega prikaza bogatega Zivljenja Oseb Svete
Trojice v njihovi ljubec¢i naravnanosti druge na drugo, ne da bi
izgubile svojo drugacnost, in v njihovi neprestani odprtosti do
tako »drugega«, kakor je stvarstvo in v njem clovek, je prav v
»iskanju« temelja za ¢loveka vredno Zzivljenje. Vse to bogastvo
bivanja in odnosov smo povzeli v izrazu perihoreza v zavesti, da
niti slednja ne more izraziti vsega, kar se dogaja med tremi Bozjimi
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Osebami in v njihovi naravnanosti navzven. Po mojem mnenju je
dovolj razvidno, da je perihoreza nacin bivanja ljubecih se oseb;
ljubezen je lahko samo perihoreti¢na, podarjajoca se, ali pa je ni.
Ljubezen torej predpostavlja osebe. V pravem pomenu smemo
govoriti o osebah samo v Bogu. Kristjani govorimo o osebnem
Bogu, in kakor hitro imamo v mislih osebo, mislimo na doloceni
Jaz, ki pozna tudi Ti. Tako osebni Bog ali Bog kot obcestvo Oseb
ni spoznaten na temelju neke neosebne narave, ampak na teme-
lju medosebnih odnosov in iz posredovanja samega sebe. Pojem
oseba tako ni zgolj »$ifra« (sveti Avgustin), ni zgolj nac¢in bivanja
ali obstajanja enega Boga, ampak je bistveni povedek o Bogu, saj
ga brez tega povedka v resnici ne poznamo. Osebe so pojmovane
v svoji enkratnosti. Ta enkratnost pa ni lo¢enost, samozadostnost,
ampak nenadomestljivost v naravnanosti na drugo osebo. Clovek
je toliko oseba, kolikor je poklican v Zivljenje po osebnem klicu
Boga Stvarnika. Tako je bilo stvarjenje prvi nagovor, s katerim se je
Bog obrnil na ¢loveka. Po tem klicu je ¢lovek postal oseba! Oseba,
ki je sposobna Boga! Postavljen je bil v dialoski odnos z Bogom
in celotna zgodovina odresenja je resevanje ¢lovekove osebnosti,
vzpostavljanje tistega dialoga, brez katerega bi bil ¢lovek kot oseba
okrnjen. Od tega dialoskega odnosa ¢cloveka do Boga je odvisna nje-
gova sposobnost dialogizirati z ljudmi in stvarstvom! Se ve¢, BoZja
perihoreza se uresnicuje v zivljenju ¢loveka takrat, ko ta izpolnjuje
zapoved solidarnosti. Izpolnjevanje najvecje zapovedi je uveljavlja-
nje perihoreze, krozenja ljubezni v vseh razseznostih ¢lovekovega
zivljenja. Nicesar naj ne pusca zunaj tega ljubecega obmocja. Tukaj
za nikogar ni¢ ne zmanjka, nihce ni na zgubi. Potrebno je le pravo
zaporedje: najprej ljubezen do Boga, ta nam omogoca resnicno
ljubezen do sebe in do bliznjega. V moci te ljubezni smo sposobni
tudi ljubezni do sovraznikov: »Ljubite svoje sovraznike in molite
za tiste, ki vas preganjajo« (Mt 5,43). Perihoreti¢na enota Svete
Trojice je model za vsakrsno sobivanje in solidarnost, na ¢loveka
in druzbo pa deluje kriticno in spodbujevalno. To vlogo ima prav
na temelju, da stvarstvo izhaja iz rok taksnega Boga. Temu Bogu
je lastna zavzetost za cloveka: ¢aka, hiti naproti ...
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V prispevku sem hotel spomniti in predstaviti Boga po za-
vzemanju za ¢loveka. Bog ni brez¢uten arhitekt vesoljstva, ni ne-
prizadeta pravicnost, ki bi v njegovem stvarstvu vladala brez srca
in ¢ustev. Bog ima namrec srce. In e je Bog vecna geometrija ali
matematika vesolja, je samo zato, ker je stvariteljska ljubezen, ker
je goreci grm, iz katerega izhaja Ime, ker je Ljubitelj. In kot tak
prihaja v svet svoje najljubse stvaritve — ¢loveka. Prepoznamo ga
kot Boga Abrahama, Izaka, Jakoba ..., nasega Boga.
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