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Kršèanstva ne moremo spoznati brez nje-

ga, katerega ime nosi — Jezusa Kristusa. Toda:
Kdo je ta — Jezus Kristus? K odgovoru na to
vprašanje nas spodbuja tudi Jezus sam, ko
nam postavlja vprašanje: “Kaj pravite, kdo
sem?” Naši odgovori so tako razlièni in ne-
popolni, in prav takšen je naš odnos do njega.
Res je, na vprašanje: Kdo je Jezus Kristus,
nam ne more dati odgovora “meso in kri”,
temveè nam more razodeti njegov “Oèe, ki
je v nebesih” (Mt 16,17). Jezusa iz Nazare-
ta torej ne moremo razumeti brez njegove-
ga “Oèeta”. In tukaj moremo nadaljevati:
Tudi Boga — Oèeta ne moremo razumeti brez
Sina. In konèno: tudi èlovek nam ostaja ne-
rešljiva uganka brez njega, ki je “pravi Bog
in pravi èlovek”. V njem je stièišèe bo`jega
in èloveškega. To resnico varuje Cerkev kot
punèico oèesa, ko izpoveduje v veroizpovedi:
“pravi Bog in pravi èlovek.” Prisluhnimo še
oèetom 2. vatikanskega cerkvenega zbora: “V
resnici samo v skrivnosti uèloveèene Besede res
v jasni luèi zasije skrivnost èloveka. Prvi èlo-
vek Adam, je bil namreè podoba prihodnjega,
to je Kristusa Gospoda. Kristus, novi Adam,
ravno z razodetjem skrivnosti Oèeta in njegove
ljubezni èloveku v polnosti razodeva èloveka
in mu odkriva njegovo najvišjo poklicanost. …
On, ki je ‘podoba nevidnega Boga’ (Kol 1,15),
je tisti popolni èlovek, ki je Adamovim otro-
kom vrnil bogopodobnost, popaèeno zaèenši s
prvim grehom” (CS 22,1). Jezus je stièišèe bo`-
jega in èloveškega, tako da zdru`uje “hipo-
statièno” dve naravi neloèeno, brez pomeša-
nja, nespremenjeno, nerazdeljeno (prim. kal-
cedonski koncil, DS 291). Bo`je in èloveško
ostaneta to, kar sta; ne sestavljata “nekaj tret-
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jega” (tertium quid), ampak v moèi Jezusa
Kristusa dobesedno “obstajata” popolnoma
v odnosu ene do druge. Oseba Jezusa Kri-
stusa je stièišèe, pravo prešinjanje (periho-
reza) teologije in ojkonomije. Jezus je to, kar
je Bog: neizmerna sposobnost obèestva. Jezus
je to, za kar smo mi ustvarjeni, da postanemo:
`iveti obèestveno in v pravem odnosu do
Boga in do vsakega ustvarjenega bitja. Jezus
Kristus hkrati pripada svetu Boga in svetu
ljudi, je kraj sreèanja in medsebojnega spre-
jemanja obeh. Po vsej pravici smemo ime-
novati Jezusa Kristusa oseba sreèanja.
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Jezusa Kristusa ne moremo pravilno dou-

meti zunaj njegovega odnosa do Oèeta in
Svetega Duha. Njegova zakoreninjenost v `iv-
ljenju Svete Trojice je “razlaga” njegovega
`ivljenja, delovanja in oznanila. Jezus iz Na-
zareta je povsem nerazlo`ljiv zunaj te trini-
tariène povezanosti in njegov nastop izgubi
odrešenjski znaèaj. “Poslednja predpostav-
ka kenoze je ‘nesebiènost’ oseb v notranje-
trinitariènem `ivljenju ljubezni.”1 Znotraj
tega trinitarièna razmerja sta temelj in izho-
dišèe Bo`jega razmerja do stvarstva. “Za” v
Sveti Trojici je razlog za “za” v zgodovini
odrešenja. Bo`je bivanje ni v posedovanju,
marveè v dajanju, ne v “stati v samem sebi”,
temveè v “iti iz sebe”; z drugimi besedami:
Smisel bivanja se izra`a kot bivanje za dru-
gega oz. k drugemu naravnano bivanje.

Jezusovo “proeksistenèno” vlogo v obliki
sinteze predstavi Pavlova kristološka himna
iz Pisma Filipljanom: “Èeprav je bil namreè
v podobi Boga, se ni ljubosumno oklepal svo-
je enakosti z Bogom, ampak je sam sebe izpraz-
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nil tako, da je prevzel podobo slu`abnika in
postal podoben ljudem. Po zunanjosti je bil ka-
kor èlovek in je sam sebe poni`al tako, da je
postal pokoren vse do smrti, in sicer smrti na
kri`u” (Flp 2,6-8).2 Èe gre Bog vse tja, ka-
mor gre Kristus, èe je bil Bog sam v Kristusu,
potem prinaša Kristus obèestvo z Bogom ti-
stim, ki so tako poni`ani in zavr`eni kot on.
Bog je svojo vsemogoènost “omejil” z ljubez-
nijo in se tako odloèil za vsemogoènost lju-
bezni! Moltmann trdi, da “Kristus ne pomaga
z nadnaravnimi èude`i, temveè z moèjo svo-
jega trpljenja in svojih ran.”3 Balthasar pou-
darja: “Gre za obrat, ki je odloèilnega pome-
na, v pogledu na Boga, ki tako ni prvenstve-
no ´absolutna moè´, temveè absolutna ´ljube-
zen´ (tudi: moè ljubezni), katere suverenost se
ne razodeva v oprijemanju svojega, temveè v
odpovedi, zapustitvi le-tega. In to do te mere,
da se njegova suverenost razprostranja onkraj
tega, kar si stoji znotraj sveta kot mogoènost in
onemoglost. Bo`je iznièenje (v uèloveèenju) ima
svojo ontièno podlago v veènem Bo`jem izni-
èenju, v svojem troosebnem izroèanju.”4 Zgo-
dovinsko-odrešenjski pro nobis kri`a razkriva
znotraj Bo`ji za oseb Svete Trojice.
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Ko Jezus izreèe trditev: “Jaz in Oèe sva

eno!”, nam poka`e na tisto resnico, ki ga do-
loèa v veènem bivanju v troedinem obèestvu,
tistem obèestvu, katero razprostre na zemelj-
sko bivanje, da bi vanj “povabil” tudi èloveka,
ki `e po svoji ustvarjenosti nosi v sebi peèat
bo`je podobe. Bo`ji Sin se ni z uèloveèenjem
odrekel svoji bo`ji naravi in dostojanstvu, am-
pak ju je `ivel na “èloveški naèin”. Eden iz
Trojice je postal eden izmed nas. S tem je od-
prt in omogoèen èlovekov “vstop” v Bo`je
trinitarièno `ivljenje. To je hkrati poroštvo
“uèinkovitosti” njegovega odrešenjskega de-
lovanja in to prispeva k silni dramatiènosti
— Unus de Trinitate passus est — njegovega
`ivljenja. Dramatiènosti, ki daje “te`o” nje-

govemu vstajenju. Velikonoèna skrivnost ima
dve strani: smrt in vstajenje. In ene brez druge
sploh ne moremo razumeti!

Odkar je Bog postal v Jezusu Kristusu “Bog
z nami”, Emanuel, prepoznavamo v njem bo`-
je `ivljenje, saj je “njegovo `ivljenje na zem-
lji zvesta podoba (Abbild) in izraz neloèljivega
troedinega ̀ ivljenja v nebesih”.5 V Sinu se Oèe
popolnoma izra`a in podarja. Sin je Oèetov
popolni izraz in sporoèilo, njegova veèna Be-
seda, njegova presevajoèa in iz`arevajoèa po-
doba. Kristus je najodliènejši “razlagalec” in
“priobèitelj” Boga èloveku in edini srédnik
med nami in Bogom, je perfectus communi-
cator. “Oseba Jezusa Kristusa je stièišèe, re-
snièna perihoreza, prešinjanje Bo`jega biva-
nja in odrešenjskega delovanja. Jezus je tisto,
kar je Bog sam v sebi: neskonèno dru`enje,
obèestvo(vanje).”6 Ker je Kristus “priobèil sa-
mega sebe”, je ponovno povezal èloveka z Bo-
gom in ljudi med seboj ter tako vzpostavil
communicatio (odnos) in communio (obèes-
tvo) tudi na stvarjenjski ravni.7 Ta sinteza, so-
`itje, ki vlada med Sinom in Oèetom, je iz-
vir in zgled naše povezanosti z Bogom in so-
ljudmi; za to so`itje smo odrešeni in v to so`itje
smo povabljeni. Globine tega naèrta nam od-
kriva Jezusova velikoduhovniška molitev: “Ne
prosim samo za té, ampak tudi za tiste, ki bodo
po njihovi besedi verovali vame: da bi bili vsi
eno, kakor si ti, Oèe, v meni in jaz v tebi, da
bi bili tudi oni v naju eno, da bo svet veroval,
da si me ti poslal. In jaz sem jim dal velièastvo,
ki si ga dal meni, da bi bili eno, kakor sva midva
eno: jaz v njih in ti v meni, da bi bili popol-
noma eno” (Jn 17,20-23). Merilo te edinosti je
“kakor”, enost ki vlada med Oèetom in Si-
nom. Pape` Benedikt XVI. v svoji knjigi Je-
zus iz Nazareta poudarja, da Jezus, dobri pa-
stir, ni nikoli sam, ampak “se vedno sprejema
od Oèeta in se podarja Oèetu. ‘Moj nauk ni moj
nauk’, njegov jaz je odprt v Trojico. Kdor njega
spozna, ‘vidi’ Oèeta, stopi v to njegovo obèestvo
z Oèetom. Ravno ta dialoški prehod, ki je v sre-
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èanju z Jezusom, nam spet ka`e pravega pastirja,
ki se nas ne polašèa, marveè nas vodi k svobo-
di našega bitja s tem, da nas uvaja v obèestvo
z Bogom, ki nam sam daje svoje `ivljenje.”8

Dejstvo je, da ne moremo “razumeti” Sve-
te Trojice brez Kristusa in ne Kristusa brez
Svete Trojice! Vse, kar vemo o Bogu, nam
je povedal Jezus Kristus. Zato je vsako raz-
glabljanje o Bogu samo v slu`bi razumeva-
nja in razlage tega spoznanja in ne pred njim.
Na zaèetku govorjenja o Bogu je bo`ji Lo-
gos in ne èloveški uvid. Po Kristusu se med
nami uresnièuje, razvija bo`je `ivljenje in po
Kristusu v to `ivljenje vstopamo. V njem se
je v najvišji meri izvršila kenoza Boga. Po kri-
stološki kenotièni perihorezi (prešinjanju v
ljubeèem sklanjanju k drugemu) ne samo, da
prebiva Bog v èloveku, temveè je ponovno
vzpostavljeno in dovršeno prebivanje èloveka
v Bogu (prim. Apd 17,28).9 Najvišje razodetje
Svete Trojice pa je velikonoèna skrivnost Kri-
stusove smrti in vstajenja. Ta je središèe odre-
šenjskega delovanja in najpreprièljivejše raz-
kritje ljubezni Svete Trojice. Zato je kršèan-
sko izhodišèe za razumevanje Boga prav ve-
likonoèni dogodek.10
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Èe je trinitarièni sestop in vstop Boga v

zgodovino dosegel najvišje razkritje v Jezusu
Kristusu, pa so njegovi posegi v Stari zave-
zi (in konèno od stvarjenja naprej) nepogreš-
ljiva priprava na ta dogodek, tako da je no-
vozavezno razodetje (seveda èe pravilno ra-
zumemo) “logièna posledica” starozaveznega
razodevanja Boga Abrahama, Izaka in Jakoba.
Kristološko perihorezo bi lahko tudi imeno-
vali inkarnatorièno, uèloveèenjsko perihorezo.11

“Beseda se je uèloveèila, da bi mi tako spoznali
bo`jo ljubezen: ‘Bo`ja ljubezen do nas se je
razodela tako, da je Bog poslal v svet svojega
edinorojenega Sina, da bi mi `iveli po njem’
(1 Jn 4,9)” (KKC 458). V trenutku Jezuso-
vega najveèjega iznièenja, v njegovem trplje-

nju in smrti so mogli oèividci prepoznati pra-
vega èloveka in pravega Boga: “Glejte, èlo-
vek!” (Jn 19,5) in: “Resnièno, ta èlovek je bil
Bo`ji Sin” (Mr 15,39; prim. Mt 27,54). Tako
po vsej pravici moremo reèi o Jezusu: Ecce
homo in Ecce Deus! Najbolj se je bo`ja lju-
bezen razodela na Kristusovem kri`u, saj je
tukaj šla “do konca”. Bo`ja strast je ljubezen!
Tako spada k popolni ljubezni, ki jo Bog izra-
`a v odnosu do svojega stvarstva, tudi samoiz-
nièenje, trpljenje. Kri` more postati “razo-
detje” Boga samo znotraj vere v Sveto Tro-
jico, v nasprotnem primeru je “spotika” in
“pohujšanje” (prim. 1 Kor 1,23). Bo`je lju-
beèe sklanjanje v smrti na kri`u zelo dobro
povzame zelo star napis: Deus in minimis ma-
ximus — v najmanjših stvareh je Bog najveèji.12
“Netrpljivemu Bogu se ni zdelo za malo biti
trpljiv èlovek. Neumrljivi je hotel biti pod-
vr`en zakonom smrti” (DS 294). Tukaj ve-
ljajo Origenove besede: “Caritatis est passio”
(ljubezni pristaja trpljenje).13 Zato velja, da
je skrivnost kri`a najvišje razodetje Svete Tro-
jice; še veè, da se kri` nahaja prav v njeni no-
tranjosti.

Neprecenljivega pomena je tudi Kristu-
sovo ostajanje med svojimi! Oèe je Besedo,
ki je postala meso, dokonèno podaril, raz-
delil in je ne bo nikoli veè vzel nazaj. Niti
vstajenje od mrtvih niti “vnebohod” kot “vr-
nitev k Oèetu” (Jn 16,18) ne vodita v nasprot-
no smer od uèloveèenja. Tako Jezusov vne-
bohod ni “umik” v neko nedostopnost, mar-
veè je v slu`bi “priprave prostora” za odre-
šenega èloveka. Povelièani Kristus se ni od-
povedal èloveški naravi, ampak jo je privzel
v veèno navzoènost Boga; in z njo kri`e in
rane vsega èloveštva: Kri` in rane ostajajo! In
prav zaradi “veène veljave” Kristusovega kri`a
prostor za upanje: Crux — spes! Uèloveèeni
Bo`ji Sin se vraèa k Oèetu skupaj z njim, ka-
terega naravo, usodo je privzel. Prav tako pa
bo ostal na Zemlji do zadnjega èloveka kot
kruh, ki se lomi.
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Cerkev se je vedno prizadevala ohraniti

neloèljivost in nepomešanost obeh narav v
Jezusu Kristusu. “Neokrnjena je ostala svojs-
tvenost obeh narav, zdru`ili sta se v eno ose-
bo; in tako je velièastvo privzelo nizkost, moè
slabotnost, veènost umrljivost (...) S celotno in
popolno naravo resniènega èloveka je bi1 torej
rojen resnièni Bog, celoten v svoji naravi, ce-
loten v naši /totus in suis, totus in nostris/” (DS
293).14 Tako vidimo, da ni zaradi zedinjenja
odstranjena razliènost narav. Posreèeno ime-
nuje Hans Urs von Balthasar uèloveèenega
Bo`jega Sina Persona sintetica,15 on je sinteza
celotne zgodovine odrešenja, on je edini kon-
kretni zaèetnik in zgled povezanosti med Bo-
gom in èlovekom, med milostjo in naravo,
med vero in razumom, je universale concre-
tum.16 V perihoretiènem prešinjanju dveh na-
rav v Kristusu Bo`ji Sin priobèuje svoji èlo-

veškosti svoj lasten naèin osebnostnega bi-
vanja v Trojici. Tako Jezus Kristus “èloveško
izra`a bo`je `ivljenje Trojice” (KKC 470).
S Christianom Duquocom smemo trditi: “Je-
zus je Bog na poseben naèin, je Bog po si-
novsko.”17 Jezus je k èloveku obrnjen obraz
Boga, zato kdor vidi njega, vidi Oèeta. V re-
snici je celotna zgodovina odrešenja en sam
dokaz, da nam Bog ne obraèa hrbta, temveè
se obraèa k nam, ki be`imo pred njim in tako
pred samim seboj.

Bo`je uèloveèenje, zedinjenje s konkretno
èloveško naravo, je v slu`bi zedinjenja z vsa-
kim èlovekom: “Ker je v njem (Kristusu) èlo-
veška narava privzeta, ne pa unièena, je `å s
tem samim tudi v nas dvignjena k dostojans-
tvu brez primere. Kajti on, bo`ji Sin, se je s
svojim uèloveèenjem na neki naèin zdru`il z
vsakim èlovekom” (CS 22,2). Kakor v Kristusu
hipostatièno zedinjenje ne pomeni zmanjša-

Philippe Brame, Vézelay, bazilika.
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nja in ne okrnjenja èloveškosti (ustvarjene
razse`nosti), ampak njeno najveèjo mo`no
spopolnitev (Jezus ni le popolnoma èlovek,
marveè popolni èlovek), tako tudi navzoè-
nost tistega Duha v nas, ki nas prešinja in na-
pravlja dele`ne bo`jega `ivljenja — posveèuje,
vkljuèuje najveèjo spopolnitev našega oseb-
nega bitja. Najveèje zedinjenje z Bogom po-
meni najveèjo mo`no uresnièitev lastnega bis-
tva in lastne biti ustvarjenega bitja.18 Èe se
v Kristusu prav v moèi njegovega bo`anstva
in ne zoper bo`anstvo uresnièi èlovekova po-
polnost, tedaj se tudi v nas uresnièi veèja pol-
nost v tisti meri, v kateri se upodobimo po
Jezusu Kristusu. Kristološka perihoreza po-
dira, prestopa pregrajo med bo`jim in èlo-
veškim, med neustvarjenim in ustvarjenim
ter ustvarja tisto rodovitno so`itje, ki je za
ustvarjeno bitje neprekosljiva spopolnitev.
Velikonoèni dogodek vzpostavlja tisto dru-
`enje, za katerega je bil èlovek ustvarjen, ka-
teremu se je èlovek odrekel in ga je ponov-
no ter dokonèno vzpostavil vstali Jezus Kri-
stus. Ne vzklika zaman Cerkev pri obhaja-
nju velikonoène vigilije: “O zares presreèna
noè, v kateri se zemlja dru`i z nebesi in èlovek
z Bogom!” (velikonoèna hvalnica). V kristo-
loški perihorezi je v najveèji meri priobèe-
na narava Boga in najbolj uresnièena èlove-
kova narava. To hipostatièno zedinjenje bo`je
in èloveške narave v Kristusu po uèloveèe-
nju je vzor za našo milostno dele`nost pri
bo`ji naravi po prerojenju po Duhu. V Kri-
stusu je èloveška narava `e sprejeta v trini-
tarièno bo`je `ivljenje in to ne kot tujek, tem-
veè kot “sestavni del”. Tudi zato (in pred-
vsem zato) ni Bogu niè èloveškega tuje, tem-
veè je privzeto in tako odrešeno. Kdor je ze-
dinjen z Jezusom Kristusom, je dejansko po-
topljen v skrivnost Svete Trojice.
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Razlog Sinovega privzetja èloveške narave

pa je v odrešenju vsega èloveštva (quod non

est assumptum non est redemptum) in v priv-
zetju, zedinjenju vseh ljudi v njem (recapi-
tulatio), da bi mogel tako vse privesti k Oèe-
tu. Zakonitost prešinjanja se tako v zgodovini
odrešenja nadaljuje vse do cilja, ki je zgodo-
vina povelièanja. Hans Urs von Balthasar
poudarja: “Ni drugega dostopa k trinitarièni
skrivnosti kakor le njeno razkritje v Jezusu Kri-
stusu in v Svetem Duhu in nobena izjava o
imanentni Trojici se ne sme niti za ped odda-
ljiti od novozaveznega temelja (Basis), èe noèe
zapasti v praznino abstraktnih in odrešenjskoz-
godovinsko nepomembnih stavkov”.19 Prav Jezus
Kristus je v zgodovino èloveštva “prevede-
no” `ivljenje Boga samega. In na temelju tega
izkustva uèloveèenega Boga je mogel Janez
tvegati trditev: “Bog je ljubezen” (1 Jn 4,8).
Trditev ni predmet nekakšne ugotovitve, ki
bi bila razvidna iz bistva Boga, temveè je izraz
edinstvenega izkustva, katerega so verniki pre-
jeli o Bogu po Jezusu Kristusu: “izkustvo,
da se je `ivi Bog podaril èloveku v svojem
Sinu na popoln in nepreklicen naèin.”20 Zu-
naj skrivnosti bo`je troedinosti ostane Ja-
nezova trditev nerazumljiva.21 Jezus Kristus
namreè ni zgolj beseda o Bogu, temveè je
Bog-Beseda, ki od vekomaj odmeva v Bogu,
v polnosti èasov pa je bila spregovorjena v
zgodovino, še veè, je postala meso. “Jezus
je osredinjen v Bogu: njegovo èloveško bi-
vanje je razodetje in ‘Beseda’ Boga; našo po-
zornost ne obraèa na metafiziène spekula-
cije, ampak na tistega Boga, katerega mo-
remo zaznati iz njegovega obnašanja in rav-
nanja.”22 Tako je Jezus tudi pot k Oèetu, kar
daje razse`nosti poznanja novo, dinamièno
prvino: “Nihèe ne pride k Oèetu drugaèe kot
po meni. Èe ste spoznali mene, boste spoznali
tudi mojega Oèeta” (Jn 14,6-7). V Jezusu Kri-
stusu postane Oèe prepoznaven na neprekos-
ljiv naèin.

Jan Daniélòu takole razglablja glede te
“kristološke sinteze”: “Jezus Kristus je èlovek
iz našega mesa; njegova mati je `ena iz našega
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rodu; Jezus Kristus je torej èlovek v najbolj pol-
nem pomenu besede. Zaradi tega je treba re-
èi: kar se je izpolnilo v njem, prizadeva nas;
kajti kar se je izpolnilo v njem, se je izpolni-
lo v mesu, ki je naše meso, in najdeva zato od-
mev v našem mesu. Toda Kristus je obenem tista
gesta bo`je Ljubezni, ki prihaja na svet, je tista
poslanost, v kateri je Oèe v svoji ljubezni po-
slal svojega Sina. Kristus je hkrati — in to je nje-
gov paradoks — rešujoèi Bog in rešeni èlovek.
… Kristus je v tem smislu hkrati Bog, ki se skla-
nja k èloveku, in èlovek, ki se dviguje k Bogu.”23

Tu stojimo pred brezpogojno temeljno ver-
sko resnico, zunaj katere se prav vse podre.
Kajti èe Jezus Kristus ni vznik in nastop te
nove èloveènosti, tega novega èloveštva zno-
traj našega rodu, tedaj je konec koncev le še
en èlovek med drugimi, morda kak prerok
iz preteklosti, ni veè odrešujoèe dejanje Boga
samega (prim. Daniélòu, 63).

Odrešenjska kenoza je izraz za svet zav-
zetega Boga. Da razumemo Kristusovo trp-
ljenje, ga moramo razumeti kot trpljenje
Boga, ki se zavzema za nas, ki se v svoji ke-
notièni naravi samoomejuje. Tako gre pri
Bogu za aktivno trpljenje, za prostovoljno od-
prtost zavzemajoèe se ljubezni in sotrpljenja.
Hans Urs von Balthasar v delu Mysterium
paschale (ki je za Balthasarjevo kristologijo
odloèilnega pomena) razvija misel, da “ke-
noze” ne smemo zo`iti na uèloveèenje, trp-
ljenje in smrt Jezusa Kristusa, temveè da le-
ta predstavlja osnovno razse`nost trinitariè-
nega Bo`jega `ivljenja. Uèloveèenje Sina ni
mišljeno kot prestopitev Boga na to stran, da
bi tako obvaroval veène razse`nosti Boga,
temveè da bi tako omogoèil vstop èloveka v
Boga. Tako je Jezus Kristus dokonèna “od-
prtost”, “prosojnost” Boga, ki razdaljo med
Bogom in èlovekom premošèa v svoji last-
ni osebi. Pasiologija, kakor jo razvija Balt-
hasar, se skuša izogniti redukciji trpljenja
zgolj na odrešenjsko delovanje Boga.24 Bog
vstopi v trpljenje, ga privzame in odreši, da

bi tako skupaj z njim to odrešeno stvarstvo
vstopilo v prostor povelièanja.

Tako ima odrešenjski vstop Sina v svet in
v kraljestvo mrtvih, svojo dovršitev v “poti”
k Oèetu. Toda ne brez nas! Brez povelièanja
bi se drama sprevrgla v farso. Eno pa osta-
ne: kenoza v veènosti ne bo izgubila na dra-
matiènosti, kajti veèno, ljubeèe podarjanje
ima trinitariène razse`nosti in je tako neiz-
èrpno. Po prakenozi imanentne Trojice na
veènem zaèetku in po odrešenjski kenozi v
stvarjenju in zgodovini prihaja povelièanjska
kenoza v dinamiki veène prihodnosti. On,
ki se je sklonil k èloveku, je tisti, pred katerim
se bo “pripognilo vsako koleno bitij v nebe-
sih, na zemlji in pod zemljo” (Flp 2,10). Je-
zusovemu “izpraznjenju” sledi polnost sla-
ve. In te slave bo dele`no tudi èloveštvo, ko
bo Bog “vse v vsem” (1 Kor 15,28). Kenoze
ne moremo razumeti brez povelièanja. Le ta
ima zadnjo besedo, saj Jezus Kristus ni samo
rešitelj, ampak tudi zvelièar.
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Vsak posameznik je poklican, da posnema

uèloveèenega Bo`jega Sina v njegovem spre-
jemanju in razpolo`ljivosti, kar mu omogoèa,
da postane Oèetova podoba v Sinu (kakor
je Sin izvirna podoba Oèeta). Prav tako je
tudi skupnost ljudi poklicana, da postane kraj
sprejemanja, kjer sprejemajo drug drugega
in vsi sprejemajo vsakega. Tako nastane ob-
èestvo, ki je skupnost razliènih sprejemanj
v ljubezni in je sprejemanje samo, kar je veè
kot sam seštevek posameznih naklonjenosti.
Takšna — trinitarièna kristologija je pravi te-
melj za antropologijo, ki je prepoznavna po
svoji personalnosti in dialoškosti. V njeni luèi
je èlovek nekdo, kateremu prihaja Bog na-
proti osebno, dialoško, zgodovinsko in es-
hatološko, ter se more z njim osebno zedi-
niti v ljubeèe obèestvo po Svetem Duhu.25

Torej: trinitarièna kristologija vzpostavlja tri-
nitarièno antropologijo.
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In kakor se je to sprejemanje pri Sinu v
najvišji meri izrazilo v pokoršèini Oèetu do
smrti na kri`u, kjer se je daroval iz ljubez-
ni do grešnikov, tako se mora sprejemljivost
obèestva izraziti v pripravljenosti sprejeti dru-
gega, ki je drugaèen, in to tudi na raèun last-
nega `rtvovanja (kršèanstva ni tam, kjer ni
sprejemanja kri`a).

Kršèanstvo je tudi po vzoru uèloveèenega
Bo`jega Sina inkarnirana religija. Sinu je last-
no, da je poslan, in to poslanstvo mora èu-
titi v svoji notranjosti tudi kršèansko obèes-
tvo. Skupnost, ki `eli biti resnièno èloveška,
mora biti pripravljena sprejeti prav vsakega
in to ne zaradi njegovih zaslug, ampak eno-
stavno zaradi tega, ker je, in v spoštovanju
tega, kar je, v njegovi drugaènosti in celo v
njegovi “majhnosti”. V tem pomenu je re-
snièno èloveška in odseva na sebi obraz Bo`-
jega Sina tista skupnost, ki sprejema poni-
`ane in raz`aljene ter pogumno zavraèa vsako

loèevanje (diskriminacijo) na temelju moèi,
imetja, rase, spola ali kulture. V Kristusovem
kri`u, ki ga razumemo v luèi njegovega `iv-
ljenja kot poslušnost Oèetu in nikomur dru-
gemu(!), kri`u, ki je popolno razodetje nje-
gove ljubezni in sprejetja naše grešne nara-
ve, se razodene skrivnost Boga kot zmago-
vito nasprotovanje (upor) sleherni oblasti èlo-
veka nad èlovekom in slehernega zatiranja
èloveka v imenu neke ideologije ali zakona.
V tem kri`u je postavljen temelj politiène-
ga delovanja kot slu`enja najpotrebnejšim in
zatiranim.

Samo v Jezusovi spravni `rtvi je uresniè-
ljiva sprava èloveka z Bogom, z bli`njim in
s samim seboj. Na Jezusovem kri`u je ure-
snièena ta sprava. Samo on nas more spra-
viti med seboj. Samo njegova kri more izmiti
naše krvave made`e in krivice. Ta kri narav-
nost krièi po spravi. Prepušèeni samim sebi
se ob breznih in ob rudniških jaških vedno

Philippe Brame, Vézelay, bazilika.
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bolj èutimo na dveh nepremostljivih brego-
vih. Samo Kristusov kri` more premostiti to
razdaljo. Zato se moramo sreèati pod tem kri-
`em tako `rtve kakor storilci.

Vera, da je Jezus resnica o Bogu in sod-
nik nad zgodovino, nam ne dopušèa abso-
lutizacije (posplošenja in izkljuènosti) kakršne
koli politiène oblike ali ureditve. Dejansko
se ne more kakšna politièna ureditev (niti
Cerkev sama ne) istovetiti z Bo`jim kraljes-
tvom. Tudi se ne more nobena socialna ure-
ditev ali politièni sistem ponujati kot najboljši
mo`en sistem na svetu. Vera v Boga, kakor
se nam razodeva v Jezusu, nas uèi poni`nosti
in zavesti o zaèasnosti, provizoriènosti èlo-
veških naèrtov: “Èe GOSPOD ne zida hi-
še, se zaman trudijo z njo njeni graditelji” (Ps
127,1). In vogelni kamen je Jezus Kristus.
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