
��������	
�������
�

�

���

5<<;
=
�
��
%�
�
��
"����

Pesmi, tiste pristne, prave, vedno piše `iv-
ljenje. Vemo, kaj to pomeni: `ivljenje je ra-
dost in veselje sveta, `ivljenje je zahvaljevanje,
je preklinjanje tegob in ob`alovanje dejanj
… `ivljenje je bivanje. In take so pesmi. V njih
se `ivljenju ni mogoèe ogniti. Ni ga mogo-
èe pozabiti, ne preslišati, kakor da ga nikoli
ne bi bilo. Ker za vsako èrko, ne le besedo,
stoji preteklost in prihodnost hkrati. Seda-
njost … pa je pesem sama.

Razglabljanje o tem, kdo se je v svojih pe-
smih najbolj dotaknil ̀ ivljenja v njegovem bis-
tvu, je pravzaprav nesmiselno; ker je namreè
`ivljenje za vsakogar posebno: ker rase v svojem
svetu, pod drugim nebom in z drugaènimi oè-
mi — v vsakem srcu posebej —, pa èeprav je uje-
to v realnost tolikih in tolikih podobnih usod.
Razliènost `ivljenj je paè taka kot razliènost
prstnih odtisov … in vsak do njega prihaja po
drugi poti, z drugaènimi mislimi, besedami,
koraki … Zato ima lahko vsakdo prav, ko koga
proglasi za pesnika `ivljenja. Seveda v svojem
pojmovanju, na podlagi tolikih razliènih dni
in dejanj. Razlog, da ga najdem, da najdem
svojemu `ivljenju sorodne besede, je le v tem,
ali najde `ivljenje v pesmi tudi svoj odsev; èe
pesnik z `ivljenjem vzpostavi nek doloèen od-
nos, ki ga zaznamuje skozi celoten pesniški
izraz. Zame (in še za marsikoga) je pesnik `iv-
ljenja Simon Gregorèiè.
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@ivljenje v Gregorèièevi poeziji namreè

zavzame prav posebno vlogo. Lahko reèemo,
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da je najprej pesnik `ivljenja, ker je prišel od
tam, kjer je bilo `ivljenje v veliki meri še ne-
dotaknjeno in pristno, lahko reèemo tudi sve-
to. Ker ga je poznal, ker je imel z njim globok
stik in ker se z njim ni ustavil na ravni min-
ljivega. Da, Gregorèiè je predvsem pesnik `iv-
ljenja, ker je znal iz tegob vsakdanjosti (ki jih
vsak pesnik še posebno moèno zaèuti) zaslutiti,
èe `e ne najti, njegovo veènostno perspekti-
vo. In tu najdemo element njegove poezije,
na katerega moramo biti pri tem vrednotenju
še posebej pozorni. Na tem mestu, namreè na
odpiranju v neminljivo, najdemo Gregorèi-
èa kot kristjana, najdemo ga kot Gospodovega
uèenca z Njegovo besedo … Najdemo ga s
Svetim pismom v rokah in v srcu.

Gregorèièeva moèna povezanost s Svetim
pismom ni sad domišljije kakega nadebud-
nega raziskovalca, ki bi hotel za vsako ceno
v njegovih pesmih najti sledi te velike knjige.
Da je Biblija moèno vplivala na njegovo `iv-
ljenje in ustvarjanje, pove kar pesnik sam:

Dve sonci zre oko zavzeto,
ki mi ne ugasneta nikdar:
resnice sonce — pismo sveto,
a drugo — poezije èar …
(Predsmrtnice, LIX.)
Sonce je dovolj moèna prispodoba, da lah-

ko pove, kaj je razsvetljevalo in vodilo, prav-
zaprav napolnjevalo njegove dni: poezija in
Sveto pismo si v njegovem `ivljenju poda-
jata roke. Še veè, pomen Svetega pisma v nje-
govem `ivljenju je še bolj viden, èe opazimo,
da je poezija (pesnikov najveèji zaklad) še-
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le drugo sonce, da ga torej prvo sonce pre-
kaša ali da je na pomembnejšem mestu. Po-
vsem neumestno je tako razglabljati, ali je
Sveto pismo zares stalo za Gregorèièevim us-
tvarjanjem. Ta odgovor v resnici prinesejo
njegove pesmi.

Èe je torej Gregorèièev pesniški talent
roka, s katero je pisal, je njegova beseda èopiè,
s katerim ni le pisal besed, ampak preko njih
ustvarjal podobe — `ive, èloveško `ive in ak-
tualne, okrašene z obèutji veselja in bridkosti
—, vse to preko èopièa domaèe, neskvarjene
slovenske blagoglasne pode`elske govorice.
Kar pa je dalo tem podobam res pravo barvo,
odtenke, ki razloèujejo misel od misli, kar
je pritegnilo oèi srca in poneslo besede v ne-
zamišljive razse`nosti èloveškega uma, je Sve-
to pismo. Brez njega bi beseda še vedno ubi-
rala pravo pot, a bi se nerodno potikala po
svetu in bi se trudoma skušala povzpeti do
srca — kamor so segle Gregorèièeve besede v
njegovih pesmih. Gre za briljanten spoj slo-
venske in bibliène misli, ki ena brez druge
(vsaj v našem kulturnem prostoru) ne mo-
reta. Gre za sintezo, ki je dala eni in drugi
misli prizvok domaènosti in bli`ine. Neèe-
sa, kar se nam je `e davno ugnezdilo v srce
in je konèno našlo odsev v svetu, ki ga `ivimo.
To je vloga velikega števila bibliènih moti-
vov v Gregorèièevi poeziji.

Gregorèiè ni prepisoval Biblije, tudi je ni
direktno vkljuèil v svoje pesmi, ampak je pu-
stil, da so pesmi zrasle v njej in da se je Biblija
s svojim sporoèilom znašla v njegovem in pri-
hodnjem èasu. Pesem, ki je nastala med nje-
govimi in svetopisemskimi besedami, je kot
pogled dveh najboljših prijateljev: pogled, ki
razume brez besed. Vsak govori drugaèe, a
oba povesta enako. Kot da gre za isto kri, ki
se pretaka po razliènih `ilah, a iz istega srca.
Med njima je neka neslutena vez, ki je nihèe
ne razume, samo onadva. In se med njima
pretakajo sporoèila, besede, boleèine … In
vsak od njiju èuti enako, a drugaèe poka`e.

V veliki veèini primerov je to izra`anje
svojih obèutij s svetopisemskim sporoèilom
Gregorèiè postavil na raven metafor, tako da
kljub njegovi poklicni usmeritvi ne moremo
govoriti o nekem strogo enoznaènem pome-
nu, temveè o sekulariziranem in estetizira-
nem bibliènem motivu. Prav ta pa s seboj rav-
no zaradi svojega izvora nosi bogato sporo-
èilo, ki mu daje še širši pomen kot drugaèe
ter usmerja bralèevo misel k vzpostavitvi te-
meljnih eksistencialnih problemov, ki jih z
metaforami pesnik precej podomaèi in jih
pribli`a širšemu krogu ljudi. In spet smo pri
`ivljenju. Stik Gregorèièeve poezije in Svetega
pisma se zgodi prav v njem.
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Najprej gre za pesnikovo temeljno odlo-

èitev — med smrtjo in `ivljenjem izbrati sled-
nje (prim. 5 Mz 30,19) in se s tem usmeriti
na pravo pot, lastno poklicu, ki ga je izob-
likoval tudi notranje, ne le zunanje. Tema
`ivljenja se v izbiri motivov ka`e v vsem ti-
stem, kar s seboj prinaša rast, sve`ino, voljo,
luè, vse, kar je nasprotno smrti in grehu. V
njej najdemo Gregorèièev temeljni pesniš-
ki izraz, ki se v njegovi pesniški misli vedno
bolj nadgrajuje.

Zaène se z nekakšnim “nepopolnim” `iv-
ljenjem, se pravi `ivljenjem, ki šele te`i k pol-
nosti, ali `ivljenjem v otroški dobi. Poslednja
oznaka je celo bolj na mestu, kot bi kazalo
sprva, saj gre za tisto neokrnjeno in sveto
skrivnost, ki je polo`ena v vsakršno bivanje,
za `ivljenje v prvotni nedol`nosti in nepok-
varjenosti, za vir mnogih spominov, `elja in
hrepenenj. Ta prvotna nedol`nost je v Gre-
gorèièevem svetu odmevala skozi njegovo ce-
lotno `ivljenje in delo. Èutiti jo je v sleherni
pesmi, skorajda verzu. Prav hrepenenje po
njej je namreè vir rasti `ivljenja, pripomo-
èek upanja, vrv, ki vleèe naprej v še tako
obupnem polo`aju. To prvotno stanje lah-
ko primerjamo stanju èloveka v raju. Izka-
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zuje se kot lepota. Lepota, ki jo vedno išèe,
sluti v ozadju stvari, v svojih ciljih in notra-
njih hrepenenjih. Z njegovimi besedami je
lepota kar planinski raj. Gre za podobo stanja
harmonije, za nekaj tistega, kar je ostalo od
prvotne èlovekove bla`enosti; in to je pesni-
kova mladost sredi planin. Gregorèiè jo po-
ve`e z motivi stvarjenja in (kasneje izgublje-

nega) raja, z motivi bo`iène skrivnosti, ki so
izraz sve`ine in rasti, vedno nove prilo`no-
sti in svetosti `ivljenja, z motivom sejalca, ki
odpira tudi obzorje darovanja svojega `ivlje-
nja za druge, z motivom spreobrnjenja, ki to
notranjo rast pravzaprav povzroèa in udeja-
nja, ter z elementi `ivljenja v nastajanju: z
uèenèevstvom, ki v sebi zdru`uje oznanjeva-
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nje, dobroto, uboštvo, z nenavezanostjo na
ta svet, s kršèansko ljubeznijo do vsakogar,
s povezanostjo z vero in upanjem, ter seve-
da s slu`enjem, ki je najvišji izraz kršèanskega
poklica (v Gregorèièevem primeru se skla-
da z motivom pastirja).

D

�"��/���
�
�����
Vsi ti motivi `ivljenja so jasni znaki hre-

penenja, ki te motive napravlja za ideal in `e-
ljo obenem, za odprtost k jutrišnjemu dnevu,
za upanje èlovekove eksistence. Ti motivi ka-
`ejo naprej, predpostavljajo prihodnjo ure-
snièitev, èeprav je jasno, da zanje v tem `iv-
ljenju obstaja pregrada loèitve, ki je nikdar
ne bo mogoèe preseèi. Vsaj po èloveškem vi-
diku ne. In se zgodi trèenje med minljivim
in veènostnim vidikom, trèenje, ki dela te ver-
ze nesmrtne. Spoznamo, zakaj je to `ivljenje
“nepopolno” in da ga izpopolnjuje upanje,
da ga dopolnjuje in ga pelje k uresnièitvi ne-
kaj nad-èloveškega ali vsaj nad-biološkega.

To upanje pa je po èloveško gledano eden
veèjih primerov absurda. Gre za nekaj, kar
je èloveškemu mišljenju popolnoma nejasno,
nepojmljivo. Lep primer tega èloveško ne-
dojemljivega upanja najdemo v pesmi Na-
zaj v planinski raj. Prepreke, ki jih postav-
lja razum, so posejane po celotni pesmi, sku-
paj pa jih zberejo zelo logièna vprašanja: Za-
kaj nazaj? Zakaj bi hrepenel po neèem, kar
je zate nedosegljivo? Zakaj bi si delal utva-
re, da bo zate raj spet na dosegu roke? Za-
kaj bi ne kar `ivel s tem, kar imaš in kjer si?
Zakaj bi si sploh `elel? Zakaj bi ob tem tr-
pel? Ker tega raja ni in ni …

Zmagoslavje èloveške logike? Ne, dokaz
logike srca, logike ljubezni, ki je Gregorèi-
èu ne zmanjka tudi v najveèji temi. Logika
ljubezni in upanja odgovarja na kratek in
skrivnosten naèin, ker èlovekove besede ne
morejo povedati tega, kar èuti srce: Ne vpra-
šajte, zakaj. V teh besedah sta boleèina in trp-
ljenje, èlovekovi najbolj nejasni stvarnosti `iv-

ljenja. Vendar pa prav ta boleèina in trpljenje
skupaj s seboj nosita nerazumno gotovost,
preprièanje, da je nekaj, kar se zdi razumu
neumno, srcu morda najveèja modrost, mo-
rebiti tudi cilj, ki ga hoèe doseèi. Gore še krije
sneg, pa vendar je mraz tega snega toplejši od
pomladnega vetrièa v dolini. Ker je srce kraj
upanja, ker srce ve, kaj mu je najbolj potreb-
no. Ker srce ve, da upanje nikdar ni zaman.
Da ni zaman tudi trpljenje in hrepenenje, ki
se v njem še bolj izraste in okrepi.
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Lahko reèemo, da Gregorèiè skupaj z

vsem èloveštvom do`ivlja tragiko izgona iz
raja. Da skupaj z njim napravlja to pot padca
in iskanja ponovnega vzpona. Ni te`ko ugo-
toviti, da je prav ta loèenost tudi pri Gregor-
èièu vir `alosti, boleèin, trpljenja. Hrepene-
nje, ki se ustvarja sorazmerno z loèenostjo,
se pravi odsotnostjo harmonije, tako ni le pri-
jetnost, ampak predvsem trpljenje, ki se po-
raja na umanjkanju tega stanja v nepopol-
nosti èloveka. Na tem mestu se dotaknemo
trpljenja, za katerega lahko brez pomislekov
ob le be`nem pregledu pesnikove poezije ugo-
tovimo, da je bilo eden velikih delov njego-
vega `ivljenjskega toka, èeprav po drugi strani
ne moremo reèi, da je prevladovalo nad ra-
dostjo `ivljenja. Trpljenje je bilo paè pri Gre-
gorèièu zelo razvidno, ker so pesmi, ki vse-
bujejo krike in vzdihe trpljenja veliko bolj
znane kot tiste radostne in ker se je v njih ve-
liko bolj izkazal njegov veliki talent za poe-
zijo. Boleèina je paè najveèja in najboljša pe-
snica in pisateljica. Zakaj je tako, ne ve nihèe.
Lahko pa je to tako, ker boleèina v èloveko-
vem srcu spoène najlepše, kakor boleèina iz
maternice na svet prinese novo `ivljenje.

To lahko trdimo za na stotine primerkov
slovenske in tuje poezije. In niti Simon Gre-
gorèiè se temu ni mogel ogniti. Dejstvo je
namreè, da so pesmi, ki so porojene iz `alost-
nih, to`nih obèutij, med ljudmi daleè naj-
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bolj priljubljene. Èloveka nikar!, Izgubljeni
cvet, Ujetega ptièa to`ba, Nazaj v planinski
raj, Naš èolniè otmimo!, Ne to`im!, `ivljenje
ni praznik, Jeftejeva prisega, V pepelnièni noèi
je le nekaj znanih naslovov, ki to trditev še
podkrepijo. Treba pa je uvideti, da to trp-
ljenje ni utapljanje v bedi èlovekovega ob-
stajanja, temveè izpoved, ki te`i k tola`bi,
upanju. Lahko celo reèemo, da je izkušnja
boleèine tudi pri Gregorèièu tista, ki prav-
zaprav edina predstavi pravo vrednost `ivlje-
nja v razvijanju in njegovo nebogljenost nas-
proti veènemu. Gregorèiè jo je najmoèneje
zaèutil v dogodku na Getsemanskem vrtu.

Getsemanske oljke so tiste, ki povezujejo
`ivljenje in trpljenje z neloèljivo vezjo. Get-
semani je napravil `ivljenje odprto v veènost.
@ivljenje, ki bi umrlo, je zaradi trpljenja pri-
dobilo novo dimenzijo in kakovost bivanja.
V tem pridemo do nenavadnega absurda, ki
pa se dokonèno uresnièuje: brez smrti pri-
de smrt. Kot je najveèji navidezni absurd v
Getsemaniju: sredi `ivljenja grob. A ravno
zaradi tega, zaradi te grenke osti v slehernem
oljènem listu, se lahko pne lok `ivljenja — iz
“nepopolnega” `ivljenja k njegovemu izpo-
polnjevanju, trpljenju.

Osmišljanje trpljenja je lahko stièna toèka
med poezijo in Biblijo. Toda pot do njega
ni vedno lahka, ne, nikdar ni lahka, ker jo
vsak prehodi v samoti svojega srca. Toda to
je te`ak, prete`ak kri`. Veliko prete`ak, da
bi ga mogel èlovek nositi sam.

Gregorèièevo trpljenje je tola`bo, zavetje
in smiselnost našlo v Jezusovem trpljenju. Le
on, ki pozna vse globine srca, ga je lahko pra-
vilno razumel. Edini je razumel, kaj pravi
srce. Jasno je, da se zato tema trpljenja v pe-
smih jasno izriše v motivih, ki so tesno po-
vezani z Jezusovim pasijonom. Jok nad Je-
ruzalemom, noèna molitev, kelih trpljenja,
samo trpljenje od prihoda v Jeruzalem, od
Getsemanija do sve`e vklesanega groba, iden-
tifikacija z Jobom in Jeremijo in Gospodovim

trpeèim slu`abnikom, vsi ti motivi so našli
izpolnitev v Gospodovem trpljenju — kot to-
la`ba in pomoè. Zato je bila tudi `rtev, ki jo
je s tem trpljenjem vzel nase, smiselna in —
lahko reèemo tudi — radostna. Ker je bila na-
menjena drugim.

Tako je Gregorèiè prav v trpljenju spoz-
nal, da ima le-to moè ognja, ki oèišèuje in
prenavlja, èeprav gre za veliko boleèino. Zato
imajo pesmi, ki so napojene s trpljenjem res-
da grenak in trpek okus, a v sebi nosijo veè-
krat prikrito iskro, ki pelje nasproti odrešitvi.
To je posebej vidno v motivih Kristusove-
ga trpljenja, ki odpira in povezuje temo trp-
ljenja s tretjo, najpomembnejšo razse`nostjo
`ivljenja — vstajenjem, odrešitvijo.
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Res je, da se v Gregorèièevi pesmi vsta-

jenjska, odrešitvena `ilica le premalokrat oèit-
no poka`e. Toda morda daje prav to njego-
vim verzom neko posebno skrivnostnost, ki
iz vzdušja boleèine nezavedoma prehaja k op-
timizmu, rešitvi. Kot da se v vsej neizhod-
nosti, ki jo obèuti pesnik, vendarle svetlika
nekaj nedefinirano radostnega. Nekaj, kar
èloveka èaka za ovinkom. Nekaj neoèitnega,
pa vendar prisotnega, nekako v stilu Pavlovih
besed: “Upanje, ki ga gledamo, pa ni veè upa-
nje — kdo bo namreè upal to, kar `e vidi? Èe
pa upamo to, èesar ne vidimo, prièakujemo
to s potrpe`ljivostjo” (Rim 8,24-25).

Zato je nedvomno potrebno, da imamo
za eno od temeljnih potez Gregorèièeve poe-
zije tudi vstajenje ali odrešenje. Predstavlja
namreè dokonèno dopolnitev, ki je pravza-
prav edina resnièna uresnièitev `ivljenja: iz-
popolnitev “nepopolnega” in dovršitev izpo-
polnjevanja. V vstajenju postane `ivljenje kot
temelj Gregorèièeve poezije šele resnièno to,
kar v resnici je — v svojem zmagoslavju. Po-
stane to, kar Pavel imenuje “ljubezen”, ko
z zanosom pove: “Ljubezen nikoli ne mine”
(1 Kor 13,8). Ljubezen je namreè edina, ki jo
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lahko enaèimo z `ivljenjem v pravem pome-
nu te besede. Ljubezen je navsezadnje tudi
nekaj, kar ustvarja in vedno znova preraja,
obnavlja `ivljenje. Nekaj, kar èloveka, tudi
Gregorèièa, dokonèno zaznamuje in oblikuje.
V njej namreè ni le radosti, temveè je tudi
skoraj vedno, kakor v paru prisotna boleèina
`rtve, morebitnega razoèaranja, nedopolnje-
nost èloveške eksistence, neizgorelost.

Zato je poteza Gregorèièeve temeljne pre-
danosti `ivljenju predvsem zvestoba; v njej
se namreè najbolj poka`e, ali `ivljenje zma-
guje nad smrtjo; èe nekdo `ivi v obupu ali
èe je odprt za upanje, ko ni lahko `e samo
`iveti, zgolj obstajati. Zvestoba nam brez be-
sed pove, kakšen je pravzaprav èlovek, pa èe-
tudi se v svetu pojavlja pod še tako slabo luè-
jo. Zvestoba pomaga odkriti tudi Gregorèi-
èevo pravo podobo, ki je v slovenskem pro-
storu marsikje in marsikdaj prebarvana z
mnogimi predsodki. Le malce se zazrimo na
svojo podobo Gregorèièevega `ivljenja in dela
in pred oèmi bomo takoj opazili sliko vztra-
jajoèega muèenika, ki si je sam kriv svojega
trpljenja. Tako so nam ga izrisale ure pou-
ka knji`evnosti. Malce krivièno. Kajti èe upo-
števamo le to podobo, je nesmiselno govo-
riti o kakšni odprtosti `ivljenju, še manj pa
pride v poštev poimenovanje Gregorèièa kot
pesnika `ivljenja. Res je, ne moremo iti mimo
trpljenja, ki nam ga izrisujejo njegove pesmi.
Toda kako si potem razlagati njegovo poni`-
no identifikacijo s Svetim pismom, ki ga zaz-
namuje prav odprtost `ivljenju?

Tu pravzaprav šele pridemo do pomena
tega obhoda od (nepopolnega) `ivljenja do
vstajenja. V Gregorèièevih pesmih se namreè
ustvari prav ta lok prehoda `ivljenja. Lok, ki
iz mladostne nedol`nosti in brezskrbnosti pade
v globino trpljenja ter se dvigne do radostnega
vstajenja. Take so njegove pesmi. Tak je njihov
notranji ustroj. V veèini so tudi zasnovane

tako, da se ne utopijo v objokovanju lastne
nesreèe, ampak da kljub brezizhodnosti po-
skušajo najti nekaj novega, nekaj, za kar se v
realni danosti vsakdana splaèa vztrajati.

V pesmih ne najdemo vedno odgovora.
Ni ga. Ker ga takrat niti pesnik ne vidi. Toda
pesem nikdar niso le besede. Èez èas iz be-
sed namreè stópijo podobe, ki lahko njihov
pomen postavijo na glavo. Zato je treba tudi
Gregorèièeve besede brati s kontekstom, treba
jih je brati z `ivljenjem. @ivljenje pa je tudi
odpoved, `rtev, ali z Gregorèièevimi beseda-
mi `ivljenje ni praznik. Kdor ne zaèuti tega,
ni sposoben razumeti njegovih pesmi. Ker
ravno tako ne more razumeti, zakaj mora pše-
nièno zrno umreti, èe `eli obroditi svoj sad
(prim. Jn 12,24). Ne, Gregorèièevih pesmi
ne more razumeti glava. Razume jih lahko
le srce. In ravno v tem je èarobnost našega
`ivljenja in njegove poezije.

Zaradi Gregorèièa Sveto pismo ni niè bolj
ali manj priljubljeno, niti ni v njegovih pe-
smih kaj pridobilo ali izgubilo, niti niso nje-
govi stavki zaradi pesmi postali bolj znani ali
bolj brani. Niè od tega. Edino, kar zares velja,
je le to, da je Gregorèiè z uporabo bibliènih
motivov pokazal, kakšen odnos ima do Sve-
tega pisma in njegovih naukov ter kakšno vlo-
go pravzaprav igra Sveto pismo tako v nje-
govem kot v `ivljenju (slovenskega) èloveka.
Njegova pesem je bila tako nekakšna medi-
tacija svetopisemskih vrstic in svojevrstno oz-
nanjevanje. Pomagal je Bo`jo besedo vkljuèiti
v vsakdanjost njega, ki je umrl pred stotimi
leti, ter mene in tebe, ki bereva njegove pe-
smi. Ne, Sveto pismo nima od Gregorèièeve
poezije nikakršne koristi. Imajo pa jo naša
srca in njegove pesmi. Zaradi Svetega pisma
so namreè Gregorèièeve pesmi postale dru-
gaène, kot bi bile sicer. Bolj polne pomena
so, z veèjim `arom, bolj polne duha. Bolj pol-
ne èloveka.


