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Sveti John Henry Newman
(1801-1890)

Uvodna pripomba

Leta 2010 (19. septembra) je papez Benedikt XV1. med obiskom
Velike Britanije kardinala Johna Henryja Newmana razglasil za
blazenega. Ob tej priloZnosti je izsla bogato ilustrirana knjiga z
naslovom »Blessed John Henry Newman. A Richly Illustrated Por-
trait« izpod peresa s. Kathleen Dietz in s. Mary-Birgit Dechant iz
Duhovne druzine »Delo«.! Ta skupnost posvecenega Zivljenja, ki ima
v svojem okrilju tudi Mednarodni center Newmanovih prijateljev, je
leta 1987 prevzela skrb za skromne, nizke stavbe v Littlemoru blizu
Oxforda, ki jih je dal zgraditi Newman Se kot anglikanski duhovnik.
V tej vasi je s svojimi prijatelji in somisljeniki preZivel zadnja stiri
leta, preden je prestopil v katolisko Cerkev (1842-1845). Tam je
dal zgraditi tudi majhno cerkev. V Littlemoru so se naselile sestre
iz Duhovne druzine »Delo« ter preuredile hiSice v kraj molitve,
romanj, duhovnega odmika in Studija v duhu - takrat Se boZjega
sluzabnika - kardinala Newmana in v duhu karizme svoje ustano-
ve. Tjakaj prihajajo obiskovalci z vsega sveta ter si ogledajo »The
College«, kot se zdaj imenuje to sredisce, in vasko cerkev. Sestre jim
razkazejo Newmanovo knjiZnico, delovno sobo in kapelo, v kateri
od leta 1990 hranijo Najsvetejse.

Zgoraj omenjena knjiga prinasa preprosto napisan Newmanov
Zivljenjepis skupaj z obilico slikovnega gradiva ter je odlicen uvod v
spoznavanje tega velikega ucenjaka in — od 13. oktobra letos - tudi
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uradno razglasenega svetnika. Da bi dobili vpogled v njegovo dolgo
in razgibano zivljenje, iz te knjige objavljamo Newmanov zivljenjepis
v Sestih kratkih poglavjih. Avtoricama s. Kathleen Dietz in s. Mary-
-Birgit Dechant iz Duhovne druZine »Delo« se iskreno zahvaljujemo
za dovoljenje. — Besedila, ki sledijo, je prevedel dr. Bogdan Dolenc.

Zacetki (1801-1817)

John Henry Newman se je rodil 21. februarja 1801 v Londonu
(City of London) nedale¢ od kraja, kjer danes stoji londonska borza.
Oce John in mati Jemima (Fourdrinier) sta imela Sest otrok, John
je bil najstarejsi. Oce je bil bankir in solastnik v banki Newman
& Ramsbottom. Sin John je prezivljal sre¢no otrostvo ter tolazbo
ljubece in tesno povezane druzine.

Ko mu je bilo sedem let, ga je oce poslal v $olo v Ealingu. Tam
se je tako odlikoval, da je ravnatelj dr. Nicholas veckrat rekel, da ni
noben drug decek s tak$no lahkoto napredoval vse od prvega do
zadnjega razreda kakor John Henry Newman. Bil je ljubezniv in
marljiv, a vzkipljiv fant. Ceprav ga ni vleklo k igram z drugimi fanti,
je imel izreden Cut za Salo. Sprostitev je nasel v branju in pisanju. Ni
bil samotarski, nasprotno, postal je vodja tajnega drustva z imenom
Drustvo oglednikov (Spy Club), katerega ¢lani so izdajali obcasni
list z imenom Listnica (The Portfolio). Tudi sam je sestavljal dva
obcasna lista Oglednik (Spy) in Proti-Oglednik (Anti-Spy), pozneje
pa list Opazovalec (Beholder). Kakor povesta imeni prvih dveh, je
v drugem listu napadal to, kar je v prvem pisal. Rad je nastopal v
predstavah in je pri Stirinajstih letih napisal celo kratko komi¢no
opero, za katero je zlozil napeve za pesmice.

Marca leta 1816 je moral oce zapreti banko. Druzabnikom
je uspelo poplacati vse upnike, a banke ni bilo mogoce resiti.
Newmanovi so bili zato prisiljeni oddati druzinsko hiSo v najem.
Oce se je moral poskusiti kot pivovar v Altonu.? Sluzbo je dobil
po posredovanju druzabnikov. John Henry je ¢ez poletne pocitni-
ce ostal v Soli v Ealingu. Z jesenskim trimesecjem leta 1816 jo je
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koncal. Prav to trimesecje se je pokazalo kot klju¢no za njegovo
nadaljnje Zivljenje.

Kar zadeva vero in versko prepricanje, so bili Newmanovi obi-
¢ajna anglikanska druzina. Njihovo kr§¢anstvo se je osredotoc¢alo na
Sveto pismo. Glavna sestavina verskega zivljenja je bilo prebiranje
oziroma poslusanje svetopisemskih zgodb. John Henry po lastnih
besedah kot decek $e ni imel izoblikovanih verskih prepri¢anj vse
do tega jesenskega trimesecja med avgustom in decembrom leta
1816, ko je dozivel svoje »prvo spreobrnjenje«, kot je ta dogodek
pozneje sam imenoval.

»Ko mi je bilo petnajst let,« je zapisal skoraj petdeset le pozneje
v svojem delu Izpoved mojega Zivljenja, »bilo je jeseni leta 1816,
sem dozivel veliko miselno spremembo. Prisel sem pod vpliv neke
doloc¢ene veroizpovedi«.?

Povod za njegovo spreobrnjenje je bila bolezen; podobno je
veljalo za poznejse velike trenutke v njegovem Zivljenju. V tej bo-
lezni je zacutil »tezko Bozjo roko«. Kadar koli je pozneje govoril
o »izku$njah pred tem dogodkom in po njem, je vedno omenjal,
da so bile »strah vzbujajoce in znane samo Bogu«*. Kljub temu je
bolezen odprla njegovega duha in srce, da se je ucljivo prepustil
vodenju duhovnika Walterja Mayersa, ki je pouceval klasi¢ne
predmete. Bil je gore¢ in pobozen evangelikalski® duhovnik ter za
Newmana ¢lovesko orodje, ki je v njem sprozilo »zacetek vere v
Boga«. Mayers mu je dal v roke ve¢ knjig, ki so bile vse napisane v
duhu kalvinizma. Med njimi je bila knjiga Thomasa Scotta,® ki ga
je Newman zacel tako ob¢udovati in spostovati, da je razmisljal, da
ga obisce v njegovem zupni$cu. Rad bi bil srecal ¢loveka, kateremu
je — clovesko govorjeno - skoraj dolgoval svojo duso.”

Bral je tudi Milnerjevo® Cerkveno zgodovino in se v njej prvic
srecal s cerkvenimi oceti. V istem casu je prebiral Newtonovo® knjigo
o prerokbah glede Antikrista. Nasprotujoce si misli, ki jih je srecal v
teh dveh knjigah - ljubezen do cerkvenih ocetov in do Cerkve prvih
¢asov ter prepricanje, da je papez Antikrist, ki so ga napovedali Da-
niel, sv. Pavel in sv. Janez — so hromile njegov um in povzrocile, da
ga je ve¢ let spremljala razdvojenost v misljenju, kot je sam zapisal.”’
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Toda trajen in prevladujoc¢ sad njegovega spreobrnjenja je bilo
prepricanje, da obstaja objektivna resnica, ki ni odvisna od nasih
misli in obcutij, ki je torej neodvisna od nas. To dogmati¢no nacelo
je postalo temelj vsega njegovega poznejsega razmisljanja in delo-
vanja. V roke nam daje klju¢ za pravilno razumevanje Newmana
in njegovih spisov.

Newman v Oxfordu - leta v kolegiju svete Trojice (1817-1822)

Newman je Ze zelo zgodaj - pri svojih $estnajstih letih - zacel
svoje $olanje v kolegiju svete Trojice (Trinity College) v Oxfordu.
Zivljenje v kolegiju je bilo zanj povsem nov svet. Svojim domacim
ga je opisoval z navdusenjem in neizkusenostjo zacetnika. Po vrsti
prepirov z manj resnimi $tudenti, ki so na vsak nacin hoteli, da
jim dela druzbo pri njihovih popivanjih, se je skupaj s prijateljem
Johnom Bowdenom lotil resnega Studija. Oba sta se pogosto ucila
enajst ali tudi dvanajst ur na dan.

Vendar studij ni izpolnjeval vsega njegovega ¢asa. Nekaj ¢asa
sta z Bowdenom pisarila in objavljala, Newman pa je vztrajno igral
violino, po ¢emer ga je poznal ves kolegij. Neko¢ je pisal sestri
Harriet, da je bil povabljen, naj se pridruzi nekemu ucitelju, ki je
igral bas in bil nor na glasbo. Uciteljeva zagnanost je bila kriva, da
je moral Newman od sedmih do dvanajstih dopoldne igrati godalne
kvartete. »Uboge moje roke in o¢i in glava in hrbet!« je tarnal."

Maja leta 1818 je bil izvoljen za $tipendista kolegija svete Trojice.
Zapisal je, da so se ga zacele lotevati posvetne misli. Decembra leta
1820 je diplomiral, vendar se je pri izpitih izkazal bolj revno in ni
dobil pohvale za odlicen uspeh, na katero je upal. Po diplomi je
pouceval druge studente. Z zasluzkom je pomagal rodnemu bratu
Francisu, da je zmogel stroske za $tudij na univerzi. Novembra leta
1821 je njegov oce gospodarsko propadel in Newman je cutil, da
mora prevzeti ve¢jo finan¢no odgovornost za svoje domace. Oce
mu je prigovarjal, naj se odlo¢i, in januarja leta 1821 je sklenil, da
svoje zivljenje posveti Cerkvi.
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V letih bivanja v kolegiju svete Trojice so se hitro pokazali sadovi
njegovega »prvega spreobrnjenja«. Najprej v tem, da je odklanjal
vabila na popivanja; ta odlo¢nost je bila po eni strani del njegove
narave, hkrati pa tudi delo Bozje milosti. Sadovi so se kazali §e v tem,
da je redno preverjal svoje nagibe; da je pretehtaval razli¢na bolj ali
manj pomembna verska vprasanja; da se je na pamet naucil raznih
odlomkov Svetega pisma in da si dosledno spraseval vest. Hotel je
biti poslusen Bozji volji, a je dvomil o razli¢nih receh, o katerih je
bral ali jih slidal v pridigah. Tega pa ni pocel iz nepotrpezljivosti,
ampak se je teh vpraganj lotil z iskrenim miselnim naporom. Se so
ga spremljale kalvinske misli, a je hkrati razvil mo¢no poboznost
do presvetega zakramenta. Sklenil je, da med dolgimi pocitnicami
leta 1821 vsaka dva tedna prejme obhajilo.

Newman v Oxfordu - leta v kolegiju Oriel (1822-1842)

Dvanajstega aprila leta 1822 je bil Newman izvoljen za ucitelja
(fellow) na kolegiju Oriel (Oriel College); ta dan mu je od vseh
ostal »v najbolj Zivem spominu«. Moznosti za izvolitev sicer niso
bile najvecje, toda »veliko usmiljenje, ki mi ga je izkazala Bozja
previdnost«'? je bilo moc¢nejse od moznosti. Izvolitev mu je omo-
gocila varno prihodnost - tako je razmisljal - in mu priskrbela zelo
potrebna denarna sredstva, s katerimi je lahko pomagal domacim,
saj je njegov oCe novembra prej$njega leta dozivel bankrot. Tako
se je zacela njegova sijajna univerzitetna poklicna pot, ki je trajala
vse do leta 1845. Tega dne se je Newman vse Zivljenje spominjal s
spostovanjem in hvaleznostjo.

Uciteljska sluzba na Orielu za Newmana ni bila le zasluzek,
ampak tudi moznost akademske kariere, umsko napredovanje in
razvijanje idej ob druzenju z drugimi ucitelji, hkrati pa okolje, v
katerem je stopil na pot iskanja resnice, in nova, globoka prijateljstva.
Oriel je bil zanj tudi prostor, kjer je opravljal svojo sluzbo, kajti leta
1824 je bil posvecen za diakona, leto pozneje pa za anglikanskega
duhovnika. Kot diakon je dusnopastirsko deloval na Zupniji sv.
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Klemena (St Clement's) blizu Magdaleninega mostu. Vodil je redna
cerkvena opravila, obiskoval vse Zupljane, hkrati pa zbiral denarna
sredstva za gradnjo nove cerkve. Bil je gore¢ in zelo delaven. Izmed
dusnopastirskih dolznosti mu je bilo v najvecje veselje obiskovati
bolnike. Prav njegovo pastoralno delo pri sv. Klemenu, pa tudi
njegovo druzenje z drugimi ucitelji na Orielu je sprozilo v njem
spremembo v razmisljanju. Polagoma je zacel opuscati kalvinske
poglede, zaradi katerih je gledal na ljudi bodisi kot na povsem dobre
ali povsem slabe. Zanj je bilo znacilno, da je $el razvoj dejavnosti v
korak z razvojem misljenja. » Ves ¢lovek se razvija,« je pozneje zapisal
v Izpovedi svojega Zivljenja.”> V tem ¢asu (1825) je bil imenovan tudi
za podravnatelja v Studentskem domu sv. Albana (St Alban Hall), ki
ga je vodil Richard Whately, poznejsi anglikanski nadskof v Dublinu.

Potem ko je bil spomladi leta 1826 imenovan za tutorja (tutor
je univerzitetni ucitelj, ki nadzoruje $tudijsko delo studentov, op.
prev.) na Orielu, je zapustil Zupniscée pri sv. Klemenu in sluzbo v
domu sv. Albana, ker je bil dve leti za tem (1828) imenovan za
upravitelja (vikarja) Zupnije univerzitetne cerkve sv. Marije. V tem
¢asu je napisal svojo prvo knjigo Arijanci cetrtega stoletja. Potem se
je odpravil na svoje prvo potovanje v tujino. Druzbo sta mu delala
prijatelj Hurrell Froude in njegov oce. Pluli so po Sredozemlju in
obiskali tudi Rim. Newmanova popotna tovarisa sta se odpravila
nazaj v Anglijo, on pa se je na svojo pest vrnil na Sicilijo. Tam je
zbolel za mrzlico in skoraj umrl, a tudi tokrat je bolezen prinesla
s seboj milost in spreobrnjenje.

Po vrnitvi s potovanja po Sredozemlju je ¢as dozorel za do-
gajanje, ki ga bodo pozneje poimenovali oxfordsko gibanje in v
katerem je Newman prevzel vodilno vlogo. Gibanje si je prizadevalo
povrniti Anglesko Cerkev (Church of England) k njenim apostol-
skim koreninam, ji pomagati k dojetju lastne istovetnosti sprico
vse veéjega nadzora s strani vlade in jo vzdramiti za nastop proti
socasnemu liberalizmu, ki je zacel vdirati vanjo, kakor nevihtni
oblaki zasencijo jasno nebo.

Newmanov vpliv in vodstvo v oxfordskem gibanju nista slonela
le na pisanju Casu primernih razprav (Tracts for the Times) in na
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objavljanju ¢lankov o razli¢nih vprasanjih, ampak sta izvirala tudi
iz njegovih pridig v cerkvi sv. Marije, ki jih je imel ob nedeljah
popoldne. Te pridige so s¢asoma postale znamenite neodvisno od
oxfordskega gibanja.

Ob studiju in pisanju, zlasti pa zaradi preucevanja cerkvenih
ocetov so se Newmanovi pogledi na Cerkev Se naprej spreminjali
in razvijali. Cerkev prvih stoletij je postajala njegov ideal, toda kje
je mogoce najti to Cerkev danes? To vprasanje se je zacelo v njem
grozece dvigati.

Newman je bil ¢clovek, ki je gojil globoka in raznovrstna prija-
teljstva. Mnogi prijatelji vstopajo v tok njegovih nestetih dolznosti,
ki jih je imel v letih bivanja v Orielu, in jim vtiskujejo svoj pecat.
V neki pesmi je zapisal, da so trkali na njegova vrata v¢asih tudi
»nepovabljeni, nenadejani«.'* Prav tako so prihajali njegovi domacdi,
skupaj z vsemi radostmi in bole¢inami, ki zaznamujejo odnose
med zmotljivimi cloveskimi bitji. V tem casu se je zdelo, da je
smrt mahala s svojo koso prav blizu Newmana: iztrgala mu je oba
prijatelja in nekaj druzinskih ¢lanov. Leta 1828 je nenadno umrla
njegova najmlajsa sestra Mary, stara komaj devetnajst let. Leta 1836
je izgubil mater in najblizjega prijatelja Hurrella Frouda. Spremembe
v njegovih verskih pogledih so bole¢e odmevale v prijateljskih in
druzinskih odnosih, §e posebno ob poznej$em prestopu v katolisko
Cerkev. Kljub temu so nekatera prijateljstva trajala dolga leta ter
srecno prestala preizkus casa in razdalj.

Newmanovo Zivljenje v Oxfordu je bilo na splo$no nabito z
dogodki ter je teklo v znamenju intelektualnih razpravljanj, pisanja
in pridiganja. Povsem drugac¢no je bilo njegovo dusnopastirsko
delo v bliznji vasi Littlemore, ki je spadala pod zvon Zupnije Svete
Device Marije v Oxfordu. Ko je Newman leta 1828 prevzel skrb za
Littlemore, je bila to revna vas brez cerkve in Sole. Ze leta 1836 pa
so sredi vasi posvetili novo cerkev. Kmalu zatem so pod nadzor-
stvom Newmanovega kaplana J. R. Bloxama postavili tudi $olsko
poslopje. Postni ¢as leta 1840 je Newman prezivel v Littlemoru in
maja se je le s tezkim srcem vrnil v Oxford. Poleg rednih bogoslu-
znih dolznosti in obiskovanja bolnikov se je posvecal otrokom, tudi
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ob pomoci svojih sester, ter jih ucil celo napevov gregorijanskega
korala. Njegove nedeljske ure verouka so pritegnile tudi $tudente
in ucitelje iz Oxforda, ki so ob lepem vremenu z veseljem napravili
izlet do Littlemora. Ko je pozneje zanj prisel cas, da se poslovi od
razumskih razpravljanj ter zacne iskati Bozjo voljo v bolj odma-
knjenem zivljenju molitve, posta in $tudija, se je umaknil prav v
Littlemore in tam dozivel usli$anje svojih molitev.

Littlemore in prestop v katolisko Cerkev (1842-1847)

Leta 1842 se je Newman preselil v Littlemore, v vas nedale¢ od
Oxforda, kjer je opravljal svojo duhovnisko sluzbo, saj je pripadala
zupniji Svete Device Marije v Oxfordu. Za tamkaj$nje Zupljane je
sezidal cerkev. Vzljubil je sluzbovanje v tej vasici, ki je bila tako
razli¢na od Oxforda in tamkaj$njega univerzitetnega vzdusja. Najel
je staro kasco za zito in jo preuredil v vrsto nizkih stanovanj, v
nekdanjih hlevih pa uredil prostor za knjiznico. Nekateri prijatelji
in znanci so za krajse ali daljse obdobje prihajali k njemu. S¢asoma
so se oprijeli Zivljenja po dolo¢enem pravilu, ki jim je omogocilo
urejen potek dneva, v katerem so se vrstili skupna molitev, obroki,
¢asi tihote in tako naprej. Newman je nadaljnja leta vse do 1845
prezivel v molitvi, postu in $tudiju, vse to pa z enim samim ciljem:
spoznati, kaksno mesto v Cerkvi mu je namenila Bozja volja.

Zanj je bilo to obdobje srecno, hkrati pa nasi¢eno z neko na-
petostjo zaradi neizogibne odlocitve, ki se mu je blizala, pa zaradi
negotove prihodnosti in kon¢no zato, ker je moral puscati v nego-
tovosti druge, predvsem prijatelje in tiste, ki so se nanj obracali za
vodstvo. »Prezivljam stvari, ki jih je pac treba preziveti,« je pisal
prijatelju.”” Zlasti ga je zalostilo, da je puscal v negotovosti svoje
prijatelje. Tistim, ki so ga naravnost vprasevali glede njegovega
polozaja, je odgovarjal odkrito. Menil je, da utegne biti odkrito-
srénost najboljse zdravilo proti pretresu, ki bo sledil njegovemu
dejanskemu prestopu v katolisko Cerkev. Isto zdravilo je poskusil
pri dolgoletnem prijatelju Puseyju,'® ki kar ni mogel verjeti, da bi
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Newman zares zapustil Anglesko Cerkev. Menil je, da bo prijatelju
prihranil bolec¢ino, ¢e mu pomaga pogledati resnici v obraz.

Leta 1843 je William Lockhart, eden od Newmanovih tovarisev
v Littlemoru, nanagloma prestopil v katolisko Cerkev. Newman se
je cutil nekako odgovornega za to. Poleg tega je tudi on prisel do
prepricanja, da je rimska Cerkev prava Kristusova Cerkev. Iz teh
razlogov se je odpovedal sluzbi upravitelja (vikarja) cerkve Svete
Device Marije. Ni bil ve¢ pripravljen opravljati sluzbe duhovnika
znotraj cerkvene skupnosti, za katero je menil, da je v razkolu.

Newman je $e nekaj casa ostal v Angleski Cerkvi kot nava-
den vernik, a ni prenehal moliti za spoznanje, kam ga pelje pot.
Notranje navzkrizje v njem je narascalo. OlajSanje je cutil, ko je
pisal pisma, v katerih je vdovi prijatelja Williama Frouda opisoval
potek svojega razmisljanja. Ta pisma dobro orisujejo njegov um-
ski razvoj. Pogled na pot, ki jo je dotlej prehodil, mu je pomagal,
da je jasneje videl, kam ga pelje. A ko je v nekem drugem pismu
poskusal opisati tok svojega razmisljanja, je priznal, da ne more
povsem ustrezno prikazati razvoja, skozi katerega je $el. Ostal je le
neki vtis, ni pa bilo mogoce ugotoviti, kaksno razmisljanje ga je do
tega vtisa pripeljalo — »kakor da gledam odstranjevanje gradbenega
odra, ko je zgradba dokoncana«."”

Prepricanje, da je Angleska Cerkev v razkolu in da je rimska
Cerkev prava, se je krepilo prav do te tocke, da se je iz strahu pred
nesreco izogibal potovanj, ker ni hotel umreti zunaj prave Cerkve.
Vendar klica k prestopu $e ni jasno zaznal. Menil je, da se mora
Se preizkusati. Ceprav v sebi ni prepoznaval nobenega napa¢nega
nagiba, ni hotel, da bi ga vodila ¢ustva, ki jim ni mogel zaupati. Kaj
pa, ¢e je kakor koli zrtev slepila? V takem razpolozenju je zacel pisati
Razpravo o razvoju krscanskega nauka. V upanju, da bo odstranil
zadnje preostale ovire na svoji poti, da bo razblinil vsak miselni
oblak, ki je $e visel nad rimsko Cerkvijo, je zacel raziskovati teorijo
razvoja nauka in jo poskusno naobracati na posamezne nauke. Ko
je delo napredovalo, so se ovire na poti umikale in oblaki razpihali.
Se preden je bila knjiga povsem dokonéana, se je odlo¢il, da vstopi
v katolisko Cerkev.
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John Henry Newman je bil sprejet v katolisko Cerkev 9.
oktobra 1845 ob navzocnosti Dominika Barberija (pozneje je bil
razglasen za blazenega). Ta italijanski duhovnik - pasijonist je ze
v zgodnji mladosti zacutil klic, da bi deloval v Angliji. Z velikim
upanjem je spremljal napredovanje oxfordskega gibanja. Do tega
dogodka je prestopila v katolisko Cerkev Ze vecina teh, ki so Ziveli
z Newmanom v Littlemoru, dva pa sta se za to odlocila skupaj
Z njim.

Newman je ostal v Littlemoru do februarja 1846, potem se je
skupaj z vecino svojih duhovnih sopotnikov za kratek ¢as umaknil
v Old Oscott (kraj so pozneje preimenovali v Maryvale - Marijina
dolina). Po nagovarjanju dr. Wisemana, poznejSega kardinala in
westminstrskega nadskofa, se je odlo¢il, da postane katoliski du-
hovnik. Skupaj z Ambrosom St Johnom so ga poslali v Rim, da na
misijonski kongregaciji (Propaganda Fide) dopolni svoje Studije;
tam je bil 30. maja 1847 posvecen za duhovnika.

Tako je slednji¢ nasel svoj dom. Nikoli ni obzaloval svojega
prestopa v katolisko Cerkev; ta dogodek je opisal kot »priplutje
v pristani$¢e po viharni plovbi«.' Prednosti, ki jih je nasel v
svojem novem domu, zlasti navzocnost Gospoda v najsvetejSem
zakramentu, so odtehtale vse tisto, cemur se je odrekel in kar je
izgubil s svojo odlocitvijo. Tisti, ki so sprozili oxfordsko gibanje
skupaj z njim - Keble, Pusey, Church, Rogers - so ve¢inoma vse
zivljenje ostali anglikanci. Bowden je kot anglikanec umrl leta
1844. Nobeden izmed Newmanovih domacih mu ni sledil v ka-
tolisko Cerkev.

Ve¢ let po prestopu je Newman pisal prijatelju o sebi: »Tista
dolga leta tesnobnosti so pustila sledi na mojem obrazu - in ko
so mimo, ne morem odstraniti njihovih fizi¢nih posledic ... Naj
dodam samo to, da Bozja roka ¢udovito bedi nad menoj, da sem
delezen obilja blagoslovov in ugodnosti in da me nikoli niti za
trenutek ni obsla skusnjava dvoma glede velikega koraka, ki sem
ga napravil leta 1845.«"
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Delo za Oratorij sv. Filipa Nerija

Newman je prejel papezevo odobritev nacrta, da pripelje
Oratorij sv. Filipa Nerija v Anglijo, ravno na svoj rojstni dan, 21.
februarja 1847. Odloceno je bilo, da Newman, Ambrose St John
in drugi z njima po posvetitvi za duhovnike opravijo noviciat v
Rimu pod vodstvom rimskih oratorijancev. To se je zgodilo poleti
in jeseni leta 1847 in omenjena sta se vrnila v Anglijo na sveti vecer
tistega leta. Naslednje leto (1. februarja 1848) je Newman ustanovil
prvi oratorij na angleskih tleh v Maryvalu, dva tedna pozneje pa
je v cerkvi sv. Wilfrida v Yorku sprejel v oratorijansko skupnost E
W. Fabra in njegove tovarise.

Leto po ustanovitvi je prestavil sedez oratorija na Alcester Street
v Birminghamu, kjer so kupili in za svoje potrebe preuredili staro
zganjarno za brinjevec. Junija istega leta je bil ustanovljen oratorij v
Londonu; Faber je postal predstojnik, $tevilni njegovi somisljeniki
pa clani. Leta 1852 se je oratorij v Birminghamu vnovi¢ preselil,
tokrat na svoje sedanje mesto v Edgebastonu (Birmingham).

Newman, ki je v oratoriju nasel svoj dom, se je privadil na zi-
vljenje oratorijanskega duhovnika, ki je vklju¢evalo dusnopastirske
dolznosti, kot so spovedovanje, pridiganje in obiskovanje bolnikov.
Poleg tega mu je bilo kot predstojniku naloZeno, da vodi mesecne
sestanke kapitlja, ob katerih je imel govor za sobrate oratorijance.
Zdi se, da so neprestano tekla kaksna gradbena ali druga dela v
oratoriju ali za oratorij in Newman je moral spremljati tudi take
prakti¢ne zadeve. Seveda se je lahko opiral na pomo¢ sobratov
oratorijancev, zlasti na Ambrosa St Johna, ki je bil vse od dni v
Littlemoru njegov zvesti prijatelj. Kljub temu je nasel ¢as za pisa-
nje, pripravil celo vrsto predavanj in v poznejsih letih vnovic izdal
svoje anglikanske spise, ki jim je dodal nekaj »katoliskih« opomb.

Leta 1851 je imel Newman vrsto predavanj z naslovom Sedanji
polozaj katolicanov v Angliji. V petem predavanju je bil prisiljen
obtoziti nekega italijanskega bivSega duhovnika z imenom Giovan-
ni Giacinto Achilli, ki je imel prav v tistem ¢asu v Birminghamu
predavanja proti katoliski Cerkvi. Ta moz je Zivel nemoralno in
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zlorabljal zenske ter priSel tudi v Anglijo. Newmana je obtozil
klevetanja, v prepric¢anju, da ne more predloziti dokazov za svoje
trditve. Pravda se je vlekla celi dve leti. Sodnik je razsodil v prid
Achilliju in Newman je moral placati sto funtov kazni. Razsodba
pa je bila tudi po mnenju protestantov pristranska.

Medtem ko je tekel sodni postopek, Newman ni drzal krizem
rok. Kar je mogel, je napravil v prid svoji pravdi. Katolicane $irom
po svetu je prosil za molitev, ker je bil prepri¢an, da more samo
molitev resiti ta polozaj v prid Cerkvi. Poleg obicajnih dolznosti,
ki jih je imel kot oratorijanec in predstojnik samostana, se je lotil
nacrta, ki mu je bil zelo pri srcu, hkrati pa je bil povezan z mno-
gimi teZavami. Novembra 1851 so ga naprosili, da ustanovi irsko
katolisko univerzo v Dublinu in postane njen prvi rektor. To se je
zgodilo in sluzbo je opravljal do leta 1857. V pripravi na odprtje
univerze je imel predavanja o univerzitetni vzgoji in izobrazbi. Izla
so v knjigi z naslovom Ideja univerze, ki je dozivela tri izdaje ter
postala eno njegovih najznamenitej$ih in najbolj razdirjenih del.

Oktobra leta 1850 je dr. Wiseman, poznejsi kardinal in west-
minstrski nadskof, razglasil obnovitev katoliske hierarhije v Angliji.
Prva sinoda $kofov obnovljene hierarhije je potekala julija 1852.
OD tej priloznosti je Newman imel govor z naslovom Druga po-
mlad (The Second Spring).*® V tem casu je zgoraj omenjeni sodni
postopek $e vedno tekel.

Novembra leta 1853 je doc¢akala odprtje oratorijska cerkev v
Birminghamu, novembra naslednje leto pa katoliska univerza v
Dublinu. Newman je uredil, da so univerzitetnim zgradbam do-
dali cerkev, za katero je napravil nacrte arhitekt John Hungerford
Pollen. Denar zanjo je prispeval Newman, in sicer od sredstev, ki
so ostala od prispevkov katolicanov za poplacilo stroskov sodnega
procesa v zvezi z duhovnikom Achillijem. Knjigo Ideja univerze je
zato posvetil tistim, ki so ga tako velikodusno podprli med sodnim
postopkom.?! V tem casu je namre¢ prejel darove in molitveno
podporo katolicanov $irom po svetu.

Leta 1857 se je Newman odpovedal sluzbi rektorja katoliske
univerze na Irskem. V $estih letih sluzbovanja se je zvrstilo veliko
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dogodkov: okoli 56-krat je moral z ladjo ¢ez Irsko morje, delal je
za ohranitev univerze, kot predstojnik je vodil oratorij v Birming-
hamu, v prvem letu pa se je moral v sodnem postopku zagovarjati
pred obtozbami klevetanja. Po odpovedi se je Se bolj vrgel v du-
$nopastirsko delo in skrb za oratorij ter maja leta 1859 ustanovil
Solo v okviru oratorija.

Leta 1864 je pisatelj Charles Kingsley v nekem ¢lanku napadel
Newmanovo postenost in resnicoljubnost celotne katoliske du-
hovscine. Newman si je s Kingsleyjem najprej dopisoval, vendar
ni dosegel zadovoljivega opravicila ali umika obtozb. Zato je
napisal svoje znamenito delo Izpoved mojega zZivljenja (Apologia
pro vita sua), v katerem je pred vso javnostjo predstavil razvoj
svojega verskega razmisljanja. Knjiga ga je vnovi¢ postavila v
lu¢ Zarometov. Mnogim katolicanom in prav tako anglikancem
je pomagala sprevideti njegovo neoporecnost in postenost nje-
govih nagibov.

Jeseni leta 1865 je E. B. Pusey izdal knjigo, za katero je upal,
da bo korak k pomiritvi nesoglasij med anglikansko in katolisko
Cerkvijo, ter ji je zato dal naslov Spravni spis (An Eirenicon). V njej
je zapisal, da obstajata med obema cerkvenima skupnostma dve
glavni tezavi: katolisko cescenje blazene Device Marije in papezeva
nezmotnost, kakor jo razumejo katoli¢ani. V podporo svojim trdi-
tvam je navajal nekatera Newmanova dela iz anglikanskega obdobja.
Newman se je odlocil, da svojemu dolgoletnemu prijatelju napise
odgovor, in je januarja leta 1866 objavil Pismo Puseyju (Letter to
Pusey). Spis prinasa Newmanove najjasnejse in najbogatejse misli
o poboznosti do blazene Device Marije.

Leta 1870 je objavil knjigo Razprava o gramatiki pritrditve (Es-
say in Aid of a Grammar of Assent). Delo je dolga leta pripravljal v
svojih mislih in se je Ze nekajkrat lotil pisanja. V knjigi je poskusal
pokazati, kaj je pritrditev v veri, kako um pride do pritrditve. Ve-
rovati zanj pomeni priti do gotovosti.

Razglasitev verske resnice o papeZevi nezmotnosti na prvem
vatikanskem koncilu je med nekatoli¢ani izzvala razli¢ne bojazni
in predsodke. Tako je leta 1875 angleski premier Gladstone zapisal,
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da katoli¢ani ne morejo biti lojalni podlozniki krone, ker morajo
verovati papezu in ga ubogati. Na te trditve je Newman odgovoril
z znamenitim Pismom norfolskemu vojvodi, v katerem je razclenil
svoje razumevanje vesti.

Istega leta je umrl njegov sobrat Ambrose St John. To je bila
boleca izguba zanj in za oratorij v Birminghamu; obcutil jo je kot
rano, ki se morda nikoli ne bo mogla zaceliti. Pozneje je njegovi
pripros$nji pri Bogu pripisoval vstop stirih novincev v birmingham-
ski oratorij, saj si je prav Ambrose St John tako zelo prizadeval, da
pridobi nove poklice.

Newmanova naslednja leta v oratoriju vse do imenovanja za
kardinala so bila nabita z dejavnostmi. Nikakor niso bila lahka,
nasprotno, prinesla so mu kup raznovrstnih preizkusenj na vseh
zivljenjskih podro¢jih. Zelo dobro se je naucil razlikovati med
¢loveskimi in Bozjimi prvinami v Cerkvi. Ni bil slep za ¢loveske
$ibkosti, krhkosti in napake ljudi v cerkveni sluzbi, a vse to ni
nikoli omajalo njegove velike ljubezni do Cerkve ali zasencilo nje-
gove vere vanjo. Kot katoli¢an je nemalo trpel s strani katoli¢anov,
toda tu je nasel svoj dom - v katoliski Cerkvi in v oratoriju. Vanj
se je naselil mir. Njegovi $tevilni sodobniki pric¢ujejo o njegovem
mocnem znacaju, njegovi vedrini, vztrajnosti v tezavah, predvsem
pa o njegovi veliki poniZnosti.

Kardinal (1879-1890)

Papez Leon XIII. je 12. maja 1879 imenoval Johna Henryja
Newmana za kardinala katoliske Cerkve. Za imenovanje, ki je prislo
v obliki papezevega pisma (Biglietto)®, se je zahvalil v znamenitem
govoru ob imenovanju.”® Njegovo bivanje v Rimu je otezil hud
prehlad, zaradi katerega je moral vecino ¢asa prebiti v svoji sobi.
Na praznik sv. Filipa Nerija se ni mogel udeleziti niti svete mase.
Zdravniki so odredili, da si mora med vrnitvijo v Anglijo privo-
§¢iti pocitek na svezem morskem zraku in soncu v Livornu, toda
na Ligurski obali se je prehlad ponovil in je spet moral ostati med
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Stirimi stenami. Krhkega zdravja se je 1. julija 1879 vrnil v oratorij
v Birmingham, kjer so mu pripravili radosten sprejem.

Ko se je ves nemir v zvezi s kardinalskim imenovanjem pole-
gel, se je Newmanovo Zivljenje vrnilo v obicajne kolesnice, ki so
ga prekinjali obc¢asni obiski v Oxfordu, Londonu in celo oddih v
Walesu. Zdravje mu je na splosno Se dobro sluzilo. Trpel pa je za-
radi obcasnih slabosti, napadov zaspanosti, kot jih je sam imenoval,
s¢asoma tudi zaradi oslabelega vida, gluhote in izgube obcutka v
konicah prstov, zaradi cesar skoraj ni mogel ve¢ pisati. Njegov korak
je postajal negotov. V zacetku leta 1880 je dvakrat padel in si zlomil
tri rebra. Tudi njegova pridigarska dejavnost se je pocasi iztekala.

Vendar se Newman ni predajal nedelavnosti. Se vedno je
vzdrzeval $tevilne pisne stike, ceprav je moral vecino pisem nare-
kovati. Obcasno je sprejemal obiske, ve¢ji del povabil na obiske ali
nastope pa je moral odklanjati. Februarja leta 1881 sta iz$la zadnja
dva zvezka enotne izdaje njegovih del, namrec dva zvezka Izbranih
razprav sv. Atanazija; leta 1887 ju je $e enkrat popravil.

Newmanova zadnja leta so tekla mirno in spokojno. Obcasno
se je $e vkljucil v kaksno razpravljanje. Ni si mogel kaj, da se ne bi
odzval na laZi ali zgreSene trditve o veri. Ohranil je smisel za humor
ter se rad posalil na racun svojih let in beteznosti. Ljudje, ki so ga
obiskovali, so najpogosteje ganjeni omenjali njegovo preprosto in
globoko poniznost. Lord Coleridge ga je opisal kot »preprostega,
skromnega in otrosko igrivega«, Frederick Bowles pa je po njego-
vem obisku vzkliknil: »Kaksna poniznost, kak$na dobrotljivost,
kaks$na ljubezniva blagohotnost«.” Marca leta 1885 je Newman
obiskal starega prijatelja Deana Churcha, ki je po obisku zapisal,
da je bil njegov »nasmeh prav tak kakor nekoc¢, enako tudi njegovo
Segavo mezikanje«”. Isto leto se je dal fotografirati pri Barraudu v
njegovem londonskem ateljeju.

Znamenitemu fotografu nekaj ¢asa ni uspelo najti najboljsega
izraza na njegovem obrazu, dokler ni zacel oce Neville kramljati z
njim o zivalskem vrtu, ki sta ga nedavno obiskala skupaj. Pogovor
o zivalih, ki so ga vedno zivo zanimale, je Newmana razvedril in
fotograf je ujel zazeleni posnetek.
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Leta 1886 je pesnik Francis Turner Palgrave dobil dovoljenje, da
v oratoriju opravi pogovor s kardinalom. Kot je bilo pri¢akovati, se
je v dolgih letih, odkar sta se videla, precej spremenil. Njegov glas,
ki ga je Palgrave neko¢ poslusdal v Littlemoru, je Se ohranjal »veliko
nekdanje skrivnostne mehkobex, »izraz obraza, ki je neko¢ razo-
deval nemirno iskanje, pa se je spremenil v popolno umirjenost«.?
Umirjenost je dejansko zaznamovala zadnja Newmanova leta.
Njegov mir je prihajal od znotraj: predanost Bozji volji, za katero si
je vsa dolga leta prizadeval, je prehajala v tiho pri¢akovanje gleda-
nja Boga iz obli¢ja v obli¢je. Skoraj vsi njegovi prijatelji so odsli v
vecnost pred njim; od najblizjih ¢lanov druzine ga je prezivel samo
brat Frank. Dolgo se je pripravljal na smrt in zdaj je bil pripravljen.
9. avgusta 1890 ga je obiskala necakinja Grace, edina h¢i sestre
Harriet, ki je prekinila stike z njim Se pred njegovim prestopom.
Necakinjo je videl samo enkrat, ko je imela tri leta; takrat sta z
materjo obiskali Littlemore. Njen obisk v oratoriju to poletje pa
je prinesel ozdravitev needinosti v druzini, kar je Newmanu zelo
dobro delo. Naslednjo no¢ je zbolel za plju¢nico. Hitro je pesal,
prejel je $e bolnisko maziljenje in umrl 11. avgusta ob 8.45 zvecer.
Novico so naslednji dan prinesli vsi ¢asopisi. Pohvalno so pisali
0 njegovi neoporecnosti, postenosti, ¢istosti namenov in plemenito-
sti. Pogrebna masa je bila 19. avgusta v oratorijski cerkvi. Pokopali
so ga na oratorijskem pokopalis¢u v Rednalu, v grob, v katerega
je bil polozen Ambrose St John; taka je bila Newmanova izrecna
zelja. Spominska plosca v kriznem hodniku oratorija nosi napis: Ex
umbris et imaginibus ad veritatem — Iz senc in podob k resnici.””

Opombe

! Duhovna druZina »Delo« (Familia spiritualis Opus, FSO) je skupnost posvecenega
zivljenja v katoliski Cerkvi, ki jo je leta 1938 skupaj s svojim duhovnim voditeljem
ustanovila preprosta gospodinjska pomo¢nica, Belgijka, mati Julia Verhaeghe (1910-1997),
»da bi bila po Bozji volji orodje za njegovo ,Delo‘« (prim. Jn 6,29). Po 2. svetovni vojni
so na njeno pobudo nastale prve sestrske skupnosti, ki so se razéirile tudi zunaj Belgije.
Poleg sestrske je leta 1986 nastala duhovniska skupnost. Z »Delom« so duhovno povezane
tudi mnoge druzine, samski in ovdoveli. Leta 2001 je papez sv. Janez Pavel II. priznal in
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potrdil skupnost kot »druzino posvecenega zivljenja«. Njen sedez je v samostanu Thalbach
(Bregenz, Avstrija), skupnosti pa so $e v teh drzavah: Belgija, Italija (Rim; tam je semeni$ce
skupnosti in od 1975 Sredis¢e Newmanovih prijateljev), Nizozemska, Nem¢ija, Francija,
Izrael (Jeruzalem), Anglija (Littlemore), Irska, ZDA, MadzZarska in Slovenija (duhovno
sredi$¢e v Vogljah na Gorenjskem, ki izdaja revijo Luc Cerkve). Duhovna druzina »Delo« si
je za cilj postavila $irjenje ljubezni do Cerkve kot »Bozje druzine«. Zeli biti zakoreninjena
v evharistiji, ki je izvir edinosti z Bogom in med ljudmi, ter v zvestobi nasledniku sv. Petra
in zdravemu verskemu nauku. Ve¢ na domacih straneh: http://www.delo-fso.org/; http://
www.daswerk-fso.org/. Op. prev.

2 Alton je trg v okrozju East Hampshire kak$nih 87 km zahodno od Londona. Op. prev.
3]. H. Newman, Apologia pro vita sua, Pleterje 1973, 63 (knjiga je iz§la v ponatisu z naslo-
vom Izpoved mojega Zivljenja, Pleterje 1989). Op. prev.

* Autobiographical Writings, ur. Henry Tristram, Sheed & Ward, London 1956, 268.

> Evangelikalstvo (evangelicalism) poudarja osebno vero in osebno spreobrnjenje,
posvecenje in zvelicanje po veri v zadostilno Kristusovo smrt; poudarek je na mo¢nih
¢ustvih, ki so pomembnej$a od vere. V ospredju je tudi Zelja posredovati vero drugim,

manj$§i pomen pa imajo objektivne prvine vernosti: veroizpoved, zakramenti in vidna
Cerkev. Op. prev.

¢Thomas Scott (1747-1821) je bil razlagalec Svetega pisma, ki je v svojem delu Moc resnice
(Force of Truth, 1779) vneto zagovarjal kalvinizem. Op. prev.

’Prim. Izpoved, 64.

#Joseph Milner (1744-1797) je bil vnet evangelikalec. Njegova Zgodovina Kristusove Cerkve
je bila zelo razsirjena. Prinasa veliko navedkov cerkvenih ocetov. Op. prev.

°Isaac Newton (1642-1727) je bil naslavnejsi fizik svojega ¢asa. Kot veren anglikanec je
pisal tudi o verskih vprasanjih in zagovarjal milenaristi¢na stali$¢a, zlasti ko je pisal o
Danielovih prerokbah in Janezovem Razodetju. Op. prev.

Prim. Izpoved, 66.

"W LD1,75: The Letters and Diaries of John Henry Newman, ed. Charles Stephen Dessain, et
al., zvezki I-X (Oxford University Press, Oxford 1978-2007); XI-XXII (Thomas Nelson and
Sons Ltd., London 1961-1972); XXIIT-XXXI (Oxford University Press, Oxford 1973-1977).
12 Autobiographical Writings, 63.

BIzpoved, 225.

' Verses on Various Occasions, 46.

LD X, 412; Pismo Henryju Edwardu Manningu, 16. 11. 1844.

1“Edward Bouverie Pusey (1800-1882) je bil eden od voditeljev oxfordskega gibanja, profe-
sor v Oxfordu in kanonik pri Christ Church. Njegov ugled in u¢enost sta veliko pripomogla
k uspehu gibanja. Kot privrzenec »visoke Cerkve« (High Church) je zagovarjal resni¢no
Kristusovo navzo¢nost v evharistiji, zakrament spovedi in veljavnost odveze, ki jo podeli
duhovnik. V spisih se je zavzemal za zedinjenje s katolisko Cerkvijo, a je bil razo¢aran
nad razglasitvijo papeZeve nezmotnosti na 1. vatikanskem koncilu. Anglikanska Cerkev
se ga spominja na obletnico smrti. Op. prev.

7LD X, 376; Osnutek pisma neznanemu naslovljencu, 30. 10. 1844.

18 Izpoved, 291.
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¥ LD XII, 223; Pismo gospe Williama Frouda, 16. 6. 1848.

?Delni prevod in povzetek tega govora je bil objavljen v ¢lanku: John Henry Newman,
»Anglija, to je ¢as tvojega obiskanja«, Communio 12 (2002), §t. 2, 163-170. Op. prev.

21O Newmanovi »Ideji univerze« glej ve¢ ¢lankov v Communio 23 (2013) 261-329. Op. prev.
22 Biglietto ali Biglietto di nomina je papezevo pismo, v katerem sporoca izbrancu, da je
imenovan za posamezno sluzbo ali dostojanstvo. Op. prev.

% Biglietto Speech.

#M. Trevor, Light in Winter, Macmillan, London 628, 635.

» LD XXXI, 128, FN 4.

LD XXXI, 184, FN 5.

¥ Pomemben je slovenski prevod izbora Newmanovih del » Vodi me, dobrotna luc«, Mo-
horjeva druzba v Celju 1979. Prevedel Janez Zupet. Spremna beseda Edmund Béhm in
Anton Strle. Prav tako John Henry Newman, Skrivnost Cerkve, Mohorjeva druzba, Celje
1998. Prevedla Ina Slapar. Glej razpravo: Anton Strle, Kardinal John Henry Newman, v:
isti, Teologi za prihodnost, Druzina, Ljubljana 1998, 225-312. Op. prev.
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Newman, ponos Britanije
in kardinal katoliske Cerkve — svetnik

V zacetku julija letos je Vatikan objavil novico, da bo kardinal
bl. John Henry Newman (1801-1890) skupaj s $e Stirimi drugimi
blazenimi 13. oktobra letos razglagen za svetnika. Za blazenega ga je
19. septembra 2010 razglasil papez Benedikt XVI. v Birminghamu
in za njegov god dolocil 9. oktober, ki je dan njegovega prestopa
v katolisko Cerkev. Prvi ¢udez, ki je omogocil beatifikacijo, je bila
ozdravitev Americana Jacka Sullivana, ki je nenadno hudo obolel
na hrbtenici. O Newmanu ni vedel skoraj nicesar, a se je brez
omahovanja zatekel k njegovi priprosnji, da bi ozdravel in mogel
dokoncati $tudij za stalnega diakona. To milost je torej po molitvi
dosegel povsem obicajen kristjan, ki ni preuceval Newmanovih
spisov, a je zaupal v njegovo pripro$njo. Drugi ¢udez, ki je odprl pot
do kanonizacije, je bila ozdravitev Americanke Melisse Villalobos,
matere petih otrok, ki je med peto nosecnostjo trpela zaradi hudih
krvavitev. Papez FranciSek je omenjeni ¢udez potrdil 13. februarja
letos. Novica je vzbudila veliko veselje znotraj katoliske Cerkve
in tudi onkraj nje. Oce Ignatius Harrison, predstojnik oratorija
v Birminghamu, ki ga je leta 1849 ustanovil Newman, je izjavil:
»Newman je vse zivljenje uspesno vodil ljudi h Kristusu. S tem je
pokazal, da apostolat kr§canskega prijateljstva, s katerim pritegu-
jemo ljudi h Gospodu, doseze veliko vec¢ kot napadalna polemika.
Newmanovo dolgo in rodovitno duhovno potovanje razodeva, kako
nas Bog korak za korakom vodi k sebi po poteh, ki jih uravnava
glede na nase individualne potrebe, in nas pripelje k sebi, ko je
pravi cas za to.« Obstaja utemeljeno upanje, da bo Newman neko¢
razglasen tudi za cerkvenega ucitelja.
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Prenovitelj Angleske Cerkve, izsolan v »trdnjavi anglikanstva«

John Henry Newman se je rodil 21. februarja 1801 v Londonu v
anglikanski druzini. Oce je bil bankir in liberalno usmerjen, mati pa
jeizhajala iz francoske kalvinske druzine in je vzgajala otroke v duhu
Svetega pisma. Pri petnajstih letih je prisel pod vpliv evangelikalnih
uciteljev in dozivel svoje »prvo spreobrnjenje«. V tem milostnem
dogodku se je jasno zavedel Bozje navzocnosti in se za vse Zivljenje
oklenil vseh bistvenih kr$c¢anskih resnic.

Junija 1817 je vstopil v kolegij svete Trojice (Trinity College)
v Oxfordu, ki je veljal za trdnjavo anglikanstva. Najprej je Studiral
knjizevnost, matematiko in pravo, potem pa teologijo. Zaradi izre-
dne nadarjenosti in prizadevnosti je Ze z 21 leti postal visoko$olski
ucitelj (fellow). Odlocitev za duhovnisko sluzbo v anglikanski Cerkvi
je bila zanj hkrati odlocitev za samsko Zivljenje, ceprav anglikanske
duhovnike ne veze celibat. Leta 1824 je bil posvecen v diakona,
naslednje leto v duhovnika, leta 1828 pa je postal upravitelj (vikar)
univerzitetne cerkve Svete Marije Device (St. Mary the Virgin) v
Oxfordu. Osem let je nato s poglobljenimi in bogatimi pridigami
pouceval in vzgajal svoje poslusalce, zlasti studente in ucitelje. Svoje
Zupnijske in preproste pridige je izdal v seriji knjig, ki so imele velik
vpliv na versko zivljenje v Oxfordu in po vsej dezeli.

Ob uciteljskem in Zupnijskem delu je Newman nasel ¢as, da je
zacel sistemati¢no prebirati spise cerkvenih ocetov ter se navdusil za
velike svetnike in teologe, ki so branili pravo vero v prvih stoletjih
kr§canstva. Srecanje z njimi je vzbudilo v njem nezadovoljstvo s
polozajem, v kakr$nem se je znasla anglikanska drzavna Cerkev v
19. stoletju, stisnjena v primez liberalne drzave. V vrodici nevarne
bolezni, ki jo je preboleval med potovanjem po Sredozemlju, je zaslutil,
da ne bo umrl, kajti v Angliji ga ¢aka veliko delo. Poslanstvo, ki mu
ga je Bog namenil, je bila vsestranska prenova anglikanske drzavne
Cerkve iz ¢istih izvirov. Prenova je pozneje dobila ime »oxfordsko
gibanje«, Newman pa je postal njen vodilni duh.
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»Cerkveni ocetje so me napravili za katolicana«

Skupaj s prijatelji je Newman leta 1833 na oxforski univerzi
zalel izdajati vrsto informativnih ¢lankov s skupnim imenom Casu
primerne razprave (Tracts for the Times, 1833-41), v katerih so po-
ljudno pojasnjevali glavne ideje »oxfordskega« ali »traktarijanskega
gibanja«. Naglasali so trdno veljavo verskih resnic in avtoriteto $kofov
nasproti vsemogoc¢ni drzavi ter spodbujali k pozivitvi bogosluzja,
zlasti obhajila. Z vsem tem se je nehote priblizeval katoligki Cerkvi,
Ceprav jo je Se zavestno odklanjal. Izoblikoval je teorijo, po kateri naj
bi bila prenovljena anglikanska Cerkev tista prava, »srednja pot« (»via
media«) med »zmotami protestantizma« na eni strani in »pretiravanji
in napakami« tedanje katoliske Cerkve na drugi. Toda ta umetna
teorija se je vse bolj krhala. Ob preucevanju spisov cerkvenih ocetov
in razmer v Cerkvi prvih stoletij je spoznal, da so vsi razli¢ni poskusi
iskanja »srednje poti« vodili pro¢ od prave Cerkve.

Leta 1841 je izdal svojo Razpravo st. 90 (Tract 90), v kateri
poskusa razcistiti svoje dvome in pomiriti tiste, ki so menili, da
je okuzen z »rimskostjo« in »papezni§tvom«. Dokazuje, da se
anglikanska veroizpoved iz 16. stoletja (Devetintrideset clenov) ne
odmika od vere vesoljne Cerkve in se v jedru ujema z naukom tri-
dentinskega koncila. Tako je dokazoval katolisko (vesoljno) naravo
Angleske Cerkve, a $e zdale¢ ni razmisljal o prestopu ali moznem
zedinjenju obeh Cerkva. Toda univerzitetne oblasti so obsodile
Razpravo, kmalu za njimi pa tudi Skofje. Vse dotlej je poudarjal
apostolsko avtoriteto $kofov, in ko ga je prav ta avtoriteta obsodila,
je bil brez obrambe. Angleska Cerkev je s to obsodbo pokazala svoj
protestantski obraz.

Po letu 1839 so ga vse bolj obhajali dvomi o tem, da se angli-
kanska Cerkev upravi¢eno pojmuje kot Kristusova Cerkev. Odrekel
se je vsem sluzbam na univerzi (1841) in v zupniji (1843) ter se
naselil v bliznji vasici Littlemore. Tam je naslednja tiri leta skupaj
s pescico prijateljev Zivel napol menisko Zivljenje. V molitveni zbra-
nosti je ob $tudiju zgodovine teologije prihajal do prepricanja, da
Kristusova Cerkev oziroma Cerkev apostolov Zivi naprej v (rimsko)
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katoliski Cerkvi in da ne more biti gotov svojega zvelicanja, e se ji
ne pridruzi. Odlo¢ilni korak je napravil 9. oktobra 1845, ko ga je
italijanski misijonar Dominik Barberi, ki je deloval v Angliji, sprejel
v katoliSko Cerkev. Neposredno po tem je izdal knjigo Esej o razvoju
krs¢anskega nauka, v kateri teolosko utemeljuje svoj prestop. Stiri-
najst let preden je iz§la Darwinova slavna knjiga (1859) in je nauk
o evoluciji pretresel njegove sodobnike, je Newman s tem svojim
Esejem napravil prehod od stati¢nega k dinami¢nemu pogledu na
svet, prehod, ki je njegovim sodobnikom delal tako velike tezave.

Pozneje je o tem dejanju zapisal: »Bilo je, kakor da bi po viharni
voznji priplul v mirno pristanisc¢e.« Odloc¢itev zanj ni bila lahka.
Moral je zapustiti toliko dragih ljudi in jim prizadeti bolecino, tudi
mnogim, ki jim je bil vzor in duhovna opora. Zapuscal je Cerkev,
v kateri je bil rojen in kr$cen in ki jo je iskreno ljubil. Pridruzil se
je manjsinski Cerkvi, katere verniki so bili v samozavestni Angliji
19. stoletja izpostavljeni sumnicenjem in preziru.

Oxfordsko gibanje je odtlej nadaljevalo pot brez njega. Toda
v prostranejsi katoliski Cerkvi je Newman prav tako naletel na
nerazumevanje mnogih. Imeli so ga za prikritega privrzenca Rima,
ko je bil $e ¢lan Angleske Cerkve, in prikritega protestanta, ko je
bil v katoliskem in rimskem obcestvu.

Zavzet za izobrazbo krs¢anskih laikov

Z nekaterimi prijatelji, ki so skupaj z njim postali katoli¢ani, je
Newman odSel v Rim in se pripravljal na duhovnisko posvecenje, ki
ga je prejel leta 1847. Tu se je navdusil za duhovnost sv. Filipa Nerija
(1515-1595), apostola mesta Rima, in je po vrnitvi v Birmingham
ustanovil prvi oratorij sv. Filipa na angleskih tleh. Pozneje je nastal
podoben oratorij $e v Londonu.

Skofje so Newmanu zaupali ustanovitev in vodstvo katolike
univerze v Dublinu na Irskem (delovala je le v letih 1854-1858), ki
naj bi katolicanom omogocila razsiritev obzorij in izhod iz zakotnosti.
Oblikovala naj bi laike za trdno in razsvetljeno vero, ki bi bila kos
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izzivom prihajajoce dobe razuma in tehni¢nega napredka. Po vrnitvi
v Anglijo je bil kratek ¢as urednik revije za katolisko kulturo (Ram-
bler), ki se je zavzemala za duhovno odprto in kriti¢no katolistvo.
Newman je v reviji objavil ¢lanek, v katerem ugotavlja, da so imeli
verni laiki v zgodovini pomembno vlogo pri ohranjanju pravega
nauka. Ta in drugi njegovi prispevki pricujejo o njegovem zdravem
¢utu za svobodo in o prostodusnem zavzemanju za odprt pogovor o
cerkvenih vprasanjih. Obe omenjeni pobudi - katoliska univerza in
revija za laike — razodevata Newmana kot vidca, ki je zaslutil, kako
pomembno vlogo bodo laiki v prihodnosti imeli v Cerkvi.

Od nekaterih ljudi v Rimu je bil delezen hudih nasprotovanj,
sumnicenj in ovadb. Ozki duhovi so ga oznacevali celo za »najne-
varnejsSega cloveka v Angliji«. Leta 1864 ga je anglikanski duhovnik
in profesor novejse zgodovine v Cambridgeu Charles Kingsley javno
obtozil neiskrenosti: ze kot anglikanec naj bi bil prikrit katoli¢an, zdaj
pa tudi ni pravi katolican. Na obtozbe je odgovoril z dolgimi ¢lanki
v dnevnem casopisju, ki jih je izdal v knjizni obliki pod naslovom
Izpoved mojega Zivljenja (Apologia pro vita sua). Zaradi pisateljeve
iskrenosti in psiholoske tankocutnosti je knjiga postala uspesnica
ter mu pridobila velike simpatije znotraj katoliske Cerkve in zunaj
nje. Stejejo jo med klasi¢na dela kricanske literature. Odstranila je
mnoge psiholoske pregrade med anglikanci in katoli¢ani v Angliji.

Na Newmana so ponosni tudi anglikanci

Leta 1865 je Newman napisal pesnitev Geroncijeve sanje, v kateri
opisuje potovanje duse k Bogu ob uri locitve s sveta: smrt, sodbo in
stanje ociS¢evanja (vice). Pesnitev se navdihuje ob cerkvenih molitvah
za rajne in motivno spominja na Danteja. Angleski skladatelj Edward
Elgar jo je uglasbil (1900); skladba velja za Elgarjevo najboljse delo.

Leta 1870 je Newman objavil filozofsko delo Razprava o gramatiki
pritrditve (Grammar of Assent), ki vsebuje njegove najbolj zrele filozof-
ske in teoloske misli. Znano je njegovo razlikovanje med »resni¢no«
(real) in zgolj »pojmovno (notional) pritrditvijo«. Vera zanj ni le stvar
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razuma in sad razvidnosti (dokazov), ampak dejanje celega ¢loveka.
Ceprav ni nikoli dvomil o papezevi nezmotnosti v strogo verskih
zadevah, je nasprotoval moc¢nim pritiskom ultramontanistov’, ki
so hoteli to nezmotnost razsiriti na vse papezeve izjave.

Priznanja je Newman dozivel Sele na stara leta. Leta 1877 je bil
imenovan za prvega ¢astnega profesorja (Honorary Fellow) v Oxfordu.
Leta 1879 ga je novoizvoljeni papez Leon XIII. imenoval za kardinala.
Papez je bil sam teolog in visoko izobrazen humanist ter mu je bilo
veliko do prenove teoloskega $tudija, pa tudi do sprave med Cerkvijo
in kulturo. S tem dejanjem so se razblinili vsi pomisleki in predsodki,
ki so o Newmanu ustvarjali sliko nekaksnega »napol katolicana«. Umrl
je 11. avgusta 1890 v svojem oratoriju v Birminghamu. Pokopan je
v bliznjem Rednalu. Na pokrovu krste so na njegovo Zeljo napisali
njegovo kardinalsko geslo »Srce govori srcu« (Cor ad cor loquitur),
na skromnem nagrobniku pa so vklesane besede: »1z senc in podob
k resnici« (Ex umbris et imaginibus ad veritatem).

Newman je zapustil izredno bogato literarno zapus¢ino, ki obsega
80 knjig (pridige, teoloska dela, dva romana, pesmi) in ok. 20.000
pisem, ki so objavljena. Poznavalci oznacujejo njegov pomen z izrazi
kot: duhovni genij, verski voditelj, slavni spreobrnjenec, nadarjeni
pridigar, mojster angleskega jezika, duhovni voditelj mnogim pri
iskanju resnice in prizadevanju za svetost. Njegov duhovni in teoloski
vpliv je v dvajsetem stoletju samo Se rastel in segel dale¢ prek meja
Velike Britanije. Po pravici naglasajo tudi njegov ekumenski pomen:
iskreni in odprti anglikanci so ga vedno cenili ter so ponosni nanj.

Zagovornik resnicne edinosti

Po besedah papeza Pija XII. je Newman postal »ponos Brita-
nije in vesoljne Cerkve«. Zaradi njegovih daljnovidnih teoloskih
razmisljanj, s katerimi je prehiteval svoj cas, ter zaradi ekumenske
$irine in odprtosti mu veckrat dajejo vzdevek »nevidni oce drugega
vatikanskega koncila« ali tudi »cerkveni ucitelj pravega ekumeniz-
ma«. Ekumensko gibanje in drugi vatikanski koncil sta v nekem
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smislu tudi sad njegovega dela. Katekizem katoliske Cerkve ga kar
Stirikrat navaja, enkrat pa tudi okroZnica sv. Janeza Pavla II. Sijaj
resnice. To kaze, kako visoko ga ceni celotna Cerkev.

Newman se je dobro zavedal nujnosti zblizevanja med krs¢an-
skimi Cerkvami. V svojem dolgem Zivljenju je spoznal najprej, da
se morajo vsi kristjani z enotno fronto postaviti proti skupnemu
sovrazniku - razkristjanjenju. Njegovo Zivljenje je bilo zgled dialoga
z drugimi veroizpovedmi, o katerih je vedno govoril objektivno
in posteno.

V svojih Predavanjih o opravicenju, ki imajo izrecno zblizevalni
namen, se je lotil osrednjega vprasanja reformacije. S tem je pri-
pravljal pot sodobnim ekumenskim prizadevanjem, ki so leta 1999
obrodila sad v skupni katolisko-protestantski izjavi o opravicenju.

Po prestopu je Newman govoril o anglikanski Cerkvi sicer kot
»zgolj narodni ustanovi«, vendar jo je omenjal z veliko hvaleznostjo:
» Anglikanska Cerkev je bila za Bozjo Previdnost orodje, po katerem
so mi bile naklonjene velike dobrote.« Obenem jasno zatrjuje, da
nacionalna Cerkev ni skladna z Jezusovo zamislijo o Cerkvi.

»Clovek plemenite ucenosti, globoke cloveske modrosti in prisrcne
ljubezni do Gospoda« (Benedikt XV1I.)

Joseph Ratzinger se je z Newmanovo mislijo srecal v letih $tudija
teologije v Freisingu, posebej z njegovim naukom o vesti. Leta 1990
je zapisal: »Dozivljali smo samovoljo totalitarne stranke, ki je sebe
pojmovala kot dovrsitev zgodovine in je zanikala posameznikovo
vest. Hermann Goring je rekel o svojem vodji: ,Jaz nimam nikakrsne
vesti! Moja vest je Adolf Hitler."« Newman pa je razlagal ¢lovekovo
bivanje ravno s stali$ca vesti ali drugace: v odnosu med Bogom in
duso. Kot ¢lovek vesti je postal konvertit (spreobrnjenec); vest ga
je vodila od starih vezi in starih gotovosti naprej v svet katolistva,
ki je bil zanj $e poln vprasanj in neznank.

Nadaljnjo Newmanovo zaslugo vidi Ratzinger v njegovem
prispevku k obnovi teologije: »U¢i nas razmisljati o teologiji zgo-
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dovinsko, in sicer tako, da nas uci priznavati istovetnost (identiteto)
vere skozi vse spremembe. ... Newman je bil sam nekdo, ki se je vse
zivljenje spreobracal, se spreminjal in ravno na ta nacin je vedno
ostal isti, vedno bolj in bolj je postajal to, kar je bil.«

Kon¢no Ratzinger obc¢uduje pri Newmanu enoto med besedami
in Zivljenjem: »Znacilna poteza tega velikega ucitelja v Cerkvi je po
mojem v tem, da ne uci samo s svojo mislijo in pridigami, ampak
s svojim zivljenjem, kajti v njem se misel in Zivljenje medsebojno
prepletata. Newman zares spada med velike ucitelje Cerkve, ker se
hkrati dotika nasega srca in razsvetljuje naso misel.«

V govoru ob razglasitvi za blazenega se je Benedikt XVI. takole
poklonil Newmanu: »Vreden je, da dobi svoje mesto v dolgi vrsti
svetnikov in uciteljev, ki prihajajo s teh otokov in med katere spa-
dajo sv. Beda, sv. Hilda, sv. Aelred in bl. Duns Skot, ¢e omenimo
le nekatere. V blazenem Johnu Henryju je to izrocilo plemenite
ucenosti, globoke ¢loveske modrosti in prisr¢ne ljubezni do Go-
spoda obrodilo bogat sad. Ta sad je znamenje nenehne navzo¢nosti
Svetega Duha globoko v srcu Bozjega ljudstva, ki poraja bogate
darove svetosti.«

Opomba

!''Ultramontanizem je nauk, ki pretirano poudarja papezevo prvenstvo (primat) v verskih
in tudi druzbeno-politi¢nih zadevah. Zmerna oblika ultramontanizma je v opredelitvi
verske resnice o papeski nezmotnosti prevladala na prvem vatikanskem koncilu (1869/70).
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SKOF JOZEF SME]

Starost in cCas

Bil sem napro$en za krajsi ¢lanek za revijo Communio. Sku-
pni naslov zvezka: Starost in staranje. Beseda »starost«, »senectus«
nastopa v Svetem pismu (Vulgata) dvaintridesetkrat, od tega samo
enkrat v Novi zavezi: »... et ipsa (Elisabeth) concepit filium in se-
nectute sua«, in ona (Elizabeta) je spocela sina v svoji starosti (Lk
1,36). V pricujo¢em c¢lanku uporabljam konkordanco: »SACRO-
RUM BIBLIORUM VULGATAE EDITIONIS CONCORDANTI-
AE HUGONIS CARDINALIS ORDINIS PRAEDICATORUM.
VENETIIS. EX TYPOGRAPHIA BALLEONIANA MDCCLXX
(1770 - op. J. S.).« Prevajam: »Svetopisemskih knjig konkordanca
kardinala Hugona, Reda pridigarjev. Benetke. Tiskarna Balleoniana
MDCCLXX.« Gre namre¢ za konkordanco, za knjigo, format »A«,
trdo vezano v neke vrste usnja; obsega 746 strani. Knjiga je bila
na polici omare v mariborski (nad)skofijski pisarni. Kot ravnatelj
pisarne sem knjigo vrsto let uporabljal. Marsikateri citat, bodisi iz
Stare ali Nove zaveze, sem znal na pamet, npr.: » Virgo concipiet et
pariet«; vedel sem, da ima to Izaija, toda v katerem poglavju? Pod
geslom »Concipio« (str. 117) sem nasel, da je to v Iz 7,14; ¢e bi
pogledal pod geslom » Virgo«, bi nasel isto, Iz 7,14 (str. 722); ce bi
pogledal pod geslom »Pario«, bi nasel isto 1z 7,14 (str. 482). Slomsek
je rad ponavljal: »Omne bonum descendit a Patre luminorum...« Pa
sem pogledal pod geslom » Lumen« in nasel, da je to v Jak 1,17 (str.
387); ¢e bi pogledal pod geslom »Descendo«, bi nasel prav tako v
Jak 1,17 (str. 157); in ¢e bi pogledal pod geslom »Pater«, bi prav
tako nasel Jak 1,17 (str. 489). Pater luminorum! »luminorum« =
plural, v mnozini! V knjigi Sveto pismo novega zakona, Ljubljana
1939, str. 212 beremo: »Vsako popolno darilo je od Oceta luci,
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spodaj pa je opomba: misljene so luci: solnce (sic!), luna, zvezde.
Bog Stvarnik je njih oce (str. 212).

Torej, vsekakor je Konkordanca kardinala Hugona zelo uporab-
na. Poskrbel bom, da ¢im prej pride v Teolosko knjiznico Maribor,
in sicer v trezor, »rariteta«.

Besedo »starost« razlozi Slovar slovenskega knjiznega jezika
takole: »Doba v ¢loveskem zivljenju od zrelih let do smrti«. Toda,
kdaj so zrela leta? Pripravljanje Slovarja, ki ga navajam, je pote-
kalo pred dobrimi 35 leti. Takrat so bila zrela leta okoli 60. leta.
Dandanes, ko nas je mnogo cez 90 let, bi bila zrela leta okoli 70.
Kdaj je ¢lovek star? Kdaj se pravzaprav zacenja starost? Mar ne Ze
z rojstvom samim. Mimogrede lahko sli§imo pogovor: koliko je
va$ dojencek star? Odgovor: en ali dva dni. Beseda »Staroletni« v
Septuaginti ITahatog nima v sebi prav ni¢ manjvrednega, lahko bi
prevedli VECNOSTNI, saj je brez zacetka in brez konca, »6 v«
(napis na vratih tabernaklja, p. Marko Rupnik), »TISTI, KI JE«.
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Henri de Lubac in »slavna mati Saint-Jean«

Dne 29. junija 1952 je Henri de Lubac prejel pismo, v kate-
rem je p. Janssens, vrhovni predstojnik Druzbe Jezusove, pojasnil,
da se strinja z mnenjem »§tevilnih teologov, ki se odlikujejo po
svojem znanju in dobrohotnosti«, da de Lubacova dela vsebujejo
»ve¢ zmot« v zvezi z encikliko Humani generis. Vse od 1. 1950
so zoper njega strogo ukrepali. De Lubac je hotel dobiti kaksno
pojasnilo glede vsebine in dejstev, toda zaman: p. general, ki ga je
v zacetku zadeve Surnaturel (Nadnaravno) moc¢no podpiral, a je
narocil, da se umakne iz prodaje de Lubacov Corpus mysticum, se
je vedno odtegnil. P. André Ravier, predstojnik lyonske province
od L. 1951, je menil, da je to krivicno ravnanje, in je de Lubacu
poskusal pomagati. Sobratje, ki so zZiveli v Rimu, p. René Arnou,
profesor na gregorijanski univerzi, p. Stanislas Lyonnet, profesor na
Bibli¢nem institutu, in p. Irénée Hausherr, profesor na Vzhodnem
institutu, so nasli pretvezo, kako bi ga privabili v ve¢no mesto:
mladim redovnicam naj bi spregovoril na nekaj konferencah o
Cerkvi. Vsi trije so bili na razlicne nacine prijateljsko povezani s
slavno vrhovno predstojnico urSulink Rimske unije. Njo so prosili,
naj p. de Lubacu ponudi priloznost, da pride v Rim; velikodusno
mu je odprla vrata svojega samostana in omogocila pogovor s p.
generalom, na kar so tako zelo upali.

Mati Marie de Saint-Jean Martin je bila glavna oseba ustanove,
ki jo je vodila vse od 1. 1926, in vplivna oseba v rimskih krogih. V

Jacques Servais DJ, Henri de Lubac et la célébre Mére Saint-Jean, v: Osservatore Romano, 9.
februarja 2019. P. Jacques Servais je direktor »Casa Balthasar« v Rimu. To je hisa, v kateri
mladi vseh narodnosti lahko duhovno razlocujejo in Studirajo, hisa za tiste, ki se Zelijo dati
Gospodu v kaksni od oblik posvecenega Zivljenja in ki so prepricani, da svet potrebuje ljudi, ki
radikalno Zivijo svojo krs¢ansko zavezanost. Iz francos¢ine je prevedla s. Mihaela Bizjak, OSU.
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letih okrog 1930 je v Rimu krozil znan rek: »V vsem mestu so samo
trije pomembni ljudje: Pij XI., Mussolini in mati Saint-Jean.« Hotela
se je, kot je pozneje pojasnil p. de Lubac v Mémoire (Spominu),
»opraviciti, ker so jo nekateri integristicni duhovniki sprva zavedli,
da se je obrnila proti meni«. Ko je bila glede njega bolje poucena
in ker je imela dostop do Vatikana, je predlagala, da mu omogoci
avdienco pri svetem ocetu. Pravilo prepoveduje jezuitom, da bi
se obrnili na papeza neposredno. P. Arnou, ki je bil posrednik za
svojega prijatelja, se ji je zahvalil za to misel: »P. de Lubac bo za to
zelo hvalezen. Toda on prihaja predvsem, da bi se sre¢al z nasim p.
generalom in se z njim z odprtim srcem o vsem pogovoril. Ce se
bo p. generalu po tem pogovoru zdelo primerno, da p. de Lubac
sreCa svetega oceta, je bolj normalno, da sam zaprosi za to.«
Malo pozneje, 13. januarja 1953, je p. de Lubac osebno potrdil
to pro$njo: »P. Lyonnet mi sporoc¢a, da me zelite povabiti, naj za
va$e redovnice probanistke pripravim nekaj konferenc o Cerkvi.«
Brez omembe, da so mu vrata rimskih hi§ Druzbe zaprta, je dodal:
»HvaleZen bi vam bil, ¢e bi me lahko sprejeli na stanovanje: p. Lyon-
net pravi, da bi bilo to najbolj prakti¢no.« Takoj je prisel pritrdilni
odgovor matere Saint-Jean, in da bi mu omogocila pogovor, ki je
bil omenjen, ga je povabila, naj ne le pride in izvede konference za
njene sestre probanistke, ampak naj tudi pomaga drugemu staremu
prijatelju p. Hubertu du Manoiru ter mu predlozi eno poglavje o
Mariji od Uc¢lovecenja in o Devici Mariji za enega izmed $tevilnih
zvezkov njegove enciklopedije Maria (1954). Tako se je p. de Lu-
bac 29. januarja za nekaj tednov nastanil v generalni hisi na Via
Nomentana 236. Ker je bil slabotnega zdravja in dodatno oslabljen
zaradi nedavne preizku$nje, sam ni mogel izvajati konferenc, za
katere so ga prosili. »Kon¢no,« je pisal svojemu provincialu, »jih bo
izvedel p. Le Landais, ki bo govoril po mojih zapiskih; po iskrenem
poskusu sem spoznal, da nisem sposoben tega malega napora.«
»Tu ne delam ni¢,« je nekega dne odvrnil materi Saint-Jean,
ki se mu je zahvalila za njegovo navzocnost in zagotovila, da mo-
lijo zanj, kot je skromno prosil. Naslednji dan mu je predstojnica
predlozila dolgo sporocilo, katerega kopija je ohranjena v arhivu,
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v povezavi s korespondenco, iz katere tu navajamo odlomke. »De-
janje preprostega zaupanja, ki ste ga izrazili v¢eraj, ko ste prosili
za mojo ubogo molitev, me je zadelo v srce,« mu je rekla, »in me
spodbuja, da premagam bojecnost, zaradi katere bi molcala do
konca, ¢e bi me vasa ponizna ljubezen ne navdihnila. Ce molim
za vas, pater, res molim z vso duso! Iz zanesljivega vira vem, vse
od dogodka, s katerim je na§ Gospod pokazal, do kam gre vasa
ljubezen do njega, kako ste znali sprejeti preizkusnjo in kako zelo
sta bili vasa pokorscina in vasa poniznost zgled za vse okoli vas,
celo za Studente. Prav zato sem si dovolila, da z globokim veseljem
piSem svetemu ocetu, potem ko sem vprasala za svet resnega pa-
tra vaSe Druzbe (Jezusove).« Potem je dodala, da vse sestre ¢utijo
njegovo navzoc¢nost v hisi kot milost, ki jim jo je pripravil dobri
Bog. In za zakljucek prosi, naj blagovoli »blagosloviti to hiso in
sprejeti izraz (njenega) globokega spostovanja v naSem Gospodu
in v nasi Gospe«.

Nakar ji je p. de Lubac ves zmeden odgovoril: »Vasa ljubezen je
tako velika in iznajdljiva, da me vedno preseneti z novimi dobrota-
mi.« - »Majhne pozornosti, ki jih nas bolnik vedno zavraca pri nas,
pa zaradi vaSe prijazne avtoritete, s katero mu jih ponudite, zelo
dobro sprejemal« je nekaj tednov pozneje vzkliknil p. d'Ouince, ko
je napisal nekaj novic o de Lubacovem zdravju po njegovi vrnitvi
v Pariz. - Malo pred tem, 15. marca, mu je p. de Lubac Se izrocil
en primerek svoje Méditation sur I'Eglise (Meditacije o Cerkvi);
delo, ki je bilo za dolgo ¢asa dano na stran, je moralo cakati na
tisk zaradi razsodbe supercenzure Druzbe. Mogoce je bil globoko
v sebi srecen, da ga je k temu primorala roka cenzorjev, »ki so mu
kot teologu dali visoko pohvalo, kot beremo v Mémoire (Spominu);
tako p. Janssens kon¢no ni upal dati svojega veta na objavo; »to
bi lahko povzrocilo skandal«. Zadovoljen je bil predvsem zato, da
je kon¢no mogel, in to celo dvakrat, obiskati p. Janssensa v takih
okolis¢inah, na kakr$ne ni mogel niti upati. »Nisem iskal tega, da
bi se srecal z mnogimi, a zelo sem srecen, zelo potolazen v Go-
spodu zaradi svojih pogovorov s precastitim ocetom generalom,«
ji je pisal iz Pariza. »Vasa ljubezen do mene ni samo iznajdljiva in
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neizmerno pozorna: za njeno uresnicenje je bilo potrebno veliko
smelosti v pogledih. Saj jaz nisem imel ni¢, prav nasprotno, kar
bi vas lahko nagnilo k temu, da ste me sprejeli na tak nacin in mi
izkazali tak$no zaupanje.«

V ozradju nasprotovanja »Novi teologiji«, (Nouvelle Théologie),
ki je prezemalo $e zlasti nauk, dovoljen v rimskih cerkvenih usta-
novah, je obzirno pristavil, da je bilo namre¢ treba imeti pogum in
jasnost, da si lahko ponudil oporo tistemu, ki so ga imeli za vodi-
telja te skupine. Zaupanje, ki mu ga je izkazala mati Saint-Jean, v
njenih oceh sicer ni bilo ni¢ drugega kakor pri¢evanje hvaleznosti.
»Ne govorite o ‘smelosti pogledov;, ki je bila potrebna, da sem vas
sprejela,« je odgovorila, »ne, zares ni bila potrebna. Nedvomno
sem se slabo izrazila, ker sem bila nerodna zaradi spostovanja v
vasi navzocnosti, ko sem rekla, kako mi je nas§ Gospod hotel dati
sredstvo, da vas nekoliko spoznam, da zelo razumem preizkusnjo,
ki jo je dopustil, ker je vedel, kako jo boste sprejeli iz ljubezni do
njega. Zaradi tega spoznanja, ¢eprav je samo osnovno, in tega ra-
zumevanja, ki se mi zdi globoko, sem vam bila takoj hvalezna, da
ste hoteli sprejeti nade ponizno gostoljubje, in moja hvaleznost se
je samo $e vecala s tem, ker ste mi izkazali zaupanje, do katerega
nisem imela nobene pravice, in mi omogocili, da sem nekoliko
bolje spoznala dejstva. Pater, jaz sem preve¢ nerodna, da bi vam
pokazala vse, kar je Bog polozil v mojo duso glede vas; toda, ker
hocete vkljuciti na$ red v svoje molitve, sem in smo Ze nadvse
nagrajene za vse tisto malo, kar smo smele napraviti za vas, da bi
vi to vedeli. In v nebesih bo popravljena skoda zaradi nerodnosti
vrhovne matere ur$ulink Rimske unije v navzoc¢nosti precastitega
patra Henrija de Lubaca.«

Za Henrija de Lubaca je bilo obdobje 1952-1953 med najbolj
bole¢imi. Cerkvena cenzura mu ni dala miru. Sam pise, vendar ni¢
napadalno, o ugotovitvah, da je pisanje o Mariji od U¢lovecenjain o
Devici Mariji, za kar je bil naprosen med svojim bivanjem v Rimu,
»zelo krivoversko«. P. de Lubac je bil zaradi oprostilne razsodbe zelo
v zadregi in je to izrazil materi Marie Vianney Boschet, arhivistki,
ki mu je ponudila dragoceno pomoc pri njegovem pojasnilu: »Bil
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sem torej zelo v zadregi, tem bolj, ker je bilo to izkustvo, ki mi je
poleg drugih dajalo skoraj nepremostljiv obcutek, da vsaka druga
izjava, ki jo podpisem, lahko izzove podobne ocitke. Prav zato sem
najprej mislil, da vam prepustim skrb za nov zakljucek in da pre-
vzamete odgovornost za publikacijo.« Ko je mati Vianney vprasala
za nasvet p. Hausherrja glede tega, kako naj odgovori kritikom, je
prejela samo jedrnat odgovor: »Ne razpravljajte o idejah, recite,
da niste razumeli.« Ko je p. de Lubac nakazal neprijetnosti zaradi
te knjizice, je v Mémoire (Spominu) pisal o razpletu te zadeve:
»Potrebna so bila razlicna pogajanja, dovoljenja za nepomembne
besede in izraze, da se je resila ta zadrega. Pregledovalec skupnega
dela, ki s tem ni bil seznanjen, me je prosil, da ¢rtam vrstice, ki
jih je oznacil kot postransko stvar; moral sem mu reci, da so mi
bile narocene.«

Dobri odnosi, ki so se spletli z materjo Saint-Jean, se z leti niso
prekinili. To dokazuje $e ve¢ drugih pisem. Marca 1958, ko se je
moral p. de Lubac za nekaj dni vrniti v Rim, je spet »kot romar
potrkal« na vrata generalata. Tokrat je bil posrednik p. Claude
Mondésert (v zahvalo je de Lubac v sodelovanju z njim napisal
drugo brosuro po narocilu ur$ulink: L'esprit de Sainte Angéle (Duh
sv. Angele)). Ljubezniva gostoljubnost, »ki jo je znova prejel v samo-
stanuc, se je vtisnila v njegov spomin. Ce so bili ti dnevi zanj »kot
zelo tolazilna oaza, je bilo to zato, ker so bili preobrat v njegovem
zivljenju. »Vse od mojega bivanja v Rimu in mogoce zaradi vase
molitve sem od svetega oceta posredno prejel ocetovsko spodbudo
in sre¢en sem, da vam to lahko povem.« Ali je mati Saint-Jean,
ki je bila blizu Pija XII., dejansko prispevala, kar Lubac imenuje
»vztrajen pogume, k spremenjenemu odnosu do tega jezuita po
1. 1960? Zgodovina nam tega mogoce ne bo povedala. Ostaja pa
dejstvo, da je ta znamenita Zena pri de Lubacu znala razloc¢iti ne
le svetost Zivljenja, ki je bilo popolnoma darovano Cerkvi, ampak
tudi pravilnost teoloskih in duhovnih intuicij. V spomin na te
ucinkovite posege brez ocividcev je samo pravi¢no, da pricujemo,
tako kot ta c¢lanek, »za srce, ki je bilo polno ljubezni, usmiljenja
do tistih, ki trpijo, in ljubezni do svete Cerkve«.
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PETER HENRICI

Doziveta Cerkev

Na kratko predstavimo zanimivo knjigo, ki je iz§la ob 90. rojst-
nem dnevu $kofa Petra Henricija: »Doziveta Cerkev. Od Léwena
prek Rima v Ziirich.«

Skof Peter Henrici je kot ne¢ak Hansa Ursa von Balthasarja
tesno povezan z Mednarodno katolisko revijo Communio. Kar
Stirikrat se je udelezil mednarodnega srecanja urednikov v Slove-
niji, nekajkrat pa tudi drugih zborovanj. Vedno je rad poudarjal
svojo prijateljsko povezanost z nadikofom Alojzjem Sustarjem in
ga pogosto obiskoval. Ob $kofovskem imenovanju mu je bila do-
deljena naslovna $kofija Osor (Absorum) na otoku Krk. Skof Peter
Henrici je bil pomozni $kof v Churu, kjer je bil Alojzij Sustar vee
let generalni vikar in profesor.

Glavni Zivljenjepisni podatki: Peter Henrici je bil rojen 31. 3.
1928 v Ziirichu, kjer je obiskoval ljudsko Solo, gimnazijo ter na
univerzi $tudiral staro filologijo in indogermanistiko. Leta 1947 je
stopil k jezuitom. Studiral je v Pullachu pri Miinchnu, v Rimu in
Louvainu. Leta 1956 je doktoriral na papeski univerzi Gregoriana
v Rimu. Duhovnisko posvecenje je prejel 23. 7. 1958 - torej je lani
obhajal biserno maso. Bil je profesor za novejso filozofijo in ve¢ let
tudi dekan filozofske fakultete na Gregoriani ter gostujoci profe-
sor v Pullachu, Innsbrucku, San Franciscu, Sad Paulu, Kinshasi in
Berlinu. 31. 5. 1993 je bil v Einsiedelnu posvecen v skofa, nato je
bil generalni vikar s$kofije Chur za Ziirich. 2007 em. pomozni $kof,
2008 honorarni profesor na Teologki visoki Soli v Churu.

Peter Henrici, Erlebte Kirche. Von Lowen iiber Rom nach Ziirich. Izd. Urban Fink. Sprem-
na beseda Christian M. Rutishauser SJ, Ziirich 2018, 261 strani + fotografije. - Recenzija
Anton Strukelj.
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Knjiga »Doziveta Cerkev« vse-
buje $est poglavij. Prvo poglavje
»Dozivljanje koncila« (17-30) pri- [ y|lepte
na$a iz neposredne blizine avtorjeve
spomine na obdobje priprave in
potekanja drugega vatikanskega
koncila. V drugem poglavju so
popisna osebna »srecanje z ljud-
mi Cerkve« (61-84). To so Karl
Rahner, Chiara Lubich in Carlo
Maria Martini kot jezuit, ekseget
in milanski skof. Iskrivo so opisana
avtorjeva srecanja s papezem Jane-
zom Pavlom II. in Benediktom XVI.

Tretje poglavje » Poskus pokon-
cilske podobe Cerkve« (85-103) in
Cetrto » Vprasanja Cerkvi« (105-160) predstavljata osebno soocanje
z razgibanimi pokoncilskimi vrenji. Opisan je tudi nastanek revije
Communio. Poucen je njegov ¢lanek »Rojstvo univerze iz duha
Cerkve« (131-145). Za Svicarske razmere je zanimivo peto poglavje
»Cerkev in drzava v Svici« (161-209). Sesto poglavje »Ekumensko
sosedstvo. Moznosti in meje« (211-243) prinasa nekatere avtorjeve
pridige in stali§¢a v duhu ekumenizma, ki spada med prednostna
vprasanja konfesionalno zelo pestre Svice. Knjiga vsebuje stirideset
slik iz Zivljenja in delovanja $kofa Petra Henricija, biografske po-
datke in seznam navedenih del in oseb.

Poudariti je treba, da je Henrici eden najvecjih poznavalcev
francoskega filozofa Maurica Blondela. Poleg tega je iz rokopisov
prevedel in predstavil duhovni dnevnik »Memoriale« prvega jezu-
ita v Nemciji, Petra Faberja, ki ga je papez Francisek razglasil za
svetnika. Papez Francisek v svoji apostolski spodbudi »Evangelii
gaudium, Veselje evangelija« (171) navaja lepo besedo Petra Faberja
»Cas je glasnik Boga.«

PETER HENRICI
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Placuit Deo - Bog je hotel

Pismo $kofom katoliske Cerkve
o nekaterih vidikih krscanskega zvelicanja

1. Uvod

1. »Bog je v svoji dobroti in modrosti hotel razodeti skrivnost
svoje volje (Ef 1,9), da bi ljudje po Kristusu, uc¢loveceni Besedi,
imeli v Svetem Duhu dostop k Ocetu in bi postali delezni bozje
narave (prim. Ef 2,18; 2 Pt 1,4). [...] Ta najgloblja resnica, ki jo to
razodetje razkriva o Bogu in o ¢lovekovem odresSenju, nam sije v
Kristusu, ki je hkrati srednik in polnost vsega razodetja.«' Nauk o
zveli¢anju v Kristusu je treba vedno znova poglabljati. Cerkev se z
jasnim pogledom na Gospoda Jezusa v materinski ljubezni obraca
na vse ljudi, da bi jim oznanila celoten Ocetov nacrt o zavezi. Oce
je sklenil, da po Svetem Duhu »vse zedini v Kristusu kot glavi«
(Ef 1,10). Predlozeni dokument Zeli na podlagi izrocila vere in s
posebnim ozirom na nauk papeza Franciska poudariti nekatere
vidike kr§canskega zveli¢anja, katerega pojmovanje je danes otezeno
zaradi kulturnih sprememb.

Congregazione per la Dottrina della Fede, Lettera Placuit Deo ai Vescovi della Chiesa
cattolica su alcuni aspetti della salvezza cristiana, Citta del Vaticano, 1. 3. 2018. Prevedel
Anton Strukelj.
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2. Vpliv sedanjih kulturnih sprememb na krs¢ansko pojmovanje
zvelicanja

2. Danasnji svet s tezavo sprejema krs¢ansko veroizpoved, ki
oznanja Jezusa kot edinega Odresenika celotnega ¢loveka in vsega
¢lovestva (prim. Apd 4,12; Rim 3,23-24; 1 Tim 2,4-5; Tit 2,11-15).2
Po eni strani se individualizem, naravnan na avtonomni subjekt,
nagiba k temu, da gleda na cloveka kakor na bitje, katerega ure-
snicenje je odvisno samo od njegovih moci.> V taksnem gledanju
je Kristusov lik bolj zgled, ki z besedami in dejanji spodbuja k
dobrim delom; ni pa oseba, ki spreminja ¢lovesko stanje in ga po
Duhu sprejema v novo bivanje, spravljeno z Ocetom in med seboj
(prim. 2 Kor 5,19; Ef 2,18). Po drugi strani se $iri gledanje zgolj
notranjega zveli¢anja, ki morda prebuja mocno osebno prepricanje
ali mocan obcutek zedinjenja z Bogom. A to ne spreminja, ozdravlja
in prenavlja nasih odnosov z drugimi in ustvarjenim svetom. V tem
pogledu je tezko dojeti smisel uclovecenja Besede, po katerem je
Gospod - za nas ljudi in za nase zvelicanje - postal ¢lan cloveske
druzine ter sprejel nase meso in naso zgodovino.

3. Papez Francisek se je pri svojem rednem uciteljstvu pogosto
dotaknil dveh tezenj, ki se pokrivata s pravkar nakazanimi odkloni
in v nekaterih toc¢kah kazeta podobnost z dvema starima zmotama,
namre¢ pelagianizmom in gnosticizmom.* V nasih dneh uspeva
novi pelagianizem, po katerem si povsem avtonomni posameznik
domislja, da odresuje sam sebe, ne da bi priznaval, da je njegovo
bitje v globini odvisno od Boga in drugih. Zveli¢anje zato prica-
kujejo od moci posameznika ali od ¢isto ¢loveskih struktur, ki pa
ne morejo sprejeti novosti Duha.’ Oblika novega gnosticizma pa
propagira povsem notranje zvelicanje, zaprto v subjektivizem.® Ta-
ks$no zveli¢anje naj bi obstajalo v tem, da se razum »ne povzdigne
nad Kristusovo meso k skrivnostim neznanega bozanstva«.” Osebo
hocejo osvoboditi telesa in snovnega sveta: v osebi ne spoznava-
mo vec sledov Stvarnikove previdnosti, ampak samo stvarnost
brez smisla, ki bi bila tuja dejanski istovetnosti osebe in bi mogli
z njo ravnati, kakor se ¢loveku zljubi.® Seveda je jasno, da hoce
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primerjava z zmotama pelagianizma in gnosticizma nakazati le
splo$ne znacilnosti, ne da bi natan¢no presodili stari zmoti. Velika
je namre¢ razlika med danasnjim zgodovinskim okvirom, ki ga
zaznamuje sekularizacija, in polozajem prvih krsc¢anskih stoletij,
ko sta ti zmoti nastali.” Zato ker sta gnosticizem in pelagianizem
trajni nevarnosti za napa¢no pojmovanje svetopisemske vere,
je mogoce najti neko podobnost s pravkar opisanimi teznjami
nasega casa.

4. Individualizem novega pelagianizma, pa tudi preziranje
telesa v novem gnosticizmu pacita izpovedovanje vere v Kristusa,
edinega in vesoljnega OdresSenika. Kako bi mogel Kristus vzpo-
staviti zvezo s celotno ¢loveSko druZino, ¢e bi bil ¢lovek osamljen
posameznik, ki bi se mogel uresnicevati samo z lastnimi mo¢mi,
kakor si umislja novi pelagianizem? In kako bi zvelicanje moglo
priti do nas po Jezusovem uclovecenju, njegovem Zivljenju, smrti
in vstajenju v njegovem telesu, ¢e bi bilo pomembno samo tisto,
kar ¢lovekovo notranjost osvobaja od omejitev telesa in tvari, kakor
misli novi gnosticizem? Sprico teh tokov bi predlozeni dokument
rad poudaril, da zveli¢anje obstaja v naem zedinjenju s Kristusom,
ki je s svojim uclovecenjem, svojim zivljenjem, smrtjo in vstajenjem
vzpostavil nov red odnosov z Ocetom in med ljudmi. Kristus je nase
zvelic¢anje po daru svojega Duha sprejel v ta red. Tako se moremo
kot sinovi in héere v Sinu zediniti z Ocetom ter postati eno telo v
»Prvorojenem med mnogimi brati« (Rim 8,29).

3. Clovesko hrepenenje po zvelicanju

5. Clovek se neposredno ali posredno dozivlja kot uganka:
kdo sem, ki zivim, a pocela svojega bivanja nimam v sebi? Vsaka
oseba na svoj nacin i$¢e sreco in si prizadeva, da bi jo dosegla
z uporabo sredstev, ki jih ima na voljo. To splo$no hrepenenje
pa ne pride nujno do besede in izraza. Je veliko bolj skrivno in
skrito, kakor se zdi, ter se pokaze predvsem v stiskah. Pogosto se
prekriva z upanjem na telesno zdravje. Vcasih si privzame obliko
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skrbi za vec¢jo gospodarsko blaginjo. Pogosto se kaze v Zelji po
notranjem miru in neobremenjenem sozitju z bliznjimi. Stremenje
po zveli¢anju se kaze kot prizadevanje za visjo dobrino, a ima na
sebi vedno tudi znamenje upora in premagovanja bolecine. Boju
za dosego dobrega se pridruzuje prizadevanje za varstvo pred
zlom: pred nevednostjo in zmoto, pred krhkostjo in slabostjo,
pred boleznijo in smrtjo.

6. Vera v Kristusa, ki zavraca vsako teznjo po samouresnicenju,
nas uci, da se more to hrepenenje povsem izpolniti samo tedaj, ko
Bog to sam omogoc¢i in nas pritegne k sebi. Resni¢no ¢lovekovo
zvelicanje ne obstaja v receh, dobrem glasu ali samovs$e¢nosti.'
Ni¢ ustvarjenega ne more ¢loveka povsem izpolniti, ker nas je Bog
dolocil za obcestvo s seboj in je nase srce nemirno, dokler se ne
spocije v njem." »Clovekova poklicanost je v resnici samo ena, to
se pravi bozja.«'* Razodetje se zato ne omeji na to, da bi oznanjalo
zveli¢anje kot odgovor na vsa nasa pri¢akovanja. »Ce bi odresenje
presojali ali merili po bivanjskih potrebah ljudi, kako bi tedaj mogli
zavrniti sum, da smo si ustvarili boga odresenika, ki je narejen po
podobi nasih potreb?«"’

7. Vrhu tega moramo poudariti, da po svetopisemski veri izvor
zla ni v tvarnem, telesnem svetu, ki bi ga dozivljali kot omejitev
ali jeco, iz katere bi morali biti reSeni. Vera nasprotno oznanja,
da je svet dober, ker ga je ustvaril Bog (prim. 1 Mz 1,31; Modr
1,13-14; 1 Tim 4,4), in da zlo, ki ¢loveku najbolj skoduje, prihaja
iz njegovega srca (prim. Mt 15,18-19; 1 Mz 3,1-19). Z grehom je
¢lovek zapustil vir ljubezni. Tako se znajde v navideznih oblikah
ljubezni, ki ga vedno bolj zapirajo v samega sebe. Ta locitev od
Boga - od tistega, ki je vir obcestva in Zivljenja — uni¢uje harmonijo
med ljudi ter med ljudmi in svetom, vodi pa h gospostvu razdvo-
jenosti in smrti (prim. Rim 5,12). Zveli¢anje, ki nam ga oznanja
vera, se ne tice samo nase notranjosti, ampak nase celotne ¢love-
skosti. Celotna oseba, telo in dusa, je namre¢ po Bozji ljubezni
ustvarjena po Bozji podobi in sli¢nosti ter je poklicana, da Zivi v
obcestvu z njim.
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4. Kristus, Zvelicar in zvelicanje

8. Bog Adamovim otrokom v nobenem trenutku poti ¢lovestva
ni prenehal ponujati svojega zvelicanja (prim. 1 Mz 3,15). V Noetu z
vsemi ljudmi sklene zavezo (prim. 1 Mz 9,9), pozneje pa z Abraha-
mom in njegovim potomstvom (prim 1 Mz 15,18). Bozje zvelicanje
sprejema ustvarjeni red, ki ga delijo vsi ljudje in se stvarno nadaljuje
v zgodovini. Bog si izvoli ljudstvo, kateremu ponudi sredstva, da
bi se borilo proti grehu in se blizalo Bogu. Tako pripravlja pot za
prihod »mocnega Resitelja v hisi svojega sluzabnika Davida« (Lk
1,69). V polnosti ¢asov Oce poslje na svet svojega Sina, ki oznanja
Bozje kraljestvo in ozdravlja vse bolezni (prim. Mt 4,23). Jezusova
ozdravljanja, v katerih je vidna Bozja previdnost, so znamenja, ki
kaZzejo na njegovo osebo, kazejo nanj, ki se v velikono¢nem dogod-
ku v polnosti razodene kot Gospod nad Zivljenjem in smrtjo. Po
evangeliju se zvelicanje zacenja za vsa ljudstva, ¢e sprejmejo Jezusa:
»Danes je v to hiSo prislo zvelicanje« (Lk 19,9). Veselo oznanilo
o zvelicanju ima ime in obli¢je: Jezus Kristus, Bozji Sin, Re$enik.
»Na zacetku kr§canstva ni eticne odlocitve ali kaksne velike ideje,
marvec¢ srecanje z dogodkom, z osebo, ki daje nasemu Zivljenju
novo obzorje in s tem njegovo odlocilno usmeritev.«**

9. Kr$canska vera je v svojem stoletnem izrocilu z razlicnimi
podobami prikazovala odresenjsko delo uclovec¢enega Bozjega Sina.
Pri tem ni nikoli locevala razseznosti zvelicanja — Kristus nas je
odresil greha — od razseznosti povisanja: Kristus nas je napravil za
Bozje sinove in hcere, ki so delezni njegove bozje narave (prim. 2
Pt 1,4). Ce gledamo na dar zveli¢anja z njegovega spuscajocega se
vidika (z vidika Boga, ki prihaja odresit cloveka), je Jezus prinasa-
lec svetlobe in razodevalec, odresenik in osvoboditelj, ki cloveka
poboZanstvi in opravi¢i. Ce pa izberemo vzpenjajoci se vidik (z
vidika ¢loveka, ki se obraca k Bogu), pa Jezus kot veliki duhovnik
nove zaveze prinasa Ocetu v imenu clovestva popolno daritev:
daruje samega sebe, uresnici spravo za grehe, ve¢no Zivi, da bi se
zavzemal za nas. Tako se razkrije cudovita sinteza med Bozjim in
¢loveskim delovanjem, ki pokaze na nevzdrznost individualisticnega
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gledanja. Po eni strani namrec spuscajoci se vidik izpricuje popolno
prvenstvo svobodnega Bozjega delovanja. Poniznost, da sprejmemo
Bozje darove, preden storimo karkoli, je bistvenega pomena, da
bi mogli odgovoriti na OdreSenikovo ljubezen. Po drugi strani pa
nas vzpenjajoci se vidik spominja na to, da je Oce hotel prenoviti
nase delovanje s povsem cloveskim delovanjem svojega Sina, da
bi mi - prili¢eni Kristusu — mogli opravljati »dobra dela, ki jih je
Bog vnaprej dolocil za nas« (Ef 2,10).

10. Poleg tega je jasno, da se zveli¢anje, ki ga je Jezus uresnicil
v svoji osebi, ne tice samo ¢lovekove notranjosti. Sin je namrec
postal meso (prim. Jn 1,14), da bi mogel vsakemu ¢loveku prinesti
zveli¢avno obcestvo z Bogom. Prav zato, ker je privzel meso (prim.
Rim 8,3; Heb 2,14; 1 Jn 4,2) in bil rojen iz zene (prim. Gal 4,4), je
»Bozji Sin postal sin ¢lovekov«'® in na$ brat (prim. Heb 2,14). Ko
je postal ¢lan cloveske druzine, se je »tako rekoc¢ zedinil z vsakim
clovekom«.'® Vzpostavil je nov red odnosov z Bogom, svojim Oce-
tom, in vsemi ljudmi. V ta red moremo biti vkljuceni, da bi bili
delezni njegovega Zivljenja. Sprejetje mesa zato nikakor ne omejuje
Kristusovega zvelicavnega delovanja, ampak mu stvarno omogoca,
da Bozje zveli¢anje posreduje vsem Adamovim otrokom.

11. V odgovor na individualisti¢cno zoZevanje novega pelagianiz-
ma in na obljubo zgolj notranje osvoboditve novega gnosticizma je
treba kon¢no opozoriti, kako deluje Jezus kot Resenik. Ni se omejil
na to, da bi nam pokazal pot za srec¢anje z Bogom - pot, po kateri bi
nato mi sami mogli hoditi z lastno moc¢jo v pokorscini njegovi volji
in v posnemanju njegovega zgleda. Kristus je marve¢ sam postal pot,
da bi nam odprl vrata k odresenju: »Jaz sem pot« (Jn 14,6)."” Ta pot
pa vrh tega ni zgolj notranja pot na robu nasih odnosov z drugimi
in ustvarjenim svetom. Nasprotno, »Jezus nam je odprl novo in zZivo
pot/.../ po svojem mesu« (Heb 10,20). Kristus je torej Resenik, ker
je sprejel naso celotno c¢lovesko naravo in Zivel resni¢no ¢lovesko
zivljenje v obcestvu z Ocetom ter brati in sestrami. Zvelicanje je v
tem, da se pustimo vkljuciti v to Kristusovo zivljenje, ko prejmemo
njegovega Duha (prim. 1 Jn 4,13). Tako je Kristus postal »pocelo
vseh milosti po svoji naravi«.'® Kristus je hkrati Zvelicar in zvelic¢anje.
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5. Zvelicanje v Cerkvi, Kristusovem telesu

12. Kraj, kjer nam je podarjeno zveli¢anje, ki ga prinasa Kristus,
je Cerkev. To je obcestvo tistih, ki so v¢lenjeni v nov red odnosov,
vzpostavljen s Kristusom, in morejo prejeti polnost Kristusovega
Duha (prim. Rim 8,9). Razumevanje za to cerkveno posredovanje
zvelicanja je bistvena pomo¢, da bi premagali vsakr$no teznjo po
okrnjenih pojmovanjih. Kajti zveli¢anja, ki nam ga ponuja Bog, ni
mogoce doseci z lastnimi mo¢mi, kakor bi rad novi pelagianizem,
ampak po odnosih, ki izvirajo iz u¢lovec¢enega Bozjega Sina in obli-
kujejo obcestvo Cerkve. Milost, ki nam jo podarja Kristus, poleg
tega ne prinasa zgolj notranjega zvelicanja, kakor si domislja novo
gnosti¢no gledanje, ampak nas privzema v stvarne odnose. Zato je
Cerkev vidno obcestvo! V njej se dotikamo Jezusovega mesa, na
odli¢en nacin v najbolj ubogih in trpecih bratih in sestrah. Cerkev
kot »vesoljni zakrament odresenja«'®* nam posreduje zvelicanje in
nam zagotavlja, da zveli¢anje ne obstaja niti v samouresnicevanju
osamljenega posameznika niti v njegovi notranji spojitvi z Bozjim,
ampak v vclenitvi v obcestvo oseb, ki so delezne obcestva Trojice.

13. Individualisticno gledanje in ¢isto notranje pojmovanje
zvelicanja poleg tega nasprotujeta zakramentalnemu odresenjske-
mu redu, po katerem Bog hoce rediti cloveka. V Cerkvi je mogoca
deleznost pri novem redu odnosov, ki jih je osnoval Jezus. Ta
deleznost pa se uresnic¢uje po zakramentih, med katerimi je krst
vrata®, evharistija pa vir in vrhunec.?" Tako je na eni strani vidno,
da je prilas¢anje samoodreSenja, ki racuna samo na lastne ¢loveske
moci, nevzdrzno. Vera nasprotno priznava, da smo reseni po krstu,
ki nam vtisne neizbrisni pecat pripadnosti Kristusu in Cerkvi. V
tem je zakoreninjena preobrazba nasega dejanskega nacina, kako
zivimo odnose z Bogom, ljudmi in ustvarjenimi stvarmi (prim. Mt
28,19). Ocisceni podedovanega greha in slehernega osebnega greha,
smo poklicani k novemu Zivljenju (prim. Rim 6,4). Verniki nenehno
rastejo in se prenavljajo z milostjo sedmih zakramentov, predvsem
kadar je pot napornejsa in ponovno pademo. Ce verniki z grehom
opesajo v svoji ljubezni do Kristusa, morejo biti z zakramentom
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pokore spet sprejeti v red odnosov, ki jih je vzpostavil Jezus, da bi
ziveli kakor On (prim. 1 Jn 2,6). Tako polni upanja gledajo na po-
slednjo sodbo, ko bo vsak ¢lovek sojen po dejanskih delih ljubezni
(prim. Rim 13,8-10), zlasti do najsibkejsih (prim. Mt 25,31-46).

14. Zakramentalnemu odreSenjskemu redu nasprotujejo tudi
tokovi, ki propagirajo zgolj notranje zveli¢anje. Gnosticizem se
namre¢ povezuje z odklonilnim pogledom na ustvarjeni red, ki ga
pojmuje kot omejevanje popolne svobode ¢loveskega duha. Posle-
di¢no vidi zveli¢anje kot osvoboditev od telesa in stvarnih odnosov,
v katerih ¢lovek zivi. Za nas odresene pa resni¢no zveli¢anje »po
daritvi telesa Jezusa Kristusa« (Heb 10,10; prim. Kol 1,22) $e zdale¢
ni osvoboditev od telesa, pac pa zvelicanje vkljucuje tudi njegovo
posvecenje (prim. Rim 12,1). V clovesko telo, ki ga je oblikoval
Bog, je vpisana govorica, ki vabi ¢loveka, naj priznava Stvarnikove
darove ter zivi v obCestvu z brati in sestrami.”? OdreSenik je s svo-
jim uclovecenjem in velikono¢no skrivnostjo to prvotno govorico
ponovno vzpostavil, prenovil in nam jo posredoval v telesnem
redu zakramentov. Zaradi zakramentov morejo kristjani ziveti v
zvestobi Kristusovemu mesu in torej v zvestobi dejanskemu redu
odnosov, ki jih je on podaril. Ta red odnosov posebej zahteva skrb
za vse ljudi v njihovem trpljenju, zlasti s telesnimi in duhovnimi
deli usmiljenja.”

6. Sklep: Oznanjevanje vere v pricakovanju Odresenika

15. Zavest polnosti zivljenja, v katero nas sprejema Jezus, Odrese-
nik, priganja kristjane k misijonskemu poslanstvu, da bi oznanjevali
lu¢ evangelija.* V tem prizadevanju so pripravljeni graditi iskren in
ploden pogovor s pripadniki drugih verstev, v zaupanju, da more
Bog »vse ljudi dobre volje, v katerih srcu nevidno deluje milost«*
pripeljati k zvelicanju v Kristusu. Medtem ko se Cerkev z vsemi
svojimi mo¢mi posveca evangelizaciji, ne preneha prositi za kon¢ni
Odresenikov prihod, kajti »v upanju smo reseni« (Rim 8,24). Clo-
vekovo zveli¢anje bo dopolnjeno $ele tedaj, ko bomo po zmagi nad
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zadnjim sovraznikom, smrtjo (prim. 1 Kor 15,26), povsem delezni
velicastva vstalega Jezusa. On bo privedel do dopolnitve nas odnos
z Bogom, brati in sestrami ter ustvarjenimi stvarmi. Vseobsegajoce
zvelicanje, zveli¢anje duse in telesa, je dokonc¢na poklicanost, h kateri
Bog klice vse ljudi. Utrjeni v veri, oprti na upanje, dejavni v ljube-
zni po zgledu Marije, Odresenikove Matere, prve odreSene, imamo
gotovost: »Nasa domovina je v nebesih, od koder tudi pricakujemo
Odresenika, Gospoda Jezusa Kristusa. On bo z mocjo, s katero si
more podvreci vse, preobrazil nase bedno telo, da ga bo naredil
podobno svojemu povelicanemu telesu« (Flp 3,20-21).

Papez Francisek je ta dokument, ki je bil sklenjen na plenarnem
zasedanju Kongregacije za verski nauk 24. januarja 2018, potrdil in
narocil, naj se objavi.

Rim, sedez Kongregacije za verski nauk, 22. februarja 2018,
na praznik sedeza apostola Petra.

+ Luis F. Ladaria, S.I.
naslovni nadskof tibigki
prefekt

+ Giacomo Morandi
naslovni nadskof cerveterski
tajnik
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ali vrsta utemeljitev in spoznanj, o katerih ¢lovek misli, da morejo tolaziti in razsvetljevati.
A tu je clovek navsezadnje zaprt v svojem lastnem razumu in svojih ¢ustvih«; Papeski
svet za kulturo in medverstveni dialog, Jezus Kristus, prinasalec vode Zivljenja. Kr§¢anski
pogled na »New Age« (januar 2003), Vatikan 2003.

7 Frandi$ek, okr. Lumen fidei, Luc vere, §t. 47: AAS 105 (2013), 586-587.

8 Isti, Nagovor udelezencem romanja $kofije Brescia (22. junij 2013): AAS 95 (2013), 627:
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RoMANO GUARDINI

Dobro in vest

Clovek Zivi in raste. Ob njem, skozenj in v njem se nenehno
dogaja tisto, po ¢emer je stalno vpleten v naravo kakor rastlina in
zival. Obstaja pa tudi tisto, kar ga razlikuje od vsega tega.

Clovek zlasti ne raste in se ne giblje samo po nagonu samo-
ohranitve in Siritve Zivljenja, marve¢ deluje. Delovati pa pomeni
opravljati nekaj, kar je vame poloZeno; da obvladujem, kar je dano
meni ali ob meni; da nekaj oblikujem in predstavljam; da stremim
za cilji in ustvarjam dela.

V delovanju obstaja pomembno razlikovanje: nekaj drugega je,
ali samo uresnicujem neki »namen« ali pa izpolnjujem, kar moram,
in opravljam kot dolZnost. »Namene« uresni¢ujem neprestano. Ce
se ho¢em npr. z nekom srecati, moram iti tja, kjer prebiva, bodisi
pes ali s prometnim sredstvom. Zivljenje doma, v poklicu, v javnosti
je sestavljeno iz »namenov« in vanje usmerjenih dejanj. Slednja
imajo smisel prav v tem, ali uresnicijo svoj »namen«. »Namen« pa
zelim udejanjiti zato, ker je potreben za moje bivanje ali ga podpira.

Drugace pa je, kadar gre za tisto, kar moram delati ali naj bi
opravljal po dolznosti, torej za tisto, kar naj storim. Ce povem na-
ravnost: gre za to, da delam nekaj, ker je tako prav; ker ¢utim tisto
kot obveznost. Ne zato, ker ho¢em s tem nekaj doseci, ¢eprav so v
opravljanje dolznosti vedno vpleteni tudi nameni. Skupna lastnost
vseh namenskih dejanj je »korist«. Nasprotno pa se skupna lastnost
vsega, kar naj bi bilo opravljeno kot dolznost, izraza z besedami
»dobro je; v sebi je dobro«.

Gre torej za »dobro« samo po sebi, ne za dobroto kot izkazo-
vanje pomoci potrebnemu in predmet, ki pomo¢ omogoca.

Romano Guardini, Das Gute, das Gewissen und die Sammlung, Matthias Griinewald Verlag,
Mainz 1952. Poglavje »Das Gute und das Gewissenc, str. 13-36 je prevedla dr. Zmaga Kumer.
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Zberimo moc¢ svojih pogledov in dovzetnost za to, kar ozna-
¢ujemo z besedo »dobro«. Ob tem se nabere vse mogoce, kar nas
ovira. Danasnji ljudje smo dvomljivci. Nagibamo se k temu, da bi
¢loveku, ki nam govori o dobrem, zastavili Pilatovo vprasanje: »Kaj
je dobro?« Vprasanje, ki ne pricakuje odgovora, ker se vnaprej ve,
da ga ni. Dvom je smiseln, saj je marsikaj odvisno od tega, ali ga
zaznamo. Toda tukaj ga ne bomo iskali, ker ne bi prisli do konca.
Moramo se preriniti skozi dvomljivost in jo premagati. Premago-
vati moramo tudi utrujajoce hude izkusnje, tiste izkusnje, ki nam
jih je prineslo prizadevanje za dobro ... pa Se zmote v misljenju,
govorjenju in pisanju nadega Casa ... vse to prerivanje in pehanje
okrog nas, pogosto tako zmedeno in neprozorno, da se nam zdi
nemogoce spoprijeti se s tem stanjem ... To in e kaj drugega
moramo premagovati.

Nasi najgloblji notranjosti moramo pustiti do besede. Saj vemo:
»Dobro obstajal« Obstaja tista izjemnost, ki se more nasloniti na
najbolj navidezno dejanje in mu vtisniti pecat neke brezpogojnosti,
vzvi$ene nad vsakrsen namen. Obstaja tisto dokoncno, o cemer ni
mogoce ve¢ razpravljati, ker je samo v sebi vzviseno. Obstaja tista
skrajna tocka, kamor se morem umakniti — pa naj stane, kar hoce
-, ko re¢em: »Saj sem le dobro hotel.« To obstaja. Tisto nekaj, kar
ni odvisno od ni¢ drugega, marvec¢ stoji simo v sebi. Tisto nekaj,
kar ne dobiva svoje upravic¢enosti od ni¢ drugega, marvec jo ima
v sebi. Tisto nekaj, pred ¢imer ne smemo ostati ravnodusni, ce
nocemo zapraviti svoje casti.

Dobro je tisto poslednje, nepojasnjeno, na kar se opira tudi
moje poslednje, nepojasnjeno.

Dobro tudi ne visi nekje tuje v nedostopnem prostoru. Povezano
je z menoj. Dobro se me dotika. V meni je nekaj, kar se bistveno
odziva na dobro, kakor se odziva oko na svetlobo: vest.

Spet moramo prodreti skozi neko oviro. K novodobnim na-
gnjenjem nujno spada izkoreninjenje vesti. Morda naj bi iz nje
naredili nekak$no priloZznostno nadarjenost, torej »moralnemu
¢loveku« postavili nasproti »nemoralnega«. Ali pa v vesti videli
posledico zgodovine oz. druzbenega okolja. Potemtakem bi bila vest
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nekaj $ele polagoma nastalega, nekaj privzgojenega, kar more tudi
izginiti. Torej je treba spet prodirati skozi zme$njavo sociologkih,
psiholoskih, zgodovinskih polresni¢nosti, da bi spoznali temeljno
dejstvo: vest obstaja! V nas je tisto poslednje nekaj, kar je v povezavi
z dobrim; kar se odziva na dobro kakor oko na svetlobo.

Moc tega odziva more opesati, more tudi otopeti zaradi dedno-
sti ali vpliva okolice ali pa se zmedemo zaradi osebnih izkusen;.
Ce ho¢emo nekaj opaziti, moramo iskati tam, kjer nastopa v &isti
obliki. Potem bomo tudi sposobni presoditi, kar je zatemnjeno.
Tedaj bomo mogli reci: vest obstaja. Saj jo nosimo Zzivo v sebi.
Javlja se, ko gre za dobro ali zlo.

Da bi bolje zaznali, kaj je vest, se zamislimo v nemsko besedo
zanjo: vest — Gewissen, je ve¢ kako samo wissen - vedeti. Morda
je to bolje izrazeno v stavku: »Vem sam iz sebe,« torej vem, »da je
tako prav«. Tisto, kar je prav, pa je dobro. Zdi se nam, da to po-
znamo, hkrati pa se nam izmuzne, ¢e hocemo razumljivo ubesediti.
Pomislimo na Avguitinovo besedo: »Ce me ne vpragas, vem. Ce
me vprasa$ in naj bi povedal, ne vem.« Kaj to pomeni?

Najprej in zlasti: dobro je nekaj. Ni nekaksen »kako«. To bi se
dalo izraziti v stavku: »Ne gre za to, kaj naredim, marve¢ da imam
o tistem dobro mnenje.« Torej je dobro nekaj, kar naj bi hoteli, ne
samo mislili. Torej neka vsebina, a katera?

Dobro je dobro. Ne moremo ga prevesti z nicimer drugim. Ne
moremo npr. reci: dobro je ljubezen do drugega ¢loveka. Ali: dobro
je zvestoba do samega sebe. To bi bil samo en izraz dobrega. Po
drugi strani pa tudi ne moremo reci: dobro je resni¢nost. Seveda
je dobro resni¢no, toda ni resni¢nost, marve¢ dobro, samo po sebi.

Vedno pa je tudi neka vsebina. Nekaj pozitivnega je. Vec kakor
to: je pozitivnost, uteleSenje casti, vzviSenosti, vrline. Dobro obstaja
samo v sebi. Nekaj zivega je, ni¢ abstraktnega, marvec¢ nekaj zivo
duhovnega. Od kod to vem? Spoznavam pac. Od znotraj pride k
meni. Tako se me dotika moja vest.

Dobrega ne morem prevesti z ne¢im drugim, ker je poslednje.
Sicer pa niti ni treba, da bi ga razumel od drugod. Saj je vsa mo¢
njegove vsebine dovolj zgovorna. Iz njega samega ga razumem.
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Vsebina dobrega je neskon¢na. Enako je brezpogojna njegova
veljava. Brz ko ga poskusamo razumeti Cistega, zacutimo, da je
globina njegove vsebine nedoumna, njegova $irina neizmerna,
njegova polnost neiz¢rpna, njegovo bogastvo znacilnosti in vre-
dnot neobvladljivo. Neskon¢nost vsebine spada k bistvu dobrega.
Hkrati pa je dobro popolnoma preprosto. Grska filozofija pozna
merilo za stopnjo bivajocega, ker pravi: bivajoce stoji toliko visje,
kolikor ve¢ vsebine obseze, in je hkrati preprostejse. Torej: dobro
je neskonc¢na vsebina v popolni preprostosti.

Prav iz tega prihaja tezava, kako naj bi odgovorili na vprasanje:
Kaj je dobro? Pogled se izgubi v polnosti vsebine, preprostost pa
naredi, da se vsebina ocesu izmika.

Kljub temu ostane vprasanje: Kaj je dobro?

Odgovoriti sem poskusal takole. Zivo dobro gane mojo vest.
Ko dobro sprejem s svojim misljenjem, hoce u¢inkovati v mojo
resnicnost. Prva naloga vesti je v tem, da zacuti zahtevo dobrega,
ki hoce biti ¢lovesko uresniceno. Dobro torej zahteva, sili: »Sprejmi
me! Razumi me! Hoti me! Naredi me!« Vest odgovarja — predvi-
devamo, da tako odgovarja, ¢eprav se morda tudi brani ali izmika:
»Hocem! Hocem ti dobro ...,« toda zdaj zastane, se domisli: »Ce naj
to naredim ... kaj naj storim? Ti dobro - kaj si?« Na to najprej ni
odgovora. Da bi dobro iz¢rpali in izgovorili v uresnicujoci vsebini,
to pac ne gre. Na tako vprasanje dobro mol¢i. S tem pa stvar $e ni
koncana. V naslednjem trenutku se mora, recimo, nekaj zgoditi v
sluzbi poklica. Tedaj pride odgovor: »To, kar je treba tukaj narediti,
da bi bilo ustrezno - to sem jaz,« pravi dobro.

Z drugimi besedami: kaj je uresnicenje, ki ga dobro zahteva,
bo pojasnjeno s tem, kar je vselej treba narediti. Na tem mestu pa
si moramo pojasniti dva pomembna pojma: polozaj in posamezen
primer.

To dvoje pac ni isto. Oboje bi rad pojasnil z zgodbo: v neki
druzbi so pripovedovali, da sta $la dva trgovca v puscavo. Nekega
dne je zacelo primanjkovati vode. Zaloga naj bi nazadnje zadostovala
samo za enega. Zdaj so navzoci v druzbi zaceli pretresati vprasanje,
kaj naj trgovca naredita. Razdeliti si vodo in potem umreti? Ali
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naj pije starejsi, mlajsi pa se zrtvuje? Ali naj se starej$i umakne na
ljubo mlajsemu Zivljenju? Tedaj se je oglasil star gospod: »Kar tukaj
govorimo, je prazno. V primeru, ki ga obravnavamo, manjka odlo-
¢ilno, namre¢ mi sami. To je le teoreti¢na zadeva, ki se nas ne tice.
Ce bi bili mi v tem poloZaju, bi vedeli, kaj naj naredimo.« Vidimo,
za kaj gre: »Primer zadeva srecanje ljudi, okolis¢in in dogodkov,
pri katerih nisem udelezen. Ne zahteva nicesar. Samo teoreti¢no ga
moremo obravnavati. Nasprotno pa polozaj vkljucuje sestav ljudi,
okolis¢in in dogodkov, pri katerih sem udelezen, se me ticejo, se z
zahtevo obracajo name. Primer moremo pustiti vnemar, polozZaja
ne. Ta zahteva, da sprejmemo staliS¢e, odlo¢itev in nekaj naredimo.«

Polozaj mi zdaj pove, kaj je dobro. Tisto, kar je treba naredi-
ti, pa je odvisno od polozaja okrog mene. Razmerje do dobrega
moremo razumeti z razli¢nih strani. Vidik, ki smo ga izbrali, ima
seveda svoje pomanjkljivosti. Nekaj zelo pomembnega pa se zdi,
da se tam vendar odkriva veli¢ina tega razmerja in njegova Zivost.

Nravno razmerje je nekaj velikega. Vzemimo besedo v njenem
preprostem zanosu. Nravna izkoreninjenost nasega ¢asa ve¢inoma
ne izhaja od tod, da je bila nravna naloga obcutena kot pretezka,
marvec da se je zdela prelahka, ne duhovna in dolgocasna. Nrav-
na naloga ni prazna oblika, marvec je polna vsebine. Tudi ni nic¢
uboznega, marvec neskonc¢no bogastvo, ki pritiska na mojo vest, na
moje srce, hoce izmeriti, pritrditi, biti izpolnjeno. Nekaj neizreklji-
vo velikega je v zavesti, da si odposlanec dobrega v svetu, nosilec
njegovega poslanstva. Biti ta, ki mu je usoda dobrega - najvisjega
in v tem nasilnem svetu najneznejSega, najslabotnejsega — zaupa-
na. Dobro ne bo resni¢no, ¢e svoje nravne naloge ne opravimo.
Presodimo to s plemenitim ponosom nasega srca!

Dobro ni mrtev zakon. Neskoncno Zzivljenje je, ki hoce biti
rojeno v to resni¢nost. Hoce pridobiti zemeljsko, ¢lovesko podobo.
To se zgodi v nravnem dejanju. Nravno ravnanje vsebuje nekaj
skrivnostnega. Ne pomeni samo, da izpolnjuje neki zakon, marvec
da mu je dano Zivljenje.

Opravljati dobro je resni¢no ustvarjanje. Ne zgolj izpolnjevanje
nekega predpisa, marve¢ ustvarjalno uresnicevanje necesa, ¢esar
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$e ni. Nade nravno Zivljenje je obubozano, ker postaja dolgocasno.
Dolgo casa je bilo pod vplivom racionalisti¢ne etike, Kantovega
formalizma in neke shematizirane morale, dojete kot izpolnje-
vanje predpisov. To pa seveda ne drzi. Kar prisluhnimo Platonu,
pa bi tukaj, v prvem zavestnem nacenjanju problema obcutili ves
ustvarjalni zanos eticnega ravnanja. V nravnem ravnanju gre za
to, da naredimo resni¢no, kar $e ni ¢lovesko resni¢no. Zemeljski
lik naj bi postal ve¢no-neskoncen.

To pa pomeni dvoje. Najprej to, da poprimemo tisto veliko,
vecno in dobro. Kako? S ¢im? Z edino mocjo, ki jo je mogoce
prijeti: s svobodo nase volje in, globlje, nasega srca, ki pravi »dax,
»pripravljen sem za dobro«; ki se dvigne in hoce, se steguje po do-
brem, je njega »la¢no in Zejno« in se Zene za njim. Z notranjostjo,
ki se odpre, sprejema, spusca noter, dokler ni vse »prekvaseno«;
vse ocis¢eno in oplemeniteno. Cistej$a ko je pripravljenost in
odlo¢nejsa volja, globlja in moc¢nejsa zahteva, ¢im bolj se odpira
in bolj ko je notranjost polnejsa in dolocena, toliko mo¢nejse in
polnejse imamo dobro znotraj, v duhu in srcu.

Potem pa moramo delovati noter v resni¢nost, sicer ostane
hrepenenje nerodovitno. Moramo oblikovati snov resni¢nosti, ki
nas obdaja: v polozaj. To se pravi, da razumemo, kaj je novo. To
okrog mene: ljudje, dogodki, reci, stanja ... to pride, se zgodi, se
potegne skupaj, tukaj, zdaj — zdaj pa moram to razumeti. Moram
videti: kaj je tisto dobro? To videti, presoditi, odlociti, narediti; jasno,
velikodu$no, premisljeno, odlo¢eno v moc¢nem, v dejanju, ki ima
kri in barvo, polet srca in zanesljivo roko - to se pravi delati dobro.

Nravno ravnati pomeni torej nekaj ustvarjati. Ne v kamnu,
barvi in ilovici, marvec v resni¢nostni snovi Zivljenja. Svet je ne-
dokoncan. Vedno prihaja k nam kot polozaj, ki naj ga dokon¢amo
v nravnem ravnanju. Dokoncali naj bi ga s tem, da bi vanj vdelali
dobro. Nravno zivljenje je postalo pus¢obno. Ustvarjalne moci so
odpotovale v neko estetizirano umetnost; v neko politicno delo; v
zgolj gospodarstvo ali kamor Ze. Cas je, da nravno ravnanje spet
prepoznamo kot ustvarjanje in Zive nravne moci spet pustimo
odteci tja.
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Nravnost ni posebna priloznost poleg drugih. Snov za nra-
vstveno daje celotna resni¢nost. Vse, kar je, je njena vsebina.
Tomaz Akvinski pravi: »Dobro je treba storiti. Toda, kaj je dobro?
Tisto, kar je vselej pametno, bistveno.« To »vselej bistveno« pa so
okolis¢ine z vso polnostjo vsebine; Zivljenje, ki v teh okoliS¢inah
vedno znova stopa naprej z vsem, kar je v njem. Kolikor vija je
vrednost nravnega dejanja, toliko polnejse je vsebinsko bogastvo
okolis¢in in s tem resni¢nosti. Vrednost nravnega dejanja je odvi-
sna od tega, da vidim polnost vsebine resni¢nosti in morem s tem
pokazati tudi preprostost dobrega.

S tem pridemo spet do vprasanja o eti¢ni zbeganosti nasega
¢asa. To ni samo pomanjkanje eti¢nega ustvarjalnega veselja, marvec
dejstva, da v spremembah nasega ¢asa ne vemo vec, kje potekajo
glavne ¢rte nravnosti. Nastala je eticna jezikovna zmeda, nezaupanje
do obicajnih eti¢nih oblik. Pustimo vnemar vprasanje, kje so vzroki
za to. Verjetno bodo pri subjektivizmu, pri neobveznosti in razpusce-
nosti nasega ¢asa. Vzroki so mogoce tudi v tradicionalnem nravnem
misljenju, ki je mnogokrat otrpnilo in iz svojih oblik izgubilo Zivo
polnost resni¢nega. Naj bo Ze kakorkoli. Vsekakor obstajata hkrati
eticno nezanimanje in zbeganost. Za obcutek mnogih se za nravno
ni vredno tako resno zavzemati. Drugi, ki bi bili to pripravljeni
storiti, pa ne vedo, kje naj za¢nejo. Cutijo se zmedeni; niso si na
jasnem glede norm. Med seboj se ne morejo zediniti.

Treba je tudi vabiti k delu, iskanju in razmisljanju. Najpomemb-
nejse pa se zdi spodbujanje moci za nravno delovanje: da ¢lovek
zagleda nravno nalogo v njeni veli¢ini in tudi v njenem obilju. Da
svojim mocem zaupa. Da se jih zaveda. Da iskreno ocisti svoje
misli in potem spet pridobi zaupanje. V veselju in resnosti mora
vstati nravno delujo¢ ¢lovek, ki hrepeni po dobrem. Nravna na-
loga pritiska, razburja in zahteva. Tisti, ki Siroko odpre o¢i za to,
kar »je treba narediti« in kaj klice iz dogodkov in stvari, hoce biti
pripravljen in tudi je. Pusti, da se bo tak ¢lovek pojavil in dojel,
pa bo nravni zastoj premagan.

Zahteve potem nastopijo in cilji postanejo razlo¢ni. Besede so
pripravljene, spet se oblikuje razumevanje in skupnost za hotenje.
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Potem bo tudi resni¢nost in polnost modrosti kr§¢anskega nravnega
nauka znova obc¢utena in s spostovanjem sprejeta.

To je pomembno za moskega. Pomembno pa je tudi s stalis¢a
zenske, ki danes nastopa v Sirokih vrstah sploSnega misljenja in
ustvarjanja. Moski navsezadnje more Ziveti po ukazih. Zenska pa
bi shirala. Njeno delovanje je ustvarjanje in ni usmerjeno v delo,
marve¢ v Zivljenje. Zenska ne uresni¢uje norme, marve¢ daje nuji
v notranjosti telo in zemeljsko bivanje. Pot od neskon¢ne polnosti
v poseben lik je njena najgloblja naloga. Resni¢nost biti in Zivljenja
ter tega bogastvo je njena snov. To resni¢nost si mora vzeti k srcu,
pustiti, da se pribliza njenemu Zivljenju in postane snov za tisti lik.

Zdaj pa se vrnimo k pojmu vest.

Vest je najprej tisti organ v ¢loveku, po katerem odgovarjam na
dobro in sam pri sebi vem, da dobro obstaja kot nadvse pomembno.
Skrajnost mojega bivanja je povezana z njim. A treba ga je udejanjati.
V tem se odloca tisto poslednje. Vest pa je organ, s katerim iz obsto-
jecega polozaja razumevam razloge in posebnost dobrega. Z vestjo
ugotavljam, kaj je dobro tukaj in zdaj. Z dejanjem vesti presojam
tudi vsakokratni poloZaj in razumevam, kaj je prav in s tem dobro.

Tako je vest tudi tisto mesto, kjer stopi ve¢nost v cas. Je rojstni
kraj zgodovine. V vesti se prizge »zgodovinag, ki je vse kaj dru-
gega kakor naravno dogajanje. Zgodovina pomeni, da ve¢nost po
svobodnem c¢lovekovem dejanju stopi v Cas.

Seveda ne gre kar gladko. Tezave se postavljajo naproti. Najprej:
»poloZaj« je pogosto vse drugo kakor nekaj preprostega. V njem so
razli¢ne nasprotujoce si zahteve. Najrazli¢nejsa ¢loveska in stvarna
razmerja se povezujejo, krizajo in ugovarjajo. Bolj ko je buden
obcutek za zahteve ¢loveka, stvar in razmere, tezje je spoznati, kaj
je navsezadnje treba narediti. Izobrazevanje vesti je prav v tem, da
se ozina pogleda odpre za mno$tvo podob; da je premagana topost
obcutka za raznovrstnost zahtevajoc¢ih vrednot; da ¢lovek postane
obcutljiv za polnost in ubranost zahtev. Tu pa se pojavi nasprotna
nevarnost: da se ¢lovek v tej raznovrstnosti izgubi in da od samega
gledanja, razumevanja in hotenja za pravilno ravnanje ne pride do
odlocanja in delovanja.
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Potem: vsak polozaj, v katerem se znajdemo, je enkraten. Ni
ga Se bilo in se ne bo ponovil. Pa¢ obstajajo podobnosti. Npr.
pride nekdo in ho¢e pomo¢. Ta ¢lovek, kakrsen je, pride k meni,
kakrSen sem, v teh okolis¢inah in s to prosnjo, za isto uslugo bi
se spremenilo vsaj to, da sva midva drugacna zaradi tistega, kar
sva od zadnjega srecanja pocela in izkusila. Torej se vsak polozaj
resnicno pojavi samo enkrat. Tudi tisto, kar je bilo treba narediti,
$e ni bilo nikoli narejeno in ne bo. Torej je treba tisto uganiti in
ustvarjalno oblikovati. Pri tem nam pomaga izkusnja iz preteklosti,
pomagajo vzgojitelji, prijatelji, okolica ter splosna nacela in podobni
primeri. Nas vodi Bozja zapoved in ukaz oblasti, ki deluje po Bozi
volji. Naloga, ki jo je treba zaradi njene posebnosti sprejeti in pri
kateri se je treba odlociti, kako naj jo pravilno resimo, nam ne bo
prihranjena. Stopnja nravnega ravnanja je odvisna tudi od oko-
lis¢in. Seveda potrebujemo pravilo, ki nam pomaga, da posebno
enkratnost obvladamo.

In $e tretje: dobro ni lahko delati. V resnici se pogosto upiramo.
Ce Ze ne z zavestno voljo, pa z nezavednim odporom. Za to, kar
govori verouk o skritem zlu v ¢loveku, ki se upira dobremu, ponuja
duseslovje znanstveno razlago. Kaze namre¢, da nismo nikoli brez
pobude volje in prizadevanja. Tudi ¢e mislimo, da presojamo brez
predsodkov in ravnamo stvarno, smo pod vplivom vsiljivih ali za-
viralnih nagibov. Ti so mogoce povsem nezavedni in torej za naso
zavestno izkusnjo nedostopni. Ali pa so podzavestni in samo deloma
zavestni. Ti nagibi pa niso vedno usmerjeni k dobremu. Nasprotno!
Vplivajo ne le na nase ravnanje, marve¢ tudi na nase spoznanje in
presojo. Odvracajo pogled od predmeta; poudarjajo samo nekatere
stvari na njem, jih slabsajo, osvetljujejo ali zatemnjujejo in kazijo.
Morejo pa tudi povzrociti, da stvarni polozaj popolnoma izgine.

Tedaj postane ocitno, kaj vse zmore vest.

Njen pogled naj bi bil odprt za polozaj v vsej njegovi polnosti.
Za ljudi, kakrs$ni so, za to, kaksne so razmere in odnosi, pa tudi,
kaks$ne zahteve je nujno treba upostevati. Na§ pogled se mora
osvoboditi vseh meglenosti, zaprek in odklonov. Vedno globlje se
jih mora osvoboditi. Vedno globlje mora prodirati v bistrost, ki
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more in hoce videti. Vsa predmetna raznovrstnost polozaja mora
biti zajeta in razlozena z dokon¢nim smislom.

In sicer kot pomembna tocka nekega polozaja, ki ga e ni bilo
in ga tudi ne bo. O njem naj bi se poucil iz izkuden;j clovestva, iz
izku$enj tistih, ki so me poucevali; iz mojih lastnih preteklih izku-
senj, ker se splo$no nacelo in Zivo medsebojno srecanje vzajemno
oplajata. Vse to pa me ne odvezuje naloge, da sprejemam novost,
ki je samo tukaj in je nastala iz same sebe, ne tudi iz gledanja,
pojasnila, drznosti in ustvarjanja.

Ce pa je polozaj ve¢pomenski in brez jasne usmeritve delovanja,
potem mora vest privesti do odlo¢itve. Potem mora povedati: » Tako
je najboljse. Tako naj bi ravnalil« Pri tej odlocitvi mora vztrajati
in jo izpeljati.

Tako je vest organ za ve¢no zahtevo dobrega, ki naj bi bilo na-
rejeno: z vestjo je clovek odprt v ve¢nost. Hkrati pa je usmerjen v
¢as in vsakdanje dogajanje. Vest je organ, ki nas kli¢e k dobremu. Z
njim bomo vedno znova spoznavali, kako se mora ve¢no-neskon¢-
no dobro obvladovati v posebnostih ¢asa. To je hkrati poslusnost
in novo stvarjenje; je razumevanje in presojanje; je prodiranje in
odlocanje.
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s. IRENA PoTo¢NIK OCD

O molitvi

(ob 130. obletnici prihoda karmeli¢ank v Slovenijo)

Dne 12. junija 1889 so na slovenska tla znotraj avstro-ogrske
monarhije prvi¢ prisle karmeli¢anke, ki jih je kot ustanoviteljica iz
dveh avstrijskih samostanov - Gradca in Baumgartna - po Bozji
previdnosti zbrala Kristina Bernard iz Ljubljane. Tudi tedanji no-
vopostavljeni $kof dr. Jakob Missia je gojil Zeljo, da bi imel v svoji
skofiji kontemplativno redovno skupnost, ki bi molila zanj, za du-
hovnike, za Bozje ljudstvo in druge potrebe skofije. Kljub mnogim
tezavam v zvezi z dovoljenjem in zbiranjem sester za novo ustanovo
je bil karmeli¢anski samostan na Selu pri Ljubljani 12. junija 1989
dokonc¢no ustanovljen. Ko so v samostan, ki ga je kupila in precej
dobro uredila Ze omenjena Kristina, prisle nove sestre, so najprej
pozdravile Jezusa, navzocega v tabernaklju, kakor poroc¢a kronistka.
Pozdravile so ga z besedami: »Hvaljen in blagoslovljen bodi zdaj in
vekomaj v presvetem zakramentu!« Kronistka $e nadaljuje: »Naj bi
vedno tako ostalo! Naj bi bil Jezus vedno gospod in kralj te hise in naj
bi sestre Zivele samo v hvalo in cast boZanskega kralja, kakor je sam
Zelel s tistimi besedami, ki jih je nekoc izrekel milostni sestri Mariji
sv. Petra, karmelicanki v Toursu. Rekel ji je z bridkimi tozbami, da v
Zalitve, ki bi celile njegove rane s tem, da bi vanje kapale vino socutja
in olje liubezni.«' To veselje zelimo sestre karmeli¢anke pripravljati
Jezusu tudi danes. Ne zivimo pa ve¢ na Selu, saj je bil ta samostan
leta 1948 razpuscen, cerkev ob njem pa porusena, temvec¢ v Sori pri
Medvodah in Mirni Peci na Dolenjskem. Naj bo ta kratki vpogled
v zgodovino slovenskega karmela uvod v glavno temo, ki je srcika
nasega karmelskega poklica in poslanstva v Cerkvi, to je molitev.
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»Po mojem je molitev polet srca, to je preprost pogled, naravnan
k nebesom, molitev je klic hvaleZnosti in ljubezni sredi preizkusnje in
sredi veselja,«* zapiSe sv. Terezija Deteta Jezusa. To misel najdemo
v Katekizmu katoliske Cerkve kot prvo misel poglavja o molitvi.
Morda se je tam znasla zaradi svoje enostavnosti ali preprosto
zato, ker izraza bistveno: da je molitev naravnanost na nekoga,
da meri na odnos ¢loveka do njegovega Stvarnika. Ko govori o
nebesih, ima sv. Mala Terezija v mislih Boga Oceta, pa tudi Jezusa,
ljubljenega prijatelja, Zenina, ob&estvo svetih. Prav podobno izrazi
svojo misel sv. Terezija Avilska: »Molitev je prijateljsko srecevanje in
zaupen pogovor z Njim, o katerem vemo, da nas ljubi.«<*Vsem nam
je jasno, da za odnos potrebujemo dva. Ko govorimo o odnosu,
vedno govorimo o povezanosti dveh, med katerima vlada neko
razmerje. Razmerje ljubezni, naklonjenosti, spostovanja. Lahko pa
tudi nerazumevanja, sovrastva, brezbriznosti. Nasi ¢loveski odnosi
so utemeljeni v ne¢em globljem, kot je ¢ustvena raven. So odsev
odnosov, ki se skrivajo v Bogu samem. Bog je sam v sebi troedin:
Oce, Sin in Sveti Duh. Sin izhaja iz Oceta po Svetem Duhu. Zi-
vljenje Svete Trojice je en sam preplet odnosov, je en sam odnos,
naravnanost ljubezni. Ker »je Bog ljubezen« (1 Jn 4, 16).

Molitev kot odnos je torej utemeljena v sami naravi, bistvu
Boga. In ker se nam je Bog razodel po Jezusu Kristusu, nam je z
Njim razodel tudi na¢in molitve, na¢in pogovora. Po skrivnostnem
delovanju Svetega Duha Bog tudi sam moli v nas. Je sam molivec,
voditelj molitve. Clovek pa je tisti, ki pravzaprav le sprejema to BoZje
delovanje, z Njim sodeluje in se od Njega uci. »Sveti Duh edini more
udejanjiti vstop BoZje besede v cloveka, v zgodovino in v naravo; in
tako more clovek besedo sprejemati, razumevati ter jo premisljevati
samo v Duhu.«*V prvih poglavjih Svetega pisma beremo, kako je
Bog ustvaril svet, kako je ustvaril ¢loveka. Pa si poglejmo, kaj nam
izbrane vrstice sporocajo: »Bog je rekel: Naredimo cloveka po svoji
podobi, kot svojo podobnost« (1 Mz 1, 26a) in »Bog je ustvaril cloveka
po svoji podobi, po Bozji podobi ga je ustvaril, moZa in Zeno je ustvaril«
(1 Mz 1, 27). V ¢em pa je clovek bolj podoben svojemu Stvarniku
kakor prav v tem, da je bitje odnosa? Nekateri eksegeti razlagajo
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glagol »naredimo« iz vrstice 26a prav v tej luci. Ko se Bog pripravlja
na stvarjenje, pravi »naredimo«. Na koga meri pisec? Morda sluti
v ozadju skrivnost troedinega Boga ali pa ga prepoznamo mi, ko
spoznamo nauk Cerkve o Sveti Trojici. Morda gre le za slovesnost
trenutka in se zato uporablja mnozinska oblika. A naj bo kakorkoli,
Bozja beseda predpostavlja, da je ¢lovek bitje odnosa, drugace bi
bilo zaman govoriti o Bogu, saj bi bil za nas vedno tujec, ki je tako
»drugace drugacen«, da o njem niti govoriti ne moremo, kaj Sele,
da bi govorili z Njim. A vemo, da ni tako. O tem pricajo $tevilne
osebe in njihove Zzivljenjske zgodbe Ze iz SZ. V NZ pa Bog govori
ljudem ne le iz kaksnega bliskajocega se oblaka, temvec celo jé z
njimi, biva z njimi, se daruje zanje v svojem Sinu, ki je pridel na
svet in umrl na krizu.

Kristjani vemo, da nam je Bog blizu, da se nam je razodel v
Jezusu Kristusu, a da ostaja ¢loveskemu bitju vedno tudi skrivnost. Je
tisti, ki cloveka presega. Zato tudi molitev nosi pecat skrivnostnosti,
dogaja se v ozracju globoke intime, zasebnosti, a je hkrati (morda
bi bilo bolje ohraniti le besedo tudi in izkljuciti besedo hkrati, da
se ohrani smisel, ki sem ga Zelela podati) javna in v obhajanju
evharistije dobi razseznost obcestva. Pred nami se Ze zarisujejo
razli¢ne poteze, ki jih ima molitev: od skupne, javne do zasebne.
Delimo jo tudi v dve vrsti: na ustno in premisljevalno molitev. S
tem nikakor nismo iz¢rpali vseh moznosti in kombinacij, saj je
molitev najveckrat preplet razli¢nih nacinov. Ker je govor o molitvi
torej precej kompleksen, si bomo v nadaljevanju pomagali z mislimi
razli¢nih uciteljev in uciteljic duhovnega Zivljenja ter poskusali nekaj
povedati o dveh temeljnih vrstah: ustni in premisljevalni molitvi.

Pod ustno molitev uvrs¢amo vse tiste nam dobro znane moli-
tve, ki smo se jih ucili v najzgodnejsih letih od star$ev, babic, pri
verouku (npr. Sveti angel, Oce nas, Zdrava Marija ...), pa tudi druge
molitve Cerkve (npr. brevir). Karmeli¢anke zmolimo celotni krog
molitvenega bogosluzja, torej vseh sedem molitev, ki so zbrane v
brevirju za vsak dan v tednu. Razporeditev molitev ¢ez dan nam
omogoca, da se skupaj zberemo pred Gospodom in posvecujemo



O molitvi 251

razli¢ne ure dneva ter molimo za Cerkev in njene potrebe. To je
pravzaprav namen sleherne ustne molitve: ¢loveka spominjati,
da zivi pred Bogom, da mu je Bog blizu. Zato Se danes zvoni iz
cerkvenih lin jutranji, opoldanski in vecerni Ave, Marija, da bi se
¢clovek spomnil na to, se zbral, izrocil svoje delo, pri¢akovanja, se
zahvalil, morda kaj prosil ...

Ustna molitev pa prerasca v premisljevalno molitev, e jo clovek
moli tako, kakor je treba. Naj nam spregovori sv. Terezija Avilska
sama: »Ce naj pojasnim, kaj je premisljevalna molitev, moram reci,
da bistvo molitve ni v tem, da ne odpremo ust. Ce pri izrekanju
besed pazim z vso duso in mislim na to, da govorim z Bogom, in
Ce sta mi ta pozornost in ta misel bolj pri srcu od samih besed, ki
jih govorim, molim ustno in premisljevalno hkrati. Da govorite z
Bogom, kadar molite Oce nas, ceprav pri tem mislite na svet, lahko
trdi, kdor hoce - jaz o tem ne bom izgubljala besed. Kadar govorite
z Bogom, morate z njim govoriti tako, kakor se pred toliksnim Go-
spodom spodobi /.../«* In ko se kot duhovna mati obraca na svoje
héere, pravi: »Zakaj ne bi smele premisljevati, kdo je nas Zenin,
kdo je njegov Oce, kaksna je dezZela, kamor nas vodi, kaksno je
premozenje, ki nam ga obljublja, kaksne lastnosti ima, kako bi mu
najbolj ugajale in s ¢im bi mu napravile veselje? /.../ Spoznavanje
in dojemanje teh resnic torej, hcere, je premisljevalna molitev.«°V
premisljevanju torej zajemamo Bozjo besedo globlje, ker je ve¢
ne le beremo, kakor delamo pri ustni molitvi, temve¢ jo vpijamo,
premisljujemo, meditiramo, kontempliramo. Sprejemamo jo po-
dobno kakor Marija, ki je »vse besede ohranila in premisljevala v
svojem srcu« (Lk 2, 19). »Ob Mariji se mora vedno znova zgledovati
vsaka kontemplacija, da je varna pred dvojno nevarnostjo: in sicer
da bi na besedo gledali samo kot na nekaj zunanjega, ne pa kot na
najglobljo skrivnost v nasi sredini, kot na tisto, v kateri Zivimo, se
gibliemo in smo. In drugic, da bi na besedo gledali kot na nekaj tako
notranjega, da bi jo istovetili s svojim lastnim bitjem, z modrostjo,
ki nam je bila po naravi podarjena enkrat za vselej in nam je sedaj
na razpolago,«’ nas opozarja Hans Urs von Balthasar. Ce besedo
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sprejemamo kakor Marija, nas ta preoblikuje, dela iz nas nove ljudi
z novim srcem in novim misljenjem. Postajamo bolj podobni Jezu-
su Kristusu, ki je Bozja beseda sama. Kakor pravi evangelist Janez
v prologu: »V zacetku je bila beseda in beseda je bila pri Bogu in
beseda je bila Bog« (Jn 1, 1), in sv. Janez od Kriza: »Eno besedo je
spregovoril Oce, in ta beseda je njegov Sin; ponavlja jo v vecni tisini
in v tisini naj jo dusa poslusa.«* Zato je v krcanski premisljevalni
molitvi vedno v sredi$¢u oseba Jezusa Kristusa, v katerem sta zdru-
Zeni obe naravi: Bozja in c¢loveska. Ker je Jezus Bog, nam ostane
skrivnosten in nekako oddaljen, a ker je tudi clovek, nam je blizu.
Ko prebiramo Sveto pismo NZ, se lahko ustavljamo ob liku Jezusa
Kristusa, o njem premisljujemo, ga poslusamo, ga gledamo, zremo.
Sv. Terezija Avilska je svojim sestram in sploh vsem molivcem zelo
toplo priporocala premisljevanje Jezusove cloveske narave. Naj
navedemo primer: »Kadar ste izmucene in potrte, se ozrite vanj na
Oljski gori! Kolika Zalost mu je tam polnila duso, ko je, poosebljena
potrpezljivost, razkrival svojo bolecino! Ali pa ga poglejte, ko iz silne
liubezni do vas razmesarjen in poln bolecin stoji privezan ob steber!
Ah, koliko trpi! Preganjan od teh, opljuvan od onih, zatajen in za-
puscen od prijateljev, nima nikogar, ki bi se zavzel zanj. /.../ Ali pa
ga poglejte, kako hodi s krizem obloZen in kako mu niti ne dajo, da
zajame sapo! Tudi on vas bo pogledal s svojimi lepimi, socutnimi,
solznimi ocmi, pozabil bo na svoje bolecine in vas tolazil v vasih,
samo zato, ker pri njem iscete tolazbe in obracate glavo k njemu,
da bi ga gledale. Ce se vam potem zgane srce, ko vidite Gospoda
takega, in vam ni ve¢ dovolj, da gledate njegovo osebo, temvec bi
Zelele z njim tudi govoriti, storite to, toda ne v umetno sestavljenih
molitvah, temvec kakor vam je dano v bolecini srca; saj to Gospod
visoko ceni!«’ Premisljevalna molitev je torej vsa osredotocena na
Bozjega Sina. Pri Njem, edinole pri Njem lahko najdemo tudi vse
odgovore na svoja Zivljenjska vprasanja, najdemo smer za uravna-
vanje svojih poti in najdemo tisto pravo resnico, po kateri hrepeni
nase bitje. Pa ne v smislu iskanja nekih novih in posebnih razo-
detij, nadnaravnih milosti, temvec¢ v preprosti veri, ki se spocije,
potolazi in okrepi v premisljevanju Bozje besede. Tako nas uci tudi
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sv. Janez od Kriza: »Kdor bi zdaj hotel vprasati Boga in dobiti od
njega videnje ali razodetje, ne bi ravnal samo nespametno, ampak
tudi Zaljivo, ker ne bi upiral svojih oci edinole v Kristusa, ampak bi
Zelel nekaj drugacnega in bolj novega. Bog bi mu morda odgovoril
nekako takole: Ce sem ti Ze vse razodel v svoji Besedi, ki je moj Sin,
in druge besede nimam, kaj naj ti Se odgovorim in razkrijem, kar bi
bilo vecje od njega? Samo vanj upiraj oci, kajti v njem sem ti Ze vse
povedal in razodel; Se vec od tega, kar vprasujes in Zelis, bos nasel v
njem. Prosis namrec le za delne nagovore in razodetja, ce pa se ozres
vanj, jih bos nasel v celoti, saj je on ves moj nagovor in odgovor, je
vse moje videnje in razodetje. Vse sem vam Ze povedal, odgovoril,
izprical in razodel, ko sem vam ga dal za Brata, Spremljevalca in
Ucitelja, za Ceno in za Placilo."’

Za sprejem BoZje besede, za resni¢no in pravo molitev je potreb-
na vera. Koliko lepih misli zapise sv. Pavel o tej teologalni kreposti!
In tudi mnogi drugi. Mislim, da ni kr§¢anskega misleca, ki bi se ne
pomudil ob njej in razmisljal, kaj pomeni, kaksen dar je ... » Vera
pomeni predanost celotnega clovekovega bitja Bogu kot odgovor ne
njegov osebnostni nagovor, tj. na BoZjo ljubezen in BoZjo besedo, ki
jo v veri sprejemamo.«'! Zato slis$imo sv. Elizabeto blagrovati Marijo
zaradi njene vere. Kajti po veri je Marija sprejela angelovo novico
in Bozje sporocilo. V veri je sprejela, da se bo Bozji Sin uclovecil
v njenem telesu, po veri je bila obsencena s Svetim Duhom in v
veri je izrekla svoj fiat: »Glej, dekla sem Gospodova, zgodi se mi
po tvoji besedi« (Lk 1, 38). Marsicesa ni razumela, tako kakor ni
razumel Abraham in niso razumeli drugi velikani nase krs¢anske
zgodovine, a so v veri sprejemali celo nemogoce, neverjetne stvari,
kajti »pri Bogu ni ni¢ nemogoce« (Lk 1, 37). Hans Urs von Balthasar
vero enaci — zanimivo - s poslusanjem. » Verovati in poslusati je
eno in isto. Vera je sposobnost, da prek in onkraj lastne clovesko-
-svetne in osebne ‘resnice’ spoznamo absolutno resnico Boga, ki se
nam odkriva in razodeva, ter da to resnico priznavamo kot vecjo
in o nas odlocujoco. Kdor veruje, kdor se oznacuje za verujocega,
izjavlja s tem, da je sposoben poslusati BoZjo besedo. In kdor hoce
verovati brez notranjega protislovja, se pravi: kdor to, kar veruje, tudi
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notranje potrjuje in uresnicuje, ta tudi upa in ljubi; ni treba mnogo
razmisljati, da spoznamo, da je vera brez ljubezni lahko samo mrtva,
oropana svoje notranje Zivosti, ker oropa sama sebe.«'> Samo veren
¢lovek je torej sposoben Bozjo besedo, ki jo poslusa, tudi slisati in
tako vzljubiti, da iz nje Zivi, jo uresnici v dejanskosti, ji pusti, da
postane meso. Tako je Zivljenje kristjana preplet »molitve in delax,
kontemplacije in akcije. In spet nam je vzor takega zivljenja Marija.
»Marija je bila kontemplativna in aktivna hkrati. BoZjo besedo je
poslusala tako intenzivno, da jo je istocasno ze vrsila, oz. je dopustila
in dovolila, da se BoZja beseda v njej izvrsi. Marija je poslusala tako
rekoc z duso in telesom, saj jo je BoZja beseda povsem napolnila. Ko
je izrazila Besedi svojo privolitev, se je ta v njej naselila.«"

V nasem premisljevanju o molitvi smo srecali kar nekaj razlic-
nih pojmov oziroma nacinov molitve, ki bi jih bilo mogoce dobro
$e nekoliko bolj osvetliti. Molitev smo najprej »delili« na ustno in
premisljevalno. Nato smo v okviru premisljevalne molitve govorili
o pojmih, kot so premisljevanje, poslusanje, meditiranje, gledanje,
kontemplacija ... Vse to so izrazi, ki poskusajo nakazati smer, ki naj
jo ubere molivec, ko se srec¢uje z Bozjo besedo. Naj torej poslusa,
premisljuje, gleda, kontemplira. Vse to so tudi stopnje molitve,
ki jih je sprejela Cerkev. Moramo pa vedeti Se, da sami pojmi pri
razlicnih svetnikih ne pomenijo vedno istega. Zelo se namrec
razlikuje pojmovanje kontemplacije, kakor jo razume sv. Ignacij
Lojolski in kakor jo razume sv. Terezija Avilska. Pri sv. Ignaciju
kontemplacija spada v obmocje premisljevalne molitve, pri cemer
ima veliko vlogo tudi domisljija, notranje cutenje, medtem ko je pri
sv. Tereziji kontemplacija Ze nadnaravna, vlita molitev. A glavno je
morda razumeti, da na visjih stopnjah molitve ne gre ve¢ toliko za
lastno delovanje, za aktivnost z uporabo razuma, domisljije, kolikor
za to, da dusa bolj pasivno sprejema Bozjo ljubezen, kar se morda
slisi slab (naj raje ostane beseda negativno, ker mislim, da se tako
bolje smisel, ki ga Zelim podati), a je pravzaprav nasprotno - zelo
je dobrodoslo, saj je tukaj na delu Bog sam in Njegova milost.

Poglejmo si zato, kaj o kontemplaciji pravi sv. Terezija: » Nikar
ne mislite, da je dobicek ustne molitve majhen, ce jo molite popolno!
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Lahko se celo zgodi, da vas med molitvijo ocenasa ali druge molitve
Gospod dvigne k popolni kontemplaciji. S tem hoce pokazati, da slisi
tistega, ki govori, in da se mu ne zdi malo, da bi odgovarjal. Odgovori
pa tako, da zadrZi razum, poveze misli in dusi tako reko¢ vzame
besedo z jezika, da ne more vec govoriti, tudi Ce bi hotela, razen z
velikim naporom. Dusa spozna, da jo tu BoZji Ucenik uci brez hrupnih
besed; umske zmoznosti ji je zadrZal zato, ker bi ji v takem stanju
prej skodile kot koristile, ce bi delovale. Vendar uZivajo, samo da ne
vedo, kako uZivajo. Dusa gori v ljubezni, a ne ve, kako ljubi; spozna,
da uziva, kar ljubi, a ne ve, kako uziva. Uvidi, da razum po takem
uZitku ne bi mogel niti hrepeneti, ker si ga ne more predstavljati. Volja
je zatopljena v uzivanje, ne da bi vedela kako. Edino, Cesar se dusa
zaveda, je uZivanje dobrine, ki si je ne bi mogla zasluZziti, tudi ce bi
pretrpela vse zemeljske muke. To je dar Gospoda nebes in zemlje, ki
tu daje, kakor more dajati samo on.«'* In Se: »Sedaj vam je jasen tudi
razlocek med kontemplacijo in premisljevalno (notranjo) molitvijo.
Notranje molimo, ponavljam, kadar premisljujemo in spoznavamo,
kaj molimo, kdo je on, s katerim govorimo, in kdo smo me, ki si upamo
govoriti s tako visokim Gospodom ./.../ Ce oéenas, zdravomarijo ali
katero koli drugo molitev izgovarjate, molite ustno. /.../ Med ustno
in premisljevalno molitvijo smo z Gospodovo pomocjo se zmozne,
da kaj delamo. Med kontemplacijo, o kateri sem pravkar govorila,
pa ne zmoremo nicesar. Tu BozZje Velicastvo stori vse; kontemplacija
je Njegovo delo, ki presega naso naravo.«"

Molivec sam more z u¢enjem Cerkve prepoznati tudi svojo pot
molitve, a mora hkrati vedeti, da ni vedno mogoce jasno dolociti
vrste molitve, mnogokrat se molitev prepleta in skoraj nevidno
prehaja iz ene stopnje v drugo. A molitev nekam vodi. Molitev ima
cilj. Ta cilj je vzviSen, ¢udovit. In ta cilj je sama zdruzitev z Bogom,
kar karmelska duhovnost oznacuje z izrazom vrh gore Karmel. K
temu so usmerjeni vsi nadi napori, v molitvi in delu, v vztrajnem
sluzenju, predanosti Bozji volji, v ljubezni.

Morda bi kdo rekel: »Cemu bi se trudil in posvetil toliko
¢asa naporu v premisljevalni molitvi, ko se lahko zdruzim z Go-
spodom pri sv. masni daritvi, v obhajanju evharistije?« Res je,
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obhajanje evharistije je visek molitve, je zakrament, po katerem
prejemamo samega Kristusa in se z Njim zdruzujemo pod podo-
bo kruha. Noben na$ napor v molitvi ne more priklicati Boga z
nebes in ga pripraviti, da bi kar tako vstopil v naso duso in telo.
A vendar molitev zmore tudi to, na drugacen nacin. Pa ne mi
sami, ampak kakor smo slisali, se nam Bog sam daje po molitvi,
se zdruzuje z nami, nam daje okusati svojo navzoc¢nost v globini
nase duse, zato molitev ni zanemarljiva. Gospod sicer prebiva na
dnu nadih dus vedno, a nasi grehi, nase slabosti in nepopolnosti
povzrocajo, da se od njega oddaljimo. Tako da zdruzitev, ki smo
jo morda doziveli pri sv. masi ali v molitvi, po navadi ni trajna,
medtem ko prej omenjena zdruzitev, ki jo imenujemo vrh gore
Karmel ali po Terezijino duhovna poroka, ostane trajna. Ni¢ vec
nas ne more lociti od Kristusa. Poslu$ajmo, kaj o tem pravi sv.
Terezija, ko razlikuje duhovno zaroko, ki je sicer velika milost, a
ni trajna, in duhovno poroko, pri kateri gre za popolno zdruzi-
tev z Bogom: »Duhovna zaroka je drugacna, ker veckrat pride do
locitve; tudi milost zdruZitve ni trajna. Ce se dve stvari zdruZita v
eno, se vendarle dasta spet razdruZiti in postaneta spet samostojni.
Navadno je tako, da ta Gospodova milost mine zelo hitro. Kmalu
je dusa spet brez njegove druzbe, se pravi, kmalu je ne cuti vec. Pri
Gospodovi milosti duhovne poroke pa ni tako. Tu je dusa v svojem
srediscu nenehno povezana s svojim Bogom. /.../ Pri duhovni poroki
je tako, kakor ce pade voda z neba v reko ali v potok; vodi se zlijeta
in se ne dasta vec lociti; ali Ce se potoclek izteka v morje in njegove
vode ne mores vec lociti od morske; /.../ Na to vzviseno poroko, ki
predpostavlja, da se je BoZje Velicanstvo z zdruZitvijo povezalo z
duso, najbrz namiguje sv. Pavel, ko pravi: Kdor se druzi z Gospo-
dom, je z njim en duh (1 Kor 6, 17). O sebi pa trdi: Zivljenje je
meni Kristus in smrt dobicek (Flp 1, 21). Tako, se zdi, more tu o
sebi reci tudi dusa.«'

Po vsem tem lahko vidimo, do kaksnih visin je molitev privedla
duse, zveste Bogu. Ni vecje srece za cloveka kakor biti eno s svojim
Bogom, saj smo bitja, ustvarjena prav Zanj, za odnos z Njim. Zato
pravi tudi Hans Urs von Balthasar: »Ker nas je Bog tako ustvaril,
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da moramo Bozjo besedo slisati, da sploh smo mi sami, nam je poleg
nujnosti podaril tudi sposobnost. Sicer bi bil nasprotoval samemu
sebi in bi ne bil resnica. Ta sposobnost je prav tako globoko v nas
kakor bit sama; kot duhovne stvaritve Oceta smo poslusalci besede.
Vsa nasa majhna opravicila, ces da nam to poslusanje ne uspe, da
nam ne lezi, da po znacaju, po sposobnostih ali zaradi poklica in
nase mnogovrstne zaposlitve nismo za to doloceni, da nasi verski
interesi ne gredo v tej smeri, da se pri ponovnih in ponovnih posku-
sih iz tega ni nic izcimilo: torej vsi ti mali ugovori, ki so lahko na
svojem mestu celo delno upraviceni, Se zdalec ne zadenejo velikega
in osnovnega dejstva, da nam je Bog skupaj z vero podaril tudi
sposobnost poslusanja.«”

Molitev pa je tudi boj. Boj proti zlu. Hudemu duhu namre¢
»ne gre ni¢ bolj v nos« kakor to, da je ¢lovek v dobrem odnosu s
svojim Bogom, k ¢emur nam molitev pomaga. Zato bo hudi duh
napravil vse, da bi nas od molitve odvrnil. Od nje nas odvraca tudi
z vsemi vrstami hrupa, saj je prvi pogoj za vzpostavitev odnosa z
Bogom tihota srca, kakor v svoji knjigi Moc¢ tihote zapiSe kardinal
Robert Sarah. »Srce v tihoti je melodija za Bozje srce. Svetilka
se pouziva pred tabernakljem brez hrupa in kadilo se dviguje
k Bozjemu prestolu v tihoti: tak je zvok tihote ljubezni.«'®* Med
drugim se hudi duh rad zakrinka v dobre nacrte vsega, kar mora-
mo $e narediti, in bi bilo zares ¢astno in koristno, dobickonosno,
da le opustimo molitev. A ni se nam treba bati hudega duha in
pogumnih du$ se hudi duh sam boji. Zato nas duhovni ucitelji
spodbujajo k zvestobi sklepom, ki smo jih naredili, pa naj bodo
$e tako majhni. Predvsem pa nam priporocajo veliko zaupanje v
usmiljenega Boga, ki je ¢cloveku vedno blizu, bliZe, kakor je ¢lovek
sam sebi. Oce po Kristusu daje svojim otrokom dar Svetega Duha,
da moremo premagati vse zvijace hudega duha in ostati trdni v
veri. Predvsem pa v duhovnem Zivljenju gojimo poniznost. To
je krepost, ki Boga privlaci, pritegne k sebi. Je tudi temelj, brez
katerega Gospod ne bo zidal prav visoko, a ¢e ga bo v nas nasel,
bo lahko naredil iz nas velike ljudi, svetnike in svetnice. In na$
svet bo lepsi.
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KaARDINAL LuDWIG GERHARD MULLER

»Drugega temelja nihce ne more postaviti namesto tistega,
ki je Ze poloZen, in ta je Jezus Kristus.« (1 Kor 3,11)

Kako delovni dokument za Amazonsko
sinodo pojmuje razodetje?

1. O metodi delovnega dokumenta, Instrumentum laboris (IL)

Nedvomno je dobra zamisel, da naj bi Cerkev v Rimu obhajala
sinodo za amazonsko obmo¢je. Vsem, ki sodelujejo pri pripravi in
izpeljavi, nihce ne bo odrekal dobre volje storiti vse, kar je mogoce,
za okrepitev katoliske vere med prebivalci te ocarljive pokrajine.
Vprasanje, zakaj so povabljeni predstavniki celotnega svetovnega
episkopata (Skofovstva), da bi skupaj s papezem iskali »nova pota
za Cerkev in celovito ekologijo, se ti¢e zgledne in posebne nara-
ve te pokrajine, s katero povezujejo ekologijo kot vprasanje glede
prihodnosti celotnega ¢lovestva. Amazonija naj za Cerkev in svet
»velja kot pars pro toto /del za celoto/, kot paradigma, kot upanje
za ves svet« (IL 37). Ze pri tako zastavljeni nalogi se v delovnem
dokumentu (= IL) kaze vedno znova pojavljajoca zamisel »celovite-
ga« razvoja vseh ljudi v eni sami hisi zemlje. Cerkev razglasa, da je
zanjo pristojna. Besedilo je razdeljeno na tri dele: 1. Glas Amazonije;
2. Celovita ekologija: krik zemlje in ubogih; 3. Preroska Cerkev v
Amazoniji: izziv in upanje. Ti trije deli so zgrajeni po vzorcu, ki ga

Kardinal Gerhard Ludwig Miiller, prejsnji prefekt Kongregacije za verski nauk. Besedilo
»Zum Offenbarungsverstindnis des Instrumentum laboris fiir die Amazonien-Synode; v:
Die Tagespost, 16. Juli 2019, je prevedel Anton Strukelj.
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uporablja tudi teologija osvoboditve: videti polozaj — presojati v
luci evangelija - delovati pri vzpostavitvi boljsih zivljenjskih razmer.

2. Dvoumnost v dolocitvi pojmov in ciljev

Pri pripravi takih delovnih besedil posamezne dele pogosto
izdelujejo skupine enako mislecih. Tako nastanejo utrudljiva ko-
picenja. Ce bi dosledno izvzeli vsa ponavljanja, bi zlahka skrajsali
besedilo za polovico in $e vec.

A glavni problem ni koli¢inska izredna dolzina, ampak da
niso pojasnjeni klju¢ni pojmi; njihova raba je inflacionarna. Na
primer: kaj je sinodalna pot, kaj celostni razvoj; kaj naj razumemo
pri samaritanski, misijonarski, sinodalno odprti Cerkvi, Cerkvi v
izhodu (chiesa in uscita), Cerkvi ubogih, Amazoniji itn.? Ali naj
razumemo Cerkev samo kot Bozje ljudstvo ali samo kot hierarhijo
s papezem in $kofi; ali je Cerkev del hierahije ali nasprotje ljudstva?
Ali je Bozje ljudstvo socioloski ali teoloski pojem? Mar Cerkev ni
obcestvo verujocih s svojimi pastirji na romanju v ve¢no Zivljenje?
Ali naj slisijo krik ljudstva kofje ali pa Bog? Bog je neko¢ Mojze-
su, ko so bili Izraelci v egiptovski suznosti, zdaj pa naslednikom
apostolov dal narocilo, naj vernike iz greha in izgube Boga v se-
kulariziranem naturalizmu in imanentizmu izpeljejo v odresenje
z BozZjo besedo in zakramenti Cerkve.

3. Na glavo postavljena hermenevtika

Ali je Kristus svojo Cerkev ustanovil ter izrocil v roke $kofov
in papezev samo kot surovino, ki jo morejo zdaj - neposredno
razsvetljeni od Svetega Duha - preoblikovati v ¢asu primerno
orodje tudi z znotrajsvetnimi cilji?

Pri zasnovi tega besedila vzbuja pozornost korenit preobrat v
hermenevtiki katoliske teologije. Razmerje med Svetim pismom
in apostolskim izroc¢ilom po eni strani ter cerkvenim uciteljstvom
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po drugi je klasi¢no doloceno tako, da je razodetje vsebinsko pov-
sem zajeto v Svetem pismu in izrocilu, medtem ko ima cerkveno
uciteljstvo — povezano z verskim ¢utom vsega Bozjega ljudstva —
nalogo pristne in nezmotne razlage. Za katolisko veroizpoved in
njeno teolosko-znanstveno vlogo sta torej Sveto pismo in izrocilo
bistveni spoznavni naceli. Cerkveno uciteljstvo pa samo razlaga in
ureja (BR 8-10; 24).

V predlozenem IL je to natanko obrnjeno. Celoten miselni
tok se sklicuje sam nase in krozi okoli najnovejsih dokumentov
cerkvenega uciteljstva papeza Franciska, z nekaterimi sklicevanji
na Janeza Pavla II. in Benedikta XVI. Sveto pismo je navedeno
zelo malo, cerkveni ocetje pa skoraj cisto ni¢, pa Se to samo kot
ilustracija za prepricanja, ki so razvidna Ze iz drugih razlogov.
Morda hocejo avtorji izpricati svojevrstno zvestobo papezu ali pa
mislijo, da si morejo prihraniti napor teoloskega dela, ko se neo-
majno sklicujejo na njegova pogosto ponavljana gesla, ki jih - dokaj
plehko - imenujejo »njegova mantra« (IL 25). To prilizovanje po
trditvi: »Dejavni subjekt inkulturacije so domorodna ljudstva sama«
(IL 122), priostrijo s sme$no formulacijo: »Kakor je potrdil papez
FranciSek: milost predpostavlja kulturo« - kakor da bi on sam
odkril ta aksiom, ki je seveda temeljni aksiom katoliske Cerkve.
V izvirniku je receno, da milost predpostavlja naravo tako, kakor
vera predpostavlja razum (prim. Tomaz Akvinski, S. th.I1q. 1 a. 8).

Poleg te zmesnjave vlog cerkvenega uciteljstva na eni strani
ter Svetega pisma in izrocila na drugi gre IL celo do trditve, da
obstajajo novi viri razodetja. IL 19 zatrjuje: »Poleg tega moremo
reci, da Amazonija - ali kak$no drugo domorodno ali obcestveno
ozemlje — ni samo ubi, se pravi kje (zemljepisni kraj), ampak tudi
quid ali kaj, pomemben kraj za vero ali dozivljanje Boga v zgo-
dovini. Tako je ozemlje teoloski kraj, kjer Zivijo vero. Zato je tudi
poseben vir za razodetje Boga: torej obstajajo epifanicni kraji, v
katerih se kaze rezervoar zivljenja in modrosti, Zivljenja in modrosti,
ki govori o Bogu.«

Ce je neko ozemlje razglaseno kot »poseben vir za razodetje
Boga, tedaj moramo ugotoviti, da je to napacen nauk, saj kato-
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liska Cerkev Ze dva tiso¢ let nezmotno uci, da sta Sveto pismo in
apostolsko izrocilo edina vira razodetja ter jima v teku zgodovine
ni mogoce dodati nobenega drugega razodetja. V dogmati¢ni kon-
stituciji o Bozjem razodetju Dei verbum je receno: »... ne smemo
pric¢akovati nikakr§nega novega javnega razodetja« (BR 4). Sveto
izrocilo in Sveto pismo sta edini vir razodetja. »Sveto izrocilo in
Sveto pismo obeh zavez sta kakor ogledalo, ki v njem Cerkev na
svojem zemeljskem potovanju zre Boga, od katerega vse prejema,
dokler ne bo privedena do tega, da bo gledala Boga od obli¢ja do
obli¢ja, kakrsen je« (BR 7). »Sveto izrocilo in Sveto pismo sestav-
ljata en sam Cerkvi izrocen sveti zaklad Bozje besede« (BR 10).

Poleg teh pozornost vzbujajocih stali$¢ in sklicevanj je mogo-
¢e ugotoviti: najbolj se navajajo kar sami avtorji tako imenovane
»theologia inida, ki pripadajo panamazonski cerkveni mrezi, Rete
Ecclesiale Panamazzonica (= REPAM). Ta je bila ustanoveljena
leta 2014 in ji je bila nalozena izdelava delovenega dokumenta IL.

To je zaprta druzba povsem enako mislecih, kar je lahko
spoznati po seznamih imen pripravljalnih srecanj v Washingtonu
in Rimu. Navedeni so nesorazmerno Stevilni ve¢cinoma nemsko
govoreci Evropejci. Nesprejemljivi so za resne ugovore, ker se
opirajo samo na monolitni doktrinalizem ali ritualizem (IL 38;
110; 138), na klerikalizem, nesposoben za dialog (IL 110), na togo
misljenje farizejev in razumarsko oholih pismoukov. Ukvarjanje z
njimi bi bilo zgolj izgubljanje ¢asa in prazno prizadevanje. Mnogi
¢lani sploh nimajo izku$nje Juzne Amerike in spadajo zraven samo
zato, ker so v skladu z uveljavljeno usmeritvijo. Hkrati so zraven
pri sinodalni poti Nemske $kofovske konference in Centralnega
odbora nemskih katolicanov, kjer dolocajo téme: odpravo celibata,
zensko duhovnistvo in vzpostavljanje oblasti proti klerikalizmu in
fundamentalizmu, prilagajanje razodete spolne morale teoriji spola
in povzdigovanje homoseksualne prakse.

Jaz sem du$nopastirsko in teolosko deloval v Peruju in dru-
gih dezelah petnajst let, po dva do tri mesece v juznoameriskih
zupnijah in semeni$¢ih. Zato ne presojam cisto z evrocentri¢nega
zornega kota, kakor bi mi radi ocitali. Z Gustavom Gutierrezom
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sem objavil tri knjige. Strinjal sem se s temeljnim namenom teo-
logije osvoboditve, kako je sprico trpljenja in milijonkratne krsitve
¢lovekovih pravic mogoce govoriti o Bozji ljubezni ter sodelovati
pri graditvi njegovega kraljestva v Cerkvi in svetu — seveda onkraj
napacne antropologije naturalizma in proti ateizmu marksistov.
Vsak katoli¢an bo delil pomembno zadevo IL, da ljudstva Amazonije
ne smejo ostati predmet kolonializma in novega kolonializma ter
tistih modi, ki jim gre samo za dobicek in oblast na ra¢un srece in
dostojanstva drugih ljudi. V Cerkvi, druzbi in drzavi je jasno, da so
tam ziveci ljudje ter zlasti nasi katoliski bratje in sestre enakopravni
in svobodni oblikovalci svojega Zivljenja in stremljenja, svoje vere
in svoje nravnosti pred Bogom - z naso skupno odgovornostjo. A
kako je to mogoce doseci?

4. Izhodisce je razodetje Boga v Jezusu Kristusu

Brez dvoma je oznanjevanje evangelija dialog, ki ustreza besedi
(= logos) Boga nam in nasemu odgovoru v svobodni pokorscini
vere (BR 5). Ker poslanstvo izhaja od Kristusa, Bogo-Cloveka,
in ker on svoje poslanstvo od Oceta prenasa na apostole, nima
nobenega pomena alternativa dogmatic¢ne zasnove »od zgoraj« in
pedagosko-pastoralne zasnove »od spodaj«, sicer bi zavrnili »bozje-
-¢lovesko nacelo dusnega pastirstva« (Franz Xaver Arnold). Toda
naslovljenec vesoljnega Jezusovega misijonarskega narocila (Mt
28,19), »vesoljnega in edinega srednika zvelicanja med Bogom in
clovekom« (Jn 14,6; Apd 4,12; 1 Tim 2,4s), je clovek, ki s svojim
razumom premisljuje o smislu bivanja med rojstvom in smrtjo.
Clovek, ki ga pretresajo bivanjske krize ¢loveskega Zivljenja in ki
v zivljenju in smrti postavlja svoje upanje na Boga, zacetek in cilj
vsega bivanja. Pogled na vesolje (= kozmovizija) s svojimi miti in
obrednim ¢aranjem matere »narave« ali daritvami »bogovom« in
duhovom, ki nas prestavljajo v bojazen in grozo ali privabljajo z
napac¢nimi obljubami, nikakor ne more biti ustrezen nastavek za
prihod troedinega Boga v njegovi Besedi in Svetem Duhu. Prav



264 Kardinal Ludwig Gerhard Miiller

tako to ne more biti naravoslovno-pozitivisti¢ni svetovni nazor
liberalnega mescanstva, ki od kr§¢anstva ohranja samo $e udoben
ostanek nravnih vrednot in civilno-religioznih obredov. Ali naj prav
zares namesto poznavanja klasi¢ne in moderne filozofije, cerkvenih
ocetov, novejse teologije in koncilov zdaj v oblikovanju prihodnjih
dus$nih pastirjev in teologov nastopi amazonska kozmovizija, mo-
drost prednikov z njihovimi miti in obredi?

Ce naj izraz »kozmovizija« pove le, da so vsa ustvarjena bitja
med seboj povezana, ta resnica ne bi bila kaj prida. Na podlagi bi-
stvene enote telesa in duse je ¢lovek na seci$cu sestavljenosti duha
in tvari. A pogled na vesolje je samo povod za poveli¢evanje Boga
ter njegovega Cudovitega delovanja v naravi in zgodovini. Toda
vesolja ne ¢astimo po bozje; samo Stvarnika ¢astimo kot Boga. Ne
poklekujemo pred silno mocjo narave ter »vsemi kraljestvi sveta in
njihovo slavo« (Mt 4,8), ampak edino pred Bogom. »Kajti pisano
je: Gospoda, svojega Boga mdli in samo njemu sluzil« (Mt 4,10).
Tako je Jezus zavrnil hudicevega skusnjavca v puscavi.

5. Razlika med inkarnacijo Besede in inkulturacijo
kot pot evangelizacije

»Theologia indigena in ekoteologija« (IL 98) se je porodila v
glavi druzbenih romantikov. Teologija je razumevanje (intellectus
fidei) Bozjega razodetja po njegovi besedi v veroizpovedi Cerkve
ter ne vedno novo tkanje obcutij sveta in svetovnih nazorov ali
religiozno-moralnih konstelacij vesoljnega obcutja enosti, zabri-
sanje obcutja samega sebe s svetom (hen kai pan, eno in vse). Na$
naravni svet je stvarstvo osebnega Boga. Vera v kr§¢anskem smislu
je zato spoznanje Boga v njegovi ve¢ni Besedi, ki je postala meso,
je razsvetljenje v Svetem Duhu, da bi spoznali Boga v Kristusu. Z
vero sta nam podeljeni nadnaravni kreposti upanja in ljubezni.
Tako se pojmujemo kot Bozji otroci, ki po Kristusu v Svetem Duhu
recemo Bogu Aba, Oce (Rim 8,15). Nanj stavimo vse svoje zaupanje
in On nas napravlja za svoje sinove. Osvobojeni smo strahu pred
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prvinskimi oblastmi sveta in demonskimi liki, bogovi in duhovi, ki
v nepreracunljivosti snovnih moci sveta zahrbtno prezijo na nas.

Uclovecenje je edinstveni dogodek v zgodovini, ki ga je Bog
sklenil v svoji vesoljni odresenjski volji. Uclovecenje ni inkulturacija
in inkulturacija Cerkve ni inkarnacija (IL 7; 19; 29; 108). Ne Ire-
nej Lyonski v 5. knjigi Adversus haereses (IL 113), ampak Gregor
Nacianski je izoblikoval nacelo: »Quod non est assumtum non est
sanatum - Kar ni sprejeto, ni odreseno« (Ep. 101,32). Misljena pa
je bila popolna celovitost ¢loveske narave nasproti Apolinariju iz
Laodiceje (315-390), ki je menil, da naj bi Logos v uclovecenju
privzel samo telo brez ¢loveske duse. Zato je povsem napacen in
nesmiseln stavek: »Kulturna razlicnost zahteva bolj stvarno uclo-
vecenje, da bi ziveli razlicne nacine in sprejeli razne kulture« (IL
113). Inkarnacija, u¢lovecenje ni pocelo drugotne kulturne prilago-
ditve, ampak je stvarno in prvotno pocelo posredovanja odresenja
v »Cerkvi kot vesoljnem zakramentu odresenja sveta v Kristusu«
(C 1; 48), v veroizpovedi Cerkve, v njenih sedmerih zakramentih
ter v $kofovstvu s papezem na celu in apostolskem nasledstvu.
Drugotni obredi iz izro¢ila ljudstev lahko pomagajo, da v kulturi
zakoreninimo zakramente, ki so od Kristusa postavljena sredstva
odresenja. Drugotni obredi pa se ne smejo osamosvojiti, tako da bi
na primer poroc¢ne $ege kar naenkrat postale pomembnejse kakor
privolitev, ki je edina odlocilna sestavina za zakrament zakona.
Od Kristusa in apostolov ustanovljena zakramentalna znamenja
(beseda in tvarni simbol) ne morejo biti spremenjena za nobeno
ceno. Krsta ni mogoce veljavno podeljevati drugace kakor vimenu
Oceta in Sina in Svetega Duha z naravno vodo. Pri evharistiji ni
mogoce kruha iz pSeni¢nih zrn in vina iz vinske trte nadomestiti
s krajevno obic¢ajnimi jedmi. To ne bi bila inkulturacija, ampak
nedopusten poseg v zgodovinsko ustanovitveno voljo Jezusa in tudi
raztrganje edinosti Cerkve v njenem zakramentalnem sredii¢u. Ce
se inkulturacija nanasa na drugotno zunanje obhajanje bogosluzja
in ne na zakramente, ki delujejo ex opere operato (v moci obreda)
po zivi navzoc¢nosti Kristusa, ustanovitelja in dejanskega delivca
milosti v teh zakramentalnih znamenjih, potem je spotakljiv ali
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vsaj nepremisljen stavek, ki pravi: »Brez te inkulturacije se more
liturgija skrciti na razstavni predmet v muzeju ali na posest ma-
lostevilnih« (IL 124).

Bog ni kar povsod in v vseh religijah enakomerno navzo¢, pri
¢emer bi bila inkarnacija samo znacilno sredozemski pojav. Marvec
je Bog kot Stvarnik sveta navzoc v celoti in v vsakem posameznem
¢loveskem srcu (Apd 17,27s) - tudi ¢e so oci ljudi pogosto slepe
zaradi greha in so njihova usesa gluha za Bozjo ljubezen. Toda Bog
sam se nam po poti razodevanja samega sebe v zgodovini izvo-
ljenega ljudstva Izraela povsem pribliza v svoji u¢loveceni Besedi
in Duhu, ki je izlit v nasa srca. To priob¢enje Boga samega, ki je
milost in Zivljenje vsakega cloveka na svetu, se razdirja po poti
oznanjevanja Cerkve, njenega Zivljenja in njenega bogocastja, se
pravi svetovnega poslanstva po Kristusovem vesoljnem narocilu. A
Kristus deluje tudi Ze s svojo pomagajoco in prehitevajoco milostjo
v srcih ljudi, ki ga $e ne poznajo izrecno in po imenu. Ce pa o njem
sli$ijo v apostolskem oznanjevanju, ga morejo spoznati kot Jezusa,
Gospoda - v Svetem Duhu (1 Kor 12,3).

6. Merilo razlocevanja: zgodovinsko priobcenje Boga
v Jezusu Kristusu

V IL manjka jasna opredelitev za priobéenje Boga samega v
ucloveceni Besedi, Verbum incarnatum, manjka jasna opredelitev
za zakramentalnost Cerkve, za zakramente, ki so objektivna sred-
stva milosti in ne zgolj nase kazoci simboli; manjka opredelitev za
nadnaravnost milosti. Celovitost ¢loveka namre¢ ne obstaja samo
v enoti bionarave, ampak v Bozjem sinovstvu in po milosti po-
darjenem obcestvu s Trojico. Prav tako je vecno Zivljenje nagrada
za spreobrnitev k Bogu, za spravo z njim ter ne samo z okoljem
in svetom okoli sebe. Celovitega razvoja ni mogoce skr¢iti samo
na zagotavljanje gmotnih virov. Kajti ¢lovek doseze svojo novo
celovitost samo z dopolnitvijo po milosti: zdaj v krstu, po katerem
postanemo nova stvar in Bozji otroci, neko¢ pa v gledanju Boga
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v obcestvu Oceta in Sina in Svetega Duha ter v obcestvu njegovih
svetih (1 Jn 1,3; 3,1s).

Namesto nejasne zasnove pri nedoloceni religioznosti in ja-
lovem prizadevanju, da bi kr§canstvo s sakraliziranjem vesolja in
biodiverzne narave ter z ekologijo naredili za znanost o odresenju,
moramo gledati na sredi$ce in izvir nase vere: »Bog je v svoji dobroti
in modrosti hotel razodeti samega sebe in razkriti skrivnost svoje
volje, da bi ljudje po Kristusu, uc¢loveceni Besedi, imeli v Svetem
Duhu dostop k Ocetu in bi postali delezni Bozje narave« (BR 2).
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KARDINAL ROBERT SARAH

Sinoda o Amazoniji

NICOLAS DIAT: Kaksno bo vase stalisce med sinodo za Ama-
zonijo, ki bo oktobra 2019 in za katero se ve, da bo na njej
postavljeno vprasanje celibata?

KARDINAL ROBERT SARAH: Kakor smo videli glede mesta
zensk v Cerkvi, z osuplostjo ugotavljam, da bi nekateri radi oblikovali
novo duhovnistvo po ¢lovekovi meri. Ce v Amazoniji primanjkuje
duhovnikov, sem preprican, da razmer ne bomo resili s posvec¢enjem
poroc¢enih moz, viri probati, ki jih Bog ni poklical v duhovnistvo,
ampak v zakonsko Zivljenje, da bi izrazali predpodobo zveze med Kri-
stusom in Cerkvijo (Ef 5,32). Ce bi vsaka $kofija v Latinski Ameriki
z misijonarsko zavestjo dobrovoljno poklonila enega misijonarja za
Amazonijo, tega podrocja ne bi ve¢ obravnavali s tolik§nim prezirom
in poniZevanjem prav z names¢anjem porocenih duhovnikov. Kakor
da Bog ne bi mogel vzbuditi na tistem delu sveta velikodusnih mladih,
ki bi hoteli v celoti darovati svoje telo in srce, vso svojo sposobnost
za ljubezen in vse svoje bitje za posveceni celibat.

Slisal sem govoriti, da je imela Cerkev v Latinski Ameriki v
petsto letih svojega obstoja »staroselce« za nesposobne Zivljenja v
celibatu. Posledica tega predsodka je vidna: zelo malo je staroselskih
duhovnikov in $kofov, ¢eprav se stvari zacenjajo spreminjati.

Ce bi se sinoda iz pomanjkanja vere v Boga in v pastoralni
kratkovidnosti poenotila v odlocitvi za posvecenje viri probati, v
namesc¢anju duhovniskih sluzb tudi za zenske in $e drugih tovrstnih
zablodah, bi bil polozaj skrajno nevaren. Ali bi bile take odlocitve
potrjene pod pretvezo, da prihajajo iz volje sinodalnih ocetov?

Kardinal Robert Sarah in Nicolas Diat, Proti veCeru gre in dan se je Ze nagnil, DruZina,
Ljubljana 2019. Prevedel Janez Ferkolj. Ponatis odlomka z dovoljenjem.
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Zagotovo Duh veje, kjer hoce, vendar ni v nasprotju s samim seboj
ter ne ustvarja zmede in nereda. Je Duh modrosti. Glede vprasanja
o celibatu je ze govoril po koncilih in rimskih papezih.

Ce bi sinoda za Amazonijo sprejela odlo¢itve v zgoraj omenjeni
smeri, bi dokon¢no prelomila stik z izroc¢ilom Cerkve na Zahodu.
Kdo more s postenostjo trditi, da bi tak poskus, ki tvega popacenje
Kristusovega duhovnistva, ostal omejen na Amazonijo? Gotovo
gre za spoprijemanje z nujnostmi in potrebami. Toda nujnost ni
Bog! Sedanja kriza se da v svoji nevarnosti primerjati z velikansko
izgubo v sedemdesetih letih, ko je na tiso¢e duhovnikov zapustilo
duhovnistvo. Veliko tistih moz ni vec verovalo. In mi, ali $e veru-
jemo v milost duhovnistva?

Rad bi pozval svoje brate v skofovstvu: »Ali verujemo v vse-
mogoc¢nost Bozje milosti? Ali verujemo, da Bog klice delavce v svoj
vinograd, ali bi ga radi zamenjali, ker smo prepricani, da nas je
zapustil? Se huje, ali smo pripravljeni zapustiti zaklad duhovniskega
celibata, ¢e§ da ne verujemo ve¢, da nam ga bo danes dal Ziveti v
polnosti? Dragi bratje $kofje, vsak trenutek nasega duhovniskega
zivljenja je zastonjski dar usmiljenja Vsemogoc¢nega. Ali tega ne
dozivljamo vsak dan? Kako bi dvomili, kako mislili, da Gospod niz
nami sredi viharja? Rotim vas, ne ravnajmo, kakor bi nas prepustil
nasi lastni presoji. Benedikt XVI. je o tem z duhovniki v duhovni-
skem letu velicastno spregovoril ob bedenju 10. junija 2010: »Kaj naj
storimo zaradi pomanjkanja poklicev, zaradi katerega so krajevne
Cerkve v nevarnosti, da se posusijo, ker nimajo besede Zzivljenja,
ker jim manjkajo navzocnost zakramenta v evharistiji in drugi
zakramenti? Kaj moremo storiti proti temu? Skus$njava je velika,
da kar sami vzamemo stvar v roke in spremenimo duhovnistvo
- Kristusov zakrament, njegovo izvolitev — v normalen poklic, v
‘posel, job’ z dolocenim delovnim ¢asom. Zunaj tega casa pa clo-
vek pripada sebi. Tako duhovni$tvo naredimo za navaden poklic
med mnogimi: naredimo ga lazje dostopnega. Vendar gre pri tem
za skusnjavo, ki ne re$i problema. /.../ Nicesar ne bi mogli resiti,
¢e bi opravljali ta poklic kakor druge in bi se pri tem odpovedali
sakralnosti, novosti, drugacnosti zakramenta, ki ga more dati samo
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Bog in ki izvira edino od njegovega klica in ne iz nasega ‘delovanja.
/... Velika tezava kr$c¢anstva v naSem casu je, da ne mislimo ve¢
na prihodnost Boga. Zdi se, da zadostuje navzocnost tega sveta.
Hocemo Ziveti samo ta ¢as, samo v tem svetu. Tako zapiramo vrata
resni¢ni velic¢ini svojega Zzivljenja. Smisel celibata kot predujma
prihodnosti je prav odpiranje teh vrat, ki napravljajo svet vedji,
kazejo resni¢nost prihodnosti, ki jo moramo Zze zdaj ziveti kot
sedanjost. Tako Zivimo v pricevanju vere: resnicno verujemo, da
Bog obstaja, da ima Bog vlogo v mojem Zivljenju, da morem graditi
svoje zivljenje na Kristusu, na prihodnjem zivljenju.«

Katero znamenje vere in zaupanja v Boga bi moglo $e enkrat
jasno potrditi veli¢ino in nujnost duhovniskega celibata! Poznam
$kofa, ki je v pomanjkanju bogoslovcev v svojih $kofiji oznanil, da
bo enkrat na mesec pe§ romal v Marijino svetis¢e. Da bi dokazal,
koliksna je njegova vera v duhovno ucinkovitost svojega dejanja,
to pocne ze ve¢ let. Danes mora semenisce povecati!

Rad bi poudaril, da posvecenje poroc¢enih moz ni v ni¢emer
re$itev za pomanjkanje duhovnikov. Protestanti, ki sprejemajo po-
rocene pastorje, prav tako trpijo zaradi pomanjkanja Bogu predanih
mo?z. Se ve¢, prepri¢an sem, da &e verniki v nekaterih vzhodnih
Cerkvah podpirajo prisotnost poroc¢enih moz, je to zato, ker je
tudi veliko menihov. Bozje ljudstvo po obcutju ve, da potrebuje
radikalno podarjene moze.

Do prebivalcev Amazonije bi bilo prezirajoce, ¢e bi jim pre-
dlagali »drugorazredne« duhovnike. Vem, da se nekateri teologi
kakor p. Lobinger resno spogledujejo z ustanovitvijo dveh vrst
duhovnikov. Eno bi sestavljali poroc¢eni mozje, ki bi samo delili
zakramente, drugo pa bi sestavljali polnopravni duhovniki, ki bi
opravljali vse tri duhovniske sluzbe: posvecevalno, uciteljsko in
pastirsko. Ta predlog je teolosko nesmiseln. V sebi nosi uporab-
nisko pojmovanje duhovnistva in namerava lo¢iti opravljanje treh
duhovniskih sluzb, tria munera. Tako sprejema nasprotno stalisce
od najpomembnejsih naukov drugega vatikanskega koncila, ko
pogojuje njihovo edinost v koreninah. Ne razumem, kako se kdo
lahko prepusca takemu teoloskemu nazadnjastvu. Menim, da Zelijo
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nekateri teologi pod krinko pastoralne zaskrbljenosti do misijonskih
dezel, kjer je malo duhovnikov, preizkusati svoje cudaske in nevarne
teorije. V bistvu zanicujejo narode, ki so v tezavah. Ljudstvo, ki mu
je bil pravkar oznanjen evangelij, mora videti resnico celostnega
duhovnistva in ne nekaksno pobeljeno podobo duhovnika Jezusa
Kristusa. Ne prezirajmo ubogih!

Prebivalci Amazonije mo¢no potrebujejo duhovnike, ki se ne
bodo omejevali na izpolnjevanje svojega dela po dolocenem urniku,
potem pa se vrnili k druzini in ukvarjali s svojimi otroki. Potrebujejo
moze, ki jih bo razvnemal Kristus, ki bodo goreli iz njegovega ognja,
ki jih bo pouzivala gorecnost za duse. Kdo bi bil danes jaz, e ne bi
misijonarji prisli zivet in umret v mojo gvinejsko vas? Ali bi imel
zeljo, da postanem duhovnik, ¢e bi zado$calo, da posvetimo enega
izmed vascanov? Ali je Cerkev toliko zaledenela, da med njenimi
otroki ni dovolj plemenitih dus, ki bi vstale in se odpravile oznanjat
Kristusa v Amazonijo? Nasprotno, menim, da more pogled na po-
polno Bozjo podarjenost prebuditi stevilna srca mladih kristjanov.
Zato moramo $kofje imeti pogum, da jih pokli¢emo!

Sv. Matej je govoril o samskih zaradi BoZjega kraljestva ...

Evangelistove besede so sijajne: »Prisli so k njemu farizeji, in
da bi ga preizkusali, so mu rekli: ‘Ali je dovoljeno mozu iz katerega
koli vzroka odsloviti zeno?” Odgovoril je: ‘Ali niste brali, da ju je
Stvarnik na zacetku ustvaril kot moza in zeno in rekel: Zaradi tega
bo moz zapustil oceta in mater in se pridruzil svoji Zeni in bosta
oba eno meso. Tako nista ve¢ dva, ampak eno meso. Kar je torej
Bog zdruzil, tega naj ¢lovek ne locuje’ [...] Tedaj so mu njegovi
uéenci rekli: ‘Ce je z mozem in Zeno tako, se ni dobro Zeniti’ On
pa jim je rekel: ‘Ne dojamejo te besede vsi, temve¢ tisti, katerim
je dano. Nekateri so namre¢ Ze po rojstvu nesposobni za zakon,
nekatere so take naredili ljudje in nekateri so se zakonu sami od-
povedali zaradi nebeskega kraljestva. Kdor more razumeti, naj
razume« (Mt 19,3-6; 10-12).

Evangelij je radikalen. Danes nekateri zavracajo take besede.
V imenu lazne osebne uresnicitve, ki jo dojemajo pozemeljsko,
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zavracajo, da bi se moz odpovedal spolnosti v zakonu. Toda kadar
podarjamo Bogu, nam on vraca stokratno. Duhovniski celibat ni
psiholoska pohabljenost, temve¢ svoboden in vesel dar ene izmed
nasih naravnih moznosti. Ce se celibat Zivi v tesni povezanosti s
Kristusom in pri duhovniku ne prinasa niti malo neugodja, da-
rovanje sebe razcveti in razsiri naso zmoznost ljubezni po meri
Kristusovega srca. Duhovnik zato, ker je ves darovan Bogu, postane
svoboden za ¢isto ljubezen do vseh bratov. Papez Benedikt XVI. je
avgusta 2008 govoril duhovnikom v Bolzanu: » Vedno bo potreben
duhovnik, ki Zivi povsem za Gospoda in zato povsem za ¢loveka.
V Stari zavezi obstaja «klic> k posvetitvi, ki nekako ustreza temu,
kar izrazamo s posvecenjem, z duhovniskim posvecenjem: kaksno
stvar izro¢imo Bogu in jo izvzamemo iz obmocja splosnega, damo
jo Bogu. To pa pomeni, da je zdaj na voljo za vse. Prav zato, ker je
izvzeta in dana Bogu, ni osamljena, ampak je povzdignjena v ob-
mocje <za> — za vse. Mislim, da moremo to re¢i tudi o duhovnistvu
Cerkve. To pomeni, da smo z ene strani izro¢eni Gospodu, izvzeti
iz splosnosti, z druge strani pa podarjeni Njemu, da bi povsem
pripadali Njemu in s tem drugim. Mislim, da naj bi vedno znova
poskusali pokazati mladim ljudem, ki imajo idealizem in hocejo
storiti nekaj za celoto, kako prav ta «razlastitev iz splosnosti> pomeni
dzrocitev celoti>. To je velik, najvisji na¢in medsebojnega sluzenja. K
temu pa spada prav zares to, da smo s celoto svojega bitja na voljo
Gospodu in hkrati povsem za ljudi. Mislim, da je celibat temeljni
izraz te celovitosti. S tem pa je ze velik klic v tem svetu, ker ima
smisel samo tedaj, ¢e resni¢no verujemo v vecno Zivljenje in v to,
da nas Bog vzame zase in moremo Ziveti zanj.«

Duhovniski celibat so Ze od nekdaj varovali kot eno najcistej-
$ih odlik katoliskega duhovnistva. Sv. Janez XXIII. je 26. januarja
1960 med drugim zasedanjem sinode v Rimu pojasnil: »Zelo smo
zalostni, ker si nekateri morejo predstavljati, da bi se katoliska
Cerkev namenoma ali zaradi primernosti odpovedala temu, kar
je dolga stoletja bila in ostaja ena najbolj odli¢nih in najéistejsih
¢asti njenega duhovnistva. Postava duhovniskega celibata in skrb,
da bi jo uveljavili, vedno spominja na bitke junaskih ¢asov, ko se je
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Kristusova Cerkev morala spustiti v boj in ji je uspelo proslavljati
svojo castitljivo trilogijo kot trajno znamenje zmage: svobodna,
Cista, katoliska Kristusova Cerkev.«

Tudi sv. Pavel VI. je v okroznici Sacerdotalis caelibatus 24. ju-
nija 1967 zapisal: »Menimo, da morajo biti obstojece dolocbe glede
celibata tudi $e danes povezane z duhovnisko sluzbo. Celibat mora
biti duhovniku opora, ko gre za to, da se izklju¢no, popolnoma ves in
nepreklicno posveti edinole visji ljubezenski skupnosti s Kristusom
ter obenem postavi vse svoje moci v sluzbo Bogu in Cerkvi. In to
mora dajati njegovemu stanu Zivljenja posebno oznako v obcestvu
vernikov in tudi v odnosu do svetne druzbe« (SCAE 11).

Drugi vatikanski ekumenski koncil v odloku o sluzbi in Zivljenju
duhovnikov Presbyterorum ordinis uci: »Popolno in trajno zdrznost
zaradi nebeskega kraljestva, ki jo je Kristus Gospod priporocal ter
so jo v vseh stoletjih in tudi danes mnogi kristjani radi sprejeli in
se je hvalevredno drzali, je Cerkev vedno visoko cenila Se posebno
glede na duhovnisko Zivljenje. Saj je taka zdrznost znamenje in
hkrati spodbuda pastirske ljubezni ter poseben studenec duhovne
rodovitnosti v svetu. Sicer duhovni$tvo po svoji naravi zdrznosti
ne zahteva nujno, kakor je razvidno iz prakse prve Cerkve in iz
izrocila vzhodnih Cerkva. Tam so poleg tistih, ki enako kakor vsi
skofje po daru milosti izberejo celibat, tudi zelo zasluzni poroceni
duhovniki. Ko ta sveti cerkveni zbor vendarle priporo¢a duhovniski
celibat, nikakor ne namerava spremeniti one druga¢ne ureditve, ki
zakonito velja v vzhodnih Cerkvah; pa¢ pa vse tiste, ki so bili ze
poroceni posveceni v duhovnike, ljubeznivo spodbuja, naj vztrajajo
v svojem svetem poklicu ter Se naprej popolnoma in velikodus$no
posvecajo svoje zZivljenje izroceni jim credi. /.../ Iz razlogov, ki so
utemeljeni v Kristusovi skrivnosti in njegovem poslanstvu, je bil
pozneje celibat, ki se je prej duhovnikom le priporocal, v latinski
Cerkvi zakonito ukazan za vse tiste, ki naj sprejmejo sveti red. Glede
tistih, ki so doloc¢eni za duhovnistvo, ta sveti zbor znova odobrava
in potrjuje to zakonodajo, ker v Svetem Duhu trdno zaupa, da
bo dar celibata, ki je tako skladen z duhovnistvom nove zaveze,
darezljivo dajal Oce, ¢e bodo tisti, ki so po zakramentu svetega
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reda delezni Kristusovega duhovnistva, in vsa Cerkev zanj ponizno
in vztrajno prosili. Cerkveni zbor spodbuja vse duhovnike, ki so
z zaupanjem v Bozjo milost po Kristusovem zgledu prostovoljno
sprejeli celibat, naj se ga velikodusno in z vsem srcem drzijo, v
tem stanu zvesto vztrajajo in znajo ceniti ta sijajni dar, ki jim ga
je dal Oce in ki ga tudi Gospod tako ocitno povelicuje. Vedno naj
tudi imajo pred o¢mi velike skrivnosti, ki jih celibat oznacuje in
uresnicuje« (D 16).

Po evangeliju, besedah papezev in koncilov nam v udesih od-
meva Jezusov glas, ki opogumlja duhovniska srca, ki dvomijo ali
se bojujejo za zvestobo. Prihaja razsvetljevat duha laikov, ki ¢utijo
pomen tega vprasanja in se hocejo zanesti na duhovnike, ki so
darovali svoje zivljenje. Kdor koli bi si upal zlomiti ali izniciti ta
starodavni zaklad, nakit duhovniske duse, in poskusal duhovnistvo
lociti od celibata, bi ranil Cerkev in Jezusovo duhovnistvo, ki je
ubogo, ¢isto in pokorno.

Ali je odpoved celibatu za svet naposled strinjanje s poniZanjem

Boga na raven idola?

Celibat je dragocen zaklad, sijajen dragulj, ki ga Cerkev Ze sto-
letja ohranja. Skozi zgodovino ga je bilo tezko natan¢no razumeti
in ohraniti nedotaknjenega. Odpoved celibatu bi bil poraz za vse
¢clovestvo. Veliko ljudi danes meni, da ni mogoce Ziveti v popolni
zdrznosti. Mnogi mislijo, da celibat postavlja duhovnika v telesne
in dusevne okoli$cine, ki niso v skladu z naravo, ter da je skodljiv
za uravnove$enost in zrelost ¢loveske osebe. Celibat naj bi bil
nasilen do narave. Toda v veri Cerkve je prej zelo zanesljiv izraz
velike skrivnosti Bozje ljubezni. Duhovnik je namrec¢ Ipse Christus.
Duhovnik je Kristus sam. V sebi zakramentalno nosi Kristusa,
uclovecenje Bozje ljubezni do ¢loveka. Kristus, Bog, ki je postal
¢lovek, je bil poslan na svet ter postavljen za srednika med nebom
in zemljo, med Bogom Ocetom in ¢loveskim rodom.

Kristus je v polni harmoniji s tem poslanstvom ves ¢as svoje-
ga zemeljskega Zivljenja ostal deviski, kar pomeni njegov popolni
dar in popolno predanost za sluzenje Bogu in ljudem. Popolna
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duhovnikova cistost hoce biti ne samo posnemanje, prilicenje s
Kristusom, ampak tudi dejavna Kristusova navzoc¢nost v vsakem
duhovniku. Duhovniski celibat je predujem tega, kar bomo v Bogu
v polnosti zivljenja v nebeskem kraljestvu. Celibat je predokus
vecnega Zivljenja z Bogom.

Dejanske potrebe cerkvenih moz ne smejo siliti k dobickono-
snemu delovanju. Duhovniki smo delavci ve¢nega Bozjega kralje-
stva in ne zastopniki mednarodnega podjetja. Velika nevarnost je,
da pride do tragi¢ne zmote, ki bi nam jo zgodovina oc¢itala. Dvanaj-
steri so pretresli svet. Zakaj nas tako bremeni $tevilo duhovnikov?

Ali nam Jezus ni napovedal, da ima nebesko kraljestvo v sebi
silo, lastno in skrito mo¢, ki mu omogoca, da raste, se razvija in
pride do Zetve, ne da bi clovek za to vedel: »In govoril jim je: Z
Bozjim kraljestvom je kakor s ¢lovekom, ki vrze seme v zemljo.
Spi in vstaja, pono¢i in podnevi, seme pa klije in raste, da sam ne
ve kako. Zemlja sama od sebe poraja najprej bilko, nato klas in
kon¢no zito v klasu. Ko pa sad dozori, hitro zamahne s srpom,
kajti prisla je Zetev'« (Mr 4,26-29).

Zetev nebeskega kraljestva je velika, delavcev pa je malo danes,
kakor jih je bilo malo v prvih ¢asih. Nikoli jih ni bilo toliko, kolikor
je clovek mislil, da jih bo zadosti. Gospod nebeskega kraljestva
prosi, naj molimo, da bo Gospodar sam poslal delavcev na svoje
njive. Majhni ¢loveski nacrti si ne smejo na silo prilascati vloge
skrivnostne modrosti Njega, ki je v toku zgodovine s svojo norostjo
in sibkostjo kljuboval modrosti in moci ¢loveka.

Kako naj natancneje dolocimo razmerje med duhovniskim po-

svecenjem in pripadnostjo Kristusu?

Na podlagi posvecenja, ki ga je duhovnik prejel po zakramentu
svetega reda, obstaja posebna Zivljenjska povezanost med duhovni-
kom in Kristusom. Duhovnik je na poseben nacin upodobljen po
Kristusu, ki je »pot, resnica in zivljenje« (Jn 14,6). Duhovnik je v
Kristusovi lasti, potopljen je v Kristusa, in to tako mo¢no, da mora
ziveti in delovati v resnici kakor Kristus ter v moci Svetega Duha
s poniznim sluzenjem Bogu, Cerkvi in za reSitev dus. Posvecenje
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duhovnikovo duhovno Zivljenje zapecati, upodobi in zaznamuje z
naravnanostjo, ki je lastna Kristusu.

Benedikt XVI. je med homilijo pri krizmeni masi na veliki
cetrtek 9. aprila 2009 zelo jasno povedal: »Zvecer pred svojim
duhovniskim posvecenjem pred 58 leti sem odprl Sveto pismo,
ker sem hotel sprejeti Se kak§no Gospodovo besedo za tisti dan
in za svojo prihodnjo duhovnisko pot. Moj pogled se je ustavil na
tem mestu: ‘Posveti jih v resnici. Tvoja beseda je resnica’ Tedaj
sem vedel: Gospod govori o meni, govori meni. Natanko to se bo
jutri zgodilo meni. Navsezadnje nismo posveceni z obredi, ¢eprav
je obred potreben. Kopel, v katero nas Gospod potopi, je on sam:
Resnica v osebi. Duhovnisko posvecenje pomeni: potopljenost v
Kristusa, v Resnico. Na novo pripadam njemu in tudi drugim, ‘da
bi prislo tvoje kraljestvo. Dragi prijatelji, prosimo v tej uri obno-
vitve posvetitve Gospodu, naj nas naredi za ljudi resnice, za ljudi
ljubezni, za Bozje ljudi. Prosimo ga, naj nas vedno bolj priteguje
k sebi, da bomo resni¢no postali duhovniki nove zaveze.« Papez
Benedikt je pojasnil: »To, da smo potopljeni v resnico in s tem v
svetost Boga, pomeni tudi, da sprejemamo resnobo resnice. Da se
v velikih in majhnih receh upiramo lazi, ki je na toliko nacinov
navzoca v svetu. Pomeni, da sprejmemo napornost resnice, zato
da bi bilo v nas globlje veselje. Kadar govorimo o posvecenosti
v resnici, tedaj ne pozabimo, da sta v Jezusu Kristusu resnica in
ljubezen eno. Potopljenost vanj je potopljenost v njegovo dobroto,
v resni¢no ljubezen. Resni¢na ljubezen ni poceni, ampak more biti
tudi zelo zahtevna. Upira se zlu, da bi ¢loveku prinesla resni¢no
dobrino. Ce postanemo eno s Kristusom, se ga nau¢imo prepozna-
vati prav v trpecih, v ubogih, v malih tega sveta. Tedaj postajamo
sluzabniki, ki prepoznavamo svoje brate in sestre, ter v njih sluzimo
Kristusu samemu.«

Sprasujem se, ali kriza sveta in Cerkve, ki jo dozivljamo, ne
najde prav tu svojih globokih korenin. Pozabili smo, da izvir vse
resnice in vsega dobrega ne pripada nam. Sami in po svojih ¢lo-
veskih nacrtih smo Zzeleli narediti to, kar lahko stori samo Kristus.
Duhovniki so si domisljali, da so uresnicevalci dobrohotnega,
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vendar prevec ¢loveskega nacrta. Danes jih veliko ne razume ve¢
svoje lastne skrivnosti. Kljub temu so sredi med nami nenehni
opomniki Bozjega prihoda v sredisce sveta. Nujno je, da kristjani
povejo duhovnikom, kdo so. Nujno je, da od njih prenehajo zah-
tevati soc¢utno prijateljstvo ali sposobno menedzerstvo. Rad bi,
da gre danes vsak kristjan poiskat duhovnika in se mu zahvalit
za to, kar je! Ne za to, kar naredi, ampak za to, kar je: radikalno
podarjen Bogu!

Kako bi rad, da bi vsi kristjani na svetu molili, da se duhov-
niki za vedno izrocijo tej posvetitvi. Menim, da imajo Zene pri tej
molitvi posebno vlogo. V skrivnostnem duhovnem materinstvu
morajo nositi duhovnike z vsega sveta: »Matere so najmocne;jsi
protistrup nasim individualisticnim in sebi¢nim teznjam, nasi
zaprtosti in nasi brezvoljnosti. Druzba brez mater ne bi bila samo
hladna, ampak tudi druzba, ki je izgubila srce, ki je izgubila okus
druzine,« je rekel papez Francisek v homiliji 1. januarja 2017.
»Spomin na BozZjo dobroto na Marijinem materinskem obli¢ju, na
materinskem obli¢ju Cerkve, na obli¢ju nasih mater, nas obvaruje
razjedajoce bolezni, ki je v tem, da smo ,duhovne sirote’. Taksno
resnicnost doZivlja dusa, ko se pocuti brez matere in ko ji manjka
neznost Boga. Taksno stanje sirote dozivljamo, kadar v nas ugasne
obcutek pripadnosti druzini, narodu, dezeli, nasemu Bogu.«

Dragi bratje duhovniki, nismo sirote! Imamo mater Marijo,
imamo Cerkev. Dragi duhovniki, Cerkev vas ljubi, kakor zna lju-
biti samo mati. Skupaj oblikujemo druzino, sveto Bozje ljudstvo.
Vneto ljubimo Cerkev. V njej bomo nasli milost, da bomo sre¢no
in gorece ziveli svoje duhovnistvo, milost, da bomo ponovno vse
darovali za hojo za Kristusom in mu Zrtvovali svoje Zivljenje za
reditev dus.

Ali moremo govoriti o krizi Cerkve?

Iz zunanjega in povr$nega pogleda bi mogli biti preseneceni,
da govorimo o krizi Cerkve. Kr§¢anstvo je s ¢loveskega vidika na
nekaterih delih sveta v bujni rasti. Vendar o Cerkvi ne Zelim go-
voriti kakor o podjetju, pri katerem bi pojasnjevali stevilke. Kriza,
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ki jo dozivlja Cerkeyv, je veliko globlja, je kakor rak, ki nacenja telo
od znotraj. Stevilni teologi kakor Henri de Lubac, Louis Bouyer,
Hans Urs von Balthasar in Joseph Ratzinger — Benedikt XVI. so to
krizo obsirno preucili. Jaz bom samo ponizen odmev in podaljsek
njihovih ugotovitev.

Najbolj vznemirljivo bolezensko znamenje je zagotovo nacin, s
katerim mo?Zje in Zene, ki se imajo za katolicane, po svoje izbirajo
resnice v izpovedi vere. Joseph Ratzinger — Benedikt X V1. je na to
opozoril med predavanjem v Miinchnu 4. junija 1970 z besedami:
»To, Cesar si doslej ni bilo mogoce niti misliti, je postalo normal-
no: ljudje, ki so Ze zdavnaj zapustili veroizpoved, Credo Cerkve,
se imajo kar mirne vesti za resnicno napredne kristjane. Zanje
je edino merilo, s katerim je treba presojati Cerkev, smotrnost, s
katero deluje.«

Kardinal Ratzinger je v knjigi Pogovor o veri (Zur Lage des
Glaubens) zapisal: »Potrebno je, da spet ustvarimo pristno katolisko
ozracje in spet najdemo smisel za Cerkev kot Gospodovo Cerkev, kot
prostor resni¢ne navzoc¢nosti Boga v svetu. Tisto skrivnost, o kateri
govori drugi vatikanski koncil, ko zapiSe tiste besede, ki nas stra-
hotno izzivajo in vendar ustrezajo celotnemu katoliskemu izrocilu:
‘Cerkev, to je v skrivnosti ze pricujoce Kristusovo kraljestvo’ (C 3).«

Izguba tega vernega gledanja na Cerkev vsebuje vse znake
sekularizacije. Aktivizem nacenja molitev, resni¢cna dobrodelnost
se levi v ¢clovekoljubno solidarnost, liturgija je prepuscena desakra-
lizaciji, teologija se spreminja v politiko, pojmovanje duhovnistva
vstopa v krizo. Sekularizacija je grozljiv pojav. Kako bi ga opisali?
Rekli bi lahko, da ga dolo¢a namerna zaslepljenost. Kristjani se
odlo¢ijo, da se ne bodo ve¢ posvecali luci vere. Za umik od svetlobe
se odlocijo pri eni, nato pri drugi stvari. Odlocijo se za Zivljenje v
temi. To je zlo, ki najeda Cerkev. Odloc¢imo se, da se znebimo vere
v praksi in celo v teoriji. Teologijo preuc¢ujemo tako, da iz Boga
napravimo preprosto razumsko hipotezo. Sveto pismo beremo
kakor posvetno knjigo in ne kakor besedo, ki jo je Bog navdihnil.
Liturgijo pripravljamo kakor predstavo in ne kakor misti¢no po-
novitev daritve na krizu. Prihajamo tako dale¢, da duhovniki in
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posveceni Zivijo povsem pozemeljsko. Kristjani bodo kmalu sami
ziveli »kakor, da Boga ni«.

»Bozje obli¢je vedno bolj izginja. ‘Smrt Boga’ je povsem
stvaren proces, ki sega danes globoko v notranjost Cerkve. Bog
umira v kr§¢anstvu, kakor se dozdeva,« je z bolecino zapisal Jo-
seph Ratzinger v nagovoru 4. junija 1970 na katoliski akademiji
na Bavarskem.!'” Vera sredi krize Cerkve postaja nekaj nadleznega
celo v oceh kristjanov. Papez Francisek pravi: »V tem procesu
so vero kon¢no povezovali z mrakom. Mislili so, da jo je mo-
goce obvarovati, najti zanjo prostor, da bi mogla sobivati z lucjo
razuma. Prostor za vero se je odpiral tam, kjer razum ni mogel
razsvetljevati, tam, kjer clovek ni ve¢ mogel priti do gotovosti.
Vero so torej dojemali kot skok v prazno, ki ga naredimo zaradi
pomanjkanja luci, ker nas Zene slep obcutek; ali kot subjektivno
lu¢, ki je morda zmozna ogreti srce in prinesti osebno tolazbo,
vendar je ni mogoce predloziti drugim kot objektivno in skupno
lu¢ za osvetljevanje poti. Polagoma se je vendar pokazalo, da lu¢
samostojnega razuma ne zmore dovolj osvetliti prihodnosti. Ta na
koncu ostane v mraku in pusti ¢loveka v bojazni pred neznanim.
Tako se je ¢lovek odpovedal iskanju velike luci, velike resnice, in
se zadovoljil z majhnimi lu¢mi, ki osvetljujejo kratek trenutek, a
ne zmorejo pokazati poti. Brez luci vse postane nejasno; nemogoce
je razlikovati dobro od zla, pot, ki vodi k cilju, od tiste, ki nas sili
hoditi v ponavljajocih se krogih, brez smeri. Zato je nujno treba
znova odkriti naravo ludi, ki je lastna veri. Kadar namre¢ zamre
njen plamen, tudi vse druge luci na koncu izgubijo svojo moc.
Lu¢ vere ima namre¢ edinstveno naravo, da je zmozna razsvetliti
celotno clovekovo bivanje. Ker je ta lu¢ tako mogoc¢na, ne more
izhajati od nas samih; priti mora od prvotnejsega izvira, skratka,
priti mora od Boga« (Lumen fidei, Luc vere, 3-4).

Ko govorimo o krizi Cerkve, je pomembno navesti, da je Cer-
kev kot Kristusovo misti¢no telo $e naprej »ena, sveta, katoliska
in apostolska«. Teologija, doktrinalno in moralno ucenje ostajajo
nespremenjeni, nespremenljivi in nedotakljivi. Cerkev kot Kri-
stusovo nadaljevanje in podalj$anje v svetu ni v krizi. Ima obljube
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vecnega zivljenja. Peklenska vrata je ne bodo nikoli premagala.
Vemo in trdno verujemo, da bo v njenem narocju vedno dovolj
luci za tistega, ki hoce iskreno iskati Boga. Poziv apostola Pavla
Timoteju, sinu v veri, se tie nas vseh: »Zapovedujem ti pred Bogom,
ki vsem stvarem daje Zivljenje, in pred Kristusom Jezusom, ki je
pred Poncijem Pilatom lepo priceval, [...] varuj, kar ti je zaupano.
Ogiblji se posvetnih praznih govoric in protislovij ‘spoznanja; ki se
tako imenuje po lazi, a ga nekateri javno izpovedujejo in so tako
glede vere zasli« (1 Tim 6,13.20-21).

Vera je Se naprej nadnaravni Bozji dar. Toda mi, kr§ceni v Kri-
stusovo smrt, se upiramo temu, da bi nase misli, dejanja, svobodo
in celotno Zivljenje v vsakem trenutku razsvetljevala in vodila lu¢
vere, ki jo izpovedujemo. Med vero, ki jo izpovedujemo, in nasim
dejanskim zivljenjem je zalosten razdor in pretresljiva nepove-
zanost. Georges Bernanos je v sijajnem Boj za resnico (Combat
pour la vérité) zapisal: »Zahtevate, da bi bili domacini pri Bogu,
sodrzavljani svetih, otroci Nebeskega Oceta. Priznajte, da se to ne
vidi na prvi pogled!«

Kriza Cerkve je danes stopila v novo razdobje: v krizo ucitelj-
stva. Zagotovo, pravo uciteljstvo kot nadnaravna sluzba Kristuso-
vega misticnega telesa, ki jo nevidno varuje in vodi Sveti Duh, ne
more biti v krizi: glas in delovanje Svetega Duha sta nenehna in
resnica, h kateri nas vodi, je trdna in nespremenljiva. Evangelist
Janez nam pravi: »Ko pa pride on, Duh resnice, vas bo uvedel v
vso resnico, ker ne bo govoril sam od sebe, temvec bo povedal, kar
bo slisal, in oznanjal vam bo prihodnje re¢i. On bo mene poveli-
¢al, ker bo iz mojega jemal in vam oznanjal. Vse, kar ima Oce, je
moje, zato sem vam rekel: Iz mojega jemlje in vam bo oznanjal«
(Jn 16,13-15).

Danes pa vlada v u¢enju pastirjev, $kofov in duhovnikov prava
neubranost, leporecje. Zdi se, da so si v protislovju. Vsak svoj nauk
uveljavlja kakor gotovost. Od tod sledijo zme$njava, dvoumje in
odpad. Izguba orientacije, velik nered in uni¢ujoce negotovosti so se
vcepile v duha mnogih vernih kristjanov. Filozof Robert Spaemann
je ta nered nazorno izrazil z navedkom iz Prvega pisma apostola
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Pavla Korin¢anom: »Kdo se bo pripravil za boj, ¢e trobenta ne bi
dala razlo¢nega glasu?« (1 Kor 14,8).

Vendar se zavedamo, da uciteljstvo ostaja porostvo edinosti
vere. Nasa zmoznost za sprejemanje ucenja Cerkve v ubogljivem
in poniznem duhu ucenca je pravo znamenje sinovskega duha Cer-
kve. Zal nekateri, ki bi morali posredovati BoZjo resnico z najve&jo
previdnostjo, Bozjo resnico brez pomisleka mesajo z mnenji, ki so
v modi, celo s trenutnimi ideologijami. Kako naj razlo¢imo? Kako
naj najdemo varno pot v tej zmedenosti?

Sv. Vincencij Lerinski v delu Commonitorium (Prva knjiga
opominov, 23. poglavje, v: Bogosluzno branje 5, Ljubljana 1977,
str. 97s) prinasa dragoceno lu¢ glede napredka in spreminjanja
v veri: »Ali v Kristusovi Cerkvi in njenem nauku ne sme biti no-
benega napredka? Seveda, in sicer vedno ve¢ji. Zelo bi se zameril
Bogu, kdor bi ljudem ne privoscil napredka. Verski nauk mora
napredovati, spreminjati pa se ne sme. Bistvo napredka je notranja
obogatitev, a kar se spreminja, se prevraca v drugo. Posamezniki
vseh casov kakor Cerkev skozi stoletja morajo neprestano rasti in
napredovati v umnosti, vednosti in modrosti. Toda kr§¢anski nauk
mora ostati v svojem redu nedotaknjen, namrec da verske resnice
ostanejo iste po vsebini in pomenu. Nasi predniki so Ze od zacetka
vsejali na njivi svete Cerkve seme krsc¢anske vere. Bilo bi krivi¢no in
neprimerno, ako bi mi, njihovi sinovi, pobirali ljuljko podtaknjene
zmote namesto pristne pSenice Ciste resnice. Rajsi povsem pravilno
in dosledno odklanjajmo neskladja med prvotnim in sedanjim
naukom. Pobirajmo tisto zrnje Ciste resnice, ki so ga vsejali in je
dozorelo. Ce pa se je v teku ¢asa razvilo in naraslo, ga z veseljem
gojimo tudi danes.«

Milo prosim skofe in duhovnike, naj varujejo vero vernikov!
Ne zana$ajmo se na hitro poslane komentarje po internetu, ki jih
dajejo samooklicani strokovnjaki. Sprejemanje uciteljstva, razlaga-
nje v nepretrgani hermenevtiki, zahteva ¢as. Ne pustimo si vsiljevati
ritma medijev, ki tako naglo govorijo o spremembah, preobratih
ali revolucijah. Cas Cerkve je dolgotrajen. Njen ¢as je &as resnice
iz kontemplacije, ki prinasa ves svoj sad, e resnici pustimo, da v
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miru pozene korenine v zemljo vere. Kardinal bl. Janez Henrik
Newman je leta 1864 v delu Razvoj krscanskega nauka zapisal:
»StaliSce, da so rast in Sirjenje kr$canske veroizpovedi in obredov
ter spremembe, ki so spremljale proces pri posameznih piscih in
Cerkvah, nujni spremljevalci vsake filozofije ali oblike vladanja,
ki je osvojila razum in srce in imela Siroko ali obsezno podrocje
uveljavljanja; da je Ze po naravi ¢loveskega duha potreben cas za
polno razumevanje in izpopolnitev velikih idej; in da najvisjih
in najbolj ¢udovitih resnic, ¢eprav so jih svetu enkrat za vselej
posredovali navdihnjeni ucitelji, sprejemniki ne morejo razumeti
vseh naenkrat, ampak so, ker so jih sprejeli in naprej izrocali ne-
navdihnjeni ljudje in s ¢loveSkimi sredstvi, le zahtevale dalji cas
in globljo misel za svojo polno razjasnitev. To bi mogli imenovati
teorija razvoja nauka..«

Kadar nad ladjo besni vihar, se je pomembno dobro oprijeti
tega, kar je trdno in neomajno. Ni ve¢ ¢asa za tekanje za novota-
rijami po modi, ki so v veliki nevarnosti, da se sesujejo, Se preden
bi se jih dotaknili. Pomembno je drzati smer ladje, ne ovinkariti
in Cakati, da, pocakati, da se zjasni. Kristjanom bi rad rekel: ne
pustite se zbegati! V rokah imate zaklad vere Cerkve. Po stoletjih
kontemplacije, po stanovitnem ucenju papezev vam je bil izrocen v
dedis¢ino. Od tod smete brez strahu hraniti svoje versko Zivljenje.

Ali ta kriza sega v ¢as drugega vatikanskega koncila?

Kriza se razvija $e veliko dlje, nobenega dvoma pa ni, da je
drugemu vatikanskemu koncilu sledila globoka in vesoljna kriza
Cerkve. Pokoncilski ¢as ni bil nekaj, cesar smo se nadejali. Jacques
Maritain je v delu Kmet iz Garonne (Paysan de la Garonne) opozoril
na »zelo nalezljivo neomodernisti¢no vrocico, vsaj v tako imenova-
nih ‘intelektualnih’ krogih, sprico katere je bil modernizem iz ¢asa
sv. Pija X. samo rahel seneni nahod. Ta [...] oris nam daje podobo
nekaksnega ‘imanentnega’ odpada, ki se je pripravljal Ze veliko let
in katerega izrazanje so spodbujali nekak$ni temni upi iz nizkotnih
predelov duse ter se tu in tam kazali med koncilom - odpad je bil
obc¢asno podtaknjen kot ‘duh koncila’«
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Stevilni kristjani, posebno duhovniki, so se v tistem ¢asu srecali
s krizo nedorasle identitete. Otroci Cerkve smo brez lastnih zaslug
preprosti dedici zaklada vere. Resnica vere je bila posredovana, da
bi jo ohranili in iz nje Ziveli. S tega vidika smo insolventni dolzni-
ki do vseh nasih ocetov. Sprejetje zaklada izrocila predpostavlja
otroskega duha. Smo kakor nekaks3ni palcki na ramenih velikanov.
Predvsem pa smo dolzniki pred Bogom. Ker se zavedamo svoje
nevrednosti in slabosti, ga ¢astimo s hvaleznostjo, da nam je polozil
v roke zaklade Bozjega zivljenja, ki so zakramenti in veroizpoved.
Kako bi se morali odzvati na tako Bozjo dobrotljivost spri¢o nase
revic¢ine? Prejeto dedi$¢ino moremo le deliti in jo prenasati napre;.
Zavedanje lastne najvecje nevrednosti bi nas moralo siliti k ozna-
njevanju veselega oznanila svetu, ga razglasati ne kot svojo last,
ampak kot dragocen zaklad, ki nam je bil podarjen iz usmiljenja.
Tako so namre¢ ravnali apostoli po binkostih. Zdi se, da so imeli
nekateri v letih po koncilu slabo vest zaradi tega, da so nevredni
dedici. Hoteli so, kakor pravi Joseph Ratzinger v delu Teoloski
nauk o nacelih (Theologische Prinzipienlehre), napraviti »veliko
izpovedovanje vesti« katoliske Cerkve. Svoje zadovoljstvo so naj-
devali v »priznavanju krivd«, »dojemanju gresne Cerkve vse do
ravni splo$nih in temeljnih vrednost«. Ratzinger ugotavlja, da od
tod prihaja »dosledno resno jemanje vsega arzenala obtozb proti
Cerkvi«. Sprasevanje vesti bi nas moralo pripeljati do tega, da bi
s $e vec¢jim veseljem in pozornostjo posredovali svojo dedis¢ino.
Nasprotno, kardinal Ratzinger zapiSe, da je to obdobje »vodilo
k negotovosti glede nase lastne istovetnosti [...], k drzi preloma
do nase lastne zgodovine [in k] zamisli o uri ni¢, v kateri se bo
vse zacelo znova«. Toda nevarnost pred prefinjenim napuhom je
bila v taki naravnanosti zelo velika. Nekateri duhovniki niso ve¢
hoteli biti dedici, ampak ustvarjalci. Namesto vere kot Bozjega
zaklada se je v¢asih oznanjala kot nekaj ¢isto cloveskega. Namesto
da bi prenasali, kar smo prejeli, se je v hrupu oznanjalo, kar si je
kdo izmislil. Prepri¢an sem, da je pri koreninah te krize duhovno
pomanjkanje. Za sprejetje daru je treba veliko poniznosti. Toda
na en mah smo zavrnili, da smo dedic¢i brez zaslug. Vendar to
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poznamo v vsaki druzini. Otrok zastonj prejme ljubezen svojih
star§ev. Ni je zasluzil. In on jo bo delil naprej. Osnovna poniznost,
ki je vdanost pri sprejemanju brez zaslug in v zastonjskem posre-
dovanju naprej, je vzorec druzinske ljubezni. Odkar se Cerkev
nagiba k raztapljanju, izgublja svoj druZzinski cut. Izpostavljena
je razdelitvam in zakrknjenosti. Unicuje jo duh strankarstva, su-
mnicenja, ideologije. Izre¢i moram svojo globoko bolec¢ino pred
nizkotnimi potezami in manipulacijami, ki se uvajajo v cerkveno
zivljenje. Morali bi biti Bozja druzina. Skoraj nepretrgoma prire-
jamo pomilovanja vreden dvorni spektakel, kjer se i§¢eta moc in
vpliv. Navade politikov se vrivajo v nase vrste. Kje je dobrodelnost?
Kje je dobrohotnost? Pomirjujoco edinost bomo spet odkrili, ko
bomo eno okoli zaklada vere. Cas je, da zavrnemo razdiralne raz-
lage, ki lomijo prenasanje dediscine, pa tudi edinost cerkvenega
telesa, kakor Joseph Ratzinger jasno izrazi v Pogovoru o verskem
stanju: »Obramba pravega izrocila Cerkve danes pomeni obrambo
koncila. Tudi nasa krivda je, ce smo v¢asih (tako na ‘desno’ kakor
na ‘levo’) dajali povod misljenju, da je bil drugi vatikanski koncil
‘prelom);, zapustitev izrocila. Nasprotno, obstaja nepretrganost, ki
ni niti vracanje v preteklost niti pobeg naprej; ta nepretrganost
ne dovoljuje niti anahronisticnih hrepenenj niti neupravicene
nepotrpezljivosti. Ostati moramo zvesti cerkvenemu danes, ne
véeraj ali jutri. In ta cerkveni danes so pristni dokumenti drugega
vatikanskega koncila, brez pridrzkov, s katerimi jih okrnijo, in brez
samovoljnosti, s katerimi jih popacijo.«

Cas je, da ponovno odkrijemo mirnega in veselega duha, duha
otrok Cerkve, ki prevzemajo vso njeno zgodovino kot hvalezni
dedici. Koncil ne sme biti preklican. Nasprotno, treba ga je na
novo odkriti s pozornim branjem uradnih besedil, ki so med njim
nastala. Koncil je treba brati brez slabe vesti, toda v duhu sinovske
hvaleznosti do nase matere Cerkve.

Eden od problemov, postavljenih ob koncu koncila, je pomen,
ki so ga dajali konstituciji Gaudium et spes. Joseph Ratzinger ze
v knjigi Teoloski nauk o nacelih (Theologische Prinzipienlehre)
opozarja: »Kar je tako vplivalo na to besedilo, ni vsebina [...],
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ampak splo$ni namen od zacetka«. Dojemanje »sveta« tam ni jasno
opredeljeno: »Cerkev sodeluje s ‘svetom. [To besedilo] je poskus
za uradno spravo Cerkve s svetom, kakrsen je postal od leta 1789.
[...] za kristjana niti objemanje niti geto ne more trajnostno resiti
problema modernega sveta.«

Ce so papez in koncilski ocetje menili, da se morejo z zaupa-
njem odpreti vsemu pozitivnemu v sodobnem svetu, je to prav zato,
ker so bili prepricani o svoji istovetnosti in veri. Bili so ponosni,
da so otroci Cerkve. Nasprotno pa se je pri veliko katolicanih
zgodila odprtost brez presoje ali zavor do sveta, se pravi po zgledu
prevladujoce sodobne miselnosti, celo ko se je govorilo o osnovah
zaklada vere (depositum fidei), ki za veliko ljudi niso bile ve¢ jasne.

Nekateri so se sklicevali na »duha koncila«, da bi §li za stalno
novostjo. Mnogi so se prenehali imeti za otroke Cerkve. Posvojili
so oblike in merila sveta, ker so imeli slabo vest. Ce na Cerkev ne
gledamo vec¢ kakor na ljube¢o mater, ki hrani svoje otroke, kristjani
ne bodo ve¢ razumeli, zakaj so otroci. Ce niso vec otroci iste matere,
med sabo ne bodo ve¢ bratje. Na tem mestu bi rad ponovil besede
papeza Francigka, ki jih je izrekel pri homiliji 1. januarja 2018:
»Da za¢nemo znova, se ozrimo k Materi. V njenem srcu bije srce
Cerkve. Za korak naprej je treba iti nazaj: zaceti iz Matere, ki drzi
Boga v svojih rokah.« Kar pove o Mariji, se mora razsiriti tudi na
Cerkve. »Kjer je mati, je edinost, pripadnost, sinovska pripadnost,«
je zatrdil ob isti priloznosti leto popre;j.

Kaj imenujete z besedo kriza veroizpovedi?

Najprej gre za krizo osnovne teologije, krizo temeljev vere.
Ta je povezana s slabo razlago drugega vatikanskega koncila s
hermenevtiko prekinitve, ¢emur bi se morala postaviti po robu
hermenevtika reforme v nadaljevanju edinstvene osebe Cerkve.
Kriza se izraza predvsem v ekleziologiji ali teologiji Cerkve.

Ugotoviti moram tudi krizo mesta teologije v zivljenju Cerkve.
Pri strokovnjakih za sveti nauk je navzoca zahteva po avtonomiji
glede uciteljstva, kar jih nagiba k nepravovernim naukom, ki so
predstavljeni kot nespremenljive resnice. Teologi izgubljajo izpred
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oc¢i svoje pravo poslanstvo, ki ni ustvarjanje, ampak razlaganje tega,
kar nam je razodeto, poglabljanje vanj in ne uveljavljanje svojih
lastnih izvrstnosti.

Teologi se ne smejo imeti za Ciste razumnike, ki bi jemali
za vesoljstvo samo svet univerz in znanstvenih revij. Teologija je
cerkvena sluzba. Duhovnik teolog je predvsem pastir. Ne smemo
pozabiti, da so dogmati¢ne opredelitve sluzenje »malim« v Cerkvi
in ne uveljavljanje nadvlade.

Uciteljstvo z izrazanjem vere po besedah omogoca vsem, da
imajo delez pri luci, ki nam jo je zapustil Kristus. Udejanjenje
teologije se za¢ne s poucevanjem katekizma in pridiganjem. Obli-
kuje ga temeljito spoznavanje skrivnosti vere, da bi jih izrazili s
¢loveskimi besedami, ki omogocajo, da te skrivnosti prenesemo
k ¢im ve¢jemu $tevilu ljudi. V¢asih ob¢udujem globoko teologijo,
ki jo nekateri verniki razvijejo neposredno iz resnic v katekizmu.
Francois Varillon v knjigi BoZja poniznost (L'Humilité de Dieu)
pise takole: »Ko se Cerkev ukvarja s teologijo, ne ¢asti Boga kot
najvi§jega profesorja, ki bi obravnaval svoje bivanje v logi¢no
izpeljanih izjavah, da bi zadovoljil duha.« Cerkev preprosto bedi
nad tem, da bi v vseh casih in vseh krajih sprejeli Kristusovo lug,
katere zakrament je. Ta skrb jo vodi, da o skrivnosti v nekem casu
ubesedi svojo kontemplacijo, da se ne bi spridila povezanost njenih
sinov z zivim Bogom. Te formulacije, ki nastanejo po dolgotraj-
nem preucevanju, zacenjajo tudi novo razmisljanje. So veliko prej
izhodi$ce kakor cilj. Ce govorica zastara, ni¢ ne preprecuje, da jo
obnovimo v zvestobi in pomenu, ki ga nosi v sebi. Da, treba se je
naprezati, da bi bolje povedali, kar je Ze bilo povedano, se izrazati
vedno toc¢neje in brez prelamljanja izrocila. Ostati moramo trdni,
neupogljivi pri ohranjanju izrocila, nauka in dogem Cerkve. Brez
polemik, nepotrpezljivosti in hrupa.

Razdiralno delo nekaksne teologije, ki je izgubila cerkvenega
duha, se tega ali onega dne siloma prenese v ucenje pri katehezi.
Tako katekizem izgubi harmonijo, ki bi morala biti zanj znacilna.
Prva huda zmota je bila znasati se nad njim, ¢es da je »zastarel«. V
danasnjem Casu ga prepogosto predstavljajo kot vrsto eksegetskih
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hipotez, ki nimajo logi¢nih niti kronoloskih povezav. Tako se za
otroke katekizem nikakor ne izbolj$uje vjasnosti. Poucevati moramo
vero in ne zadnjih modnih teorij histori¢no kriti¢ne eksegeze, ki
bodo kmalu izgubile veljavnost.

Kriza se prav tako kaze na ravni med obema dovodoma,
ki nam ju posreduje edinstveno Bozje razodetje, med Svetim
pismom in izrocilom, torej med Svetim pismom in Cerkvijo, ki
daje, kar je prejela od Gospoda. Katoliski eksegeti so pod vplivom
protestantizma in njegovega glavnega vodila »sola scriptura« dali
prednost »ucenemu« razlaganju Svetega pisma, zasi¢enemu s ko-
pico delovnih hipotez, filozofskih, scientisti¢nih ali hegeljanskih
predsodkov, na racun prebiranja Svetega pisma v luci cerkvenih
ocetov in izrocila, ki je porajalo svetnike, edine, ki so v polnosti
razumeli Sveto pismo.

Naposled se na Sveto pismo gleda samo kot na skupek staro-
davnih dokumentov, seveda razburljivih, ampak brez vsake nad-
naravne teze. Razumejo ga lahko samo $e strokovnjaki. Vendar je
izro¢ilo klju¢no merilo, kar zadeva vero. Vsak katoli¢an mora imeti
pogum verovati, da je njegova vera, v obcestvu z vero Cerkve, nad
vsakim novim uciteljstvom izvedencev in razumnikov. Upraviceno
se lahko vprasamo, kaksen je cilj in duhovni namen hotenja, da se
izrocilo in Bozja beseda locujeta.

Dogmati¢na konstitucija o Bozjem razodetju Dei Verbum je
slovesno razglasila bistveno povezanost med uciteljstvom in Bozjo
besedo: »Jasno je torej, da je vse troje — izrocilo, Sveto pismo in
cerkveno uciteljstvo — po premodrem Bozjem sklepu tako med seboj
povezano in zdruzeno, da ni enega brez drugega in da vse skupaj,
vsako na svoj nacin ob delovanju enega Svetega Duha, uc¢inkovito
prispeva k zveli¢anju dus« (BR 10, §3). Dei Verbum nadaljuje Se
jasnejse, ko trdi, da sveto izrocilo in Sveto pismo sestavljata »en
sam Cerkvi izrocen sveti zaklad Bozje besede« (BR 10, § 1). Koncil
tako poudari, da Bozja beseda ne more obstati brez cerkvenega
uciteljstva, »ker Cerkev prejema sveti zaklad Bozje Besede« ter
ima v Cerkvi edino »zivo uciteljstvo« sluzbo in nalogo s posebno
avtoriteto Jezusa Kristusa razlagati BozZjo besedo, ki je v Svetem
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pismu in izrocilu (BR 10, §2). Seveda, »to uciteljstvo pa ni nad
Bozjo besedo, ampak ji sluzi, ko uci samo tisto, kar je izroc¢eno«
(BR 10, §2), se pravi isto Bozjo besedo, ki je v svetem zakladu vere,
zaupanem Cerkvi.

Danes preti velika nevarnost ob misli, da bi sprememba uci-
teljstva mogla prekoraciti sveto izrocilo. Zatrjuje se, da je treba
resnice, ki jih je Cerkev posredovala, ponovno prebrati v njihovem
kontekstu, s tem pa naj bi od uciteljstva zahtevali spremembe.
Zaradi te nevarnosti nas koncil odlo¢no opozarja, da je izrocilo
Bozja beseda sama, in da ¢e ga uciteljstvo poskusa okrniti, izrocilo
ne more preziveti. Pristno uciteljstvo ne bo nikoli moglo prelomiti
z izro¢ilom in Bozjo besedo. To nam zagotavlja nase verovanje
Cerkve.
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