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Uvod

Rgveda (rg-vedd- ‘znanje, (zbrano) v (obliki) kitic < *(iz verzov sestavljenih)
enot, ki imajo funkcijo opevanja’) je zbirka tiso¢ osemindvajsetih v ve¢jem
delu po svoji funkciji primarno liturgi¢nih besedil, ki so nastajala v obdobju
med poznim 15. in poznim 12. stoletjem pr. n. §t. (pri ¢emer zbirka trdno kore-
nini v tradiciji, ki podstat njenih besedil vertikalno povezuje s praindoiranskim
in v kon¢ni fazi praindoevropskim kulturnim in duhovnim izro¢ilom) na obmo-
¢ju, ki se je skozi obdobje dobrih treh stoletij pomikalo in Sirilo od vzhodne-
ga vznozja HindukuSa do (proti izteku starovedskega obdobja) pricetka Gan-
geskega nizavja. Liturgi¢na narava rgvedske himnike se seveda zrcali tako v
njeni povsem pragmati¢ni vlogi, tj. delovati kot bistvena sestavina obrednega
darovanja bozanskim silam, kot posledi¢no na vsebinskem nivoju, a so besedila
ravno v izpolnjevanju tega svojega poslanstva presegla vse meje gole namen-
skosti: da bi rgvedski poklicni pesniki (fsi-, karu-) namrec uspeli v pesem ujeti
iskreno ¢udenje nad skrivnostmi stvarstva, ki so ga bili za dosego vzdrznosti
svoje eksistencialne situacije prisiljeni nenehno osmisljati, in da bi z Besedo,
tj. iz bozjega navdiha v popolni in mojstrsko skovani obliki stkanim izrazom,
uspeli v jasnem zanikanju ¢lovekove nemocnosti v odnosu do obkrozajocega
(meta)fizicnega sveta bistveno vplivati na delovanje kozmosa in bozanskih sil,
ki ga usmerjajo ali ga kot personificirani/deificirani inherentni deli tvorijo, so
se v sklopu rgvedske pesniSke tradicije izoblikovale presunljive literarne moj-
strovine, ki se jim ob bok po stilisti¢ni dovrSenosti in obcutljivosti izraza, zlasti
pa po izraznih sredstvih, ki so v iskanju poetoloske artikulacije resnice uzrtega
mnogokrat prignana do skrajnih meja jezikovnih, lahko postavi Sele sanskrtska
knjizevnost zlatega ali klasi¢nega obdobja.

Rgvedska himnika tako upraviceno velja za najkompleksnejsa besedila predkla-
si¢nega obdobja staroindijske knjizevnosti. Taka jih seveda dela ze njihova sta-
rost, kar v filoloskem smislu s seboj konkretno prinese starejse besedje in slovnic-
ne elemente oz. strukture, ki se iz poznejsih, tj. srednjevedskih besedil umikajo
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in sta zato njihov pomen oz. funkcija tezje ali celo samo teoreti¢nojezikoslovno
napovedljiva. Zlasti pri nepoznanem besedju si je v filologiji tam, kjer jezikovni
material obremenjujeta prekinjena kontinuiteta in zamejenost korpusa, mogoce
pomagati z Andreasovim principom, po katerem so za priblizno oz. nacelno za-
sidranje pomena dane besede potrebne vsaj tri njene med seboj kontekstualno
neodvisne pojavitve. Ce tovrstnega koordinatnega sistema ni, kar na primer ve-
lja za v rgvedskih besedilih relativno pogosta hapax legomena, filoloski pristop
potrebuje podporo zgodovinskoprimerjalne jezikoslovne metode, s katero se je
prvotnemu pomenu mogoce priblizati etimolosko. Ker so smeri nadaljnjih po-
menskih razvojev v sklopu diahrone semantike napovedljive, pa je mogoce glede
na besedilni kontekst to¢neje predvideti tudi dejanski pomen, Ce se ta zdi razlicen
od rekonstruiranega prvotnega. Tako je npr. hapaks jdguri- v himni o Sardminem
potovanju h kravjim tatovom v prvi kitici stoosme himne desete knjige Rgve-
de mogoce interpretirati le s pomocjo eksterne in interne primerjalne metode, ki
narekuje podvojeno (reduplicirano) tvorbo *g“é-grH -i- k praindoevropskemu
glagolskemu korenu *gterH - ‘poZirati’, torej pridevniski nomen agentis (ime za
vrsilca dejanja) s prvotnim pomenom *°ki pozira, pozirajo¢’ (prim. jd-gm-i- ‘hi-
te€’ iz prajezi¢nega *g*é-g“m-i- h *g*em- > stind. gam- ‘iti, hoditi”). Glede na kon-
tekst, kjer se s tem pridevnikom oznaci samostalnik adhvan- ‘pot’, besedno zvezo
pa spremljata Se dva prislova diré ‘v dalji, dale¢’ in pardcdis ‘dale¢ stran, tam
onkraj’, je vedsko jaguri- mogoce pomensko zasidrati natanko z istim pomenom,
ki ga narekuje etimoloSka interpretacija, torej ‘pozirajo¢’, vendar v prenesenem
pomenu: diiré hy ddhva jagurih paracaih “kajti daleC lezi (ta) pot, ki v neskon¢-
nih daljavah poZira (popotnika)”.

Drugi aspekt, ki branje in interpretacijo rgvedske himnike dela za velik filolo-
ski in posledi¢no prevajalski oziroma interpretacijski izziv, pa je stilistika. Sama
struktura verza je v starejSi vedski himniki poslusalcu sicer izjemno prijazna, saj
stav¢na skladnja praviloma ostaja povsem naravna (tudi v smislu besednega reda),
primerljiva s svojo oblikovanostjo v sklopu srednjevedske prozne knjizevnosti, in
ne pozna oz. se naceloma brani kakrsnekoli stilisticno pogojene stavénoskladenj-
ske razbitosti (kakr$no kasneje neredko pozna klasi¢na staroindijska knjizevnost
in je primerljiva s stilisti¢no virtuoznostjo stevilnih del latinske in grske knjizev-
nosti). Ker je sam ustroj metri¢nih danosti, ki jim podlega celotna staroindijska
verzna knjizevnost, izrazito kompleksen, je tovrstno upovedovanje v naravnem
narativnem toku pravzaprav dokaj neposreden dokaz pesniSke mojstrskosti. A se
ta nima namena ponasati z obvladovanjem pretoka misli v sorazmerno rigidno
verzno obliko — staroindijska knjizevnost je namre¢ Ze zgodaj razvila povsem
drugacen tip poetoloske virtuoznosti, ki neguje skrajno obcutljivost za prikriti po-
men in simboli¢nost. Tu se ima v mislih zlasti Stevilne besedne igre in namenska



Uvob 9

odstopanja od ustaljenih metri¢nih vzorcev. KrSenje pravilne metri¢ne strukture
(polozaj cezure ali odstopanja pri zapovedanem S$tevilu oz. zaporedju metricnih
dolzin in kra¢in) namre¢ z eksternimi jezikovnimi sredstvi ikoni¢no uprizarja dra-
maticnost upovedanega. Ob zapletenosti jezika, ki izvira iz njegove staroindijski
knjizevnosti skoraj da inherentne vecplastnosti, in vsem kompleksnostim filolo-
Skih danosti, ki pogosto niso resljive brez podpore zgodovinskojezikoslovnega
uvida v materijo, velja, da strokovna razprava o rgvedski himniki, kaj Sele njena
interpretacija, enostavno nista mogoci brez suverenega, filoloSko in etimoloSko
celostno informiranega samostojnega vpogleda v tekste. Nacelno pravilo filoloske
obravnave pa je obenem, naj se rgvedska besedila vedno interpretira iz Rgvede
same (ob upostevanju vseh spoznanj o kulturno-zgodovinskih danostih, ob katerih
so besedila nastajala), ¢e je le gradivo, ki ga ponuja, zadostno za solidno razlago.

V pri¢ujo¢i monografski publikaciji je zbranih Stirinajst rgvedskih himen v li-
terarnih prevodih ¢lanov Krozka Studentov in ljubiteljev stare indoiranistike, ki
pod vodstvom dr. Luke Repanska deluje na Katedri za indoevropsko primerjalno
jezikoslovje Oddelka za primerjalno in splosno jezikoslovje Filozofske fakultete
Univerze v Ljubljani, in so plod dveinpolletnega poglobljenega filoloskega in
etimoloskega dela na izbranem materialu, ki se ga sezeto podaja v zaporednih
Studijah. Med tu izbranimi himnami so tudi skoraj vse tematsko in stilisticno
najosupljivejse stvaritve starovedske knjizevnosti, kot so na primer redke dialo-
Ske himne (Sardma in Paniji, Pururdvas in Urvasi, ViSvamitra in reki ter Jama in
Jami). Prevodi in interpretacije so povsem samostojni in so nastajali v popolni
neodvisnosti od ze obstojecih, to pa z namenom, da se izogne Ze tradicionalnim
prevajalskim reSitvam nekaterih tezjih in ve¢umnih mest, ki so se kot communis
opinio izoblikovala skozi sedaj Ze dvestoletno filolosko in etimolosko ukvarjanje
Zahoda s tem biserom ¢lovekove kulturne zgodovine. Pri izbiri tehnike izdelave
prepesnitev je bila prevajalcem prepuScena prosta pot, a z zahtevo, da so v slo-
venske verze kar se da dobro ujete vse pomenske nianse izvirnika.

Ker staroindijski metrum temelji na dolo¢enem sosledju nekega Stevila kratkih
in dolgih zlogov (v sanskrtu je namre¢ samoglasniska kolikost glasoslovno rele-
vantna nadsegmentna prvina), je seveda tako strukturiran verz v slovens¢ino ne-
ulovljiv in ga je treba ritmi¢no podomaciti. Ponujajo se nam torej Stiri teoreticne
moznosti pristopa k prepric¢ljivi prepesnitvi: 1) prepesnitev uposSteva in ohranja
Stevilo zlogov izvornega verza (lahko tudi ob poskusu ohranitve mesta cezure);
2) prepesnitev prestrukturira ritmicni vtis izvirnika v sistem rime; 3) podomaceni
verz se ne ozira na Stevilo zlogov in ritmicni vtis, pa¢ pa sorazmerno prosto poda-
ja vsebino izvirnika v ustrezno menjajoci se stopiski obliki; 4) pri prepesnitvi se
ne ozira na $tevilo zlogov v izvirniku, pac pa se kot standardni metri¢ni vzorec pri
prevodu uporablja jambski enajsterec, ki ima dovolj metri¢nih enot, da praviloma
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uspe prepesniti tudi vsebinsko zelo zgoScene verze, in hkrati ustreza najpogoste;j-
Semu metricnemu vzorcu rgvedske himnike, tj. tistemu, znacilnemu za tristubh.
Verzni obliki himen, ki so izbrane za pri¢ujoco publikacijo, sta ravno in ve¢insko
tristubh (tristubh), dobesedno ‘ki opeva s tremi (zlogi ve¢ kot anuStubh)’ ali ‘ki
opeva s tri(delno strukturo posameznega verza)’ — s povsem regularno obcasno
menjavo na dvanajstzlozno dzagati (jagati), dobesedno ‘gibka’ —, in osemzlozna
gajatri (gayatri), dobesedno ‘pevka’. Imena verzov samih so z imenom za obliko
kiti¢ne strukture, ki jim tipi¢no pritice, zargonsko zamenljiva, a obratno velja le v
nezaznamovanih kombinacijah, tj. sosledju stirih verzov, z indijsko terminologijo
pada-, dobesedno ‘(ena) noga (od /obi¢ajno/ §tirih)’, ki razpadejo na dve vsebin-
sko praviloma zakljuceni dvostisji, v primeru enajst in dvanajstzloznih verzov ter
osemzloZnega anustubhskega vzorca in pa sosledju treh verzov z naceloma dokaj
umetno prekinitvijo (ki pa je seveda lahko izrabljena v prid refrena ipd.) med pr-
vim dvosti§jem in izhodnim verzom. TriStubh (tj. enajstzloZni verz, ki se tipicno
pojavlja v kiticni obliki z imenom ¢ristubh) ima tridelno strukturo x — x —,' —
—, —~—x s cezuro po Cetrtem zlogu (tip a) 0z. x —x —x ,' « =, —— — x S cEZUro
po petem zlogu (tip b), vsakokrat s premorom po sedmem zlogu, ki je ustrezno
razli¢no dolg (tri zloge v tipu a in dva v tipu b), in znacilno trohejsko kadenco.
Dvanajstzlozna dzagati (tj. dvanajstzlozni verz, ki se tipi¢no pojavlja v kiticni
obliki z imenom dZagati) s prav tako tridelnim zaporedjem x —x—,' - - —, —— —
-~ Xx0Z. x—x—x, - <,—<— x se od prvega razlikuje le z eno trohejsko stopico
vec v kadenci, ki pa je dejansko posledica prestrukturacije prej odlo¢no trohejske
kadence v kadenco z jambskim znacajem, kakrSen je znacilen za glavni tip gajatri
(pod njenim vplivom namre¢ do prestrukturacije #ristubha v bolj »gibko« dzagati
tudi pride). Osemzlozna gajatri (tj. osemzlozni verz, ki se tipi¢no pojavlja v ki-
ti¢ni obliki z imenom gajatri) je v odnosu do enajstzloZnega triStubhskega vzorca
krajSa za zadnji trohej kadence in jo sestavljata dve praviloma uravnotezeni pol-
sti§ji: v primeru gajatri z jambsko kadenco (z izjemo kadence refrena — — - - v
X.119 obe tu izbrani himni sodita v ta podtip) torej x x x x ,' - — — x, kakrSna se
tipi¢no pojavlja tudi pri zgodnji obliki anustubha (osemzloznega verza, strogo
vezanega na kiti¢no obliko, sestavljeno iz Stirih verzov), pri t. i. “trohejski” ga-
jatripa x x x x ,' — < — x. Pri podomacitveni tehniki upostevanja Stevila zlogov
prvemu vzorcu torej v idealnih razmerah ustreza enajsterec z dvo- ali trizloznimi

1

stopicami, pri drugem osmerec, npr. etdd vdco jaritar mapi mystha (< ———,' <
—,—~——) — Besed teh, pesnik, nikdar ne pozabi (- -~ -~ -~~~ =) oz. kuvit
somasyapam iti (- ———,'— — < <) — Kako, kako? Sem some pil? (« = - = < = =
-). Poleg opisanih verznih oblik v okviru izbrane himnike nastopa le e kombi-
nacija gajatri z dzagati, tj. satobrhati (satobrhati), dobesedno ‘privzdignjena (tj.
zaradi akusti¢nega vtisa narastka, ki nastane ob menjavi osemzloznega z za Stiri

zloge daljSim verzom) na enakomeren nacin (tj. v primeru normalne satobrhati



Uvob 11

z enakomerno menjavo viska in padca z 12 na 8)’, v sicer neobicajni dvoverzni
strukturi (dvipada-), ki pa seveda ni naklju¢na: edinstveni vzorec z manjkajocim
delom Se enega dvosti§ja v VIII.29 namre¢ na simbolni ravni deluje kot zrcalo
zanrski funkeiji himne, ki je koncipirana kot uganka, ki upoveduje le polovico
pricakovane celote.

V publikaciji so vzporedno z literarnimi prevodi natisnjena tudi besedila v izvir-
niku, ob katerih je treba bralca opozoriti na naslednje redakcijske lastnosti:

» vse kontrakcije besed, do katerih je prislo ob delovanju zakonitosti samo-
glasniskega sandhija (naravne danosti jezika, po kateri med samoglasniskim
izglasjem ene in vzglasjem naslednje pride do zlitja), so v razvezani (pred-
kontrakcijski) obliki podane v sprotnih opombah pod ¢rto;

* v vseh zlozenkah (kompozita), tako imenskih (samostalniske, pridevniske)
kot glagolskih, so sestavni ¢leni vsled boljse transparentnosti med seboj lo-
¢eni z vezajem (Ce je izglasje zlozenke kontrahirano z vzglasjem naslednje
besede po sandhiju, je njena sestava prikazana hkrati z razvezom s sandhijem
pogojene kontrakcije v opombi pod ¢rto);

+ restituirane so vse prvine, ki jih narekuje metri¢na shema: ker tovrstne prvine
zaradi poznejSih glasovnih sprememb niso del besedila, kakrSno se nam je
ohranilo, so pa bile nedvomno prisotne ob nastanku posameznih himen, se
jih v besedilo vnasa podpisano, npr. v in y ter r za nekdanje u, i in ir pred
sledec¢im samoglasnikom pred izgubo zloZnosti (zaporedje y + samoglasnik
za nekdanji i + samoglasnik je v primeru, da gre etimolosko za dolgi 7, po
uzusu restituirano kot y, Ceprav je bil tak *7 pred slede¢im samoglasnikom
pravzaprav skrajSan in je tako dejansko sovpadel s starim zaporedjem i +
samoglasnik), ’za nekdanji a pred kontrakcijo v e 0z. o z izglasnim zlogom
predhodne besede (tj. kadar ni v primeru -0 - in -e- - restitucija v polumetni
-0 a- oz. -e a- 7e del Sakaljeve redakcije), ,a za nekdanje zaporedje dveh
samoglasnikov a-a v hiatu pred njuno kontrakcijo, samoglasnik ] [samogla-
snik,, kadar ju je treba brati predkontrakcijsko; kontrahirani zaporedji *ayi
in *aya sta po uzusu zabelezeni kot distrahirani €, hiatno zaporedje a-u za
dejansko izpricani o pa kot distrahirani 6. Primer:

« dejansko besedilo Sakaljeve (Sakalya) redakcije, kot velja od zadnje ko-
difikacije: trih sma mahnah $nathayo vaitasénotd sma mé vyatyai prnasi
(X.95.5ab)

besedilo z restituiranimi prvinami trih sma mahnah $nathayo vaitasénfa
uj/ta sma me @v,yatyai prnasi.

Druge arhai¢ne glasovne poteze, ki jih je za Cas nastanka besedil sicer treba pred-
videti, a nimajo vpliva na njihovo metricno strukturo, v natisnjenem besedilu niso
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izpostavljene, npr. dejanska dvoglasniska vrednost e [ai] in o [au] ter ai [ai] in
au [au], ohranitev z in Z v tipu i/e za dejansko *iZdai ipd. (v primeru navedenega
verza bi to na primer konkretno pomenilo restituirano branje v smislu #ih sma
mahnah snathayau_vaitaséna utd sma mai_av yatyai pynasi). V zvezi s slednjim
procesom je treba posebej izpostaviti le ni¢to prevojno stopnjo korenov tipa myi-
~ myd-, ki kljub zapisu (ta je seveda skladen z glasovno vrednostjo zaporedja ob
redakciji) brez izjeme kaze na metri¢no dolzino, tj. odgovarja dejanskemu *myZd-
(zapis *mjl- ~ *mpd- v tem primeru ne bi bil primeren, saj je popolnoma anahron
in nejezikosloven ter tako tudi filolosko neustrezen).
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RYV X.129 — Nasadiyasiikta

I. nasad' asin n6* sad asit tadanim

L - 3 & z 4 - 4 4
nas1d’ rajo nd* v.yoma paro yat /
kim avarivah’ kuha kéasya $armann
ambhah kim asid gadhanam gabhiram

II. na mrtyur asid a-mjtam na tarhi

na ratr.ya ahna asit pra-ketéh /

anid® a-vatam sva-dhaya tad ékam
tasmad dhanyan’ n4 parah kim canasa

III.tdAma asit tamasa gulham agre
-pra-ketam salilam sarvam a idam /
tuchyénabh v_* api-hitam yad asit
tapasas tdn mahinajayataikam’

IV. kdmas tad 4gre sam avartatadhi'®
ménaso rétah prathamam yad asit /
satdo bandhum a-sati nir avindan

hrdi pratisya'' kavayo manisa

—_

nd_dsat ali na_dsat
nda_u

na_asit

na_u

a_avarivart

a_anit

ha_anyad

tuchyéna_abhu

O 0 9 AN W AW

mahind_ajayata_ékam
10 avartata_adhi

11 prati-isya
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Stvarjenje

I. Ko ni bilo Nebiti niti Biti,

ozra€ja ne, ne ¢ez nebes,

kaj gibalo se je in kje? V ¢igavem varstvu?
Kaj voda je bila? Pustinja le neskon¢na!

II. Ko ni bilo nesmrtnih niti smrtnih,
razlike ne med dnevom in nocjo,

v brezvetrju zavzdihnilo je Eno,
drugega pa ni bilo.

III. Téma sprva je bila v témo skrita,

kamor segel je pogled, pa morje brezobli¢no.
V lupini kal ¢akala je pokrita,

ko Zar in Mo¢ spoéela sta jo v Eno.

IV. Porodilo se na njem je Hrepenenje
in to je bilo prvo seme Misli.

S pogledom Modri v srce uprti

izvor so Biti v Nebiti uzrli.

15
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V. tirascino vi-tato ra$mir esam
adhah svid as13d upari svid asi3t/
reto-dha asan mahimana asan
sva-dha avastat pra-yatih parastat

VI. k6 addha veda k4 iha pra vocat
ktta a-jata kata iyam vi-systih /
arvag deva asya vi-sarjanen[a
4]tha k6 veda yata a-babhiiva

VIIL. iyAm vi-systir yata a-babhiiva
yadi va dadhé yadi vand —— ——/
yo asyadhyaksah'? paramé v,yoman
s0 angé veda yadi va na véda

12 asya_adhy-aksah



NASADIYASUKTA/STVARIENJE

V. Poprek razpeta njih vez je bila.
Kaj spodaj? Kaj zgoraj bilo je?
Bili so sejalci in sile bozanske,
Voljnost nad Voljo slednji predana.

VI. Zares, le kdo je uzrl, le kdo naj oznanja,
od kod vzs§lo nam je Stvarstvo?

Bogovi bili so gotovo fostran Stvarjenja,
kdo torej bi vedel, od kod je prislo?

VII. Kdo ve, od kod se je vzelo,

kdo ve, e postavil ga kdo je, ¢e ne ...
Cigar oko zre z nebeske visine,

ta najbrz ve — ali pa tudi ne.

LARA POTOCNIK

17
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KOMENTAR IN OPOMBE

Metrum: tristubh

Ic kim avarivah kiha késya Sarman

Formalno je v glagolski obliki @varivah mogode prepoznati intenziv h glagolu var-/
vp- ‘pokrivati, skrivati, $€ititi” ali vart-/vyt- ‘vrteti, obracati se’, v drugem primeru z
redkim sandhijem, ki se kaze kot izglasno obrusSenje sicer dovoljenega sklopa -7z,
pogojeno s sicersnjo trokonzonanco (sosledja treh soglasnikov), do katere bi prislo
na stiku glagolske oblike avarivah s k- sledece besede, torej -7t k- > -r k- in nato po
regularnem stavénem sandhiju -/ k-. Pomensko se zdi slednja moZnost ustreznejSa
zlasti glede na sledeci vprasanji kuha kdsya sarman, torej “Kaj se je vrtelo oz. gi-
balo sem ter tja (distributivnost glagolskega dejanja je v skladu z njegovo formalno
obliko kot intenzivom) (sc. najverjetneje v smislu vetra)?”, “Kje (in) pod ¢igavim
varstvom/pod zas¢ito ¢esa?”. Sledeci samostalnik sdrman- ‘pokrivalo, zas€ita’ bi bil
naceloma manj smiseln ob predhodnem vprasanju “Kaj je pokrivalo/s¢itilo/varova-
1o?”, vendar tudi taka interpretacija ni povsem neprepricljiva, ¢e se dejansko spra-
Suje po tem, kaj je v tistem Casu, torej pred nastankom vsega, $¢itilo (pred)stvarstvo.
NB Interpretacija v smislu ‘v zavetju pred ¢im/kom’ ni mogoca, saj bi v tem primeru
pricakovali ablativ vprasalnega zaimka, torej *kdsmac charman.

Prve tri verze prve kitice, ki so tudi vsebinsko povezani v tesnejSo celoto, zdruzu-
je iktino pogojeni ritmi¢ni vzorec, 1a na 1b z epiforo, 1b na 1c¢ z anaforo:

XXX o1 XXX 1 X /o0 X 0 X 1o XXX X o XXX 1 X 1 X a1 X
X X X X /x x XX x /] x x X X X .

Id ambhah kim asid gahanam gabhiram

gdhana- se v samostalniski rabi v staroindijskem rgvedskem korpusu pojavi le Se
v [.132.6d, kjer kontekst ne omogoca, da bi se njegov pomen dalo trdno zasidrati.
Vsekakor je impliciran kraj, kamor si pod drugacnimi razmerami (Ce torej ne bi
Slo za skrajno zivljenjsko ogroZenost) nihce ne bi Zelel niti drznil, s ¢imer je po-
udarjena velicastnost in strasnost Indrove podobe kot bojevnika proti sovragom:

1.132.6a-d

yuvam tam indraparvata puro-yudha Indra, gora, ki spredaj se bojujeta,
Y6 nah prtanyad apa tam-tam id dhatam pobijta vsakogar, ki z nami se bo bil,
vdjrena tam-tam id dhatam / pobijta vsakogar s sekiro!

ditré cattdya chantsad Da skril bi se v daljavi, zdi

gdahanam ydd inaksat se ?2?? mu dobro skrivalisce.
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Glede na pridevnik *gahand- (akcentsko mesto rekonstruirano), ki pomeni ‘nedo-
stopen, tezko prehoden’ (prim. BAUp. (M) 1V.4.17b gahane pravistah “vstopil je
na nedostopen kraj”), se zdi za njegovo posamostaljeno rabo upraviceno sklepati
na osnovni pomen ‘tezko dostopen kraj’, od koder ‘goscava’, morda ‘globel’. Eti-
molosko gahana- sodi v isto besedno druzino kot gabhira- ‘globok’ (iz prajezicne-
ga *g*"mb"H -ro-) in gahman- (sr.) ~ gahman- (m.) ‘globocina, globina’ (z dvema
kontekstualno neodvisnima zabelezbama: TB 11.7.7.6 samudra ivasi gahmana “v
svoji globini si kakor ocean” in MS 11.7.16: 100.3 apam gahman sadayami “polo-
zim te v globoc¢ino voda”) in se glede na besedotvorje zanj torej kot prvotni, etimo-
loski pomen ponuja ‘tak, ki ima gahman-’, torej ‘tak, ki ima globino’, od koder kla-
sicnosanskrtski pomenski razvoj posamostaljenega gahana- v smeri ‘nedostopen
kraj; goS¢ava; jama’. Da je pomenski premik ‘globok’ — ‘tezko prehoden’ obstajal
tudi ze v rgvedski stari indijs¢ini, je razvidno iz zlozenke dur-gdha- (karmadharaja)
‘nevaren, tezko prehoden kraj’ < *‘tezka (sc. tezko prehodna) globina (v smislu
globeli)’ in njene adjektivizacije dur-gaha- (bahuvrihi) ‘tezko prehoden’ < *“Cigar
globina je tezko (prehodna)’, prim. VII1.43.30c tdrantah syama durgdahd ‘“naj varno
preckamo nevarna (< *tezko prehodna) mesta” in IV.18.1-2b:

1. ayam pantha anuvittah purano “Tu je obstojeca pot prastara,

ydto deva uddjayanta visve od koder vsi bogovi so bili poviti,

atas cid d janisista pravyrddho ... odrasel (sc. Indra v maternici) prav po tej
naj bo rojen ...”

2. ndham dto nir ayd durgdhaitat “Sam ne bom od tam prisel — tezko preho-
dno je,

tirascata pdréuvén nir gamani poprek se bom spod reber ti rodil.”

V slucaju X.129.1¢ sta torej interpretativno teoreti¢no enako verjetni moznosti
(ob dodatnem upostevanju skladenjsko dvoumnega predhodnega ambhah kim
asit): “Kot kaj je obstajala voda?” oz. “Ali je voda obstajala?”, na kar je podan
odgovor “(Kot/Ne, bilo je le) globoko, tj. tezko prehodno lo¢je/rastje/goscava”,
¢e privzamemo podobo divjih strug med susnim obdobjem, oz. “(Kot/Ne, bila je
le) globoka globel”.

Ia na myptyur asid a-mytam na tarhi

Dobesedno: “takrat ni bilo niti smrti niti nesmrtnosti”. Posamostaljeni pridevnik
a-mypta- ‘ki nima smrti” mora v skladu s svojo pridevnisko rabo ‘nesmrten, ne-
umrljiv’ pomeniti ‘neumrljivost, nesmrtnost’ (kot lastnost bozanskega). Kot na-
sprotje smrti tu torej ni izpostavljeno zivljenje (ki seveda vsebuje smrt kot svoj
konec), pac pa ‘odsotnost umrljivosti’.
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¢ anid a-vatam sva-dhaya tad ékam

Imperfekt anit skupaj s preverbom d izraza punktualnost glagolskega dejanja,
torej ‘(na lepem) je zavzdihnilo’, in s tem efektivno pririSe podobo vzgonske
sile, ki je Ni¢ potisnila v akt stvarjenja. Da je Eno (ékam), ki je proti koncu druge
kitice omenjeno prvic, pricelo dihati v popolni neodvisnosti (svadhdya ‘z mdEno
lastno, tj. neodvisno voljo’), je poudarjeno z adverbialno zlozenko a-vatam ‘v
stanju brezvetrja’.

Ilc je po epifori z ikti¢nim vzorcem x * x x * povezan s prvim verzom prvega
dvostisja.

11¢ tasmad dhanyan né pardh kim candsa

Raba perfekta dsa skupaj s ¢lenkom (g)ha je tu ali konkluzivna (sklepalna): “ra-
zen tega (tasmad ... paras) (sc. Enega) pa torej ni bilo (nd ha ... asa) nicesar (kim
cand) drugega (anyad)” ali pa, kar je verjetneje (o funkciji ¢lenka (g)ha gl. dalje
komentar k X.10), izraza rahlo distanco do izjave oziroma negotovost: “razen
tega (Enega) pa menda (gha) ni bilo nicesar drugega”.

Illc tuchyénabh v dpi-hitam yad asit

tuchya- je srednjem spolu ednine posamostaljeni pridevnik s funkcijo nomena
abstractum in v skladu s svojim pridevniskim pomenom ‘votel’ (ne zgolj ‘pra-
zen’), preneseno tudi ‘piSkav, brez haska’ (prim. RV V.42.10c¢ yé vah samim
Sasamandsya nindat | tuchyan kaman karate sisvidandah “Kdor zanigeval bo
trudoljubnost tistega, ki se za vas napreza, /naj/ ne hasnejo mu lastne muje
kljub znojenju /ob naporu/”), pomeni toliko kot ‘votlost’. Prevod ‘lupina’ im-
plicira idejo o klici pocela (a-bhu-) kot zarodku, zaprtem v jajcu, ki jo odseva
tisti del vedske tradicije, ki izvor stvarstva prepoznava v biomorfnem rojstvu
materije.

1Va kamas tad dgre sam avartata_ddhi

Zlozeno glagolsko obliko sam-vart- ‘obrniti se okrog (v celoti)’ je treba razumeti
kot ‘razviti se, nastati, poroditi se’, torej “na (adhi) tem (tad)/ma vrhu tega se je
porodilo poZelenje (kima-)". Verz se nanaSa na klico spodetja (a-bhii-, dobese-
dno ‘kar nastaja’), ko je ta z mocjo toplote prebila lupino, ki jo je pokrivala, in se
kot prva in edina (tdd ... ékam) rodila v stvarstvo (gl. IlIcc).

IVb mdnaso rétah prathamdm yadd asit

Dobesedno: “kar (sc. kamas ‘pozelenje’) je bilo prvo (prathamdam) seme (rétas),
(ki ga je) misel (zasejala)”. Skozi tretjo in Cetrto kitico kot pojmi, povezani s
samim stvarjenjem, nastopajo skoraj izklju¢no samostalniki srednjega spola, ki
se tako tudi slovni¢no in po referen¢nem spolu prapocela ujemajo z ékam. To
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so tamas ‘tema’ (Illa), tdpas ‘toplota/vro¢ina’ (I1I¢), mdnas ‘misel, razum’ (IVb)
in rétas ‘seme’ (IVb). Edini koncept, ki je v tem sklopu moskega spola, namre¢
kama- ‘pozelenje’, je hkrati tudi prvo v celoti neinertno, agresivno dinami¢no go-
nilo, ki je vzniknilo v procesu rojevanja stvarstva.

IVeé saté bandhum d-sati nir avindan | hydi pratisyd ... manisd

Dobesedno: “Odkrili so (nir avindan) izvor (bandhu- ‘kar povezuje; popkovi-
na’) tistega, kar obstaja (satds), v tistem, kar ne obstaja (d-sati), ko so $li iskat
(pratisyd) (odgovor) v srce (hrdi) s pomogjo misli, sposobne uvida (manisa)”.

IVc je po epifori z ikti¢nim vzorcem x ™ ** x x * povezan s prvim verzom prvega
dvosti$ja.

Vb adhadh svid asi3d upari svid asi3t

Antiteticni vpraSanji sta skladenjsko dvoumni in ju je mogoce prevesti kot “Je
obstajalo spodaj? Je obstajalo zgoraj?”, torej s ‘spodaj’ in ‘zgoraj’ kot prostor-
skima konceptoma, oz. “Je obstajalo (kaj) spodaj? Je obstajalo (kaj) zgoraj? (sc.
pod to poprek napeto vezjo)”. Clenica svid bi imela v prvem primeru poudarjal-
no funkcijo (kakrSna je pogosta ob vprasalnih zaimkih oz. adverbih), torej “Je
sploh (svid) obstajalo spodaj/zgoraj?”, v drugem (redkejSo) nedolo¢no “Je (kaj)
kakorkoli (svid) obstajalo spodaj/zgoraj?”. Pluti, za eno moro podaljSan zlog (do-
besedno ‘preplavljanje’) na obeh glagolskih oblikah asi3t (prvikrat s pricakovano
akcentuacijo osebne glagolske oblike v prvem delu antiteze) je metri¢na posledi-
ca stav¢ne intonacije pri vpraSanjih, ki jih ne uvaja vprasalni odvisnik. V okviru
rgvedskega korpusa se (s spremljajoco neobvezno nazalizacijo vokala) pojavi le
Se na enem mestu, in sicer v himni, posve€eni boginji gozda Aranjani: X.146.1¢
nd tva bhir iva vindati3m, parafrazirano “Te ni ni¢ strah?”.

Vcé reto-dhd dasan mahimana asan | sva-dhd avdstat pra-yatih pardstat
Samostalnik mahiman- (m.) dobesedno pomeni ‘veli¢ino’, vendar bi bilo v konte-
kstu predhodnega reto-dhd- (m.) ‘osemenjevalec’ mogoce pomisliti na nakazani
pomen ‘nosecnost’ oz. podobno ali morda ‘sile’. Tako dobljena podoba moskega
in zenskega principa pri stvarjenju (slovni¢ni spol sopostavljenih parov se sicer
s tem ne ujema) se ponovi v zadnjem verzu, kjer je sva-dha- (z.) ‘lastna volja,
samovolja’ sopostavljena s samostalnikom pra-yati- (z.), kar dobesedno pomeni
‘dajanje, ponujanje’, torej “volja (osemenjevalca) je bila spodaj, dajanje (v tem
kontekstu pravzaprav prejemanje) pa onkraj”.

Vla ké addha veda kd ihd prd vocat
Injunktiv v drugem retori¢nem vprasanju kd ihda pra vocat “Kdo (le) (nas) ima
tu (iha) (o tem) uciti?”, parafrazirano “Kdo (le) bi (nam to) tu lahko predocil?”,
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je pricakovan glede na isti naklon impliciranega odgovora, ki bi bil seveda splo-
Snoveljavna trditev brez ¢asovne komponente. Prim. X.10.6ab k6 asyd veda
prathamasy[a alhnah | ka im dadarsa ka iha pra vocat “Kdo ve (kaj) o tem
prvem dnevu? Kdo ga je videl (da bi zdaj posledi¢no namre¢ vedel kaj o njem)?
Kdo nas ima o njem (karkoli) uciti?”.

Prvi verz prvega dvosti§ja in drugi verz drugega dvostisja sta po anafori po-
vezana z ikti¢nim metri¢nim vzorcem x * x * ¥, ki u¢inkuje kot intonacijski
opomin na v zacetku zastavljeno vprasanje, emfaticno retori¢no ponovljeno v
izhodnem verzu.

Vb yadi va dadhé yadi va na
Zadnji dve metricni enoti verzne kadence sta tu zamol¢ani. Logi¢ni nameravani
samostalnik na tem mestu utegne biti dhdtra, orodnik ednine (kot vrsilec trpnega
glagolskega dejanja, izrazenega s perfektovo mediopasivno obliko dadhé ‘bil je
postavljen/ustvarjen’) k dhatar- ‘stvarnik’, torej “Ce ga je ustvaril ali ¢e ga (mor-
da) ni ustvaril (stvarnik) ...”. Zamol¢an bi seveda lahko bil tudi le ponovljeni gla-
gol (elipsa z namerno posledico oblikovanja katalekti¢nega verza), torej dadheé:
“Ce je bil ustvarjen ali ¢e (morda) ni (bil ustvarjen) ...”. V obeh slucajih ritmicna
in metricna tiSina tu na simbolni ravni zagotovo upovedujeta negotovost pesnika
o samem vprasanju (ali je namre¢ pri kozmogoniji sploh mogoce govoriti o stvar-
niku in si kaj takega drzniti implicirati), v primeru, da je pravilna prva interpreta-
cijska domneva o manjkajo¢em vrsilcu dejanja dhatra, pa zamolk hkrati ikoni¢no
odraza drugo polovico lo¢nega priredja, ki izraza odsotnost (stvarjenja izpod rok
kakrsnegakoli stvarnika).

VIla-¢ 5o anga veda yadi va na veda

Kitica je namerno skladenjsko zapletena in tako efektivno ucinkuje kot niz nedo-
konc¢anih misli. Verza VlIla in VIIb je treba razumeti kot podredna oziralna od-
visnika k VII¢: “Kdor (yd(s)) na najvi§jem nebu (paramé v yoman) bdi z oCesom
nad (adhy-aksa-) (vsem) tem (asya) (tj. sonce), tisti (sd(s)) verjetno ze (anga) ve,
od kod (ydtas) se je pojavilo (a-babhiiva) to stvarstvo (iyam vi-systis) (in) &e je
bilo (morda sploh) ustvarjeno (yadi va dadhé) ali (va) ne (na) ... ali (va) ¢e (yadi)
(morda) (niti ta) ne ve (nd veda)”.
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RV 1.32 — Indrasiikta

I. indrasya nu viryani pra vocam
c Lo S
yani cakara prathamani vajri /
ahann ahim an v_apas tatarda
pra vaksana abhinat parvatanam

II. ahann dhim parvate $isriyanam
tvastasmai vajram svar,yam tataksa /
vasra iva dhenavah syandamana
4fijah samudram 4va jagmur apah

III. vrsayamano ’vrnita somam
tri-kadrukes v_apibat sutasya /

a sayakam maghdava-datta vajram
dhann enam prathama-jam a4hinam

IV. yad indrahan' prathama-jam &hinam
an mayinam dminah prota'* mayah /

at stiryam jandyan dyam usasam

taditna satrum na kila vivitse

V. ahan vrtram vrtrataram Vl,y-arflsam
indro vajrena mahata vadhéna /
skandhamsiva'’ kaliSena vi-vrkn[a
4]hih $ayata upa-pik prthivyah

13 indra_dhan
14 pra_uta

15 skandhamsi_iva



INDRASUKTA/INDRA IN VRTRA

Indra in Vrtra

I. Naznanil zdaj bom Indrova dejanja,
kaj najprej je naredil z vadzro v roki:
ubil je zmaja in odprl pot je vodam,
ko prebil trebuhe je gorovjem.

II. Ubil je zmaja, specega ob vznozju gore,
Tvéstar je izgotovil mu sekiro svetlo,

kot krave mukajoce v dir so stekle

reke vse takoj do oceana.

III. Kot bik poZresni si izbral je some,
pil iztisnjene je iz treh posod presvetih,
zgrabil dobrotljivi je za orozje svoje

in zmaja pokoncal, ki prvi svet je uzrl.

IV. Ko, Indra, prvobitnega ubil si zmaja,
unicil zlobno moc¢ si prevarljivih,

spocel nato si sonce, zoro in nebo,
sovraznika si od tedaj nikdar vec¢ nasel.

V. Pokoncal Sirokoplecega je zmaja
Indra s svojo vadzro smrtonosno,
nasekal ga kot drva je s sekiro,

kot kup lezi zdaj tam poSast na zemlji.

27
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VI. ayoddhéva'® dur-méada a hi juhvé
maha-viram tuvi-badham rjisam /
natarid'? asya sam-rtim vadhanar
sarh rujanah pipisa indra-$atruh

VII. a-pad a-hast6 aprtanyad indram
asya' vajram adhi sanau jaghana /
visno vadhrih prati-manam bubhiisan
purutra vrtrd asayad v y-astah

VIIIL. nad4m n4 bhinndm amuya $dyanam
méno ruhana ati yanty_apah /

ya$ cid vrtré6 mahina pary-atisthat

tasam 4hih patsutah-$ir babhiiva

IX. nica-vaya abhavad vrtra-putr[a
iJndro asya ava vadhar jabhara /
Gttara siir 4dharah putra asid
danuh $aye saha-vatsa na dhenah

X. 4-tisthantinam a-ni-ve$ananam
kasthanam madhye ni-hitarh §ariram /
vrtrasya mr_lyarp Vi caranty_apo
dirgham tama asayad indra-$atruh

16  a-yoddhd_iva
17 na_atarit

18 d_asya



INDRASUKTA/INDRA IN VRTRA

VI. Nevesc¢ v bitko ga poklical je, pijan od srda,
junaSkega bojevnika, ki boja se ne brani,

prestal pa trka ni z orozjem tezkim,

raztre$cil se sovrag je Indrov, zlomljenih Celjusti!

VII. Brez nog, brez rok se $el je bitke z Indro,
dokler po hrbtu ni ga udarila sekira,

kot da junec bi se meril z bikom —

na vse strani lezi raztres¢en zdaj Sirokopleci.

VIII. Kot trs razklan lezi prek zemlje,

vode se pogumno stekajo ¢ez novo strugo,

te iste, ki jih prej ujete objemal s svojim je telesom,
sedaj so mu neusmiljene gospodarice.

IX. In moc¢ je vso izgubila Se njegova mati,
ko Indra jo z orozjem je napadel.
Porodnica zdaj lezi pri svojem sinu,

kot krava z detetom bi svojim — Déanu.

X. Drvijo brez postanka, brez odmora

po telesu padlem kakor sredi steze,
Vrtrovo drobovje sluzi rekam za igriSce —
lezal tam pogreznjen bo v globoko temo.

29
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XI. dasa-patnir ahi-gopa atisthan
ni-ruddha apah panineva'® gavah /
apam bilam 4pi-hitam yad asid
vrtram jaghanvam 4pa tad vavara

XII. 4§v,yo varo abhavas tad indra
srké yat tva praty-dhan deva ékah /
4jayo ga 4jayah $lira sbmam
avasrjah® sartave sapta sindhiin

XI1II. nasmai®! vidyun nd tanyatah sisedha
n4 yam miham ékirad dhradtinim ca /
indra$ ca yad yuyudhate ahi$ c[a
u]taparibhyo? maghéava vi jigye

XIV. dher yataram kdm apasya indra
hrdi yét te jaghnuiso bhir d4gachat /
nava ca yan navatim ca sravantih
$yend na bhito ataro rajarsi

XV. indro yato ,-vasitasya raja
$dmasya ca $rngino vajra-bahuh /
séd u raja ksayati carsaninam
aran na nemih pari ta babhiiva

19 panind_iva
20 ava_asyjas
21 na_asmai

22 utd_aparibhyas
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XI. Kot druzice vode stale so pri kacjem gospodarju,
ki branil jim prostost je kot Paniji bozjim kravam;
luknjo, ki zaprt ji bil izhod je,

po padcu Vrtrovem so reke zopet odprle.

XII. Kot konjski rep tenak postanes, Indra,

ko s svojima ¢ekanoma po tebi plane,

v bitki si govedo osvojil in priboril si si some,
tokov si sedem osvobddil in v tek pognal jih.

XIII. Ne strela ne grmenje prestrasila te nista,
ne megla niti toca, ki jo je nad tebe spustil.
Indra, ko premagal kacjega si zmaja,

zmagal si za vse prihodnje dneve!

XIV. Si koga uzrl, ki kaco masceval bi,

da strah se ti je v srce naselil,

da prebrodil si devetdeset in Se devet tokov,
kot orel preletél nebo prestrasen?!

XV. Indra, kralj nad vsem, kar gre in kar pocCiva,
nad krotkim in nad divjim, ki rogove nosi!

In le on vlada nam plemenom —

kot venec je kolesni nam obdal napére.

LukaA REPANSEK
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KOMENTAR IN OPOMBE

Metrum: tristubh

Ia indrasya nu viryani pra vocam

Injunktiv aorista prd vocam ‘(s tem) oznanjam’ tu in tudi sploSneje nastopa v
vlogi performativa, ki ne le naznanja slede€o vsebino pesmi, ampak v svojem
poslanstvu kot zacetnem verzu upovedane visje resnice o naravi stvari tudi zago-
tavlja ve¢no veljavo posledic Indrovih dejanj (ugonobitev Vrtre in osvoboditev
voda), torej stalno premoc¢ nad vsem, kar ovira (vrtra-). Kot odraz njenega izra-
zito epskega znacaja je vhodna kitica strukturirana po principu aliteracijskega
vzorca a(a)a(a) — ba: indrasya ni viryani pra vocam / yani cakara prathamani
vajri /| @dhann @him an v apas tatarda pra vaksana abhinat parvatanam. Komple-
ksnejse aliteracijske vzorce izkazujejo tudi Cetrta kitica (gl. spodaj), péta (adhan
yrtram yrtrataram vy-armsam / indro ydjrena mahata vadhéna) in sedma (a-pad
a-hasté aprtanyad indram | @sya vdjram ddhi sanau jaghana).

Ic¢-1la dhann dhim an v apas tatarda pra vaksana abhinat parvatanam // ahann
ahim parvate Sisriyanam

Drugo dvostisje prve kitice je po anafori povezano s prvim verzom sledece ki-
tice, kot vezno tkivo pa u€inkuje tudi ponovljeni samostalnik pdrvata-. 1z danih
podob sledi, da je kacji zmaj Vrtra vode drzal zaprte v gori, okrog katere se je
ovil in jih strazil: an v apas tatarda “prevrtal je (pot) do voda™, pra vaksana
abhinat parvatanam “preklal je trebuhe gora”. Cetudi je mit o osvoboditvi voda
diahrono gledano dejansko sekundarno izdvojen iz mita o uni¢enju skalnate
gmote, ki je vsebovala vse potrebno za nastanek novega sveta druge generacije
bogov (in ljudi), je (osamosvojen) v logicnem sosledju z drugim: po razkosanju
Vale in nastanku dnevnega neba (preko osvoboditve luci) ter zemlje je bila In-
drova naloga na zemljo pripeljati Se vodo, ki je omogocila dejansko zivljenje,
gl. 1.130.3-5:

. avindad divo ni-hitam guha ni-dhim Nasel v skrivalisce zakopano zakladnico
neba je,

vér nd garbham pari-vitam dsman.y kot ptice zarodek v kamen ovito,

an-anté antar asmani / v gmoto kamnito neskon¢no.

vrajam vajri gavam iva S sekiro opasan, kot goveda obor

sisasann angirastamah / najboljsi svecenik je osvojiti poskusal —

dpavynod isa indrah parivyta Indra odprl do ujetega krepcila

dvara isah parivrtah je vrata, do ujetega krepcila.
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IV. dadrhand vajram indro gabhastyoh Vadzro tidno drzal je v svojih rokah,

ksadmeva tigmam dsanaya sam § yad kot noz jo je naostril za metanje,

ahi-hatyaya sam s yat | naostril, da ubil bi kaco.

sam-vivyana éjasa Tesno obdal si se z mocjo,

Savobhir indra majmana / s silami (in) veli¢ino, Indra! —

tasteva vrksam vanino ni vyscasi Kot tesar drevo poseka v gozdu,

parsvéva ni vyscasi kot da s sekiro ga poseces.

V.t vam vitha nadya indra sartave Da tekle, Indra, bi, kot jih je volja,

cha samudram asyjo ratham iva proti morju kot vozovi vprezni,

vaja-yaté ratham iva / kot vozovi vprezni, ki si (v dirki) zmagati
zelijo.

ita iitir ayuiijata Zdruzene, da nudile takojSnjo bi pomoc,

samandam drtham dksitam / (zdruzene) v istem neuni¢ljivem cilju —

dheniir iva manave visva-dohaso kot krave, ki vse mleko Manuju (so dale),

janaya visva-dohasah ljudem so mleko svoje dale.

IVb an mayinam dminah préta maydah

V dobesednem prevodu: “Nato (d4d) si *okrnil = zmanj3al/izni¢il (dmindas) $e
(utd) cudodelno moé (mayas) tistih, ki tak$no mo¢ posedujejo (mayinam)”. lzraz
mayd- se nanasa na starodavno skrivno znanje in iz njega izhajajo¢o ¢udodelno
mog¢, ki jo primarno poseduije starejsi rod bogov, tj. Asure, vendar je v vedskem
korpusu izraz v rabi tudi pri opevanju zlasti pretkanih (a za splo$no dobro) pod-
vigov mlajSega rodu, v prvi vrsti Indre, hkrati pa kot negativna lastnost Dasjujev
(dasyu-), ki jih Rgveda slika kot nasprotnike (¢loveskega rodu) indoarijskim ple-
menom, in v mlaj§em obdobju demonov oz. nasprotnikov bogov, v katere Asure
sCasoma prerastejo. Glede na skupek kontekstov, v katerih se beseda pojavi v
starejSem vedskem korpusu, in njegovo sekundarno (?) pridobljeno konotativ-
no vrednost ‘zvijaca, trik’ < *‘zlonamerno uporabljena ¢arobna moc’, ji ute-
gne biti najprimerne;jsi slovenski ustreznik ‘ar’ (prim. 1.119.1ab @ vam ratham
puru-mayam mano-juvam / jz‘rci'éuvam yajiityam ... huve “semkaj klicem vajino /
sc. obeh ASvinov/ kocijo, polno ¢arov, hitrih misli, brzonogih konj, daritve vre-
dno ...”). V primeru 1.32.4b je izraza mdya- in mayin- mogo&e interpretirati na
oba nacina, a vsekakor na tem mestu ta s Sirokim razponom pomenskih nians
oblozeni termin ni misljen nevtralno.

Cetrta kitica je s prej$njo povezana preko epistrofe prathamajam dhinam. Prva
dva verza obenem izkazujeta navzkrizno aliteracijo: yad indrahan prathama-jam
@hinam / an mayinam dminah préta mayah ~ydd indrahan prathama-jam édhinam /
an mayinam aminah protd mayah ~ yad indrahan prathama-jam dhinam | an
mayinam aminah prétd mayah.



34 [ZBOR 1Z RGVEDSKE HIMNIKE: PREVODI IN §TUDIJE

IV¢ taditna satrum nd kil vivitse

Adverb taditna ‘od tedaj dalje’ v kombinaciji s perfektovo obliko nd vivitse ‘nisi
si naSel’ upoveduje dejstvo, da si je Indra s svojim junaskim dejanjem (od tod tudi
njegov epitet hdnta vrtram ‘Vrtrin klavec’ oz. v dobesednem prevodu ‘Lomilec
ovir(e)’) zagotovil ve¢no premo¢ nad zlom, prim. XIII¢ utaparibhyo maghava vi
Jigye “tudi za (vse) prihodnje Case si zmagal (s tem), o darezljivi”.

V& ahih Sayata upa-pfk prthivyah

Hapaks legomenon upa-pjc- (v 1.32.5¢ formalno pridevnik ali adverb) spada v svo-
jem drugem delu h glagolu parc-/pre- ‘spojiti, zdruziti, preplesti, zmesati skupaj’ in
s preverbom upa ‘do’ vred pomeni ‘tesno spojen (s ¢im)’ (prim. upa-pdrcana- ‘pri-
mes’). Pri¢akovani sledecCi genetiv se potrjuje v X.89.14 mitra-kruvo yac chasane
nd gavah pythivyd a-pje amuya Sdyante “ko tisti, ki zaveznistva okrvavijo, tam tako
lezali bodo, kakor krave po pokolu, z zemljo (prthivyds, rod. ed.) zdruzeni”, kjer
homonimni @-pjc- nastopa kot adverb.

Vla ayoddhéva dur-mdda a hi juhvé

Ker Clenica Af ‘kajti, saj’ tu zavzema sekundarni Wackernaglov polozaj (za pre-
verbom @), je treba besedno zvezo ayoddhéva dur-mddah razumeti kot poudar-
jeno (aktualizirano), torej “ravno zato, ker ga je k sebi poklical kot nekdo, ki se
grdo opit (dur-mada-) poskusa iti bojevnika, pa to ni (a-yoddhar-) ...”.

VI& sdr rujanah pipisa indra-Satruh

Hapaks ruja-nas- < *-HneH s- (z dolZino na izglasju prvega ¢lena zaradi vzgla-
snega laringala pri *HneH ,s- > nds- ‘nos’; prim. urii-nasa- ‘sirokonos’) je mogode
interpretirati kot glagolsko nominalno zlozenko tipa siksa-nara- ‘ki poskusa (na-
rediti vse, kar je v njegovi moci) za ljudi’ (tudi tu z dolZino foneti¢nega nastanka
< *-H ner-o-; prim. si-ndra- ‘mladosten, lep, ¢il’) in trasd-dasyu- ‘ki spravlja
Dasjuje (> sovraznike) v strah’, ‘pred komer se Dasjuji (> sovrazniki) tresejo’.
Logic¢no se pridevnik sicer nanasa na Vrtro, ki je subjekt stavka, vendar teoreticno
in v danem kontekstu smiselneje kot epiteton lahko dejansko spada k Indri (prim.
1.52.15¢€ vrtrasya yad bhystimata vadhéna | ni tvam indra praty anam jaghdntha
“ko si z bodi€astim orozjem, Indra, zamahnil proti Vrtrovim ustom”), torej “do-
kon¢no (sam) je bil zdrobljen (pipise) ta (sc. Vrtra), Cigar sovraznik (Satru-) je
Indra rujanas- (tj. Indra, ki lomi nosove)”.

VIllab naddam nd bhinndm amuyd sayanam mdno rihand ati yanty apah
Dvostisje slika podobo Vrtre, ki lezi z na ve¢ mestih razklanim trebuhom, pri cemer

se njegovo truplo primerja z razklano cevjo oz. trsom (nadd-), Cezenj (ati) pa kot
po kanalu teCejo vode (yanty apas), ki so bile osvobojene iz drobovija gora, ki jih
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je ¢vrsto oklepal Vrtra. Besedna zveza mano ruhands ‘bodrec si srce’, dobesedno
‘povzpevsi se do svojega duha/razuma’, se nanasSa na dejstvo, da so prej ujete in
prestrasene vode sedaj pridobile na moc¢i in pogumu. Taksen sklep podpirata zadnja
dva verza te kitice, kjer so vode opisane kot tiste, ki so bile prej obdane z Vrtrovim
gromozanskim telesom, a ob &igar nogah sedaj leZi sam premagani Vrtra. amuyd
Say-/si- je pogosta besedna zveza, ki dobesedno pomeni ‘leZati tam (Say-/si-) na oni
nadin (amuya)’, njena funkcija pa je praviloma vsaj delno pejorativna.

IXa nica-vayd abhavad vrtra-putra®

Za razliko od zloZenke vytra-putra- ‘sin Vrtre’ akcentsko mesto na prvem delu
zlozenke vytra-putra- opozarja, da gre za bahuvrihi, torej posesivno (svojstveno)
zloZenko, in sicer s pomenom ‘¢igar sin je Vrtra’. Denotat je seveda Vrtrova mati
Danu (danu-).

Xab d-tisthantinam a-ni-vesandanam kasthanam madhye ni-hitam $ariram
Samostalnik kdstha- je do kasthd- (sr.) ‘neobdelan kos lesa, poleno’ v enakem
besedotvornem razmerju kot Aotra- ‘daritev’ < *‘vlivanje (daritve v ogenj)’ do
hotra- ‘opravila/sluzba glavnega svecenika’ < *‘vlivanje (daritve v ogenj)’, tj.
vzporedni, funkcijsko (in primarno tudi pomensko) prekrivni nomen actionis. V
besedilih nastopa tako v ednini kot v mnozini, enkrat tudi kot del frazema kastham
kar-/kp-. Glede na kontekst, v katerem se kasthd- najpogosteje pojavlja, in pa z
ozirom na dejstvo, da tudi njegov sinhroni pomen glede na besedotvorje ne more
bistveno odstopati od tistega, ki je nedvoumno izprican za pred- in poklasi¢no
kastha-, se zdi najprimernejSa ustreznica ‘posekano drevesno deblo, hlod’, morda
‘bruno; gred’. Prim. 1.37.10a-c uid u tyé siinavo girah | kastha ajmes v atnata //
vasrd abhi-jiii yatave “ti (nam znani) sinovi pa so razprostrli pesmi (kot) bruna
po stezah, da bi bucni potovali v teku (< *‘s koleni /upognjenimi/ proti /komu oz.
gemu/’)”; 1V.58.7 sindhor iva pradhvané ... patayanti ... ghytdsya dhard arusé
nd vaji | kastha bhindann iwrmibhih pinvamanah “Kot (vode) reénega toka na svo-
ji neustavljivi poti (pradhvand-) drvijo sem ter tja (patayanti) potoki stopljenega
masla, kakor rdecerjavi zmagovalni konj (in kakor tok), lome¢ bruna/drevesna
debla, ko preplavlja z valovi”; IX.21.7ab etd u tyé avivasan |/ kastham vajino
akrata “te pa (nam znane) (sc. kapljice some) so zajukale, dosegle so (kot) zma-
goviti konji gred”. Predvsem zapletena motivika V1.46.1 vsekakor vsiljuje tako
primarnejSo interpretacijo ‘hlod’** kot specializirani pomen ‘bruno, gred’, ki se
kot termin pojavlja v zvezi z opremo dirkalne steze, najsi bo gredi na mestu ciljne
¢rte (Ce gre za ednino) ali — v mnozini — hlodov, polozenih ob progo, od koder po

23 S skrajSavo izglasnega @ pred sledecim vokalnim vzglasjem.

24 Enako Thieme 1941: 348-349.
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metonimiji verjetno tudi pomen ‘dirkalna steza’ sam, prim. V1.46.1¢ készhdsuv
arvatah “(ko je) na progi (na$) dirkalni konj”, s ¢imer je skladenjsko primerljivo
tudi zaporedje d-tisthantinam a-ni-vesananam kasthanam mddhye, torej “sredi
proge (rek), ki nikdar ne postanejo, ki se nikdar ne ustalijo”.

X¢& dirgham tama asayad indra-satruh

S preverbom 4 stativni glagol Say-/si- ‘lezati (tam)’ spremeni valenco in dovo-
ljuje prislovno dolocilo v toZilniku (smeri), torej “legel je v (d_a-Sayat) dolgo
(dirgham) temo (tamas)”.

XIb ni-ruddha apah panineva gavah

Primera “(Vrtra je) oviral/zadrZeval vode, kakor Paniji krave”, podana na tem
mestu, odseva drug, a soroden mit o osvoboditvi krav iz kamnite gmote Vale,
kamor so jih zaprli kravji tatovi in sovrazniki bogov Paniji (pandyas). O tem gl.
komentar k himni X.108.

XIIb syké yat tva praty-ahan deva ékah

Samostalnik sykd- se pojavi le Se v X.180.2 mygd nd bhimah ku-caré giri-sthah /|
paravdta d jagantha parasyah // sykam sam-$daya pavim indra tigmam | vi $dtriin
talhi vi mgdho nudasva “Kakor stra$na zver, ki biva v gorah in se pritajeno plazi
(sem ter tja), si prisel iz Sirne daljave; nabrusi svoj srkd- in ostri *obro¢ (gle-
de pavi- ‘kovinski obro¢ pri kolesu’ v vlogi neke vrste orozja prim. VI.8.5¢¢
pavyéva rdjann aghd-samsam ajara | nica ni vysca vaninam nd téjasa “Kakor z
ostrim *obro¢em, vecno mladi kralj, posekaj bogokletneza kakor drevo!”), raz-
kosaj sovrage, porini stran izdajalce!”, kjer je o€itno, da gre za ostro orozje v
smislu sulice ali morda za prispodobo za orozje (v isto besedno druzino sodi tudi
srak-ti- ‘Spica’ > ‘kot, ogel’, ‘oje’). Glede na kontekst 1.32.12 in dualno obliko
tega samostalnika se zagotovo misli na Vrtrova ¢ekana; vpraSanje, ki ob neidenti-
ficirani korenski etimologiji ostaja, je le, kaj je prispodoba za kaj. Da gre v slucaju
specifi¢no indijske predstave o posSasti, direktno podedovani iz praindoevropske
mitoloske tradicije, sicer za velikansko kaco in ne za zmaja (dhi-), poleg omem-
be dveh strupnikov (syké) jasno pricajo Se pridevki tipa a-pdd- ‘ki je brez nog’,
a-hasta- “ki je brez rok’ in eventualno tudi vy-amsa- (Va), e je pomen te zlo-
zenke ‘ki je brez ramen’ (tj. z v/ v privativni funkciji negacije tipa vi-parva- ‘brez
udov’) in ne ‘Sirokih ramen’ (z vi v pomenu ‘raz’).

XII¢ avasyjah sartave sapta sindhiin
Besedna zveza ‘sedem rek’ (saptd sindhavas) — v sticnem aliteracijskem zapo-

redju avasyjah sdrtave saptd sindhiin — se nanasa na Ind in njegovo porecje z
osrednjim delom v Pandzabu, primarnem selis¢u zgodnjevedskih plemen. Glede
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na X.75.5-6 je v celoti relevantnih pritokov dejansko (vsaj!) sedemnajst (z vse-
mi manjSimi pritoki vred se jih pavSalno Steje celo devetindevetdeset: ndva ca
navati-, prim. XIVc), od vzhoda proti zahodu ganga-, yamuna-, sarasvati-,
Sutudri-, parusni-, asikni-, marudvrdha-, vitasta-, arjikiva-, suséma-, trstama-,
susarti-, rasd-, Sveti-, kubha-, gomati-, krimu-, mehatnii-:

V. imam me gange yamune sarasvati Pridite, Ganga, Jamuna, Sarasvati,

Sutudri stomam sacata parusn h al Sutudri in Parusni, k moji hvalnici!

asikn yd marudvydhe vitdstay[a O, Marudvrdha, skupaj z Asikni, z Vitasto,
ajrjikiye Synuhy d susomaya o, Ardzikija, prisluhni skupaj s Susomo!
VL. tystamaya prathamam yatave sa-jith S Tr$tAmo najprej zdruzen, da bi pot zacel,
susdrt va rasdya svetyd tya / s Susartu in Raso, z ono Sveti,

t vam sindho kibhaya gomatim kriimum (in) ti (pridi), Sindhu (Ind), s Ktibho do
mehatn va sa-rdatham yabhir iyase Gomati in do Kramu, z Mehatn,

s katerimi hiti$ na istem vozu.

XIVa dgher yataram kam apasya indra

Pri samostalniku yatdr- gre za hapaks, ki bi ga bilo mogoce smiselno interpreti-
rati kot nomen agentis h glagolu ya- ‘iti, potovati’, torej ‘kdor prispe (h komu na
pomoc)’, tu v prenesenem pomenu ‘mascevalec’. Tak prevod je smiseln glede na
kontekst §tirinajste kitice, kjer prvi¢ nastopi element strahu (bhi-), ki se je polastil
Indrovega srca (hydi ... te ... bhir dgachat), ko je udaril (jaghnivams-) po Vrtri,
in se Indro primerja s prestrasenim sokolom (Syeno na bhitas). V slednji podobi
je namre¢ vsebovan mit o kraji some, ki jo je sokol prinesel Indri kot cudodelni
krepcilni napitek, s pomocjo katerega je lahko pricel s svojimi bojnimi podvigi
kozmogoni¢nih razseznosti. Glede motiva strahu roparskega sokola prim. 1X.77.2
sa purvydh pavate yam divas pari | syend mathayad isitds tird rajah // sa madhva
a yuvate vévijana it | kysanor dstur mdanasiha bibhyiisa “Prastara (sc. soma) se
Cisti, ki jo je z nebes ukradel sokol, odposlan prek ozracja. Bojec se trdno oklepa
medice, s srcem, ki trese se pred Kr§anujem lokostrelcem”, a primera v slucaju
XIVa-¢ utegne verjetneje sluziti izklju¢no kot poudarek Indrove popolne pre-
vlade nad zakonitostmi starega sveta in ne toliko njegove neustrasnosti kot gole
odsotnosti kakrsnekoli priloznosti za strah. Vprasanje, ki ga zastavlja Stirinajsta
kitica, je torej zgolj retoricno!

XV¢ aran na nemih pari ta babhiiva
Gre za prispodobo odnosa med kolesnim vencem (nemi-) in naperami (ard-),

torej “bodi okrog njih (tj. nas), kakor venec pri kolesu (obkroza) napere”. Prispo-
doba je toliko bolj posrecena, ¢e se izpostavi dejstvo, da vizualni vzorec same
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razporeditve naper pri kolesu ucinkovito ustreza staroindijski predstavi o razde-
litvi ozemlja med pet osrednjih vedskih plemen. Samostalnik carsani- (XVc) je
s produktivno pripono -ani- izpeljan iz korena kars-/kys- ‘vleci (brazde > orati)’
in skupaj z besedotvorno primerljivim kysti- (gl. X.119.6b) kot plurale tantum
pomeni ‘ljudstvo’, in sicer po metonimiji iz dobesednega ‘brazde (kot meje med
plemeni)’.
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RYV VIL.88 — Varunasiikta

I. pra $undhytvam varunaya préstham
matim vasistha milhuse bharasva /

y4 Tm arvaficam kdrate yajatram
sahasra-magham visanam brhantam

II. adhd n v_asya sam-df$am jaganvan
agnér anikam véarunasya marsi /
s,var yad a§mann adhi-pa u andho

M = r e o
. bhi ma vapur drsaye niniyat

I11. 4 yad ruh@va varuna$ ca navam
pra yat samudram 1radyava madhyam /
adhi yad ap am snibhis carava

pra prenkha mkhayavahai §ubhé kam

IV. vasistharh ha varuno navy adhad
Isim cakara s v-apa mahobhih /
stotaram viprah sudinatvé 4hnam
yan ni dyavas tatdnan yad usasah



VasiStha in Varuna

I. Ponesi Varuni najdrazjo misel,
Vasistha, dajalcu dobrotljivemu,
kateremu posvetil bos daritev —
krasan, ki tiso¢ih darov je vreden!

II. In ko v njegovo sem dospel blizino,
gotov sem — Varune obraz je Agni;
kjer sonce kljub temi zari v skali,

tja vodi me, da uzrem to veliCastje.

III. Ko z Varuno na ladjo se povzpneva,
na sredo morja z njo bova odplula,

z vodami na njih hrbtih osedlana

in v zibeli se zibala presre¢na!

IV. Sam Viruna je Vasistho na ladjo del,
1z njega vidca magicno je ustvaril

na dan, poet, najboljsi od vseh moznih,
dokler razprta so nebesa, zarje!

VARUNASUKTA/VASISTHA IN VARUNA

43



44 [ZBOR 1Z RGVEDSKE HIMNIKE: PREVODI IN §TUDIJE

V. k_va tyani nau sakh ya babhiivuh
sacavahe yad a-vrkdm pura cit /
brhantam manam varuna sva-dhavah
sahasra-dvaram jagama® grham te

VL. ya apir nityo varuna priyah san
tv am agamsi krnavat sakha te /
ma ta énasvanto yaksin bhujema
yandhi sma vipra stuvaté varutham

VII. dhruvasu tvasu ksitisu ksiyanto
v.y_asmat pasam varuno mumocat /
4vo vanvana aditer upasthad
yuyam pata s v-astibhih sada nah

25  jagama_d



VARUNASUKTA/VASISTHA IN VARUNA

V. Kam najina prijateljstva presla so,
ko sva doslej nemrzko si sledila?
Sijajni Varuna, svobodne volje,
dospel v tvoj dom sem tisocerih dveri.

VI. O, Véruna, ¢e ljubi tvoj prijatelj
bo kakSen greh naproti tebi storil,
naj tega mi ne placamo, dolzniki.
Castilcem, pesnik, vselej daj zavetje!

VII. Zive¢im v domovanjih tvojih trdnih,
vrvi bo§, Varuna, sprostil, razvezal,

nasli v naro¢ju Aditi smo odvezo.

Za vselej nas varujte z blagoslovi!

NinA PETEK
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KOMENTAR IN OPOMBE

Metrum: tristubh

I pra sundhyvivam varunaya préstham matim vasistha milhise bharasva |
yd im arvaiicam kdrate yajatram sahdsra-magham visanam brhantam

Dobesedno: Najdrazjo ([prayistham] z distrahiranim branjem ¢é) (in) cisto
(Sundhyii-) misel (matim) (sebi v prid) ponesi (prd bharasva) Varuni, o Vasistha,
ki (yds) ga (im) bos, privzdignjenega (brhdntam) bika/mozaka (visanam) (tj. or-
jaka, ki je visoko /na nebu/, torej sonce — Varunovo oko in po sinekdohi Varuna
sam), ki obdari s tiso¢i darov (sahdsra-magha-), (s tem) napravil (kdrate) pred-
met vreden daritve (ydjatram), ki bo obrnjen semkaj (k tebi) (arvaiic-)”. Razmer-
je med stavkoma je formalno oziralno, a funkcijsko namerno (finalno): “Ponesi
Varuni najdrazjo Cisto misel ..., da se bo obrnil k tebi (in ti prisluhnil)!”. Besede
so namre¢ namenjene neposredno Varuni, a mu lirski subjekt prigovarja, kot da
je le-ta odsoten. V drugem verzu Vasistha nagovarja celo samega sebe, kot bi
govoril nekomu drugemu, torej z zvalnikom. Ta stilisti¢na prijema na simbolni
ravni upovedujeta dejstvo, da se je pesnik oddaljil tako od Varune kot od samega
sebe s tem, ko je gresil. Da lirskemu subjektu sicer ni prezentno, s ¢im si je pri-
sluzil Varunov srd (ta se je o€itno odrazal v neki Vasisthovi bolezni, najverjetneje
vodenici, s katero je po ljudski predstavi Varuna obicajno kaznoval), in da se zanj
dejansko niti ne ¢uti odgovornega, saj ni zavestno ravnal v neskladju z Varuno-
vo postavo, je najbolj eksplicitno razvidno iz prve v vencu §tirih himen, posve-
¢enih Varuni: VII.86.3-4ab prché tad éno varuna didiks[u | u/po emi cikituso
vi-pfcham /| samandm in me kavayas cid ahur | ayam ha tibhyam varuno hynite
/Il kim dga asa varuna jyéstham | yat stotaram jighamsasi sakhayam “Sprasujem
se o tem (svojem) grehu, Varuna, poskusam videti (tj. razumeti). Hodim spet in
spet spraSevat k tistim, ki vedod, (a) celo modreci mi povsem enako pravijo (.
to, kar ze sam slutim): Glej, nemara (ha) je Varuna jezen nate. Kateri pregreSek
je bil najvegji, Varuna/Je bil (moj) pregresek tako velik (superlativ jyéstham v
elativni rabi), da ZeliS uniciti (svojega nekdanjega) prijatelja (in) poveli¢evalca?”,
VII.86.6ab nd sd své dékso varuna dhritih sd | sira manyvr vibhidako d-cittih //
asti jyayan kanivasa uparé | svapnas canéd an-rtasya pra-yotd “To (kar sem sto-
ril) ni bilo iz lastne namere (ddksas-, dobesedno ‘spretnost, sposobnost’), Varuna,
to (ni bilo misljeno kot) prevara (tj. izneverjenje tvoji postavi): ne opojna pijaca
(j. ‘pijancevanje’), ne bes, ne kocka (tj. ‘kockanje’), niti lahkomiselnost”. Bog
Varuna je namreé¢ varuh kozmiénega reda (VI1.83.9b vrdtan Jy anyo abhi raksate
sada “drugi /sc. Varuna/ pa vsekdar cuva zapovedi”) in naravnih pojavov in kot
tak skrbi za uglasenost in harmonijo tako na mikro- kot makrokozmic¢ni ravni.
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Ker je ta zagotovljena le ob popolni iskrenosti in resnicoljubnosti, tj. celostni
uglasenosti besede in dejanja, vsakrSen prekrsek, ki ga zapazi njegovo lastno oko
v podobi sonca ali pa mu ga preko noci sporocijo zvezde, strogo kaznuje (prim.
komentar k X.10.2c¢).

Pridevnik sundhy-u- je s pripono -u-, ki tvori pridevniska nomina agentis (imena za
vrsilca glagolskega dejanja), izpeljan iz teoreti¢no implicirane sedanjiske glagolske
osnove *sundh-ya- ‘ocediti se’, ki je dejansko morfoloski portmanteau stativnega
sudh-ya- ‘postati Cist’, in sicer po krizanju z nosniskovponskim sedanjikom sundh-a-
s faktitivnim pomenom ‘delati &isto’ (= sundh-dya-). Pridevnik midh-vams- (stran-
skosklonska osnova milh-iis- ~ midh-us-) ki (v zameno) daje poplacilo’ > ‘radodaren,
darezljiv’ je soroden s samostalnikom milhd- (~ midhd-) ‘vojni plen’; ‘boj’, vendar v
njegovem prvotnejSem pomenu ‘dobicek, dobitek’ iz prajezicnega *mis-d"H -6- ‘kar
(se) polozi v zameno’. Morfolosko gledano gre v priponskem delu za aktivni dele-
znik perfekta, vendar osnova ni ne perfektova niti ni splosneje glagolska, medtem ko
bi v primeru izsamostalniskega besedotvorja pri¢akovali pripono -vant- (prim. sko-
rajsnjo sopomenko magha-vant- ‘darezljiv’ k magha- ‘bogastvo; dar’). Tvorjenka je
glede na (z ozirom na sinhrono stanje pri samostalniku) mnogo primarne;j$i pomen
besedotvorne podstave in z ozirom na posredno izpri¢ano staroiransko vzporednico
*mizd-us-i- ‘(boginja) poplacila’ sicer vsaj Ze praindoiranska.

Ilab ddha n v asya sam-dfsam Jjaganvan agnér anikam varunasya mamsi

Glagolnik sam-dfsam preko predloga sam ‘skupaj; (vse) naenkrat’ izraza celo-
stnost ugledanja (dys-). Tvorni deleznik perfekta jaganvan bi bilo tu najustrezne-
je prevajati s casovnim odvisnikom *“ko sem prisel/dospel do celostnega uzrtja
njega”, parafrazirano “ko sem se znasel pred njegovim (asya) celotnim obli¢jem/
ko sem ga (asya) vsega naenkrat uzrl”. V odnosu do aorista mamsi (k sedanjiski
osnovi man-ya- ‘imeti /koga/ za /kaj/”) namrec izraza preddobno dejanje, medtem
ko injunktiv aorista skupaj z adverboma dadha (slednji z metri¢no podaljsavo)
nu (‘zdaj, Ze, Se, od tu dalje’) upoveduje splosnoveljavno posledico, torej “od
takrat (ddha) dalje (nit) se mi (mamsi) Varunovo (obli¢je) zdi (kot da vidim)
Agnijev (agnés) obraz (dnikam)” ali “od takrat (adha) dalje (nit) se mi (mamsi)
zdi Agnijev (agnés) obraz (anikam) Varunovo (lastno obli¢je)”. Od interpretaci-
je druge polovice distiha je odvisno tudi, koga se razume pod zaimkom asya v
ITa: ¢e pesnik v obli¢ju ognja/Agnija (torej plamena pri darovanju) prepoznava
Varunovo oblicje (tj. sonce), je z Ila misljeno ali “ko sem se zazrl v plamen (tega
daritvenega ognja)”, Ce je zaimek rabljen katafori¢no (kar je teoreti¢no najmanj
verjetno), ali “ko sem v soncu uzrl njegovo (sc. Varunovo) celotno oblicje”, Ce je
rabljen anafori¢no. Ce pa ob pogledu na Varunovo oblije, torej sonce, prepozna-
va ognjeni plamen, je Ila treba razumeti kot “ko sem se znaSel pred soncem kot
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Véarunovim celostnim obli¢jem”. Druga moznost je, da se asya anafori¢no nanasa
na predhodni visanam brhdntam kot metaforo za sonce samo (in ne eksplicitno
na Varuno), torej v smislu “Od tedaj dalje, ko sem se znasel pred njegovim (sc.
soncevim) polnim obli¢jem (tj. odkar me je prvic obsijalo), (ga) imam (sc. sonce)
za/v njem prepoznavam obli¢je Agnija (in) Varune”.

Ilcé s .var yad asmann adhi—pd' u andho ’abhi ma vapur dysaye niniyat
Verz je mogoce interpretirati na dva nacina, saj je samostalnik andhas- ‘(popolna)
tema’ lahko v slovni¢ni funkciji tako imenovalnika kot tozilnika. V prvem primeru
je pomen “ko je (bilo) sonce (ujeto) v skali (asman), tema (andhas) pa (1) gospodar
(adhi-pad-)”, v drugem “ko je (bilo) sonce ujeto v skali, a (kljub temu) (1) gospodar
nad temo (dndhas)”. V obeh primerih se seveda verz jasno nanasa na mit o Vali —
brezobli¢ni kamniti gmoti, v katero je bila ujeta svetloba (gl. komentar k 1.32). Ce
lirski subjekt tu preko aluzije na kozmogoni¢ni mit (“ko je bilo sonce ujeto v ska-
1i”’) dejansko upoveduje nenadno odsotnost Varune = sonca iz njegovega lastnega
zivljenja (“ko je sedaj to sonce, pred katerega obli¢jem sem nekdaj stal — kakor
nekdaj ze —, ujeto v skali”), kar se zdi verjetno, se seveda kot primernejSa ponuja
prva interpretacija “in popolna tema (tedaj) gospodar nad vsem (kot zame sedaj)”.
Druga polovica dvostiSja abhi ma vapur dysaye niniyat z optativom perfekta v vliogi
irealne Zelje in finalnim pomenom vsled dajalniSkega nedolo¢nika temu vzporedno
izraza misel “da bi me (ma) bil pripeljal (abhi niniyat), da bi uzrl (dysdye) (njegovo)
¢udezno podobo (vdpus-)”, tj. toliko sedaj kot takrat, ko se je kot sonce dvignil iz
razrusene Vale, in kot se od tedaj dalje vselej dvigne ob menjavi noc¢i z dnevom (ter
s tem teme s svetlobo tudi v metaforicnem smislu).

Ila a yad ruhava varunas ca navam

Zaporedje varunas ca ‘in Varuna’ je t. i. elipticna koordinativna zveza, ki lahko
nastopi, kadar je izpuSceni intendirani samostalnik (praviloma ime v imenoval-
niku) oz. zaimek nedvoumno jasen iz konteksta, obvezno tudi skladenjskega, pri
¢emer se informacija o impliciranem koordinantu ohranja v dvojinski glagolski
obliki; v danem primeru torej *d ydd ruhava_*ahdam ca varunas ca, pri cemer
v podomacitvenem prenosu na razmere slovenske skladnje ta struktura natan¢no
ustreza sln. “ko se bova z Varuno povzpela”. Podoba vode, oceana in barke/¢olna
v tretji kitici in prvem verzu Cetrte se opira na predstavo, da je Varunovo prebiva-
lis¢e v vodah; ker le-te z vseh strani obdajajo svet (zgoraj kozmicni ocean, spodaj
podzemeljsko vodovje), Véaruna tako reko¢ napolnjuje celoten fizicni prostor.

b pra yat samudram irayava madhyam
Dvojni tozilnik smeri samudram ‘(kozmicni/nebeski) ocean’ in madhyam ‘sredi-
na’ je treba razumeti kot hendiadioin mddhyam *samudrdsya ‘na sredi oceana’



VARUNASUKTA/VASISTHA IN VARUNA 49

< *‘na ocean na sredino’. Premi predmet konjunktiva kavzativa prezenta pra
irayava “gnala (jo/ga) bova, (da bo §la/Sel) naprej (prd)” je seveda nav- ‘barka/
coln’. Brezprevojna kavzativna osnova ir-dya- ‘pognati’ < *‘povzroCiti, da se
pri¢ne gibati’ temelji na sekundarno sinhrono kot osnovi II. sedanjiskega razreda
pripisanemu sedanjiku ir- ‘gibati se’ (dejansko gre za opozicijski medij k seda-
njiski osnovi fyar-, s sekundarnim akcentskim mestom tudi iydr- ‘pognati koga
v gibanje’).

Icé ddhi yad apadn? snubhis carava pra prenkhd inkhayavahai subhé kam
Celoten distih je metri¢no skrajno neobicajen. V prvem verzu cezura na sredini
preseka rodilnik mnozine apaém [apadam]: - — - = © ,' — -« — — — x, medtem ko
III¢ cezure v pravem pomenu dejansko nima (Ce Ze, ta pade na sredino glagolske
oblike inkha"yavahai, a tudi tu en zlog za dejanskim sinhronim morfemskim §i-
vom) in je strukturiran kot sosledje jambov, ki ga zaklju€uje bakhej - — - — - — -
— - — x. Padec cezure na sredino dvozloznega rodilniskega sklonila v samostal-
niku apad'm nedvomno ikoni¢no odraza vsebino upovedanega — lirski subjekt in
Varuna sta odplula na sredino (nebeskega) oceana, hkrati pa?® metri¢no sosledje
petih kracin, kratke zaustavitve in nato zaporedja treh trohejev vsebino verza tudi
ritmicno slika: vzpenjanje na hrbtisce voda (tj. val) (apad'n% snubhis) je ponazorje-
no s hitrim zaporedjem - - — - — , postanek na vrhu (adhi) vala s cezuro, nadaljnje
potovanje (carava ‘premikala sva se’) z valovi (snubhis) pa z valujocim trohej-
skim vzorcem. Glede na valujoc¢o razporeditev stopic v zadnjem verzu®’ je tudi
tu jasno, da na simboli¢ni ravni vzorec ritmi¢no oponasa gugalnico (prenkha- <
*pra-inkhd-) kot prispodobo za barko/Coln, ki se torej, kakor napoveduje prvi
del dvostisja, z lirskim subjektom in Varuno na krovu ziblje (pra inkhaya-) na
hrbtih valov. Oba dela dvostiSja odstopata od splosno sicer precej proste ikticno
pogojene sheme posameznih verzov (enaka akcentska shema navadno, a gre za
sorazmerno redek stilisticni prijem, v okviru kiti¢éne enote medsebojno povezu-
je verze po principu anafore, epifore ali mezodiploze, deloma tudi medkiti¢no
v smislu metri¢nega refrena) tudi po svoji neobi€ajni ritmi¢ni enakomernosti z
ocitno simbolicnim pomenom, ki se po upovedovalni funkciji popolnoma ujema
s tistim na ravni stopiske razporeditve:

IVe x ™ x ™ x * x * x ** (ddhi yad apd-am snubhis cdrava)

IVE x ™ x ™" ** x x (prd prenkhd inkhayavahai subhé kam). Slednji vzorec se
kot vodilni motiv pomirjenosti in enosti z Varuno ponovi v V¢ sahdsra-dvaram
Jjagama grhdam te “stopil sem v tvojo hiSo tiso¢ih dveri™: x ™ x % & %

26  Tako ze Thieme 1972: 69.
27  Prim. Thieme 1972: 69-71 in Knobl 2009: 172-174.
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Etimoloska figura pra prenkha inkhayavahai ‘v gugalnici se gugava’, v kateri je
iz istega gradiva zgrajeni izglagolski samostalnik postavljen med preverb in gla-
golsko obliko (za primerljivo stilisti¢no sredstvo prim. komentar k VIII.29.8b),
sama zase prispeva k sliki umes¢enosti v sredino — za lirski subjekt prijateljstvo z
Véaruno namre¢ pomeni biti v samem osréju sveta, po prispodobi osréju voda. V
obcutjih tovrstne intimne bliZine je mogoce prepoznati zametke koncepta bhakti
(bhakti- ‘pripadnost’ > ‘predanost’), ljubecega prijateljstva med bogom in ¢love-
kom, ki postane srediS¢ni element v poznejSih teisti¢nih tradicijah, predvsem v
vaiSnavizmu.

Clenica kdm (z etimolokim pomenom v celoti, docela’) v besedni zvezi s pred-
hodnim samostalnikom v dajalniku okrepljuje njegov ali finalni (‘da bi”) ali be-
nefaktivni (‘za, zavoljo’) pomen. Fraza subhé kam dobesedno pomeni ‘(doce-
la) vsled lepote’, tj. ‘da bi nekaj bilo/postalo lepo’, prim. VII.87.5¢¢ gitso raja
varunas cakra etam | divi prenkhdam hiranydyam subhé kam “Ves¢i kralj Varuna
si je za lepSe (Subhé kam) napravil ono zlato gugalnico tamle (etdm prenkham)
na nebu”.

IVe stotaram viprah sudinatvé dhnam

Izpridevniski abstraktni samostalnik sudinatvad- je s produktivno pripono -tvd-
(sr.) izpeljan iz posesivne zlozenke su-dina- ‘lepega vremena’ < *‘katerega dan
(dina-) je lep (su)’ (prim. subhagatva- *‘stanje, v katerem je kdo deleZen poste-
nega deleza’ > ‘blagostanje’ k su-bhdga- ‘ki je /bil pri razdeljevanju delezen/
dobrega deleza’) in se vselej pojavlja v besedni zvezi sudinatva- ahnam ‘lep/
dober (preneseno ‘srecen’) dan izmed (vseh) dni’ oziroma ‘lepi/dobri (preneseno
‘srecni’) dnevi (vseh) dni (tj. izklju¢no lepi/dobri/sre¢ni dnevi)’. Glede slednje-
ga, obrobnejSega pomena prim. 11.21.6 indra srésthani dravinani dhehi / cittim
daksasya subhagatvam asmé /| pésam rayindm d-ristim taniinam | svadmanam
vdacah sudinatvam dhnam “Indra, daj nam najodlicnejSe zaklade, spretnost ra-
zuma, najboljSe imetje, rast naSega bogastva, neunicljivost nasih teles, sladkost
besed in le najboljSe/najlepse izmed dni”.

Vab kdva l)/cfni nau sakh ycf babhitvuh sdacavahe yad a-vrkam purd cit

Demonstrativni zaimek s (l.)yd—/t ﬁ)yd- ima izklju¢no opominjevalno funkcijo brez
kakrsnekoli tudi diahrono prisotne prostorske deikti¢ne funkcije (kakor to na-
sprotno velja v primeru zaimka etdd) in je zlasti pogost ob mestovnih vprasalnih
adverbih: kva tyani nau sakhya babhiivuh “Kje so (babhiivur, dobesedno ‘so
postala /in zato sedaj so/’) tista najina prijateljstva?”’. Kombinacija sedanjika z
adverbom pura ‘(po)prej’, ki mu sledi nedolo¢na ¢&lenica cid (purd cid ‘kadarkoli
prej’, prim. kadd cid ‘kadarkoli’ h kadd ‘kdaj’), ima vlogo histori¢nega sedanjika
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in upoveduje dejanje, ki je veljalo vse do trenutka govora, prim. V1.65.4¢ ni
sma mavate vahathd purd cit “doslej ste vedno prinagale/imele navado prinasati
(sma v habitualni funkciji) (darove) meni podobnim (dobesedno ‘takemu, kot
sem sam)”. Prislov a-vykdam ‘nesovrazno, nenapadalno’ je po obliki petrificirani
pridevnik a-vrka- (posesivna zlozenka), ki se v korpusu kaze z dvema pomenski-
ma premikoma iz osnovnega, etimoloskega ‘ki ni volk/ki ni(ma) nevarnost(i)’,
namre¢ ‘ki ni (komu) volk/ki ne prinaSa (za koga) nevarnosti’ (prim. IV.16.18b
bhuvah sakha -vyko vaja-satau “druzabnik bo§ in ne nasprotnik pri tekmi za
dobicek”, kar z antonimoma sdkhi- proti a-vrka- natancno ustreza tudi razmeram
v obravnavanem dvosti§ju, kjer se je nekdanje prijateljevanje — sakh yd' — prelevi-
lo v nenaklonjenost oz. sovraznost) in ‘ki §¢iti pred volkovi/nevarnostjo’ (prim.
VI1.15.3ab sa tvam déksasy[a a]-vrké vydhé bhiir | arydh pdrasyla d]ntarasya
tarusah “Ti nam okrepi (lastne) sposobnosti, ki drzi§ nevarnost/volkove stran —
zmagovalec nad tujcem, (najsi bo) od dale¢ (ali) od blizu!”; izklju¢no slednji
pomen nosi tudi posamostaljeni pridevnik a-vykam ‘zascita’).

Vasistha Varuno vecino ¢asa omenja v tretji osebi (kakor veckrat brezosebno tudi
sebe), v tretjem verzu pete kitice pa ga prvi¢ neposredno nagovori. Tovrstno igra-
nje s perspektivami posredno ustvarja obcutek daljine in blizine, bridkosti nad
nenadno oddaljenostjo med njima in gorece Zelje po ponovnem zblizanju.

Vlab yda apir nityo varuna priyah san tvac'im agamsi kyndvat sakha te
Dobesedno: “Kdor (vds), Varuna, Ceprav je (sdnt-; adverbialno rabljeni particip v
vlogi dopustnega nacinovnega prislovnega dolocila) (tvoj) tesni (nitya-) prijatelj
(api-), bo (kot nekdo, ki je) tvoj (te) dragi (priya-) druzabnik/sopotnik (sakhi-)
storil (kynavat) prekriek (agas-) proti tebi (rv am) ...”. Glede na glavni stavek v
tretjem verzu, ki ne vsebuje odnosnice k oziralnemu zaimku yds, je dani oziralni
odvisnik treba razumeti v smislu “Ce bo kdo ... gresil proti tebi”. Tozilnik osebne-
ga zaimka za drugo osebo fvam je glede na prajezi¢no izhodis¢e *tué + -om treba
brati distrahirano (tj. dvozlozno) kot tv am = [tva-dm] in ne kot **t vam (tako
sicer npr. e neustrezno van Nooten, Holland 1994, sub verso).

Vle ma ta énasvanto yaksin bhujema

Manjkajoci direktni objekt k optativu bhujema je treba prepoznati v pridevniku
énasvant-, na kar opozarja tudi s staliS¢a metri¢nega vzorca neustrezno predvi-
dena cezura, ki osnovo énas- na morfemskem Sivu locuje od pridevniske pripone
-vant- s posesivnim pomenom (énas-vant- ‘gresnik, skrunitelj” < *‘ki ima /na sebi
breme/ greha, oskrunitve /postave/)”; pricakovana besedna zveza bi namrec¢ bila
énas- bhoj-/bhuj- ‘placati za greh/skrunitev’, dobesedno ‘pridobiti nase (bhuja-*
‘imeti korist od, profitirati, pridobiti’) (kazen za) greh/(breme) greha (koga dru-
gega)’, prim. V1.51.7a md va éno anyd-kytam bhujema “naj ne placamo za greh,
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ki ga je proti vam storil (nekdo) drug”; VIL.52.2¢c md vo bhujem[a a]nyd-jatam
énah “naj vam ne platamo za greh, ki izvira od (nekoga) drugega”. Ker cezura v
danem primeru od samostalnika greh (énas-) locuje ravno besedotvorno pripono
-vant-, brez katere bi énas- besednovrstno seveda nastopal v vlogi samostalnika,
je tvorbo énas-vantas treba brati dvakrat,® enkrat kot énasvantas ‘gres$niki’ in
drugi¢ kot zgolj énas ‘greh’, torej ma ta *énas énasvanto yaksin bhujema “naj
(kakor da smo) obremenjeni z grehom (nekoga drugega) ne placamo za (njegov)
*goreh — (nasprotno): vedno (sma) (raje) nudi (yandhi) zascito (varithdam) tiste-
mu, ki ti poje hvalnice (stuvdnt-), (ti, ki si sam) od navdiha zamaknjeni pesnik
(vipra-)”. Da gre za skrunitev (bozje) postave s strani nekoga drugega, enako kot
v vseh ostalih zabelezbah frazema énas- bhoj-/bhuj-, je razvidno iz predhodnega
dvosti$ja (gl. komentar k VIab). Hkrati seveda ‘greh’, ki ga je pesnik zakrivil ob
raztegu Stirizlozne besede preko cezure, na ikoni¢ni ravni odraza prav upovedano
— prekrSek s strani tistega enega ‘tesnega prijatelja’ (gl. VIab) in hkratno opra-
vicilo zanj, saj ob uvidu, da gre za visoko poetoloski stilisti¢ni prijem, ravno to
pravzaprav ni!

Epitet yaksin- je hapaks legomenon. Formalno gledano gre za posesivni pridev-
nik, izpeljan iz samostalnika yaksa-, ki se v rgvedskem korpusu prav tako pojavi
le na treh, izrazito tezko razumljivih mestih. Slednji sicer spada v isto besedno
druzino kot glagol yaks-, ki ima dovolj jasen pomen ‘biti viden, pokazati se’.
Glede na Ze atharvavedski yaksa- ‘prikazen, duh’ ipd. in zlasti z ozirom na RV
VIL.61.5 G-miird visva vysanav imd vam | na yasu citram dadyse na yaksam //
druhah sacante dan-yta jananam | nda vam ninyény a-cite abhitvan “Vsi ti vajini
bistroumni varljivci (tj. vajini ogleduhi) tule, o mozaka (sc. Mitra in Véaruna), med
katerimi se ne vidi (dadyse) (niti ene same) svetle/vidne (citrd-) podobe (4. ki so
vsi nevidni), zasledujejo lazi med ljudmi — (nobene) skrivnosti vama niso usle”
se za izhodiS¢ni in tudi Se rgvedski pomen samostalnika yaksa- zdi upraviceno
predpostaviti ‘(vidna) podoba’ < *‘kar se prikaze’ in torej yaks-in- razumeti kot
‘tisti (edinstveni bog), ki ima vidno podobo (tj. kot sonce na nebu)’. Tak pomen
bi morda dovolj dobro pojasnil tudi izrazito tezavni, a hkrati med seboj pomensko
nedvomno sorodni mesti v IV.3.13 in V.70.4: ma kasya yaksam sadam id dhuré
gd | md vesasya pra-minaté mfa ajpéh /| ma bhratur agne dn-rjor yndm ver | ma
sdakhyur daksam ripér bhujema “Nikar ne pridi, Agni, po napa¢nih poteh (hurds,
dobesedno ‘vstran’) do podobe nekoga (ki je gresil), najsi bo (nasega) skododel-
nega soseda ali prijatelja (tj. ne izdaj bogovom napacnega). Ne i§¢i (od nas) dolga
(nasega) nepostenega brata, naj ne placujemo za spretnost (pri goljufiji) (nasega)
varljivega druzabnika!”; ma kasy[a a]dbhuta-kratii | yaksam bhujema taniibhih /

28  Zata predlog gl. Knobl 2009: 150-152.
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ma $ésasa md tanasa “Naj ne placujemo mi sami (taniibhih) (kot) podoba nekoga
(drugega, ki je gresil), o vidva, ki sta neprevarljivega uma (tj. Mitra in Varuna)!”.

Vlla dhruvasu tvasu ksitisu ksiyantah

Zaporedje tvasu je mogoce razumeti kot tva_asu, pri ¢emer bi bil tva naslon-
ska oblika osebnega zaimka za drugo osebo ednine, torej ‘tebe’, asu pa mestnik
mnozine kazalnega zaimka za prvo deikso z nanosnico v ksitisu ‘v bivalis¢ih’
(interpretacija v smislu #vasu ‘v tvojih’ je formalno naceloma izkljucena, saj bi
pri svojilnem zaimku naglas pri¢akovali na osnovi, tj. fvasu; prav tako ne pride v
postev fu_asu s tu ‘kajti’, saj bi bile naglasne razmere v tem primeru popolnoma
drugacne, namrec fv3asu), torej ‘ta bivalis¢a tukaj (pri nas)’, a pri tem #va ostaja
brez (prehodne) glagolske oblike, h kateri bi sluzil kot dopolnilo. Na dlani ni
druge resitve, kot da gre za elipso nekega glagola, ki je v tem kontekstu vec kot
tipi¢en, da bi se ga dalo predvideti kljub umanjkanju: v postev seveda v prvi vrsti
pride v predhodnem verzu uporabljeni glagol stav-/stu- ‘hvaliti, Castiti’. Ta ven-
darle dokaj anomalni postopek obenem ucinkovito pritegne dodatno pozornost
do verza. Obicajno namre¢ za rgvedsko poetolosko prakso velja, da presenetljivi
formalni odkloni namigujejo na izredne stilisti¢ne in s tem pomenske razmere.
Na tem mestu se seveda kar sama ponuja hkratna interpretacija zaporedja tva_asu
kot *tva_dsii z orodnikom osebnega zaimka za drugo osebo ednine (ki bi bil sim-
boli¢no skrit, kot je v druzbenem tkivu neviden a dejansko vseprisoten Varuna;
gl. dalje spodaj), torej dhruvasu *tvd tva *stuvdnta asi ksitisu ksiyantas “ziveci
*(skupaj s tabo) (tj. kadar zivimo) v teh (nasih) u¢vri¢enih/ustaljenih (dhruvdsu)
bivalis¢ih, pojo¢ ti (tva) hvalnice (stuvdant-)”. Besedna zveza dhruvdasu ksitisu im-
plicira obdobje mirovanja (kséma-), ko dana starovedska polnomadska plemen-
ska skupnost ni bila na poti in si je postavila (zaasna) bivalis¢a, prim. VII.86.8c
Sam nah kséme sam u yoge no astu “(prinesi) nam blagor (Sam nah), ko mirujemo
(kséme), a tudi (1) ko smo na poti (ydge; dobesedno “v /stanju, ko so nam/ vpreze-
ne /zivali/)”. Kot bozanstvo, ki pooseblja red, je Varuna (skupaj s svojima brato-
ma Mitro in Arjamanom, prim. VII1.67.13 yé mirdhanah ksitinam | d-dabdhdasah
sva-yasasah | vrata raksante a-drithah “(Vi), ki (kot) *glave > poglavarji biva-
li$¢, neukanljivi, lastne slave, neprevarljivi varujete zapovedi”) namre¢ zavetnik
kseme (oz. jo kot koncept stalnosti tako reko¢ preveva), v kateri se po vzoru
na kozmicni red uspejo izoblikovati druzbene norme in nacela, ki skupnost tako
ohranjajo v harmoni¢nem ravnovesju.

VIIbcee vy asmat pasam varuno mumocat | dvo vanvand dditer updsthad
yilyam pata s v-astibhih sada nah

Boginja Aditi, pramati in s tem tudi mati Véarune ter njegovih $estih bratov
(adityds), je poosebljena svobodnost in nedolZznost; njeno ime d-diti- pomeni
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‘nevezanost’, od koder po eni strani ‘osvobojenost, prostost’ (preneseno ‘osvo-
bojenost /grehov/’) in ‘primarnost (tj. nevezanost na kakrsnokoli izhodis¢e) >
Cistost, nedolznost’, zatorej njeno narocje (upastham) tudi sluzi kot prispodoba za
zatoCiSCe, kjer so posamezniku oproSceni vsi grehi: vy asmat pasam varuno mu-
mocat | dvo vanvand dditer updsthat “Varuna nas bo osvobodil vrvi (pasam), iz-
prosec si (vanvand-, dobesedno ‘izborec si’) pomo¢€ (dvas-) iz Aditinega naroc¢ja”
(k podobi zvezanosti kot kazni za storjeni prekrSek in z njim povzroceno zlo prim.
Se 11.28.5a vi mdc chrathdya rasandam ivdagah “razvezi me storjenega pregreska
kakor vrvi)”. Vsebinsko enako je strukturirana tudi zadnja kitica predhodne hi-
mne: VII.87.7a-c y6 myldyati cakriise cid dgo | vaydm syama varune an-agah //
anu vratin Y aditer pdhantah ... “O, da bi bili (4. ziveli) brez krivde v Varuni (4.
v dobrem z njim), ki bo odpustil celo tistemu, ki se je prekrsil (proti njemu), (Ce
bomo) izpolnjevali (dnu ydhantas) Aditine zapovedi (tj. e bomo Ziveli nedolZno,
brezgresno Zivljenje)”. Vse tri himne osrednjega dela tetrahimnologije kot refren
povezuje izhodna priproSnja yityam pata s, v-astibhih sada nah “Varujte (sc. Aditi
in Aditje) nas venomer s (svojimi) blagoslovi (svasti-)!”.
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RV VIIL.29 — Pravahlikasiikta

I. babhrar €ko visunah stinaro yav[a
a]fij.y_ankte hiranydyam

II. yonim éka a sasada d.yotano
, ntar devésu medhirah

I11. vasim éko bibharti hasta ayasim
antar devésu ni-dhruvih

IV. vajram éko bibharti hasta a-hitam
téna vrtrani jighnate

V. tigmam éko bibharti hasta ayudham
sucir ugro jalasa-bhesajah

V1. pathé ékah pipaya taskaro yatham
esa veda ni-dhin am

VIL triny_éka uru-gayo vi cakrame
yatra devaso madanti



PRAVAHLIKASUKTA/UGANKA

Uganka

I. Eden rjav je, ves spremenljiv, krepak junak,
ki z maZo maze se iz zlata.

II. Eden zdaj v narocju sedi, ki se bles¢i,
med bogovi najmddrejsi.

III. Eden nosi v roki kovan tesarski noz,
med bogovi je trden moz.

IV. Eden nosi vadzro, podano v roko,
ovire vse razbija — zlo.

V. Eden nosi v roki orozje — ostro ost,
zdravi, blazi — silno, svetlo.

VI. Eden poln je vsega, na poti kakor tat,
ki ve, kje skriva se zaklad.

VII. Eden je naredil korake Sirne tri,
kjer bogovi rajajo vsi.

59
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VIIL vibhir d va carata ékaya saha
pra pravaséva®’ vasatah

IX. sado d va cakrate upa-ma divi
sam-raja sarpir-asuti

X. arcanta éke mahi sama manvata
téna siiryam arocayan

29 pra-vasa_iva
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VIII. Ena — dva — s pti¢i okoli pohajkujeta,
skupaj z eno potujeta.

IX. Ena — dva — sedita na prestolih neba,
vrhovna, maslo pijeta.

X. Eni, casceci, stkali so mogocen spev,
da Sonca sij je zazarel.

Luka BRENKO
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KOMENTAR IN OPOMBE

Metrum: dvipada (dvoverzna) satobyhati

BozZanstva, ki se skrivajo za opisi, so po vrstnem redu, kakor jih predstavi himna:
Soma (somas), Agni (agnis), Tvastar (tvastd), Indra (indras), Rudra (rudras), Pusan
(pitsd), Visnu (visnus), A§vina (asvinas), Mitra in Varuna (mitravdrund), (?) Angirasi
(angirasas). Himna je notranje povezana s Stevniki (v vlogi nedolo¢nih zaimkov), ki
so vselej na drugem mestu in z izjemo zadnje kitice zavzemajo tretji zlog v metri¢ni
shemi ter tako tvorijo nekaksno stebris¢e himne: éka- ‘neki (ta)’ nastopa od I. do
VIL. kitice, prehod tvori duvé ... ékaya ‘dva z eno’ v osmi kitici, vrh duvcf ‘dva’, ki se
nanasa na par vrhovnih bozanstev Mitro in Varuno, zakljucek, a z ocitnim odstopom
od sicersnje metricne sheme, torej s Stevnikom Sele v Cetrtem zlogu, pa éke ‘neki (ti)’.

IVa vajram éko bibharti

Vadzra (vajra-) je ime za kovinsko, natan¢neje bronasto (@yasd-) orozje, ki je la-
stno le Indri. Tudi posesivni pridevnik vajrin-, ki kot epiteton pogosto nadomesca
Indrovo ime, ima ekskluzivni besedotvorni pomen ‘tak, ki se od vseh ostalih loci
po tem, da poseduje/nosi (v roki) vadzro’. Zlasti glede na implikacijo glagolskih
dejanj, ki tipi¢no nastopajo v povezavi z vadzro, je mogoce ugotavljati, da je
imelo oroZje ostro in nazobcano (sahdsra-bhysti- ‘tiso¢ih konic’) rezilo (I.32.5a-c
dhan vrtram ... indro vajrena mahatid vadhéna /| skandhamsiva kilisena vi-
vrknah “Indra pokoncal je Vrtro ... z vadzro, gromozanskim oroZjem; kakor
s sekiro nasekana drva ... ”; 1.55.1¢ sisite vdjram téjase “vadzro brusi, da bo
ostra”; 1.57.6ab pdrvatam maham uriim / vajrena ... parvasas cakartitha “ud za
udom si razrezal velikansko, Siroko goro” itd.), ki pa je bilo lahko uporabljeno
tudi kot kladivo (I.32.1c an v apas tatarda “prebil je pot do voda™) in se ga je
dalo v nasprotnika pri boju zalucati. Iranska ustreznica sicer pomeni toliko kot
(podomaceno) ‘buzdovan’, kar po obliki ustreza obema funkcijama indoarijske
vadzre, medtem ko indoiranska izposojenka v uralske jezike pomeni ‘sekira’ in le
obrobno tudi ‘kladivo’ (semanti¢ni premik v eni ali drugi smeri je seveda dovolj
banalen, da ni poveden za ugotavljanje izhodiS¢nega pomena).

Vb sucir ugro jalasa-bhesajah

Kompozitum jdalasa-bhesaja- se pojavi le v kontekstualno soodvisnih besedilnih
razmerah in mu je zato ob etimolosko nejasnem pridevniskem (tej besednozvr-
stni analizi v prid jasno govori zlasti RV VII.35.6¢) prvem ¢lenu pomen mogoce
zasidrati le po implikaciji, da gre za epitet Rudre, ki poudarja njegovo apoloni-
sticno stran, torej ‘ki nudi zdravilo’, dobesedno ‘zdravilni lek’. K temu prim.
1.43.4ab gathd-patim medhd-patim | rudram jalasa-bhesajam “Gospodarja pesmi,
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gospodarja daritve, Rudro, ki prinaSa zdravilo ...”; 11.33.7ab k va sya te rud ra
mylaydkur | hdsto y6 dsti bhesajé jalasah “Kje, Rudra, je tista tvoja prizanesljiva
roka, ki je zdravilni (jalasa-) lek (bhesaja-)?”; VI1.35.6¢ Sam no rudré rud rébhir
jaldsah “Mir in sreca za nas Rudra z Maruti, ki ozdravlja($)!”.

VlIab pathd ékah pipaya taskaro yatham esd veda ni—dhz’nadm

Ker ima stara perfektova osnova pipay-/pipi- (metricno pipay-/pipi-) izvorno sta-
tivni pomen ‘biti poln Cesa, prekipevati od ¢esa’ (pri ¢emer nastopa dopolnilo v
tozilniku ali orodniku), se zdi interpretacija formalno sicer ve¢znaCnega in zato
interpretativno nekoliko tezavnega pathdh pipaya taskaro yatham v smislu “kakor
cestni razbojnik (pathas /red. ed./ taskaras) je (pre)poln (sc. zakladov) (saj kakor
cestni razbojnik ve, kje so skriti)™** dale¢ ustreznej$a od faktitivne (identi¢na per-
fektova osnova v korpusu namre¢ nastopa tudi kot faktitiv ‘narediti polno’), torej
“ta polni poti (pathds /toz. mn./)”, zlasti ob dejstvu, da bi bilo v slednjem primeru
tezko razumeti prav primero s tatom, saj ta pocne ravno nasprotno. Pri slednji inter-
pretaciji bi se iz neskladja med opisom in primero dalo resiti le, ¢e bi predpostavili
verzni prestop celotne besedne zveze taskaro yatham, torej patha ékah pipaya /
taskaro yatham esd veda ni—dhz’nacfm “Ta polni poti — kakor tat (namrec) ve, kje so
skriti zakladi”, vendar bi to predstavljalo (pre)velik poseg v metricno shemo himne,
razen seveda v primeru, da bi tu ravno iregularnost, torej premik kadence na vzglas-
je drugega verza, dejansko ikoni¢no ponazarjala ni-dhiyas ‘skrite stvari’.

VIlla vibhir duvcf carata ékaya saha

Instrumental ékaya ‘skupaj z eno’ se nedvomno nanasSa na Surjo (saryé), tj. son-
¢evo hcer, bozanstvo jutranjega svita, ki sta si jo v zakonski stan priborila njena
snubca, brata dvojcka ASvina:

X.85.14abc

yad asvind pychamanav_ayatam Ko prisla, Asvina, sta zaprosit,

tri-cakréna vahatum sﬁryéydh da s kocijo trikolesno Surjo bi odpeljala,

visve devd dnu tad vam ajanan vsi bogovi so soglasje vama dali.

1v.43.2¢¢

ratham kam ahur dravad-asvam asum Katera urna je drvecih konj kocija,

yain siiryasya duhitavynita ki jo izbrala je h¢i Sonca?

IV.43.6¢c¢

tad i su vam a-jirdm ceti yanam A sedaj se dobro pokazala neunicljiva je
kocija,

yéna pati bhavathah sﬁryéydh s katero postaneta Surje soproga.

30 Tako tudi Renou 1925: 146.
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VIIIb pra pravaséva vasatah

Pada je po svoji umetelni strukturi primerljiva s sosledjem prd prenkha
inkhayavahai (VI11.88.3¢), kjer je med preverb in pripadajoc¢i glagol vrinjen de-
verbativ, sestavljen iz istega formalnega gradiva v funkciji etimoloske figure (v
SirSem smislu). ZloZenka pra-vasa- ‘ki no€ prezivlja pro¢ (od kod)’, v danem
kontekstu nekako ‘popotnik’, se nanasa na dejstvo, da ASvina ne prebivata med
bogovi, pa¢ pa kot posrednika med bogovi in ljudmi naseljujeta vmesni prostor
med zemljo in nebesi in se svobodno gibljeta, pogosto v divjini.

Xab drcanta éke mahi sama manvata téna siiryam arocayan

Glede na vsebino je vsaj na prvi pogled ocitno, da gre za odsev mitoloskega iz-
ro¢ila o Angirasih, ki so kot Indrovi pomo¢niki skupaj z njim z vélikim napevom
(mdhi saman-) pozvali krave h glasnemu mukanju in posledi¢énemu porusenju
kamnite gmote Vale, v kateri so bile ujete. Njihova osvoboditev je preko me-
tafore, ki krave zaradi znacilne rdece barve enaci z jutranjo zarjo, izenacljiva z
nastankom dnevnega neba in pojavitve nebesnih teles, v prvi vrsti torej sonca.
Ker njihova prisotnost v pricujoc¢em seznamu bozanstev nac¢eloma sicer presene-
ti, skupaj z ocitnim odstopom metri¢ne strukture verznega vzglasja in s tem od-
mika veznega Stevniskega elementa od osrednjega stebrisca himne, bi se seveda
dalo misliti, da se za v mitolosko preteklost ozrto podobo prasvecenikov bozjega
pokolenja morda skriva namig na poklic in vero vedskih r$ijev, po izro¢ilu navse-
zadnje naslednikov Angirasov, v lastno mo¢ magiénega delovanja.
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RYV VII.103 — Mandiikasiikta

I. samvatsararh $adayana
brahmana vrata-carinah /
vacam parjanya-jinvitam
pra mandika avadisuh

I1. divya apo abhi yad enam ayan
ditim na $tskarn sarasi $dyanam /
gavam aha na mayur vatsininam

mandiikdnam vagnur 4tra sim eti

I11. yad Tm enarn usatd abhy 4varsit
trsyavatah pravisy_a-gatayam /
akhkhali-kitya pitdram na putrd
any6 anyam Upa vadantam eti

IV. any6 anyam anu grbhnaty_enor
apam pra-sargé yad amandisatam /
mandiiko yad abhi-vrstah kaniskan
pr$nih sam-prnkté héritena vacam

V. yad es am any6 anyésya vacac
saktasyeva vadati Siksamanah /
sarvam tad esam sam-fdheva’' parva
yat su-vaco vadathanadhy_3 apsu

31 sam-pdha_iva

32 vadathana_dadhi
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Zabe

I. Vse leto bile prelezale,
kot brahmani, zavezi dani,
od Pardzanje vzbujeni dézni
pesmi svoj glas so zabe dale.

II. Nebeske so vode spustile se nanje —
presusene malhe, v ribnika kotanje

in kakor mukanje krav, ki so s teleti,
vse do sem se slisijo zabji regéti.

III. Ko deZevje se vsulo je nanje — Zeljne,
ko prisla je dezevna doba — in Zejne,
ponavljale so, kakor sin za oCetom,

druga za drugo —rega/— z zvestim regétom.

IV. Druga za drugo grabita, ko naliv je,
ob izlivu razveselita se divje;
namocena zaba poskakuje kleno,
pisana prepleta svoj glas z zeleno.

V. Ko druga za drugo se strumno glasijo,
kot ucitelju ucenec si sledijo,

so €lenki trsja popolnoma prilezni,

vasi lepi glasovi vodé presezni.
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VI. go-mayur éko aja-mayur ¢kah
pr$nir €ko harita éka esam /
samanam nama bibhrato vi-riipah
purutrd vacam pipisur vadantah

VII. brahmanaso ati-ratré na some
saro na purnam abhito vadantah /
samvatsarasya tad ahah pari stha
yan mandikah pravrsinam babhiiva

VIIIL. brahmanasah somino vacam akrata
brahma krnvantah parivatsarinam /
adhvaryavo gharminah sisvidana

avir bhavanti guih.ya na ke cit

IX. deva-hitim jugupur dvadasasya
rtim naro na pra minanty_ete /
sam}/atsare Pravgsiy_a-gatayam
tapta gharma a$nuvate vi-sargam

X. g6-mayur adad aja-mayur adat
pié$nir adad dharito no vastni /
gavam mandika dadatah $atani
sahasra-savé pra tiranta ayuh
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VI. Ena mukica, spet druga meketavka,
sta pisana in zelena regetavka,

najs’ istega imena, so si razlicne,

z reganjem kras glasu dajejo kraljicne.

VII. Cez vso no¢ krog some so kakor brahmani,
glasovi polnega ribnika svecani,

okoli stojite, zbor, tisti dan leta,

ko dezevna doba le je razodeta.

VIII. Zapeli brahméni so — v some oblasti —
letno molitev, kot priti¢e njih kasti.
Adhvarjuji pa so kraj lonca vsi potni,
pridejo na plano in spet so prisotni.

IX. BoZanske so leta postave cuvaji,
brez napak — letni Casi niso slucaji.
Nastopi dezevna doba brez kasnitev,
pregreti lonci docakajo sprostitev.

X. Dala je mukica, dala meketavka,
mnogo pisana, zelena regetavka.
Zabe, ki sto krav dado, s tiso¢erimi
ozemanji svoj rod si podaljsujejo.

Luka BRENKO
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KOMENTAR IN OPOMBE

Metrum: tristubh, anustubh (1)

Ib brahmand vrata-carinah

Ceprav je jasno posve&ena zabam kot s kozmi¢nim redom uglagenim in zato v svo-
jem obnasanju v ritual privzdignjenim znanilkam deZevne dobe, vecji del himne
v Sirokopotezno koncipirani metafori, temeljeci na tipu homerske komparacije,
vzporeja Zabje prebujanje in parjenje ob nastopu deZevne dobe (ob vsem, kar to
pocetje implicira na makrokozmicni ravni) z aktivnostmi brahmanov ob pripravi
in izvedbi pravargje (pravargya-), obreda, ki poteCe 0z. — bolje re¢eno — mora po-
teci vsako leto tik pred nastopom dezevnega, monsunskega obdobja (pravys-), tj.
na poletni solsticij (in s tem prvi dan novega leta). Posesivna zlozenka vrata-carin-
‘ki se ravna v skladu z zapovedjo (vrata- dobesedno ‘kar je treba upostevati’)’ se
v okviru Zabjega sveta nanasa na z naravnim redom pOgO_] en zakljucek hibernacij-
skega obdobja po izteku leta (samvatsardm Sasayands ... vicam parjanya-jinvitam
pra mandiika avadisuh “lezede tam celo leto, so dale Zabe od sebe glas, ki ga je
vzpodbudil Pardzanja /dezno bozanstvo/”), v okviru ¢loveskega pa na celoletni
posveceni odmik brahméanov novincev v prid pripravi na ritual.

1¢ prdé manditka avadisuh

Aorist avadisur skupaj s preverbom prd ima izrazito punktualen, in sicer inhoa-
tivni pomen “Zabe so se oglasile”/*“(kakor) zabe so se oglasili (brahmani)”. Gla-
gol vad'-/ud'- za razliko od vac-/uc- primarno ne pomeni (razlo¢nega) govorjenja
pac pa kakrsnokoli oglasanje V tem primeru se lahko pojavi v zvezi z vac-, ki
sicer samostojno pomeni ‘govor’, a ne kot del etimoloske figure; VI¢ purutra
vacam pipisur vadantah tako preprosto pomeni “oglasajoce se, so na prenekateri
nacin okrasile/obarvale svoj glas”.

Ic€ akhkhali-kjtya pitaram na putroé anyo anyam upa vadantam eti

akhkhala- se kot posreCena onomatopeja navezuje tako na oglasanje zab in kot hi-
perkorektni prakrtizem na besedo aksdra- ‘zlog’.>* V tej svoji dvojni funkciji nato
ustvarja dve vzporedni podobi — najprej: akhkhali-kitya pitaram na putro / anyo
anyam upa vadantam eti “(tako) druga drugo (anyo anydm) podpirajo pri ogla-
Sanju (upa vadantam eti), potem ko (se je ena) oglasila z zvokom akhkha akhkha
(akhkhali-kytya, tj. pri reganju)”. A hkrati tudi: akhkhaltkitya pitaram na putro /
anyo anyam upa vadantam eti “kakor za oCetom ponavlja sin (pri u¢enju vedskih
tekstov nasploh, a tu konkretno pri posvecenem ucenju besedil kot delu priprave

33 Gl Thieme 1954.
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na pravargjo), ko je tvoril zloge (akhkhali-kitya = aksari-kjtya)”. Obenem utegne
biti s to karikaturo implicirano, da je zabje oglasanje enozloZzno oz. sestoji iz za-
poredja enozloznih enot, kar natan¢no ustreza nacinu ucenja vedskih tekstov pri
ustnem prenasanju z oceta na sina, torej s ponavljanjem zlogov na nacin, da se pri
vsaki ponovitvi doda po en nov zlog besedila.

Vb saktdasyeva vadati Siksamanas

Sakta- je hapaks legomenon z gotovim in predvidljivim pomenom ‘ta, ki ima spo-
sobnost, znanje’, torej ‘ucitelj’, saj gre za transparentno tvorbo k sakti- ‘sposob-
nost, znanje’. stksamana- je formalno trpni deleZznik Zelelnega glagola k istemu
korenu sak- ‘mdc¢i’ in pomeni ‘tak, ki poskusa znati’, torej ‘ucenec’ — bolj dobe-
seden in morda ustreznejsi, natan¢ni prevod bi se torej glasil: “kot se za tistim, ki
Ze zna, oglasa (vadati) tisti, ki Sele poskusa znati”. V ospredju je zopet oglasanje
in ne govorjenje, kar je v skladu s podobo ucenja in recitacije kot sosledja zlogov
naucenih vedskih tekstov, namenjenih ritualu.

Ve sdrvam tad esam sam-fdheva pdarva

Verz Vc je interpretativno tezak zaradi formalne vec¢znacnosti oblik in skla-
dnje same, a se ob upostevanju adverbialne funkcije pridevnika sarva-, kadar ta
nastopa ob drugem pridevniku, najpravilnejsi in tudi kontekstualno najprimer-
nejsi zdi prevod “tedaj (sc. ko druga za drugo ponavljajo, gl. Vab) so njihovi
(esam) posamezni Cleni (pdrva) v celoti/popolnoma (sdrvam) uglaseni (sam-
rdha k sam-jdh- ‘posrecen, dovrSen, izpolnjen’)”. Mozna, vendar skladenjsko
nekoliko prisiljena in v interpretaciji pridevnika sam-jdh- svobodnejsa, a v tem
primeru s sdrva- ‘cel’ kot samostojnim pridevnikom, bi bila tudi interpretacija
“tedaj (¢dd) je (to njihovo pocetje, namre¢ ponavljanje druge za drugo) célo
(sarvam) (j. tedaj se zdruzi v celoto), kakor med seboj popolnoma prilegajoci
se Clenki”. Misli se s tem vsekakor na dejansko ubranost zabjega regeta (V¢ ydt
su-vaco vadathanadhy dpsu “ko se z ubranim glasom oglasate nad vodami”),
ki sCasoma postane neprekinjena veriga zvoka, prav kakor postopno dodajanje
ponovljenega zloga na ponovljeni zlog pri sinovem ucenju verzov od oceta pri-
pelje do ubrane recitacije celote.

VIlab brahmanaso ati-ratré na some saro na pirnam abhito vadantah

V verzih a in b je vsebovana skladenjsko zapletena dvojna primera brahmanov
z zabami in Zab z brahmani. Dobesedno torej: “Brahmani se oglaSajo kakor pri
somi v prekonocnem obredu okrog kakor jezero polnega (lonca)/(okrog lonca)
kakor okrog polnega jezera” in v parafrazi: “Kakor se brahmani v prekono¢nem
obredu oglasajo (zbrani) okrog (lonca), polnega some, se zZabe oglasajo (zbrane)
okrog (z dezjem) polne mlake”, pri ¢emer je dez hkratna metafora prav za somo
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(dez jo namrec s pecine sredi nebeskega ocena, ki se razteza nad vidnim nebom,
prinasa na zemljo). V tem primeru se soma sicer utegne dejansko nanaSati na pre-
vreto mleko (gharma-), ki je v samem srediS¢u obredja pravargja. Ker tudi slednji
simbolizira dez, je s tem seveda odprta pot do asociacije gharma- = dez = soma.

VI cé samvatsardasya tad dhah pari stha yan manditkah pravrsinam babhiiva
Skladenjsko zahtevna verza se da razumeti na dva nacina: “Tisti dan leta ste zbra-
ni okrog (lonca gharme), ki je prvi dan deZevne dobe” oz. “Dan, na katerega ste
zbrane okrog (mlake), je prvi dan dezevne dobe”, kar pa utegne biti tudi dejanski
namen upovedanega, saj prvo velja za brahméne ob datumsko dolo¢eni pravargji
in drugo za zabe, katerih ravnanje je stvar visjega, torej kozmi¢nega reda in ima
napovedovalno funkcijo. Po drugi strani naj bi seveda tudi obred pravargja sam
zagotavljal redni prihod monsunskega obdobja (in hkratno okrepitev sonceve
moci za Cas tega letnega Casa), tako da tako reko¢ nadzorovano skrbi za redovitost
naravnega reda (prim. komentar k IXab).

VIlab brahmandsah somino viacam akrata brahma kynvantah parivatsarinam

Pridevnik somin- na tem mestu pomeni ‘tisti, ki ima (pripravljeno) somo (tj. v
konkretnem kontekstu gharmo); ki je ob (loncu) some/gharme’, vzporedno z
gharmin- v V1lIc (gl. spodaj). Etimoloski pomen pridevnika parivatsarina- je
glede na besedotvorno podstavo pari-vatsara- ‘polno leto, celo leto’, iz katere
je izpeljan, ‘tak, ki pripada celemu letu’, torej ‘ki zacenja celo (namre¢ novo)
leto’ (prim. VIIE pravysina- ‘ki zadenja deZevno obdobje’ < **ki pripada de-
zevnemu obdobju’), parafrazirano ‘vsakoleten’. kynvantas je tu uporabljen kot
adverbialni particip v vlogi prislovnega dolocila s finalno (namenilno) funkcijo,
kar torej narekuje prevod “Brahmani so spregovorili, (zbrani) ob (loncu) some
(kakor zabe pri mlaki), da bi *naredili > zaceli (svojo) vsakoletno litanijo (t;.
prav kakor zabe)”. Prevod ‘molitev’ (tu v pejorativnem smislu ob primerjavi
z zabjim regljanjem nekako ‘litanija’) za samostalnik brahman- (sr.) je sicer
izrazito podomacitven; glede na etimolo8ki izvor besede in njeno konotativno
vrednost ter besedilni kontekst gre seveda za poeti¢no (v smislu nadzorovanosti
gole forme) ubeseditev misli.

VIlIc¢ adhvarydavo gharminah sisvidand avir bhavanti guh yana ke cit

Zapletena prikrita primera, ki jo je mogoce izraziti le s parafrazo: “(Prav kakor
se) Adhvarjuji (adhvaryavas, tj. svecCeniki opravitelji, ki so zadolzeni za potek
obreda na prakticni, tj. fizicni ravni, svoja opravila pa $¢itijo s formulai¢nimi
obrednimi izreki /ydjiimsi/) potijo (sisvidands) ob gharmi (gharminas; po me-
tonimiji se gharma tu nanaSa na celoten lonec, ki se ga pri obredju pregreva,
da bi iz njega skipelo prevreto mleko), tako se pregrete od najvecje vroc€ine
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(gharminas) — kakr$na je znacilna za cCas tik pred izbruhom dezevne dobe —
potijo (sisvidanas) regljajoce zabe (po metafori adhvarydvas)” — prvi ¢akajo na
izbruh prevretega mleka, ki simbolizira in hkrati na obredni ravni prikli¢e oz.
zagotovi izbruh deZja, ravno na slednje pa ¢akajo zabe. Zadnji verz “*postanejo
vidni > prikazejo se (in) nih¢e ni vec skrit” je nekoliko hermeti¢en, a vsaj na
ravni podobe, ki se jo slika o Zabjem vedénju, je sporocilo verjetno dokaj pre-
prosto: v tezkem pricakovanju dezja pridejo na plano prav vse zabe. V zrcalnem
svetu se s prispodobo najverjetneje cilja na dejstvo, da ob pravargji iz enoletne
sekluzije pridejo tudi vsi brahmani novinci.

IXa devd-hitim jugupur dvadasasya

Zlozenka dvadasa- je po obliki ali vrstilni Stevnik ‘dvanajsti’ (ti se med Stevniko-
ma 11 in 19 od glavnih Stevnikov v svoji najbolj primarni podobi namre¢ razliku-
jejo le po prestavitvi akcentskega mesta) ali pa posesivna zloZenka (bahuvrihi), ki
temelji na Stevniski zlozenki (dvigu-), tj. tip sahasraksa- ‘ki ima tiso¢ (sahdsra-)
o€i (dksi-)’. V prvem primeru se Stevnik nanasa na dvanajsti, torej zadnji mesec
leta, v drugem na celotno leto v pomenu ‘ki ima dvanajst (mesecev)’. Glede na
kontekst sta naceloma smiselni obe interpretaciji: a) “ocuvale/i (jugupur) so (s
tem, ko so pred izbruhom dezja = ob koncu leta zabe po klicu narave prisle na
plano in ponovno zagotovile stanovitnost naravnega reda stvari oz. so to namen-
sko hkrati storili prisostvovalci pravargje”) od bogov dano (devd-) postavitev/
umestitev (hiti-) dvanajstega (meseca) v letu (kot zadnjega elementa v ciklu)” ali
b) “ocuvali so (jugupur; tj. ‘Cuvali so vse doslej’) bozjo/od bogov dano *postavi-
tev > ureditev leta (v dvanajst enot, od katerih je sedaj nastopil zadnji element, tik
preden se naravni cikel ponovno zacne)”.

IXc¢& samvatsaré pra-vsy a-gatayam taptda gharmda asnuvate vi-sargdm
Ko *ob letu (samvatsaré), tj. ob koncu leta, prispe deZevno obdobje (pra-visy
a-gatayam), pregreti lonci gharme (tapta gharmas), kar je hkrati prispodoba za
razgreto sonce (gharmd- ‘soncna vrocina’), naposled docakajo (asnuvate) spro-
stitev (vi-sargam), tj. v primeru gharme izbruh prevretega mleka iz razzarjene-
ga lonca in v primeru son¢eve vro¢ine njeno popustitev ob prihodu monsunskih
oblakov.

X¢& sahasra-savé prda tiranta dyuh

Terminus technicus ‘tisoCero ozemanje’ (sahasra-sava-) se tu nanasa na proces
priprave some kot daritve bogovom, ki se izvede trikrat na dan, v enem letu torej
priblizno tisoCkrat. Glede na dejstvo, da se Zabe ob nastopu monsunskega ob-
dobja pri¢nejo intenzivno razmnozevati, je denotat prikritega pomena zagotovo
prav odlaganje ( ~ ‘iztiskanje’) Zabjega mresta v vodo, ki vsebuje na tisoce jajc¢ec
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in si z njim Zabe seveda “podaljdujejo (prd tiranta) Zivljenje (ayus)”, tj. zago-
tavljajo prihodnje rodove in ohranitev vrste; hkratna prispodoba za mrest pa je
seveda mocno spenjeno mleko, ki nastane ob prevretju.
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RYV X.127 — Ratrisiikta

I ratr vy_akhyad ayat
purutra dev.y_aksabhih* /
visva adhi $riyo ’dhita

IL. 6r,v_* apra dmart ya
nivéato dev.y_udvatah® /
jyotisa badhate tAmah

II1. nir u svasaram askrt[a
u]sasam dev,y_ayati*’ /
apéd?®® u hasate tamah

IV. sa no ady4 yasya vayam
ni te yamann aviksmahi /
vrksé na vasatim vayah

V. ni gramaso aviksata
ni padvanto ni paksinah /
ni $yenasa$ cid arthinah

34 devi aksabhis
35  a uri

36  devi udvitas
37  devi ayati

38 apa id



RATRISUKTA/NOCI

I. Pripotujoc se noc razgledala
je na vse strani, boginja, s svojimi o¢mi,
z vsem okrasjem se odela je.

II. In nesmrtna Sirok je prostor napolnila,
nizave in visave vse, boginja,
s svetlobo svojo je odgnala mrak.

II1. In svojo sestro odpodila,
vecerno zarjo, bozja, ko prisla je.
Celo mrak bo zbézal pro¢, odsel.

IV. Zdaj pri nas si in
tvoj prihod nas spokoji v domove
kot ptice v gnezdo na drevesu.

V. K pocitku legli so popotniki,
in vse, kar hodi in leti,
celo sokoli neutrudni.
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VI. yavaya vrk.yam vikam
yavaya stenam urm.ye /
atha nah su-tara bhava

VII. tpa ma pépisat tamah
krsnam v y-aktam asthita /
usa rnéva’® yataya

VIIL. upa te ga ivakaram*
vrnisva duhitar divah /
ratri stbmam n4 jigylse

39 ynd_iva

40  iva_dkaram
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VI. Drzi pro¢ nam volka in volkuljo,
drzi proc€ tatu, o no¢ obdajajoca,
in nudi dober nam prehod.

VII. Do mene pleskajoci mrak
prispel je, moten in teman.
Zora, daj, odpravi ga kot dolg!

VIII. Kot govedo sem pripéljal ti —
sprejmi jo v zahvalo, h¢i nebeska,
no¢, — hvalnico — kot zmagovalcu!

Luka BRENKO
LARA POTOCNIK
LukA REPANSEK
MAJA ROTTER
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KOMENTAR IN OPOMBE

Metrum: gayatri

Illabe nir u svasaram askyta usasam devy ayati | dpéd u hasate tamah
Razmerje no¢i (ratri-) do zarje (usds-), zore (usds-) in mraka oz. teme (tdmas-)
je mogoce razumeti na dva nacina: a) kot ciklus vecerne zarje, ‘sestre (noci)’
(svasar-), ki ji sledi izgon mraka, tj. temacnega Casa dneva, ki nastopi med dvema
polsvetlobama, vecerno zarjo in dejansko nocjo, ki pa je inherentno svetla, saj
je osvetljena z zvezdami, oz. b) kot ciklus vecerne zarje, za katero bi nastopila
tema, ki je sicer inherentna lastnost noci, a jo no¢ sdma prezene z v sebi vsebo-
vano lucjo. Verza Illa in Illc vsebujeta protivni ¢lenek u, ki izraza nasprotje do
prej upovedanega: v prvem primeru “svojo sestro (Zarjo) pa (nam) je (vendarle)
odpodila” — slaba stran prihoda no¢i, ki pa je v zadnjem verzu takoj obrnjena v
prid v njej inherentno vsebovanemu Dobremu: “a tudi (povsem drugace namrec,
kot bi utegnili pricakovati) tema bo pred njo zbezala”. Glagol hdsate je formalno
konjunktiv sigmatskega aorista h glagolu sa- ‘zapustiti’ in torej dobesedno po-
meni ‘zapustil bo (koga za sabo)’, a kot novi tematski prezent zivi v prenesenem
pomenu ‘tekmuje s kom’ < *prehiteva’ (prim. I11.33.1b dsve iva vi-site hasamane
“kakor razvezani kobili, ki tekmujeta med sabo”). Na obravnavanem mestu ga je
skupaj s preverbom dpa ‘stran’ najbolj ustrezno parafrazirati kot ‘(pred njo) bo
stekel (< *zapustil jo bo za sabo) stran (dpa)’.

IVab sa no adyd ydsya vayam ni te yamann daviksmahi

Verza predstavljata eno skladenjsko enoto, ki pa je neobi¢ajno zapletena. Nano-
snica oziralnega zaimka je formalno izrazena s skladenjskim nadomestkom za
osebni zaimek (sa-figé), ki gosti klitiko nas, implicirana pa s sledecim svojilnim
zaimkom e ‘tvoj’. Dobesedno torej: “Ta (sd) (naj bo) danes (adyd) z nami (nas),
ob ¢igar (ydsyas) prihodu (yaman), (namre¢) tvojem (te), smo se ustalili (v svojih
domovih) (vayam ... aviksmahi)”, parafrazirano: “Bodi danes tu z nami, ti, ob
¢igar prihodu smo se vrnili v svoje domove”.

Vlc atha nah su-tara bhava

“Nudi nam dober (tj. varen) prehod!” je parafraza besedne zveze su-tara- bhav'-/
bhii-, ki dobesedno pomeni ‘postati tak, ¢igar prehod je dober/uspesen’, s posesiv-
no zlozenko su-tara- ‘ki ima (tj. omogoca) dober (su-) prehod (tara-)’.

Vllab upa ma pépisat tamah kysnam vy-aktam asthita

Verz je interpretacijsko zahteven, saj vecina njegovih sestavnih delov nima
enoznacnega pomena. Poleg tega je aktivni particip intenziva pépisat- hapaks
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legomenon in je zato kontekstualno nepreverljivo, ¢e je njegov etimoloski pomen
tudi sinhrono relevantni. Intenziv glagola pes-/pis- ‘oblikovati (z rezanjem); okra-
siti (se)’ je izpric¢an le Se enkrat, kjer v skladu s svojo medialno deleznisko obliko
pomeni ‘krasiti se vedno znova’; kljub tej zabelezbi z jasno iterativno funkcijo je
zanj teoreti¢no seveda predvidljiv tudi distributivni pomen, torej ‘krasiti (+/— se)
povsod’. Ker je v primeru VIla deleznik po svojih formalnih lastnostih aktiven,
kot prevod zanj torej v postev pride le nepovratni prehodni glagol. Pretekli trpni
deleznik vy-akta- (h glagolu vi-arnj- ‘razmazati’, ‘premazati’ in s pomenskim zo-
zenjem ‘nali€iti, naliSpati (se)’) v vseh svojih pojavitvah pomeni ‘maziljen’ ali
‘okraSen, nalien’, le enkrat (X.85.21¢) se morda pojavi tudi v svojem etimolo-
$kem pomenu ‘razmazan’, a je doti¢no mesto izrazito hermeti¢no. Ce je torej mi-
Sljena a) “vedno znova (nebo z zvezdami) okraSujoca tema, ¢rna (in) naliSpana”,
ki je (spet) prisla do (upa ma ... asthita, dobesedno ‘se je postavila ob’) lirskega
subjekta, b) “vedno znova/z vseh strani (nebo z zvezdami) okraSujoc€a tema, ¢rne
barve, (ki je) razmazana vse naokrog (vi)” ali ¢) “(svet) z vseh strani (s svojo
temno barvo) okrasujoc¢a tema, ¢rne (barve), (ki je) razmazana vse naokrog (vi)”,
pesnikova priprosnja, naj jo zora vendarle naposled odpravi, ne odraza drugega
kot njegovo vero v kozmi¢ni red, ki (naj) poskrbi za naravno sosledje stvari, Ce-
prav v slucaju interpretacije pod c), ki pa je najmanj verjetna, ni jasno, zakaj bi
bila no¢ naenkrat prikazana kot popolnoma temna. Ce ima pesnik v mislih ¢as
svitanja, bi bilo verz mogoce interpretirati kot “na vse strani (nebo) okrasujoca
tema (sc. z rdeckasto barvo jutranje zore), ¢rna (a Ze) razmazan(ega li¢ila)”, pri
¢emer se v tretjem verzu (podobno kot zgoraj) prosi zoro, da naj dokon¢no na-
stopi. Vsekakor je v obeh primerih jasno razvidno, da je pesnitev koncipirana
kot stereotipizirana podoba (uspesnega) popotovanja od mraka do zore, torej ez
najnevarnejsi del dneva; z njenim koncem, ko je nd6¢i za njeno pomoc pri varnem
preckanju v dar ponujena prav ta pesnitev, je ta pot tudi simboli¢no sklenjena (in
kot taka z manipulativno moc¢jo svojega pesnisko navdahnjenega izraza zagoto-
vljena tudi za prihodnost).

Vllc usa ynéva yataya

V rgvedskem korpusu je kolokacija posamostaljenega izglagolskega pridevnika
yna- ‘dolg’ in kavzativa (vzrocne oblike) glagola yat- ‘zavzeti polozaj, trdno se
postaviti’ edinstvena. Pobiranje dolgov je nac¢eloma izrazeno z besedno zvezo
rna- cay-/ci- (‘zbirati, skladati skupa;j’), s tem skladno ‘tisti, ki pobira dolgove’
kot yna-ci=t-, in ‘izterjevalec dolgov’ z rekcijsko zloZzenko yna-yd- (*‘kdor pride
za /neplacanimi/ dolgovi’), prim. 1V.23.7¢¢ yna cid yatra rna-ya na ugré | diré
d-jiata usaso babadhé “ko je strasni izterjevalec dolgov odgnal Se nase dolgove
v daljavo k nepoznanim zoram”. Kavzativ glagola yat- ‘povzrociti, da kdo (tr-
dno) zavzame poloZaj’ se v vseh ostalih kontekstih javlja v pomenu ‘postrojiti,
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poravnati (v vrsto)’, kjer pa je (po prenesenem pomenu) treba iskati tudi dejanski
stik s frazeoloSkim poljem ‘poravnati dolgove’, ki ima, kot je videti, v stari indij-
$¢ini svojo eksaktno ustreznico. Za problemati¢no mesto v VIIc se torej z ozirom
na formalno dvoumnost mnozinske oblike yna- (imenovalnik ali toZilnik) ponuja-
jo tri mozne interpretacije: a) “Zora, narédi, da se (tema) poravna (tj. je odpravlje-
na), kakor (bi ti poravnala, tj. odpravila) (nase) dolgove”, b) “narédi, da se (tema)
poravna (tj. je odpravljena) kakor (se poravnajo, tj. so odpravljeni) dolgovi” ali
¢) “narédi, da se (tema) (tebi) poravna kakor (bi se ti poravnali) dolgovi”. Pri tem
bi bilo treba resitev pod a) razumeti v kontekstu ljudskih priprosenj, ki se jih v
vedski himniki ve¢insko namenja Zori (ta je, ustrezno, najpogosteje oznacena z
epitetoma maghoni- ‘darezljiva’ in revati- ‘imovita’), namre¢ prinos bogastva
in darov. Prevoda pod a) in b) sta si za razliko od tistega, predlaganega pod c),
identi¢na v tem, da ‘odprava dolgov’ tu ucinkuje le kot metafora za ‘odpravo
teme’, medtem ko je implikacija interpretacijske moznosti ¢) popolnoma druga:
“narédi, da se ti tema poravna kakor dolgovi” namre¢ pomeni toliko kot “izterjaj
jo (sc. temo) kakor dolg”, torej s parafrazo nekako “izterjaj temo od noci, kakor
bi izterjala svoj dolg (in jo tudi odnesi s seboj)”.

VI upa te g ivakaran ... ratri stomam nd jigyiise

Kitico je treba brati hkratno v dveh plasteh: a) upa te ga akaram na jigyise “K
tebi (1ipa te) sem pripeljal (& _akaram) govedo kot zmagovalcu (sc. nad temo,
volkovi in tatovi, ko/Ce je pesnika varno prepeljala ¢ez nocne ure)” in b) upa te
gd iva_akaram stémam “Kakor krave (pripeljane v dar) sem ti posvetil (iipa te
a_akaram) tole hvalnico (stomam)”.
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RV X.119 — Labasiukta

L. iti va iti me méano
gam 4$vam sanuyam iti /
kuvit somasyapam*' iti

I1. pra vata iva dodhata
in ma pita ayarnsata /
kuvit somasyapam iti

I11. in ma pita ayarsata
ratham a$va ivasavah*? /
kuvit somasyapam iti

I'V. tpa ma matir asthita
vasra putram iva priyam /
kuvit somasyapam iti

V. aham tasteva* vandhtram
pary acami hyda matim /
kuvit somasyapam iti

41  somasya_a-pam
42 iva_asavah

43 tasta_iva



Opitez

I. Strastna zelja, prav zares, mi
kravo in konja je osvojiti.
Kako, kako? Sem some pil?

II. Kot tresoci bi vetrovi,
napitki me privzdignejo.
Kako, kako? Sem some pil?

II1. Napitki me privzdignejo,
kot konji¢i bi kocijo.

Kako, kako? Sem some pil?
IV. Um se je postavil obme
kot krava k milemu teletu.

Kako, kako? Sem some pil?

V. Kot kolar podvozje voza,

zdaj s srcem svoj razum upognem.

Kako, kako? Sem some pil?

LABASUKTA/OPITEZ
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VI. nahi me aksi-pac can[a
a]chantsuh pafica krstayah /
kuvit somasyapam iti

VII. nahi me rodasi ubhé
anyam paksam cana prati /
kuvit sdmasyapam {ti

VIII. abhi dyam mahinabhuvam*
abhimam prthivim mahim /
kuvit somasyapam {ti

IX. hantahdm prthivim imam
ni dadhantha® veha* va /
kuvit somasyapam iti

X. osam it prthivim aham
janghananiha*’ veha va /
kuvit sdmasyapam {ti

XI. divi me an,yah pakso
, dh6 anyam acikysam /
kuvit somasyapam {ti

44 mahind_abhuvam
45 dadhani_iha

46 va_iha

47 janghanani_iha



VI. Vseh ljudstev pet je videti
kot smet, ki padla mi v oko je.
Kako, kako? Sem some pil?

VII. Lici se sveta ne zdita nic,
¢e merim s svojimi jih krili.
Kako, kako? Sem some pil?

VIII. Postal sem vecji kot nebo
in ta velika zemlja skupaj!
Kako, kako? Sem some pil?

IX. Daj, prestavil bom zemljico
sem pa tja, spet sem in tja ...
Kako, kako? Sem some pil?

X. Z vso vnemo ognjevito
tu in tam po njej udrihal.
Kako, kako? Sem some pil?

XI. Eno krilo sem po nebu,
drugo za seboj povlekel.
Kako, kako? Sem some pil?

LABASUKTA/OPITEZ
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XII. aham asmi maha-maho
. bhi-nabhyam ud-isitah /
kuvit somasyapam iti

XIII. grh6 yamy_aram-kyto
devébhyo havya-vahanah /
kuvit sdmasyapam {ti



XII. Jaz sem velikaaaaaan
in zelim si gor k oblakom!
Kako, kako? Sem some pil?

XIII. Kot hisa sem izpravna,
voz daritev za bogove.
Kako, kako? Sem some pil?!

MaJa ROTTER

LABASUKTA/OPITEZ
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KOMENTAR IN OPOMBE

Metrum: gayatri

Ic itn. kuvit somasyapam iti

Prislov kuvid s slovni¢no funkcijo uvajalnega ¢lenka v retori¢ne vprasalne stav-
ke je tu preveden z dvema zaporednima vprasalnicama Kako? Kako?, in sicer
z namenom priblizanja dvojni vlogi staroindijskega kuvid na tem mestu. Glede
na pripis avtorstva himne Labi, sinu Indre (aindrd-), v spremljajoem registru
(anukramani-) se zdi, da gre namrec za oponaSanje oglasanja pribe (laba- ‘Va-
nellus vanellus’), ptice, ki je znana po tem, da njen let spominja na pijancevo
obotavljanje. Pticevo podobo lirski subjekt dejansko tudi eksplicitno privzame
v kiticah 2-3 (tin ma ... ayamsata “privzdignila me je /v nebo/”), 6 (v parafrazi:
“tako visoko sem, da se mi vse, kar je pod mano, zdi kakor majhna packa”), 7
in 11 (anyam paksam, anyah paksah ‘/moje/ drugo krilo’) in 12 (abhinabhydam
udisitah ‘zelec si gor k oblakom’). Paronomazija “Kako, kako?”, ki u¢inkuje kot
delno posrecena onomatopeja, naj bi v tem primeru v spomin priklicala kukavicji
“kuku”, ki v slovenskem prevodu poskusa pri bralcu vzpostaviti konotacijo z nor-
cavostjo ali norostjo. Aorist dpam ima tu svojo obi¢ajno vlogo izraZanja nedav-
nega preteklega dejanja ‘izpil/popil sem (ravnokar)’. Partitivni genetiv somasya
implicira, da opojni napitek ni spit v celoti, torej v natanénem prevodu “Sem mar
naredil pozirek some?”.

Ia-c iti vd iti me mdno gam dsvam sanuyam iti | kuvit sémasydpam iti
Adverb iti se pojavi v vsakem izmed verzov, a v dveh razli¢nih vlogah. V la je iti
polnopomenski bliznjedeikti¢ni nacinovni pronominalni adverb ‘tako(le)’, torej
“tocno (vai) tole (iti), da, tole (i#i) je moja Zelja (me manas)” in nastopa v katafo-
ri¢ni funkciji do dejanske vsebine pesnikove Zelje, ki je izraZzena v Ib, medtem ko
sta oba iti v verzih Ib in Ic citatna, tj. zakljucujeta enoto premega govora in se ju
kot takih po uzusu ne prevaja.

Vlab nahi me aksi-pac cana achantsuh panca krstayah

“Nikakor ne (na-hi)/Kajti ne (na-hi) zdi se mi pet (vedskih) plemen/ljudstev (tj.
ozemlje, ki ga zasedajo, in s tem meje izkustvenega fizicnega sveta ¢loveka sta-
rovedskega obdobja) niti (cand; tu z obicajno funkcijo nedolo¢nosti) (kot to), kar
je padlo v oko (aksi-pad-, torej ‘niti mala smet’)”.

VIlab nahi me rodast ubhé anyam paksam canda prati

Sintakti¢no izrazito zapletena verza v natanénem prevodu pomenita “kajti (-47)
proti (prati) moji drugi peruti (anyam paksam me)”, tj. “kajti v primerjavi z mojo
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drugo od dveh peruti”, “niti (cana) obe lici (rodast ubhe, tj. zemlja in nebo)
ni(sta) (nd) (nic)”, tj. se zdita (impliciran je tu glagol achantam ‘zazdela sta se’
0z. chantas ‘zdita se’) manjsa kot nic.

VIllab abhi dyam mahinabhuvam abhimam pythivim mahim

Dobesedno: “Prete¢ nebu (abhi dydam)” in “prete¢ (abhi) tej veliki zemlji (imam
prthivim mahim) sem postal (abhuvam) po svoji velikosti (mahind)”. Prislov abhi
‘proti’ ima tu bistveno drugacno funkcijo kot prdti ‘proti’ > ‘v primerjavi z’ v
VIIb in ga je glede na njegov inherentno inimic¢en pomen treba razumeti v smislu
‘(ogrozajoce) na(s)proti’. Njegova zveza z glagolom bhav'-/bhii- ‘postati’ prica-
kovano pomeni ‘nadvladati, preseci, izriniti’.

Xab osdm it prthivim ahdam janghdnaniha vehd va

V okviru rgvedskega korpusa osamljeni adverb osam ‘hitro’ (ta njegov pomen
je ugotovljiv ob primerjavi s kontekstualno neodvisnimi mesti v Atharvavedi in
ga je kot ustreznega treba prepoznati tudi Ze v okviru rgvedskega besedisca) je
po svoji formalni strukturi adverbializirani pridevnik osa- ‘pozigajo¢’ in torej
pomensko razvit iz etimoloskega izhodiS¢a *‘pozigajoce; tako, da zazge’. Xb
Jjanghanani_iha va_iha va ‘“Naj udarjam (janghdnani; intenzivna tvorba z itera-
tivnim pomenom) po njej (sc. zemlji) — najsi bo (va) semle (iha) ali pa (va) semle
(iha) ali pa ...” prinasa opazen paralelizem s predhodnim IXb ni dadhani_iha
va_ihad va “Daj (hanta), polozim (dadhani) si jo (sc. zemljo) semle ali pa morda
semle ...” in efektivno doseze namen lirskega subjekta, ki je pokazati, da ima pol-
no, skoraj do objestnosti prignano mo¢ nad kozmi¢nimi elementi. Pomen besedne
zveze iha va_iha va je sicer distributiven, vendar funkcijsko neleksikaliziran in
torej niti kot analiticna parafraza dejansko ni zamenljiv s pravo adverbialno ite-
rativno zlozenko ihéha (ihd_iha), ki pomeni ‘tu in tam; sem ter tja’, po sekundar-
nem pomenskem razvoju ‘povsod’ (oboje kot tvorba z distributivnim pomenom)
in v funkciji intenziva ‘prav tu’.

XIla aham asmi mahd-mahah

Zlozenka maha-mahd- (< *maha-mahd- z metricno podaljSavo po de Saussure-
-Wackernaglovem zakonu) je podtip iterativne zlozenke, ki formalno posnema
starejsSe sklope tipa amredita (z obema elementoma v identi¢ni sklonski obliki, a
ze z enim samim akcentskim mestom) in postane obrobno produktiven v mlajsi
plasti rgvedskih besedil, pozna pa ga tudi e klasiéni jezik. Cetudi se od amredite
razlikuje v poziciji naglasnega mesta in ne gre za sklop, je funkcija njene sicer
polne, leksikalne reduplikacije enaka tisti v sploSnem tipu iterativnih zloZenk in
izraza intenziteto oz. ¢asovno ali prostorsko razprSenost (iterativnost, distributiv-
nost): ob maha-mahd- ‘velikanski, Se in Se velik’ (k maha- ‘velik’) prim. Se divi
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panthas card-carah (X.85.11¢) “pot (panthds) v nebesa (divi) je vijugala sem ter
tja” (k cara- ‘gibljiv, premikajo€ se”’).

XIIb abhi-nabhyam ud-isitah

Pretekli trpni deleznik ud-isitah z dolzino na korenskem delu (7s-) opozarja, da
gre za deziderativno tvorbo (Zelelni glagol), najverjetneje h glagolu ay-/i- ‘iti’,
cetudi taka deziderativna osnova k temu glagolu v korpusu razen opazovanega
zgleda ni izpri€ana, torej *H i-H i-selo- > *i-sa-. Ce je interpretacija pravilna, je
etimoloski in, kakor potrjuje sam kontekst, v katerega je vpet, tudi nameravani
pomen participa ud-isita- ‘zele¢ si navzgor (sc. abhinabhydm ‘tako, da /se giba/
proti oblakom’)’.
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RV X.34 — Kitavasiukta

I. pravepa ma brhaté madayanti
pravateja*® irine varvrtanah /
somasyeva maujavatasya bhakso
vibhidako jagrvir mahyam achan

I1. n4 ma mimetha na jihila esa
§iva sakhibhya utd mahyam asit /
aksasyaham® eka-parasya hetor
4nu-vratam apa jayam arodham

I11. dvésti $vasriir 4pa jaya runaddhi
n4 nathitd vindate marditaram /
advasyeva jarato vasnyasya
naham*® vindami kitavasya bhogam

IV. anyé jayam pari mysanty asya
yasyagrdhad®' védane vaj.y_aksah /
pitd mata bhratara enam ahur

na janimo nayata baddham etam

48 pra=vate-jdis
49  aksasya_aham
50  nda_aham

51 yasya (a-)agrdhat



KitavasokTa/KockAR

Kockar

I. Drhtece z viSav dreves vetrovnih,
vrtece se nenchno radosté me,

kot bi uzival somo z Mudzavanta,
zaradi njih sem buden in prevzet ves.

II. Kljubovala ni, ni bila togotna,
bila je dobra do sodrugov, mene.
PrekaSan pri nesrecnem metu kocke,
pustil vnemar predano sem Zenico.

M. Crti me tas€a, me zavraca Zena,
ubozcu milosti nihée ne nudi;

kot konj, odsluzen in Sibak, na prodaj,
koristi ni od kockarja nobene.

IV. Ljubkujejo njegovo Zeno drugi,
¢igar posest pogoltnile so kocke.
Pravijo pa oce, mati in bratje:
“Znan ni, zvezite ga in odvlecite!”
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V. yad a-didhye na davisan.y ebhih
para-yadbhyo ’va hiye sakhibhyah /
ny-uptas ca babhravo vacam akratarn
émid*? esam nis-krtdm jariniva®

VI. sabham eti kitavah prchdmano
jesyamiti* tan va §tsujanah /
aksaso asya Vi tiranti kamam
prati-divne dadhata a krtani

VII. aksasa id anku$ino ni-todino
ni-kftvanas tapanas tapayisnavah /
kumara-desna jayatah punar-hano
madhva sam-prktah kitavasya barhana
VIIL. tri-paficasah krilati vrata esam
deva iva savita satyad-dharma /
ugrasya cin manyave na namante

raja cid ebhyo nama it krnoti

IX. nica vartanta upari sphuranty
a-hastaso hastavantarn sahante /
divya angara irine ny-uptah

§tah santo hfdayam nir dahanti

52 émi_id
53 jarini_iva

54 jesyami_iti



KitavasokTa/KockAR

V. Pomislil sem: ne bom igral se z njimi,
nakar prijatelji me zapustijo.

Ko vrzene se rjavke oglasijo,

k njim krenem urno, kot na zmenek zenska.

VI. Ido¢ v igralnico se kockar vprasa:
“Mar zmagal bom?” — z drgetom po telesu.
Zeljam pa ne uklonijo se kocke,
nasprotniku delé sadove dobre.

VII. Kot kavlji so prebadajoci kocke,
peklé, slepé, rojevajo skelenje,

kar dajo, vzamejo — so kot otroci;
oblite z medom mamijo ubozca.

VIII. Petdeset krat tri ta mnozica jih Steje,
kot vecni so Savitrovi zakoni.

Niti pred srdom klonijo ne mocnih,

celo sam kralj jim svoj poklon nameni.

IX. Navzdol se kotalé in gor vihtijo,
brez rok so, a nadvladajo cloveka.
Kot oglje zdé nebesko se razsute,
pozigajo srce, ceprav so hladne.
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X. jaya tapyate kitavasya hina
mata putrasya caratah k va svit /
rnava bibhyad dhdnam ichdmano
, nyésam astam Upa naktam eti

XI. striyam drstvaya kitavam tatap[a
a]nyésam jayar su-krtam ca yonim /
pirvahné* 4$van yuyujé hi babhriin
sO agnér ante vrsalah papada

XII. y6 vah sena-nir mahat6 ganisya
raja vratasya prathamé babhiiva /
tasmai krnomi na dhana runadhmi
d4$aham’ pracis tad rtam vadami

XI1II. aksair ma divyah krsim it krsasva
vitté ramasva bahi manyamanah /
tatra gavah kitava tatra jaya

tidn me vi caste savitayam aryah

XIV. mitram krnudhvam khalu mylata no
ma no ghoréna caratabhi® dhrsnu /

ni vo ni manyur visatam a-ratir

any6 babhriindm pra-sitau n v_astu

55 parva-ahné
56  dasa_aham

57  carata_abhi



KitavasokTa/KockAR

X. Kockarja ni, Zeno samotno pekli,
skrbi tudi mati: “Le kje se klati?”

V dolgovih, preplasen si i§¢e denar,
ko no¢€ se spusti, v dom tuj zatava.

XI. Ko vidi zéno, ga moc¢no zaskeli,
in tujca Zenico, srecno zavetje.

Ob svitu ze je vpregel rjave konje,
ob ognju bednez konec dne omahne.

XII. Velike cete vaSe vojskovodji,

ki zdruzbe je postal vladar vrhovni:
“Denarja nimam vec,” deset mu prstov
svojih vseh razprem, “resnico govorim”.

XIII. “S kocko ne ponocuj, zemljo obdelu;j!
Posest uzivaj, ceni jo visoko.

Tam tvoja je zivina, tvoja zena!”

Savitf mi razodene plemeniti.

XIV. Prijateljstva! — in milostne bodite! —
nikar z mocjo nas silno ne urocite,
premine naj togota in pa mrzkost.

Drug naj ujame v zanko zdaj se rjavih.

NinA PETEK
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KOMENTAR IN OPOMBE

Metrum: tristubh, jagati (VII)

Kitavasiikta ali aksasitkta upesnjuje tozbo zasvojenca (prim. ma ... madayanti
‘opijajo, obnorijo me’ v Ia) s kockami, ki se bori s skusnjavo nenehnega preda-
janja igranju na sreco, saj prepoznava nesreco, ki jo s tem povzroca svoji druzini
ter samemu sebi — predvsem tveganje za popolno izgubo svobodne volje. Himna
tako posreduje direkten vpogled v vsakdanje zivljenje cloveka starovedskega ob-
dobja, saj osvetljuje njegove tegobe, strahove, blodnje, zelje in hrepenenja. Pred
seboj imamo sicer opis kockanja kot posvetne dejavnosti (ob vzporedni, obredno
pogojeni), a se himna konca s pokesanjem, kar odslikava tudi religijsko gore¢nost
lirskega subjekta, nakazano kot dejansko edino sled upanja za resitev iz agonije
zasvojenosti. Pesem je po formi v osnovi monoloska, a ji izrazito dramati¢no
strukturo dajejo replike perifernih lirskih subjektov (Zena in/ali mati v Illc¢, krv-
no sorodstvo v IV¢, Savitr v XIIla-c), kocke same pa so neposredno nagovorjene
v XII. in XIV. kitici. Ob nesporni didakti¢ni noti pesmi ne sme biti spregleda-
na njena SirSa dimenzija, ki med drugim odpira vprasanja o usodi in svobodni
volji pa tudi o vlogi bogov v ¢lovekovem zivljenju in se zrcali v njeni poeticni
presunljivosti kot posledici globoke, iskrene in neposredne izpovednosti, ki pri
poslusalcu/bralcu vzbuja mesanico razli¢nih obcutij — odpor, socutje, bridkost in
celo samoprepoznanje. Ob dani visokopoeti¢ni in vsebinsko ve¢plastni zasnovi te
rgvedske himne se v okviru vedskega korpusa tematika pojavi Se v Stirih atharva-
vedskih pesmih, a tu v izrazito pragmaticni vlogi kot urok zoper nesreco pri igri s
kockami oz. priprosnja za sre¢o, najbolj eksplicitno v AVS VII.109 (= AVP IV.9):

1. iddm ugrdya babhrave 1. Slava strasnemu Rjavcu (tj. Rudri),
(ndmo) yé aksésu tanii-vasi / ki med kockami telesu vlada!
ghyténa kalim Siksami Z maslom Kali se dobrikam,

sa no mydat/i i]-djse a s takimi prizanesljiv ni.

2. ghytam apsardabhyo vaha tvam agne 2. Nesi, Agni, nimfam maslo stopljeno,
pamsiin aksébhyah sikata apds ca / kockam pa prah in pesek in vodo,
yatha-bhagam havya-datim jusand obeh darov veselé se bogovi,
madanti deva ubhdydani havya kot v daritvi ti jim priti¢ejo.

3. apsardsah sadha-madam madanti 3. Na gostiji nimfe veselé se —
havir-dhanam antard siiryam ca | med soncem in posodo obredno;

td me hdstau sam syjantu ghyténa naj z maslom mi natrejo roke,

sa-patnam me kitavam randhayantu da tekmeca pri kockanju si podredil bom!



4. adinavam prati-divne

ghyténasmam abhi ksara /

vrksam ivasanyd jahi

Y6 asmdn prati-divyati

5. y6 no dyuvé dhanam idam cakara
Y6 aksanam glahanam sésanam ca /
sa no devo havir idam jusano
gandharvébhih sadha-madam madema
6. sam-vasava iti vo nama-dhéyam
ugram-pasyd rastra-bhjto h y_akséh /

tébhyo va indavo havisa vidhema
vaydm syama patayo rayinacfm

7. devan yan nathité huvé
brahma-caryam yad iisima /
aksan yad babhriin a-labhe

té no mydant v_i-djse
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4. Nesreco soigralcu!

A nas oblivaj z maslom,;

kakor strela drevce ga udari,

ki nam nasprotnik je pri igri!

5. Kdor napravil je dobitek nam pri igri,
kdor seganje po kockah in ostanek,
bozanstvo to v daritvi moji naj uziva,
skupaj z nimfami se veseli gostije.

6. Sostanovalke vase pravo je ime,

saj, kocke, Ugro (tj. Rudro) vidite in
nosite oblast,

naj vas, meseci, z daritvijo ¢astimo,

mi pa svojemu naj gospodujemo imetju.
7. Ko bogove v stiski klicem,

¢e doslej ziveli smo kot vajenci brahmanski,
ko kocke bom pograbil rjave,

naj tudi meni izkazejo socutje.

1 pravepd ma brhaté madayantinpravateja irine varvrtanah | sémasyeva
maujavatdsya bhaksé vibhidako jagyvir mahyam achan

Pridevnik byhdnt- ‘visok® se nanasa na drevo vibhidaka- (mlaj$a oblika vibhitaka-),
identificirano kot ‘Terminalia bellirica’ (torej brhatdé vrksad ‘z visokega dreve-
sa’), na katerem dozorijo okrogli svetlorjavi plodovi (vdibhidaka- in kot totum
pro parte vibhidaka-), ki so se posuseni uporabljali kot kocke (aksd-), hkrati pa
na pe¢ino Mudzavant (torej byhatah parvatid ‘z visoke gore’), s katere po delu
(v tem segmentu sicer izrazito neenotnega) mitoloskega izrocila izvira soma
(maujavata- ‘ki izvira z Mudzavanta’), s katero so po enakih uc¢inkih opitosti
oz. omame primerjane kocke: sémasyeva ... bhaksé vibhidako jagrvir mdahyam
achan “Kakor (iva) pozirek (bhaksd-) some (somasya) se mi (mdahyam) je za-
zdel (achan) orescek (vibhidaka-), (saj me ravno tako kot soma) dela budnega
(jagrvi-)”. V slednjem primeru sicer na dveh nivojih interpretacije: kot plodovi,
ki imajo ob zauzitju dejansko rahlo narkoti¢en ucinek, in kot kocke, ki povzrocajo
igralsko mrzlico in zasvojenost. Formalno dvoznacen in ustrezno pomensko vsaj
triplasten je tako tudi pridevek pravepds: a) pra-a-vepd- ‘moéno (pra-a) treso¢
se’ se primarno nanasa na poreklo kock, ki dozorijo v visokih kro$njah (drevo v
povprecju v visino namre¢ doseze med 20 in 30 metri), kjer jih stresajo vetrovi,
k ¢emur prim. pra=vdte-ja- ‘rojen (ja-), kjer je veter (vata-) mocan (pra-vata-,
dobesedno ‘kjer je veter naprej /tj. v gibanju/’ kot antonim k ni-vata- ‘kjer se ve-
ter poleze)’, in obenem na nacin igranja, ki daje vtis, da so kocke v neprestanem
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gibanju (varvytana- ‘nenehno vrtec se’); b) pra-a-vepd- ‘mocno stresajoc (koga)’,
kar implicira lastnost tako svezih kot, v prenesenem smislu, posusenih oresc-
kov. Formalna analiza predikativnega pridevnika jdgrvi- zahteva interpretacijo
v smislu pridevniskega nomena agentis (imena za vrSilca dejanja), izpeljanega
iz perfektove osnove jagar- ‘biti buden’ h korenu jar-/jr- z redko pripono -vi-, ki
je diahrono gledano osnovana na aktivnem delezniku perfekta jagr-van- ‘ki se je
prebudil, bde¢/buden’ (zagotovo po vzoru na reduplicirana nomina agentis tipa
ja-gur-i- ‘ki pozira’, ja-gm-i- ‘ki gre’ itd.; v prid tej razlagi dodatno govori tudi
mesto naglasa) z jasno tranzitivnim (faktitivnim) pomenom ‘ki povzroca, da je
kdo buden’ in ne (v korpusu sicer ve€insko izpri¢anim) stativnim ki je buden’,
prim. 111.37.8 Susmintamam na itdye dyumninam pahi jagyvim | indra sémam
Sata-kratah “Pij, Indra, ki si stotih smotrov, da bi nam pomagal, vihro in bles¢eco
somo, ki prebuja (tj. pozivlja)!”. Samostalnik /rina- je etimolosko sicer nepre-
gleden, a je iz njegovih kontekstualno neodvisnih pojavitev mogoce izlus¢iti pri-
marni pomen ‘(solna) kotanja’,’® v kakr$no (v namen igre sicer manj$o in umetno
ustvarjeno) so bile pred zacetkom igre stresene kocke.

Ilc aksasyaham eka-parasya hetoh

Pridevnik eka-para- (sc. aksa-) je hapaks legomenon, ki ga je treba razumeti kot
determinativno zlozenko s pomenom ‘ki je preko za eno (Stevilko)’, torej ‘ki ima
eno (kocko) za ostanek’, kar se nanasa na ostanek iz igralne kotanje vzetih kock
(gldhana-) po razdelitvi na skupine po Stiri: popoln nabor (kytd-; prim. VIE prati-
divne dadhata d kytani ‘prina$ajo¢ nasprotniku zmagovalne izide’) je v celoti
deljiv s Stiri, tréta- (‘trojka’) se imenuje ostanek treh, dva-pdra- (‘ki je preko
za dve’) ostanek dveh in kdli- ostanek ene kocke po deljenju s §tiri.** Ob sle-
dnjem, pogubnem izidu aktualni igralec tudi izgubi igro; prim. 1.41.9ab caturas
cid dadamanad / bibhiyad a ni-dhdtoh “Bati bi se moral vse do (trenutka, ko so)
polozene dol (predenj) (sc. kocke), da ne drZi (pratidivan-, tj. nasprotnik v igri)
morda celo $tirih”. Poimenovanja so se pozneje uveljavila kot imena za Stiri koz-
micne dobe (juge) in tako igro na sre¢o simbolno vpela v sam kozmoloski nacrt;
prim. X.116.9¢ dya iva pdri caranti deviah “Bogovi se vrtijo okrog kakor izidi
pri razdelitvi glahane (dya-)”. Njihovo numeri¢no zaporedje 4, 3, 2, 1 namre¢
analogno oznacuje upad pravicnosti in srece. Za SirSo literarno uporabo kockar-
skega zargona prim. 1.92.10c¢ sva-ghniva krtnir vija d-minand | martasya devi
Jjarayanty ayuh “Kakor zmagovalka pri igri, ki ji je uspel najboljsi nabor (kock
iz igralne kotanje), odvzema enote po Stiri (vij-), boginja stara Zivljenje (sleher-
nega) smrtnika”; X.43.5ab kytam nd $va-ghni vi cinoti dévane | sam-vdargam ydn

58  Prim. Falk 1986: 75-84.
59  Gl. Falk 1986: 108-132.
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maghava sﬁryam Jjayat “kakor zmagovalec v igri pri razdelitvi (kock) pride do
popolnega izida, ko je darezljivi (sc. Indra) osvojil sonce kot (svoj) plen”.

Ila dvésti $vasriir apa jaya runaddhi

Kljub razlagi komentatorja Sajane (Sayana) z gloso svasrur jayaya mata
grhagatam kitavam dvesti “tasCa, zenina mati sovrazi kockarja, ki ga ima v hisi”
je tu glede na relativno druzbeno irelevantnost sorodstva po Zenini strani nedvo-
mno miS$ljena kockarjeva lastna mati, vendar spretno poimenovana s staliS¢a koc-
karjeve zene, torej “(njena) tas¢a me sovrazi” kot izraz materine popolne distance
do zasvojenega sina in dejstva, da je v pogledih in dejanjih tudi dejansko stopila
na snahino stran. Za primerljivo figuro gl. X.95.4 in 12, kjer lirski subjekt lastne-
ga oCeta poimenuje z Zeninega staliSc¢a kot svdsura- ‘tast’.

IIIb nd nathité vindate marditaram

Pretekli trpni deleznik ndathita- sinhrono spada h glagolu nath- (nathate) ‘is-
kati zavetje’ (postrgvedsko tudi ‘prositi za pomoc’), ki je zagotovo izsamo-
stalniSkega izvora k abstraktnemu samostalniku nathd- (tvorjenemu s pripono
-tha- kot v tipu gatha- ‘pesem’ h ga- ‘peti’ ipd.; besedotvorna podstava, to-
rej glagol *na-, sinhrono sicer ni aktiven) v pomenu ‘zavetje’ (prim. X.10.11a
d-ndatha- ‘odsotnost /moznosti/ zatocis¢a /pred koncem/’). Etimolosko sicer ni
povezljiv z glagolom ndadh- (nddhate) ‘biti ubog, biti v pomanjkanju’ > ‘biti
v stiski’, vendar se ga v filoloski tradiciji obravnava kot pomensko dvojnico
njegovemu preteklemu trpnemu delezniku nadhita- ki je zasel v stisko’ (proti
nadhamana- ‘ki je v stiski; ki trpi pomanjkanje’). Za razliko od slednjega je
nathita- v rgvedskem korpusu sicer evidentiran le dvakrat, kar morda dejansko
kaze na Ze zgodnji pomenski sovpad s sinhrono produktivnej$im nadh-, vendar
bi mu bilo glede na diahrono poreklo v obeh pojavitvah treba pripisati specific-
nejsi pomen ‘potreben zavetja’.

Illc asvasyeva jarato vasnyasya

Pridevnik vdsnya-, v okviru vedskega korpusa izpri¢an izklju¢no na tem mestu, je
izpeljan iz samostalnika vdsna- ‘prodajna vrednost, cena’; prim. IV.24.9ab bhiiyasd
vasnam acarat kaniyo | -vi-krito akanisam puinar yan “za vecjo (ceno) je sklenil
slabSo kupcijo” (s prav tako enkratno izpricanim frazemom vasndm car- ‘trgovati,
barantati, sklepati kupcijo’ ali podobno) in vasnayant- ‘ki i§¢e dobicek, barantac’,
tvorjeno k denominativu vasna-ya-. Glede na vpleteno besedotvorje prvotno nujno
pomeni ‘tak, ki ima kupno ceno’, najverjetneje torej preprosto ‘ki je naprodaj’.

IVab anyé jayam pari mysanty asya ydsyagrdhad védane vajy aksah
Dobesedno: “Drugi (anyé) objemajo (pdri mysanti) zeno (jayam) tistega (asya),
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po Cigar (yasya) imetju (védane) je pozresno planila (agyrdhat) (za nasprotnika pri
igri) zmagovita (vajin-) kocka (aksd-)”.

IVeé pita mata bhrdtara enam ahur nd janimo ndyatd baddham etam

Kazalni zaimek za drugo deikso etam ‘tistega tam (sc. ki je sedaj pri vas in ga mi
ne poznamo vec /nd janimas/)’ ucinkovito izraza distanco sorodstva do kockarja
in po implikaciji njegovih dolgov, za katere jim z javnim zanikanjem sorodstvene
vezi do dolznika ni treba biti odgovoren.

Va ydd a-didhye na davisan Y ebhih

Glagol div- ‘kockati’ (divyati) je izsamostalniskega izvora k div- ‘igra s kockami’,
a se v sinhronem sistemu morfoloSko obnasa kot skupina glagolov z zapletenim
prevojem -iv- ~ (V)ii- ~ -e- ~ -av'-, kamor sodijo $e siv- ‘Sivati’, sriv- ‘splaviti’,
miv- ‘potisniti (vstran)’ in sthiv- ‘pljuvati’. Evidentirane oblike besedne druzine
k div- so torej regularno prezentova osnova Cetrtega sedanjiskega razreda div-ya-,
pretekli pasivni deleznik dyiit-ta-, sigmatski aorist dav'-s-, perfektova osnova
di-dev-/di-div- in izglagolske nominalne tvorbe adhi-/a-dévana- ‘igralna povrsi-
na’ in prati-divan- ‘soigralec, nasprotnik pri igri’ (gl. VI¢), slednji iz *diy-uan-
(tipa yaj-van- ‘ki daruje’, kft-van- ‘ki dela’ itd.).

V kombinaciji s preverbom & glagol dhay'-/dhi- ‘gledati, motriti (> premisljeva-
ti)” pomeni toliko kot ‘zaposlovati si misli (s kom/¢im)’ > ‘razglabljati (o cem)
v mislih, preudarjati (kaj)’, pri ¢emer bi za dobesednim navedkom nd davisany
ebhih “ne bom Sel igrat (tj. glede na konjunktivni naklon glagolske oblike: “moja
zavestna odlocitev je, da ne grem”) skupaj z njimi (sc. prijatelji)” pricakovali
Clenico #ti (prim. VIb).

Vb para-yadbhyo va hiye sakhibhyah

Sama zase je osebna glagolska oblika /4iye ob odsotnosti naglasa formalno dvou-
mna, saj jo je mogoce interpretirati kot pasiv prezenta (trpnik sedanjiske osnove)
ava-hiyé ‘puséen sem zadaj’ ali kot sedanjik Getrtega razreda ava-hiye ‘ostanem
zadaj stran (od)’ (obakrat h glagolu sa- ‘pustiti /za seboj/’). Skladenjsko gledano
je verz seveda treba interpretirati v slednjem smislu, torej “ostanem zadaj, stran
od prijateljev (sakhibhyas), ki odhajajo pro¢ (para-yant-) (tj. ki se odpravljajo
igrat brez mene)”.

Ve€ ny-uptas ca babhravo vacam akratam émid esam nis-kytam jariniva

Clenica ca stavka povezuje v pogojno podredje (prim. X.108.3¢ d ca gdchan
mitram end dadhama “Ce/ko bo prisel, bomo z njim sklenili pakt!”), pri ¢emer
poudarjalna ¢lenica id v glavnem stavku osebni glagolski obliki emi ‘grem’ dodaja
necesitativni pomen ‘moram iti’, ‘ne morem, da ne bi Sel’. Pomen stalne besedne
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zveze vicam kar-/ky- je natanéno ‘oglasiti se’ < *‘napraviti glas’, torej “¢e = ko se
oglasijo (v igralno kotanjo) stresene (ny-upta-) rjavke (tj. ko se zaslisi njihov ropot
ob vsutju) ...”. Kocke tu prvikrat srecamo personificirane v entitete s svobodno
voljo, kar ostane vodilni motiv tudi VI., VIL., VIIL., IX., XII. in XIV. kitice.

Vlab sabham eti kitavah prchamano jesyamiti tan va SitSujanah
Prihodnjik jesydmi za razliko od konjunktiva (ki ima v 1. osebi obi¢ajno horta-
tivno funkcijo) sluzi izrazu za (bliznjo) prihodnost napovedljivega udejanjenja
glagolskega dejanja, torej “(Tokrat) bom (zagotovo) zmagal!”. Kljub predhodne-
mu delezniku prchamana- ‘sprasujo¢ se’, dobesednega navedka jesyami iti ni
mogoce razumeti kot vprasalne povedi, saj bi v tem primeru kot tonem pricako-
vali pluti in posledi¢no odsotnost sandhija (*jesyami3 iti). Ker ob tem prvi distih
moti verzni prestop, ki naceloma ni zazelen, se ponuja moznost interpretacije,
ki obenem resi obe tezavi: verza je treba brati elipticno z besedno haplologijo,
torej sabham eti kitavah pychamano *jesyami3 iti | jesyami_iti tan va Sitsujanah
“Kockar odhaja na shajalisce, sprasujoc se *Bom zmagal? (in obenem) samega
sebe bodre¢ (z besedami) (Da!) Zmagal bom (— o tem ni dvoma)”.

Deleznik Siisujana- se v okviru vedskega korpusa pojavi le $e na enem mestu,
in sicer v identi¢ni strukturi s predhodnim orodnikom samostalnika fanii- ‘telo’.
Sajanova glosa k X.34.6b sosucano dipyamanah ‘plamenec, zare¢’ glagolsko
obliko oc€itno povezuje s korenom Soc-/suc- ‘Zareti, plameneti’, podobno pa
implicira tudi njegov komentar k X.27.2b: atmam-bharitvat pusti-laksanaya
diptya yuktan ‘(brezbozneze, ki so) od samozadostnosti prepolni gorecnosti’.
A bi bilo glede na skoraj$njo formalno prekrivnost z medialnim participom
perfekta Siisuvana- (vkljuéno z atipiénim prepozicioniranjem akcenta na redu-
plikacijski zlog) h glagolu sav'- ~ sva-/sii- ‘oteci, zrasti (po prostornini)’ bolje
izhajati iz moznosti, da gre pri glagolski obliki (¢e seveda ne gre za etimolo-
ko in sinhrono sicer zivi, ¢etudi le skrajno periferno izpricani glagolski koren
*$oj-/ISuj- *°?°) za rezultat besednega krizanja deleznika Siisuvana- *(biti) mo-
éan’ s tiitujana- ‘vnet' (k toj-/tuj- ‘sunkovito se gibati; pognati v tek, potisni-
ti’) v pomenu ‘vzpodbujajo¢/bodrec/opogumljajoc se’. Tak ali podoben pomen
namre¢ zahteva sobesedilo obeh mest v Rgvedi, kjer se deleznik pojavi: prim.
X.27.2ab yddid aham yudhdye sam-ndyany | a-devayiin tan va Sitsujanan “ko
bom k bitki skupaj pripeljal same sebe bodrece brezbozneze”. Ker je pomen
deleznika Siisuvana- (in nadeloma, vsaj kar se tice dejanskih pojavitev, tudi v
primeru tiitujana-) stativen, je sicer teoreti¢no mogoce, da pri Siisujana- ne gre
za perfektovo osnovo temve¢ medialni particip redupliciranega aorista (ta bi
imel namreC kavzativni oz. faktitivni pomen). Instrumental fan va ‘s telesom’
se v korpusu zelo pogosto pojavi ravno ob deleznikih, prim. 1.123.10a kan yeva
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tan va $asadana “kakor deklica, ki se ponaga s svojim stasom”, VII.3.9b tan va
rocamanah ‘sijocega telesa’ < *“sijo¢ po telesw’, 11.10.5¢ tan va jarbhuranah
‘neprestano trepetajocega telesa’ < *‘neprestano trepetajoC s telesom’ itn.,
vendar tovrstno interpretacijo v primeru fanva Sisujana- izklju€uje ravno
X.27.2b, kjer je treba zaradi sicerSnjega neujemanja po Stevilu instrumentalno
obliko tan va razumeti v funkciji emfatiCnega zaimka ‘(jaz/ti/on ...) sam’, torej
‘bodrec(i) se, bodreCi sam(i) sebe’, prim. 111.41.6ab sa mandasva hy andhaso /
radhase tan va mahé “Napij se no some, da bo$ (potem tudi ti) sam (fan va)
bogato darezljiv!”.

Vle aksaso asya vi tiranti kamam

Preverbirani glagol vi tar'-/tj- ima tri razlicne osnovne pomene glede na tri razlic-
ne funkcije preverba vi ‘raz, na dve strani; skozi, ¢ez; sem ter tja’, torej ‘pripeljati
skozi’/“priti skozi, iti ¢ez’, ‘krizati se’, tudi preneseno v smislu ‘spregledati (kaj)’
in ‘zavajati’ < *‘iti pocez (in torej ne naravnost) (v odnosu do koga)’; ‘razprostre-
ti (sc. nebo)’ < *‘pripeljati Cez z ene na drugo stran’ ter ‘prekrizati’, tj. ‘spodnesti,
preprediti’ < *‘iti ¢ez kaj’, ki je glede na VI¢ prati-divne dadhata a kytani ‘prina-
Sajo¢ nasprotniku zmagovalne izide’ miSljen tudi v besedni zvezi asya vi tiranti
kamam, v parafraziranem prevodu “gredo (tj. delujejo) proti njegovemu hotenju
(kdma-) (da bi zmagal, gl. VIb)”.

VIIb ni-kjtvanas tapanas tapayisnavah

Izglagolski pridevnik ta@payisnu- je hapaks legomenon. Glede na besedotvorne
paralele kot bhavisnu- ‘ki uspeva’, patayisni- ‘leteC (sem ter tja oz. kot splosna
lastnost)’ in zlasti madayisnu- ‘ki povzroca opitost’ (1.14.4b, VIII.82.2b), ki je
prav tako kot fa@payisnu- zgrajen na podlagi kavzativne osnove (mdad-daya- ‘opiti
/koga/’, tap-aya- ‘ogreti/ozgati /koga/’, od koder preneseno ‘zadati bolecino, mu-
¢it1’) je sinhrono tezko jasno zaznati deziderativno funkcijo, ki je kot pomenska
sestavina Se prisotna v sorodnem besedotvornem tipu s pridevniskim sufiksom -u-
(prim. dhaksu- ‘ki rad poziga’ k dah- ‘pozgati’), a se ta vsaj diahrono zagotovo
ohranja v priponskem elementu -s- ~ -s-, torej dhak-s- — dhak-s-u- oz. z varian-
tno izglagolsko pridevnisko pripono -nu- (prim. dhys-nu- k dhars-/dhys- ‘drzniti
si’, ky=t-nu- ‘spreten’ h kar-/ky- ‘narediti’, madayi=t-nu- ‘ki opija’ k mad-aya-
‘opiti’) tap-aya- — *tap=ay-is- — tapay=is-nu- ‘ki (zeli/poskusa) ozgati/za-
dati bole¢ino’. Vsaj v primeru VIII.82.2b bi bilo sicer pridevnik mdadayisnu- Se
mogo&e prepri¢ljivo interpretirati deziderativno: tivrah somdsa d gahi | sutdso
madayisnavah | piba dadhyg yathocisé “Ostra je soma! Pridi! Ozeta bi (te) rada
opila (madayisnu-). Pij, odlo¢no — kakor (ti) je v navadi!” proti izrazito nedezide-
rativnemu mddayitnu- v 1X.101.1b: sutdya madayitndve “da bi (vas) oZeta (soma)
opila”. Tudi glede na sobesedilno situacijo bi bilo torej besedno zvezo tapanas
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(tapana- ‘ki pekli/trpin€i’) tapayisndavah mogoce interpretirati kot ‘zgoce/muci-
teljice, (ki) poskusajo zadati peklensko bole¢ino’.

Vllc¢ kumara-desna jayatah punar-hanah

Verz je interpretacijsko dvoumen. Ali se nenapisano zakonitost malodane vseh
hazarderskih iger, namre¢ inherento spremenljivost sreCe, primerja z dejanji otrok,
ki svoja darila takoj zahtevajo nazaj (kumara-desna- ‘Cigar dar je /dar/ otroka
/ku-mard-/"), ali pa je posesivno zlozenko kumard-desna- treba razumeti kot
osnovano na opisni (karmadharaya), torej ‘Cigar dar je kratkotrajen (ku-mara-
‘lahke smrti’). Glede na formalno prav tako vecznacni jdyatas in pomensko dvou-
mni prislov punar ‘spet; nazaj’ je torej verz mogoce interpretirati kot a) “Njihova
darila so (kakor darila) otrok/njihov dar je kratkotrajen — od zmagovalca (jdyatas)
(podarjeno) (takoj) odbijejo nazaj (punar-hanas)” ali b) “Njihova darila so (kakor
darila) otrok/njihov dar je kratkotrajen — zmagovalce (jayatas) (takoj) udarijo na-
zaj (punar-hanas)/(takoj) ponovno udarijo (z nesreco) (punar-hanas)”.

V¢ madhva sam-prktah kitavasya barhana

Pomen samostalnika barhanda- je zelo tezko natan¢no ulovljiv. Glede na glagol-
sko osnovo barh-/byh- ‘okrepiti, utrditi, podpreti’ < *‘dvigniti (se)’, * ‘napihniti
(se)’, iz katere je izpeljan, in besedotvorne paralele tipa vadh-dna- ‘orozje’ (k
vadh'- ‘ubiti’) bi bilo treba izhajati iz etimoloSkega pomena ‘kar okrepi/utr-
di, podpre’ (prim. Sajanovo gloso pari-vyddhena ‘z (necim), kar je zraslo’),
vendar pogosto pomeni preprosto ‘veli¢ina, velikost’ in ‘mo¢’ (sopomensko k
barhas- ‘trdnost, mo¢’), prim. X.77.3ab pra yé divih prthivyda na barhdand /
tmand riricré abhran nd siryah “ki se sami po svoji velikosti (barhdna; pri
Sajani pojasnjeno kot mahattvena ‘po velikosti’) raztezajo preko neba kakor
preko zemlje, kakor sonce preko oblakov” s skoraj popolno strukturno vzpore-
dnico v VI.21.2¢¢ ydsya divam ati mahnd prthivyah ... riricé mahitvam “&igar
velikost se po svoji veli¢ini (mahnd) razteza ez nebo in zemljo”, enako 1.52.11
yadinnvindra prthivi dasa-bhujir | dhani visva tatananta kystayah | atraha te
maghavan vi-Srutam sdaho | d yd'm dnu savasda barhana bhuvat “Kolikor (dalec),
Indra, se zemlja (razprostira) v (svojem) desetkratnem obsegu in (kolikor dale¢
v prihodnost) se ljudstva razprostirajo preko vseh dni, ravno tako (dale¢) bo
tvoja slavna moc, darezljivi, po silnosti in veli€ini (barhand) segla na nebo!”;
1.56.5ab vi yat tiro dharvnam a-cyutam rajo | tisthipo diva atasu barhdnd “Ko
si razprostrl nepremi¢no podporo (tj. zemljo), si prostor postavil med podboje
neba s (svojo) mocjo (barhana)”. Edino mesto poleg obravnavanega, kjer bi in-
terpretacijsko v postev Se prisel primarnejsi pomen, je VI1.44.6 tad va ukthasya
barhan[a | i]ndrayopastynisani “To, (kar je nastalo kot) podpora (prim. Saja-
novo gloso bahutvam mahdatmyam ‘mnogost, velikodu$nost’), (ki jo ustvarja)
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va$a hvalnica, bom Indri postlal”. V X.34.7¢ samostalnik barhana zagotovo
nastopa v orodniku ednine in ga je tako mogoce razumeti ali adverbialno (kot
skoraj izklju¢no drugod v korpusu) “(zdijo se) zmesane z medom zaradi koc-
karjeve (kitdvasya) vneme/samobodrenja/samozavesti” ali skupaj z mddhva kot
hendiadioin *‘zmesSane z medom, s kockarjevo vnemo’ > ‘zmeSane z medom
(. sladkobo, ki jo prinaSa) kockarjev zanos’ ali celo paralelno z madhva, torej
*madhva barhana ca sam-prktah kitavasya, a v tem primeru s sekundarnim po-
menom barhdnd- kot ‘zmesane z medom (a hkrati) s (po implikaciji pogubno)
mocjo nad kockarjem (kitdvasya)’. V obeh primerih je verz treba razumeti kot
prispodobo za ucinek opitosti, ki ga kocke dajejo igralcu — kot v Ic¢ so kocke
torej tudi tu dejansko implicitno primerjane s somo in posledicami njenega za-
uzitja, ki pa je, kakor je jasno razvidno iz X.119 (gl. zgoraj), ravno pretirana in
precenjena samozavest.

VIllab tri-paiicasdah krilati vrata esam devd iva savita satyd-dharma

Izraza vrdta- ‘druséina’ (po implikaciji vedénja pripadnikov tovrstnih drus¢in ne
gre predale¢ niti podomacitveni prevod ‘tolpa’) in gana- ‘Ceta’ (gl. XIla) se nana-
Sata na kocke kot zdruzbo zaveznikov, ki se podreja istim zapovedim (vratd-), tj.
v njihovem primeru pravilom igre: prim. VIIIb satyd-dharman- ‘katerega postava
(zakoni) velja(jo)/drzi(jo) (kot dejanska) resnica’ (teoreticno moZzen bi bil tudi
prevod ‘katerega drza je v skladu z resnico /o njem/’, torej ‘zvest sebi in svoji
naravi’). Tudi njihovo Stevilo fri-parnicasah ‘tri(krat) petdeset’ = ‘sto petdeset’
Steviléno in po nacinu notranje organizacije v enote po petdeset posnema sestavo
tovrstnih zdruzb oz. vodov, prav tako tudi imenovanje vrhovnega vodje: gl. XIIb
(v6) ... raja vratasya prathamé babhiiva “(kdor) ... je postal vrhovni poglavar
drus¢ine/tolpe”, Xlla send-nir mahaté gandsya ‘vojskovodja (send-ni-) velike
cete’. Prispodoba zakonitosti, po katerih delujejo kocke, s Savitrovim nac¢inom
delovanja (devd iva savitd “kakor bog Savitf”), tj. skibi za stalni pogon univerzu-
ma in vsega, kar ta vsebuje, ima dva pomena: po eni strani kruto naravo kock de-
jansko opravicuje, saj se te pac ravnajo po zakonih lastne nravi (satyd-dharman-),
hkrati pa je njihov ples (krilati ‘plese, poskakuje’) oz. gibanje neizogibna posle-
dica ucinka, ki jo ima ravno bogu Savitru inherentna narava. V slednjem pojmo-
vanju je ze mogoce zaznati obrise koncepta lile (/ila-), kozmi¢ne igre boga, ki
se z univerzumom igra po svoji volji oz., bolje reCeno, iz svoje Ciste bozanske
spontanosti (slednji koncept je bil razdelan pozneje z vznikom teisti¢nih tradi-
cij, Se posebno pomembno vlogo pa ima v kontekstu vaiSnavizma). Neizogibna
podrejenost zakonom, po katerih se ravnajo kocke, je dodatno podkrepljena z
motiviko slededega dvostisja: ugrdsya cin manydve na namante “(svoje volje) ne
uklonijo niti (cid) bojnemu srdu (manyu-) strasanskega (ugrdsya)” (najverjetneje
je tudi tu kakor v enakem kontekstu v Atharvavedi s pridevkom wugra- misljen
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bog Rudra), raja cid ebhyo nama it kynoti “celo (cid ... id) kralj se jim prikloni
(namah kynoti)”, tj. “niti kralj ne uide pravilom njihove igre, Ce se jo podstopi”
(slednje morda kot hkratna aluzija na dejstvo, da so vratje, pripadniki drus¢in

e

ureditve, torej pri vladarju in sveceniski kasti).

IX Kitica je strukturirana kot niz antitez: IXa nica ‘dol’ —updri ‘gor’, IXb a-hastd-
‘kdor je brez rok’ — hdstavant- ‘tak, ki ima roke’, IXc divya- ‘nebeski’ — irine
ny-upta- ‘stresen v igralno kotanjo’, IX¢ sita- ‘hladen’ — nir dahanti ‘pozgejo
do kraja (nis)’. Primerjava kock z ogljem nebeskega (Ne ‘bozanskega’, kar bi se
glasilo daivya-!) izvora (divyad- angara-) opomni na njihovo poreklo (gl. Iab), po-
doba oglja v v tla vkopanem ognjiscu pa ucinkuje kot prispodoba za kopico kock
v adhidevani (igralni kotanji).

Xb mata putrdsya cdratah k. va svit

Tj. z dvakratno elipso mata *tapyate putrdsya cdrato *hind kva svit “Mati trpi
(tapyate) zapusCena (hind-) od sina (putrasya), ki se potika (cdrant-) kod (k ,va) le
(svid)”. Clenica svid tu nastopa v svoji izrazito nedolo¢ni funkciji, parafrazirano
torej “kdo ve kod”.

X¢ anyésam astam upa naktam eti

Adverb upa ‘do, k, pri-’ je po svoji skladenjski vlogi dvoumen, saj lahko spada
k tozilniku smeri dastam, torej dstam upa ‘proti domu’, oz. k sledeCemu ndaktam
(v izolaciji sicer adverbialno rabljeni tozilnik s pomenom ‘ponoc¢i’), kar bi v tem
primeru pomenilo toliko kot ‘pod no¢, pod krinko noc¢i’. V obeh primerih je im-
plicirano in iz konteksta celotnega dvosti§ja vsekakor razvidno, da je kockarjev
namen ukrasti denar (dhanam ichamana- ‘i18¢o¢ denar’) za poplacilo dolgov (rna-
van- ‘(kot) dolznik’), za katere je zlasti po tem, ko se mu je sorodstvo deklarativ-
no odreklo, odgovoren sam.

Xlcé pirvahné dsvan yuyujé hi babhriin sé agnér dnte vrsaldh papada

Rjavi konji (@sva- babhru-) so prispodoba za kocke, in sicer v smislu vprasanja
vsaj teoreticne jezdeceve oblasti nad njimi (v primeru kockarja seveda popolno-
ma navidezne kot posledica obcutkov, izhajajocih iz pretirane samozavesti 0z.
zanosa): kakor mora jezdec ohranjati oblast nad konji, da si ga ti ne podredijo,
tisti, ki brezglavo izgubi ‘vajeti’ pri igranju, hitro postane zasuznjen oz. kljub
obetavnemu zacetku vse izgubi, tj. pade (papada) (kot) vysala-, dobesedno
‘homunculus’, torej ‘kdor nima nicesar, ni¢vrednez, bednez, revez, klavrnez’,
‘pripadnik najnizje kaste, Sudra’. Predlozno zvezo agnér ante je mogoce inter-
pretirati krajevno ‘ob robu ognja (tj. ognjisca)’ ali, kar se glede na opozicijo do
purvahné ‘zjutraj, dopoldne’ zdi v danem kontekstu verjetneje, ¢asovno, torej
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‘ob koncu ognja (tj. ob koncu dneva)’. Clenica A7 (enako kot v X.95.11ab) nima
svoje obicajne kavzalne funkcije, pa¢ pa med stavkoma vlada protivno razmer-
je: “Zjutraj je rjave konjice ja Se (ki) imel vprezene v vajeti (yuyujé); (kako je
torej mogoce, da) (Se) pred nocjo (< *‘ko ugasajo ognji’) pade (nizko) (kakor)
najvecji klavrnez?!”.

X1leé tasmai kynomi nd dhdna runadhmi dasahdam pracis tad ytam vadami
Poved na dhana runadhmi “zase ne drzim/ne skrivam (dobesedno ‘ne ovi-
ram, ne zadrzujem’) nobenega imetja (dhana)” je vrinjena med tasmai kynomi
dasaham prdcih “proti njemu (tdasmai, tj. vchovnemu poveljniku drus¢ine/Cete
kock) delam (kynomi ... aham) (gesto) desetih (dasa) usmerjenih (tj. iztegnje-
nih) naprej (prdiic-) (sc. angulth ‘prstov’) — to (tdd) (ti) izrekam (vadami) (kot)
sveto resnico (ytam)”. Verza sta torej vzporedno strukturirana: po poziciji (me-
tricno obakrat zaobsegata Sest zlogov prehoda oz. predkadence in kode) pa-
ralelni zaporedji nd dhana runadhmi in tad rtam vadami sodita skupaj tudi
pomensko. Glede kockarskega Zargona dhdna runadh-/rundh- prim. X.42.9 uta
pra-ham ati-divyd jayati | kytam ydac chva-ghni vi-cindti kalé // y6 deva-kamo
na dhand runaddhi | sam it tam raya syjati sva-dhavan “In ko ga je preigral,
bo dobil prednost, ko kot zmagovalec igre ob pravem ¢asu pride do prave raz-
delitve (tj. popolne deljivosti glahane s §tiri). Kdor si zeli bogov (ob strani), ne
zadrzuje zase denarja (ampak ga zastavi). Tega bo ta, ki je svobodne volje (sc.
Indra), Sele zdruzil z bogastvom!”.

XIlab aksdir ma divyah kysim it kysasva vitté ramasva bahit manyamanah
Prohibitivna ¢lenica ma skupaj s sedanjisko osnovo nastopa v vlogi inhibitiva.
ma divyah torej natanéno pomeni ‘prenehaj kockati’ (in ne preventivno ma davis
‘ne kockaj’ oz. ‘ne pri¢ni s kockanjem’). Besedna zveza kysim id krsasva “raje
(kot parafraza funkcije poudarjalne ¢lenice id) zoraj svojo (krsasva; s svojilnim
pomenom medialne oblike) njivo” vsebuje etimolosko figuro h korenu kars-/kys-
‘orati’. Osnova Cetrtega sedanjiSkega razreda man-ya- h glagolu man- ‘priti na
(neko) misel’ ima pomen ‘imeti (koga/kaj) za (koga/kaj)’, v tem primeru z elipso
bahu manyamano *vittam “naj se (ti) to, kar imas§ (vittam), zdi mnogo (bahu) (tj.
dovolj)”.

XIIIE tan me vi caste savitaydm arydh

Glagol caks- (sinhrono supletivni koren h *kas- ‘uzreti’, aorist khya- ~ ksa-) v
kombinaciji s preverbom vi naceloma pomeni ‘gledati (Sirom) naokoli’ in ‘opa-
zovati, preiskovati/nadzirati s pogledom’, skupaj s preverbom abhi ‘proti’ enkrat
tudi preneseno ‘bdeti nad’ < *‘gledati navzven proti (komu/¢emu)’, kar se potr-
juje vsaj v II1.55.9¢ vdpimsi bibhrad abhi no vi caste “neso¢ ¢udezne podobe,
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bdi nad nami”. Ker je kombinacija vi caks- in osebnega zaimka v rodilniku ali
dajalniku (me) v X.34.13¢ v korpusu edinstvena, med moZnostmi interpretacije
ni mogoce zanesljivo izbrati nameravanega pomena. Ker se vi caks- v pomenu
‘gledati naokrog, preiskovati s pogledom’ veze s tozilnikom, je interpretacija tdan
me vi caste kot “tako bdi nad mano (sc. Savitf)” mogoca le ob teoreti¢nih pred-
postavkah, da je preverbirani glagol vi caks- lahko nastopal tudi v prenesenem
pomenu ‘bdeti nad kom’ in da se je v tej pomenski funkciji vezal z rodilnikom
(v tej zvezi prim. r@j- ‘vladati nad kom /+ rodilnik/’, 7s- ‘gospodovati nad kom
/+ rodilnik/”). Druga moznost interpretacije je “to/tako (tdd) zame (v smislu ‘na-
mesto mene’) opazuje (sc. Savitf)”, tj. “mi da videti”, ali “to/tako opazuje Savitf,
(ki je) tu (pri meni) (ayam), moj (me) gostoljubni zasc¢itnik (aryd-)”. Vsaj enkrat
sicer pomensko primerljivi preverbirani glagol prati caks- ‘gledati proti cemu’
> ‘motriti’ nedvomno izkazuje enak pomen kot njegov kavzativ caks-aya- *‘da
videti’ > ‘pokaze, razkrije’, prim. VIL3.6 su-sam-djk te s v-anika pratikam /
Vi yad rukmé nd récasa upaké | ... citré nd siirah prati caksi bhanim “Lepo je
pogledati na tvoj obraz, ti, ki si prelepega lica, ko Zari§ v blizini kakor biser ...;
razkriva$ (prati caksi) svoj sij kakor blescece sonce”. Ker je tovrsten pomenski
razvoj popolnoma nepri¢akovan in skrajno periferen, se zdi verjetno, da je vezan
na ozki kontekst, v katerem se pojavi, namrec¢ ravno Agni (bog ognja) je tisti,
ki “da videti’, kadar sam obrne tja svoj pogled, tj. svoj plamene¢i obraz. Ce drzi
domneva, da je bil koscek zlata, ki je bil pri blagoslovitvi igre polozen na vrh v
igralno kotanjo stresenih kock, simbol Savitra in ne Agnija (tako dokaj prepri-
¢ljivo Falk 1985: 76-77), bi tudi v danem kontekstu tdd me vi caste savitayam
dejansko utegnilo pomeniti “to moje (sc. njivo, zeno in govedo in vse kar simbo-
lizirajo)/to mi razkrije (< *se ozre ¢ez in ozari s svojim pogledom) tale Savitr tu
(ki je v podobi bliskajocega se koscka zlata na vrhu kock pred zacetkom igre)”.
V vsakem primeru velja, da Savitr nesre¢niku dejansko ne ponudi neposrednega
odreSenja, ampak ga zgolj opomni na to, kar je v Zivljenju resnicno pomembno
(tatra gavas ... tdtra jayd “tu /imas svoje/ govedo, tu /ima$ svojo/ Zeno /— kaj
Se hoces vec¢ od tega/”), ter da naj opusti tisto, kar neizogibno vodi v propad in
izgubo za srecno zivljenje bistvenih dobrin. V tem kontekstu prim. Se podobo v
11.29.5ab: prd va éko mimaya bhﬁry dago | yan ma pitéva kitavam sasasa “Sam
sem ze zmanjsal (tj. se poskusal z molitvijo odkupiti za) velik pregresek, o kate-
rem ste me poduéili (sc. Aditje), kakor poduéi oge kockarja (tj. svojega sina, ki
je zasvojen s kockanjem)”.

XIVb ma no ghoréna caratabhi dhysnii
V okviru rgvedskega korpusa glagol car- ‘gibati se’ s preverbom abhi ‘pro-

ti’ nastopa le tu, vendar je njegov pomen jasen glede na veckrat izpricani
atharvavedski izglagolski samostalnik abhi-cara- ‘Caranje, coprnija’, ki ga
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je elidiranega v etimolo$ki figuri treba predpostaviti tudi za dani verz: md no
ghoréna_ *abhi-caréna caratabhi dhysni “ne (md) delujte predrzno (dhrsnii)

proti (carata_abhi) nam (nas) (tj. “ne urocite nas”) s strahotno (ghora-) (sc.
coprnijo < *‘delovanjem proti’)”.
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RV 11.42 — Sakunisitkta I

I. kanikradaj janisam pra-bruvana
iyarti vacam aritéva navam /
su-mangala$ ca sakune bhavasi

ma tva ka cid abhi-bha vi$v.ya vidat

II. ma tva $yend id vadhin ma su-parn6
ma tva vidad {suman vird 4asta /
pitr,yam anu pra-disam kanikradat
su-mangalo bhadra-vadi vadeha®

I11. 4va kranda daksinaté grhanam
su-mangalo bhadra-vadi $akunte /
ma na stend $ata maghasamso®!
brhad vadema vidathe su-virah

60 vada_iha

61 md_aghd-Sarsas



SAKUNISUKTA I/PTICKU I

Pticku I

I. Glasno pojo¢ oznanja rod obzorju,
usmerja glas kot brod brodar na morju;
¢e pticek dobro mi bos oznanilo,

varuj se svetlobe — to ti je svarilo!

II. Ne padi v past mi lepokrile ptice,

ne padi vsled mi strelceve puscice,
glasno pojo¢ v smeri nasih dedov,

ne bodi nam brez dobrih znamenj, redov.

III. Zvrgoli dol nam z juga hisic nasih,
o pticek, ti, ki Dobro si v teh Casih,
naj varni pred tatovi, zla znanilci
sveCanosti obreda smo nosilci.

ZMAGO SVAINCER VRECKO
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RV 11.43 — Sakunisiikta IT

I. pra-daksinid abhi grnanti karavo
vayo vadanta rtutha sakuntayah /
ubhé vacau vadati sama-ga iva
gayatram ca traistubham canu® rajati

II. udgatéva $akune sama gayasi
brahma-putréva® sdvanesu $amsasi /
viseva vaji $iSumatir apitya

sarvato nah $akune bhadram a vada
vi$vato nah $akune punyam a vada

I11. avadarns tvam $akune bhadrdm a vada
tisnim asinah su-matim cikiddhi nah /
yad utpatan vadasi karkarir yatha

brhad vadema vidathe su-virah

62 ca_dnu

63 brahma-putras_iva
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Pticku II

I. Kot pesniki slavijo nasim dedom,
poj6 nam ptice Dobro v skladu z redom.
Kot pevec svoje pesmi nam namerja,
triStabh in gajatri sem pti¢ usmerja.

II. Zveni$ mi kot udgatrove pesnitve

in pri obredu si kot sin molitve.

Kot bik s telétnico ponosen muka,

se pticek s krasnim, lepim petjem smuka.

II1. Ko oglasas se, prepevas nam predrago,
molcec zasluti misel naSo blago,

kot lutnja pojes med vzletom s krilci —
svecanosti obreda smo nosilci.

ZMAGO SVAINCER VRECKO
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KOMENTAR IN OPOMBE

Metrum: 11.42 tristubh; 11.43 jagati

11.42.1¢ ma tva ka cid abhi-bha visvya vidat

Nominalna zlozenka abhi-bha- (h korenu bhd- s sinhronim pomenom ‘svetiti’),
najsi bo opisna (karmadharaja) ‘proti-sij’ ali rekcijska ‘ki sije/sveti proti (komu/
¢emu)’, je v okviru rgvedskega korpusa hapaks legomenon. V Atharvavedi se
pojavi veckrat (enkrat v varianti abhi-bhds- ‘proti-lug, proti-sij), pretezno v kon-
tekstu zakletev proti slabemu in $kodoZeljnemu; kot tipi¢na zgleda prim. AVS
1.20.1c¢ md no vidad abhi-bhd mé d-$astir | ma no vidad vyjina dvésya yd “Naj
nas ne najde ne abhi-bhd- in ne kletev (d-Sasti-), naj nas ne najdejo sovrastva
vredne (dvés ya-) izkrivljenosti (vrjind) (tj. sprevrzenosti)!” in AVS XIX.44.7
vidam madhyam dvasypad | raksohamivacdatanah |/ émivah sarvas catayan /
nasdyad abhi-bha itah “To (sc. zdravilo), (ki) odganja demone (rakso-hdn-) in
podi stran bolezen, je pocasi zmezelo (sarp-) ez in ¢ez (vi) proti sredini (sc.
mojega telesa), odpode¢ od tam vse bolezni, uni¢ujo¢ abhi-bhas-". Glede na
sinhrono praviloma inimi¢ni pomen adverba abhi ‘proti (proti volji tistega, v
katerega je usmerjeno gibanje, zlonamerno ipd.)’ (gl. komentar k X.119.8ab)
je negativna konotacija razumljiva in pricakovana; zastavlja se le vprasanje,
pod katerim izvornim pomenom so zdruZzljive vse pojavitve tega samostalni-
ka, zlasti ob dejstvu, da nadaljnji dve mesti iz atharvavedskega korpusa morda
opozarjata na pomensko komponento, ki se sinhrono pri korenu bAa- in njegovih
izpeljankah sicer ne ohranja, je pa prisotna diahrono, tj. ‘govoriti’, prim. AVS
IV.28.4 yav_a-rebhathe bahii sakam agre | pra céd dsrastram abhi-bham janesu
... tdu no musicatam amhasah “(Vidva), ki sta se v zacetku skupaj zagrabila za
mnoge (stvari) in med ljudmi zasejala abhi-bha- ..., nas osvobodita (zdaj) (te)
stiske!”, AVS XVII1.4.49 d pra cyavetham dpa tan myjetham | yad vam abhi-bha
atrocuh “Pojdita od tod (in) pobrisita vse, kar so vama tu rekli abhi-bha-!". Za
to moznost, namre¢ da bi se v rekcijski zlozenki ohranjal pomen ‘ki govori proti
(komu)’ in ne ‘ki sveti’, morda govori tudi sopostavitev abhi-bhd- v AVS 1.20.1¢c
z a-Sasti-, ki upoveduje zlonamerno govorno dejanje (Sams-/sas- ‘razglasati; po-
veliCevati’). Vsekakor se vsaj za atharvavedske pojavitve najustreznejsi krovni
pomen zdi ‘prekletstvo’ vel simile (in v AVS XVIII.4.49 morda ‘kdor prekolne’),
medtem ko kontekst RV 11.42.1 naceloma dopusc¢a tudi mnogo primarnejsi po-
men, kakrSen je bil nakazan zgoraj kot skladen tudi s sinhronim pomenom kore-
na bha-, torej “naj te nikjer (visvya, tj. kjerkoli si skrit) ne najde (vidat) nobena
(kd cid) nezazelena lu¢ (abhi-bha-) (ki bi posvetila nate in te tako izpostavila na
milost in nemilost plenilcem, gl. Ilab)”.
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11.42.2¢c¢ ~11.42.3a ~11.43.1a

Drugo dvostisje druge kitice je treba razumeti kot situacijo, v kateri je ptica zna-
nilka v neposredni blizini pesnika (i4d ‘tule’), ta pa jo prosi, naj Dobro naznanja
(bhadra-vadin-) v smeri oCetov (pitryam pra-disam), tj. proti onostranstvu, kjer
prebivajo umrli predniki (pitr-loka- ‘svet ocetov’), ki tako kot Angirasi, prapre-
dniki sveceniskega reda, ki onostranstvu vladajo skupaj z Jamo (prvim bozan-
stvom, ki se je odreklo nesmrtnosti, in od svoje smrti dalje tako tudi poglavarjem
podzemlja), stojijo vedskemu ¢loveku ob strani kot posredniki med svetom umr-
ljivih in med bogovi, prim. X.15.4¢¢ td a gat[a a]vasa Saémtamenfa | aJthd nah
sam yor a-rapo dadhata “Pridite (k nam) (sc. predniki k daritvi) s pomocjo, ki
daje najvecji blagoslov, nato nas blagoslovite z neomadeZevanim zivljenjem!”;
5c¢ td d gamantu td ihd Sruvant v | adhi bruvantu té 'vant v asman “Naj pridejo
sem (sc. k daritvi), naj prisluhnejo! Naj govorijo (bogovom) (v nas prid), naj nam
pomagajo!”. Enako v I1.43, kjer ptice nastopajo kot metafora za pesnike: pra-
daksinid abhi grnanti kardavo “(ptice) = pevci prepevajo hvalnice (abhi grnanti)
(usmerjene) proti jugu (daksinit) (tj. klicejo k prednikom za blagoslov)”. V tretji
kitici nato pride do inverzije perspektive, ko se ptico pozove, naj se kot nosilka
dobrega znamenja/ugodnih napovedi (su-mangala-) z dobrim(i novicami) oglasi
(bhadra-vadin-) dol (dva) z juzne (daksinatas, dobesedno ‘desne’) strani bivalis¢
(grhanam), tj. to¢no s smeri, v kateri po staroindijski predstavi prebivajo predni-
ki. V tej miniaturni podobi torej ptica glasnica deluje kot posrednik med svetom
zivih in umrlih — prednikom naj torej ponese dobro misel in se v svetu zivih nato
hkratno pojavlja kot glasnik njihove naklonjenosti.

11.43.1¢ ubhé vicau vadati sama-gd iva

Dobesedno: “Oglasa se (vadati) z dvema (vrstama) glasov, kakor (da bi bil) svece-
nik, zadolZen za petje napevov pri obredju (udgatar-)”, tj. usmerja (rdjati) (glas)
tako, da je v skladu z metri¢no obliko gajatri (gayatram), in tako, da je v skladu
z metri¢no obliko tristubh (trdistubham)”. Glede sintagme vicam vad- ‘oglasati
se z glasom’ prim. VII.103.6¢ purutra vicam pipisur vadantah, ki prav tako kot
I1.43 v smislu homerske komparacije, a ze na nivoju metafore vzporeja pocetje iz
zivalskega sveta s sakralnimi dejavnostmi brahmanisti¢nega. Prva kitica 11.43 je
po perspektivi strukturirana po principu ozajocega se objektiva: vhodni distih se
pri¢ne s podobo glasno pojocih ptic v gozdu (ki pesnika takoj spomnijo na svece-
niski zbor ob obredu), nato pa se pozornost zozi in preusmeri na eno samo ptico,
ki sluzi kot metafora za sveCenika ugatra. Samostalnik brahma-putra- v 11.43.2b,
ki je v vlogi nadaljnje prispodobe za pojoco ptico in udgatra, dobesedno pomeni
‘sin brahmana (tj. poeti¢ne ubeseditve misli po bozanskem navdihu)”, tj. nekdo,
ki ga preveva brahman, z drugimi besedami brahman (brahman-) v izvornem,
etimoloskem in ne sociolosko pogojenem, specializiranem pomenu (brahmand-).
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11.43.2¢&d sarvdto nah Sakune bhadrdm d vada visvato nah Sakune piinyam
a vada

Ker gre pri izhodnem dvosti§ju za popolni paralelizem (mezodiploza s spremen-
ljivima sarvdto bhadram ‘s celotnih strani /to, kar je za nas/ Dobro/Sre¢no’ in
visvatah punyam ‘z vseh strani /to, kar je za nas/ Ugodno/(kar nam je) Naklonje-
no’), je péti verz, ki sicer moti strukturo praviloma Stiriverzne dZagati (metri¢ne
oblike z dvanajstzloznim verzom), dejansko le parafraza prejSnjega in tako me-
tri¢no z njim izenacljiv kot ena verzna enota.

11.42.3¢ ~ 11.43.3¢ brhdd vadema viddthe su-virah

Termin vidatha- (s pripono -dtha- iz sekundarnega korena vidh- ‘dodeliti pri
razdeljevanju /*vi-dh(a)-/” > ‘(po)castiti’ izpeljani nomen actionis tipa yaj-dtha-
‘darovanje’ k yaj-/ij- ‘darovati’ ali stan-datha- ‘grmenje’ k (s)tan’- ‘grmeti’) se
nanasa na obredno razdeljevanje daritev (daksina- ‘obdaritev’) in po metonimiji
na obred sam. Glede na njegov prototipski zgled, tj. Indrovo (v vlogi Brhaspatija
— posedovalca /pdti-/ nad /zmoznostjo/ bozansko navdihnjene poeti¢ne formula-
cije) razdelitev ‘izplenjenih’ dobrin iz porusene Vale med Angirase — prototipske
svecenike, seveda (ob)daritve po eni strani ne pritic¢ejo le bogovom (in v drugaéni
meri dusam umrlih prednikov), pa¢ pa tudi opravljalcem obreda samim, po drugi
pa ga je treba hkrati razumeti kot sakralizacijo obreda razdeljevanja vojnega ple-
na na dejanski zrcalni, posvetni ravni starovedske druzbe.

Zaporedje byhdd vadema viddthe su-virdh je stereotipne narave in nesorazmerno
pogost v drugi knjigi Rgvede, kjer se kot izhodni verz (v delni variaciji s suviraso
vidatham d vadema “naj pokli¢emo k obredni delitvi”) pojavi v ve¢ kot polovici
himen. Glede posesivne zloZenke su-vira-, ki v danem kontekstu pomeni ‘ki ima
junaske sinove’, gl. komentar k X.95.3¢c; implicirano je s tem seveda “Naj se
oglasamo (s) svecano (brhat) (pesmijo/molitvijo) pri obredni delitvi, (da bomo
za to s strani bogov in prednikov tudi poplacani in se nam bodo rodili) junaski
sinovi!”.
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RV X.108

panayas

I. kim ichanti sarama prédam® anad
duré hyy_adhva jagurih paracaih /
kasméhitih® ka paritakm yasit®
katham rasaya atarah payamsi

sarama

II. indrasya ditir isita carami
maha ichanti panayo ni-dhin vah /
ati-skddo bhiyasa tan na avat
tatha rasaya ataram payarmsi

panayas

I11. ki-dfnn indrah sarame ka drsika
yasyedam® diitir 4sarah parakat /

a ca gchan mitrdm ena dadham[a
a]tha gdvam go-patir no bhavati

sarama

IV. naham® tam veda dabhyam dabhat sa
yasyedam diitir 4saram parakat /

na tam giihanti sravato gabhira

hata indrena panayah $ayadhve

64 prd_idam

65  ka_asmé-hitih

66  pari-takmya_dasit
67  yasya_idam

68  nd_aham
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Sarama in Paniji

Paniji

I. Kaj prisla iskat je sem Sarama,

ko pot je dalec stran, pozirajoca vse v daljavi?
Kaj neki te prineslo je do nas?

Kako le preckala si vode Rase?

Sarama

II. Kot Indrov sel prihajam

in vasa skrivali§¢a is¢em, o, Paniji!

Od strahu pred skokom mi tedaj je pomagala reka sama —
takd sem preckala te vode Rase.

Paniji

III. Kaksen je, Sarama, Indra? KakSnega izgleda,
Cigar sel prisla si k nam od dalec?

Ko bo prispel, ga bomo k bratstvu poklicali,
postal pastir bo nasega goveda.

Sarama

IV. Ne poznam ga kot zvodljivega — on sam ukane,
Cigar sel prisla sem k vam od dalec.

Globoko ga deroce ne zakrijejo vode;

lezali boste tam, Paniji, od Indre pokoncani!
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panayas

V. ima gavah sarame ya 4-ichah
pari divo 'ntan su-bhage patanti /
kas ta ena ava spjad a-yudhvyy_
utasmakam® a-yudha santi tigma

sarama

VI. a-senya vah panayo vacams.y
an-isavyas tan vah santu papih /
4-dhrsto va étava astu pantha
brhas-patir va ubhaya na mrlat

panayas

VII. ayam ni-dhih sarame adri-budhno
gObhir 4$vebhir vasubhir n.y-rstah /
raksanti tim pandyo yé su-gopa

réku padam 4lakam a jagantha

sarama

VIII. éha” gamann fsayah soma-§ita
a-yasyo angiraso nava-gvah /

ta etam Urvam vi bhajanta gonam
athaitad’” vacah panayo vamann it

69  uta_asmdikam
70 G ihd
71 atha_etad
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Paniji

V. Krave te, ki si, Sarama, jih iskala,
botrica, leteca vse okrog meja neba,
kdo prepustil ti jih bo brez boja?
Poleg tega so orozja naSa ostra!

Sarama

V1. Besede vase te Se niso prav nobena vojska.
Naj bo, da zlobna vam telesa puscica obide

in da na pot, ki pelje k vam, nih¢e ne drzne,

a Indra milosti vam ne izkaze!

Paniji

VII. Ta zakladnica, Sarama, kamnitega je dna,
preplavljena z govedom je ter konji in bogastvi,
cuvajo Paniji dobri jo pastirji,

komayj da prikladno je, da sem prisla si po sledeh puS¢enih ...

Sarama

VIII. Sem prispeli bodo pevci, od some izostrenih misli,
Indra neukrotljivi in Navagve Angirasi,

razdelili bodo tale vas obor goveda si med sabo;
izpljunili tedaj, Paniji, skrivnosti boste svoje!

139
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panayas
IX. eva ca tvam sarama a-jagantha
pra-badhita sahasa daiv,yena /
svasaram tva krnavai ma punar ga
4pa te gavam su-bhage bhajama

sarama

X. naham veda bhratrtvdm no svasrtvam
indro vidur angirasa$ ca ghorah /
g6-kama me achadayan yad ayam
4pata’® ita panayo variyah

XI. diram ita —— panayo variya
ud gavo yantu minatir rténa /
brhas-patir ya avindan ni-giilhah
sémo gravana fsayas$ ca viprah

72 apa_atas
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Paniji

IX. Kot tudi ti, Sarama; dospela sem si
od silne bozje volje gnana ...

Za séstrico te vzamemo. Ne vracaj se
in dali bomo ti tvoj del bogastva!

Sarama

X. Ne bratstva ne sestrinstva ne poznam,;
Indra, Angirasi strahoviti to vedé o meni.
Ko sem odsla, so zdeli se goveda Zeljni,
raje izginite, Paniji, dale¢ proc v Sirjave!

XI. Pro¢ pojdite! Sic, Paniji, dale¢ stran!

Na plan derite, krave! Mukaje jeCo unicite z Resnico,
ve, ki Indra vas je nasel v temi skrite ...

in soma, Zrmlje tezke, z njimi pesniki opiti!

MaJa ROTTER
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KOMENTAR IN OPOMBE

Metrum: tristubh

Zgodba o Sarami je v okviru vedske tradicije v mlajsi prozni verziji vsebovana Se
v Dzaiminijabrahmani (JB II: 438-440):

atha ha vai panayo namasura devanam go-raksda asus. tabhir ahapatasthus. ta
ha rasayam ni-rudhya valenapi dadhus. te deva ati-kupya lepuh: suparnema
no ga anv_icheti. tatheti. sa hanu pra papata. ta hanv_a jagama rasayam
antarvalenapihitas. tasmai hanv_dgataya sarpih ksiram da-miksam dadhity
etad upa ni dadhus. tasya ha su-hita asa. tam hocuh: suparnaisa eva te balir
bhavisyaty etad annam. ma nah pra voca iti. sa ha punar a papata. tam hocuh:
suparnavido ga iti. ka kirtis cid gavam iti. hovaca: esaiva kirtir gavam iti. tasya
hendro galam pidayann uvdca: gosv_evaham kila tavosuso mukham iti. sa ha
dadhi-drapsam vamiksam vod asa. so ’yam babhiiva yo yam vasanta bhutikah
pra-jayate. tam ha tac chasapa. a-slila-janma te jivanam bhiiyad yo no ga anu-
vidya td@ na pravoca iti. tasya haitad gramasya jaghanardhe yat papistham taj
Jjivanam. te saramam abruvant: sarama imd nas tvam ga anv_icheti. tatheti. sa
hanu pra sasara. sa ha rasam a jagama. tam hovaca: plosye va tva gadha va me
bhavisyasiti. plavasva meti hovaca na te gadha bhavisyamiti. sa havacya karnau
plosyamana sasara. sa heksam cakre. katham nu ma suni plaveta. hantasyai
gadhasaniti. tam hovaca: ma ma plostha. gadha te bhavisyamiti. tatheti. tasyai ha
gadhdsa. sa ha gadhenati sasara. ta hanvajagama rasayam antarvalenapihitas.
tasyai hanvagatayai tathaiva sarpih ksiram a-miksam dadhity etad upa ni
dadhuh. sa hovaca: naham etavad a-priya devanam. avidam yad vo ’sniyam. ta
u vai devanam steyam kytva caratha. etasam va aham gavam padavir asmi. na
md lapayisyadhve nendrasya ga upa harisyadhva iti. sa hanasusy uvdasa. jarayv_
apam tad viveda. tad dha cakhada. tam haika upa jagau: tyam iva vai ghnatt
saramd jarayu khadatiti. tad idam apy_etarhi ni-vacanam: tyam iva vai ghnati
sarama jarayu khadatiti. jarayu ha sa tac cakhada. sa ha punar a sasara. tam
hocuh: sarame vido ga ity. avidam iti hovaca. ima rasayam antarvalenapihitas.
ta yathamanyadhvam evam a jihirsateti. tam hendra uvaca: annadim are te
sarame pra-jam karomi ya no ga anv-avida iti.

Demoni, Paniji po imenu, so bili pastirji v sluzbi bogov. Ukradli so jih (sc. kra-
ve). Pri (reki) Rasi so jih strpali v obor in jih skrili v votlino. Bogovi so se zelo
razjezili in dejali: “Orel, pois¢i no sled za nasimi kravami!” “Naj bo,” (je odvrnil)
in odletel za njimi. Odkril jih je pri (reki) Rasi, kjer so bile zaprte v votlino. Ko
je dospel do njih, so (Paniji) predenj polozili teko¢e maslo, mleko in skuto. Od
tega se je dobro najedel. Dejali so mu: “(Poslusaj), orel, naj ti bo ta hrana v dar, ti
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pa nas ne izdaj.” Odletel je nazaj (k bogovom). Ti so ga vprasali: “Si nasel (nase)
krave, orel? Kaksne novice o kravah prinasas?” Odvmil je (zanj) Indra: “Tole je
vest o (nasih) kravah,” ga stisnil za vrat in Se dejal: “Jaz (sedaj govorim) s tvo-
jimi usti (ki pravijo, da) si no¢ prebil v druzbi (nasih) krav.” (Orel) je izpljunil
nekaj kapljic mleka ali morda skuto. To se je spremenilo v kafrovec, ki uspeva na
pomlad. (Indra) ga je preklel: “Naj bo tvoj ZiveZ nedostojen, ti, ki si nasel (nase)
krave, a nam tega nisi povedal.” Zato je njegov zivez najslabse, kar (se najde)
povsem na koncu vasi. (Bogovi) so nato dejali Sarami: “Sarama, poisci sled za
(nasimi) kravami!” “Naj bo!” je odvrnila in stekla za njimi. Prispela je do (reke)
Rase. Dejala ji je: “Ali mi postani brodna ali pa te bom preplavala.” “Kar prepla-
vaj me,” ji je odvrnila (reka), “jaz ze ne bom postajala brodna zate!” (Sardma)
je sploscila uSesa in se pognala (k njej), da bi (jo) preplavala. Ta (sc. reka) je to
videla (in si mislila:) “Kako neki me bo ta psica preplavala? Dobro, napravila ji
bom prehod.” Rekla ji je: “Nikar me ne poskuSaj preplavati. Naredila se bom bro-
dno zate.” “Naj bo” (je odvrnila Sarama). (Reka) ji je (zares) postala prehodna,
ta (sc. Sarama) pa jo je preckala preko plitvine. Odkrila jih je (sc. krave) pri Rast,
kjer so bile zaprte v votlino. Ko je dospela do njih, so (Paniji) pred njo polozili
tekoCe maslo, mleko in skuto. Rekla (jim) je: “Nisem tako nezvesta bogovom
(da bi se na takle nacin pustila zapeljati). Nasla sem tisto vase, kar bi si vzela. Vi
pa ste kradli od bogov! Izsledila sem jih, zato ne poskusajte z leporeCenjem. Ne
boste obdrzali Indrovih krav!” (Tam) je prebila noc¢, ne da bi jedla. Nato je nasla
zunanji ovoj voda (Rase). Pregrizla ga je. Eden (od Panijev) je zavpil proti nje;j:
“Prav kakor da ga bo ubila, Sarama grize zunanji ovoj.” Se danes velja rek: “Prav
kakor da ga bo ubila, Sarama grize zunanji ovoj (zarodka).” Tedaj je namre¢
resni¢no pregrizla zunanji ovoj. Nato je pritekla nazaj (k bogovom). Dejali so ji:
“Si videla (nase) krave, Sardma?” “Da, videla sem jih,” je odvrnila. “Pri Rasi so
zaprte v votlino. Kakor ste si zamislili, tako si jih vzemite nazaj.” Indra ji je rekel:
“Prijateljica, tvoje potomstvo bom napravil tdko, da mu ne bo treba jesti, ti, ki si
(nam) nasla krave.”

Ib diiré hy_adhva jagurih paracaih

Pridevnik jaguri- je kot hapaks legomenon opredeljiv le etimolosko. Gre za pod-
vojeno izglagolsko tvorbo *g*é-g!rH -i- tipa ja-gm-i- h korenu gar'-/gr- ‘pozirati’
in metafori¢no opisuje pot (ddhvan-), ¢e$ da ta v daljavi “pozira (sc. popotnika)”,
tj. popotnik na njej s stalis¢a opazovalca izginja (v daljavah). Saramo sled do ukra-
denih krav namre¢ pelje izven meja tega sveta, preko reke Rase (rasd-), ki obkroza
(po staroindijski predstavi plos¢ato) zemljo, vse do kamnite gmote Vale (vald-),
ki lezi onkraj horizonta v onostranstvu (prim. Vb pdri divo ’ntan ... patanti “lete-
¢a okrog meja neba”).
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Prislov pardacdis je tako kot pracais ‘naprej’ ali uccdis ‘od zgoraj; gor’ pluralizi-
rana oblika sinhrono kot orodnik ednine analiziranega *pardcd (prim. ablativni
adverb pardkad ‘od dale v IIIb), tvorjenega na podlagi pridevnika para(ii)c-
‘obrnjen vstran’. Glede pomena ‘v daljavi; v daljavo’ < ‘vstran’ prim. 1.24.9a,c
Satam te rajan bhisdjah sahdsram ... badhasva diiré nir-rtim paracaih “Sto, (ne)
tiso¢ zdravilcev imas, o kralj (sc. Varuna) ... odpodi Razkroj stran (diiré) v da-
ljavo (pardcais)!”.

Ic kcf_asmé—hitih ka paritakm yasit

Samostalnik paritakmya v rgvedskem Kkorpusu z izjemo obravnavanega mesta
vselej nastopa v mestniku ednine. Formalno gledano gre za zlozZenko iz predloga
pari ‘okoli, okrog’ in glagolnika *takma(n)- ‘tek’ v pomenu ‘krog (pri teku)’. 1z-
peljanka *pari-takm(n)-ia- (> *pari-takm-ia- z regularnim obrusenjem soglasni-
Skega sklopa v primeru izhodis¢ne nosniske osnove) etimolosko pomeni ‘obrat
(pri teku v krogu)’ oz. ‘obracalis¢e’ (v tem primeru kot terminus technicus z
drogom na dirkalni stezi kot najverjetnejSim denotatom). Glede na sobesedilo,
v katerem se samostalnik pojavlja, se kot najustreznejsa sinhrona interpretacija
ponuja zozeni pomen ‘odlo¢ilni/zmagovalni/zadnji obrat (pri dirki s koc¢ijami)’
0z. po metonimiji ‘odlo¢ilni/zmagovalni krog’, prim.

1.116.15

caritram hi vér iviachedi parnam Saj ko noga ji kot ptic¢je krilce je bila
odrezana

aja kheldasya paritakm yayam / v odlocilnem krogu konjske dirke Khelove,

sadyé jangham dyasim vispalayai takoj golen Vispali sta zelezno

dhane hité sartave praty _adhattam naredila (sc. ASvina), da tekla bi lahko za
Zmago.

V.31.11ab

siiras cid ratham paritakm yayam Se Sonce celd v odlo¢ilnem krogu je kogi-
jo (sc. Marutov, ki so s seboj v boj peljali
Indro),

piirvam karad viparam jajuvamsam ki je od zadaj pospesila, spustilo predse.

VII.69.4ab

yuvoh sriyam pari yosavynita Vajino slavo (sc. Asvinov) izbral je deklic,

siiro duhita paritakmyayam Sonceva héi, v zmagovalnem krogu (tj. v

dirki, v kateri sta si pridobila Surjino ob-
¢udovanje in osvojila njeno roko).
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Gledano v kontekstu vprasanj, ki jih vodja demonskih Panijev postavlja Sarami,
torej “Zakaj si prisla (k nam)?”, Kaj je bil (tvoj) odlo¢ilni/zmagovalni obrat (pri
dirki za kravami)?” — parafrazirano: “Kje si pravilno zavila?”, se vzpostavlja pri-
merjava Saraminega teka za ukradenimi kravami (v ve€ajocih se koncentri¢nih
krogih ¢edalje bolj proti robu zemlje) z dirko z vozovi, pri cemer je cilj/izplen pri
zmagi tudi pri slednjem enaka oz. primerljiva nagrada, namre¢ ¢reda krav.

Sklop asmé-hiti- z mestniSko obliko osebnega zaimka za prvo osebo mnozine v
prvem Clenu je izprican le na tem mestu, a je njegov pomen lahko predvidljiv,
zlasti glede na devd-hiti- ‘kar je (bilo) postavljeno (dha-) s strani bogov’ (gl.
VII.103.9a), pri ¢emer je nomen actionis 4i-ti- v danem primeru treba razumeti v
nekontinuativnem smislu ‘(kar je bilo kot naloga) postavljeno (predte)’ > ‘kar ti
je bilo naroceno, (da opravi$) v zvezi z nami (asmé)’.

Ic ati-skdado bhiyasa tan na avat

Glede na formalno dvoumnost zaimka tad in sklonske funkcije bhiydsa sta mozna
dva prevoda: a) “zaradi strahu (bhiyasa) pred skokom (ati-skadas) nam (= mi)
je tedaj (tad) pomagala (avat) (sc. reka Rasa)” ali b) “ob strahu pred skokom mi
je (prav) to (tad; sc. dejstvo, da me je odposlal sam Indra; gl. Ila) pomagalo (da
sem preskocila Raso)”. Verzija, ki jo nadaljuje tradicija Dzaiminijabrahmane (gl.
zgoraj), sicer odlo¢no govori v prid prvi od izpostavljenih moznosti.

Ilcé a ca gachan mitram end dadham[a aJthd gavam go-patir no bhavati
Paniji kot demoni in sovrazniki bogov inherentno niso sposobni govoriti resni-
ce, zato takSno leporecenje in dajanje praznih obljub na Sardmo nima ucinka;
da se zaveda, da gre za prevaro, pa eksplicitno odraza njena pripomba v [Va
nahdm tam veda dabhyam dabhat sa “Ne poznam ga (sc. Indre) kot nekoga,
ki bi se ga dalo pretentati (dabhya-); (nasprotno), on je tisti (sd), ki pretenta
(dabhat)!”.

IV nd tam githanti sravato gabhirih
Misli se na Indrovo velikost, ki je tolikSna, da ga niti najgloblje reke (sravato
gabhiras) ne skrijejo (nd githanti), tj. mu seZejo ez glavo.

Vlabc a-senyé vah panayo vdcamsi an-isavyds tan vah santu papih |
a-dhysto va étavd astu panthah

Interpretacija prvih treh verzov Seste kitice je skladenjsko gledano izrazito te-
zavna, vendar se zdi verjetno, da gre v odnosu do zadnjega verza “Indra vam
v nobenem slucaju ne bo prizanesel” za dopustno podredje, ¢etudi z velelnisko
glagolsko obliko (sdntu ‘naj bodo’, dstu ‘naj bo’), torej: “*naj bodo (santu) >
Cetudi so vaSa zlobna telesa (tan vah papih) nepropustna za (napad s) pus¢icami
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(an-isavya-), *naj bo (astu) > cetudi je pot (panthah), (ki vodi) k vam (vas),
(taka, da si po njej nihce) ne drzne (d-dhysta-) iti (étavdi)”. Prvi verz a-sen ycf vah
panayo vacamsi bi bilo bolje kot zaporedje z elipti¢nim santu v smislu “*naj bodo
> Cetudi so vaSe besede nepremagljive” (tj. Ce privzamemo sicer manj verjetno
interpretacijo a-senyd- v smislu ‘tak, ki mu vojska ne more do zivega’) treba
razumeti v kontekstu 5.4¢ utd_asmakam da-yudha santi tigmd “poleg tega je nase
orozje ostro”, torej kot Saramin odgovor na golo bahanje: “Vase besede (vas ...
vacamsi), Paniji, so nemo¢ne/(Se) niso (nobena) vojska < *so take, ki (za seboj)
nimajo (moci) vojske (a-sen ycfs)!”. S tako interpretacijo postaneta jasni tudi na-
nosnici dualnega (!) prislova ubhayd ‘v obeh slu¢ajih; na oba na¢ina’ v 6.4¢: ‘tako
ali drugace (ubhayd)’, torej najsi bo, da so neprebojnih teles (VIb), ali da je pot,
ki vodi k njim, prestrasna, da bi si kdo sploh drznil stopiti nanjo (IVc), jim “Indra
Brhaspati ne bo prizanesel (nd mylat)”.

VIIb gobhir asvebhir vasubhir ny-ystah

Glede rabe in pomena preteklega trpnega deleznika h glagolu ni-ars-/rs-, ki
dobesedno pomeni ‘te¢i navzdol, teci/stekati se v’, od koder ‘napolniti’, prim.
IV.18.5ab ... githdkar | indram mata viryena ny-rstam “mati je skrila Indro, na-
polnjenega (ny-rstam) z junastvom (viryena)”. Da gre resni¢no za glagol ars-/rs-
‘te¢i’ in ne ars-/rs- ‘potiskati’, jasno dokazuje 1V.20.6c¢ a-darta vdjram” 4
sthaviram na bhima | udnéva késam vasund ny-rstam “Strasen (sc. Indra) (je
prebil ogrado /*vrajam/, tj. Valo), kakor da preklal je (svoje) ¢vrsto (sthaviram)
kladivo (vdjram) — zakladnico (késam, sc. Valo), (pre)polno (ny-ystam) bogastev
(vdsund) kakor (iva) vedro (késam), (prepolno) vode (udnd)”.

VIIE réku padam dlakam a jagantha

Manjsalniska oblika dlakam k prislovu dalam = daram ‘prikladno, skladno’ ima
nedvomno pejorativno funkcijo, torej ‘komaj, da je prikladno’. Pojavi se le Se v
X.71.6c¢, kjer pa se tak pomen tudi eksplicitno potrjuje: na tasya vacy _dapi bhagé
asti | yad i Synoty dlakam Synoti | nahi pra-véda su-kytdsya pantham “Temu
ne pripade noben delez Govora — kar slisi, je malo primerno, da slisi, kajti ta
ne razume poti, (ki bi vodila k) pravilnemu (obredju)”. ‘Neskladnost’ < *‘mala
skladnost’ Saraminega prihoda po zapuscenih, za ukradenimi kravami puscenih
(réku-) sledeh (padam) je namre€ v tem, da so te po besedah Panijev, ki se celo
proglasijo za njihove ‘dobre pastirje’ (su-gopds), povsem dobro varovane (VIIc).

VIllab éha gamann jsayah soma-sita a—ydsyo angiraso ndava-gvah
Epitet a-yds Jya- se v tem in vseh ostalih kontekstih nanaSa na Indro in pomeni

‘brez pasu’ (v slucaju izsamostalniske pripadnostne tvorbe) oz. (¢e gre za iz-
glagolsko izpeljanko, v tem primeru gerundiv) ‘ki se ga ne da opasati’; v obeh
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slucajih je implikacija podobna, namre¢ dejstvo, da se Indre ne da ukrotiti oz.
podjarmiti, k cemur kot zlasti povedno mesto prim. VIII.62.2ab a-yujo d-samo
nybhir | ékah ... a-yésyah “brez para v jarmu (a-yujd-), brez sebi podobne-
ga med mozmi, on sam ... (vselej) nepodjarmljen”. Druga moznost formalne
analize je zaradi nanjo vezanega gerundivnega pomena sicer mnogo verjetnej-
$a, saj sorodni pridevnik a-ydas-, ki preprosto pomeni ‘ki je brez pasu/jarma’
> ‘ne(o)brzdan, divji’, nikdar ne nastopa v zvezi z Indro, pac pa se nanasa na
Marute, vetrove bogov (prim. VI.66.5¢ na yé stauna a-ydaso mahna “ti, ki niso
/kakor/ stebri, /temvec/ neobrzdani v svoji veli¢ini”), Agnijeve plamene (prim.
IV.6.10a-c yé ha tyé te sachamana a-yasas | tvesdaso agne arcdyas caranti /
$yendso nd duvasandso drtham “ti tvoji plameni, Agni, zmagoviti, divji, hi-
tri, Svigajo kakor sokoli, uperjeni proti cilju”) ali divje Zivali (npr. 1X.89.3a
simhdm ... a-yasam ‘divjega leva’) ipd., torej na sicer nepodjarmljene entitete,
ki pa se jih za razliko od Indre vsaj teoreti¢no da obrzdati. Glede te bistvene
razlike med pridevnikoma prim. 1X.89.4ab madhu-pystham ghorédm a-yasam
asvam | rathe yuiijanty uru-cakrd psvam “medenohrbtega, stra¥nega, neobrzda-
nega konja, silovitega vpregajo v kocijo Sirokih koles”.

Dvodelni epitet nava-gvd- ‘ki ima/je osvojil devet krav’ priti¢e Angirasom, pra-
svecenikom pevcem in Indrovim zvestim pomagacem pri osvoboditvi krav iz
ujetnistva. Pridevek fsayah soma-sitah ‘modreci pesniki zaradi (zauzitja) some
izostren(ega uma)’, ki se nanasa na Indro in Angirase hkrati, prezrcali v svet
metafizicnega in mitoloskega obicaj vedskih rSijev (modrecev oz. vidcev pe-
snikov), ki so si pri odkrivanju metafizi¢nih resnic, ubesedenih v obliki himen,
tj. brahmana, pomagali z ekstazo, dosezeno z uzivanjem soka, iztisnjenega iz
some.

VII&-IXa dthaitad vacah pandyo vémann it I/ eva ca tvam sarama
a-jagantha

Glagol vam'- pomeni ‘bruhati, bljuvati, izpljuniti’, torej “tedaj (datha; sc. ko bo
prisel Indra z Angirasi in uni¢il Valo) bodo Paniji te (pravkar slisane) (etdd)
besede (vacas) Se kako (id) izpljunili (vaman)”. V prenesenem pomenu bi se
tako moral frazem *vdcas- vam'- (lahko gre sicer tudi za povsem priloznostno
tvorjeno besedno zvezo, okazionalizem) nanasati na obZalovanje za izre€eno oz.
naknadno privzeto distanco do izreCenega. To se utegne implicitno potrjevati
z verzom IXa, kjer Paniji odgovarjajo: “In (ca) ti (¢tvam), Sarama, prav tako
(eva)!”. Glede na glagolsko obliko vi bhajanta ‘razdelili si bodo’ v VIIIc je na-
mre¢ eksplicitno povedano, da si bodo krave med seboj podelili njihovi osvobo-
ditelji, torej Indra in Angirasi, pri demer bi z repliko “In tudi ti, Sarama, (jih, sc.
besede) (bos) prav tako (obzalovala)!” Paniji opozarjali Sardmo, da bo sama pri
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tem ostala praznih rok. Na tem mestu se odvije Se zadnji poizkus predstavnika
Panijev, da bi Sardmo pridobil na svojo stran, ¢es da so jo Se vedno pripravljeni
vzeti za svojo sestro (svasaram tva krnavai), saj je bila k njim navsezadnje ven-
darle prisiljena (pra-badhita) priti (a-jagantha) vsled boZje (daivya-) premocCi
(sahas-) in volje. Pod pogojem, da se ne vrne in bogovom ne izda njihovega skri-
vali§¢a (ma punar gah “Ne vrni se nazaj!”), so ji pripravljeni dati celo del ¢rede
(dpa te gavam ... bhajama “oddelili ti bomo (del nasih) krav”). Glede na to, da
je frazem *vdacas- vam'- na tem mestu edinstveno izpri¢an in da je njegov mocno
preneseni pomen ‘obzalovati izreceno’ ali podobno le kontekstualno sorazmerno
logicen, a dejansko ni preverljiv, se ob pravkar podani ponuja tudi druga, celo
manj prisiljena moznost interpretacije, ki bi besedno zvezo *vdacas- vam'- tol-
macila precej bolj dobesedno v smislu ‘izpljuniti besede’, tj. ‘izdati skrivnost’,
obenem pa v primeru [Xa ne bi zahtevala verznega razreza in prestopa kadence
k IXb (eva ca tvam sarama /! a-jagantha pra-badhitd sahasa daiv yena), kot je
to neobhodno v primeru prve interpretacijske variante (Prestop z 1Xa na IXb
/a-jagantha/ ima sicer popolno strukturno vzporednico v prestopu z [Xc na IX¢
/md puinar gah/, zato sicer ni povsem neprepri¢ljiv!). Zlasti z ozirom na zgoraj
podano epizodo iz DZaiminijabrahmane tasya hendro galam pidayann uvaca:
gosv_evaham kila tavosuso mukham iti. sa ha dadhi-drapsam vamiksam vod asa
“(Indra) ga je stisnil za vrat in dejal: »Jaz (sedaj govorim) s tvojimi usti (ki pravi-
jo, da) si noc prebil v druzbi (nasih) krav.« (Orel) je izpljunil nekaj kapljic mleka
ali morda skuto”, se za problemati¢na verza torej ve¢ kot o€itno ponuja para-
frazirani prevod: “Tedaj (sc. ko pride Indra s svojo vojsko) boste ze (id) izdali
(< 1izpljunili), kam ste skrili krave”, pri ¢emer je z odgovorom Sardmi v IXa (“In
prav tako si prisla sedaj ti, Sarama”) implicirano, da se Paniji Indre niti najmanj
ne bojijo: kot nameravajo na svojo stran pridobiti Sardmo, tako naj bi zvito ob-
racunali tudi z bogovi.

Tretja interpretacijska moznost je kompromis med obema predlaganima: “Tedaj
boste ze izdali (kam ste skrili krave)!” / “Kot (nas bo§ v vsakem primeru izdala)
tudi ti, Sarama, (ki) si prisla sem, gnana od bozje sile (tj. ker so te sem poslali
bogovi). (A glej) vzeli te bomo za naso sestro ...”. V tem primeru seveda veljajo
enake verzne razmere kot pri prvi varianti. Po dodatnem, Cetrtem interpretacij-
skem pristopu pa bi se izjavo Panijev v [Xa lahko razumelo tudi v sklopu njihove
absolutne zaverovanosti v dejstvo, da bodo Saramo tako ali tako Se pred priho-
dom bogov uspeli pridobiti na svojo stran (kot se je to dogodilo orlu v epizodi iz
Dzaiminijabrahmane), torej: “Kot (bos prisiljena izpljuniti skrivnost o tem, kaj si
storila) tudi ti, Sardma (tj. ko te bogovi zgrabijo za vrat, saj jim bo§ nedvomno
tajila resnico, da smo te uspeli premamiti)”.
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Xab naham veda bhratytvam no svasyptvam indro vidur angirasah

Skladenjsko dvoumno z dvema moznima interpretacijama: a) “Sama (ahdam)
na poznam (na veda) ne (koncepta) bratstva (bhratrtvam) niti (na_u) sestrstva
(svasrtvam), Indra in Angirasi (to) vedd (vidur) o meni” ali b) “Sama ne poznam
ne bratstva niti sestrstva, poznajo (ga) (le) Indra in Angirasi”. Prva interpretacija
je privlacnejsa, saj Sarama Panijem s tem implicitno sporoca, da so njeni lastniki
trdno prepricani, da se ne bo pod nikakrSnimi pogoji izneverila svoji zvestobi (kar
je, mimogrede, tudi dejanska inherentna znacilnost psov).

Xla diiram ita —— panayo variyah
Verzu pred pirihijskim dvozloznim premorom umanjka en zlog, kar bi utegnilo
predstavljati dramaturski premor, rezerviran za gesto, ki Panije podi pro¢: “Da-

.....

X.95.13c.

XIb ud gavo yantu minatir rténa

Deleznik mindnt- lahko glede na svoje formalne danosti spada le h glagolu may'-/
mi- ‘okrniti, zmanjsati’ > ‘poskodovati, uniciti’, torej “Naj pridejo (yantu) (sc.
krave) ven (1d, dobesedno ‘gor’), z Resnico (yténa) unicujoce (minatis) (svojo
jeco, torej Valo)”. Resnica (yta-, kot pridevnik dobesedno ‘kar je skladno /z de-
jansko naravo stvari/’ in kot posamostaljeni pridevnik v funkciji abstraktnega
samostalnika ‘skladnost’), tj. uvid v dejansko in s tem metafizicno naravo stvari
in ultimativne povezanosti med njimi, je tu in tudi sicer ekvivalent pesmi, ki jo
ubeseduje (torej brahman-), in prav ta je tista, ki je s svojo mocjo razrusila stene
Vale. Glede na dejstvo, da so krave v odgovor pesmi svojih osvoboditeljev (Indre
Brhaspatija in Angirasov) pricele na ves glas mukati, se utegne za obliko minatis
skrivati besedna igra, saj bi deleznik mimatis (h glagolu ma-), torej z m namesto
n (a z drugac¢nim, baritoniranim akcentskim mestom) pomenil ravno ‘mukajo-
ce’.

XIeé brhas-patir yd avindan ni-giilhah sémo gravana fsayas ca viprah
Indri je tu kot sveCeniku v vlogi popolnega gospodarja (pati-) poeti¢ne ubese-
ditve Resnice oz. Spoznanja (byh-) podeljen epitet bihas-pati-. Soma (soma-),
zrmlje (gravanas) in ‘treso¢i se (kot posledica ekstati¢nega stanja po zauZitju
soka ozete some kot fizicnega odraza prisotnosti boZjega navdiha) vidci pesni-
ki’ (fsayo viprah) so med seboj v vzro¢no-posledi¢cnem razmerju in zato po
konotaciji soudelezeni v dejanju ritualnih razseznosti, ki je pripeljal do unice-
nja Vale in tako nastanka novega sveta, kakrSen je v neposrednem izkustve-

nem svetu ¢loveka. Verza XIb in XlIc skladenjsko gledano sodita skupaj, kar
je za Stiriverzno pesnisko obliko tristubh iregularno in s tem nenavadno; med
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drugim in tretjim verzom poteka celo verzni $iv, ki se navzven odraza kot pre-
kinitev logi¢no zaokroZene minimalne besedilne celote, kar ima za posledico
prekinitev foneti¢nih pojavov, vezanih na sandhi (vpliv vzglasja besede na iz-
glasje predhodne). Skladenjska celota, ki zaobsega verza XIb-c, je torej dovolj
anomalna, da bi utegnila biti namerna. Glede na upovedano, torej “Naj ven pri-
dejo krave, z Resnico unicujoce (Valo), ki jih je skrite nasel Indra Brhaspati”,
bi utegnila osredinjena pozicija verzov ikoni¢no odrazati tako njihovo ‘ujetost’
(na ikoni¢ni ravni med verza Xla in XI¢) kot, in morda je namen pravzaprav
le slednji, preboj sten svoje jece, kar je na ikoni¢ni ravni dosezeno s prebojem
naceloma sicer strogega verznega Siva.
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RV I11.33

visvamitra

I. pra parvatanam usati upa-sthad
a$ve iva vi-site hdsamane /
gaveva” $ubhré matara rihané
vi-pat chutudri payasa javete

II. indresite’™ pra-savam bhiksamane
acha samudram rath yeva yathah /
sam-arané tirmibhih pinvamane
anya vam anyam ap.y_eti Subhre

II1. acha sindhum matftamam ayasam
vi-pasam urvim su-bhagam aganma /
vatsam iva matara sam-rihané
samanam yonim anu sam-caranti

nadya

IV. ena vayam payasa pinvamana
anu yonim deva-krtam céarantih /
na vartave pra-savah sarga-taktah
kimyur vipro nad.yo johaviti

73 gdva iva

74 indra-isite
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Visvamitra in reki

Visvamitra

I. 1z gora naroc€ja zeljni hitita,

kot kobili dirjata brez uzd v cilj,
jezika matere, ki tele umiva,

Vipa$ in Sutudri, z mle¢nimi vodami.

II. Od Indre, ki ju Zene, izprosec zalet,
k soto¢ju gresta kakor vprezna konja,
zdruzeni naraScata v valovih,

druga v drugo zlivata se obe blesceci.

II1. Prispel do materinskega sem toka,
prisli do srec¢ne Vipas$ smo Siroke;

kot materi, ki umivata telicka,

se zdita mi, ko teceta vzdolz iste struge.

Reki

IV. Nabrekle, polne nama so vodé,

v strugi, ki je od boga stesana,

v zaletu naju zadrzati ni —

kaj hoces, pesnik, da k nama vztrajno kli¢es?
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vis§vamitra
V. ramadhvam me vacase somiyéya
ftavarir ipa muhiirtam évaih /

pra sindhum 4cha brhati manis[a
a]vasyur ahve kusikasya stinah

nadya
VI. indro asmam aradad véjra-bahur
apahan vrtram pari-dhim nadinam /
devo ’nayat savita su-panis

a N ,
tdsya vayam pra-savé yama urvih

visvamitra

VII. pra-vac,yam $a$vadha vir,yam tad
indrasya karma yad ahim vi-vr$cat /
vi véjrena pari-sado jaghan[a

alyann apo 'yanam ichdmanah

nadya

VIIL. etad véco jaritar mapi mrstha
4 yat te ghdsan Uttara yugani /
ukthésu karo prati no jusasva

ma no ni kah purusatra namas te

visvamitra

IX. 67 su svasarah karave Srnota
yayau vo diirad 4nasa rathena /

ni sii namadhvam bhavata su-para
adho-aksah sindhavah srotyabhih

75 du
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Visvamitra

V. Pocijta! In naj navdihnjene besede
za trenutek vama ustavijo tokove!

K vama klicem z mislijo leteco,
izprose¢ si pomoci, ki sin sem Kusikov.

Reki

VL. Indra nas je izgrebel z vadzro v roki,
razbil oviro, ki je reke obdala,

vodil bog nas je, ki daje nam zalet,
Siroke pred njegovim vzgibom gremo.

Visvamitra

VII. Za vedno pdje naj se o junastvu
Indrovem, ki zmajsko kaco je razsekal,
s svojim kladivom raztrescil je pregrade
in Sle so reke, svojo pot iskaje.

Reki

VIII. Besed teh, pesnik, nikdar ne pozabi,
da slisal jih od tebe bo prihodnji rod,
bodi v svojih pesmih nam naklonjen,
podobo dobro med ljudi razsiri — slava ti!

Visvamitra

IX. A vedve dobro mi prisluhnita, sestrici,
od dalec¢ spel do vaju sem z vozovi,
uklonita se in preckati pustita,

tokove umirita pod 0jési!
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nadya

X. a te karo $§rnavama vacamsi
yayatha diirad 4nasa rathena /
ni te namsai pip,yanéva yosa
méryayeva’® kanya §asvacai te

visvamitra

XI. yad anga tva bharatah sam-tareyur
gavyan grama isitd indra-jiitah /

arsad aha pra-savah sarga-takta

a vo vrne su-matim yajiifyanam

XI1I. atarisur bharata gavyavah sam
dbhakta viprah su-matim nadinam /
pra pinvadhvam isdyantih su-radha
a vaksanah prnadhvam yata $tbham

XIIL ud va urmih $4dmya hant v_
apo yoktrani muficata /
maduskrtau” v y-enas[a

a]-ghn yau $tinam aratam

76  maryaya_iva

77 md_d-dus-kytau
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Reki

X. Poslusni tvojim, pesnik, sva besedam,
ki od dalec si pripotoval z vozovi.
Tezkih dojk se k tebi bom sklonila!

Kot deklica se ti bom uklonila!

Visvamitra

XI. Ko Bharatovci vsi bi varno preckali,
vojska, ki govedo pleni, pa v tek

se spet vrnita, ki ga Indra je vzpodbodel!
Od vaju prosim si z daritvijo usluge.

XII. Preckali so v mrzlici plenilski,
pesnik si izprosil je od rek uslugo.
Narastita sedaj in se okrepcajta,

si trebuhe napolnita in pojdita!

XIII. Valovi, dvignite zatic,
vodé, zrahljajte jarma vrv,
da neskrunljiva vola dva

v pogubo ne zaideta!

LukaA REPANSEK
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KOMENTAR IN OPOMBE

Metrum: tristubh, anustubh (XIII)

Zgodovinsko ozadje dialoSke himne III1.33 predstavlja pohod plemena Bharata
(bharatds) pod vodstvom poglavarja Sudase (suddsas) proti vzhodu, tj. proti Kuru-
kSétri (kuruksetra-) in Kurupanjcali (kuruparicala-), ki je kmalu zatem postalo sre-
dis¢e moci srednjevedskega obdobja, najverjetneje (tj. sode¢ po geografski legi rek,
ki lezijo na poti njihovega osvajalskega pohoda) po zmagi nad zvezo nasprotnikov
ideje o njihovi plemenski prevladi v Bitki desetih kraljev (dasarajiia-) pri reki Pa-
rusni (pdarusni-), ki jo v najvec (tudi zgodovinskih) detajlih opisuje himna VII.18.
Dialog med Vi§vamitro (visvamitra-), ki je deloval pod pokroviteljstvom in za3i-
to vladarja Sudése, in rekama Vipa$ (vipas-, danes reka Beas) in Sutudri (sutudri-,
danes Satledz), pritok reke Ind, ki izvirata v Himalaji (II.33.1a pra parvatanam
usati upa-sthat ‘zeleéi si naprej iz naro¢ja gora’) in skupaj tvorita skrajno vzhodno
mejo Peterore¢ja (Pandzaba), navidezno upoveduje krajso epizodo tega proti vzhodu
usmerjenega pohoda, namreC preckanje soto¢ja obeh rek, a dejansko po eni strani
sluzi efektivnemu opevanju veli¢astja nove vodilne moci v podobi Bharatovcev, po
drugi pa spretno slavi cudodelno mo¢ vidcev pesnikov, ki so s pesmijo sposobni
svoji volji prilagoditi fizi¢ni in metafizi¢ni svet (gl. dalje komentar pod Va,c), na kar
implicitno namiguje tudi I11.53.9, dejanski povzetek dialoske himne I11.33: mahar
Fsir deva-ja deva-jiito | . Stabhnat sindhum arnavam np-caksah / visva-mitro yad
avahat su-dasam | apriyayata kusikébhir indrah “Bozjega rodu in gnan od boZje sile
zaustavil je pesnik reko gromozansko, (Cetudi le) ¢loveskih je o¢i (ny-cdksah) — Vi-
Svamitra; ko preckati pomagal je Sudasi, Indra s Kusike sinovi se je spoprijateljil”.

Ic gaveva Subhré matdara rihané

Medialni particip rihané je dvoumen. Lahko gre za recipro¢ni medij, kar bi na-
rekovalo prevod “kot kravi (gaveva), materi (matdra), ki lizeta druga drugo”, oz.
za indirektni povratni medij s svojilnim pomenom, torej “kot kravi, materi, ki
lizeta (vsaka) svoje (sc. tele)”, pri Cemer je ‘lizanje teleta’ prispodoba za mle¢no-
beli (payas-) tok re¢nih voda kot dolgega roznato-belkastega kravjega jezika in
je dejansko tudi v skladu z (interpretacijsko sicer ve¢znac¢nim!) Illc vatsam iva
matara sam-rihane “kakor dve materi, ki popolnoma *obliZeta > umijeta (sdm)
svoje tele” oz. “kot materi, ki skupaj (sam) lizeta svoje tele (tj. skupno strugo)”
oz. “druga drugo *oblizeta > umijeta (tj. pri srecanju in stekanju njunih tokov —
jezikov) kot (bi) materi(nski kravi) tele”. Glede na opisano situacijo v III, kjer je
govor o sotoc¢ju (samudrad-) obeh rek, in torej kot kontrast k Ic, kjer sta reki jasno
opisani kot samostojna tokova, sta druga in tretja interpretacija sicer verjetnejsi;
pri prevodu je bila dana prednost zadnji.
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Ilc sam-arané armibhih pinvamane

Formalno gledano medialni particip perfekta sam-arané dopusca dve interpre-
taciji: a) ‘ko sta se spojili’, ¢e gre za ar-/r- ‘prilegati se, skladati se’ ali ‘ko sta
prispeli skupaj’ v primeru ar-/r- ‘doseci (kaj), prispeti do’. Glede na II¢ “(in
sedaj, tj. kot posledica srecanja) se druga v drugo stekata, nabrekajo¢ (v svojih
vodah) z valovi” je druga od nastetih moznosti verjetnejsa, saj v IIc naceloma
njuni tokovi Se niso tréili.

Illa dcha sindhum matjtamam ayasam

Z epitetom sindhu- matytama- (sindhu- ‘tok’ je tu izjemoma zenskega slovnic-
nega spola, in sicer skladno z naravnim spolom, v katerem je v predstavnostnem
svetu vedske Indije koncipiran referent) je oznadena daljsa od obeh rek, torej Su-
tudri. Pridevek matjtama- ‘najbolj materinska’ je v vedskem korpusu uporabljen
Se na dveh mestih, kjer je njegov denotat vedno voda oz. reka: 1.158.5a nd ma
garan nadyo matftamah “Ne bodo me pozrle (garan) te najbolj materinske reke
(nadyas)!”, V1.50.7¢ yiiydrm hi stha bhisdjo matftamah “kajti (hi) ve (vityar, sc.
vode) ste (stha) najbolj materinske zdravilke (bhisdjas)”.

IVbce dnu yonim deva-kytam carantih | na vartave pra-savah sarga-taktah
Z besedno zvezo yoni- deva-kyta- ‘od bogov narejena struga’ reki Visvamitro
opomnita na svoj ultimativni izvor v Indrovem uboju Vrtre (gl. komentar k 1.32) —
dejanju, ki je vode osvobodil ujetnistva. Ker jim je s tem svojim v principu koz-
mogoni¢nim dejanjem, torej z z njihovim nastankom inherentno zvezano odstra-
nitvijo ‘ovire’ (vrtra-), prvikrat omogocil zalet nih¢e drug kot sam Indra, s ¢imer
jih je, gledano z druge strani, sam potisnil naprej (pra-sava-), da so zdrvele v
svojem izlivu (sdrga-takta-), njihovega teka ne gre zaustavljati oz. ovirati (nd
vartave). Kot je eksplicitno povedano v Vla, je poleg tega sam bog (deva-) tisti,
ki jim je tudi izkopal struge, po katerih so se lahko razlile v porecje Inda (meje iz-
kustvenega sveta rgvedskega ¢loveka). V tem primeru je seveda misljen Varuna,
katerega inherentna naloga je (sicer v kon¢no Dobro usmerjeni) kaos, ki ga Indra
povzroci s svojimi impulzivnimi podvigi, spravljati v red (¢e Indra osvobodi son-
ce, je Varuna tisti, ki ga fiksira na nebo in mu zacrta pot; ¢e Indra podre jez, je
Viaruna tisti, ki sproS§¢eno vodo usmeri v struge itd.), prim. VIL.87.1 rddat patho
vdarunah sirydya | pr[d dfrnamsi samudriya nadinam // sargo nd systé drvatir
rtayan | cakdara mahir avéanir dhabhyah “Varuna je soncu izkopal (4j. utrl) poti
(in) obilni tokovi rek, namenjeni v (nebeski) ocean, (so §li) naprej (po novih stru-
gah) kakor kobile, kakor izlitje, ki mu je dana prosta pot — napravil je velikanske
struge (zanje) za vse (prihodnje) dni”.
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Va,c ramadhvam me vdcase somyaya ... pra sindhum dacha byhati manisa

Besedne zveze vdcas- somyd- ‘s somo (navdahnjene) besede’ in brhati manisa
‘globok (byhdnt-, dobesedno ‘povzdignjen’) uvid/inspiracija (manisd-)’ se nana-
$ajo na pesem samo, ki jo Visvamitra usmerja proti rekama, da bi vplival na
njuno voljo oz. si podredil njune fizi¢ne lastnosti (prim. zlasti Va-b ramadhvam
me vacase som yéya ... Upa muhiirtam évaih “Ustavita za trenutek svoje hitenje v
navzoc¢nosti moje s somo navdahnjene Besede!”. Vera v ¢arobno mo¢ poeti¢nega
ubesedenja je kar najbolje razvidna iz I11.53.12, ki je hkrati dejanski odmev na
dogajanje v obravnavani himni:

ya imé rodast ubhé Jaz, ki sem obe lici sveta (sc. Nebo in Zemljo)
aham indram dtustavam / in Indro Castil,

visva-mitrasya raksati Vi§vamitre ¢uva

brahmeddm bhdratam janam Bharatov rod ta pesnitev (brahman-).

Vle devo 'nayat savitd su-panih

Bog Savitf (savitar-), tu z epitetom ‘Dobroroki’ oz. ‘Spretnoroki’ (su-pani-), saj
svoja dejanja u(s)merja s kretnjami rok in prstov, je personificirano bozanstvo
vzpodbude, potiska oz. pogona (in hkrati njegove antiteze, torej ponovne umiri-
tve) in tako skrbi tudi za stalno gibanje vode in rek. V tem smislu je treba zlozenko
pra-sava- ‘pogon’ v VIC tasya vayam prasavé yama razumeti (in prevesti) druga-
¢e kot v kontekstu [Vc, kjer je omenjen v zvezi z Indro. Slednji je rekam dal zalet
in jih pognal v tek, medtem ko jih Savitf v stalnem teku vzdrZuje: “Spretnoroki
Savitf nas je vodil (sc. po novo od Varunove roke stesanih strugah), (tako sedaj)
Siroke (urvis) potujemo (yama) pod (mocjo) njegovega gibala (tdsya prasaveé)”.

\%11 pra—vc'icyan? sasvadha viryam tad indrasya karma yad ahim vi-vyscat |
Vi vajrena pari-sado jaghan[a dJyann dapo . yanam ichamandah

Nanosnica korelativnega oziralnega zaimka yad je viryam tad, torej “ta ju-
naskost — Indrovo dejanje (indrasya karma), da/ko (yad) je razsekal zmaja”.
Uporaba ¢asovno-vidskih glagolskih osnov je v tej kitici zapletena. SploSen
priklic Indrovega boja z Vrtro v spomin je pri¢akovano izrazen z injunktivom
sedanjiske osnove (vi-vrscdt ‘razkosal je’). Za verznim Sivom sledi posledica
tega dejanja, torej odstranitev ovire, ki je v ujetniStvu drzala reke; ta je izraze-
na s perfektom (jaghana ‘razbil je’), ki ima v odnosu do VII¢ funkcijo izraza
preddobnosti dejanja, ¢igar (za razliko od pluskvamperfekta) direktna posledica
je aktualna in tudi edina bistvena za vse dogodke, ki se odvijejo v referencnem
Casu (tj. Casu, ki je v fokusu pripovedi). Ta v odnosu do ¢asa upovedovanja
(nunc) nastopa v imperfektu ayan ‘Sle so’, in sicer v funkciji narativnega pre-
teklika za ¢asovno odmaknjena, pogosto v miti¢ni preteklosti zakoreninjena
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dejanja (taksno funkcijsko oblozeno sosledje perfekta in imperfekta je npr.
primerljivo s situacijo v 111.34.10c¢ bibhéda**™ valdm nunudér™ vi-vaco /
thabhavad™*™ damitabhikratinam “Razbil je Valo in tekmece izrinil, nato
postal je gospodar (vsem), ki so (mu) sovrazni v mislih”). Vse to sledi kot Vi-
Svamitrov odgovor rekama, ki mu o svojem nastanku v VIa-c porocata zgolj v
imperfektu (aradat ‘izkopal je’, dpahan ‘pokoncal je’, anayat ‘vodil je’), torej
z implicirano predpostavko, da Visvamitra teh (para)zgodovinskih dogodkov
Se ne pozna.

VIIDb & ydt te ghdsan vttard yugani

Formalna distinkcija med kon¢ajema obeh imenovalnikov mnozine srednjega
spola, torej °d proti °ani, ki sta svoji razli¢ni starosti navkljub (°ani je, diahrono
gledano, mlaj §a varianta izvornega in iz praj ezika podedovanega °d) ze v okviru
porednima oblikama s kon¢ajem °ani oz. °a se namre¢ v okviru zgodnjevedske
himnike naceloma izogiba.

Implicirani pomen samostalnika yugéa(ni) ‘skupina jarmov’ v tej besedni zvezi je
‘skupina ljudi, v kateri sta si (kakor v jarem vprezena vola) po dva in dva enaka
(po starosti)’, kar je toliko kot ‘generacija’.

VIIE ma no ni kah purusatra

Frazni glagol ni-kar-/kp- tu nastopa s prenesenim pomenom ‘dati v ni¢’, ‘poni-
zati’, ‘osramotiti’, ki je v okviru rgvedskega korpusa zagotovo prisoten le Se v
1.72.1a ni kavya vedhdsah sasvatas kar “‘s (svojimi) pesniskimi ves¢inami spra-
vlja v zadrego (ni kar) generacije in generacije (sasvant-, dobesedno ‘ki se znova
in znova ponavlja’) svecenikov”.

IXa a_u su svasarah karavé Synota

S protivnim ¢lenkom u se Vi§vamitra z odgovorom navezuje na prosnjo oz. po-
goj, ki mu ga v predhodni kitici dajeta reki, namre¢ etad vdco ... mapi mysthah
“Nikdar ne pozabi teh besed (sc. predhodnih verzov o Indrovem podvigu in ube-
sedeni spoznani Resnici o izvoru rek)!”, in jima torej odgovarja “(Prav) nasprotno
(u)! (Ne bom pozabil, a pod pogojem, da mi) pevcu (karave) dobro (su) prisluh-
neta (d ... Synota)”.

Xla ~ XIla ydd anga tva bharatah sam-tareyur ~ dtarisur bharatd
gavyavah sam

V razmerju med sopostavljenim optativom ydd anga sam-taréyur “ko (yad) bi
zares (anga) Cisto vsi (sam) preckali (taréyur)” v Xla in aoristom dtarisur sam
‘(pravkar) so vsi/v celoti preckali’ v paralelnem verzu XIla se implicitno zrcali
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potek dogodkov: v XlIa-¢ pesnik namre¢ reki Sele prosi, da spustita Bharatovce
preko svojih tokov (zato hipoteti¢ni optativ taréyur), medtem ko se v naslednji
kitici o prehodu ze poroca (zato aorist atarisur). Vzporedno s tem pesnik o
(povratni) uslugi rek (su-mati-, dobesedno ‘dobra misel’, torej ‘prijaznost /do
koga/’) v XI¢ poroca kot o izbrani (vyne ‘izbiram /jo/”), v XIIb pa jo je ze bil
delezen (dbhakta).

XIb gavydm grdama isitd indra-jiitah

Verz izstopa po zaporedju stirih kratkih zlogov, ki je v tej metri¢ni poziciji dovolj
nenavadno, da je opazno. Ker obenem zadnji trije zlogi ustrezajo ravno besedi
isita ‘pognana v tek (sc. karavana)’, je Se toliko bolj verjetno, da na simboli¢ni
ravni tetrabrah ponazarja ravno to, kar mu ustreza na ravni leksikalne vsebine;
verz torej metricno pohiti, kot ¢ez mesto, kjer sta se jim umaknili reki, pohiti-
jo Bharatoveci, ki jih na njihovem pohodu, prav kakor reki, ‘Zene (sam) Indra’
(indra-juta-).

Xle arsad aha pra-savah sarga-taktah

Samostalnik pra-savd- ‘potisk naprej, pogon’ in njegov desni prilastek sdrga-
takta- ‘spravljen v tek s (svojim) izlivom’ sta dobesedno tezko prenosljiva v slo-
venscino, zato se predlaga prevod po smislu, torej “Zagotovo/zanesljivo (dha)
bo (zopet) stekel (drsat) (vajin) vzgonski tok (pra-savas), (saj bil) pognan (je zZe)
ob svojem izlivu (sc. pod Indrovo roko)”. Konjunktiv drsat v odnosu do optati-
va sam-taréyur v isti kitici je skladen z dejstvom, da je prehod Bharatovcev ¢ez
reko le Zelja (kupitivni oz. potencialni optativ), medtem ko je vecni tok obeh rek
zanesljivo dejstvo in kot tako celo ob morebitni prekinitvi napovedljivo tudi za
prihodnost (prospektivni konjunktiv).

Xlle¢ pra pinvadhvam isayantih su-radhah

Glede na skladenjsko funkcijo lahko sedanji tvorni deleznik isayant- pripada le
neprehodnemu glagolu isaya- ‘okrepiti, okrepcati se’ > ‘biti mocCan, uspevati’
(sicer homofonemu s tranzitivnim isdya- ‘pognati v tek’, sinonimnim z isaya- kot
sinhroni varianti k isna/isni- z istim pomenom). Glede pomena prim. V.49.4a-c
tan no an-arvd savitd véaritham | tat sindhava isdyanto dnu gman // vipa ydd véce
adhvarydsya hota “Nato (postane) Savitr, ki se mu (v bitki) ni mogoce priblizati,
nasa za$€ita, nato za (njim) pridejo (poprej) okrepcajoce se reke, ko (jih) pokli-
¢em kot glavni sveéenik daritvenega obreda”; VI.18.5bc ittha vadadbhir valam
dangirobhih // hann acyuta-cyud dasm/a i]sdyantam “Z Angirasi, ki so prav tako
govorili, si razbil imovito (< *dobro uspevajoco) Valo, ki si, cudodelec, zatresel,
kar je (bilo poprej) nepremi¢no”; VIII.26.3a-c td vam adyd havamahe | havyébhir
vdjini-vasii | piirvir isd isayantav_ati ksapah “Sedaj vaju klicemo (k obredju)
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z daritvami, vidva (sc. ASvina), ki nam kot dobrine prinaSata (kobile), ki (nam
bodo v dirki) osvojile zmago, ko se preko noci okrepcata z mnogimi krep¢ili”;
X.91.1ab sam jagyvadbhir jaramana idhyate | dame damiind isayann ildas padé
“Ko se prebuja (sc. Agni), ga v poln plamen spravijo tisti, ki ga delajo budnega —
doma se ta, ki uziva gostoljubje doma, okrepca v stopinji (polni) krepcila”.

X ud va irmih samya hant v apo yoktrani musicata | maduskytau vy-
enas[d a]-ghn yau Siinam daratam

Zadnja kitica je od preostale himne locena z drasticno spremembo v metri¢ni
shemi in zanrsko gledano deluje kot carovni izrek z dejansko dvojno vlogo. Po
eni strani se zagotovo nanasa na reki Vipa$ in Sutudri, ki se jima s to kratko
molitvijo Zeli (in glede na nadnaravno mo¢ vsakr$ne poeticne formulacije, da
vpliva na fizi¢ni svet, hkrati dejansko tudi zagotavlja), da bodo njune vode po
zaustavitvi zopet stekle, in tako na simboli¢ni ravni jam¢i za ponovno vzpo-
stavitev reda: reki, ki sta bili za trenutek podjarmljeni, kakor dva vola (izraze-
no le implicitno preko pridevnika v imenovalniku dvojine moskega (!) spola
a-ghnyau ‘ki naj ne bosta poSkodovana/ubita’) torej vpeti v jarem, naj s po-
novno dvigajo¢imi se valovi izbijeta (ud hantu) zatice (Samyas) na jarmu, vode
(dpas) pa naj zrahljajo in posledi¢no razvezejo (musicata) jermene (yoktrani).
Hkrati je utegnil biti zaklju¢ni anustubh koncipiran kot sploSni magi¢ni obrazec
zoper utopitev volov, ki so vprezeni zatavali v globoko vodo, pri cemer so reke
napros$ene, da jih osvobodijo toge vprege (kakor so bile osvobojene tudi same),
ki bi jim sicer ne dovoljevala resitve.
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RV X.10

yami

L. 67 cit sakhayam sakhya vavrtyam
tirah puri cid arnavam jaganvan /
pitar napatam a dadhita vedha

adhi ksami prataram didh yanah

yama

II. na te sakha sakh.yam vasty_etat
sa-laksma yad visu-riipa bhavati /
mahas putraso 4surasya vira

divo dhartara urviya pari khyan

yami

III. u$anti gha té a-mftasa etad
¢kasya cit tyajasam martyasya /
ni te mano manasi dhayy_asme¢
janyuh patis tan _vam a vivi§yah

yama

IV. na yat pura cakyma kad dha niindm
rta vadanto 4n-rtarh rapema /
gandharvo aps v_ap.ya ca yosa

sa no nabhih paramam jami tan nau

78 du
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Jama in Jami

Jami

I. Druga bi rada k drusStvu obrnila,

a Sel je ze premnogo milj onstran morja;
vnuka ocetu dati moral najbolj bi Zeleti,
¢e mar mu je prihodnji ¢as na zemlji.

Jama

II. Prijatelj tvoj ljubezni take noce,

ko to, kar istega je znamenja, razli¢no bi postalo.
Sinov junaskih Asure velikega,

ki nosijo nebo, oko na vse strani opreza.

Jami

III. Od tebe to gotovo hoc¢ejo nesmrtni —
zanamca smrtnika edinega.

Tvoja misel Ze ujela se je z mojo,

kot moz v telo si svoje Zene moras le Zeleti.

Jama

IV. Cesar prej pocela nisva, zdaj da narediva?!
Oznanjajoc¢ resnico, naj z lazjo slepiva?!

Gandharva v vodah in Zena vodna vila

izvor sta najin — to prastaro nama krvno je sorodstvo.
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yami

V. garbhe nl nau janita dam-pati kar
devas tvasta savita vi§va-riipah /
nakir asya pra minanti vratani

véda nav_asya prthivi utd dyauh

yama

VI. ko asya veda prathamasy[a 4]hnah
ka Tm dadarsa ka iha pra vocat /

brhan mitrasya varunasya dhama

kad u brava ahano vic,ya nin

yami

VII. yamasya ma yam.yam kama agan
samané yonau saha-§eyiyaya /

jayéva patye tan vam riricyam

vi cid vrheva rath yeva’ cakra

yama

VIIL na tisthanti nd ni misanty_et¢
devanarh spasa iha yé caranti /
anyéna mad ahano yahi tilyam
téna vi vrha rath yeva cakra

79 rathya iva
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Jami

V. Ze v maternici naju stvarnik je naredil za moza in Zeno,
bog Tvastr, Savitf, ki vlada vsem oblikam —

njegovih se zakonov ne prekrsi —

Nebo in Zemlja to o naju vesta.

Jama

VI. Kdo res kaj ve o prvem dnevu?

Kdo ga videl je in kdo, da tukaj to razglasa?
Visoka je postava Mitre, Varune

in njej, razvratnica, oporekati si drzne§?

Jami

VII. Zelja me Jami dosegla je po Jami,

da v isti postelji bi z njim lezala,

kot Zena moZu bi telo mu odprla,

da sem ter tja bi vlekla kakor voza dve kolesi.

Jama

VIII. Mirujejo nikdar in ne mizijo

bogov ti ogleduhi, ki na zemlji se mudijo.

Z drugim hitro pojdi, razuzdanka,

s tistim vleci sem ter tja kakor voza dve kolesi.
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yami

IX. ratribhir asma 4habhir dasasyet
stiryasya caksur mahur in mimiyat /
diva prthivya mithuna sa-bandhii
yamir yamasya bibhryad 4-jami

yama
X. 4 gha ta gachan uttara yugani
yatra jamayah krnavann a-jami /
ipa barbrhi vrsabhaya bahiim
anyam ichasva su-bhage patim mat

yami

XI. kim bhratasad yad a-natham bhavati
kim u svasa yan nir-rtir ni-gachat /
kdma-muta bah v_etad rapami

tan va me tan vam sam pipygdhi

yama
XII. nd vé u te tan va tan vam sam paprcyam
papam ahur yah svasaram ni-gachat /

anyéna mat pra-mudah kalpayasva

na te bhréta su-bhage vasty_etat
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Jami

IX. No¢i in dneve bi mu stregla,

za trenutek rada soncu oko bi zatemnila,

oba enake tesne zveze kakor Zemlja in Nebo sva,
Jami tako bi bratov krvoskrunski greh nosila.

Jama

X. Nemara bodo res prisli rodovi drugi,

ko krvni se sorodniki skrunljivo bodo vedli.
Naj mozak ti leze na podprto roko,

drugega poisci si, ne mene, in bo§ sre¢na.

Jami

XI. Kaj brat mi bo, ko vec¢ ne bo zavetja?

In kaj bo sestra sploh, ko konec pride?
Gnana od strasti, ti prigovarjam spet in spet:
“S telesom mojim zdruzi svoje!”

Jama

XII. S telesom tvojim svojega ne z€lel bi zdruziti —
slab, pravijo, da je, kdor sestro pozeli si.

Z drugim si poskrbi za tovrstne vse uzitke

in srecna bos, tvoj brat pa tega noce.
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yami

XIII. bat6 batasi yama — — — —
naiva® te mano hfdayam cavidama /
anya kila tvam kaks,yeva®' yuktam
pari svajate libujeva®? vrksam

yama

XIV. anyam U s tvam yamy_anya u tvam
pari svajate libujeva vrksam /

tdsya va tvAm maéna icha s4 va tav[a

4]dha krnusva sam-vidam su-bhadram

80 na_eva
81  kaksya iva
82 libuja iva
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Jami

XIII. Obup! Obupen si, Jama!

Nasla nisem ne srca ti, ne razuma.

Pa druga kakor vprezenega konja

naj te opasa, in kakor drevce ovijalka!

Jama
XIV. In ti drugega, Jami, in drugi tebe
bo objel kot drevce objame ovijalka.

vive

napravi si nato ugodno skupno zvezo.

Luka REPANSEK
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KOMENTAR IN OPOMBE

Metrum: tristubh

Iab 6 cit sakhayam sakh yd vavytyam tirdh purii cid arnavam jaganvan
Pomen optativa perfekta a vavytyam je “rada bi (ga) bila obrnila (okrog) (a /u/ je
ze odsel /jaganvan/)” oz. “obrnila bi (ga) bila okrog (tj. ¢e ne bi bil Ze od3el)”, kar
je v skladu z njegovo splosnejSo funkcijo irealnega naklona, torej v slucaju kupi-
tivnega optativa za izrazanje neuresnicljive Zelje in ko gre za potencialni optativ,
dejanja pod neuresni¢ljivimi pogoji (tj. kadar ne gre za perfekte s prezentovim
stativnim pomenom, ki se v tem oziru funkcijsko in pomensko seveda obnasajo
kot prezent). V skladu z vsebino dialoske himne X.10, kjer se o s sestrine strani
favoriziranem spolnem aktu govori zgolj strogo hipoteti¢no, je tovrstnih naklon-
skih oblik precej: @ vivisydah ‘moral bi vstopiti (tj. ¢e bi vedel, kako se prav rav-
na)’ (ITI¢) proti optativu prezenta, ki bi pomenil ‘(daj) vstopi; bi (prosim) vstopil’,
riricyam ‘prepustila bi (ti telo) (¢e bi ti to hotel, a noces)’ (VIIC), ud_mimiyat
‘zeli si, da bi lahko zatemnila (sc. Son¢evo oko)’ (neuresnicljiva Zelja) oz. ‘(¢e bi
bilo mogoce) bi zatemnila (sc. Soncevo oko)’ (IXb) (irealis), nd sam papycyam
‘ne bi zelel zdruziti/ne bi bil zdruzil (sc. svojega telesa s tabo; tj. ¢e bi dejansko
obveljala situacija, v kateri bi do te moznosti sploh prislo)’ (XIla). Kadar jim
sledijo oblike optativa prezenta, je v ospredju rezultativna funkcija perfekta, torej
riricyam ‘prepustila bi (ti svoje telo)’ (opt. pf.) in posledi¢no ‘bi vlekla’ (vyheva)
v VIIC in ud _mimiyat ‘zatemnila bi (Soncevo oko)’ ter kot posledica dejanja, ki bi
se pod temi razmerami realiziralo, ‘bi nosila’ (bibhyyat) v IXC. V tem oziru prim.
VII1.45.18 ydc chusriiyd imdm hdavam | dur-mérsam cakriya utd | bhéver apir no
antamah “Ko bi slisal (opt. pf.) ta (nas) klic, / bi moral napraviti (opt. pf.) nekaj
nepozabnega in postal bi nam (opt. prez.) najozji prijatel}”.

Ic pitur napatam a dadhita vedha
Dobesedno: “(Kdor je) posvecen v opravljalca obredja (vedhas-), bi moral spoce-
ti (@ dadhita) vnuka (svojega) oceta”, tj. bi moral zaploditi sina.

Ilab na te sakha sakhydam vasty etat sa-laksma yad visu-ripa bhavati

Verz je interpretacijsko zahteven (kot citat se pojavi Se v X.12.6b), saj ga je glede
na njegove formalne lastnosti mogoce razumeti na ve¢ nacinov. Posesivna zloZenka
(bahuvrihi) z nosnisko osnovo v drugem ¢lenu (v tem primeru /ldksman- ‘znamenje’)
formalno v moskem in Zenskem spolu ni enaka (kot to npr. velja pri sigmatskih osno-
vah), zato se lahko bahuvrihi sad-laksma nanasa le na denotat moskega slovni¢nega
spola ali eventualno srednjega (e za sd-laksma tipa nama = nama ‘ime’); v primeru
torej, da je v zlozenki visu-riipa upraviceno prepoznati imenovalnik ednine zenskega
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spola, med obema zloZenkama ni slovni¢nega ujemanja. Kongruenca po slovni¢cnem
spolu je dejansko mogoca le, Ce gre v obeh primerih za mnozino srednjega spola (ob
upostevanju mnozinske, kolektivne funkcije edninskega glagola), torej sd-laksma
‘reci, ki so istega znamenja’ in visu-ripa ‘reci, ki so po svoji obliki drugacne’ ali
(vendar je to popolnoma nepreverljivo) ¢e imamo v obliki sa-laksma pred sabo de-
jansko mlado in v tem primeru priloznostno kreirano ajevsko osnovo. Iz naStetega
logi¢no sledijo interpretacije: a) “Tvoj sopotnik tega partnerstva (ki ga predlagas) ne
zeli, (namre€), da (vad) bo (tista), ki je istega znamenja (kot sem sam) (sd-laksmd;
torej sorodnica), postala (bhavati) razlicna po obliki (visu-ripa)”, tj. se bo v raz-
merju do mene vedla, kot da z mano ni v krvnem sorodstvu, b) “Tvoj sopotnik tega
partnerstva (ki ga predlagas), pri katerem (vad) bodo stvari, ki so istega znamenja,
postale raznoli¢ne, ne Zeli”, ¢) “Tvoj sopotnik takega partnerstva ne Zeli, kjer bo to,
kar je (sicer) istega znamenja (sa-laksma = sa-laksma), postalo razli¢ne (tj. po izvoru
raznorodne) stvari (visu-rigpa)” ali, eventualno, ¢etudi najmanj verjetno, ¢) “Tvoj
sopotnik tega partnerstva (ki ga predlagas), pri katerem (ydd) bi nosila isto znamenje
(sa-laksmaj tj. bi bila pripadnica iste druZzine) (tista), ki je (sicer) drugacne oblike
(visu-ripa) (kot sem sam, torej Zenska)”, Ce je izjava misljena v generi¢nem smislu.

Kazalni zaimek za drugo deikso (etad) kaze v sfero sogovornika (najsi bo pro-
storsko ali neprostorsko — opominjevalno), s ¢imer je v konkretnem primeru efek-
tivno privzeta distanca Jame do sestrinega predloga. Prim. XII¢ nd te bhrata ...
vasty etat “tvoj brat tega (kar predlagas) ne zZeli”.

Ilc€ mahds putraso dsurasya vird divé dhartara urvyé pari khyan

Epitet ‘junaski sinovi (putrdsas ... virds) vélikega Asure (mahds ... dsurasya, pri
¢emer je misljen d (»ydus ‘oce Nebo’)’ se glede na ostala mesta v korpl}su, kjer
je skupaj z njim eksplicitno omenjen tudi denotat, zagotovo nanasa na Angirase
(angirasas): prim. X.67.2bc divah putrdso dsurasya virah / ... angirasas “sinovi
neba, junaki (vélikega) Asure, Angirasi”, sinove Djausa (o&eta Neba). Epitet divé
dhartar- ‘podpornik neba’ je genericen (nanasa se lahko na Indro, Somo, Savitra
ali Adzo Ekapada — podpornika sonca in neba) in ne pripada izrecno le Angi-
rasom. Njihovo oprezanje (khyan ‘gledajo, motrijo’) za grehi in prekrski dale¢
(urvyd, dobesedno ‘Sirom’) naokrog (pdari), ki je parafrazirano izpostavljeno Se
v Vlllab na ni misanty eté / devanam spasa “ti (ze poprej omenjeni) ogleduhi
(spas-) bogov (nikdar) ne zamizijo (nd ni misanti)”, je po eni strani povezano z
globoko ob¢utljivostjo Angirasov ravno na incest, za katerega (z Indro ob strani)
z ultimativnim uni¢enjem kaznujejo lastnega oceta, ki je oskrunil svojo hcer, torej
Zoro, njihovo mater, po drugi pa prikli¢e v spomin podobo vélikega Asure neo-
panteona, tj. Varune, ki sam prezi nad grehi in zlo€ini zivlja s svojim soncevim
ocesom, pri cemer ponoci zanj vohunijo zvezde, prim. [X.73.4¢C dsya spaso na ni
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misanti bhiirnayah “njegovi vneti vohuni (nikdar) ne zamizijo”, VII.87.3ab pdri
spaso varunasya smad-ista | ubhé pasyanti rodast su-méke “zdruzeni v istem ci-
lju, Varunovi ogleduhi pregledujejo obe dobro utrjeni lici (tj. polovici) sveta (sc.
nebo in zemljo)”. Glede na to, da je po svojih funkcijah Varuna (sinhrono sledn;i
namreé tudi sodi v stari red bogov, tj. Asur) dedi¢ Djausove vloge, prekrivnost
interpretacij seveda ni naklju¢na.

Illab usanti gha té a-mytasa etad ékasya cit tyajasam martyasya
Emfati¢ni ¢lenek gha (ha) ~ gha izraza epistemi¢no negotovost do upovedanega
‘ze (Cemur ha tudi dejansko etimoloSko ustreza), nemara’. Illa v parafrazi torej
pomeni “prepri¢ana sem, da bogovi to Zelijo od tebe (zagotovo sicer ne morem
vedeti, a kako bi lahko bilo drugace, sploh ob dejstvu, da si edini, ki ga lahko
dag)”. Prim. IVa nd ydt pura cakyma kad dha ninam “Cesar (ydd) nisva nare-
dila (nd cakyma) (nikdar) poprej (purd), naj (kdd) nemara (ha) (narediva) sedaj
(nitndm)?\” in Xa d gha td gachan uttara yugani “nemara (gha) bodo (kdaj res)
prisli ti (¢tas) prihodnji rodovi (uittard yugani)”.

Zaimek za drugo deikso etdd ima tu svojo tipi¢no anamnesticno (opominjevalno)
funkcijo, s katero tvorec besedila kaze v kognitivno sfero prejemnika: ‘to (saj ves kaj,
ker je bilo o tem govora)’, v tem primeru, da bi Jama z njo spocel potomca (¢yajds-).

Posesivna (svojstvena) zlozenka (bahuvrihi) a-mjta- ‘nesmrten’ dobesedno po-
meni ‘tak, ki nima smrti’, tj. bozanstvo, torej s sekundarno baritoniranim myta-
‘smrt’ (proti mytd- ‘mrtev’) v drugem clenu, in stoji v opoziciji do posamostalje-
nega posesivnega pridevnika mdrtya- ‘smrtnik’ < *‘ki ima smrt’.

Illc ni te mano manasi dhayy asmé

Dobesedno: “Tvoja (te) zelja (mdnas-, etimolosko ‘miselna vzburjenost’ in tudi
tu v funkciji, skoraj prekrivni s kama- ‘pozelenje’) je bila vsajena v (ni dhdyi) nas
(asmé), v zeljo (manasi)”, tj. v naso (= mojo) zeljo (kot hendiadioin). Mnozinski
zaimek pri edninskem samonanosniku je pogosta skladenjska figura.

IVab nd yat purd cakyma kad dha niindm rta vadanto dn-ytam rapema

Adverb purd ‘(po)prej’, ki v prvem verzu stoji v opoziciji do nindm ‘sedaj’, se
verjetno nanasa na ¢as, ko si Jama $e ni izbral smrtnosti (lastnost, ki jo poseduje ze
njegov oc¢e Vivasvant) v prid moznosti, da bi lahko priskrbel potomstvo: X.13.4ab
devébhyah kam avynita mytyim / pra-jayai kam a-mytam navynita “Zavoljo bogov
je izbral smrt (mytyiim), za voljo potomstva (pra-jayai kam) ni izbral nesmrtnosti
(a-mytam)”. Ta izbira (in tudi dejanska smrt, ki ga kot prvega doleti) ga seveda
Se ni poclovecila (dejanski prvi Clovek je njegov brat Manu), pa¢ pa mu je kot
bozanstvu vdihnila inherentno clovesko lastnost. V drugem delu prvega verza kad
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dha niinam “Ali res sedaj?!” je treba predpostaviti elipso glagola kynavama oz.
kpnuydma ‘naj narediva’. Ce je IVb odgovor na retori¢no vprasanje v prvem verzu,
verz dobesedno pomeni: “(Ce to narediva, namre¢ spiva skupaj), (bi), &eprav go-
voriva (vadantas ‘oglasajoca se (z)’) Resnico (rtd-), (dejansko) na tihem/na skrivaj
govorila Neresnico (an-rta-)”; ¢e IVb predstavlja drugi del retoricnega vprasanja,
kar je sicer manj verjetno, a teoreticno mozno, pa “Ali naj (resni¢no), medtem ko/
Ceprav pric¢ava Resnico, vstran (dejansko) govoriva Neresnico?!”. To¢ni pomen
glagola rap- ~ lap- je ‘govoriti vstran’, in sicer primarno v kontekstu zasebne o0z.
intimne izmenjave besed med dvema udelezencema. Drugotni pomenski premiki
so ‘klepetati (s kom)’ < *‘s kom si (intenzivno) izmenjevati besede’ in s stalisca
tretjega, ki v pogovoru ni soudelezen, ‘govoriti nerazlo¢no, momljati, brbrati’.
Prim. V.61.9ab utd me "rapad yuvatir mamandust | prati Syavaya vartanim “In
zaupala $epé (arapat) mladenka, ki opijanila me (s svojimi) je (ari), Sjavi Te-
mnopoltemu, mi na uho (prdti ‘proti’) je progo”; VI1.3.6ab sd im rebhé nd prati
vasta usrah | Socisa rarapiti mitra-mahah “Kakor pevec, (ko) rde¢ino nadene si
jutranje zore, neutrudno Zubori (rarapiti) s plameni (tj. se nerazlo¢no oglasa), ta
ki Mitrove moci je (sc. Agni, bozanstvo ognja)”. Glagol se v okviru obravnavane
himne pojavi $e v XIc kama-miita bah v etad rapami ... “pognana od sle (s prete-
klim trpnim deleznikom miita- h glagolu miv- ‘premikati, potiskati’) ti nestetokrat
(bahu) prigovarjam (rapami) tole (— saj ze ves, kaj) (etad): ...”.

IVee gandharvo aps,v ap ya ca yésa sa no nabhih paramam jami tan nau

Z besedno zvezo ‘vodna mladenka’ (dp ya yosa) se misli na apsaro (apsards-) oz.
Gandharvi (gandharvi- ‘Gandharvova druZica’), nimfo, ki po Jamovih besedah
skupaj z “Gandharvo (ki je) v vodah” (ni nujno misljen Gandharva v svojem pr-
votnem pomenu kot ime individualisti¢nega bitja bozanskih lastnosti, ki naseljuje
nebeske vode in cuva somo, pac pa utegne biti termin uporabljen genericno, torej
‘nekdo, ki je podobnih lastnosti kot Gandharva’) predstavlja njun skupni izvor
(nabhi-, dobesedno ‘popek’) in ultimativno (paramd-) povezanost (po krvni lini-
Ji), torej sorodstvo (jami-). Na katero predstavo o njunem v mit zavitem izvoru je
tu nakazano, ni popolnoma ocitno, vsekakor pa se na splosno izrazito hiperseksu-
alna narava apsar — indijskih realizacij polboZanskih nimf — popolnoma sklada
z vedénjem Jami same. Za Jamovega oceta (in po implikaciji tudi Jamijinega,
¢eprav se Jamova sestra dvojcica izven konteksta te himne eksplicitno ne omenja)
po tradiciji sicer velja Vivasvant (vi-vasvant- ‘na vse strani sijo¢’ in dejansko torej
avatar Sonca samega) in za njegovo mater Saranju (saranyii- ‘hite¢a’), TvaStrova
h¢i, Ceprav bi bila brat in sestra dvojcka teoreticno lahko tudi produkt incesta med
Saranju in TvaStrom samim — na to bi celo utegnil eksplicitno kazati verz 10.5ab
(garbhe nii nau janita dam-pati kar | devds tvdsta savitd visva-ripah), namig
pa je mogoce uzreti tudi v X.17.1-2, ki v obrisih, ¢etudi hermeti¢no, upoveduje
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zgodbo o zvezi med Vivasvantom in Tvastrovo h¢erjo. Ta je v svojih elementih
sicer izjemno podobna ravno zgodbi o zvezi med Pururdvasom (potomcem Jamo-
vega brata Manuja, dejanskega prvega cloveka, in njegove héerke Ide), ter nimfe
Urvasi, ki je — nesmrtne — Pururdvasa oropa, kot je videti, preprosto njena bozja
narava, po postrgvedski tradiciji pa gandharve sami (gl. komentar k X.95):

L. tvasta duhitré vahatum kynot/i Tvastr za héer je napravil poroko

{Jtidam visvam bhiivanam sam eti / in tako se vse stvarstvo zgrilo je tja,

yamasya mata pary-uhyamand ko Jamova mati, peljana naokrog —

mahd jayd vivasvato nanasa zena Vivasvanta vélikega — je izginila.

II. apagiithann a-mgtam mdrtyebhyah Skrili so nesmrtno pred (o¢mi) umrljivih,

kytvi sa-varnam adadur vivasvate / napravili so nje podobo in jo dali
Vivasvantu,

utdsvinav_abharad yat tad dsid in A$vina je nosila, kot je takrat bilo,

ajahad u dva mithund saranyith zapustila pa je Saranju le dva, (ki) v paru
(sta bila).

Pridevnik parama- ‘ki je (od vseh/vsega) najbolj stran’ lahko implicira, da je
njuno sorodstvo ali ‘najvisje’, v smislu ‘bozansko’ (sekundarni pomen tega su-
perlativa), ali, kar se zdi verjetneje, ‘(po ¢asovni komponenti) najbolj oddaljeno’,
torej ‘primarno’. Verz IVC je formalno ve¢znacen in dopusc€a tri interpretacije:
a) “Ta (sd) nas§ (nas) izvor (nabhi-) je to (tdd) najino (nau) najvisje/najgloblje
(paramdm) sorodstvo (jami-)”, b) “Ta nas izvor nama (nau) je (torej) to najvisje/
najgloblje sorodstvo” ali ¢) “Onadva sta nas izvor (in torej) to najino najvisje/
najgloblje sorodstvo”, slednje ob upostevanju, da se anafori¢ni zaimek sd lahko
le sekundarno slovni¢no ujema tudi s povedkovim doloc¢ilom za globinsko skla-
denjski dejanski tdu ‘onadva’.

Vab gdarbhe nii nau janita dam-patt kar devds tvdsta savitd visva-riipah

Dobesedno: “Ze (mi) v maternici (gdrbhe) naju je tisti, ki (naju) je spocel
(janitar-), napravil (kakor je pac dejstvo) (kar; injunktiv aorista z opominjevalno
funkcijo) za moza in zeno (dam-pati) — bog Tvastr (‘rokodelec’), (ki vse stvari)
vzdrzuje v teku (savitdr-), ki poseduje vse oblike (visvd-ripa-; tj. ki je gospo-
dar vseh oblik, prim. X.184.1ab visnur yonim kalpayatu | tvésta riipani pimsatu
“Visnu naj pripravi maternico, Tvastr naj izrezlja oblike!”)”. V primeru dam-patt,
ki temelji na determinativni zlozenki (tatpurusi) dam-pati- ‘hisni gospodar’, gre
za elipti¢no parno zloZenko (dvandvo) s pomenom ‘hiSni gospodar (in gospodari-
ca)’. Jamijin protiargument Jamovemu ocitku, ki temelji na izpostavitvi dejstva,
da sta si med seboj v krvnem sorodstvu (IVc€), je namre€ ta, da sta bila v inti-
mnem odnosu tako ali tako Ze pred samim rojstvom. S tem pravzaprav izpostavi
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dejstvo, ki iz Jamove argumentacije ni razvidno: da namre¢ nista zgolj brat in
sestra, temve¢ dvojcek in dvojcica in tako inherentno povezana drug z drugim
kot celota (ki je bila po rojstvu razdrta). Drugi del distiha je mogoce interpretirati
genericno v smislu “Tvastar, najin stvaritelj (janitar-), naju je izoblikoval (kakor
izoblikuje tudi vsa druga bitja)” ali pa ga je treba brati povsem dobesedno, torej
z izpostavljeno enacbo Tvastar = janitar- ‘(najin dejanski) zaploditelj’, kar bi
seveda impliciralo, da sta tudi sama produkt incestoidnega razmerja (gl. zgoraj).

V& véda nav asyd prthivi uta dyduh

Dobesedno: “tako Zemlja kot Nebo o tem (asyd) o naju (nau) vesta”, pri cemer se
anafori¢ni zaimek nanasa na klju¢no dejstvo (‘to”) o njunem spocetju, torej najsi bo,
da sta dejansko dvojcka in tako eno drug z drugim ali da je njun ofe Tvastr sam.
Vsaj verz [Xc (dalje gl. spodaj) bi sicer govoril v prid prvi interpretaciji, v parafrazi
torej nekako “Zemlja in Nebo vesta, o ¢em govorim, saj sta prav takSna kot midva
(diva pythivyd mithund sd-bandhit)”’. V dvojinski obliki prthivi, ki je tako kot ddm-
pati v Va funkcijsko gledano elipti¢na dvandva, je pomensko ze vsebovan tudi
dydus, tako da besedna zveza pythivi utd dyduh dejansko pomeni ‘Zemlja in Nebo
(prthivi) in tudi (utd) Nebo (dyduh)’, pri ¢emer ta prastari par praoeta in pramatere
tudi slovni¢no ucinkuje kot celota in se zato ne veze z glagolom z dvojinskim pac
pa po pricakovanju z edninskim osebilom pripadajoce glagolske oblike (véda).

VI¢ kad u brava ahano vfcyd nin

Ne glede na formalno dvoznacnost kdd (vprasalni zaimek oz. vprasalna ¢leni-
ca) in oblike vfcyd (orodnik ednine Zenskega spola pridevnika vyaric- ‘obrnjen
vstran, nasprotujo¢’ oz. adverbializacija te oblike s pomenom ‘nasprotujoce, ne-
skladno, drugace’) je edina logi¢no sprejemljiva interpretacija “Ti pa (kad u) bos
mozem govorila (bravas) drugace (vfcyd) v svoji pohoti (@hanas)?!”. Pridevnik
ahands- ‘narascajoc¢, nabrekajo¢’, od tod tudi ‘bujnih oblin’ in ‘hotljiv, pohoten’,
tu nastopa v vokativu s predikativno funkcijo, torej “o, pohotna” = “ti, (ki) si po-
hotna”, parafrazirano ‘v svoji pohoti/zaradi svoje pohote”. Tozilnik mnoZine njn
se lahko logi¢no nanasa le na v predhodnem verzu omenjena Mitro in Varuno in
ostale Aditje, skupino vrhovnih bozanstev, ki skrbi za kozmiéni red in ravnoves-
je. Besedna zveza vfcyd brav'-/brii- pomeni toliko kot ‘oporekati’ < *‘govoriti
drugace, v nasprotju’, s ¢imer je implicirano “oporekati temu, kar sicer narekuje
visoka postava Mitre in Varune (VIc brhdn mitrasya varunasya dhama)”, tj. v
tem primeru konkretno, da incest ni dejanje, ki bi bilo v skladu z vesoljnim redom.

VIIb samané yonau saha-séy yaya
IzsamostalniSka tvorba saha-séyyaya ‘da bi (tam) skupaj lezala’ k (neizpri-
Canemu) saha-séya- ‘skupno lezanje’ (tipa nama-dhéya- ‘podelitev imena,
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poimenovanje’), deverbativu k say-/si- ‘lezati (tam)’, je redka oblika dajalniske-
ga nedolo¢nika s finalnim (namernim) pomenom, tvorjenega s pripono -ya-; za
tvorbo prim. gopith yaya (X.95.11a) h gopitha- ‘Cuvanje, varovanje’. Samostal-
nik yoni- ‘maternica’ je tu uporabljen v svojem obiajnem prenesenem pomenu
‘udoben kraj namestitve’, od koder po asociaciji ‘postelja’.

VIIE téna vi vrha rathyeva cakra

Figura ‘vle¢i (varh-/vrh- ‘trgati, parati, vleci na dva konca’) (s kom) sem ter
tja (vi) kakor (iva) kolesi (cakra), ki sta pri¢vrieni na voz (rathya) (sc. preko
osi)’ je tu evfemisti¢no rabljena za spolno ob¢evanje. Enako v VIIIC téna vi vrha
rathyeva cakra, kjer izrazito nepravilna metri¢na shema verza s $estimi zapore-
dnimi kra¢inami, ki potekajo preko cezure (—- - - - ,' « — ,— — — x), ritmi¢no
oponasa gibanje kolesja in ima nedvomno pejorativno vlogo, saj z repliko, ki je
skoraj popolnoma identi¢na sestrinemu izbruhu, Jama karikira njeno seksualno
neobrzdanost. Da je samostalnik cakra- primarno (in tudi etimolosko upravice-
no) moskega slovni¢nega spola (v nasprotnem primeru bi oblika cakrd lahko po-
menila le ‘kolesa’, kar pa v danem kontekstu ni smiselno) in da je srednji spol
pri tem samostalniku sekundarnega, retrogradnega nastanka, je jasno razvidno iz
zgledov tipa VIIL5.29 hiranydyi v am rabhir / isd dkso hiranydyah | ubha cakra
hiranyaya “Zlata vama je gredelj, zlato je oje, zlati kolesi obe”.

IXb siiryasya caksur mithur vin mimiyat

Zveza glagola may'-/mi- ‘zmanjsati, okrniti’ s preverbom ud ‘(navz)gor’ je edin-
stvena; obicajno se glagol pojavi kot prd may’-/mi- ‘okrniti; zmanjsati (¢emu po-
men); poSkodovati, uniciti; prekrsiti’. Iz konteksta je sicer jasno, da je namerava-
ni pomen ‘zatemniti oko/pogled (cdksus-)’, zato je ud morda najbolje razumeti v
vlogi adverba s polnim lokativnim pomenom, torej dobesedno ud mimiyat ‘(tam)
gor/zgoraj bi rada okrnila (sc. sonCev pogled)”. Z adverbom muhur ‘za trenutek’
je misljen cas, ki bi ga spodaj na zemlji par potreboval za »od zgoraj prepoveda-
no« konzumacijo. ‘Sonéevo oko’ (siiryasya cdksur) je prispodoba za za grehi in
prekrski kozmicnega reda oprezajoCega Varuno.

IXc¢& diva prthivya mithund sa-bandhii yamir yamdasya bibhyyad a-jami

Dobesedno: “Dva v paru (mithund) sva primerljive povezave (sa-bandhu-) z Ze-
mljo (prthivyd) (in) Nebom (divd) (tj. iste zveze, kot je tista, ki povezuje Zemljo
in Nebo)”. Zemlja in nebo (kot elementa in deificirano kot bozanstvi) sta na-
mrec nastala iz iste materije (razbite brezobli¢ne skalnate gmote Vale), a hkrati
veljata za pramater in praoCeta, prav kakor bi iz ene celote zrasla brat in sestra
dvojcka postala prastarSa cloveskemu rodu. Posamostaljeni pridevnik d-jami-
‘nesoroden (po krvni liniji)’ v korpusu le na treh mestih nastopa kot antonim k
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Jjami- ‘sorodnost, sorodstvo’, kjer glede na kontekst (najbolj ocitno v X.10.10b v
besedni zvezi d-jami kar-/kr-) kot socioloski terminus technicus ocitno pomeni
‘krvoskrunstvo, incest’. Prim. $¢ V.19.4ab priyam dugdham né kam yam | a-jami
jamyoh saca “Kakor drago, poZelenja vredno mleko (tj. semen virile) — krvo-
skrunsko dejanje z dvema, ki sta (mu) sorodni”, kjer gre za podobo ognja, ki se
kot seme preliva ez palicici, ki sta ga zanetili. Razen Ce je treba optativ bibhyyat
brati kupitivno v smislu ‘rada bi nosila’, sc. yamasya a-jami ‘Jamovo incestoidno
dejanje’, kar bi bila tako rekoc¢ parafraza za “rada bi spala z njim”, je glede na na-
daljevanje verza impliciran ze tudi njegov rezultat, ki bi ga bila Jami pripravljena
nositi (sama), najsi bo to krivda ali, kar je verjetneje, pri tem spoceti potomec; v
tem primeru bi bilo verz treba razumeti celo v smislu “(tako ali tako) bi (posledi-
ce) Jamovega krvoskrunskega dejanja nosila (sama)”.

Xe tpa barbrhi vysabhdya bahim

Besedna zveza upa barh-/byh- (‘okrepiti, utrditi, podpreti’, s sinhronim sovpadom
dveh diahrono razli¢nih korenov z izvornima pomenoma ‘dvigniti (se)’ in ‘napih-
niti (se)’) bahum (‘laket’) ima eno samo vzporednico, in sicer v kontekstualno pri-
merljivem verzu V.61.5 §yavas va-stutaya ya / dor (‘nadlaket’) virayopabarbrhat
“ki junaku, ki Gasti ga Sjavasva, (glavo) z roko podpira”. Glagol se obakrat pojavi
kot intenziv in glede na izglagolski samostalnik upa-barhana- ‘blazina’ pomeni
toliko kot ‘dobro podpreti’, pri cemer bi frazem dobesedno pomenil ‘(komu) pod-
preti (glavo) z roko (kakor z blazino)’, preneseno torej ‘spati s kom’. Samostalnik
vrsabha- ‘bik’ se po konotaciji nanasa na virilnega, v danem kontekstu predvsem
v seksualnem smislu rodovitnega partnerja, prim. 111.56.3¢ sd reto-dha vrsabhdah
sasvatinam “Bik je osemenjevalec vseh, ki se znova in znova pojavljajo (sc. zor
ali preprosto generacij in generacij Zensk)”.

XIla nd va u te tan va tanuvanﬁ sam papycyam

Verz je hipermetric¢en, pri ¢emer je odstopanje od regularne sheme preveliko (v
okviru triStubha je metri¢ni vzorec zamenljiv le z dvanajstzloZznim verzom), da bi
ne bilo namerno. Ker stilisti¢no oc€itno polnofunkcijsko hipermetri¢nost ustvarja
ravno instrumental ednine Zan va ‘s (tvojim) telesom’, na simboli¢ni ravni verz
hkratno slika spoj teles (tan va tan vam ‘/moje/ telo s /tvojim/ telesom’), ki ju je
treba obravnavati kot en sam anapest,* hkrati pa ikoni¢no odraza Jamovo nezeljo
po tovrstni zdruZitvi, kakrSno upoveduje verz, s tem ko je odvecni tan va tako
reko€ treba iz verza odstraniti, ¢e naj bo ta metricno regularen.

83  Prim. Knobl 2007: 132-135 =2009: 72-75.
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XIIIa bato batasi yama — — — —

Manjkajoca koda je ritmicni odraz premora, ki sledi o¢itno frustriranemu vzkliku
Jami ob kon¢nem spoznanju, da brata niti z argumenti niti s svojimi Zenskimi ¢ari
ne bo prepricala v spolno zdruzitev.’* Interjekcija bata in samostalniska oblika
batas (gre za okazionalizem) sta zgrajena iz istega materiala, slednja na podla-
gi prve, zato tudi poskus podobno ucinkujoce paronomazije v prevodu “Groza
(bata), grozen (batas) si (asi), Jama!”. Medmet bata je v okviru vedske himnike
na tem mestu sicer edinstveno izpri¢an, vendar je njegovo funkcijo mogoce zajeti
iz sorazmerno velikega Stevila medsebojno neodvisnih kontekstov v srednjeved-
ski prozi, prim. SBM 1.1.4.14 papdm bata no ’yam rsabhdh sacate “Zlo! Gorje!
Ta bik nas bo ugonobil!”; X1.5.1.3 a-vird iva bata me ’-jand iva putram harantiti
“Gorje! Pro¢ mi jemljejo sina, kakor da tu ne bi bilo nobenega moskega in juna-
ka!”; X1.6.1.3 bhismdm bata bhoh puirusan va etdat purusih parvany esam sam-
vrascam parva-so vy abhaksatéti “Groza! Gorje, glej — tam ljudje razéetverjajo
ljudi in jim trgajo ud za udom!”. Iz ritmi¢nih razlogov pricakovana razresitev za
koncne stiri zloge okrnjenega prvega verza je dosezena z dvanajstzloznostjo me-
tricnega vzorca (jagati) sledeCega verza: — —— - —,' = « —, — = —x.

XIVab anyam u su tvam yamy anya u tvam

Dobesedno: “(In tudi) (#; z metricno podaljsavo) ti (rvam) ga dobro (su) (sc. obje-
mi), Jami, (in) drugi (anyds) te (tvam) (sc. bo objel)”. Elipsa glagola pari svaj- ‘ob-
jeti’ je pricakovana, saj gre v repliki za implicirano ponovitev XIII¢ pari svajate
libujeva vyksam “‘tesno naj (te, Jama) objame (sc. druga zenska) kakor drevo ovi-
jalka” (za eventualni zgled podobne strukture gl. X.108.8¢-9a). Frazem ima popol-
no paralelo v Atharvavedi VI.8.1 yatha vyksam libuja / sam-antam pari-sasvaje /
eva pari svajasva mam “Kakor ovijalka je drevo tesno (sam-antdm) objela
(sasvaje) krog in krog (pari), tako me (tudi ti) objemi!”. XIlIlc sicer nakazuje,
da je Jamijino prognozo bratu treba razumeti povsem dobesedno in kot skrajno
sarkasti¢no pripombo: motiv ovijalke, ki drevo objame tako tesno, da ga slej ko
prej zadusi, je prispodoba za oklepajoco se ga Zensko, za katero mu v skodozelju,
rojenem iz frustracije, moc¢no (kila) zeli, da bi ga (objela), kakor (okrog trebuha
objame) pas (kaks ya-) vprezenega (yuktam) (sc. konja). Emfati¢na Clenica kila, ne
glede na to, da funkcijsko sicer poudarja predhodni zaimkovni pridevnik anyd-,
glagolu v konjunktivu dodaja hortativni pomen, torej “naj te (kaka) druga (zenska)
tesno objame” (brez te Clenice bi bil pomen preprosto “druga te bo tesno objela™).

84  GI. Knobl 2007: 110ss. = 2009: 50ss. za pregled starejsih interpretacijskih predlogov.
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RV X.95

pururavas

I. hayé jaye manasa tistha ghore
vacamsi mis$ra krnavavahai n /
na nau mantra an-uditasa eté
madyas karan paratare canahan®

urvasi

II. kim eta vaca krnava tdvaham
prakramisam usisam agriyéva®® /
puriiravah ptinar astam parehi
dur-apana vata ivaham®’” asmi

pururavas

III. isur na $riya isu-dhér

asani go-sah $ata-sa na ramhih /
a-vire kratau vi davidyutan n[4
u]ra na mayum citayanta dhiinayah

85  cana_dhan
86 d_iva

87 iva_aham



PuruURAVAS IN URVASI

r

Pururavas in Urvasi

Pururavas

I. Hej, Zena, z mislijo postoj; kako si huda!
Dajva, zdaj si izmenjajva besede,

saj misli te, Ce jih pustiva neizreCene,

ne bodo nama jutri dobro dele.

Urvasi

II. Kaj pocela jaz naj bi s tem tvojim govorjenjem?!
Odsla sem dalje zZe, kot prva izmed zarij.

Kar vrni, Pururavas, se domov —

tezko sem ulovljiva — kakor veter!

Pururavas

II1. Kot ptscica za slavo iz tulca —

strelica zmagovalna, ki sto krav bo osvojila,
pobliskala z odlo¢nostjo je strahopetno,

kot jagnjeta si mislijo, da z blejanjem strasijo.
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IV. sa vasu dadhati §vasuraya
vaya uso yadi vasty anti-grhat /
astam nanakse — — yasmif cakan
diva naktarh $nathita vaitaséna

urvasi

V. trih sma mahnah $nathayo vaitasén[a
u]ta sma me ,-v yatyai pma§1 /

puriiravo ,’nu te kétam ayam

raja me vira tan vas tad asih

pururavas

V1. ya su-jiirnih $§rénih sumn4-apir
hradé-caksur na granthini caranyth /
L o~y N ’ ,

ta afij dyo ’'rundyo na sasruh

$riyé gavo na dhendvo ’navanta

urvasit

VII. sdm asmifi jayamana asata gna
utém® avardhan nad.yah sva-girtah /
mah¢ yat tva purliravo ranay[a
4]vardhayan dasyu-hatyaya devah

88 uta_im



PuruURAVAS IN URVASI

IV. Postregla tastu z dobrim je krep¢ilom
ob zori, ko zelél je, 1z sosednje hise,
dobila dom je, v njem veselje nasla ...
Dan in no¢ sem zbadal jo s svojim trstom.

Urvasi

V. Na dan kar trikrat si nabodel me s svojim trstom,
nevoljno si vsak dan me polnil.

A uklonila sem se tvoji strasti —

tedaj si vladal mojemu telesu.

Pururéavas

VI. Ah, plamenece vrste so prijateljic

se v vence lotosove povezale

in na vse strani se razbezale kot rdeCica zarje,
kot krave slavo mukale kricaje.

Urvasi

VII. Skupaj so v porodu mi sedele zene,
in reke samoopevane so ti ga vzgojile,
kot ti si pod bogov zascito zrasel

za bitke veli¢astne z nasimi sovragi.
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pururavas

VIIL. saca yad asu jahatis v_atkam
4-manusisu manuso ni-séve /

apa sma mat tardsanti na bhujyus
ta atrasan ratha-spf$o n[4 4]$vah

urvasit

IX. yad asu marto a-mjtasu ni-spik
sam ksonibhih — kratubhir né priakté /
ta atdyo na tanvah Sumbhata sva
asvaso na kriladyo dandasanah

pururavas

X. vi-dylin nd — ya®* patanti davidyod
bhéaranti me 4p,ya kam.yani /

jéanisto ap6 nar.yah su-jatah

pr[4 u]rvasi tirata dirghdm ayuh

urvasi

XI. jajiiisa ittha gopith yaya hi
dadhatha tat puriiravo ma 6jah /
asasam tva viduasi sasmin ahan

na ma asrnoh® kim a-bhiig vadasi

89 yd a

90 a asynos



PuruURAVAS IN URVASI

Pururavas

VIII. A ko so svoje plascke slekle
in mednje je nesmrtne ¢lovek planil,
tresoce so se razbezale kot gazele

in kot kobile, ¢e kocija jih oplazi.

Urvasi

IX. Ko smrtnik se nesmrtnih jih dotakne —
ta misli si, da jih podi v kri¢anje —,

kot racke si kozuscke trebijo

in grizejo skakljaje kot konjici.

Pururavas

X. Kot strela je pobliskala, ko mi je odletela,
vila, ki ukradla mi ljubezni je sadove.

Zdaj rojen iz voda je mladi moz,

Urvasi rodu je podaljsala zivljenje.

Urvasi

XI. In ti rojén si bil, da bi zaS¢ito nudil svetu,
pa moc si svojo usmeril vame.

Kaj nisem poducila te na tisti dan?

Poslusal nisi. Kaj zdaj brez haska govori¢is?!
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pururavas

XI1I. kada siinuh pitdram jata ichac
cakran n[a 4]sru vartayad vi-janan /
k6 dam-pati sd-manasa vi ytyod
4dha yad agnih $vasuresu didayat

urvasi

XIII. prati bravani vartayate asru
cakran n4 krandad adh.ye $ivayai /
pra tat te — hinava yat te asmé
parehy °' a4stam nahi miira mapah”

pururavas

XIV. su-devo adya pra-pated an-a-vrt
paravatam paramam gantava u /

adha $ayTta nir-rter upasth[e
4]dhainam®® vika rabhasaso adyth

urvasi

XV. plriiravo ma mytha ma pra papto
ma tva vikaso 4-§ivasa u ksan /

na vai strainani sakh yani santi
sala-vrkanam hidayany_eta

91  para_ihi
92 ma_dapas

93 adha_enam



PuruURAVAS IN URVASI

Pururavas

XII. A kdaj bo sinek za ocetom iskal,
toceC debele solze, ko ga prepoznal bo?
Kdo bi kdaj popoln par si upal razdruziti,
ko ogenj jima Se gori v domaci hisi?

Urvasi

XIII. Povedala mu bom, ko solze bo debele tocil
in krical za skrbjo ljubeco ...

Na! Poslala ti ga bom iz nase druzbe.

Pojdi zdaj domov, neumnez, saj mene ne ujames.

Pururavas

XIV. Ce danes mi bo boZji ljubljenec odlétel,
odsel v kraje nepovratka,

v narocje legel bridkega bom konca,

pa naj volkovi me pozrejo!

Urvasi

XV. Nikar ne umri mi, Pururavas, ne odidi,
naj kruti te volkovi ne pozré!

DruzabniStva resni¢no iskati ni pri Zenskah,
saj njih srca so hijenska.
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XVI. }./ad,w-rup[a aJcaram mart.yesu
avasam ratrih Sarada$ catasrah /
ghrtasya stokam sa-kfd 4hna aénam
tad evédam®* tatypana carami

pururavas

XVII. antariksa-prar rdjaso vi-manim
upa Siksamy urvasim vasisthah /

upa tva ratih su-krtasya tisthan

ni vartasva hfdayam tapyate me

urvasi

XVIIL iti tva deva im4 ahur aila
yathem® etad bhavasi mrtya-bandhuh /
pra-ja te devan havisa yajati

s var-ga u tvam api madayase

94 eva_idam

95  yatha im



PuruURAVAS IN URVASI

XVI. Ko tavala med smrtniki sem v podobi drugi —
prebila tu sem komaj celo leto —,

na dan zauzila kapljico stopljenega sem masla,

od Cesar sem Se zdaj presita.

Pururéavas

XVII. Oh, njo, ki zdaj nebesa polni in ki izmerila nebesni svod je,
najbolj$i med mozmi jo zase hocem.

Poplacana ti stokrat bo dobrota tvoja,

¢e vrnes se! Oh, daj, srce boli me!

Urvasi

XVIII. Tako ti ti bogovi tule govoré, potomec Idin,

da kakor to na zemlji gre, bos ti ostal pa¢ zvezan s smrtjo —
potomstvo tvoje bo bogovom darovalo,

a ti se veselil bo§ v nebesih.

Luka REPANSEK
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KOMENTAR IN OPOMBE

Metrum: tristubh

Iab hayé jaye manasa tistha ghore vécamsi misra kynavavahai ni

S prvim verzom dialoske himne med smrtnikom Pururdvasom (puriravas-), si-
nom pracloveka Manuja in njegove hcerke Ide (ida-), in nimfo (apsaras-) Ur-
vasi (urvasi-) je dosezen nenaden vstop v sredino ze nekaj Casa poprej trajajocega
dramati¢nega dogajanja, ki eksplicitno sicer ni upovedano. Jasno je, da nesmrtna
nimfa zapusca Pururavasa, s katerim sta spocela sina Ajtja (a@yu-), a tocen razlog
Za njeno zamero in jezo ni prezenten niti njemu. Himna je strukturirana kot dialog,
ki pa je v osrednjem delu neusklajen, saj na novico o rojstvu sina (VII) Pururavas,
izgubljen v blode¢ih reminiscencah, zapoznelo reagira ele v X. kitici. Ce sprva
njen izbruh jeze jemlje 1ahkodu§n0 in s kar nekaj zbadljivega humorja (I1D), se v
usmlljena odlocenost, da odide in se vrne k sestram, ki naseljujejo nebeske vode.
V okviru vedske tradicije se zgodba pojavi $e v Satapathabrahmani (SBM X1.5.1:
1-17). Ta poskusa na podlagi rgvedske himne, ki je bila v 6. stoletju pr. n. §t. me-
stoma ocitno Ze zelo slabo razumljiva, vzpostaviti mitsko pripoved s smiselnim
vzro¢no-posledicnim potekom dogodkov, ki pa zagotovo niso dejansko ozadje
prepira med Pururdvasom in Urvasi, ki daje narativni okvir rgvedski himni X.95.

urvasi hapsardh puriiravasam aidam cakame. tam ha vindamanovaca. trih
sma mahno vaitaséna dandéna hatad. a-kamam sma ma ni padydsai mo sma
tva nagndam darsam. esd vdi na strindm upa-card iti. sa hasmin jyég uvasa.
api hasmad garbhiny dsa tavaj jyog ghasminn uvasa. tato ha gandharvah sam
idire. jyég va iydm urvdsi manusyésv_avdtsid. vipa janita ydtheydam punar
a-gached iti. tasyai havir dvy-urana $ayana upabaddhdsa tdato ha gandharva
anyataram tiranam pra methuh. sa hovaca: a-vird iva bata me -jand iva putrdnm
harantiti. dvitiyam pré methuh. sd ha tathaivovaca. atha hayam iksam cakre:
katham ni tad a-viram katham a-jandm sydad ydtrahdm syam iti. sé nagnd
evaniit papdta. ciram tan mene yad vasah pary-ddhdsyata. tato ha gandharva
vi-dytitam janaydam cakrus tam yathd divaivam nagnam dadarsa. tdato haivéydam
tiré-babhiiva. piunar dimity ét tiré-bhitam. sa adhya jalpan kuruksetrdam
samdyd cacara. anydtahplakséti bisavati. tdasyai hadhy dntena vavraja tad
dha td apsardsa atayo bhitvd pari pupluvzre tam heyam ]natvovaca ayam
vdi sa manusyo ydsminn aham avatsam iti. td hocus: tdsmai va avir asaméti.
tathéti. tasmai havir asus. tam hayam jaatvabhi parovada: [X.95.1] ity. upa
ni rama. sam nv vadavaha iti haivainam tad uvaca: tam hétara praty uvaca:
[X.95.2] iti. nd vdi tvam tdd akaror yad ahdm dbravam. dur-apa va ahd.
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tvayaitarhy asmi. punar grhan ihiti haivainam téd uvdca. atha haydm padri-
dyiina uvaca: [X.95.14] iti. su-devo 'dyod va badhnita pra va patet tad enam
vika va svano vadyur iti. haivd tad uvaca. tam hétard praty uvaca: [X.95.15]
iti. maitad a drthd. nd vdi strainam sakhydam asti. pinar grhan ihiti. haivainam
tad uvdca. [X.95.16] iti. tad etdd ukta-praty-uktam paiica-dasa-rcam bahv-rcah
prahus. tasyai ha hidayam a-vy-ayam cakara. sa hovaca: samvatsaratamim
ratrim d gachatat. tan ma ékam ratrim dnte Sayitdase jatd u te 'ydm tarhi pu-
tré bhavitéti. sa ha samvatsaratamim rdatrim a jagama. éd dhiranya-vi-mitdani.
tato hainam ékam iicur: etdt pra padyasvéti. tad dhasmai tam upd pra jighyuh.
sd hovaca: gandharvad vai te pratar varam datdras. tam vynasa iti. tam vdi
me tvam evd vynisvéti. yusmakam evdiko saniti britad iti. tdsmai ha pratar
gandharva varam daduh. sa hovaca: yusmakam evdiko ’saniti. té hocur: na
vdi sd manusyésv_agnér yajiiiyd taniir asti ydyestvasmakam ékah syad iti.
tasmai ha sthalyam opyagnim pra dadur. anenestvasmakam éko bhavisyasiti.
tam ca ha kumardm cadayad vavraja s6 ‘ranya evagnim ni-dhaya kumarenazva
gramam éyaya. punar azmzty. ét tiro-bhiitam. yo ’gnir asvattham tdm ya
sthalt Samim. tam sd ha punar gandharvan éyaya. té hocuh: samvatsardm
catus-prasyam odandm paca. sa etdsyaivasvatthdasya tisrds-tisrah sam-idho
ghrténanvajya samidvatibhir ghrtavatibhir ygbhir abhy a dhattat. sa yds tdto
‘gnir janitd sd evd sda bhavitéti. té hocuh: pardksam iva va etad. asvatthim
evottararanim kurusva Sami-mdyim adhararanim. sa yds tato ’gnir janitd sd
eva sa bhavitéti. té hocuh: pardksam iva va etdd. asvatthim evottararanim
kurusvasvatthim adhararanim. sa yds tato 'gnir janitd sé eva sd bhavitéti. sa
asvatthim evottararanim cakré asvatthim adhararanim. sa yas tdato 'gnir jajié
sd eva sd dsa. ténestvd gandharvanam éka dsa.

Nimfa Urvasi je ljubila Pururavasa, fdinega sina. Ko se je poro¢ila z njim, mu je
rekla: “Trikrat na dan me bo§ lahko nabodel s trstom, a ne leZi z mano proti moji
volji in naj te ne vidim golega. Tako se moramo (pac) zenske vesti.” Dolgo je Zi-
vela pri njem — o€itno tako dolgo, da je naposled tudi zanosila. Gandharve pa so si
rekli: “Nekam veliko ¢asa je ze prebila Urvasi med smrtniki. Domislite se, kako bi
se nam vrnila!” Za posteljo je imela zavezani dve jagnjeti. Gandharve so odnesli
eno jagnje in ona je vzkliknila: “Gorje! Kradejo mi mojega sincka, kakor da tu (ob
meni) ni nobenega junaskega moskega!” Vnovic so ji odnesli (jagnje). Ona pa je
vzkliknila enako kot poprej. On (sc. Pururavas) pa si je rekel: “Kako je lahko temu
tako, da tam, kjer sem jaz, ne bi bilo nobenega junaskega moskega?!” Gol se je
pognal v tek za njimi. Da bi si nadeval oblacila, se mu je zdelo predolgo. Takrat
pa so gandharve napravili, da se je zabliskalo, in zagledala ga je golega, kakor v
dnevni svetlobi. Izginila je. “Nazaj grem,” (je rekla) in meni ni¢ tebi ni¢ izginila.
Jadikujo€ od skrbi je (Pururavas) zataval vse do KurukSetre. (Tam je bilo) (jezero)
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z imenom Anjatahplaksa, prepolno lotosov. Blodil je po njegovem bregu, po njem
pa so v podobi rac vse naokrog plavale nimfe. Ko ga je (Urvasi) prepoznala, je
rekla: “To je smrtnik, s katerim sem prebivala.” (Ostale apsare) so dejale: “Poka-
zimo se mu.” “Naj bo,” (je odvrnila) in prikazale so se mu. Ko jo je prepoznal, ji je
roteCe rekel takole: [X.95.1]. Rekel ji je torej: “Postani malo! Pogovoriva se.” Ona
pa mu je odvrnila: [X.95.2]. Rekla mu je torej: “Nisi ravnal, kot sem ti narocila,
in tako me sedaj zares ne mores vec ujeti. Vrni se domov!” Uzalos¢en je odvrnil
takole: [X.95.14]. Rekel ji je torej: “Ljubljenec bogov se bo ali obesil ali pa odsel
proc¢, da ga bodo pozrli volkovi, ¢e ne psi.” Takole mu je odgovorila: [X.95.15].
Rekla mu je torej: “Ne Zeni si preve¢ k srcu. (Resni¢nega) druZabnistva z Zenska-
mi (pac€) ni. Vrni se domov.” (In tole mu je Se dejala:) [X.95.16]. Ta pogovor v
petnajstih kiticah nam predajajo poznavalci verzov. A njeno srce se ga je usmililo.
Rekla mu je: “Vrni se sem na zadnjo no¢ leta. Tedaj boS eno samo noc¢ lezal z
mano in rojen ti bo sin.” Vrnil se je zadnjo no€ v letu in glej, (tam je bila) zlata
palaca. (Gandharve) so mu rekli le eno, namre¢ “Vstopi!”, njej pa so narocili, naj
gre k njemu. Rekla (mu) je: “Gandharve ti bodo zjutraj ponudili nekaj v dar. Izberi
si ga.” “Ti izberi zame!” (je odvrnil). (Urvasi mu je nasvetovala:) “Reci, da bi bil
rad eden izmed nas.” Zjutraj so mu gandharve res ponudili dar, on pa je rekel:
“Rad bi bil eden izmed vas.” Odvrnili so: “Med ljudmi zagotovo ni takega ognja, s
pomocjo katerega bi si ¢lovek pri daritvi lahko pridobil naSo podobo.” V loncu so
mu zato prinesli ogenj. “S tem (ognjem) daruj in postal bo$ eden izmed nas.” Vzel
je nato svojega sina in odSel. Ogenj je odlozil v gozdu in s sinom odSel v vas. “Na-
zaj grem,” je rekel in glej, (ogenj) je izginil. Kar je bil (poprej) ogenj, je postalo
sedaj drevo aSvattha (sveti figovec), in kjer je bil poprej lonec, je bilo drevo Sami.
Vrnil se je h gandharvam. Rekli so mu: “Celo leto kuhaj kaso za stiri ljudi. Od tega
figovca vsakokrat vzemi po §tiri polena, jih natri s stopljenim maslom in podkuri
z njimi z verzoma, ki vsebujta besedi “stopljeno maslo” in “poleno”. Ogenj, ki
bo tako nastal, bo tisti pravi ogen;j.” Rekli so mu: “To se sicer zdi nekoliko tezko
razumljivo. Naredi (raje) kresilno pali¢ico iz lesa figovca in plos€ico za netenje iz
lesa drevesa Sami. Tisti ogenj, ki bo tako nastal, bo pravi.” Rekli so: “Tudi to je
nekoliko tezko razumljivo. Naredi (raje) tako palicico kot ploscico iz lesa figovca.
Ogenj, ki bo tako nastal, bo tisti pravi ogenj.” Napravil si je torej takd kresilno
paliCico kot plos€ico za netenje ognja iz lesa figovca. Ogenj, ki je tako nastal, je bil
dejansko tisti pravi ogenj. Daroval je z njim in tudi sam postal gandharva.

Besedna zveza manasa stha-/sthi- dobesedno pomeni ‘postati z mislimi’, torej
‘umiriti misli’, vdcarmsi misra kar-/ky- pa ‘napraviti mesane besede’, tj. ‘izmenjati
(si s kom) besede’. Kot frazema sta v korpusu obe zvezi edinstveni. Vokativ ghore
k pridevniku ghora- ‘strasen, strah/strahospostovanje/cudenje zbujajo¢’ je rabljen v
predikativni funkciji, parafrazirano torej “plasis me (s svojim vedénjem)”.



PurURAvAS IN Urvast 201

Ic¢ na nau mantra an-uditasa eté mayas karan paratare canahan

Dobesedno: “Te misli (mantra ... eté) nama (nau), (Ce ostanejo) neizrecene
(an-udita-), ne bodo naredile (nd karan) veselja (mdyas-) niti (cand) na najbolj
oddaljen (paratara-) dan (dhan)”, torej “Se tudi po preteku vsega ¢asa (ki mi je
dan kot umrljivemu ¢loveku) jih bova obzalovala”. Zaimek za drugo deikso tu
nastopa v opominjevalni vlogi in kaze na sti¢no tocko védenja tvorca besedila
in njegovega nanosnika: ‘te misli (— saj ves, katere)’. V sledeCem retori¢nem
vprasanju (Ila) zaimek nosi funkcijo demonstrativa in kaze v sfero prejemnika
besedila: kim etd vaca kynava tavaham (11a) “Kaj naj jaz (tj. nekdo, kot sem jaz)
naredim (kim kynava) (z vsemi) temi (namrec) tvojimi besedami?”’.

IIb prakramisam usasam agriyéva

Slovni¢na vsebina aorista akramisam ‘odkorakala sem’ s preverbom pra ‘naprej’
je punktualnost in s tem finalnost dejanja, ki v skladu s splosno funkcijo aorista
sega v neposredno preteklost, torej nekako “odsla sem Ze naprej”. Popolno nepre-
najsi bo prvega jutranjega svita najsi bo prazore, torej prve zore, ki je po osvobodi-
tvi svetlobe vzplamtela na nebu: usdsam agriyd_iva “(tako dokonéno) kakor (odi-
de/je odsla tudi) *prva izmed jutranjih zor/*(Cisto) prva (od vseh nadaljnjih) zor”.

Iab isur na Srivé isu-dhér asand go-sah sata-sa na ramhih

Manjkajoce metri¢ne enote v kodi verza so ikonic¢ni odraz bliskovite hitrosti, s ka-
tero je Urvasi nenadoma odsla. Ker je logi¢na manjkajoca glagolska oblika asdna
‘izstreljena’ skoraj homofona s slede¢im samostalnikom asand, gre za besedno
haplologijo,” ki je uporabljena kot stilisti¢no sredstvo, saj ritmi¢no ucinkuje kot
prehitevanje — verz se namre¢ tako reko¢ spotakne preko samega sebe v sledeco
polovico distiha. Dobesedno torej: “Kakor (na) pusCica (isu-) iz tulca (isu-dhi-) iz=
streffenrat / (je ta njen) izstrelek (asand-), ki je (strelcu) osvojil krave (go-sdh-) (j.
prvo in najprestiznejSo nagrado pri lokostrelskem tekmovanju, s katerim je nagrajen
prav najuspesnejsi izstrelek), kakor (na) bliskovita (strelica) (rdmhi-), ki (jih, sc.
krav) osvoji sto (Sata-sah-)”. Oblika sriya (k samostalniku s7i- ‘odli¢nost, sijajnost’,
od tod ‘slava; lepota; blis¢’) je formalno vecznacna: ¢e gre za rodilnik ednine sriyas,
je treba besedno zvezo sriya isudhés razumeti v smislu ‘iz tulca (njene) lepote’, a
se glede na kontekst zdi verjetnejsa dajalniska oblika s7iyé z namenilnim (finalnim)
pomenom, ki kot dopolnilo sodi k povedku, torej ‘kakor puscica (izstreljena) za
(dosego) slave (< *za odli¢nost’), kar je tudi samostalnikova splosnejsa in razsirjena
funkcija (dalje gl. komentar k X.86.3¢); prim. VIE §riyé gavo na dhendavo navanta
“kot za stavo so (gogotale), kakor na ves glas mukajo molzne krave”.

96  Tako ze Pischel 1889: 17, prim. Knobl 2007: 128-130 = 2009: 68-70.
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Ilcé a-vire kratau vi davidyutan n[d v]Jrda néd mayum citayanta dhiinayah

Zlozenka a-vira- s svojim nepri¢akovanim akcentskim mestom (priakovali bi
namreC *a-vira- proti teoreticno predvidljivi opisni zlozenki *d-vira- ‘nejunak’)
lahko opozarja, da v drugem ¢lenu dejansko ni vsebovan samostalnik vira- ‘junak,
moz’ < *‘junaski’, pa¢ pa formalno posamostaljeni *vira- ‘junastvo’ (prim. *mjta-
‘smrt’, dobesedno ‘mrtvost’ k mytd- ‘mrtev’). Pomen posesivne zloZenke bi torej
bil ‘nejunaski, Sibek, strahopeten’ (dalje gl. komentar k 11.42.3¢, 11.43.3¢) in avire
kratau ‘v bojecni/(le) Sibki odlocnosti’ ali ‘v odlo¢nosti, ki ne izvira iz junastva’ >
*‘iz strahu’ (prim. komentar k X.95.9b). Vendar vsaj X.86.9a opozarja, da je kljub
presenetljivemu akcentskemu mestu morda ustreznejsa interpretacija ‘ki nima mo-
Skega/junaka’: a-viram iva mam ayam / Sararur abhi manyate | utaham asmi virint
/ indra-patni marut-sakha / visvasmad indra uttarah “Ta ogabnez tule si misli, da
sem brez moskega, a jaz imdm moZza — Indrova soproga sem in Marttov druzica.
Indra je nad vsemi!”. Paralelno z bahuvrihijem a-vira- se akcentsko obnaga $e pri-
devnik a-mitra- (ob simpleksu mitra- ‘pogodba, pakt; partner, prijatelj”), medtem
ko med po strukturi prav tako vzporednima su-vira- in su-mitra- ‘prijatelj’ (ena-
ko dur-mitra- ‘sovraznik’) ne veljajo primerljive akcentske razmere; to je seveda
nemudoma razlozljivo ob predpostavki, da sta su-mitra- in dur-mitra- dejansko
opisni zlozenki ‘dober/slab partner, prijatelj’ in ne posesivni ‘ki ima (s kom) dober
pakt/ki ima s kom (sklenjen) slab pakt’. Razlog za baritonirano (na koren besede
umaknjeno) akcentsko mesto v posesivni zloZenki su-vira- ‘ki ima/ki prina$a mog-
ne sinove’ (prim. 11.42/43.3¢) je verjetno opozicijske narave, tj. sekundarno for-
malno opozarjajo¢ na pomensko razliko med su-vira- in teoreti¢no predvidljivim
*su-vira-, kar bi v sinhronem sistemu kot opisna zlozenka (karmadharaja) pomeni-
lo ‘dober junak/dober moz’; od tod bi se po analogiji utegnil novemu vzorcu prila-
goditi tudi podedovani *a-vird- (razlog za odstopajoce akcentsko mesto v a-mitra-
je prav tako treba iskati v procesu bega homonimov, saj bi *a-mitrad- v sinhronem
sistemu pomenilo ‘ki nima prijatelja/prijateljev’ in ne dejansko ‘ki nima /z nekom
sklenjenega/ prijateljskega pakta’ > ‘neprijateljski, sovrazen, nasprotujo&’). Ce je
torej pravilna interpretacija zlozenke a-vira- tista, ki jo narekuje antonim virin-i-,
bi bilo problemati¢no zvezo a-vire krdtau mogode razumeti kot ‘v odlogitvi, ki
(za prihodnost) ne predvideva (ve¢) moskega (ki bi bil ob njej kot njen partner)’.
Pridevnik vir-in- sicer naceloma ne pomeni isto kot splosno *vira-vant-, pac pa
nosilca lastnosti po tej lastnosti sami izdvaja iz mnozice, prim. hdsta-vant- ‘ki ima
(pac) roke’ proti hast-in- ‘slon’ < *‘(med zivalmi tisti edinstveni), ki ima roko (tj.
rilec)’. V kontekstu X.86.9a bi bil torej morda ustreznejsi prevod “jaz imam juna-
ka za moza” < *“(ne samo, da) imam moza, (ampak v njem/z njim tudi) junaka”,
glede na druge kontekste pa splosneje ‘ki ima junaka za moskega (moza)/sina’, pri
¢emer bi bilo torej tudi pridevnik a-vira- ustrezno natanéneje interpretirati kot ‘ki
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nima junaka kot moskega (moza)/sina’ ali ‘ki nima junaskega moskega (moza)/
sina’, prav kot bi tudi su-vira- dejansko pomenilo ‘¢igar mozje/sinovi so juna($)ki’
(prim. izpeljanko suvirya- ‘mnostvo junaskih moz/sinov’), prim. VIL.4.6 ~ 8 iSe hy
agnir amjtasya bhiirer | ise raydh suvfryasya datoh /] ma tva vayam sahasavann
a-vira ... nahi grabhday[a dJranah su-sévo | anyédaryo ménasa mantavd u // adha
cid okah punaritsaety/ ano vajy abhisal etu navyah “Saj Agni vlada nad nesmr-
tnostjo in obiljem, (saj) vlada nad podelitvijo obilja junaskih sinov. Naj ne sedimo
okrog tebe (v daritvi), o presilni, brez (nam rojenih) junaskih sinov ... Kajti tuj
(sin) ni dovolj ljub, da bi ga vzeli, (in) tisti, rojen iz maternice druge (zenske), da
bi se (nanj) mislilo s srcem/da bi bil vreden (naSe) pozornosti — tak se potem celo
vrne nazaj domov! Naj k nam (raje) pride nov (in nam lasten) (sin), ki bo (za nas)
zmagoval in imel premo¢ nad (vsemi)”. Ce je torej najnatanénejse tolmadenje pri-
devnika a-vira- ‘ki nima moZ/sinov, ki bi bili junaki’ oz. ‘ki nima junaskih moz/
sinov’, bi a-vire kratau v X.95.3¢ morali razumeti v smislu: “v intenci, ki ji jo je
dovolilo dejstvo, da njen moz ni(sem) junak™ ali “v intenci, ki jo je sprozilo njeno
prepricanje/ocitek, da njen moz ni junak”.

Tudi interpretacija zadnjega verza je izrazito tezavna in prav njegovo napacno ra-
zumevanie je, kot je razvidno iz parafraze te legende v Satapathabrahmani, podane
osnovi uran- ‘jagnje’ je formalno mozno interpretirati kot imenovalnik ednine ali
imenovalnik mnozine srednjega spola, eventualno celo kot imenovalnik ednine ali
mnozine zenskega spola, ob privzeti moznosti, da je prislo do sekundarnega pre-
hoda nosniske osnove uran- v dolgo ajevsko (preko imenovalnika, ki sta si v obeh
sklanjatvenih vzorcih formalno identi¢na). Glede na glagolsko obliko citayanta
je seveda verjetnejSa mnozinska interpretacija. Po svoji obliki sicer kot iterativ
opredeljiva glagolska osnova citdya-"" ‘biti zaznan (kot), zdeti se, pojaviti se’ (k
cet-/cit- ‘zaznati’) se v korpusu pojavlja tudi v sekundarno pridobljenih pomenih
‘zaznavati’ (kot posledica asociacije od diateze izvorno neodvisnega stativnega
pomena z medialno sprego) in v popolni sinonimiji z aktivno kavzativno osnovo
cetaya-"tudi ‘dati (komu kaj) zaznati, predociti’ oz. ‘narediti (komu kaj) prezen-
tno/vidno’, k cemur prim. 1.131.2e indram na yajndis citayanta ayavah “kakor so
se Indri Ajuji razkrili (citayanta; < *so se dali zaznati) preko (svojih) darovan;”;
VIL.60.6ab imé mitro varuno dilabhaso | -cetasam cic citayanti daksaih “Mitra
in Varuna, tezko prevarljiva, s svojimi ves¢inami celo (cid) tistemu, ki ne premo-
re uvida (d-cetas-), dasta videti (citayanti)” ali IV.51.3ab uchantir adya citayanta
bhojan | radho-déyayafa ujsaso maghonih “Ko so se danes zasvitale, dareZljive
zore opozorijo (citayanta; < *jim dajo razumeti) darovalce, da je (¢as) za prinos
daritve (radho-déyaya)”. Mozne interpretacije problematicnega Cetrtega verza
so torej: a) “kakor (nd) jagnjeta (uras) dajo zaznati (citayanta) (svoje) blejanje
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(mayum), (kot da so) hrupna (dhuni- ‘bucen, rohne¢; vihrav’)”, b) “kakor jagnjeta
pokaZejo (< *dajo zaznati) svoje blejanje, (tako ona svoje) glasne (zvoke)” ali
c) “svoje glasne (zvoke) (mi) da slisati, kakor jagnje svoje blejanje”. Prispodo-
Injunktivni naklon glagolske oblike vi davidyutat ima funkcijo okarakterizacije
in torej upoveduje dejanje, ki izhaja iz sploSne lastnosti jagnjet. Prevod ‘pobli-
skavati’ je na tem mestu ustreznik za iterativno funkcijo konjunktiva intenziva vi
davidyutan (h glagolu vi-dyot-/dyut- ‘bliskati se preko celotnega neba /vi/*).

IVabce sd vasu dadhatt svasuraya vaya uso yadi vasty danti-grhat | dstam
nanakse yasmin cakan

Dobesedno: “Ta (sd), oskrbujoda (dadhati) tasta (§vdsurdaya) z dobrim (vdsu) krep-
¢ilom (vayas)/s krepcilom (vayas) (kot) dobrino (vasu), vsako jutro (usas), ¢e (si
slednji le) zeli (yadi vasti), iz hiSe nasproti (anti-grhad), si je nasla (nanakse < *je
prispela v) dom, v katerem (ydsmin) je vesela/uziva (cakdn)”. Prvi in tretji verz sta
katalekti¢na, in sicer [Va z desetimi in [Vc z devetimi zlogi. Poleg tega se kljub
prekinjenemu sandhiju skladenjsko zajedata ez verzni Siv v tretji verz, tj. razen
v primeru, da je pravilna interpretacija sledeca: “Ona oskrbuje (sa dadhatt; tj. kot
nominalni stavek *je oskrbujoca) tasta z dobrim krepc¢ilom/s krepc¢ilom (kot) do-
brino vsako jutro, ¢e (le) zeli (vddi vasti), iz hiSe nasproti (anti-grhad). Nasla si je
dom, v katerem uziva”. Kar se tice [Va, bi bilo tudi zaradi neobicajne cezure, ki si-
cer pade takoj za reduplikacijski zlog neosebne glagolske oblike dadhati, mogoce
predvideti (v tem primeru seveda stilisti¢no pogojeno) haplologijo sd vasudddhatt
$vdsurdya, torej sa vasu-da dadhati ... “dobrotljiva (vdsu-dd-, dobesedno “prina-
Salka dobrin’), oskrbujoc (svojega) tasta ...”. Zdi se sicer verjetno, da bi bilo treba
vendarle vsaj del desetzloznih verzov, ki se ob¢asno pojavljajo v okviru triStubh-
skega vzorca, obravnavati zgolj kot metricno o€itno sprejemljive hipometri¢ne
verzne variante s premorom pred glavno cezuro; v to kategorijo seveda teoretic-
no utegne soditi tudi X.95.4a. Absolutno neobicajen pa je devetzlozni hipome-
tricni vzorec prvega verza drugega polsti$ja. Ta se sicer ne zdi zvezan z opazno
pocasnim ritmi¢nim vzorcem za cezuro: ——~—-"---—_ Izhodni dispondej je z
injunktivom perfekta cakdn s predhodnim zaimkom vred namre¢ dovolj pogosta
kadenca. Zamolcana sta torej zloga, ki tvorita prehod/predkadenco: ——~—-"(—)'
———-, kar bi utegnilo v smislu metri¢ne pavze ustrezati Pururdvasovemu krajse-
mu premisleku pred samopotrditvijo, da je (vsaj po njegovem prepric¢anju) Urvasi
pri njem vendarle nala sre¢o. Ce je zgolj premor nameravan tudi v IVa, pa je
metri¢no izrazito nestabilna celota morda odraz Pururavasovega epizodi¢no raztr-
ganega opominjanja (samega sebe, saj je o Urvasi tu porocano v tretji osebi) na z
njegovega zornega kota sicer sre¢ne razmere, iz katerih je nenadoma vzniknil (kot
se zdi, njemu po vzroku popolnoma nedoumljivi) prepir.
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usas je s pomocjo akcentskega premika adverbializirani tozilnik mnozine ‘vse
zore’ > ‘vsa jutra’ ali, manj verjetno, rodilnik ednine ‘ob zori’ (za to strategijo
prim. diva ‘podnevi’ proti divd ‘z dnevom’). ZloZenko dnti-grha- je glede na
njeno akcentsko mesto mogoce interpretirati kot posesivno (bahuvrihi), torej
s pomenom ‘ki ima hiSo nasproti/v blizini’ (prim. anti-yiti- ‘ki ima pomoc pri
roki’, anti-deva- ‘ki ima v blizini bogove’), ali kot opisno (karmadharaja) ‘hisa,
(ki stoji) v blizini/nasproti’, pri ¢emer kontekst sam jasno narekuje izbiro druge
formalne in s tem pomenske interpretacije.

Vab trih sma mahnah snathayo vaitaséna uta sma me -vyatyai pynasi

Clenica sma (z etimologkim pomenom ‘enkrat’) v kombinaciji z indikativom (in
obrobno injunktivom) prezenta izraza iterativno in s tem habitualno dogajanje v
preteklosti (ponavljalni preteklik): sma snathayas ‘imel si me navado prebadati/
znova in znova si me (rad) prebadal’, sma pynasi ‘imel si me navado polniti/znova
in znova si me (rad) polnil’. Da je to za Urvasi sicer v celoti stvar preteklosti, je
jasno poudarjeno z zaimenskim prislovom tad ‘takrat, tedaj’ v sledeCem dvostis-
ju: dnu te kétam ayar / raja me vira tan vas tad asih “Takrat sem (pac Se) sledila
tvoji volji (in ti pustila, da) si bil vladar mojega telesa, junak (moj)”.

Vlab ya su-jirnih srénih sumnd-apir hradé-caksur na granthint caranyuh
Dobesedno: “(te = tas, gl. VIc), ki (ya) (so) lepo plameneci red/sprevod (s7énih, z
distrahiranim branjem [srdyanih] po razvezu kontrakta é za prvotno *aya) druzic
v (medsebojni) naklonjenosti (sumnd-api-; su-mna- ‘naklonjenost’), (ki se) kakor
oko sredi jezera (hradé-caksus, tj. lotosov cvet) tesno zavozlan (granthin- ‘vsebu-
joc¢ vozle’) (tj. kakor v obliki korald) premika sem ter tja (caranyus ‘premikajoc
se’ kot s sufiksom -u- popridevljeni denominativ k izglagolskemu samostalniku
cdrana- ‘premikanje, vrtenje’)”. Edninskost korelativa ya v VIa za mnoZinsko na-
nosnico tds je posledica sekundarnega slovni¢nega ujemanija s predikatom s$réni-
‘vrsta, red’. Pridevek ‘lepo plamene¢’ (su-jiirni-) se hkrati nanasa na temnordecka-
sto barvo racjega perja (kot postane eksplicitno razvidno iz IXc in o ¢emer prica
tudi zgornji odlomek iz Satapathabrahmane, Pururavas apsare namre¢ prvi¢ uzre
v podobi racje jate) ter barvo in obliko sestavnih delov (lotosovi sulicasti listi kot
podoba plamena) lotosovega cveta, na katerega spominja ra¢ja formacija.

VI& $riyé gavo nd dhendvo Onavanta

Formalno je glagolska oblika navanta lahko injunktiv prezenta (navanta) ali
imperfekt (anavanta). Glede na predhodno perfektovo obliko sasrur ‘razbeza-
le so se’ sta obe interpretacijski moznosti enako verjetni, pri ¢emer perfekt v
obeh slucajih izraza preddobno dejanje, torej “(Potem ko) so se razbezale kakor
rdeckasta licila/rdeckaste licilke (asijayas_arundyas) (tj. kakor zore), so kakor za
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stavo (s7iyé; tj. na ves glas) gagljale (anavanta), kakor (nd) krave (gavas) (glasno
mukajo), ko se jih molze (dhendvas)”. V slu€aju, da v verzu nastopa injunktiv, je
s to glagolsko obliko implicirano, da gre ali za Pururavasov spomin na dogajanje
ob njegovem prvem srecanju z apsarami ali za splosno okarakterizacijo nimf (z
injunktivom tu v habitualni funkciji), vsekakor pa ne zgolj za naracijo.

VIla sdm asmifi jayamana dsata gnah

zaciji: sam asata gnah “(Ob porodu tvojega sina pa) so (vendarle/Se kako) sedele
skupaj (te) bozanske Zenske (o katerih pravis, da so polne kapric in da se razbe-
Zijo ze ob prvem znaku morebitne nevarnosti)”. Vse glagolske oblike v sedmi
kitici so avgmentirane in torej kot narativni imperfekti upovedujejo dejstva, ki
jih po implikaciji Pururdvas dejansko $e ne pozna, z informacijo vred, da se mu
je rodil sin. Cezura v prvem verzu pade na morfemski Siv med glagolsko osnovo
Jjdya- in pripono za medialni particip -mdna-, kar je iregularno in s tem seveda
dovolj neobicajno, da zahteva dodatno pozornost. Po eni strani bi lahko metricna
razcepitev sicer celostne neosebne glagolske oblike na simboli¢ni ravni odrazala
prerez vezi med materjo in sinom, a to ni zelo verjetno, saj besedna zveza asmirni
Jjdyamana natanéno pomeni ‘medtem ko se je rojeval’, razen ¢e je s cezuro impli-
cirano ‘medtem ko se je rojeval (in se tudi rodil)’. Druga, morda celo verjetnejSa
moznost je, da je s kratko pavzo, ki presece besedo, dosezen suspenz — Urvasi
sredi kljuénega momenta v svoji repliki takoj za pomenonosnim segmentom gla-
golske oblike za hip postane, da bi videla Pururavasovo reakcijo na ta zanj ocitno
popolnoma nov podatek.

Vilcé mahé yat tva puriiravo ranayla dJvardhayan dasyu-hatyaya devah
Skladenjska zveza samostalnikov rdnaya- (‘bitka’) in dasyu-hatya- ‘poboj Das-
jujev’ je (ob upostevanju hiperbatona, ki pa je v rgvedski himniki dovolj pogosta
stilisticna figura) treba razumeti kot hendiadioin, torej “za véliko (mahé) bitko,
v kateri bos pokoncal Dasjuje”. Funkcija zaimkovnega prislova ydd ‘Ce; (potem)
ko; ker; (tako) da’ je v tem primeru kontekstualno ‘kakor’ (formalno ‘¢e’) ali
eventualno vzrocna (‘ker’).

VIl dpa sma mdt tardsanti nd bhujytis ta atrasan ratha-spjso nfa aJsvah
Verz vsebuje hapaks tarasant-, poleg tega pa je elidirana tudi osebna glagolska
oblika. Ker je iz konteksta mogoce predvideti, da je z neobicajnim deleznikom
tarasant- verjetno misljen dejanski trasant- ‘treso€ se’, logicna glagolska obli-
ka pa bi bila na tem mestu ravno ‘uteci, zbezati’ oz. podobno, se ponuja mo-
znost, da je zaporedje farasa- palindrom in bi ga bilo torej od leve proti desni
treba razumeti kot trdsanti- ‘tresocCa se (sc. gazela)’, v obrnjeno smer pa v njem
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videti manjkajoco osebno glagolsko obliko asarat ‘stekla je’, torej “Kakor plasna
(trasanti-) Cinkara (bhujyus, vrsta gazele, etimolosko ‘bezeca’), (ki) je vsakokrat
(sma; sc. kadarkoli sem jo bil srecal) stekla (*asarat) stran (apa) od mene (mad),
so se te (tas, sc. nimfe s privzeto podobo rac) splasile (atrasan) (pred mojim do-
tikom) kakor (na) (se splasijo) kobile (asvas), ko/Ce jih oplazi (< *se jih dotakne)
voz (ratha-spys-)”. Rekcijsko zlozenko ratha-spys- se da interpretirati aktivno ‘ki
se dotakne voza’ ali pasivno ‘ki se ga dotakne voz’, pri cemer izbira druge inter-
pretacije bolje ustreza dejanskemu eksternemu vzgibu za preplah (vendar prim.
Se komentar k naslednji kitici).

IXab ydd dsu madrto a-mytasu ni-spik sam ksonibhih — kratubhir na pyrikté
Interpretacijsko gre za dale¢ najtezavnejSe dvosti§je. Samostalnik ksoni- je etimo-
losko sicer povezan s pomenom ‘Creda (drobnice)’ (avestijsko fSaoni-), vendar
tega pomena nima nikjer v Rgvedi; v vseh kontekstih, kjer se pojavi (najsi bo v
ednini ali v mnozini), pomeni ‘(bojni) krik(i)’, zato je upraviceno sklepati, da se
kot tak ohranja tudi v danem primeru — pod negotovo predpostavko sicer, da je
bila sinhrona etimoloSka povezava s ksu- ‘drobnica’ Se ziva, bi si prevod lahko
eventualno privos¢il ‘(protestni) kriki (¢redice)’. To zlasti zaradi moznosti, da
Urvasi s to repliko morda aludira na III(c)¢: “kakor kazejo jagnjeta svoje ble-
janje, (kot da z njim) rohnijo” (gl. zgoraj). Besedna zveza krdtubhir na ‘kakor
(da) s (svojimi) namerami/nameni’ bi namre¢ utegnila ironizirati Pururdvasov
a-vire krdatau ‘v strahopetni nameri’ (Illc), s katerimi poprej sam karikira njena
dejanja (vendar gl. zgoraj glede problematike v zvezi z interpretacijo pridevniske
zlozenke a-vira-). Ta njen nenaden (!) uvid, kako ga u¢inkovito zbosti, bi bil tudi
odgovoren za manjkajoci zlog in metri¢no pavzo pred cezuro, ki stoji tocno pred
doti¢no besedno zvezo. Glede na vse omenjeno, se ponuja sledeca interpretacija:
“Ko (yad) se (nekdo, ki je zgolj) smrtnik (martas) dotakne (ni-spyk) nesmrtnih
(@su ... a-mytasu), druzi z (sam prikté) (njihovimi) kriki (ksonibhis) (tj. z njimi,
medtem ko pri tem kricijo) po ... tako zvanih (nad) (svojih junaskih) namerah/
namenih (kratubhis), (1Xc€) si té (dejansko le) kakor ratke umivajo (sumbhata;
injunktiv tu s habitualno funkcijo) svoja telesca (in ni res, da se preplasene trese-
jo) ter poskakujoce sem ter tja (krildyas) grizljajo (tebe) kakor (igrivi) konjic¢i (ne
pa da bezijo od tebe v preplahu ob #vojem dotiku, kot to vidis ti)”. Implicirano je
s tem, da si nekdo, ki je le navaden smrtnik, zgolj namislja, da se po svoji lastni
volji, ¢e mu tako zadisi, igra z nesmrtnimi nimfami, ko pa mu v resnici to same
pustijo, igrive in spogledljive kot so — njihova navidezna plasnost in kri¢anje, pa
e si Se tako misli, da je sam njun vir, sta zanje tako rekoc le del zabave. Kitici
VIII in IX sta torej popolnoma paralelni: vsaki opazki, ki jo poda Pururavas o

.....

izkoristi priliko, da mu posredno da jasno vedeti tudi naslednje: kot smrtnik nad
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njo nima nikakr$ne moci (o ¢emer ga je tudi poucila ob pricetku njune kratkotraj-
ne zveze, gl. XIcc), pac pa le toliko, kot mu je to sama pustila (gl. Vcc).

Xab vi-dyin nd — ya patantt davidyod bharanti me apya kam yani
Ritmicna ti§ina pred cezuro tvori dramaturSko pavzo (za enako stilisti¢no sred-
stvo v identi¢ni vlogi gl. XIIIc), ki simboli¢no ponazarja gesto nenadnega bliska
(vi-dyut), s katerim je primerjana Urvasi ob svojem za Pururdvasa povsem nepri-
¢akovanem odhodu. Injunktiv intenziva davidyot ima tu okarakterizirajoco funk-
cijo, oba aktivna participa prezenta pa sta v vzro¢no-posledicnem razmerju, pri
¢emer je nameravani pomen deleZznika bhdarant- ‘nesoc€ (s seboj, stran od koga)’,
torej “Kakor strela (!) (je ta) vodna vila (ap ya), ki (vd) §vigajoda (pdtanti-) bliska
Cez celo nebo (ddvidyot), odnasajo¢ (bhdranti-) (vse) stvari, ki so mi ljube (me
... kam yani)”. Glede preslikave apokalipticnega vremena, znacilnega za deZevno
obdobje, na dramati¢nost dogajanja in Pururdvasovo notranjo razrvanost gl. ko-
mentar k XVIb.

X¢& prd_urvdsi tirata dirgham ayuh

Za frazem pra tar'-/tj- ayus *‘iti naprej preko (trenutnega) zivljenja’ > ‘zagotoviti
nadaljnji obstoj’ gl. komentar k VII.103.10¢. Glede na to, da je ime njunega sku-
pnega potomca ayu- (dobesedno ‘kdor je poln Zivljenja’), se za samostalnikom
ayus ‘Zivljenje’ (v smislu celotne Zivljenjske dobe) utegne dodatno skrivati ravno
ta implikacija.

Xlab jajiiisa ittha gopfthydya hi dadhdtha tat puritravo ma éjah

Funkcija Clenice i (prestavljene iz Wackernaglovega polozaja zaradi skladenj-
ske aktualizacije glagolske oblike jajriisé z njenim dopolnilom) tu nikakor ne
more biti kavzalna, kakrSna se v korpusu prakticno izklju¢no pojavlja. Njen
pomen je na tem mestu preprosto ‘ja’ s funkcijo poudarjenja samoumnevnosti
upovedanega, kar je dejansko tudi njena etimoloska vsebina: kavzalna funk-
cija pri predpostavljenem vzro¢nem odvisniku se pri €lenici namrec¢ razvije v
odnosu do vsebine sledeCega glavnega stavka, ki je v vseh poznanih primerih
logi¢no izpeljana iz predhodne trditve, medtem ko je v danem primeru razmerje
med stavkoma dejansko protivno: “Saj si se ja (h7) prav zato (in za ni¢ drugega)
(ittha) rodil (jajiiisé), da bi nudil zaséito (gopith Yyaya), (a) si (kljub temu) vame
(me) usmeril (dadhatha, dobesedno ‘polozil’) (vso) to (tdd) (svojo) mo& (Sjas-)”.
Finalni dativ gopith Yyaya je z redko nedolo¢nisko pripono - ya- tvorjen iz samo-
stalnika gopitha- ‘zascCita, varovanje’ (etimolosko go=pi-tha- ‘Cuvanje goveda’
h go-pa- ‘ki ¢uva govedo’ kot ud=gi-thd- ‘petje’ k ud-ga- itd.) in je po obliki in
funkciji primerljiv s sahaséy yaya ‘da bi lezala skupaj (z njim)’ (gl. komentar
k X.10.7b).
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Xlc asasam tva vidust sasmin dhan

sasmin je haplologizirana pronominalna oblika lokativa singularja pridevnika
sama- ‘enak, isti’, ki se sicer ne obnasa kot zaimkovni pridevnik. Na to opozarja
tudi njen akcent (sasmin < *samasmin). Diahronojezikovno je sicer mozno, da bi
se v tovrstnem lokativu reliktno ohranjala periferna oblika anaforicnega zaimka
sa-, a bi v tem primeru ne pricakovali tako izrecno deikticnega pomena. Da je po-
men besedne zveze sasmin dhan dejansko ‘na isti dan’ se potrjuje s kontekstualno
nedvoumnim IV.12.1b yds tvam agna inddhate yatd-sruk / tris te annam kynavat
sasmin ahan “kdor te bo zanetil, Agni, in ti s ponujeno daritveno Zlico trikrat v
istem dnevu pripravil jedilo ...”.

XIIb cakran na_asru vartayad vi-janan

Morda bi bil ‘t6¢i debele solze’ najustreznejSi podomacitveni prevod za dobese-
dno ‘obraca/vali (vartayat) solze (asru) kakor (na) kolo (cakram)’, najverjetneje
v smislu ‘nenehno joce’. SamostalniSko obliko dsru je treba slovni¢no razumeti
kot tozilnik mnozine, ki je pri nosniskih, ijevskih in ujevskih osnovah srednjega
spola formalno lahko enak tozilniku ednine. Injunktiv prezenta vartayat je razu-
mljiv in tudi pri¢akovan ob predpostavki elipti¢nega vprasalnega zaimka kadd — v
nizu vec retori¢nih vpraSanj, kjer vsaj eno vsebuje glagolsko obliko v konjunktivu
(s prihodnjiskim pomenom), je injunktiv s slednjim funkcijsko izenacljiv, torej
kada sinvh pitaram jata ichat /| (kadd) cakran nd_dsru vartayad vi-janan “Kdaj
bo (meni) rojeni sin iskal za o¢etom? (Kdaj) bo tocil debele solze, ko (ga, sc. svo-
jega oceta) bo prepoznal (vi-janant-)?”.

XIIcé k6 dam-patt sa-manasd vi yityod ddha yad agnih svasuresu didayat
Glede elipticne dvandve (parne zlozenke) dam-pati *‘gospodar (in gospodarica)
hiSe’ > ‘mozZ in Zena’ gl. komentar k X.10.5a. V glavnem in odvisnem stavku
podredne zveze, ki tvori retoricno vprasanje, je injunktiv rabljen glede na na-
klon impliciranega odgovora, tj. v injunktivu izraZzene sploSnoveljavne trditve:
“Kdo (pri zdravi pameti) drzi stran (drugega od drugega, tj. loCuje) (vi yiryot)
(taka) zakonca (dam-pati), ki sta se ujela (sd-manasa, dobesedno ‘ki sta istih
misli’), (sploh) takrat (ddha), ko (vdd) (Se) sveti (didayat) ogenj (agnis) pri star-
Sih (svasuresu, dobesedno ‘pri tastovih’) (tj. ko sta Se mlada in njuna ljubezen Se
sveza)?”, pri Cemer je v vprasanju vsebovan odgovor *na kas cid vi dampatyur
yityot patnim “(Na splo$no je mogoce reci, da) ni nikogar, ki bi kaj takega storil”.
Perfektova osnova ima pri obeh glagolih prezentov pomen (v primeru korena
day'-/di- je sekundarni prehod v prezentovo osnovo ze tudi formalno izpeljan
s prestavitvijo akcenta na reduplikacijski zlog): vi yityav- ‘drzati stran, loevati
(koga/kaj od koga/Cesa)’, diday-/didiy- ‘Zareti, svetiti’.
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XIllc pra tat te — hinava ydt te asmé

Manjkajo¢a metri¢na enota pred cezuro je ritmi¢ni odraz zamolka, pogojenega z
deikti¢nim tad te ... yat te asmé “to(le) tvoje (tukaj), kar je pri nas (sc. pri meni in
sovega sina. Premor sluzi kot ¢asovna enota rezervirana za nimfino kretnjo, ki
simbolizira odposlanje nezazelenega in neljubljenega sina k ocetu (za primerljivo
stilisticno figuro prim. Xa in X.10.13a). Da Urvasi do Pururdvasovega potom-
ca nima ne materinskega niti kakrSnegakoli odnosa, implicira slovni¢na vsebina
anafori¢nega zaimka, s katerim se naveze nanj — ta je namre¢ v srednjem spolu!

X1V su-devé adyd pra-pdted dn-a-vyt paravatam paramam gantava u /|
adha Sayita nir-rter upasthfe dJdhainam vika rabhasaso adyiih
Dobesedno: “(Ce) bi (mu) bozji miljendek (su-devd- ki so mu bogovi dobri/na-
klonjeni’, sc. Urvasi) danes odletel pro¢ (pra-patet), tako da (mu) ne bo povratka
(an-a-vrt ‘neobracajoC se nazaj”, tj. za vedno), da bi, nasprotno (i), odsel (gan-
tavai) v skrajno/najbolj oddaljeno (paramd-) daljavo (paravat-), potem (adha; z
metri¢no podaljSavo izglasja) naj lezi onkraj (sayita, 3. oseba ednine je rabljena
brezosebno, a misljen je seveda lirski subjekt sam) v naro¢ju (updsthe) smrti (po-
domacitveni prevod za nir-rti- ‘razkroj, razpadanje, propadanje’), potem (ddha)
naj ga (enam; tj. ‘me’) pozrejo (adyur) divji (rabhasd- *‘ki (mo¢no) zgrabi’ >
‘mocan, silen, divji; osupljiv) volkovi (vikas)”. Vse tri osebne glagolske oblike
so v optativnem naklonu (v prvem dvosti§ju v potencialni funkciji, v drugem kot
hortativ), pri ¢emer vse hkrati nosijo tudi akcent, celo optativ prezenta adyur,
¢eprav stoji na samem koncu stavka. Naglas na pra-pdtet (IVa) je skladenjsko
pri¢akovan, saj glagol stoji v podrednem stavku, medtem ko je akcentuacijo obeh
optativov v nadredju mogoce razumeti le kot odraz stavénega poudarka. Ta je
seveda zvezan z obupanim tonom, ki zaznamuje Pururdvasov govor vse od spo-
znanja, da ga Urvasi zapusca navkljub poskusu, da bi jo ob sebi obdrzal vsaj kot
mater njunega otroka (XII). Enako stilisticno sredstvo je morda uporabljeno tudi
v XVllc: upa tva ratih su-kytdasya tisthat “Za tvoje dobro delo (tj. ¢e se me bos
usmilila in se vrnila, kakor te prosim) ti bo poplacano (upa tva ratih tisthat, do-
besedno ‘do tebe bo postavljen dar’)!”, vendar bi v tem primeru bolj prepricala
alternativna interpretacija, da gre za z akcentom na osebni glagolski obliki pogo-
jeno vzrocno podredno zvezo, torej v smislu “Za tvojo dobroto ti bo poplacano,
(zato) se (mi) vrni!”.

XV na vai strainani sakhyani santi sala-vykanam hidayany eta
Izpeljanka strdina- iz samostalnika stri- ‘Zenska’ (za besedotvorje prim. paurisna-

‘kar je znaéilno za moSkega’ k pumams-/pums- ‘moski’), se zdi tu rabljena v
svoji izvorni pridevniSki vlogi ‘Zenski; ki je tipien za Zensko’. Besedna zveza
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strainani sakhyéni bi dobesedno pomenila ‘prijateljstvo/druzabnistvo, kakrsno
je tipi¢no za Zenske’, torej nd vdi strainani sakh yéni santi “Prijateljstvo/druzab-
nistvo nikakor (vai) ni (nd ... santi) (nekaj), kar bi bilo tipi¢no za zenske”. Sa-
mostalnik sala-vrka- ‘hijena’ je sicer moskega slovni¢nega spola, vendar v tem
primeru s samico hijene (sald-vrki-) kot primarnim referentom.

XVIb dvasam ratrih Sarddas cdtasrah

Sarad- ‘jesen’ v ciklu petih letnih Casov nastopa med monsunskim obdobjem
(pravys- oz. varsa-) in zimo (himd- oz. hemanta-) in tako kot sopomenka za po-
letje (sama-) lahko oznacuje celotno leto, prim. VII.66.11a vi yé dadhuh saradam
masam dd dhah “ti, ki so razdelili leto, mesec in nato (3¢) dan ...”; V1.24.7ab
na yam jaranti $arado nd masa | nd dyava indram ava-karsdayanti “Ne postarajo
ga niti leta niti meseci, niti dnevi Indre ne izstradajo”, torej “(s tabo) sem noci
(ratris) prezivljala (dvasam) §tiri leta”. Druga moznost je besedno zvezo Sarddas
catasrah razumeti kot ‘eno jesen in §tiri (letne Case, ki sledijo)’,”” k ¢emur prim.
1.72.3ab tisro yad agne sardadas z‘uvcfm ic | chiicim ghrténa Sucayah saparyan “ko
so le tebe, Agni, zareCega castili s stopljenim maslom tri jeseni (tj. eno jesen in
sledece tri letne Case, v smislu “skoraj polno leto”) ali ‘eno jesen in sledece tri
letne Case’, torej Se zimo (hemanta-), pomlad (vasanta-) in poletje (grisma-), kar
bi se skladalo z vtisom, ki ga krepijo veckratne omembe nevihte (v odslikavanju
tako dramati¢nosti dogajanja na metafori¢ni ravni kot nemirnosti dejanske narav-
ne kulise), da Urvasi dejansko odhaja ob izteku deZevnega obdobja (varsa-), tj. $e
pred ponovnim nastopom jeseni.

XVIllab iti tva devd ima ahur aila yathem etdd bhavasi mytyi-bandhuh

Sopostavitev kazalnih zaimkov za prvo in drugo deikso idam (tukaj pri meni) in
etad (tam pri tebi) je smiselno le, ¢e se v zadnji kitici Urvasi Pururavasu oglasa
ze z nebeskih voda, torej “Takole (i#) ti (zva) ti bogovi, (ki so) tu ob meni (imé
devas), pravijo (@hur) ..., (da) kakor (ydtha) je paé to (im; gre za neakuzativno
enklitiko 7m z emfati¢no adverbialno funkcijo) tam pri tebi (etad), si (bhavasi)
zvezan s smrtjo (mytyu-bandhu-)”. Zaklju¢ni verz vkljucuje edinstveno pojavitev
samostalnika s var-ga- ‘nebesa’ (dobesedno */pot/, ki gre proti son¢ni svetlobi”)
v okviru rgvedskega korpusa.

97  Enak predlog ze pri Knobl 2009: 190-192.
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