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NOWOCZESNOSC



NOWOCZESNOSC

(Bo$nia i Hercegowina)

Poczatek refleksji nad nowoczesnos$cia (bo$n. moderno doba, novo doba, doba
modernizacije) datowany jest w Bo$ni i Hercegowinie (dalej: BiH) na ostatnie
lata XIX wieku. Wspoétczes$nie termin modernizacja (modernizacija), w sensie
unowocze$nienia, niemal automatycznie taczony jest z austro-wegierskim
okresem w historii BiH. Przyktadem moze by¢ obszerne opracowanie Muha-
meda Filipovicia (ur. 1929) Historija bosanske duhovnosti. Epoha modernizacije
(2004), w ktérym autor epoka modernizacji nazywa okres w dziejach BiH pod
panowaniem Austro-Wegier, czyli lata 1878-1914.

Pierwsze lata XIX wieku to okres buntéw i powstan w BiH, przy czym w od-
réznieniu od buntéw chtopskich w XVIII wieku powstania wzniecali konser-
watywni, czyli chcacy zachowaé wiasne przywileje przedstawiciele lokalnej
wtladzy ajani i bejowie (— bejowie) w reakcji na reformy modernizacyjne sut-
tana Mahuda II Adiego (panowat w latach 1808-1839), nazywanego Piotrem
Wielkim imperium osmanskiego, przeprowadzone w 1808 roku. Modernizacja
z perspektywy osmanskiej miata polega¢ na ukréceniu samowoli i bogacenia
sie lokalnych bo$niackich wtadz - temu miata stuzy¢ likwidacja oddziatu jan-
czaréw i przebudowa porzadku feudalnego w paszatyku bo$niackim, odebra-
nie wtadzy wojskowym i zastapienie jej nowoczesna, cywilng administracja,
ktérej symbolem miaty by¢ nowoczesne, wzorowane na europejskich (francu-
skich) mundury. W odpowiedzi na modernizacyjne reformy doszto w BiH do
powstania. Na jego czele stangt Husein-kapetan Gradascevi¢ (1802-1834),
ktéry do bosniackiej epiki ludowej przeszedt jako ,Smok z Bo$ni” (Zmaj od
Bosne). Pierwsza wzmianka o dziatalno$ci Gradascevicia pojawia sie w dziele
Savfet-bega BaSagicia (1870-1934), historyka, polityka i dziatacza na rzecz
odrodzenia narodowego muzutmandéw pod panowaniem austro-wegierskim,
autora studium Kratka uputa u proslost Bosne wydanego w 1900 roku. Warto
zaznaczy¢, ze BaSagi¢, zwolennik zaprowadzenia w BiH nowoczesnych porzad-
kéw, cho¢ doceniat walke Smoka z Bosni o autonomie kraju w ramach impe-
rium, odniost sie krytycznie do powstania. W kolejnych latach posta¢ Gradasce-
viciaijego zrywu opisat historyk czaséw osmanskich w BiH, profesor medresy
Gazi-husrev Bega Hamdija KreSevljakovi¢ (1888-1959) w opracowaniu Kape-
tanije u Bosni i Hercegovini (1954). Ocena KreSevljakovicia nie pokrywata sie
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ze wspotczesng socjalistyczng interpretacja dziatalnosci Husein-bega jako przed-
stawiciela wyzszej klasy walczacego z reformami modernizacyjnymi (np. w opra-
cowaniu Ajani. Prilog izu¢avanju lokalne vlasti u nasim zemljama za vrijeme
Turaka, 1954). 0d lat 90. XX wieku, w okresie tzw. trzeciego boszniackiego
odrodzenia narodowego (— odrodzenie narodowe), gdy kluczowa stata sie
pozytywna interpretacja postaci bejow i ajandéw juz nie jako przedstawicieli
klasy wyzyskiwaczy, lecz jako bos$niackich patriotéw, Gradascevi¢ zostat znow
uznany za bohatera narodowego, a jego opor wobec reform majgcych zmoder-
nizowac Bos$nie - za ,wyzszg konieczno$¢” podyktowang celami politycznymi
(M. Imamovi¢, Historija Bosnjaka, 1997).

Kolejnym krokiem w kierunku modernizacji i europeizacji Bo$ni od strony
prawno-administracyjnej byty reformy przeprowadzone w imperium osman-
skim, ktore do historii przeszly jako tanzimat, a ktére sitg rzeczy objety takze
kraje batkanskie, w tym Bosnie. Terminami: tanzimat/tanzymat lub tanzimat-i
hayrie (tur. ‘dobroczynne reformy’) okresla sie okres znaczacych przeobrazen
w Turcji wlatach 1839-1876 za panowania suttana Abdiilmecida I (1823-1861)
i jego nastepcy Abdiilaziza (1861-1876). Wszystkie te reformy modernizacyj-
ne wptynetly rzecz jasna na zmiany w samej Bo$ni. Ostateczne zniesienie od-
dzialéw janczaréw sprawito, ze niemal zupelnie zniknat problem konserwa-
tywnych i opornych na wszelkie reformy $rodowisk. Juz w potowie XIX wieku
zaczeto otwierac coraz liczniej szkoty (= oswiata), na poczatku gtéwnie przy-
klasztorne lub prowadzone przez prawostawnych mnichéw (tradycja mekte-
bow przy poszczegdlnych meczetach istniata niemal od poczatku tureckiego
panowania nad Bosnig, novum stanowity szkoty otwierane przez inne wspol-
noty wyznaniowe). Pojawity sie tez pierwsze bosniackie czasopisma i drukar-
nie, co przyczynito sie do rozwoju piSmiennictwa i komunikacji masowej. Poza
granicami Bo$ni rowniez zaczety ukazywac sie pierwsze czasopisma bosniac-
kie przenikniete duchem nowoczesnego podejscia do spraw narodowych - pe-
riodyki: ,Srpsko-dalmatinski magazin” (1836-1873) wydawany w Szybeniku
i redagowany przez Bozidara Petranovicia (1809-1874) oraz ,Bosanski prija-
telj” fra Ivana Franjo Jukicia (od 1850).

Chociaz Bo$ni nie dotknety bezposrednio przemiany spoteczne bedace
skutkiem rewolucji francuskiej (— rewolucja) ani wojen napoleonskich i Wio-
sny Ludow 1848 (idea réwnosci obywateli, idee narodowowyzwolencze), to
jednak docieraty tam za posrednictwem krajow sasiednich. Jednym z takich
wydarzen byto powotanie przez Napoleona Bonaparte Prowingji Iliryjskich
bezposrednio sasiadujacych z Hercegowing. Ten nowy organizm polityczny
w Dalmacji w obrebie dwdch enklaw pozostajacych do tej pory pod panowa-
niem osmanskim - Neum i Sutorina - bardzo szybko stat sie wzorem dla
wszystkich narodéw pozostajacych pod okupacja lub administracjg obcych
mocarstw. Tym, co najbardziej inspirowato, byt wprowadzony w Prowincjach
Iliryjskich Code civil, kodeks cywilny oparty na ideologicznych zdobyczach re-
wolucji francuskiej. Czasy tych gwattownych przemian Ivo Andri¢ poetycko
nazwat ,czasami konsuléw”, jak gtosit podtytut jego powiesci Travnicka hronika
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(znana w Polsce jako Konsulowie ich cesarskich mosci), majgc na mysli pierw-
szy w historii wptyw polityki zachodnioeuropejskiej, gtdwnie francuskiej, na
BiH. Pod koniec XIX i na poczatku XX wieku do Bo$ni docierajag bowiem w coraz
wiekszej liczbie przedstawiciele zachodnioeuropejskiej inteligencji, najpierw
wojskowi, dyplomaci, pracownicy austro-wegierskiej administracji, a z czasem
lekarze, prawnicy, naukowcy, badacze, podréznicy, wreszcie zwykli obywatele
zwabieni mozliwos$cig inwestycji i kariery w nowo wcielonym do monarchii
habsburskiej kraju. Wigze sie to ze stopniowym powstawaniem w Bosni war-
stwy spotecznej mieszczanstwa, ktére w duzej mierze wyrosto z tzw. carsii -
miejskiego $rodowiska muzutmanskich rzemieslnikéw, handlarzy i wtascicieli
ziemskich. Pierwsi zagraniczni konsulowie i reprezentanci zachodnich mo-
carstw szybko stali sie pierwszymi zwiastunami majacych nadej$¢ przemian.
Wchodzac w relacje urzednicze, handlowe i towarzyskie z lokalng spoteczno-
Scig, odgrywali role swoistego okna na $§wiat, zwtaszcza ze przywozili ze sobg
cate biblioteki, kolekcje dziet sztuki, nowe idee (chociazby w medycynie, bu-
downictwie, ale takze zwigzane z moda, sztuka, literaturg, obyczajami). Pod
ich wptywem zmieniaty sie i modernizowaty nie tylko bosniackie salony, ale
takze ulica. W czasach austro-wegierskich w Bo$ni otwiera sie nie tylko pierw-
sze instytucje kulturalne czy naukowe, ale tez wzorowane na wiedenskich ka-
wiarnie (np. stynna sarajewska Becka kafana istniejgca w rowniez pierwszym
bosniackim zachodnim hotelu Europa), restauracje, kluby, czytelnie itp.

W czasach gdy austro-wegierskim namiestnikiem w BiH byt Benjamin Kal-
lay, minister finanséw (1878-1903), rozpoczeto budowe sieci nowoczesnych
drog (np. drogi szutrowe typu McAdam - od nazwiska ich budowniczego, do
dzi$ w jezyku bos$niackim funkcjonuje okreslenie makadam oznaczajace szose)
i linii kolejowych (np. linia Banja Luka - granica austro-wegierska). Prawdzi-
wa rewolucja modernizacyjna byto takze uruchomienie tgcznosci pocztowej
i telegraficznej Bo$ni z resztg Europy. Wszystko to, uwazane wowczas za syno-
nim ,przywiezionej do Bosni nowoczesnosci”, doprowadzito do lepszego kon-
taktu kraju z gtéwnymi centrami handlowymi Europy Srodkowej: Wiedniem,
Zagrzebiem, Budapesztem, Rijeka, Triestem i Osijekiem, co przetozyto sie na
wzrost wymiany handlowej, ale takze na czestsze kontakty Bosniakéw z miesz-
kancami tych osrodkéw. Kontakty te z czasem przybraty forme regularnej
wspotpracy, rowniez na polu kultury.

Idee o$wieceniowe, europejska filozofia racjonalistyczna, niemiecki histo-
ryzm miaty niewielkie szanse, by rozprzestrzenic sie w szerokich kregach i na
dtugie dziesieciolecia pozostaty ideami pielegnowanymi w waskim gronie naj-
bardziej ,o$wieconych” Bosniakdw. Juz pod koniec XIX wieku w Bo$ni mozna
zaobserwowac¢ dwa modernizacyjno-europeizacyjne nurty. Pierwszy ktadt na-
cisk na wywalczenie wolnosci narodowej przez rewolucje (w przewazajacej
wiekszosci byly to srodowiska bosniackich chrzescijan, zwtaszcza prawostaw-
nych) (= rewolucja), drugi natomiast upatrywat szansy narodowej emancy-
pacji i postepu spoteczenstwa (— postep) w adaptacji do nowych warunkéw.
Reprezentantami tego ruchu byli przedstawiciele uprzywilejowanej klasy
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wyzszej i Sredniej, muzutmanscy urzednicy i wojskowi petnigcy wysokie funk-
cje w imperium osmanskim, a zatem grupa spoteczna przyzwyczajona do
przywilejow. Zwolennicy tego drugiego nurtu zamiast walki zbrojnej i dziatal-
nosci konspiratorskiej chetniej widzieliby sie jako reformatorzy; poktadali na-
dzieje w reformach, ktére miatyby obja¢ caty kraj i wszystkie niemal obszary
zycia obywateli, od administracji poczynajgc, a na higienie i stylu zZycia konczac.
Wsraéd koryfeuszy nowoczesnosci, modernizacji i europeizacji Bosni nalezatoby
wskazac przede wszystkim wspomnianego juz fra Ivana Franjo Jukicia (1818-
1857), redaktora czasopisma ,Bosanski prijatelj” i emisariusza mysli oSwiece-
niowej w BiH, pochodzacego z Czarnogory dziatacza na rzecz praw Serbow
Gavro Vuckovicia Krajisnika (1830-1876) i Mehmeda Saéira Kurtéehajicia
(1844-1872), pierwszego bosniackiego dziennikarza i komentatora sytuacji
w BiH. Czasopismo Jukicia, cho¢ wydawane w Zagrzebiu, byto dystrybuowane
rowniez w Nowym Sadzie, co oznacza, ze udato mu sie zainteresowac tematy-
ka bosniacka rowniez spotecznos$¢ poza granicami kraju. Kontynuowali dzieto
Jukicia jego wspétpracownicy i uczniowie: fra Marijan Sunji¢, fra Martin Nedi¢,
fra Grga Mati¢ i fra Antun KneZevi¢. ,Bosanski prijatelj” byt pierwszym czaso-
pismem, gdzie teksty drukowali pierwsi nowocze$ni bos$niaccy pisarze i poeci.
Gavro Vuckovi¢ Krajisnik, ktérego Ivo Andri¢ nazywat , pierwszym bosniackim
buntownikiem”, w ramach walki na rzecz prawostawnej ludnosci pierwszy za-
czat publicznie forsowac¢ uzywanie wobec niej etnonimu Serbowie i katego-
rycznie sprzeciwiat sie propagowanej przez Jukicia i innych franciszkanéw
nazwie ,BoSnjak” (uwazat jg za konserwatywna i bardziej adekwatng w odnie-
sieniu do muzutmanoéw niz prawostawnych i katolikdw). W tekstach i polemi-
kach zebranych w dziele Robstvo u slobodi ili ogledalo pravde u Bosni (1866)
zwracat takze uwage na to, jak wazng role w dazeniu do nowoczesnosci odgry-
wa o$wiata i kultura. Walczyt, by suttan przyznat Cerkwi prawostawnej w BiH
prawo do otwierania szkét. W zamian za autonomie w tej kwestii proponowat
opodatkowanie Cerkwi i powotanie zewnetrznego organu kontroli na ksztatt
dzisiejszych kuratoriéw, ktory sprawowatby piecze nad szkotami cerkiewnymi.
Krajisnik dostrzegal konieczno$¢ zsekularyzowania i unowocze$nienia szkét
przykoscielnych, stusznie argumentujac, ze bedzie to dziatanie wylacznie z ko-
rzyscia dla prawostawnej ludnosci, wsrdod ktorej - jego zdaniem - najbardzie;j
rozprzestrzenil sie analfabetyzm (co ciekawe, podobny argument o rzeko-
mym ,najbardziej rozpowszechnionym analfabetyzmie” w swoim narodzie
podnosit niemal kazdy z aktywistoéw i dziataczy podejmujacych aktywnosci na
tym polu). Wskutek kontrowersyjnych wystgpien i dziatalnosci politycznej
zmuszony byt opusci¢ Bos$nie i w efekcie kilka lat spedzit w Nowym Sadzie,
piszac stamtad zarliwe pisma i wigczajac sie w dziatania charytatywno-oswia-
towe na rzecz bosniackich Serboéw. W pézniejszych publikacjach, gtéwnie na
tamach redagowanego przez siebie czasopisma ,Zastave”, ktérego redakcja
rowniez miescita sie w Nowym Sadzie, nawotywat do emancypacji narodowe;j
bosniackich Serbow, ale tez kategorycznie odrzucat walke, rewolucje i wzajem-
ng nieche¢ miedzy bos$niackimi narodami. Trzeci z przywotanych dziataczy,
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Mehmed Sac¢ir Kurtéehaji¢ (1844-1872), symbolicznie otworzyt Boénie na
przeptyw idei z zagranicy sprowadzajac do kraju zachodnioeuropejska prase,
sam rowniez miat ambicje, by stworzy¢ prawdziwy, polifoniczny rynek praso-
wy w Bosni. Polityka wydawnicza Kurtéehajicia sprowadzata sie do zasady
,nikogo nie wykluczac”. Jego celem byto zatozenie nowoczesnego czasopisma
adresowanego do wszystkich Bosniakéw, tak zreszta zwracat sie do swoich
czytelnikéw, lecz idea ta z czasem ewoluowata w mysl, by stworzy¢ czasopi-
smo o Bo$ni, jej wewnetrznych sprawach i kulturze, ktére adresowane bytoby
do czytelnikdw zagranicznych. Plan ten Kurtc¢ehaji¢ urzeczywistnit, wydajac pi-
smo , Bosanski cvjetnik” - pierwszy opiniotworczy bo$niacki magazyn skupiony
wytacznie na sprawach polityki w kraju i za granica, co ciekawe - wydawany
w alfabetach arabskim i cyrylickim. Kurtéehaji¢ nie kryt sie jednak ze swoimi
proaustriackimi poglagdami. Austria imponowata mu pod wzgledem politycz-
nym, ale rowniez kulturowym i cywilizacyjnym.

0 ile w okresie austro-wegierskim idea nowoczesnosci oznaczata dla Bo-
$niakéw najczesSciej unowoczesnienie kraju przez przeszczepienie i zaadapto-
wanie w nim zachodnioeuropejskich zdobyczy cywilizacyjnych, ktére Bosnia
przyswajata ,z opéznieniem”, trwajgc przez blisko 500 lat w imperium osman-
skim, o tyle w czasach Kroélestwa Serbéw Chorwatéow i Stowencéw (Kraljevina
Srba, Hrvata i Slovenaca), pdozniej przeksztatconego w Krdlestwo Jugostawii
(Kraljevina Jugoslavija) (1918-1941), idea nowoczesnos$ci rozumiana jest bar-
dziej w kategoriach zaprowadzania nowego porzadku spotecznego. Z jedne;j
strony daje sie zauwazy¢ coraz wieksza popularno$c¢ socjalizmu jako idei ma-
jacej przynies¢ lepszy tad spoteczny i postep, z drugiej zas radykalizacja i na-
cjonalizm, zwtaszcza serbski (mylnie utozsamiany z jugostowianskim). Okres
miedzywojenny dla Boszniakéw byt czasem walki o przetrwanie, gdyz znalezli
sie w klinczu miedzy polityka wielkochorwacka i wielkoserbska, czego rezulta-
tem byty m.in. w okresie pierwszej wojny Swiatowej przymusowe przesiedle-
nia ludno$ci muzutmanskiej do imperium osmanskiego (Kosowa i Macedonii)
oraz czystki etniczne, na przyktad w Sandzaku (rzez muzutmanéw we wsi Saho-
vici latem 1924 roku). Muhamed Filipovi¢ w opracowaniu Historija bosanske
duhovnosti. Doba modernizacije (2004) zwraca uwage, ze lata miedzywojenne
uptynety w BiH na dyskusjach na temat nieréwnosci spotecznej i cieszacych
sie coraz wieksza popularnoscig nacjonalizméw. [dea nowoczesno$ci i rozwaza-
nia, jak ja pogodzi¢ z duchem islamu, byta jednym z gtéwnych tematéw porusza-
nych na tamach czasopisma ,Putokaz” stworzonego przez pisarza i publicyste
Hasana Kikicia i jego przyjaciét muzutmanoéw o lewicowych pogladach: Sken-
dera Kulenovicia, Safeta Krupicia i Mustafe Ciicia. Czasopismo, blokowane
przez dwczesng cenzure, nie mogto ukazywac sie w Sarajewie, dlatego tez wy-
dawane byto w Zagrzebiu. Grupa lewicujacych muzutmanéw zgromadzona
wokét Kikicia podjeta takze probe opracowania Ekcyklopedii muzutmandw,
ktora miata prezentowac ,islamskie doswiadczenie modernizacji i europeizacji”.
Projektu nie udato sie ukonczy¢, przerwata go druga wojna $wiatowa, a po jej
zakonczeniu podobne przedsiewziecia byty juz ,ideologicznie niewtasciwe”.
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Po 1945 roku nowoczesno$c¢ utozsamiana jest z laicko$cig (= sekularyzacja)
i socjalistyczno-komunistycznym modelem spotecznym (— socjalizm). Instytu-
cje tradycyjnie wspierane przez Srodowiska religijne, takie jak wydawnictwa,
szpitale, domy opieki, sierocince, szkoty, przechodza pod kontrole panstwa.
Zakaz publicznej celebracji obejmuje zaréwno Boze Narodzenie, jak i Bajram,
areformy agrarne (— agraryzm) stajg sie pretekstem do konfiskaty i upanstwo-
wienia majatkow koscielnych i wakufow (= wakuf). Wspdlnote muzutmanéw
dotkneta przede wszystkim delegalizacja zakonéw derwiszy, zamkniecie ich
klasztoréw, m.in. w Blagaju, Sarajewie, takze tych funkcjonujgcych od niemal
500 lat, zakaz organizowania pielgrzymek do Mekki (hadz), zdelegalizowanie
najwiekszej muzutmanskiej uroczystosci religijnej w Ajvatovicy (1947) i Ustawa
o zakazie noszenia przez kobiety chust i feredzy. Podobne postulaty wprowa-
dzenia neutralnego religijnie stroju kobiet podnosit juz Antyfaszystowski Front
Kobiet (Antifasisticki front Zena) argumentujac, Ze rezygnacja z chust i szara-
war6w jest przywilejem i obowigzkiem kazdej nowoczesnej Jugostowianki.
Hasta modernizacji i unowoczesnienia, zarowno BiH, jak i catej Jugostawii, ob-
jety takze kwestie emancypacji kobiet (postulaty te kierowane byty zwtaszcza
do muzutmanek spoza duzych miast uwazanych za najbardziej konserwatywne
i przywigzane do szkodliwej tradyc;ji).

We wspétczesnym dyskursie w BiH okres nowoczesnosci (doba moderniza-
cije) utozsamiany jest przede wszystkim z panowaniem austro-wegierskim,
jako z czasem poczatkéw emancypacji narodowej Boszniakéw i rozwoju BiH,
podczas gdy czasy Jugostawii uwazane s3 za okres zepchniecia muzutmanéw
do przestrzeni prywatnej. Munevra HadZi$ehovi¢, autorka opracowania Zena
u Titovoj Jugoslaviji (2013), wspomina, Ze juz od 1945 roku komunistyczne
wtadze Jugostawii prowadzity akcje informacyjno-propagandowa, ktdrej ce-
lem byto przekonanie ludnosci, zwtaszcza muzutmanéw, ze praktyki religijne,
odwiedzanie meczetu, noszenie chust przez muzutmanki i bréd przez muzut-
manow jest znakiem zacofania i szkodliwego konserwatyzmu. Na bos$niackich
oddziatach potozniczych znajdowac¢ miaty sie plakaty zachecajace mtode matki
wywodzace sie z muzutmanskich rodzin do nadawania dzieciom ,nowocze-
snych imion” (M. HadZi$ehovi¢, Zena u Titovoj Jugoslaviji, 2013).

Wspotczesnie idea nowoczesnosci pojawia sie w BiH w dyskusji nad europe-
izacjg kraju (aspekt polityczno-spoteczny: negocjacje z Unig Europejska i NATO)
i w poszukiwaniu kompromisu miedzy tradycyjnymi muzutmanskimi warto-
Sciami a wyzwaniami wspdtczesnosci (prawa cztowieka, zwiazki jednoptcio-
we, balans miedzy Zyciem religijnym i spotecznym). Petnigcy do 2012 roku
funkcje zwierzchnika Wspdlnoty Islamskiej w BiH Mustafa Ceri¢ (ur. 1952) sty-
nat z konserwatywnych pogladéw, a wszelkie przejawy nowoczesnosci i uno-
wocze$niania sie spoteczenstwa uznawat za ,niebezpieczne dla islamu w Bo$ni
nowinkarstwo”. Ten uchodzacy za niepoprawnego ,osmanonostalgika” du-
chowny ostro sprzeciwiat sie na przyktad sprzedazy alkoholu w centrum Sa-
rajewa i tendencji do ubierania sie mtodych muzutmanek na sposéb zachodni.
Jego nastepca, Husein Kavazovi¢ (ur. 1954), petnigcy od 2012 roku funkcje
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reis-ul-ulema, jest zwolennikiem liberalnego godzenia wartosci i tradycji mu-
zutmanskich z ,naturalnymi przejawami nowoczesnosci”. [Idolem mtodych bo-
$niackich muzutmandéw poszukujacych swojej europejsko-islamskiej tozsa-
mosci jest jednak pochodzacy z Kosowa charyzmatyczny duchowny Sulejman
Bugari (ur. 1966), internetowy kaznodzieja, autor wielu poradnikdw i ksigzek
o duchowosci islamu we wspdtczesnym $wiecie. Ten uwielbiany przez mto-
dych Bosniakéw imam, zwolennik godzenia europejskiego stylu zycia z pod-
stawami wiary Mahometa, jest zdania, ze nowoczesno$¢ nie wyklucza zycia
zgodnie z zasadami Koranu, cho¢ petna jest putapek i niebezpieczenstw, na
ktoére antidotum stanowi skromnos$¢, post i prawdziwa wiara. Swoje mysli
wytozyt w cyklu wyktadéw , By¢ muzutmaninem - by¢ wyksztatconym - zy¢
w XXI wieku” wygtoszonych w Sarajewie wiosng 2017 roku. Wpisuja sie one
w powszechny w Bosni, zwtaszcza po fali zamachow terrorystycznych w Euro-
pie Zachodniej w latach 2015-2017, nurt tzw. nowoczesnego islamu - liberalne-
go i otwartego, biorgcego pod uwage europejskie wartosci, takie jak réwnos¢
ptci, prawa cztowieka i demokracja.

Bali¢ S., Kultura Bo$njaka, Tuzla 1994; Filandra S., Bo$njacka politika u XX vijeku, Sara-
jevo 1998; Filipovi¢ M., Historija bosanske duhovnosti. Doba modernizacije, Sarajevo
2004; Hadzijahi¢ M., 0d tradicije do identiteta. Geneza nacionalnog pitanja bosanskih
Muslimana, Sarajevo 1974.

Agata Jawoszek

NOWOCZESNOSC
(Butgaria)

Butgarskie pojecie nowoczesno$ci moze by¢ sygnowane przez leksemy o dwéch
odmiennych Zrédtostowach. We wspoétczesnym jezyku butgarskim funkcjonuje
zaréwno okres$lenie rodzime - Hoso epeme (Hosu epemeHna), zazwyczaj ttuma-
czonenajezykpolskijako,nowozytno$¢”, jakipochodzenia obcego -modeprocm,
ModepHo speme (ModepHu epemeHa), ewentualnie modepHusesm, przektadane
jako ,nowoczesno$¢” albo ,modernizm”/,moderna”. Niemniej ich zakresy se-
mantyczne sg ptynne, a uzycie wcigz nie w petni ustabilizowane.

Przymiotnik modepeH oznacza zaréwno ,nowy”, ,wspotczesny”, jak i ,modny”.
Do jezyka butgarskiego wchodzi prawdopodobnie za po$rednictwem jezyka
rosyjskiego. Po raz pierwszy pojawia sie najprawdopodobniej w 1852 roku na
tamach czasopisma , llapurpazacku BecTHUK”. Dwoisto$¢ znaczenia zachowuje
sie do dzi$, przy czym najnowszy PeuHuk Ha 6®s12apcku e3uk (T. 9, 1998) naj-
pierw, co ciekawe, wymienia sens ,odpowiadajacy modzie” (modny), dopiero
potem ,odpowiadajacy wspotczesnym wymaganiom” (wspoéiczesny, nowy).
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W XIX wieku byt niewatpliwie odbierany jako leksem nowy i obcy, wskazujacy
na wptyw kultury zachodniej. Nie dziwi zatem jego brak w pierwszym stowni-
ku jezyka butgarskiego Najdena Gerowa. Niemniej wydaje sie, ze w najlepszy
sposéb oddawatby ztozonos¢ doswiadczenia, jakie stato sie udziatem europej-
skich mieszkancéw imperium osmanskiego, takze z ziem butgarskich.

,Nowy czas” (dla) Bulgaréw sygnuje i tematyzuje dzieto Paisija Chilendar-
skiego (1722-1773) Hcmopusi caassiobwazapcka (1762), ktore, po pierwsze,
kieruje do ,rodu butgarskiego” apel o poznanie wtasnej historii i jezyka, i tak
niejako ustanawia wzgledem niego nowe wymagania, po drugie - samo w sobie,
pojete jako swiadectwo epoki, wyznacza w literaturze naukowej cezure w my-
Sleniu o dziejach Bulgarii. Ten nowy etap charakteryzuje sie pewna niejedno-
znacznoscig, gdyz z jednej strony przejawia sie w poczuciu jako$ciowej réznicy
Jtuiteraz”, z drugiej - w walce o jej przyszte osiggniecie. Nowa postawa wzgle-
dem samego siebie i §wiata ma przynies¢ nowy poczatek. Jego symbolem staje
sie w literaturze odrodzeniowej motyw (prze)budzenia z gtebokiego snu, ekspo-
nowany w pierwszej potowie XIX wieku w kontekscie dazen elit do — oswie-
cenia rodakéw. , Do kiedy to ktamstwo! Do kiedy ta niewiedza!... Dos$¢ juz tego
snu, ktérym Butgaria $pi tak wiele stuleci. ObudZcie sie chociaz teraz. Nasla-
dujcie kazdy dobry przyktad tych ludzi, ktérzy mitujac swdj réd, nalegajg na
osSwiecenie wspotplemiencow i przyktadajg sie do wydawania przydatnych
ksigg, ktore powinny by¢ poczatkiem” (Neofit Ritski, bos1zapcka epamamuka,
1835). I tak przedstawiciele tzw. linii o$§wiecicielskiej méwig o nowobutgarskim
jezyku, nowobutgarskiej szkole, w ogdle - o nowobutgarskim — ksztatceniu
(— oswiata). Wymowny w tym wzgledzie jest tytut dzieta Wasita Apritowa
(1789-1847) JenHuya Hog0-60.12apckozo obpazosaHust (1841), ktory pozy-
tywnie waloryzowang nowos¢/przetomowos¢ sygnuje takze przez metafore
poranka. Rdwniez piSmiennictwo - gtéwnie z powodu powsta(wa)nia nowej
normy jezykowej - staje sie znakiem nowych czaséw.

Naznaczajgca butgarska kulture XIX wieku idea nowych czaséw (nowego
czasu, nowego wieku) wyraza sie nie tylko w zaistnieniu nowej sytuacji gospo-
darczo-spoteczno-politycznej, ale i w ogdle nowej wizji $wiata, nowych zasad
dziatania. Zwigzane jest to z otwarciem sie imperium osmanskiego na wptywy
Europy Zachodniej i naptywem mysli oSwieceniowej (= osSwiecenie). Patronu-
je temu nowe rozumienie czasu (— postep) i to ono umozliwia ustanowienie
(celu) jakosciowej zmiany.

Wyrazicielem nowej wizji jest zwtaszcza Luben Karawetow (1834-1879),
ktory przekonuje, Ze idea postepu zaprzecza aktualnej wartosci wiedzy staro-
zytnych. Budujac apologie nauk pozytywnych (— o$wiecenie; — ksztalcenie)
zwigzanych z praktyka zyciows, stwierdza: ,Wszystko, co martwe, [juz] ode-
szlo, a nowe czasy wymagaja zardwno nowych idei, jak i nowego zycia” (Ha
6®/12apume e nompebHa 3HAHUEe U noJjoxcumesHa Hayka, ,CBo6oza” 1870).
Nowe czasy zadajg wedtug niego nowych srodkéw. Wiek XIX natomiast to triumf
zdrowego rozumu (- racjonalizm). Diagnozujac wspotczesny mu ferment (w wy-
chowaniu) spowodowany wejsciem nowego, konstatuje: ,Przyczyna jest taka,
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ze dzi$, kiedy nowy czas wypowiedziat zdecydowana wojne starym ktamstwom,
kiedy zdrowy rozum zatriumfowat nad wyobraznig, kiedy stare legendy, zabobo-
ny i przesady zostaty zwyciezone przez prawde, przestarzali rodzice, ktorzy
lamentuja nad ruinami Babilonu i przywotujg ocalate z ples$ni i rdzy rycerstwo,
by rozpoczeto krucjate przeciw nowemu i oSwieconemu stuleciu, pragng przy-
najmniej wtasne dzieta ocali¢ przed niszczycielskim czasem i zachowac dla
przysztego potomstwa »swoj obraz i podobienstwo«” (3a soznumanuemo
ewv06uje, ,3Hanne” 1875). W tym kontekscie mozna posrednio umiesci¢ nowele
Karawetowa o wymownym tytule be.12apu om cmapo epeme (wyd. ros. 1867;
butg. 1872) ukazujaca tradycyjne zycie patriarchalne jako stare wtasnie.

Poczucie nowej jakos$ci przenika wszystkie poziomy kulturowego do$wiad-
czenia. W latach 60. 1 70. XIX wieku perspektywa ulega poszerzeniu o wymiar
uniwersalny. Wyartykutowany zostaje poglad o nadej$ciu nowego czasu na
skale swiatowg, o czym $wiadczy¢ ma zagraniczny triumf nowych idei spo-
teczno-politycznych, zwtaszcza — humanizmu i — liberalizmu. Z drugiej jed-
nak strony modernizacja w sensie techniczno-gospodarczym prowadzi do
konfrontacji z — tradycja i tak antycypuje zmiane paradygmatu kulturowego.
W swietle obowigzujgcych patriarchalnych norm i warto$ci przyswajanie no-
winek technicznych i obyczajowych oznacza bowiem zderzenie z obcymi
wzorcami kulturowymi. W efekcie ujawnia sie kluczowa dla ksztattowania sie
butgarskiej kultury nowoczesnej ambiwalencja w recepcji i warto$ciowaniu
wplywéw Zachodu i w ogdle idei nowosci.

Nowosci zauwazalne s3 nie tylko w (§wieckim) programie szkolnym czy tech-
nice, ale tez zyciu codziennym i obyczajowosci, takze higienie, w tym - sposobie
ubierania sie i spedzania czasu, a takze relacji miedzy ptciami. Swiadectwem
butgarskiego stosunku do tych zmian jest pojecie ,moda”. Do jezyka butgarskie-
go, zapewne za posrednictwem nowogreckiego (ewentualnie bezposrednio
z francuskiego) wkracza, oznaczajac , obyczaj”, co poswiadcza uzycie (prawdo-
podobnie pierwsze) u Konstantina Fotinowa (1790-1858) w artykule bpam-
cmao u caasa (,JIto6ocnoue” 1846). W praktyce odnosi sie zwtaszcza do oby-
czajow zapozyczonych z kultury francuskiej, utozsamianej z ,cywilizowana”
Europa - co pokazuje stowo asagpanea, kalka z jezyka nowogreckiego (aArd
vpdyka), oznaczajaca ,po francusku / po europejsku”. Do zastgpienia ,,obyczaju
tureckiego” dochodzi w sferze publicznej, miejskie;j.

W drugiej potowie XIX wieku moda zostaje utozsamiona przede wszystkim
z kobiecym sposobem ubierania sie; przesuniecie semantyczne poswiadcza
tez fakt pojawienia sie leksemu moducmpam na okreslenie krawca. To wtasnie
ubiér sygnalizuje nowy status ,mieszczanki” (epascdanka), czyli ,Europejki”,
ale tez staje sie przyczyna narastajacych obiekcji ze strony mezczyzn, zaré6wno
w aspekcie poznawczym, jak i finansowym. Argumentacja odnosi sie wszakze do
kwestii moralnych. Na przyktad autor artykutu Packownocmma y nac (,4Yura-
auie” 1872) nazywa mode ,trujacym dzieckiem jadowitej préznosci”. ,Kobie-
ce” pragnienie zamanifestowania ,cywilizowania” zderza sie tu z ,meskim”,
opartym na ideale racjonalnosci i oszczednos$ci podej$ciem pragmatycznym,
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odsytajacym zaréwno do rodzimej kultury patriarchalnej, jak i wzorcéw czer-
panych z Zachodu, gtéwnie za posrednictwem przektadéw nasyconej etyka
purytanska literatury wiktorianskiej (— reformacja). Jednak tradycyjno-utyli-
tarystyczny stosunek do mody wystepuje takze w pierwszej potowie XIX wieku
w tekstach moralno-dydaktycznych poswieconych nowym wzorcom zacho-
wania. Na przyktad Rajno Popowicz (1773-1858) w popularnym poradniku
Xpucmoumus uau Baazoupasue (1837) apeluje, by ubraniem wpisywac sie
w swoja wspdlnote; ubidr skrojony wbrew pochodzeniu i statusowi spotecz-
nemu ma cztowieka o$mieszac.

W drugiej potowie XIX wieku literatura butgarska wtasnie przez pryzmat
mody w sposobie ubierania sie tematyzuje doswiadczenie nowoczesnosci. Nowa
moda staje sie wyrazem fatszywego ucywilizowania. Z jednej strony strach
przez modernizacjg wyraza sie w takich wymownych pejoratywnych okresle-
niach, jak ,matpie nasladowanie” (maiimynckomo nodpascasarue), ,zakazenie”
czy,,demoralizacja”,zdrugiej-widei,Zlepojetejcywilizacji” (kpusopazbpanama
yusuauszayusi). W tym kontekscie rodzi sie zarzut powierzchownego przej-
mowania wzorcow przez na wpoét oswieconych Butgaréw, przy czym czesto
metonimig tych proceséw sg wtasnie ,modnie ubrane” kobiety. Te kulturowe
nieporozumienia ilustrujg zwtaszcza popularne wowczas komedie Masakosa
(1864) Petka Stawejkowa (1827-1895) i Kpusopaszbpanama yusuauszayus (1871)
Dobriego Wojnikowa (1833-1878). Tytut drugiej z nich stanowi obecnie w kul-
turze butgarskiej utartg fraze jezykowa na okreslenie powierzchownej butgar-
skiej modernizacji. Kolejng metonimig ambiwalentnego doswiadczenia nowo-
czesnosSci jest baj Ganio, fikcyjny bohater felietonow Aleka Konstantinowa
(1863-1897) z konca XIX wieku. Postac ta ilustruje dwuznaczng reakcje patriar-
chalnego, uwiktanego we wzorce kultury orientalnej Butgara na zderzenie z kul-
turg europejska, rodzac zaréwno uczucia dumy, jak i wstydu (= nasladowanie).

Krytyka spoteczna stanowi niejako odwrotng strone modernizacji gospo-
darki (w imperium), tak wiec po wyzwoleniu (1878) jest kontynuowana. Na
przetomie XIX i XX wieku pod wptywem doswiadczenia kultury francuskiej
i niemieckiej pojawia sie problem modernizowania — kultury. Semantyczna
triada ,aktualnosci - nowosci - moda” wyraza catg swa ztozono$¢ w literatu-
rze tzw. butgarskiego modernizmu. Wedle encyklopedii z 1935 roku pojecie
,modernizm” (mModepHu3sem) odsyta do przymiotnika modepeH (,nalezacy lub
pasujacy do czasu terazniejszego”) i oznacza to, co terazniejsze, dazenie, by iS¢
z duchem nowego czasu. Na pewng niejednoznacznos¢ wskazuje jednak cza-
sownik ,modernizowac” (modepHusupam), ktéry wyjasniony zostaje jako
»przydawanie czemus bardziej wspoétczesnego wygladu”.

Wtasnie ambiwalentny stosunek do Nowego i do tradycji (— tradycja - But-
garia) staje sie wyznacznikiem $wiatopogladowego fermentu pierwszych dekad
XX wieku. Postulat modernizowania sie zostaje ogoélnie przyjety, ale jednocze-
$nie rodzi niepokdj w odniesieniu do wtasnej tozsamosci i aktualizuje opozy-
cje ,swoje - obce”, ,rodzime - europejskie”. Swiadectwem napiecia miedzy tymi
dwoma wymiarami jest program modernizacyjny grupy pisarzy skupionych
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wokdt czasopisma ,Mucba” (1882-1907) (tzw. krag ,Mysli”, = Czwoérka Mysli).
Z jednej strony reprezentuja oni frakcje ,mtodych” w gtosnym sporze o dzieto
,patriarchy (nowej) literatury butgarskiej” Iwana Wazowa (1850-1921), uzna-
nego za wyraziciela idei ,starych”, wigzanych z przestarzalym juz $wiatem
warto$ci odrodzenia narodowego. Jak przekonuje krytyk literacki i ideolog
,Mysli” Krystio Krystew (1866-1919) w ksigzce Msziadu u Cmapu. Kpumuyuecku
oyepku 8spxy dHewHama 6sazapcka sumepamypa (1907), w historii mtodos$¢/
nowo$¢ nastepuje w sposdb naturalny. W nowych warunkach musi dojs¢ do
zmiany: zmiany w wizji sztuki i cztowieka/poety. Program kregu nastawiony
jest zatem na modernizacje kultury, na jej otwarcie i niejako zsynchronizowa-
nie z aktualnymi tendencjami w kulturze zachodnioeuropejskiej, ale z drugiej
strony blizsze przyjrzenie sie koncepcjom tzw. pierwszej fali modernistow,
a zwlaszcza Pencza Stawejkowa (1866-1912), wskazuje na uwiktanie w — tra-
dycje ludowa/narodowsq i niejednoznaczny stosunek do ludu/narodu. Poczu-
cie nowosci charakteryzuje wszakze nie tylko przetom XIX i XX wieku, lecz
i kolejne okresy w historii nowozytnej Bulgarii, chociaz wynika z przytozenia
roznych, czasem wykluczajgcych sie kryteriow. W miedzywojniu idea Nowego
Czasu pojawia sie zwtaszcza w refleksji filozoficznej probujgcej zaréwno prze-
pracowac traume tzw. katastrofy narodowej, jak i przemysle¢ fundamentalne
zmiany, jakie zaszty na Swiecie po Wielkiej Wojnie. Wsr6d oredownikéw No-
wej Epoki sg w tym kontekscie przedstawiciele rodzimego ezoteryzmu, ktorzy
szukaja sposobu wyjscia z kryzysu duchowego (— religia; — sekularyzacja).
Réwniez okres komunizmu przedstawia siebie jako Nowga Epoke.

Wizja przeciwstawna pojawia sie w kregach koscielnych, gdzie nowocze-
sno$¢ oceniana jest jako niebezpieczna dla tozsamosci religijnej, bo niosaca
ateizm i og6lny upadek moralny. Negatywnie mowa jest rowniez o religijnym
modernizmie - identyfikowanym jako zjawisko Scisle zachodnie i kojarzone
z ,nowa teologia” czy tez ,teologicznym nowatorstwem” kregéw protestanckich,
co stanowi zreszta kolejny argument przeciwko temu wyznaniu (np. G. Mat-
czew, Pazkosnsm medxcdy Hawume npomecmaHmu, ,1'bpkoBeH BecTHUK” 1932)
(— konfesje). Z drugiej strony tendencje ,modernistyczne” wystepuja takze na
gruncie butgarskiego prawostawia - tyle ze zaimportowane z Rosji, nie tylko
za sprawg przektadéw dziet pisarzy reprezentujacych tzw. renesans religijno-
filozoficzny, gtdéwnie Wtadimira Sotowjowa, ale réwniez dziatalno$ci porewo-
lucyjnej emigracji rosyjskiej (,,biata emigracja”). Symbolem pozytywnego wpty-
wu w planie teologiczno-kos$cielnym jest Nikotaj Glubokowski, wybitny biblista
i wieloletni wyktadowca uniwersytecki, a takze honorowy cztonek Instytutu
Teologicznego sw. Sergiusza w Paryzu. W planie religijno-filozoficznym posta-
cig emblematyczng jest natomiast Pawiet Ftorienski, ktéry podczas kréotkiego
pobytu w Sofii (1920-1921) staje sie popularyzatorem tzw. bogoiskatielstwa
i wspottwdrcg pierwszej w Bulgarii publikacji euroazjatow baskan (1921)
(— butgarski euroazjatyzm).

Chociaz w kregach ko$cielnych wiedze na temat rosyjskiej filozofii religijne;j
- spuscizna Sotowjowa i przedstawicieli nurtu ,bogoiskatielstwa” (Bierdiajewa,
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Butgakowa, Ftorienskiego) - przyblizaty ,llspkoBeH BecTHUK” i jego dodatek
»JyxoBHa KysTypa” (oficjalne wydania Butgarskiej Cerkwi Prawostawnej), nie
mozna mowic¢ o wptywie na butgarska mysl teologiczna. Tendencje moderni-
styczne w postaci inspiracji filozoficzno-religijnym egzystencjalizmem, zwtasz-
cza mysla Bierdiajewa, ale i Karla Jaspersa i Henri Bergsona, mozna zauwazy¢
w po6znych pracach teologa i wyktadowcy Akademii Duchownej ([lyxoBHaTa
akaziemust) Dimitra Penowa (1903-1983), wychowanka uniwersytetow w Ber-
linie i Jenie (Puaocogdusi u mupoeaaed, 1941; Mupoaaed, dyx, peauzus, 1942).
Obecnos¢ ,religijnego modernizmu” zaznacza sie gtéwnie w kregach arty-
stycznych, a nie stricte filozoficznych lub koscielnych, o czym $wiadczy duza
liczba przektadéw i studidw na ten temat w czasopi$mie ,Xunepuon”, a takze
brak takich publikacji na tamach pisma ,®unocodcku npernen”. Z drugiej jed-
nak strony o znajomosci zwigzanych z nim probleméw - przynajmniej w $ro-
dowisku koscielnym - $wiadczy podstawowy podrecznik do teologii dogma-
tycznej (D. Djutgerow, I. Conewski, [IpasocaagHo doemamuuecko 6ozocaosue.
YuebHuk 3a IV u V ka. Ha dyxoeHume cemuHapuu, 1936), w ktérym wystepuja
polemicznie zorientowane dziaty poswiecone antydogmatyzmowi. Autorzy
zjawisko to odsytaja do ,szkoty protestanckiej” z XVIII wieku (Kanta i Schleier-
machera), ale btedna idee rozwoju dogmatéw tacza z katolicyzmem.

Réwniez w kregach ezoterycznych nowoczesno$c¢ podlega ocenom w Swietle
o6wczesnej kondycji duchowej, tyle ze punktem odniesienia jest dalszy — po-
step ludzkosci, co wyraza sie w postulacie wyrwania sie z btedéw ,terazniej-
szo$ci” na drodze samodoskonalenia (— ksztatcenie; = o$wiecenie). Na przy-
ktad pisarz i czotowy teozof butgarski Iwan Grozew (1872-1957) w artykule
opublikowanym juz w przededniu drugiej wojny $wiatowej Penecanc (,,PogHo
n3kyctBo” 1940) widzi konieczno$¢ odrodzenia, wskazujac, ze nowozytnos¢
to postep jedynie w sferze techniki, a nie wartos$ci duchowych, co skutkuje
bezboznoscig i og6lng przemocy (= religia; — sekularyzacja).

Swoistym papierkiem lakmusowym w odniesieniu do problematyki nowo-
czesnosci i modernizmu w kulturze/literaturze jest stosowana w nauce termi-
nologia. W butgarskiej historiografii dwa okresy maja status znaku nowych
czasow, a co istotne, dla obu punktem odniesienia jest wptyw Zachodu. Za-
uwazalne jest przy tym wahanie miedzy pojeciami ,nowego czasu” i ,przejscia
do nowego czasu”; moze potwierdza to obecng w butgarskiej refleksji prakty-
ke myslenia w kategoriach przejsciowos$ci/przejscia (npexodnocm, = npexod).

I tak epoka odrodzenia narodowego widziana jest jako przejscie w kilku
planach. Po pierwsze rozumiana jest jako wyjscie z czasu sredniowiecza (i prze-
strzeni Orientu) do nowozytno$ci. Na zmiane Swiatopogladowa wskazuja do-
minujace w literaturze przedmiotu od poczatku XX wieku analogie z renesan-
sem, — reformacja i/lub — o$wieceniem. Efektem ma by¢ zwlaszcza nowe
miejsce religii i nauki w spotecznym uniwersum. Za swego rodzaju podtyp
tego modelu mozna uzna¢ wizje marksistowska: omawiane tu przejscie doty-
czyto stosunkdw ekonomicznych i zakonczyto sie wkroczeniem w epoke kapi-
talizmu i gospodarki towarowej, co oznaczato urbanizacje i rozw6j burzuazji.
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Trzeci model jest stosunkowo nowy i opiera sie na teorii modernizacji jako
przejsciu od tradycji (= tradycja - Butgaria) do miasta i w tym sensie oznacza
przejecie nowoczesnego systemu wartosci.

Drugim okresem sygnowanym jako czas nowy jest butgarski modernizm.
Zgodnie z panujgcym obecnie w nauce ujeciem trwa od konca XIX do lat 40.
XX wieku i dzieli sie na trzy fazy: estetyczny indywidualizm, symbolizm i awan-
garde. Ma by¢ odrzuceniem $wiatopogladu narodowowyzwolenczego na rzecz
uniwersalnych wartosci europejskich, a wiec przetamaniem modelu odrodze-
niowego. Wydaje sie, ze w tym swietle granica butgarskiej nowozytnosci/nowo-
czesnosci ulega przesunieciu. Gdy problem ten dotyczy zjawiska literackiego,
opisywana zmiana ma charakter przede wszystkim estetyczny (i w tym sensie
ideologiczny). Z drugiej strony gtoszone wdowczas hasto porzucenia patriarchal-
nego $Swiata wskazuje, ze w sferze doswiadczenia (elit) nie ma jeszcze mowy
0 nowoczesnosci, a tylko o modernizacji w sensie ekonomicznym, totez moder-
nizm bytby metonimig ogélnego procesu modernizacji i $wiadectwem zmiany
w systemie warto$ci. Nowo$¢ ma sie wyraza¢ w indywidualizmie i antytrady-
cjonalizmie, a w efekcie - w estetycznym buncie i nowatorstwie. W szerszym
planie chodzito o wylonienie sie autonomicznej (i autotelicznie pojmowane;j)
kultury, skutkujacej nowymi dzietami literackimi i krytycznoliterackimi.

Problem ,nowego czasu” ujawnia sie rowniez w samej historii pojecia mo-
dernizmu. Nalezacy don pisarze nazywali siebie albo za pomocg przymiotnika
ModepeH (nucamea), albo rzeczownika modepHucm, co potwierdza wptyw kul-
tury francuskiej i niemieckiej, wskazuje tez na sens ewokowany przez seman-
tyczna triade ,aktualno$¢ - nowos¢ - moda”. To pierwotne znaczenie wydaje
sie rowniez odzwierciedla¢ hasto z cytowanej juz encyklopedii. Jednak samo
okreslenie modepHu3zsm w sensie krytyczno-literackim zostato w tym okresie
przypisane tylko symbolistom, co wynikato z walki miedzy pokoleniami twor-
cow. Odpowiedzialny za to jest krytyk literacki Iwan Radostawow (1881-1969),
ktory z kregu modernistow wykluczyt pisarzy skupionych wokoét czasopisma
,Mucsns’, a wiec ,mtodych” z przetomu XIX i XX wieku. Prawdziwy modernizm
miat by¢ symbolizmem, czyli zjawiskiem taczacym idee spirytualizmu, misty-
cyzmu i indywidualizmu.

Paradoksalnie, po 1944 roku wtasnie modernizm jako symbolizm pietno-
wano i marginalizowano, uznajac za reakcyjny i dekadencki, czyli irracjonalny,
nierealistyczny, obcy — narodowi, wrecz mu narzucony - jednym stowem - jako
symbol ,zgnitej kultury burzuazyjnej”. Przeciwstawiono go przy tym realizmowi
pojmowanemu jako istota literatury butgarskiej. Podstawowe tezy odsytaja do
krytyki okresu miedzywojennego. W ten spos6b linia marksistowska utwier-
dza ujecie w kluczu ,indywidualizm - kolektywizm” i ,swoje - obce”. Dopiero
w latach 70. zaczeto (selektywnie) rehabilitowac ,modernistéw”, a dekade
pozniej - dzieki przyswojeniu nowatorskich badan cudzoziemskich history-
kéw literatury, w tym Teresy Dabek-Wirgowej (1933-1999) - zrewidowano
granice tego pojecia i objeto nim krag , Mysli”.
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Po 1989 roku - na fali postkomunistycznego rewizjonizmu - gwattownie wzra-
sta oczywiscie zainteresowanie modernizmem w literaturoznawstwie i w ogo-
le nauce butgarskiej. Powstate w wyniku kolejnych préb przeformutowania
definicji pytanie o kryterium, jakie nalezy stosowa¢ wobec autoréw z konca
XIX wieku, tradycyjnie nieobejmowanych tym terminem, staje sie pytaniem
o butgarska nowoczesnos¢ w sferze filozofii i estetyki. Niektdrzy autorzy propo-
nujg poszerzenie, inni zawezenie zakresu semantycznego tej kategorii. Pojawia
sie tez teza, ze modernizmow jest wiele, jako ze to powtarzajaca sie w historii
(literatury) tendencja.

Niemniej dominuje generalny podziat literatury butgarskiej na starg i nowa
(ewentualnie najnowszg), dokonany jeszcze w okresie miedzywojennym przez
Bojana Penewa (1882-1927) (np. wydana po$miertnie na podstawie wykta-
déw akademickich Hcmopust Ha Hosama 6wsa2apcka aumepamypa, 1930-1936).
Chociaz od tamtej pory trwaja w nauce spory o konkretny poczatek nowej lite-
ratury butgarskiej, zawsze punktem odniesienia jest dzieto Paisija Chilendar-
skiego, co odsyta do tradycji ustanowionej jeszcze w drugiej potowie XIX wieku
przez Marina Drinowa (1838-1906). W tym sensie (wyobrazona) granicg abso-
lutng jest linia ,$redniowiecze - odrodzenie narodowe” jako przejscie do nowo-
zytnosci/nowoczesno$ci. Modernizm literacki i artystyczny jest wowczas czescig
Nowego Czasu, sygnujac raczej nowy temat i estetyke niz nowe warunki.

Tradycyjne ujecie, bedace wypadkowa odrodzeniowej historiografii i moder-
nistycznej historii literatury konceptualizowanej przez napiecie ,nowozytnos¢”
- ,nowoczesnos¢”, funkcjonuje w podrecznikach szkolnych, ktére realizujg
ujecia chronologiczne i historiozoficzne z przetomu XIX i XX wieku zaadaptowa-
ne na gruncie butgarskim za posrednictwem pi$miennictwa rosyjskiego. I tak,
w przetozonej przez wptywowego wydawce i ttumacza, a takze autora pod-
recznikow szkolnych Dragana Manczowa (1834-1908) Historii powszechnej
(1885) Dmitrija [fowajskiego (1832-1920) dzieje $wiata dzielg sie - zgodnie
z chronologia historiografii zachodniej - na ,stare”, ,Srednie” i ,nowe”. Cezurami
sg odpowiednio: tzw. wielka wedréwka ludéw i upadek Rzymu (476) oraz wiel-
kie wynalazki i odkrycia geograficzne XV wieku. Nowozytnos¢ charakteryzuje
ekspansja europejskiej cywilizacji na caty $wiat oraz ,,odrodzenie nauk i sztuk”
(czyli renesans), prowadzace nastepnie do triumfu - humanizmu i — refor-
macji. Model ten powtarzajg wszystkie kolejne ujecia. Ciekawg uwage zawiera
w tym wzgledzie wydany w 1905 roku przez stynnego butgarskiego wydawce
Christo Danowa (1828-1911) podrecznik Rosjanina Nikotaja Kariejewa (1850-
1931): cata kultura nowozytna opiera sie na osiggnieciach ruchu humanistycz-
nego XIV-XVI wieku, a wsréd nich jest (pozytywnie waloryzowana) — sekula-
ryzacja ludzkiej mysli i w ogole zycia. Pisane juz przez autoréow butgarskich
i obowigzujgce w miedzywojniu podreczniki szkolne, propagujac narodotwdr-
cza role butgarskiego prawostawia, nie zawierajg takich refleksji, co ciekawe
jednak, historie powszechna i bulgarska prezentuja rownolegle. W efekcie
w perspektywie nowozytnej mowa jest o losie ludno$ci butgarskiej w imperium
osmanskim. W ten sposéb okres tzw. niewoli tureckiej, a zwtaszcza odrodzenie
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narodowe, zostaja wigczone w dzieje Swiata. Wspoétczesne programy nauczania
zasadniczo wydzielajg te kwestie. Wprawdzie na tle wydarzen XVIII-XIX wieku
pojawia sie temat Butgarii, ale w kontekscie imperium osmanskiego jako ,cho-
rego cztowieka Europy”. Drugg istotng zmiang jest odwro6cenie porzadku pre-
zentowanych tresci. Poczatek Nowej Epoki sygnowany jest przez renesans,
czyli wiagze sie najpierw z ,odnowieniem ksztatcenia, nauki i sztuki”, datowanym
na XV wiek, i ze zmiang Swiatopogladowg polegajaca na przyjeciu antropocen-
trycznego punktu widzenia. Dopiero potem mowa jest o odkryciach geogra-
ficznych i dalszych konsekwencjach otwarcia sie na Swiat doczesny.

Natomiast w dyskursie naukowym po 1989 roku zauwazalne jest zaintere-
sowanie pojeciem nowoczesnosci jako ideg w sensie nadanym jej przez za-
chodnig filozofie i socjologie. Wydaje sie, ze obecnie ujawnia sie ono przede
wszystkim w badaniach antropologicznych nad przemianami cywilizacyjnymi
i nowymi stosunkami gospodarczymi, natomiast kwestia nowoczesnego - a nie
(tylko) modernistycznego - myslenia w tekstach kultury XIX i XX wieku czeka
jeszcze na gruntowne zbadanie. Co istotne, wcigz przypisywana albo okresowi
odrodzenia narodowego, albo modernizmowi nowoczesno$¢ (ModepHocm) ma
raczej charakter cechy (modalnosci) niz epoki. O ile w szeroko pojetym kultu-
roznawstwie sporadycznie pojawia sie okreslenie ,butgarska nowoczesnos¢”
(bwsazapcka modepHocm) w znaczeniu szerszym, by¢ moze na wzoér funkcjonu-
jacego juz ,butgarskie oswiecenie” (bas2apcko npoceewjerue, — os§wiecenie),
o tyle w literaturoznawstwie nadal dominuje okreslenie ,nowa literatura but-
garska”. Wyrazenie ,butgarska literatura nowoczesna” wciaz jeszcze stanowi
pewne kuriozum.

Aranacosa LIB., Kem 8snpoca 3a Hauasiomo Ha 6s12apckust ModepHU3sM, W: Beazapcko
u MmodepHo, cbeT. E. lumutpoBa, Codus 2014, c. 47-56; baakaHume. Medxcdy mpaduyusma
u ModepHocmma: AOMUHUCMPAMUBHU, COYUATHO-UKOHOMUYECKU U KYAMYpPHO-NPOCBEMHU
UHcmumyyuu 8 6asikarHckume nposuHyuu Ha Ocmanckama umnepus (XVIII-XIX eek),
Codus 2009; Bonesa B., Be3padscdane. boazapus u 6s12apume 8 npexod KeM HOBOMO
epeme, lllymen 2005; Jackanos P, Kak ce mucau 6ss2apckomo Be3pasicdare. 10 2odutu
no-kscHo, Codus 2012; 3axapuena I., Tomam kem modepnocmma. Knuzama u dpexama
8 Os2apckus e3uk, Codus 2014; ModeprHocmma suepa u dHec, cbeT. P. 3auMoBa, H. Ape-
ToB, Codus 2003.

Ewelina Drzewiecka
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NOWOCZESNOSC
(Chorwacja)

Podjecie refleksji na temat nowoczesnosci na gruncie mysli chorwackiej jest
o tyle ktopotliwe, Ze poruszamy sie w sytuacji braku jednoznacznych rozstrzy-
gnie¢ terminologicznych. Okresleniem najblizszym polskiemu rozumieniu po-
jecia jest termin modernost (‘nowoczesno$¢’), uzywany niekiedy wymiennie
Z pojeciem moderno doba (‘okres/epoka nowoczesnos$ci’). Niemniej w znacze-
niu epoki ,dtugiego trwania” - ktéra rozpoczeta sie w XVIII wieku wraz z poja-
wieniem sie oSwiecenia i rewolucji technicznej, przemystowej i agrarnej, a ozna-
czata koniec feudalnego spoteczenistwa oraz poczatek kapitalizmu i dominacji
burzuazjii trwata do XX wieku - uzywany jest na przyktad przez Petara Koru-
nicia réwniez termin moderna (P. Korunié, Rasprava o izgradnji moderne hrvat-
ske nacije. Nacija i nacionalni identitet, 2006). To akurat pojecie - wywodzace
sie z etymologii niemieckiej - najczesciej jest jednak tozsame z epoka w chor-
wackiej literaturze, sztuce i filozofii pod koniec XIX i na poczatku XX wieku,
ktérego przedstawiciele Swiadomie nawigzywali do zachodnioeuropejskiego
wzorca kulturowego, wysuwajac na plan pierwszy wolno$¢ twoércza artysty,
wspotistnienie wielu styléw i formalng doskonatos¢ dziet. Za ostatnig wielka
epoke w spoteczno-politycznej i kulturowej historii Zachodu, ktéra rozpoczeta
sie w XVIII wieku i trwata do momentu pojawienia sie postmodernizmu w wie-
ku XX, uwaza sie tez modernizam (modernizm - w znaczeniu nowoczesnosci
albo nawet nowozytnos$ci). W Chorwacji w wezszym znaczeniu modernizam - pod
wplywem terminologii anglosaskiej i amerykanskiej - moze by¢ tez okreSleniem
tego typu literatury, ktéry pod koniec XIX wieku wypart realizm, a w XX wieku
zakonczyt sie wraz z postmodernizmem, czyli obejmujacym zaréwno moder-
nizm, jak i awangarde. Stad wszystkie ,nowoczesne” tendencje literackie okre-
$la sie czesto jako modernisticki pokret (‘ruch modernistyczny’) i przypisuje
okresowi po ,modernie” w waskim znaczeniu, czyli po 1914 roku (Enciklope-
dija Leksikografskog zavoda Miroslava KrleZe, 1999-2009). Istotne w dyskusji
0 nowoczesno$ci (okreslanej dowolnym mianem) jest tez leksykalnie bliskie
pojecie modernizacija (‘modernizacja’), niejednokrotnie uzywane wymiennie
Z terminem podstawowym modernost (‘nowoczesnosc’).

W odniesieniu do XIX wieku trudno méwic¢ o specyficznie chorwackim spo-
sobie rozumienia idei nowoczesno$ci, poniewaz pojecie to w uogélniajacym
sensie raczej nie wystepowato. Wyrazna jest jednak sktonnos¢ lokalnych elit
do postugiwania sie terminem moderni (‘nowoczesny’), w czym przodowato
czasopismo ,Napredak”. Na tamach tego periodyku w samym wieku XIX pisano
wielokrotnie o nowoczesnych pedagogach, metodach nauczania, pogladach,
teoriach, szkotach (a nawet wyposazeniu szkolnym), przedmiotach, jak i juz
bardziej ogélnie - o ,nowoczesnym postepie”, uzywajac kazdorazowo przy-
miotnika moderni jako no$nej, pozytywnie waloryzowanej etykiety. Tendencja
ta dotyczyta takze kwestii pozaoswiatowych. Powracat watek nowoczesnego
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panstwa, ktére funkcjonuje na zasadach prawa (].K., Jednak i nejednak, ,Na-
predak” 1872, br. 24), wyposazone jest w odpowiedni aparat biurokratyczny
i prowadzi dziatalnos¢ statystyczna (F.B. Kotinek, Prva dalmatinsko-hrvatsko-
-slavonska izloZba 1864., ,Knjizevnik” 1864, br. 4). Chetnie pisano takze o no-
woczesnym Srodku transportu - symbolu nowej epoki, jakim byta woéwczas kolej
(F. §éepanek, Razsirenje Zeljeznica u Europi god. 1871., ,Napredak” 1871, br. 23),
ale réwniez o innych wynalazkach - telegramie, telefonie, maszynach i... steno-
grafii (w 1861 roku Franjo Magdi¢ przerobit i dostosowatl powstaty w 1834 roku
niemiecki graficzny system stenografii Gabelsbergera do jezyka chorwackiego).
Na tamach branzowego czasopisma ,Stenograf” podkreslano, ze Zycie publiczne
XIX wieku jest uzaleznione od sztuki stenografii obecnej m.in. w parlamencie,
sadzie, na publicznych zebraniach, w pracy adwokatéw i towarzystw handlowych.
Za gtébwna przyczyne jej szerzenia uznano fakt, iz odpowiada ,duchowi czaséw”.
Akcentowano tez role stenografii dla zachowania pamieci historii (J. Silovi,
Vaznost stenografije Gabelsbergerovog sustava, ,Stenograf” 1891, br. 3).

Nowoczesno$c¢ kojarzona byta takze ze sferg obyczajow. Na tamach czasopi-
sma ,Knjizevna smotra” w kontekscie ksigzki Paula Rousselota na temat wy-
chowania kobiet pojawit sie problem ich roli w nowoczesnym spoteczenstwie.
W oméwieniu ksigzki zwrdécono uwage na to, ze Francuz prezentuje mniej
tradycyjne wyobrazenia w kwestii zadan stawianych ptci pieknej anizeli dawni
morali$ci i pisarze, zaznaczajac jednak, iz Rousselota Smieszy okreslenie
stworzone przez ,nowoczesny jezyk”, czyli idea tzw. wolnej/wyzwolonej ko-
biety. Zdaniem Francuza najlepiej wychowang kobieta jest ta, ktéra jak naj-
mniej przypomina mezczyzne i potrafi wejs¢ w role pomocnicy meza w dziele
szerzenia oSwiaty (Histoire de I'education des femmes en France. (Poviest uzgoja
Zena u Franceskoj) par Paul Rousselot. Paris. Didier et C” - 2. sv.,, ,Knjizevna
smotra” 1884, br. 2). Ciekawy kontekst uzycia wyrazu moderni poswiadcza
rowniez czasopismo ,Parizka moda”, pierwsza ilustrowana gazeta o modzie po
chorwacku, ktéra wychodzita w latach 1895-1938 w Zagrzebiu, i dodatek do niej
,0glasnik Parizke mode”, gdzie konsekwentnie wigzano omawiane okreslenie
przymiotnikowe z poszczegdlnymi czeSciami odziezy, wykrojami, materiata-
mi, dzieki czemu najpewniej ,nowoczesny” zaczeto znaczy¢ takze ,modny”.
W XIX wieku zatem nowoczesnos¢ kojarzono ze zorganizowanym i sprawnie
dziatajgcym aparatem panstwowym, z modernizacja powiazang z pojawia-
niem sie nowych wynalazkéw, ktore miaty utatwiac¢ ludzkie zycie, ale tez, jak
wskazujg przyktady, ze sfera obyczajowg - ze zmiang rél spotecznych, spo-
sobow zachowania, modeli zycia i wygladu.

W zasadzie dopiero poczatek wieku XX przyniost refleksje ,teoretyczng” na
temat nowoczesnosci, ale rozumiano jg przede wszystkim jako kierunek w lite-
raturze, filozofii, sztuce i muzyce. W 1914 roku w czasopi$mie ,Hrvatska prosvje-
ta” Jovan Hranilovi¢ (1855-1924) w recenzji historii literatury serbskiej Jovana
Skerlicia zauwazyt, ze wpadt on w putapke niewtasciwego rozumienia nowocze-
snosci w duchu ,nieszczesliwego paranoika Nietzschego”, polegajaca na przeko-
naniu, ze nowoczesno$¢ wymaga zmiany wartosci, ignorowania przesztosci,
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zerwania z tradycja, postawy ,palenia mostéw”, czego wyrazem miata by¢
ostra krytyka Skerlicia wobec pisarzy dawniejszych lub wrecz przemilczenie
ich dziatalnosci, a pozytywne warto$ciowanie pierwszych prac wspoétczesnych
autoréw. Niemniej praca zostata oceniona dos¢ wysoko jako napisana w spo-
sob przejrzysty i z ,nowoczesnym” szerokim horyzontem widzenia celdw lite-
ratury (J. Hranilovi¢, KnjiZevni zapisci. Skerliceva istorija srpske knjiZevnosti,
,Hrvatska prosvjeta” 1914, br. 5). Pozytywna (czyli odstaniajgca cho¢ czescio-
wo jej reformatorska istote) definicje nowoczesnosci podat z kolei Ljubomir
Marakovi¢ w czwartym numerze tegoz czasopisma w artykule zatytutowanym
Mistika, poswieconym tworczos$ci indyjskiego poety, prozaika i filozofa Rabin-
dranatha Tagore, ktory w 1913 roku otrzymat literackg Nagrode Nobla. Zda-
niem Marakovicia przychylnos¢ europejskiej publicznosci Tagore zdobyt tym,
ze jego tworczos¢ w niczym nie przypomina ,bezptodnego indyjskiego ascety-
zmu”, mozna w niej odnalez¢ raczej ,afirmacje zyciowych przyjemnosci”, pewien
hedonizm typowy dla wielkich nowoczesnych eseistw - Ruskina, Emersona,
Maeterlincka i innych. Ta swoista ,religia piekna” na miare Ruskina, w potacze-
niu z wieczng niekonsekwencjg nowoczesnych czaséw, z tesknotg za Bogiem
i jednoczesnym lekiem przed doskonatos$cig i $wietoscia, przemieszanie ak-
tywnos$ci umystowej i emocjonalnej, nieumiejetno$¢ przyjecia jednej idei sa,
zdaniem Marakovicia, nowoczesnym rysem w dorobku Tagore, ktory uprzy-
stepnia swoja twdrczo$¢ szerszej europejskiej publicznosci (Lj. Marakovig,
Mistika, ,Hrvatska prosvjeta” 1914, br. 4).

Dla Antuna Gustava Matosa (1873-1914) z kolei nowoczesnos$¢ to zagad-
nienie rozwoju, wszelkiej zmiany. W 1900 roku w Paryzu pisat: , By¢ nowocze-
snym, znaczy by¢ oryginalnym, czyli mie¢ ducha i energie, inaczej rozumie¢
i ukazywac swiat lub siebie od pozostatych, starszych. Nowoczesnos¢ jest wol-
noscig, poniewaz tylko wolny cztowiek jest niezalezny. Nowoczesne to co$ no-
wego. Modernista jest wiec typem opozycjonisty. Nowoczesnos¢ to indywidu-
alnos¢, poniewaz artysta nowicjusz na poczatku stoi sam, niezrozumiany. (...)
Jako nowos¢ nowoczesnos¢ jest rozwojem” (A.G. Matos, Dojmovi, ogledi, 1900).
Mato$ uznawat zatem, ze modernista zawsze jest przeciwko temu, co aktual-
nie modne, wyrasta nie tylko na indywidualiste, ale i duchowego arystokrate.

W okresie socjalistycznej Jugostawii znaczenie pojecia nowoczesnosci kon-
kretyzowato sie juz nie tyle na polu literatury czy ogdlnie sztuki wysokiej, ile
- poza sferg techniki - w obszarze codziennosci i kultury popularnej, co byto
wynikiem utozsamienia go z titowska wersjg socjalizmu otwierajacego panstwo
na wplywy zachodnie, czyli m.in. pewien dobrostan zwigzany z rzeczywistoscia
spoteczenstwa konsumpcyjnego. Jako ze tak rozumiana idea nowoczesnosci
w matym stopniu uwzgledniata problem szeroko rozumianej modernizacji
kraju i edukacji spoteczenstwa, uwaza sie, ze najlepiej jej charakter oddaja
pojecia: schizofreniczna, ambiwalentna, pelna wewnetrznych sprzecznosci.
Refleksja na temat lokalnych realiéw od lat 50. do 1974 roku, podejmowana
przede wszystkim przez wspoétczesnych badaczy (Tvrtko Jakovina, Sandra
Krizi¢ Roban, Ljiljana Kolesnik, Dejan Krsi¢, Dean Duda, Igor Duda), wskazuje
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nowe pola eksploracji chorwackiej i jugostowianskiej rzeczywistosci (archi-
tekture i urbanistyke, sztuki piekne i projektowanie czy szeroko pojeta kulture
masow3) jako obszar modyfikacji znaczen idei nowoczesnosci.

W toczacych sie niejako osobnym nurtem dyskusjach filozoféw i socjolo-
géw do lat 90. XX wieku wyrazna byta natomiast tendencja do utozsamiania
nowoczesnosci z oSwieceniowym postulatem racjonalnosci (= o$wiecenie -
Chorwacja; - racjonalizm - Chorwacja). W takim duchu prowadzit wywéd na
przyktad Stjepan Zimmermann (1884-1963), piszac, ze krytyczne rozwazanie
nowoczesnych pogladéw dotyczacych Boga zaczyna sie od podstaw noetycz-
nych, albowiem wtasnie noetyka ma uzasadni¢ mozliwo$¢ istnienia racjonalnej
metafizyki, czyli wykazac¢, ze na drodze rozumowej mozna doj$¢ do pewnej wie-
dzy na temat przedmiotéw niedo$wiadczalnych (S. Zimmermann, Filozofija
i religija, 1936). Racjonalnos¢ i obiektywno$¢ jako cechy charakterystyczne
dla ,nowoczesnego Swiata” i pozadane w nauce wysuwat takze Rudi Supek
(1913-1993), komentujac role socjologii w spoteczenstwie pelnym sprzecz-
nosci, niespoéjnych systemow wartosci i nieprzyjazni (R. Supek, Uvod, ,Revija
za sociologiju” 1989, br. 1-2).

0d lat 80. XX wieku refleksja na temat nowoczesnosci zostaje ukierunkowana
na rozwazania dotyczace modernizacji, r6znie jednak rozumianej przez bada-
czy, co doprowadza do rozcztonkowania dyskursu i nieraz do ograniczenia go
do dywagacji poswieconych wytgcznie technicznym, gospodarczym i politycz-
nym aspektom idei postepu (— postep - Chorwacja).

Niemniej taki kierunek obiera historyk Mirjana Gross (1922-2012) w ksigz-
ce Poceci moderne Hrvatske (1985), nie definiujgc wprost pojecia nowoczesno-
Sci, natomiast zgodnie z poetyka syntez historycznych w sposéb deskryptywny
przedstawiajac rézne aspekty budowy nowoczesnej organizacji zycia na zie-
miach chorwackich w latach 1850-1860. W jej dyskursie dominuja m.in. takie
pojecia, jak: moderna proizvodnja (‘nowoczesna produkcja’), napredak (‘po-
step), regije industrijske revolucije (‘regiony rewolucji przemystowej’), zaostale
zemlje (‘kraje zacofane’), poticati investicije (‘wspiera¢/pobudzac inwestycje’),
trZisna privreda (‘gospodarka rynkowa’), co juz sugeruje zainteresowanie autor-
ki tematyka gtéwnie gospodarczg i daje wyobrazenie, jaki kierunek rozumie-
nia pojecia nowoczesnosci przyjmuje. Gross, piszac o ksztattowaniu zalgzkow
poOzniejszego nowoczesnego panstwa chorwackiego, de facto traktuje o dwoch
procesach modernizacji - odozgo lub izvana (czyli narzucanej z zewnatrz)
oraz odozdo lub iznutra (czyli realizowanej wtasnymi sitami), przy czym ta
pierwsza w jej odczuciu zdominowata chorwacki przypadek. Niekoherentnos¢
tego modelu, ktérego celem byto stworzenie bogatego policyjno-biurokratycz-
nego panstwa przez Habsburgéw, nie za$§ wspieranie rozwoju krajow wen
wchodzacych, widoczna stata sie zwtaszcza po 1848 roku, kiedy w pozbawionej
wcze$niej impulséw modernizacyjnych Chorwacji pojawity sie jej pierwsze
przejawy, a dyskurs monarchistyczny zderzyt sie ze skutkami procesu integra-
cji chorwackiej nacji i wyrostg wokét niej ideologia. Ocena postepu moderni-
zacyjnego, jaki zaszedt w kraju do konca XIX wieku, jest niska, zwtaszcza gdy
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badaczka dokonuje jej, odnoszac sie do industrializacji i technicyzacji. Jako
jedna z niewielu sfer, w ktorych dostrzega rozwdj, wskazuje szkolnictwo. Ana-
logicznie rozumiejg nowoczesno$¢ autorzy artykutow prezentowanych w to-
mie Hrvatska i Europa. Kultura, znanost, umjetnost, sv. 4: Moderna Hrvatska
kultura od preporoda do moderne (2010) - m.in. Iskra Ivelji¢ (Modernizacija
izvana i modernizacija iznutra. Hrvatske zemlje od neoapsolutizma do bana Ivana
Mazuranica), BoZena Vranje$-Soljan (Modernizacijski uspon krajem XIX. i pocet-
kom XX. stolje¢a), Franjo Sanjek (Prinos Crkve u izgradnji moderne Hrvatske
u XIX. stoljecu).

Socjolog Rade Kalanj (ur. 1940), podejmujac tematyke nowoczesnosci w pra-
cy Modernost i napredak (1994), wychodzi od definicji, w ktdrej na pierwszy
plan réwniez wysuwa sie pojecie modernizacji, widziane w zachodniej optyce
(badacz nie $ledzi problematyki chorwackiej) jako nieroztgczne z racjona-
lizmem (ponownie) oraz kontestacja tradycyjnych wierzen i form organizacji
spotecznej. Nowoczesnos¢ w jego ujeciu to ,kontynuowany proces moderni-
zacji” majacy endogenny charakter, ktory zaczyna sie w XIX wieku i stale trwa,
przyjmujac tylko rézne formy i rytmy. Mnogo$¢, ktéra w nowoczesnosci objawia
sie na planie epistemologicznym i ontologicznym, a znajduje odzwierciedlenie
w namnazajacej sie liczbie idei i towardw, staje sie podstawg rozumienia i warto-
Sciowania tego, co nowe w kategoriach przynaleznych sferze profanum (Gianni
Vattimo). Wielki ruch o$wieceniowej rozumnosci i racjonalnosci szczegolnie
mocno widoczny jest zatem w sekularyzacji, ktéra rozumie jako stale postepuja-
cy nurt odrzucania kazdej transcendentnej zasady integracji zycia i jego kon-
troli, a co za tym idzie - dyferencjacji objawiajacej sie na réznych polach. Po-
stugujac sie Weberowskim stownikiem, dookresla nowoczesnos¢ jako proces
postepujacego réznicowania sie substancjalnego umystu na osobne, samodziel-
ne sfery: ekonomiczna, polityczng, kulturowa, religijna, moralng, estetyczng itd.
Tym, co miatoby je taczy¢, jest wspdlne ukierunkowanie na celowo-racjonalne
dziatanie. Pogtebiajgc te mysl, odwotuje sie do amerykanskiego socjologa Danie-
la Bella, ktory uznaje, zZe spoteczenstwo nowoczesne charakteryzuje gteboka
segmentacja. Fakt, Ze nie jest juz w niczym homogeniczne, uzasadnia prezenta-
cja trzech porzadkow, trzech osobnych sfer, w jakich funkcjonuje: techniczno-
-ekonomicznej, politycznej i kulturowej. Pierwsza z nich ma obejmowac orga-
nizacje produkgji, podziat débr i ustug, a zasada, wokét ktdrej sie organizuje,
jest racjonalne kryterium przydatnosci i produktywnosci. Druga opiera sie na
funkcjonowaniu wtadzy usankcjonowanej legitymizacja spoteczng, a podsta-
wowg zasadg dla jej bytu jest spoteczenstwo demokratyczne, wydajace takie
przyzwolenie. Trzecia ze wskazanych sfer pozostaje domena form symbolicz-
nych (malarstwa, poezji, literatury, dziatan religijnych, liturgicznych, rytual-
nych itp.), ktore sg wyrazem ludzkiej imaginacji. Zasady scalajace te strefe po-
zostaja zalezne od egzystencjalnych uwiktan konkretnych jednostek. Takie
ujecie nowoczesnosci, w ktérym kazda ze sfer podporzadkowana jest innemu
rytmowi zmian i innym normom, a tym, co je tgczy, jest tylko idea o§wiecenio-
wej racjonalnosci, staje sie funkcjonalne w opisie rzeczywistosci spoteczne;j,
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albowiem uzasadnia fakt, ze konkretna jednostka w obszarze ekonomii defi-
niuje sie jako socjalista, w polityce liberat, a w kulturze konserwatysta. Na pod-
stawie zarysowanej tu koncepcji Kalanj buduje szerszy opis nowoczesnosci,
wydzielajac tez poszczegolne jej segmenty. Wyrdznia zatem nastepujgce ptasz-
czyzny, ich gtéwne cechy specyficzne i domeny: a) ekonomiczng (wysoki sto-
pien produkcji i konsumpcji), b) polityczng (udziat opinii publicznej w okre-
$laniu i wyborze politycznych alternatyw), c) kulturowg (dyfuzja sekularnych
i racjonalnych norm i wartosci), d) spoteczna (nieograniczona mobilnos¢ geo-
graficzna, spoteczna i polityczna), e) indywidualng (powiekszanie osobistej
niezaleznosci, mozliwo$ci produkcyjnych itp.).

Z kolei historyk i teoretyk literatury Cvjetko Milanja (ur. 1943) w rozprawie
Konstrukcije kulture. Modeli kulturne modernizacije u Hrvatskoj 19. stoljeca
(2012) réwniez rozpatruje pojecie nowoczesnosci przez opis proces6w moder-
nizacyjnych, ktére w Chorwacji rozpoczety sie w ,dtugim” XIX wieku (1790-
1903/1918), a zakonczyly ostatecznie w latach 90. XX wieku. Milanja wychodzi
jednak (inaczej niz Mirjana Gross) od procesow kulturowych, a nade wszystko
literatury i piSmiennictwa jako tych, ktére odegraty najbardziej znaczacg role
w ksztattowaniu sie spoteczenstwa mieszczanskiego i nowoczesnej Chorwacji
na drodze konstrukcji jej narodowej tozsamosci (z inspiracji m.in. ideami
Johanna Gottfrieda Herdera i Wilhelma von Humboldta) oraz przejecia etycz-
nych, ideologicznych i politycznych zadan istotnych w okresie iliryzmu. Uwa-
za, ze podstawowg matrycg dla stworzenia nowoczesnego panstwa byt model
o$wieceniowo-romantyczny, a grupa, ktéra przeprowadzita procesy moderniza-
cyjne i ktorej de facto udato sie niejako przeskoczy¢ podwdjng peryferyjnosé
kraju (potozonego na obrzezach monarchii Habsburgéw, ktéra sama stanowita
potperyferie wzgledem centrum Europy) przede wszystkim w obszarze kultu-
rowym i naukowym, byta bogata szlachta miejska i Srednia szlachta péinocnej
Chorwacji, inteligencja pochodzenia miejskiego i szlacheckiego (prawnicy, na-
uczyciele licedw, lekarze, publicysci) oraz nizszy kler wywodzacy sie najcze-
Sciej z regionow wiejskich. Zatozeniem dla skutecznego przeprowadzenia mo-
dernizacji chorwackiej byta koniecznos¢ stworzenia strukturalnej catosci ze
zréznicowanego spoteczenstwa. Jego integracja dokonata sie na drodze kon-
solidacji wokdt wyobrazonej wspolnoty, jaka jest nardd (poczatkowo ogélno-
stowianski, iliryjski, z czasem chorwacki), co wymogto m.in. demokratyzacje
polityki. Jako ze przeprowadzenie modernizacji nie jest, zdaniem badacza,
mozliwe takze bez gospodarczej restrukturyzacji, czyli industrializacji, ta za$
pozostaje nieroztgczna z urbanizacja, a obie uzaleznione s3 od zarzadzania,
czyli biurokratyzacji, dochodzi do swoistej homogenizacji tych procesow, ktére
razem sktadaja sie na obraz nowoczesnosci. Milanja zauwaza, ze rezultatem
ich wszystkich jest dyspersja samej kultury, nie w sensie jej sektorowego sprofi-
lowania, lecz umasowienia struktur. WyjSciowe powigzanie réznych sfer rzeczy-
wisto$ci i wskazanie na ich wzajemne warunkowanie sie nie zmieniajg faktu,
ze Milanja, podobnie jak Kalanj i Gross, osobno prowadzi wywdd na temat
modernizacji poszczegoélnych sektorow. Jest to jednak u niego tylko retoryczny
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zabieg warsztatowy, albowiem, piszac o nowoczesnosci, chce akcentowac te jej
aspekty, ktore pozwolity usankcjonowac jg na drodze konsolidacji spoteczen-
stwa. Réznica w widzeniu zjawiska miedzy nim a autorem pracy Modernost
i napredak wynika¢ moze z faktu przyjecia perspektywy momentu narodzin
nowoczesnosci w przypadku Cvjetka Milanji i spojrzenia nan przez pryzmat
jej konica w przypadku Rade Kalanja. 0dmienna za$ ocena proceséw moderniza-
cyjnych wzgledem rozstrzygnie¢ Mirjany Gross wydaje sie, Ze jest powigzana
z wyborem innego materiatu do badania, a co sie z tym wiaze - inng definicja
samej modernizacji, ktéra przestaje by¢ rozumiana wytgcznie w kategoriach
gospodarczo-politycznych. Zaproponowany przez Milanje sposéb rozumienia
pojecia modernizacji (modernizacija) pozostaje (analogicznie jak u Rade Kalanja)
w semantycznej bliskosci do wspoétczesnego rozumienia terminu nowoczesnos¢
(modernost) jako epoki ,dtugiego trwania”, ktora wskutek XVIII-wiecznych
przemian o charakterze $wiatopogladowym doprowadzita nie tylko w Chorwa-
cji do powstania narodéw, organizacji panstw, a ogélnie powigzana byta z po-
trzeba przeprowadzenia rewolucji przemystowej, industrializacji i urbanizacji,
wprowadzenia systemu przemystowo-kapitalistycznego w gospodarce i liberal-
nej demokracji w obszarze polityki.

Wydaje sie, ze chorwacka $ciezka myslenia o nowoczesnosci wyrosta z fa-
scynacji kulturg francuskg, ktéra promieniowata nie tylko na obszarze litera-
tury i sztuki, ale tez w sferze obyczajowej. Wiedenski osrodek natomiast jako
polityczne centrum kraju, a wiec decydujace m.in. o inwestycjach w monar-
chii, oddziatywat na Chorwatéw, upowszechniajgc wizje nowoczesnosci jako
epoki postepu w obszarze gospodarki i zarzadzania panstwem. W XX wieku
z kolei przewija sie watek utozsamiania nowoczesnosci z o§wieceniowym ra-
cjonalizmem, zréwnywania jej z modernizacjg gospodarczo-przemystows, jak
i uznawania jej za jeden z aspektéw diugotrwatego procesu rozwojowego, nie-
zaleznego od przemian na ptaszczyznie idei.

Bratuli¢ ., Voncina ., Jel¢i¢ A. (ur), Hrvatska i Europa. Kultura, znanost, umjetnost, sv. 4:
Moderna hrvatska kultura od preporoda do moderne (XIX. stoljece), Zagreb 2010; Kalanj R,
Modernost i modernizacija, Zagreb 1990; Milanja C., Konstrukcije kulture. Modeli kulturne
modernizacije u Hrvatskoj 19. stoljeca, Zagreb 2012; Valenti¢ T., Mnogostruke moderne.
0d antropologije do pornografije, Zagreb 2006.

Anna Boguska
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NOWOCZESNOSC

(Macedonia)

Idea nowoczesnosci korzeniami siega XVIII-wiecznej wizji dziejow ludzko$ci.
Oswieceniowe ulepszanie $wiata oznaczato zmierzanie w kierunku coraz ro-
zumniejszych, coraz wyzszych form zycia spotecznego i miato $cisty zwigzek
z ideq postepu. W Macedonii aktywno$¢ lideréw epoki dazacych do reorganiza-
cji i rozwoju wspotczesnego uniwersum w duchu nowoczesnos$ci spowalniaty
czynniki obiektywne, zewnetrzne (status osmanskiego hegemona okres$lajace-
go granice wolnosci politycznych, kulturowych i ekonomicznych). Charaktery-
styke natury zjawiska komplikuje fakt, ze entuzjasci modernizacji wywodzacy
sie przede wszystkim ze Srodowiska kupieckiego, rzemie$lniczego czy inteli-
genckiego nieczesto przemyslenia na temat nowoczesnosci przelewali na pa-
pier, a sens tej kategorii formowany byt niejako ,w dziataniu”. Miernikiem ich
znaczenia dla zbiorowosci byta zauwazalna poprawa bytu ludzi, dbatos¢ o roz-
szerzanie wolnosci obywatelskich, realny wptyw na rozwoj spraw wspélnoty
i ostatecznie wtasnego panstwa. Skrupulatnie prowadzili korespondencje han-
dlowg, ksiegowali wydatki i rachunki; jako cztonkowie rad samorzadowych
dyskutowali i podejmowali uchwaty o modernizacji miast, sposobie funkcjo-
nowania instytucji. Potrzebe wychodzenia z przednowoczesnego stadium
cywilizacji macedonscy uczeni mnisi, drukarze, nauczyciele, pisarze zgodnie
motywowali przekonaniem, ze modernizowanie, jako pochodna umiejetnosci
wyciggania wnioskéw z dostepnej wiedzy i doswiadczenia, umozliwi wyprowa-
dzenie zbiorowos$ci macedonskiej z kazdej - duchowej i materialnej - niewoli.
Mnisi Joakim Kréovski (1750-1820) i Kiril Pejé¢inovik (1770-1865), prekurso-
rzy doby tzw. odrodzenia narodowego, wychowywanie dobrego chrze$cijani-
na tgczyli z praca formacyjng (— ksztatcenie). Przeprowadzone przez wtadze
tureckie reformy zapowiadajace zwrot w relacjach z poddanymi suttana tylko
cze$ciowo wynikaty z zainteresowania Osmanéw ideg o§wieceniowego poste-
pu; byty raczej préba zazegnania kryzysu polityczno-spotecznego i miaty ogra-
niczy¢ dazenia emancypacyjne poszczegblnych zbiorowosci etnosowych. Wy-
eliminowanie z Zycia spoteczno-politycznego janczaréw (1826), ogloszenie
tanzimatu (1839) i przeprowadzenie reform systemu, m.in. w dziedzinie woj-
skowosci, szkolnictwa, kodeksu handlowego, réwnosci wszystkich religii (lata
1840-1856), nie oznaczato spektakularnych zmian w egzystencji ludnosci.
Dwdr i elity rzadzace potowiczng reorganizacje systemu interpretowaty jako
w petni satysfakcjonujaca wspoétczesnych poddanych, mimo Ze nowe rozwigza-
nia i przepisy w ograniczonym stopniu odzwierciedlaty przestanki progresyw-
nych, racjonalnych idei szerzonych w dwczesnych matecznikach nowoczesnosci
- Anglii, Niemczech, Francji. Paiistwo autokratyczne nie respektowato demo-
kratycznych rozwigzan ustrojowych, odrzucato zgode na samodzielne organi-
zowanie panstwa prawa, kontrolowato centralnie rozwéj przemystowo-gospo-
darczy. Zycie ludzi pogranicza, a takimi okazali sie Macedonczycy XIX stulecia,
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w poréwnaniu z reprezentantami etnos6w, ktdre wczes$niej niz oni zdotaty sie
uwolni¢ z protekcji imperium osmanskiego, toczyto sie w mysl zasady statego
doganiania centrum/centréw (sgsiednich panstw lub zachodniej Europy). Ko-
rzystanie z dobrodziejstw nowoczesnosci centrum ograniczaty nie tylko staba
sie¢ drég i specyfika usytuowania linii kolejowych. Przeszkode kardynalng
w dyskutowaniu i praktykowaniu idei nowoczesnosci stanowit wysoki odsetek
ludnosci stabo lub w ogdle niewyksztatconej. Wysitek dziataczy o$wiecenia
i tzw. budzicieli wktadany w formowanie lokalnych wspdlnot miat prowadzi¢
do uksztattowania zbiorowosci wyrazajacej che¢ pokonania kompleksu prowin-
cjonalizmu i gotowos$¢ odrzucenia umacniane;j sitg tradycji (= tradycja) rezer-
wy wobec innowacyjnosci. O obowiazku pracy u podstaw postepowej inteli-
gencji macedonskiej pisat Krste Misirkov (1874-1926) zaréwno w tomie 3a
MmakedoHcku pabomu (1903), jak i w tekstach publicystycznych (np. artykut
wstepny pierwszego numeru czasopisma ,Bapgap” lub esej Typunckama uzooic-
6a zamieszczony w czasopi$mie ,Onecckuii iuctTokp”, KH. 170, 26 VII 1911).
Krzewigcych idee nowoczesnosci w §rodowisku, w ktérym dopiero tworzyty
sie elity, faczyta idea wolnosci: intelektualnej, obywatelskiej i gospodarcze;.
Dla propagatoréw zasad przeksztatcania §wiata w mysl racjonalizmu (- ra-
cjonalizm) i postepu (— postep) kazda forma aktywnosci publicznej byta na-
miastka tworzenia, wrecz stwarzania nowoczesnosci. W ten sposob rozumieli
iinterpretowali o§wieceniowy kanon idei lokalni kupcy, rzemieslnicy dynami-
zujacy wymiane handlows i uczacy sie zasad gospodarki rynkowej, ktorej
praktykowanie znacznie rozszerzato granice dostepu do ustug i towardw.
Pragmatyka dziatania nakazywata inwestowanie utozsamiac¢ takze z proce-
sem ksztatcenia i podnoszenia kwalifikacji zawodowych. Pierwsza szkota han-
dlowa zostata zatozona w Velesie (1857) przez absolwenta prawa i filozofii
uniwersytetu w Peszcie, pochodzacego z Serbii nauczyciela Jovana Neskovika.
Wielu kupcéw batkanskich siegato po nowoczesna literature przedmiotu ttu-
maczong z francuskiego na jezyk grecki. Gromadzone przez kilka pokolen
zbiory rodziny Robevci, w 1861 roku przeniesione po pozarze domu w Ochry-
dzie do nowej siedziby w Bitoli, obejmowaty ponad dwa tysigce wolumindéw.
Okoto 30% dziet stanowita literatura z zakresu medycyny (wydany w Lipsku
7-tomowy IlIpupayHuk Ha namo/ozauja co mepanja i HajHogu nogoHu sekap-
cmea, 1852), tyle samo byto dziet beletrystycznych (Hugo, France, Balzac,
Goethe, Szekspir, Puszkin, Totstoj, Dostojewski, Gorki). Pozostate dotyczyty
ekonomii, filozofii (np. Johna Stuarta Milla Principles of Political Economy
w wydaniu londynskim z 1894 roku), etyki, pedagogii, historii, geografii i reli-
gii. Wspoétczesnie opieke nad ksiegozbiorem sprawuje Macedonska Akademia
Nauk i Sztuk (Make/joHCKa akaZieMuja Ha HAYKHUTe U yMeTHOCTUTE) (2166 dziet
drukowanych w okresie XVII-XX wieku). Publikacje byty wielojezyczne, prze-
waznie niemieckie i francuskie, ale takze staro- i nowogreckie, starostowian-
skie, facinskie, polskie, angielskie, czeskie, butgarskie, wtoskie, serbskie, chor-
wackie i tureckie (http://www.nuub.mk/dmdocuments/BB.pdf). P6zniej, pod
koniec XIX wieku, zaczety ukazywac sie podreczniki i poradniki ttumaczone
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dla macedonskich odbiorcow (np. Dimitar V. Makedonski w 1894 roku przettu-
maczyt z greckiego Bosed 8o ucmopujama Ha XIX eex Pavlosa Karolidisa i tego
samego autora Hcmopuja Ha desemHaecemmuom &ek, 1896; Kliment Karagulev
przetozyt z rosyjskiego Kpamok yue6Huk no meopuja Ha noezujama, 1896, Ivan
Gorgov - z francuskiego Yue6Huk(om) no emuka, 1898).

Istotne znaczenie miato krzewienie zasad profesjonalnego traktowania za-
wodu, ksztattowanie postaw etycznych adeptow sztuki kupieckiej i formowanie
Swiadomosci rzemieslnika, kupca gotowego do pelnienia nowej spoteczne;j
roli (adaptowanie na potrzeby lokalne zasad protestanckiej etyki - ,,czas to pie-
nigdz”, ale takze , 0szczedzaj, stowarzyszaj sie - w jednosci sita, dziataj dla do-
bra wspolnego”). W odrodzeniowej Macedonii najwybitniejsi reprezentanci
rodow kupiecko-mieszczanskich cieszyli sie powazaniem wspoélnoty ze wzgledu
na zdobyta niezaleznos$¢ i umiejetnosci skutecznego animowania zycia publicz-
nego (zasiadali w radach szkolnych, miejskich, wspierali finansowo placéwki
kulturalne, fundowali stypendia). Sukcesy macedonskich przedsiebiorcow
oznaczaly konstruktywna wspétprace z notablami tureckimi doceniajgcymi
role przedsiebiorcow w unowoczesnianiu np. przestrzeni wspoélnej egzystencji
- miasta. Migrujacy w celach zarobkowych, edukacyjnych z regionéow wiej-
skich do Europy Zachodniej po powrocie w rodzinne strony europeizowali/
unowoczes$niali na modte wspédtczesng dookolny swiat. W ten sposéb znaczg-
cej przemianie ulegt wizerunek najwiekszych miast macedonskich - Salonik,
Skopja, Monastiru (Bitola), ktére po podboju tureckim byty dostosowywane
do wymogow zamieszkujacej je wiekszosci - wyznawcow islamu. Tkanka prze-
strzeni w naturalny sposéb zostata wtedy podzielona na czes$¢ sakralng - me-
czety, medresy, klasztory derwiszy i sfere $wieckg - z domami mieszkalnymi,
tazniami i zajazdami. Od lat 30. XIX wieku miasta macedonskie na wzér zachod-
ni zaczeto rozbudowywac wedtug wczesniej sporzadzanych planéw. W Bitoli,
Skopju, Ochrydzie, Kratovie, Velesie, Prilepie, Tetovie, Debarze Melniku, Ko-
sturze architekci faczyli elementy lokalnej tradycji budownictwa z aktualnymi
zasadami projektowania. Wazne miejsce w porzadku urbanistycznym zajmo-
waty budynki uzytecznos$ci publicznej. Cze$¢ budzetéw miast inwestowano
w prace na rzecz poprawy jakosci funkcjonowania strefy publicznej i komfortu
zycia (nowocze$nie zaprojektowane i urzadzane budynki tazni publicznych,
koszarow wojskowych, stacji kolejowych, zajazdéw, zadaszone targowiska).
W punktach centralnych pojawiaty sie wieksze pod wzgledem kubatury i zdob-
nictwa obiekty sakralne - nie tylko cerkwie, ale takze meczety. Gminy, dzieki
hojnosci prywatnych inwestoréw, budowaty szkoty funkcjonujgce w pietro-
wych budynkach, w ktérych zaprojektowano odrebne pomieszczenia nie tylko
dla poszczegolnych Klas, ale takze przedszkola, biblioteki i czytelnie. Spektaku-
larnie zmienity sie dotychczas uzytkowane siedziby rodzinne. Ciasne domostwa
zamoznych kupcoéw przeksztatcaty sie w komfortowe domy pietrowe, usytu-
owane na posesjach z podworzami. Jednoczes$nie miasto obnazato kontrasty
miedzy bogactwem i skrajng nieraz nedzg. Wymownie pisze o tym w Autobio-
grafii Grigor Prlicev (1830-1892). W mniejszym stopniu zmiany i reorganizacja
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dotyczyty czesci miasta, w ktérej usytuowano warsztaty rzemieslnicze, maga-
zyny, manufaktury - w rozumieniu uzytkownikow stuzyty celom praktycznym,
wiec komfort byt sprawa drugorzedna. Nowy koncept miasta (waskie ulice,
bliskos¢ budynkéw) wzgledne uznanie znalazt w sSrodowisku kupcow, rzemiesl-
nikdw wyznajacych islam. Siedziby rodzinne przenoszono na przedmiescia,
a najczesciej poza miasto, na tono natury, zapewniajac wtascicielom spokdj
i mozliwo$¢ kontemplacji, o czym pisat Slavco Kovilovski (IIpusen u [Ipuaencko
80 XIX ek (kyamypHo-ucmopucku npoyecu), 2017). W 1883 roku jeden z kon-
suléw francuskich w raporcie wystanym do Ministerstwa Spraw Zagranicznych
odnotowat: ,W dzielnicy Stira, w ktérej dominujg zbudowane z solidnego ma-
teriatu warsztaty rzemies$lnicze, sktady zboza, skér, oddzielone jeden od dru-
giego brukowanymi przej$ciami... Warto podkresli¢, Zze od roku gmina miasta
jako priorytetowe zadanie traktuje ulepszanie stanu ulic, dba o czystos¢, przy-
dziat wody... Drewniane konstrukcje budynkéw wypetnia sie matymi i duzymi
kamieniami lub cegtami... niektére zagraniczne kompanie, gtéwnie nalezace do
braci Alatini, stawiajag domy, majac na uwadze wyglad i czysto$¢ miasta, uwzgled-
niajac jakos¢, nie liczbe realizowanych projektow..” (cyt. za: C. CumopoBcka-
-Uynoscka, KomyHasaHume npuauku 6o makedoHckume 2padogu 00 kpajom Ha
19 gek, ,[macauk” 2016, 6p. 2). Rok p6zniej inny dyplomata francuski, F. Maca,
zwrdcil uwage na fatalng kondycje niektérych domostw (drewnianych, obrzu-
conych wapnem lub btotem, niestabilnych, zagrazajacych zyciu). Jednoczesnie
podkreslit, ze wskutek interwencji konsuléw i komisji miejskich naczelnik Sabri-
-pasa wysytat inspektoréw kontrolujacych czystos$¢ ulic i domoéw, zapobiega-
jac tym samym wybuchom cholery i pozaréw. W Bitoli sprzegniete zostaty
dwie idee modernizacyjne. Na tamach pisma ,llapurpagcku rmacauk” odnoto-
wano, ze zarzadzajacy miastem Abdul Kerim-pasa dbat o brukowanie ulic, ka-
natéw, finansowat budowe mostéw, kazat urzadzac parki, aby mieszkancy lato
mogli spedza¢ w zacienionych alejach obsadzonych kwieciem. Za jego rzadow
nad brzegami rzeki Dragor ustawiono elektryczne latarnie; nocg ulice o$wie-
tlato 192 latarni. W Prilepie pod koniec XIX wieku w trosce o higiene na uli-
cach pojawity sie wozki - Smietniczki, co zasadniczo zmienito nawyki miesz-
kancéw. W 1890 roku powstat plan urbanizacji Skopja niemieckiego inzynie-
ra, ktéry szczegélng wage przywigzywat do budowy solidnych budynkéw
mieszkalnych. W 1897 roku koryto Serawy wpadajacej do Wardaru w rejonie
stolicy ostonieto solidng ceglang konstrukcjg, a w centrum wytyczono i zago-
spodarowano gtéwng arterie miasta (tamze). Postep techniczny wyznaczyt
nowe reguty funkcjonowania terendw podmiejskich i przedmies¢. O ile, opisu-
jac XIX-wieczne Saloniki, eksponowano portowy, handlowy, kosmopolityczny
charakter miasta, w przypadku Bitoli (Monastir) podkreslano, ze chodzi o gtow-
ne miasto europejskiej czesci imperium osmanskiego. W tym miejscu skupiat
sie caly potencjat dostepnych i stanowigcych o poziomie rozwoju przemysto-
wego technologii imperium. Owczesne centrum nie zostato narazone na inwa-
zje praktycznie rozumianej nowoczesnosci. Otwarta w 1883 roku fabryke tek-
styliow i trykotazu zbudowano w nieodlegtej wsi Dihovo. Produkcja odbywata
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sie w czterech oddzielnych budynkach: przedzalni, tkalni, farbiarni i suszarni.
Surowcem podstawowym byta welna krajowa, tylko w wyjatkowych sytuacjach
korzystano z wetny sprowadzanej z Anglii. Z 461 maszyn dziesie¢ najnowocze-
$niejszych urzadzen byto automatycznych. W fabryce do1915 roku, gdy Butgarzy
zdemontowali i wywieZli maszyny, w systemie zmianowym pracowato 500 ro-
botnikéw. Drugi zaktad tekstylny (produkcja materiatéw ubraniowych i galan-
terii krawieckiej) powstal w 1890 roku. Zatrudniano w nim 80 robotnikow az
do czasu pierwszej wojny Swiatowej. Petar Gerasimov otworzyt w 1883 roku
zaktad cukierniczy, w ktérym zatrudniat 50 pracownikéw wytwarzajacych
systemem chatupniczym cukierki i tokum. W Bitoli dziataly usytuowane w po-
blizu stacji kolejowej zaktady mtynarskie Dragor (1902). Dzieki nowoczesnym
automatycznym maszynom w 24 godziny produkowano 15 ton maki. Ozywione
kontakty handlowe wtascicieli firm funkcjonujacych w Skopju umozliwity prze-
obrazenie miasta w rozwijajacy sie nowoczesny osrodek zycia spotecznego
i kulturalnego. Widoczna oznaka europeizacji byta zmiana noszonej przez
mieszkancow garderoby. Staromodne dtugie spddnice, kamizele, meskie dtu-
gie koszule mtodsza generacja zastgpita garniturami i damskimi sukniami im-
portowanymi z Paryza, Mediolanu lub Berlina. Szyto je takze na miejscu z wy-
krojow zagranicznych zurnali (a la franga). W zamoznych domach pojawity sie
zastony, kapy i pokrowce na meble z réznych rodzajow weluru - aksamitu,
pluszu i zamszu. W latach 20. XX wieku u Aleksandra Todorova reprezentuja-
cego firme Siemens kupowano radioodbiorniki, a Milan Genov, wtasciciel ap-
teki, zajmowat sie réwniez sprzedazg syfon6w do wody sodowej, stotéw bilar-
dowych, aparatéw fotograficznych (listownie uprzedzit klienta, Ze jego czas
jest cenny i za nauke obstugi aparatu musi dodatkowo zaptaci¢ jednego lira
(www.staroskopje.vestel.com.mk/sites/c15/c152.html).

Po 1944 roku w Macedonii, republice autonomicznej wchodzacej w sktad
Jugostawii, autokratycznie rzadzonej przez Tite, ze wzgleddw ustrojowych
znacjonalizowana gospodarka byta planowana i zarzadzana centralnie. W tre-
Sciach referatéow lokalnych notabli partyjnych nie méwi sie o nieracjonalnym,
niewydolnym charakterze tego rodzaju ekonomii. Pojawiajg sie ideologicznie
nacechowane frazy na temat sukceséw, postepu w poszczeg6lnych branzach,
ale zaden z komentarzy nie wychodzi poza sloganowe stwierdzenia, ze kie-
rownictwo partii dazy, aby w krétkim czasie gospodarke socjalistyczna prze-
ksztatci¢ w najwyzszg forme systemowg ekonomii - komunistyczng. Rzeczowa,
chociaz niepozbawiona emocjonalnego zabarwienia dyskusja na temat zasad-
nosci transferu nowoczesnosci w dziedzinie kultury - przede wszystkim moder-
nizacji sztuk pieknych - odbyta sie w drugiej potowie XX wieku. Paradoksal-
nie, dyskusje na temat tego, czym jest nowoczesnos$¢, co wspdtczesnie znacza
terminy ,modernizm”, ,modernizacja”, prowadzono, gdy nie wygasty zupetnie
dogmatyczne postulaty uniformizacji kultury w duchu socrealizmu. Konfronta-
cja pogladow i $wiatopogladéw byta rezultatem zrealizowania postulowanych
jeszcze w poprzednim wieku celéw narodowych i panstwowych. Kodyfikacja
jezyka uznawanego przez instytucje pozostatych republik sfederowanego
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panstwa niwelowata traume stygmatyzacji rodzimej kultury, ogélnego zap6z-
nienia rozwojowego i zacofania cywilizacyjnego. Racje zwolennikéw europeiza-
cji lokalnej tradycji kultury, tzw. modernistow, zderzaty sie z opiniami gremiow
przywiagzanych do tradycyjnych form rozumienia zadan i rél sztuki - realistow
(przede wszystkim na tamach miesiecznika ,,CoBpemeHocT” - bronigcego pryn-
cypiow socrealistycznej sztuki i ,Pasriegu” - opowiadajacego sie za odrzuce-
niem skostniatych norm estetycznych, sptowiatych podrecznikowych kon-
wencji). W latach 70. swoistym podsumowaniem dyskusji byta opublikowana
przez Georgiego Stardelova (ur. 1930) praca Jo6a Ha npomugpeyHocmume
(1977) i komentarz Milana Guréinova I1o nogod knuzama , /jo6a na npomuspeu-
Hocmume” od Teopzu Cmapdeos (,Pazrnean” 1978, 6p. 9). Promotor nowocze-
snej sztuki Guréinov, admirator uniezaleznienia stowa od polityki, a przede
wszystkim ideologii, firmowat swoje poglady postulatem ,Sztuka nie jest niczyjg
stuzacy”. Krytyk uznat, ze dobrodziejstwem bytby alians rodzimej literatury
z europejska tradycjg i wspoétczesnymi osiggnieciami prozaikow francuskich,
zwlaszcza z dokonaniami promotorow nowej powiesci, m. in. Allaina Robbe-
-Grilleta (1922-2008) i Michela Butora (1926-2016). Koronnym argumentem
przeciwnikéw nowoczesnosci/modernistow stat sie zarzut, podejrzenie o spi-
sek i zamach na sprawdzong i jedyng akceptowalna, realistyczng metode twor-
czg, gwarantujacg kulturze, sztuce macedonskiej prestiz i uznanie odbiorcy. Po-
wstanie niezaleznego panstwa, Republiki Macedonii (1991), urzeczywistnito
realizacje idealéw wyobrazanych, z réznym skutkiem praktykowanych od cza-
sow odrodzenia narodowego (samodzielny, suwerenny organizm panstwowy,
konstytucja, transformacja gospodarcza, system wielopartyjny, wolno$¢ intelek-
tualna). Procesy i zjawiska 1gczone z ideami nowoczesnosci okresla sie w okre-
sie przejSciowym postmodernistycznymi - jako wszechogarniajgcy proces
kulturowych przeobrazen spotecznych. Opis aspektéw zmian kulturowych
w obrebie modernizowanego ideowego imaginarium literatury (analiza i in-
terpretacja zderzania tradycji z innowacyjnoscig, globalizacji i glokalizacji)
zaproponowata Loreta Georgievska-Jakovleva, autorka pracy KHusxceenocmma
u kyimypuama mpaH3suyuja (2008).

[eopruescka-Jakosnesa JI., Knusxcesnocmma u kyamypnama mparsuyuja, Ckonje 2008;
I'bpunnoB M., Ocsojysarse Ha pearocma, Ckornje 2000; Kauesa A, Xpucrosa C., Fopfuos-
cka T., [padom Ckonje u gpopmuparsemo epaaHcka Kaaca 8o nepuodom medy deeme
cgemcku 8ojHU (1918-1941 200.) - 00 emHo10wku acnekm, Ckomje 2002; CTedpaHOoBCKa
A, Topruescku H., Bu6auomexume o Bumosa. The Libraries in Bitola, Butona 2009,
http://www.nuub.mk/dmdocuments/BB.pdf; Temkos K., Qus030¢ckume udeu 6o Ma-
kedoHuja. CoOpaHCUHCKU U MemoPo10WKU NpAWared 80 UCMPAXBEAHEeMo Ha ucmopujama
Ha kyimypama Ha MakedoHuja, pep. on6op I. Ctapgesnos, M. MateBcky, T. TeoprueBcky,
Ckomje 1995, kH. 1, . 217-220; Tony3oBcka I, f%pKOBCKa J1., XueueHcku 3ago0 - Ckonje
u Hezogama dejxocm 8o Kpasncmeo CXC/ Jyeocaasuja, ,Inacauk” 2016, 6p. 2, c. 167-175;
TouuHoBcku B., ’Kenckomo noemcko nucmo Ha makedoHckuom 19 eek, c. 211-225.
https://eprints.ugd.edu.mk/1365/1/knigal.pdf.

Celina Juda
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NOWOCZESNOSC

(Serbia i Czarnogora)

Idea nowoczesnosci (serb. modernost, modernizacija, moderno doba), obejmuja-
ca kompleks zjawisk o charakterze modernizacyjnym, zaznaczata swojg obec-
no$¢ na ziemiach serbskich w r6znych okresach (szczegélnie silnie od potowy
XVIII wieku), wyznaczajac rytm najwazniejszych rodzimych dyskursow tozsa-
mosciowych. Zwigzana z optymizmem poznawczym, kultem rozumu i nauki
promowanymi w czasach o$wiecenia (— oSwiecenie) i racjonalizmu (— racjona-
lizm), nowoczesnos$¢ w Serbii wspétuczestniczyta w szeroko pojetym postepie
(— postep) na ptaszczyznie panstwowo-politycznej, gospodarczej i kulturalne;j.

Serbska specyfika rozumienia nowoczesnosci (w sensie zachodnioeuropej-
skim, o charakterze liberalnym; — liberalizm) jest silnie naznaczona (przede
wszystkim w kontekscie orientacji narodowych i konserwatywnych; — konser-
watyzm) jej opozycyjnoscig wobec tradycji (— tradycja) i warto$ci tradycyjnie
uznawanych za typowo serbskie. Na te pozorng i anachroniczng z dzisiejszego
punktu widzenia ideowa antyteze (obowiazujaca w przesztosci takze w duzej
czesci politycznej i kulturowej refleksji) zwracat uwage Mladen Lazi¢ (ur. 1950).
Tradycja nie moze by¢ - jego zdaniem - traktowana jako ,zwykte przeciwienstwo
nowoczesnosci”, ale musi by¢ fundamentem, ktéry po transformacji moze wig-
czy¢ sie w dynamike proceséw modernizacyjnych (Pristup kritickoj analizi pojma
tranzicije, ,Luca” 1995, br. 1-2).

Na okreslenie nowoczesnosci w serbskiej praktyce jezykowej uzywa sie
gtéwnie dwoch pojeé: modernizacija i modernost. Pierwsze opisuje i warto-
$ciuje stadia rozwojowe i procesy rozwoju spoteczno-ekonomicznego (funk-
cjonalna dyferencjacja, racjonalnos¢), a takze sekularyzacje (— sekularyzacja)
réznych sfer zycia publicznego, natomiast drugie - ,autorefleksje struktury
i teoretyczne przestanki jej pdzniejszych zmian”. W zestawieniu tych poje¢ uwi-
dacznia sie takze zasadnicza wtasciwo$¢ nowoczesnosci, czyli zréznicowana
korelacja proceséw modernizacyjnych na réznych ptaszczyznach (S. Gredelj,
Modernizacija i modernost, w: Filozofija i drustvo: zbornik radova, 1996). Okre-
Slenie modernost rézni sie takze od opisowego (w zwigzku z czym réwniez
neutralnego) pojecia moderno doba, odnoszacego sie do konkretnego okresu
historycznego. Co wiecej, ,nowoczesnos¢” (modernost) jako ,kontynuacja
osSwiecenia” stanowi tylko jeden z czynnikéw ,czas6w nowoczesnych” (moderno
doba). Podkresla sie rowniez, ze pojecia te, a takze — humanizm (humanizam)
i = oswiecenie (prosvetiteljstvo) we wspoétczesnym dyskursie filozoficznym
(a nawet szerzej - publicznym) ulegly semantycznemu ujednoliceniu.

Kluczowa role w zapoczatkowaniu refleksji na temat nowoczesnosci w XVIII-
-wiecznej Serbii (przede wszystkim austriackiej) odegraty projekty moderniza-
cyjne przedstawicieli rodzimego oswiecenia i racjonalizmu, czyli Zaharije Orfe-
lina (1726-1785) i Dositeja Obradovicia (1742-1811). Orfelin w wydawanym
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w Wenecji pierwszym serbskim czasopi$mie promowat nowoczesne idee za-
chodnioeuropejskie, w tym protestanckie, przejete za posrednictwem prawo-
stawnego arcybiskupa, pisarza, teologa i rektora Akademii Kijowsko-Mohylan-
skiej Teofana Prokopowicza (1681-1736) w zakresie zagadnien religijnych,
kulturalnych i obywatelskich - opowiadat sie za racjonalizacja religii, sekulary-
zacja i zwiekszeniem roli kobiety w spoteczenstwie (,Slavenoserbski magazin”
1768). Postulaty nowoczesnos$ci zaznaczone przez Orfelina tworczo rozsze-
rzyt i spopularyzowat Obradovi¢, zwtaszcza w programowym tekscie Pismo
Haralampiju (1783) oraz w swoim najwazniejszym dziele Zivot i prikljucenija
(1783, 1788). Nowoczesnos¢ w jego ujeciu polega przede wszystkim na ada-
ptacji humanistycznych i o§wieceniowo-racjonalistycznych hasel, ktére maja
pomoc narodowi serbskiemu wyjs¢ z ,,okresu niedojrzatosci”, a odrzucenie tra-
dycyjnych, czesto archaicznych modeli wtasnej kultury (w tym prymatu religii
nad innymi sferami zycia wspoélnotowego) umozliwi unikniecie losu pograzo-
nych w ,zatosnej ciemnosci i niewiedzy” narodéw afrykanskich i azjatyckich.
Podstawa proponowanych zmian uczynit w zwiagzku z tym potrzebe przeksztat-
cenia monasteré6w w instytucje uzytecznos$ci publicznej oraz popularyzacje
nauki i rozumowego ogladu rzeczywisto$ci (Zivot i prikljucenija, 1783, 1788).
W XIX wieku zasadniczg forma serbskiej nowoczesnosci okazata sie moderni-
zacja panstwowo-polityczna, ktdra przebiegata znacznie szybciej niz pozostate
jej rodzaje, co byto zwigzane z procesem odzyskiwania narodowej niezalezno-
Sci (zapoczatkowanej przez powstania antytureckie z lat 1804-1813 i 1814-
1815) (= rewolucja) na drodze budowy najwazniejszych instytucji panstwa.
Pierwsze formalne atrybuty panstwowosci Serbia zdobywa od lat 30. wraz
z zaistnieniem pierwszych nowoczesnych instrumentéw zarzadzania panstwem.
Liczne dokumenty i Swiadectwa tworzenia zrebow i struktur panstwowych
z tego przetomowego okresu ukazuja rzeczywiste oblicze ksztattowania sie no-
woczesnosci w powstanczej i popowstanczej Serbii. Jak zaswiadcza prota Mate-
ja Nenadovi¢ (1777-1854), nawigzanie stosunkdw dyplomatycznych z Austrig
nastgpito za sprawg listu napisanego przez niewyksztatconego serbskiego wa-
tazke, ktory prosit o pomoc wojskowa; pierwszy kodeks prawny opierat sie na
przepisach cerkiewnych, z ktérych zaczerpnieto najwazniejsze paragrafy, na-
wet wowczas brzmigce juz anachronicznie, a posiedzenia rady rzadzacej, czyli
pierwszego organu wykonawczego, odbywaty sie przy lipowym stole, na kto-
rym stat krzyz klasztorny i ewangelia (Memoari, 1893). Do najwazniejszych
w tym okresie wydarzen odzwierciedlajacych postepy serbskiej nowoczesno-
Sci na ptaszczyznie panstwowej i politycznej nalezaty: przyjecie ustaw zasad-
niczych (Sretenjski ustav, 1835 i Turski ustav, 1838), powstanie pierwszego
planu polityki zagranicznej (Nacertanije, 1844), uchwalenie pierwszego (i naj-
dtuzej obowigzujacego) serbskiego aktu prawnego (Gradanski zakonik, 1844),
zdobycie czesciowych praw ustawodawczych przez narodowe przedstawiciel-
stwo (1858) i uchwalenie pierwszej narodowej konstytucji (1869).
Réwnoczesnie z transformacja w sferze panstwowej i politycznej dokonywa-
ty sie istotne zmiany w obszarze kultury (— kultura), literatury i jezyka, w czym
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kluczowa role odegrat Vuk Stefanovi¢ Karadzi¢ (1787-1864). Bazujac na no-
woczesnych ideach obecnych zwtaszcza w niemieckim romantyzmie, takze przy
teoretycznym wsparciu jezykoznawcy Jerneja Kopitara (1780-1840), serbski
dziatacz dokonat przetomowych dla XIX-wiecznej Serbii reform. Zapropono-
wat oparcie standardu literackiego na jezyku ludowym (w roli dominujgcego
kodu, a nie jednego z subkodéw - jak to sie dziato w kulturach zachodnich
tego okresu) (Pismenica serbskoga jezika po govoru prostoga naroda napisana,
1814, rowniez pozniejsze teksty), przedstawit plan zmian w serbskiej orto-
grafii - wzorujac sie na zasadzie Johanna Christopha Adelunga (1732-1806),
uznat (zaproponowany juz przez Obradovicia) czynnik jezykowy (a nie jak
wcze$niej religijny) za decydujacy w procesie ksztattowania tozsamosci naro-
dowej (Srbi svi i svuda, 1849). Dziatalno$¢ reformatorskg Karadzicia w kulturze
dopetniaja postulaty gruntownych zmian w zarzadzaniu panstwem, systemie
oswiaty i gospodarce, ktére maja doprowadzi¢ do europeizacji Serbii (turec-
kiej), wyrazone w programowym tekscie Pismo knezu Milosu (1832). Wszyst-
kie jego propozycje o znaczeniu epokowym na wiele dziesiecioleci zmienig
diametralnie obraz szeroko pojetej kultury (w ktérej dzieki niemu dominowac
bedzie paradygmat ludowy), stajac sie przy okazji jednym z gtéwnych proble-
moéw w dyskusji nad tradycja i nowoczesnos$cig w Serbii.

Zachodnioeuropejskie idee o charakterze racjonalistycznym i oSwiecenio-
wym, ktére stanowig podstawe 6wczesnego ksztaltowania nowoczesnosci
w sferze politycznej i kulturowej, naptywajg do Serbii réwniez w pézniejszym
okresie za sprawg mtodych ludzi studiujacych gtéwnie na uniwersytetach za-
chodnioeuropejskich - m.in. Dimitrije Mati¢ (1821-1884), Dorde Ceni¢ (1825-
1903), Jevrem Gruji¢ (1827-1895), Vladimir Jovanovi¢ (1833-1922) - i w Rosji
(np. Svetozar Markovic¢), tworzacych nastepnie gtéwny trzon rodzimej elity
(planirana elita). Rozwija sie rownoczes$nie aparat biurokratyczny (na wzor
zachodnioeuropejski), a w narodzie popularnos¢ zyskujg hasta swobé6d oby-
watelskich i demoKkracji.

W drugiej potowie XIX wieku swojg obecno$¢ zaznaczyly wyrazne tendencje
modernizacyjne odwotujgce sie do ideologii liberalnej demokracji i kapitalizmu
(— kapitalizm) (budowa nowoczesnego aparatu biurokratycznego, prawne
i parlamentarne proby ograniczenia wtadzy monarchy, aktywizacja spoteczen-
stwa w sferze politycznej), ale zarazem tez silny opér wobec préb wprowadza-
nia nowoczesnos$ci w Serbii. Wowczas definitywnie dat o sobie zna¢ przetom,
jaki dokonat sie w serbskiej swiadomosci duchowej, widoczny zwtaszcza w ob-
rebie kultury wysokiej (odrzucenie religijnego $wiatopogladu na rzecz oswie-
ceniowego kultu ludzkiego rozumu, niezaleznej - od religii - etyki i akceptacja
dobrodziejstw kultury sekularnej, w tym szeroko pojetej tolerancji).

Krytyczna ocene efektdw i znaczenia nowoczesnosci realizowanej na pozio-
mie spoteczno-politycznym, ekonomicznym, a takze kulturalnym przedstawit
w swoich pismach inicjator ruchu socjalistycznego w Serbii Svetozar Markovi¢
(1846-1875). Pod wptywem rosyjskiego rewolucyjnego narodnictwa z lat 60.
XIX wieku sformutowat alternatywng (w istocie patriarchalng) odpowiedz
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na liberalny projekt nowoczesnosci (bedacy syntezg idei kapitalizmu i demokra-
cji). Kluczowa role w jego mysli odgrywata — zadruga, czyli charakterystyczna
dla Serbéw wspolnota rolna, ktéra przeciwstawiat systemowi biurokratyczne-
mu, bedacemu przyczyng wszystkich problemdéw spotecznych. Rzadzona we-
dtug patriarchalnych zasad wiejska zadruga (seoska zadruga) powinna sta¢
sie gtdéwnym osrodkiem lokalnej samorzadnosci (umozliwiajgcej pominiecie
etapu kapitalizmu), a takze jagdrem nowoczesnego, sprawiedliwego spote-
czenstwa. Tak zarysowang koncepcje panstwa serbskiego przeciwstawiat no-
woczesnemu modelowi panstwa z rozwinieta biurokracja i kapitalistycznym
typem gospodarki i stosunkéw spotecznych (Srbija na istoku, 1872).

0 trudnosciach adaptacji réznych elementéw nowoczesnosci (rowniez na
ptaszczyznie stosowania nowinek technicznych) swiadcza na przyktad kon-
trowersje wokdét budowy pierwszej linii kolejowej w Serbii (1884). Wielu
cztonkéw parlamentu (Skupstina) mimo oficjalnej decyzji w tej sprawie sprze-
ciwiato sie temu przejawowi modernizacji, uwazajac, ze zniszczy tradycyjny
sposoéb zycia w Serbii i stanie sie symbolem kolejnej ery niewolnictwa.

Wsréd najwazniejszych wtasciwosci tej poczatkowej fazy politycznej mo-
dernizacji w Serbii wyré6znia sie zwtaszcza symbioza czynnikéw politycznych
i ekonomicznych, a takze tendencja do ksztattowania nowoczesnych form
panstwowosci na bazie tradycyjnych struktur patriarchalnych (rozszerzona
wspolnota patriarchalna bazujaca na samowystarczalnej wiejskiej spoteczno-
$ci). Takie stanowisko zajmowat m.in. twdrca i lider Narodowej Partii Radykal-
nej (Narodna radikalna stranka) Nikola Pasi¢ (1845-1926), ktéry pragnat, aby
nardd serbski ,nie powtdrzyt btedéw zachodnich spoteczenstw industrialnych,
w ktdrych tworzy sie proletariat i ogromne bogactwo” i postulowat wprowa-
dzenie zamiast ,kapitalistycznego zarzadzania” (kapitalisticko gazdovanje) ,ro-
botniczych zadrug” (Pisma, clancii govori (1872-1891), 1995). Podkreslat tak-
ze, Ze to, co stworzyto Serbie i gwarantuje jej dalszy rozwoj, to gunjac i opanak
(Govor na osnivackoj skupstini Narodne radikalne stranke, 1882). Z kolei Aleksa
Ratarac powszechne prawo glosu narodu wywodzit z faktu, Ze Serbia jest
~wielka zadrugg”, a Serbowie jej przedstawicielami, ktérych nalezy pytac¢ przy
podejmowaniu najwazniejszych decyzji (Stenografske beleske Narodne skup-
Stine Srbije 1903-1914, 1910). Inny reprezentant parlamentu Laza Popovi¢
krytycznie odnosit sie do postepéw w rozwoju szkolnictwa i ksztatcenia, za-
uwazajac, ze ,dopoki byto mato pisSmiennych w kraju, dopoty Jezus po niej
chodzit” i ,cho¢ wiecej sie uczymy, nie dato to dobrych rezultatéw, ale dopro-
wadzito do wypaczen” (Stenografske beleske Narodne skupstine Srbije 1903-
1914, 1905). Wowczas tez pojawiatly sie silnie akcentowane hasta dotyczace
Serbii jako ,kraju wiejskiego”, w ktérym nalezy zmniejszy¢ liczbe urzednikow.

W opozycji do Markovicia odrzucajacego dobrodziejstwa nowoczesnosci na
wzor zachodnioeuropejski swoje poglady rozwijali (pozostajac pod wptywem
nowoczesnej lewicy europejskiej) socjalisci w Krélestwie Serbii na poczatku
XX wieku pod przywoédztwem Dimitrija Tucovicia (1881-1914). Odchodzac od
XIX-wiecznej utopijnosci (za jej przejaw uwazat ukierunkowanie na wspdlnoty
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wytworcéw) i odrzucajac klerykalizm, — anarchizm i ,burzuazyjng demokracje”,
Tucovi¢ opowiadat sie za aktywizacja ruchu robotniczego (przez tworzenie
zwigzkéw zawodowych i prowadzenie walki politycznej o ,,robotnicze” ustawo-
dawstwo), a takze za podwyzszeniem produkcji przemystowej na bazie rodzi-
mego kapitatu (Radnicki pokret u Srbiji, 1909).

Na poczatku XX stulecia, w czasie, ktory w serbskiej historiografii okreslany
jest mianem ,ztotego okresu demokracji parlamentarnej” (M. Ekmeci¢, Stva-
ranje Jugoslavije 1790-1918, 1989), nastepuje rozwoj partyjnego pluralizmu
i parlamentarnej kontroli nad wtadzg monarchy. Nastroje wsréd 6wczesnej
klasy politycznej (niezadowolonej z wcigz odczuwalnych konsekwencji kon-
gresu berlinskiego z 1878 roku) symptomatycznie wyrazit historyk, filozof
i polityk Stojan Novakovi¢ (1842-1915), ktéry na posiedzeniu parlamentu
w 1908 roku podkreslit, Ze Serbia od 30 lat ,nie moze p6j$¢ spokojng drogg
kulturowego i pokojowego rozwoju, jakby tego oczekiwata i jak pozwala Boza
wola narodom tego Swiata”. W zwigzku z tym, ze ,minat juz czas sredniowie-
cza” i ,nastat okres rozwoju techniki”, w celu przyspieszenia postepu w kraju
opowiada sie za stworzeniem dalekosieznego planu narodowego i panstwowe-
go, bez ktorego nie bedzie mozliwe ,0siggniecie wielkiego sukcesu” (M.N. Buri¢,
Besede, 1967). W tym samym czasie Jovan Skerli¢ (1877-1914), zauwazajac
zbyt wolne tempo postepu i unowoczes$niania Serbii, podkreslal, ze przyczyna
tego stanu lezy w zbyt stabej inteligencji politycznej i kulturalnej, ktéra po-
winna wyznaczac rytm transformacji w narodzie (J. Skerli¢, Feljtoni, skice i go-
vori, 1964).

Okres ten symbolicznie w sensie politycznym zamkneta decyzja kréla Alek-
sandra I Karadordevicia (1888-1934), ktéry wykorzystujac ,niezdrowg sytuacje
politycznag w panstwie”, wprowadzit dyktature wojskowg. W jego zamierzeniu
miata odblokowa¢ ,wewnatrzpanstwowe zycie i postep”, a takze przyczynic¢
sie do rozwoju zewnetrznych relacji kraju (,,Sluzbene novine”, 6 1 1929).

Tuz przed drugg wojng Swiatowa i w czasie wojny na popularnosci w serb-
skim zyciu publicznym zyskaty hasta przeciwne nowoczesnos$ci rozumianej na
sposéb zachodnioeuropejski. Prym w tym procesie wiodt zwtaszcza faszyzu-
jacy Jugostowianski Ruch Narodowy (Jugoslovenski narodni pokret) ,Zbor”
(1935), ktérego twdrcg, jak rdwniez gtéwnym przedstawicielem, byt Dimitrije
Ljoti¢ (1891-1945). Negujac wartosci i osiggniecia zachodniej cywilizacji, od-
rzucal promowang przez nig nowoczesno$c¢ i powigzane z nig idee (humanizm,
liberalizm, demokracja), rGwnocze$nie wyrazat potrzebe powrotu do prawo-
stawnego fundamentalizmu, tradycji patriarchalnej, paternalizmu, biologicz-
nego nacjonalizmu i monarchizmu. Podobne stanowisko prezentowali takze kon-
serwatywnie zorientowani hierarchowie Cerkwi prawostawnej, np. biskup
Nikolaj Velimirovi¢ (1881-1956) czy archimandryta Justin Popovi¢ (1894-
1979). Pierwszy z nich (bedac takze ideowym inspiratorem ,Zboru”) uwazat
europejskie pojmowanie postepu za modernizacyjng obsesje, ktoérg naznaczo-
ne sg ostatnie stulecia dziejow Europy. W jego koncepcji powrotu do ztotych
czasOw wspotczesna Serbia powinna by¢ zbudowana w odwotaniu do modelu
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panstwa z czaséw Nemanjiciow i kultury bazujgcej na wzorcach prawdziwie
chrzescijanskich (N. Velimirovi¢, Srbi — dobrovoljci vere Hristove, 1977).

W powojennym okresie istnienia socjalistycznej Jugostawii pojecie nowo-
czesnosci funkcjonowato przede wszystkim w znaczeniu polityczno-spotecznym
i ekonomicznym, stajac sie synonimem wzmozonej industrializacji i urbanizacji.
Gospodarczy rozwdj kraju w zatozeniach titoizmu (- titoizm) opierat sie na
rownosci klas, antykapitalizmie i walce z zagrozeniem ptyngcym ze strony za-
chodniego imperializmu. Nowoczesno$¢ w sensie zachodnioeuropejskim (jako
projekt, ktérego podstawowymi atrybutami sg m.in. kapitalizm i wolny rynek,
wtasno$¢ prywatna, indywidualizm i racjonalizm oraz swobody obywatelskie)
byta obecna w niewielkim stopniu, a jej zasadno$¢ bardzo czesto mocno podwa-
zana. Zamiast ekonomii rynkowej wprowadzono gospodarke centralnie plano-
wang (w ramach jej pdzniejszej liberalizacji istniaty elementy wolnego rynku),
zamiast wlasnosci prywatnej w produkgji istniata wytacznie wtasnos¢ panstwo-
wa (potem spoteczna), a gtdwnym motorem rozwoju stata sie samorzadnos¢
(samoupravljanje) (,Samorzadnos¢ jest najsilniejszym czynnikiem rozwojowym
nowoczesnej i racjonalnej gospodarki” - J. Broz Tito, Samoupravljanje, 1977).
Mimo Ze rozwdj na réznych ptaszczyznach miat przebiega¢ w ramach wyznaczo-
nych przez socjalizm, to - w perspektywie obserwowanego op6znienia kraju
- dostrzegano potrzebe wzorowania sie na ,rozwinietych panstwach europej-
skich” (J. Broz Tito, Referati sa Kongresa KPJ i SK], 1977). Wyksztatcone w tym
systemie polityczno-spotecznym elementy nowoczesnosci (bazujace na metafo-
rach budowy i rozwoju) zostaty wykorzystane na potrzeby panstwowej ideolo-
gii i propagandy (chodzito o ,pozadana zmiane” w obrebie jasno wyznaczonego
,przemianowanego eschatologicznie celu”, jakim byt komunizm, ale $rodki do
jego osiggniecia nie zostaly jasno sprecyzowane), a pojecie ,socjalistycznej (ko-
munistycznej) nowoczesnosci” stato sie znakiem zideologizowanej retoryki.

Na poczatku lat 90., juz po rozpadzie socjalistycznej Jugostawii, w serbskiej
refleksji nad nowoczesnoscia nastapit powrét do ,teorii modernizacji” (pod
koniec lat 60. pozornie przezywata zmierzch i lekcewazenie jako ,ideologia
zachodniego imperializmu”). Zaistniata wéwczas nie tylko jako wyraz okre-
Slonego typu politycznej pragmatyki i koniunkturalnej mody teoretycznej, ale
rowniez rzeczywistej potrzeby jej nowego i krytycznego odczytania, zwtasz-
cza w kontekscie nowych zjawisk i zmian w Europie Srodkowej i Wschodniej.
Jak zaznacza Mladen Lazi¢, tendencje zmierzajace do nowego odczytania nowo-
czesnosci i modernizacji powinny by¢ z jednej strony oswobodzone od waskiej
perspektywy etnocentrycznej (przejawiajacej sie w ,kulturowym pesymizmie”
i pogardzie dla ,westernizacji” - A. Mitrovi¢, Evropeizacija i/ili modernizacija
- deset teza, ,Godisnjak za drustvenu istoriju” 1994, nr 2), z drugiej zas - od
tendencji utozsamiania rozwoju z modelem wypracowanym na Zachodzie
(opartym na sekularyzacji i politycznej demokracji) (M. Lazi¢, Pristup kritickoj
analizi pojma tranzicije, ,Luca” 1995, br. 1-2).

Po rozpadzie Jugostawii w Serbii, w warunkach postsocjalistycznej transfor-
macji ustrojowej i politycznej, naznaczonej oddziatywaniem ,ktamliwej tradycji”
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wywotujacej iluzje o ,demokratycznych korzeniach” (tamze), rozpowszechnity
sie dwa fatszywe przeswiadczenia: o rzekomo statej obecnosci w tradycji poli-
tycznej Serbow pluralizmu politycznego i powstaniu partii opozycyjnych jako
czynniku decydujacym o upadku wtadzy komunistycznej (D. Vukomanovic,
Srbija u tranziciji - stvaranje ,politickih polja”, 1996). Nowoczesnos$¢ w Serbii
w tym okresie, zwtaszcza w perspektywie konotowanych przez nig pojec (de-
mokracja, wolnos¢, spoteczenstwo obywatelskie), wykazuje duzg dyspropor-
cje w czestotliwosci ich uzycia w sferze dyskursu publicznego w stosunku do
niejednoznacznosci i niejasnosci ich stosowania. Idee te, nalezace do arsenatu
,wielkich idei” filozofii politycznej, znajdujg zastosowanie zaréwno w politycz-
nej praktyce, jak rowniez w czysto teoretycznej refleksji (S. Gredelj, Moderni-
zacija i modernost, 1996).

Nowoczesnos¢ i jej miejsce w duchowym rozwoju narodu serbskiego stata
sie jednym z tematow organizowanego przez Serbska Akademie Nauk i Sztuk
(Srpska akademija nauka i umetnosti - SANU) kongresu Srpski duhovni prostor
(1998), w ktérym wzieto udziat wielu znanych (postrzeganych jednak jako na-
cjonalisci) serbskich intelektualistéw. W tezach do dyskusji Dobrica Cosi¢
(1921-2014) podkreslil, ze serbska kultura na przestrzeni dziejow, oddalajac
sie od prawostawia, przyblizata sie ku ,nowoczesnosci [moderno dobal, za-
chodnioeuropejskiej - doktadnie romansko-germanskiej - kulturze, materia-
listycznej i racjonalistycznej cywilizacji”, co zostato osiggniete w drugiej poto-
wie XX wieku. Swoje pokolenie okreslit jako pierwsze, ktére ,po koncu epoki
bizantyjskiej (...) w spos6b poznawczy i twdrczy zintegrowato sie z europej-
skim i $wiatowym procesem rozwojowym”. Z kolei Milorad Ekmeci¢ (1928-
2015) przypomniat, Ze podobnie jak w przesztosci réwniez teraz ,europejski
Zachdd stat sie na nowo naszym wzorem kopiowania i imitacji”. Dostrzegajac
negatywne strony postepu i nowoczesnosci (relatywizm moralny, odejscie od
patriotyzmu, kryzys religijnosci), przestrzegal, ze wspotczesnemu Serbowi
J#tatwiej jest przyjmowac to, co na Zachodzie jest zte, niz to, co jest dobre i czyni
go postepowym” (D. Cosi¢, M. Ekmec¢i¢, V. Kresti¢, Srpski duhovni prostor, 1998).

W kwestii aktualnego dla Serbii dochodzenia do nowoczesnosci znaczenie
mialy przemiany polityczne i spoteczne, jakie dokonaty sie po ,rewolucji paz-
dziernikowej” i wyborach w 2000 roku. Na fali sprzeciwu wobec rzadéw Slobo-
dana Milosevicia (1941-2006) zapoczatkowano spdzniona o dekade (w stosun-
ku do pozostatej czesci dawnego bloku wschodniego) przemiane w obrebie
systemu polityczno-ustrojowego (tzw. Serbska Wiosna). Filozof i polityk Zoran
bindi¢ (1952-2003), ktory stanagt na czele nowego demokratycznego rzadu,
przedsiewzigt wiele reform zmierzajacych do uczynienia z Serbii kraju nowo-
czesnego. W licznych wypowiedziach na temat wspotczesnych zjawisk w sfe-
rze spoteczno-politycznej i ekonomicznej w Serbii podkreslat, ze ma ona od
200 lat niemozliwy do realizacji program polityczny, ktéry opiera sie na prowa-
dzeniu wojen, a w konsekwencji wymyka sie jej ,idea nowoczesnego panstwa
i spoteczenstwa” (0. Milosavljevi¢, Cinjenice i tumacenja. Dva razgovora sa La-
tinkom Perovi¢, 2010). Zabdjstwo Dindicia (2003) ucielesniajgcego procesy
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modernizacyjne i prozachodnia orientacje zostato odczytane (przez czesc po-
stepowej inteligencji serbskiej oraz zachodnig opinie publiczng) jako préba
zamachu na projekt nowoczesnej Serbii, a wydarzenie to - zdaniem Olgi Popovi¢-
-Obradovi¢ - spowodowato, ze wizja nowoczesnosci w Serbii ,jest bardziej
odlegta od $wiata realnego, a coraz bardziej blizsza Swiata fantastyki” (Kakva ili
kolika drzava. Ogledi o politickoj i drustvenoj istoriji Srbije XIX-XXI veka, 2008).

Idea nowoczesnosci we wspdtczesnych odczytaniach dziejow serbskich
urasta do rangi instancji rozstrzygajacej o kierunku i zakresie postepu w Serbii.
Opozycyjnos¢ dwoch zasadniczych tendencji w narodzie: modernizacyjnej
iantynowoczesnej najsilniej zaznacza obecnos$¢ w konfrontacji rodzimych
elit politycznych i kulturalnych - stad rozréznienie na dwie niewspotmierne
pod wzgledem sity oddziatywania elity opowiadajgce sie za i przeciw nowo-
czesnosci. Pierwsza z nich, zorientowana na Zachéd i promowane przezen idee
i wartosci, byta ,niepozadana”, natomiast druga - ,dominujaca” - zapatrzona
byta we wzorce wypracowane w Rosji. Do pierwszej nalezeli nieliczni intelek-
tualisci serbscy, ktorzy postep postrzegali nie w kategoriach podbojow teryto-
rialnych, a rozwoju spoteczenstwa i jego Swiadomosci (wczes$niej np. Milan
Piroc¢anac, w okresie istnienia Jugostawii serbscy komunistyczni , liberatowie”,
np. Marko Nikezi¢), a do drugiej - cate zastepy dziataczy i ideologow (poczaw-
szy od Svetozara Markovicia, przez Nikole PaSicia, az do Josipa Broza Tity,
Dobricy Cosicia czy Slobodana Milo$evicia) (L. Perovi¢, Dominantna i neZeljena
elita. Beleske o intelektualnoj i politickoj eliti u Srbiji (XX-XXI vek), 2015). W uje-
ciu Latinki Perovi¢ (ur. 1933) modernizacja jest $cisle powiazana z kapita-
lizmem, ktérego - wedtug niej - w Serbii nie byto, a podstawa nowoczesnego
spoteczenstwa jest wtasnos¢ prywatna. Prawdziwa nowoczesnos¢ jest mozliwa
tylko w spoteczenstwie obywatelskim, funkcjonujagcym w warunkach stosun-
kéw kapitalistycznych.

Idea nowoczesnosci w Czarnogoérze byta - podobnie jak w sgsiedniej Serbii
- jedng z konsekwencji oddzialtywania idei o§wiecenia (— o$wiecenie) i racjo-
nalizmu (— racjonalizm), ktére przygotowaty grunt dla (w duzej mierze) po-
wolnego postepu (— postep) w réznych sferach zycia spotecznego narodu.
Jako niewielki kraj o gérskim charakterze, patriarchalnym typie spoteczenstwa,
specyficznej formie zarzadzania panstwem (synteza wtadzy Swieckiej i religij-
nej) i archaicznych formach w sferze obyczajowej, kulturze (— kultura) i go-
spodarce oraz wielowiekowym zagrozeniu tureckim Czarnogéra pozostawata
w charakterystycznej dla wiekszej czesci swoich dziejow izolacji, rozwijajac
sie poza gtéwnym nurtem proceséw modernizacyjnych w tej czesci kontynentu.
Nowoczesno$¢ w sensie zachodnioeuropejskim (jako spdjny, konsekwentnie
realizowany projekt) nie miata odzwierciedlenia w rozwoju politycznym, spo-
tecznym czy kulturowym Czarnogdrcow az do drugiej potowy XX wieku.

Refleksje na temat nowoczesnosci w Czarnogoérze symbolicznie zainicjowata
praca Kateriny Radonji¢ (1700-?) Kratki opis o Zeti i Crnoj Gori (1774), ktora
stata sie manifestem wielu nowoczesnych idei. Odwotujac sie do oSwiecenia
i racjonalizmu, autorka podjeta w ksigzce kwestie organizacji i zarzadzania
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panstwem, przedstawita postulaty sekularyzacji (— sekularyzacja), potrzeby
rozwoju o$wiaty (= o$wiata), a takze wolnosci i réwnosci ludzi wobec prawa.
Przywotujac dokumenty: Gramate Valerija Dioklecijana narodu dalmatinskom
i albanskom i Privilegije Aleksandra Velikoga slovenskom narodu uzasadniata
prawo Czarnogdrcéw do swojego panstwa, co koresponduje z takim samym pra-
wem innych narodéw batkanskich. ,Prawa i swobody narodu sankcjonuje na
podstawie miedzynarodowych dokumentow, ktore te kwestie reguluja”, czym
o dwa stulecia wyprzedza podobng praktyke w polityce i dyplomacji (R. Radonjic,
Sve dode na videlo, 2011).

Przetomowe znaczenie dla ksztattowania nowoczesnosci w Czarnogdrze sta-
nowita mysl modernizacyjna Petara II Petrovicia Njegosa (1813-1851), reali-
zowana przez caty okres jego rzadow (1830-1851). Njegosowska idee nowocze-
snosci traktowac nalezy jako konsekwencje jego pogladéow na temat postepu,
ktoéry rozumiat na dwa sposoby. Na planie duchowym odnosit sie do realizacji
Planu Bozego we wszech$wiecie, natomiast na planie ludzkim oznaczat wy-
pelnienie misji wiedzy, tworzenia i o§wiecania, obejmowat tez szerzenie idei
otwierajacych nowy kierunek w organizacji ludzkiego zycia. W swojej istocie
progres ludzkosci i cywilizacji stanowit realizacje zamystéw Boga, ale za po-
Srednictwem danych cztowiekowi przez Niego sit umystowych i zdolnosci. Na
historie postepu nie sktadaja sie spontaniczne zmiany i zwykte nastepstwa
wydarzen, ale jest ona wypelianiem wielkiego projektu, czego efektem jest roz-
wadj cztowieczego ducha w sferze nauki, sztuki i kultury (S. Tomovi¢, Filozofsko-
-bogoslovski pojmovnik Njegosevog djela, 1995).

W tym czasie kraj pod wzgledem politycznym pozostawat niezalezny, ale
borykat sie z wieloma problemami wynikajacymi z ogromnego zacofania cywi-
lizacyjnego. W Czarnogdérze miasta znajdowaty sie pod administracja turecka
i austriacka, nie byto przemystu (Njegos napisze pdzniej, ze ,bohaterstwo byto
jedynym przemystem”), nie istniata infrastruktura komunikacyjna, a gospodar-
ka bazowata na prymitywnych formach produkcji. Rozw6j i unowocze$nienie
Czarnogory - w zatozeniu Njegosa - mialy dokonac sie na wielu poziomach:
polityczno-panstwowym, ekonomicznym, oswiatowym i kulturalnym. W latach
1830-1833 kontynuowat polityke postepu poprzednika (Petar I Petrovig,
1748-1830), zwilaszcza w zakresie unowoczes$niania sfery instytucjonalnej
panstwa - powstal wtedy Praviteljstvujusci senat i Gwardia (urzad o charakterze
policyjnym do utrzymania porzadku i bezpieczenstwa). Zasadnicza jednak
role odegraty reformy Njegosa w okresie 1833-1837, kiedy zatozyt panstwowa
drukarnie (1834), pierwsza szkote podstawowa (1834) i pierwsze czasopismo
(1836), a w 1837 roku zwiekszyt role Senatu i Gwardii w funkcji stabilizacji
wewnetrznej panstwa. Pod koniec lat 30. skupit sie z kolei na prébach zmiany
wizerunku Czarnogory w Europie.

Njegos unowocze$niat Czarnogdre, opierajgc sie na wzorcach rosyjskiego
oSwieconego absolutyzmu i ogromnej pomocy finansowej ze strony cara
rosyjskiego. Funkcje doradczg petnili u niego tez wystannicy z Rosji: Jakow
Nikotajewicz Ozereckowski (1801-1864), ktdry pomagat mu w zarzadzaniu
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panstwem, kontrolowat wydatkowanie rosyjskich kredytéw, a takze zainspi-
rowat go do stworzenia budzetu panstwowego, i Jegor Petrowicz Kowaljewski
(1811-1868), ktéory w Memorandum o Crnoj Gori pozytywnie ocenit determi-
nacje NjegoSa we wprowadzeniu w kraju ,obywatelskiego porzadku i tadu”.

Szersza diagnoze aktualnej sytuacji w Czarnogoérze (pod wzgledem spotecz-
no-politycznym, ekonomicznym i kulturalnym) przedstawit Vuk Stefanovic¢
Karadzi¢ (1787-1864) w studium Crna Gora i Crnogorci (1837). Zwrdcit uwa-
ge na jej ogromne zacofanie (,aktualny niski status”, ,biedny i barbarzynski
sposoéb zycia”), cho¢ dostrzegat takze symptomy zmian (zwtaszcza w polityce
Njegosa, ktérego dziatania i zamierzenia uwazat za ,majace charakter cywiliza-
cyjny”). Kiedy pisze na przyktad o czarnogérskim Senacie, przestrzega czytelni-
ka, Ze jest on daleki od jego wyobrazen na temat podobnej instytucji w innych
krajach europejskich. Wyraza takze watpliwo$¢, czy poczatki przeobrazen
w Czarnogorze ,okrzepna i udoskonalg sie”, czy tez moze nastapi nawrét do
wczesniejszego stanu. Karadzi¢ uwaza, ze pomimo giebokiego patriotyzmu
wtadyki bardziej prawdopodobna wydaje sie druga mozliwo$¢, zwtaszcza ze
nie ma on $rodkéw finansowych, a obywatele sprzeciwiaja sie kazdej probie
reform. By temu przeciwdziataé, proponuje rozwéj oswiaty, ktéra wzbudzi
wsrod ludzi potrzebe zmian i akceptacje dla nich, ale opowiada sie na przy-
ktad za zachowaniem tradycyjnego ubioru (co uwaza za pozytywny przejaw
rodzimej obyczajowosci).

Na podobne trudnosci modernizacji Czarnogéry zwrdécit uwage Ljubomir
Nenadovi¢ w ksigzce O Crnogorcima: pisma sa Cetinja 1878. godine (1889).
Jego zdaniem Njego$ zamierzat uczynic¢ z Czarnogoéry panstwo ,na podobien-
stwo innych panstw” i duzo uczynit w tym zakresie. Jego dziatania nie mogty
by¢ jednak kontynuowane, gdyz ,nie miat z kim ani za co modernizowa¢ Czar-
nogory”. Brak $§rodkow finansowych, jak rowniez opér ze strony starszyzny
plemiennej uniemozliwiaty realizacje jego planéw (,Kazda jego mysl o wpro-
wadzeniu nowych urzedéw panstwowych napotykata na sprzeciw”).

[stotng role w adaptacji szeroko pojetej nowoczesnosci w Czarnogdrze ode-
grat Zakon o osnovnim skolama (1884), ktéry wprowadzat obowigzek naucza-
nia podstawowego dla kazdego i réwno$¢ wyznan w o$wiacie. Dokument ten
sprawil, ze - zdaniem ksiecia Nikoli I (1841-1921) - ,nawet zachodnia o$wieco-
na Europa wyraza podziw” dla tego niewielkiego kraju (Djela, 2001). Zadecy-
dowato o tym m.in. powotanie instytucji prowadzacej edukacje dla kobiet
(Pevojacki institut), ktory dziatal na korzy$¢ unowoczesnienia tradycyjnego
podejscia do roli kobiety (— oswiata). Z powodu szybkiego rozwoju Czarnogory
w tym czasie, jak rowniez faktu, ze rodzime szKkoty nie nadazaty za ksztatce-
niem (— ksztatcenie) potrzebnych kadr urzedniczych, mtodziez wyjezdzata na
studia do Serbii, Rosji, Wtoch, Francji, Austrii, Czech i Turcji - po powrocie
absolwenci tamtejszych szkét i uczelni adaptowali takze nowe nawyki kultu-
ralne, nowe poglady na Zycie i §wiat, nowe idee polityczne.

0 postepach nowoczesnosci w Czarnogdrze pod koniec XIX wieku §wiadczy
wypowiedz Nikoli [ w Niksiciu (1894), kiedy zaznaczyt, ze ,Czarnogdrzec nie
jest juz w Swiecie znany tylko ze wzgledu na bohaterstwo, ale zaczyna by¢
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postrzegany jako ceniony pracownik”. Byt to efekt szybkiego postepu Czarno-
gory, ktora ,bez skokoéw, naturalnie, stopniowo (konsekwentnie)” dazy ku ,,na-
uce i otwartosci” bez szkody dla ,wartosci i dobrych obyczajow z przesztosci”
i rozwija sie, ,przetamuje opor natury, przebija géry, buduje mosty na rze-
kach”. Optymizm monarchy w kontekscie dalszego rozwoju kraju bazowat na
wyraznych juz sukcesach: ,Droga nasza ojczyzna kwitnie! Zobaczycie - bedzie
ona szybko dzieki Bogu, charakterowi jej mieszkancéw, ich go$cinnosci i wy-
jatkowosci - rywalizowac ze stawna Szwajcaria, gdyz tak samo jak ona jest gor-
ska kolebkg ludzi wolnych, bohateréw, pracowitych obywateli. Szybko przycia-
gnie bogatych kupcdw, podréznikow i wielbicieli wspaniatej przyrody, ktérych
glos rozstawi nasza gos$cinnos$¢, porzadek, wolnos¢ i bezpieczenstwo na caty
Swiat” (Nikola I Petrovi¢, Djela, 2001).

Idea nowoczesnosci towarzyszyta wielu przedsiewzieciom reformujacym
i zmieniajacym oblicze kraju na réznych ptaszczyznach. Oprécz znaczacej licz-
by ustaw regulujacych zycie spoteczno-polityczne i wprowadzajgcych zmiany
w obrebie zarzadzania panstwem pojawity sie takze pomysty usprawnien bar-
dziej szczegdtowych. W 1903 roku przeprowadzono reforme podziatu admini-
stracyjnego kraju, a w podazaniu za nowoczesnymi rozwigzaniami w organiza-
cji wladzy i jej stosunku do obywateli nie pominieto takze kwestii stuzbowego
ubioru urzednikéw panstwowych (1903). Minister sprawiedliwos$ci nakazat
woéwczas sedziom i personelowi sgdowemu zamiane tradycyjnego narodowego
stroju na cywilny, europejski ubidr (Crnogorski zakonici 1796-1916, 1998).

Waznym wydarzeniem, ktdre zapisato sie w historii adaptacji zdobyczy no-
woczesno$ci w Czarnogorze, okazat sie Opsti imovinski zakonik za KnjaZevinu
Crnu Goru (1888) Valtazara BogiSicia (1834-1908). Bedac synteza tradycyjnego
rodzimego prawa, jak rGwniez nowoczesnych osiggnie¢ prawodawstwa euro-
pejskiego, wprowadzat wiele fundamentalnych dla modelu zachodnioeuro-
pejskiej demokracji zasad i wartosci, na przyktad rownos$¢ obywateli (nieza-
leznie od ptci) czy ochrona wtasnosci prywatnej. Nikola I w mowie pochwalnej
na temat tego kodeksu zaznaczyt, ze Czarnogdra dzieki niemu otwiera nowy
etap swojego narodowego i panstwowego rozwoju, ktéry przyblizy ja do roz-
winietych panstw europejskich (tenze, Djela, 2001).

Widomym znakiem nowoczesnosci postepujacej na réznych ptaszczyznach
zycia wspélnotowego Czarnogdry byta zainicjowana w 1898 roku dyskusja na
temat ogloszenia Czarnogory ,Wielkim Ksiestwem” (Velika KnjaZevina). Wsréd
argumentow, jakie woéwczas wysuwano, pojawit sie i ten, ze kraj w ostatnim
czasie poczynit ogromny postep, co przysporzyto mu szacunku i sympatii na
Swiecie; przypomniano takze, ze w Europie Zachodniej sg panstwa, ktére pod
wzgledem powierzchni ustepuja Czarnogorze, a ktére od dawna maja range
i tytut ,wielkoksiazecy” (velikoknjaZevski - Grand Duches).

W projekcie modernizacji kraju kapitalizacje (liberalizacje gospodarcza
i zagwarantowanie konkurencji), wprowadzenie ,cywilizowanych” regut i na-
wykow do komunikacji miedzy obywatelami a instytucjami, podwyzszenie po-
ziomu Zycia uznano za gwarancje wejscia Europy do Czarnogdry i Czarnogory
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do Europy, co w przysztosci miato umozliwi¢ takze przezwyciezenie zacofania
kraju i przeciwdziatanie jego marginalizacji. Dziatania te mialy przyczyni¢ sie
takze do przezwyciezenia wszystkich barier ideologicznych, psychologicz-
nych, kulturowych, religijnych, etnicznych i etycznych, ktére wcigz dzielity Czar-
nogore od Europy, a wzorowany na europejskim konstytucjonalizm miat sie
sta¢ katalizatorem nowoczesnego rozwoju gospodarczego i spotecznego (przej-
Scie od monarchii absolutnej do konstytucyjnej).

W okresie powojennym modernizacyjne tendencje na ptaszczyznie socjali-
zmu wyrazat jeden z najwazniejszych dziataczy i ideologdw jugostowianskich
Milovan bilas (1911-1995). Rozczarowany socjalizmem, dostrzegajgc jego
stabosci i wady (w poréwnaniu z tradycja marksistowska), uwazatl, ze nalezy
dokonac jego ideowej i doktrynalnej rewizji. Potrzebe te uzasadnial nowymi
wyzwaniami, jakie stoja przed socjalistami, podkreslajac, ze na dziedzictwo
socjalizmu trzeba spojrze¢ z perspektywy nowych czaséw. Uwazal, ze socja-
lizm nie gwarantuje obywatelom takich praw osobistych i demokratycznych
swobdd jak kraje kapitalistyczne, krytycznie odnosit sie takze do rozrostu ro-
dzimej biurokracji i ksztattowania sie nowej uprzywilejowanej nomenklatury.
Za gtéwne zadanie nowej generacji socjalistow (,w celu dalszego postepu Jugo-
stawii”) uznawat nie dgzenie do rewolucji (ktéra oznacza zniszczenie wladzy
i porzadku), ale jej przeobrazenie w ,,demokracje i socjalizm, w nowe humani-
styczne stosunki” (Nove sadrzine, ,Borba”, 11 X 1953).

W konstytucji Czarnogéry uchwalonej po rozpadzie Jugostawii wskazano
potrzebe reform politycznych i gospodarczych, ktére miaty stworzy¢ podstawe
»politycznego, ekonomicznego i kazdego innego typu dobrobytu”, ,szybszego
przyjecia osiggnie¢ cywilizowanych, ekonomicznie silnych i demokratycznych
panstw Europy” (Ustav socijalisticke Republike Crne Gore, 1991).

W proces doganiania nowoczesnego Swiata wiaczyta sie takze na ptasz-
czyznie szeroko pojetej kultury Macierz Czarnogoérska (Matica crnogorska),
ktoéra juz po uzyskaniu przez Czarnogdre niepodlegtosci w 2006 roku przygo-
towata program Crna Gora pred izazovima buducnosti. W dokumencie tym
uznano za priorytet w budowaniu nowoczesnosci kraju starania o miedzynaro-
dowe uznanie Czarnogory, rozpoczecie negocjacji akcesyjnych (do Unii Euro-
pejskiej i Swiatowych organizacji politycznych, ekonomicznych, naukowych),
a takze redefiniowanie form wspétpracy z Serbia.

0 nowoczesnosci na ptaszczyznie spoteczno-politycznej i ekonomicznej mowi
wspotczesnie w Czarnogorze tworca rodzimego liberalizmu ekonomicznego,
zatozyciel Czarnogoérskiej Szkoty Ekonomicznej (Crnogorska ekonomska skola)
Veselin Vukoti¢ (ur. 1949). W tekscie Tranzicija, globalizacija i razvoj (2008)
zaznacza, ze system ekonomiczny ksztattowany w kraju od kilku lat jest jed-
nym z najbardziej liberalnych w tej czeSci Europy, a zapoczatkowana tutaj
transformacja (oparta na swobodzie gospodarczej, decentralizacji i rozwinie-
tym samorzadzie) naturalnie integruje Czarnogdre z reszta Swiata w ramach pro-
cesow globalizacji. Z kolei w tekscie Crna Gora u XXI stoljecu: inercija ili san?,
podkreslajgc dtuga i skomplikowang droge do nowoczesnosci (co jest kwestia
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przysztosci), zastanawia sie, czy rozwoj kraju bedzie przebiegat ,inercjg logiki
postepu” i czy integracja ze strukturami europejskimi jest remedium na wszyst-
kie problemy Czarnogércow.

Idea nowoczesnosci w Serbii, ale zwtaszcza w Czarnogdrze - mimo ze za-
znaczata swoja obecno$¢ juz w momencie pierwszych wyraznych wptywow
idei zachodnioeuropejskich (humanizm, oswiecenie, racjonalizm) - wtasciwie
do drugiej potowy XX wieku nie byta semantycznie jasno sprecyzowana, réznie
tez starano sie jg urzeczywistni¢. Wspoétuczestniczac w réznorodnych projek-
tach w sferze polityczno-panstwowej, spotecznej, ekonomicznej i kulturowe;j,
oddziatata na (przebiegajacy w réznym tempie) rozwdj obu panstw i narodow.

Bozilovi¢ N., Kulturno klatno. Ogledi o tradiciji i modernizaciji kulture srpskog drustva,
Ni§ 2014; Cvetkovi¢ V., Moderna - modernost - modernizacija, ,Zlatna greda: knjiZzevnost
- umetnost - kultura - misljenje” 2004, br. 37, s. 25-30; Despotovi¢ Lj., Srpska politicka
moderna. Srbija u procesima politicke modernizacije 19. veka, Novi Sad 2003; Golubovi¢ Z.,
Savremena civilizacija i kultura: napredak i regresja, ,GodiSnjak za sociologiju” 2006,
br. 2, s. 5-29; Vukomanovi¢ M., Sekularizacija i modernizacija, w: Revitalizacija religije
i savremeno drustvo, prired. i predg. D. Gavrilovi¢, Ni§ 2010, s. 23-25.

Damian Kubik

NOWOCZESNOSC

(Stowenia)

Trudny do uchwycenia stosunek wynikania i sprzecznosci, ktéry na poczatku
XXI wieku potaczyt pojecia ,nowoczesnos¢” (modernost, rzadko novodobnost)
i ,ponowoczesnos$¢” (postmodernost) zrodzit rowniez w stowenskim dyskur-
sie naukowym potrzebe ponownego spojrzenia na nowoczesno$¢ jako na spoj-
ny i dla czesci badaczy zamkniety zespodt zjawisk kultury, ktéry cechuje kryzys
trzech monizmdéw: ontologicznego, epistemologicznego i metodologicznego.
W sposéb nieco uproszczony, ale przejrzysty pole semantyczne pojecia ,nowo-
czesnos¢” mozemy wyodrebni¢, obserwujac zmiany, jakim w ciggu ostatnich
dwoch stuleci w europejskich kulturach podlegata kategoria podmiotu. Punkt
wyjscia w takim ujeciu stanowitby wtasnie podmiot, ktéry - stosujac pewne
uproszczenia - zazwyczaj nazywamy Kartezjanskim. Podstawe ontologiczng
dla niego stanowig idee wrodzone, na ktdre zewnetrzne czynniki nie wywieraja
wplywu, co zapewnia takiemu podmiotowi prawdziwo$¢ sadéw aksjologicz-
nych i zdolno$¢ do racjonalnego poznawania rzeczywistosci za pomoca jezyka,
ktoéry - w odrdznieniu od ciata - stoi po stronie podmiotu, nie §wiata. Wyraz

,nowoczesnos$¢” (modernost) jest zgodnie z tradycja stowenska uzywany dla
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okreslenia kryzysu, jaki dotkngt podmiot kartezjanski w ostatnim dziesieciole-
ciu XIX wieku. Najpetniejsze odzwierciedlenie odnalazt on w sztuce pierwszej
fazy modernizmu, poniewaz wobec stabej dyferencjacji intelektualnej spote-
czenstwa stowenskiego literatura na przetomie XIX i XX wieku w duzej mierze
zastepowata dyskurs akademicki. Pojecie modernizacji w tym okresie wigzato
sie przede wszystkim z postepem technicznym i rozwojem nauk przyrodniczych
oraz ich skutkami spotecznymi i politycznymi. W okresie miedzywojennym
pole semantyczne pojecia nowoczesnosc¢ tworzyty liczne propozycje wypraco-
wane przez XX-wieczne europejskie szkoty filozoficzne. Sposrdéd propozycji
filozoficznych w miedzywojniu najwiekszy wptyw na kulture stowenska wy-
warty psychoanaliza, — personalizm i marksizm, a po dwudziestoletniej prze-
rwie spowodowanej zmianami politycznymi — egzystencjalizm i strukturalizm.
Niektdére elementy ponowoczesnego odczuwania Swiata, jak podejrzliwos¢
wzgledem wszelkich spéjnych konstrukcji myslowych, zdolnos¢ do akcepto-
wania nowych tozsamosci, kontekstualizm, krytyczny stosunek do wartos$ci
gloszonych przez dominujaca narracje, pojawity sie w dyskursie naukowym
od lat 80. XX wieku, a w literaturze na przetomie XX i XXI wieku.

Stowenski przymiotnik moderen (‘modny’, ‘nowoczesny’) taczy znaczenia
zawarte w tacinskim leksemie modo (‘wtasnie teraz, tuz przed’) z mtodszym,
prawdopodobnie z jezyka francuskiego zapozyczonym wyrazem la mode, zwig-
zanym z tacinskim modus i oznaczajacym ,sposob”, rowniez ,miare”. Slovar
slovenskega knjiznega jezika (2008) przymiotnik moderen definiuje jako: ,trwa-
jacy w czasie terazniejszym” (stownik podaje przyktad: nowoczesne jezyki),
,dostosowany do norm obowigzujgcych w danym czasie” (nowoczesny maz)
i ,zgodny z obowigzujgcym gustem” (modne buty). Wybrane cechy paradygma-
tu nowoczesnosci: relatywizm, ewolucjonizm, immanentyzm prezentuje tylko
Filozofski slovar (1941) Alesa Useni¢nika. Wedtug leksykonu Filozofija (1995)
Vlado Sruka zwigzany z kategorig nowoczesnosci modernizm obejmuje z kolei
trzy jednostki semantyczne: ,duch i obyczaje panujace w czasie aktualnym”, no-
woczesne prady w literaturze i ruch w teologii i filozofii, ktérego przedstawi-
ciele starali sie pogodzi¢ dogmaty koscielne z pojeciami wypracowanym przez
nauke. Zostat on w roku 1907 potepiony przez papieza Piusa X (1835-1914),
co z uznaniem odnotowat w swoim stowniku Ale§ USenicnik, podkreslajac
przy tym niezgodno$¢ natury nowoczesnosci z mysleniem chrzescijanskim.

Spor na temat wyzszosci kultury nowoczesnej nad kulturg klasyczna, ktory
toczyt sie jeszcze w XVII-wiecznej Francji, w owym czasie nie znalazt odzwier-
ciedlenia w kulturze stowenskiej. Zblizone tresci jeszcze dtugo miaty przekazy-
wac bardzo ogdlne pojecia nowy i stary, przy czym nowy najczesciej ozna-
czato: oparty na racjonalnych przestankach, zaangazowany w prace dla dobra
ogo6tu, przeciwny mistycznej poboznosci i otwarty na zmiany. Zmiany te byty
przez nosicieli narracji oSwieceniowej rozumiane jako koniecznie i nieodwracal-
ne (- postep). Poza paradygmatem o$wieceniowym (— o$wiecenie) na ksztatt
pojecia ,nowoczesnos¢” wywarty wptyw tendencje, ktére w tradycji stowen-
skiej nie majg oddzielnej nazwy: termin ,j6zefinizm” wydaje sie tu zbyt waski,
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a ,antyoswiecenie” - zbyt ogdélny. Przez caty XIX wiek byt silnie odczuwalny
wplyw jozefinskiego (pseudo)oswiecenia charakterystycznego dla imagina-
rium tworzonego przez stowenskojezyczng inteligencje w Krainie i Styrii w pierw-
szych dziesiecioleciach XIX wieku. J6zefinizm zostat w kulturze stowenskiej
zapamietany jako okreslenie dtugoterminowej polityki domu Habsburgéw,
ktora charakteryzowato wybiodrcze lub/i powierzchowne przejmowanie tresci
nowoczesnego wiasnie paradygmatu i podporzadkowanie ich interesom poli-
tycznym imperium. W pierwszych dekadach XIX wieku jézefinizm byt odbie-
rany jako ruch nowoczesny, poniewaz wprowadzat nowosci techniczne przy-
noszace praktyczne korzysci, a takze poswiecat duzo uwagi ogtadzie prostego
luduy, to znaczy - dostosowaniu jego wzorcéw zachowania i sposobu myslenia
do z gory ustalonych norm cywilizacyjnych. Zmiany te miaty najczesciej nakazo-
wo-administracyjny charakter. Dla zwolennikdw reform oznaczaty realizacje
potencjatu rozwojowego, z kolei przeciwnicy rozumieli je przede wszystkim
jako zamiane jednej wartosci na inng, dlatego w czasopismach wypowiedziom
dotyczacym nowoczesnosci nieodmiennie towarzyszyt ton nostalgiczny - pi-
sano o utracie korzeni, starych praw i obyczajéw, nawet wprowadzanie no-
wych dan czy ubran miato $wiadczy¢ o upadku moralnym. Wigczenie kultury
stowenskiej do obiegu europejskiego i osigganie standardow wysokiej kultury
nie lezato w interesie politycznym Habsburgdw, ale tez z nim nie kolidowato,
dopdki dziatacze oswieceniowi nie odwotywali sie zbyt jednoznacznie do ha-
set rewolucji francuskiej (— rewolucja), dlatego mogty w ramach jézefinizmu
rozwijac sie rowniez idee zwigzane z francuskim oSwieceniem, stanowigce
priorytet dla kregu literatdw zebranych wokoét almanachu literackiego ,Pisa-
nize od lepeh umetnost” (1779-1781) i pojedynczych dziataczy nalezacych do
réznych pokolen, od Zigi Popovi¢a (1705-1774), przez Baltazara Hacqueta
(1739-1815), do Antona Tomaza Linharta (1756-1795).

Zaréwno u zwolennikéw, jak i przeciwnikéw zachodzacych zmian okreslenie
,howe czasy” przywotywato obraz §wiata, w ktérym wtasna kultura byta postrze-
gana jako wtdrna i sp6zniona w stosunku do uniwersalnego wzorca. Badaczka
tendencji rozwojowych w kulturze stowenskiej Taja Kramberger (ur. 1970)
w pracy Memorija in spomin, zgodovinska antropologija kanonizirane recepcije
(2009) zjawisko to faczy z wyjatkowo wptywowa linig ewolucyjng zwigzang
z ksztattowaniem sie poje¢ nowoczesnosci w zwigzku z kategoria nacjonalizmu.
Zdaniem uznanej historyczki kultura stowenska pozostawata dtugotermino-
wo pod wptywem dwoéch sprzecznych tendencji: zanim zdazyt sie w petni
ukonstytuowac paradygmat o$wieceniowy, uaktywnit sie nurt przeciwdziata-
jacy tym tendencjom i stad nazwany zostat antyoswieceniem. Charakteryzo-
wat go partykularyzm kulturowy i zwigzane z nim podporzadkowanie badan
nad kulturg kwestii jezykowej, co oznaczato wytgczenie autoréw piszacych
w jezyku niemieckim, facinskim lub wtoskim z dominujgcego dyskursu, stawia-
nie warto$ci wyznawanych przez wspolnote ponad wolnos¢ indywidualnego
cztowieka, dazenie do unifikacji (jezyka, folkloru) i centralizacji (podkreslanie
roli Krainy i Styrii) oraz traktowanie tradycji ludowej (= tradycja) jako przejawu
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ducha narodu. Koncept dla tak rozumianej kultury opracowat slawista i wysoki
urzednik panstwowy Jernej Kopitar (1780-1844), autor naukowo dobrze uza-
sadnionej gramatyki jezyka stowenskiego Grammatik der slavischen Sprache in
Krain, Kdrnten und Steyermark (1809), stanowiacej pierwszy filar, na ktérym
miata sie opiera¢ (w opinii Kopitara - ,,odrodzi¢ sie”) nowoczesna narodowa
kultura mieszkancéw Krainy, Karyntii i Styrii (pojecie ,Stowency” powstato
nieco po6zniej). Drugim filarem miata sie sta¢ oczyszczona z tresci nieobyczaj-
nych tworczos¢ ludowa, trzecim za$ poddana purystycznym zabiegom baza
leksykograficzna. W ksiestwie krainskim w tym okresie byt juz zauwazalny
nowoczesny podziat polityczny oparty na odziedziczonym od wcze$niejszej
formacji rozr6znieniu miedzy o$wieceniem wtasciwym a wyzej opisanym wa-
riantem antyoswieceniowym. Tradycje uniwersalizmu o$wieceniowego kon-
tynuowali France PreSeren (1800-1849), Matija Cop (1797-1835) i garstka
wspotpracownikéw almanachu , Krajnska Zhbelica” (1830-1833 i 1848). Histo-
ryk literatury Marko Juvan (ur. 1960) zwrdcit uwage na zwigzek pogladow za-
réwno Pre$erna, jak i Copa z nowoczesng ideg ,miedzynarodowej republiki
literackiej”, ktorej urzeczywistnienie propagowali niemieccy twoércy romantycz-
ni (Svetovna knjiZevnost na Kranjskem: transfer romanticnega svetovljanstva in
oblikovanje nacionalne literature, ,Primerjalna knjizevnost” 2011). Warun-
kiem jej powodzenia byto istnienie wymagajacego odbiorcy, ktory uczestniczy
w miedzynarodowej wymianie kulturalnej, dlatego najbardziej styszalny spor
w pierwszej potowie XIX wieku dotyczyt standardéw literackich. Twércy nale-
zacy do kregu Pre$erna i Copa uwazali, Ze konsumentem kultury i prawdzi-
wym motorem jej rozwoju powinna sta¢ sie bardziej idaca z duchem czasu
warstwa wyksztatconych mieszczan, podczas gdy dziatacze, ktérym blizsze
byty idee Kopitara, widzieli najlepsze rozwigzanie w powolnym rozwoju kul-
tury ludowej ku coraz doskonalszym formom, by kiedy$ w przysztosci niejako
w sposdb naturalny do$cigna¢ pétnocnych i zachodnich sgsiadéw. Czesto przy-
wotywana dyskusja o standardach literatury i jej jezyku w rzeczywistosci do-
tyczyta wiec ksztattu szeroko pojetej nowoczesnosci w kulturze.

Po $mierci PreSerna niewiele wskazywato na dominacje elitarnego modelu
rozwoju literatury bedacej wowczas wcigz gtéwng wyrazicielka $wiadomosci
ideowo-filozoficznej Stowencow. Elementy jozefinizmu (utylitaryzm i morali-
zatorstwo) i ,lJudowej” linii rozwojowej zainspirowanej mysla Kopitara opartg
na tradycyjnych szerokich warstwach spotecznych znalazty sie w programie
literackim zawartym w eseju Frana Levstika (1831-1887) Popotovanje od Litije
do Cateza (1858), ktérym kierowato sie pierwsze pokolenie stoweriskich reali-
stow. Zawieral zestaw konserwatywnych wartosci propagowany réwniez
przez czasopismo , Kmetijske in rokodelske novice” (1843-1902) (— konserwa-
tyzm). Nowoczesnos¢ byta w tym periodyku interpretowana jako narzucony
spoteczenstwu, ale akceptowany przezen postep w dziedzinie techniczno-
-ekonomicznej. Rownoczesnie taczono ja z - jak uwazano - wyjatkowo niebez-
piecznymi dla , zdrowej tkanki narodowej” zmianami zachodzacymi w obszarze
obyczajowosci i przekonan. Wraz z rozwojem gospodarki rynkowej (— kapita-
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lizm) i z nim zwigzang dyferencjacja spoteczng modyfikacjom ulegt rowniez
opisany prosty podzial na ,progresywistyczng” i ,kulturowa” nowoczesnosc.
0d lat 70. XIX wieku réznice miedzy miastem a wsig stawaty sie coraz wyraz-
niejsze, ale istniejgca miedzy nimi gesta sie¢ powigzan sprawiata, ze ludzie
czesto doswiadczali dwoch $wiatéw naraz, nowoczesnego i przednowocze-
snego. W roku 1868 ukazat sie pierwszy numer liberalnego periodyku ,Slo-
venski narod” (do 1943), a ,Kmetijske in rokodelske novice” opublikowaty
artykut Domorodne pisma (1864), ktérego autor, ukrywajacy sie pod inicjatem
M., zwro6cit krytyczna uwage na trzy podstawowe elementy, jakie wyznaczaty
stosunek wiekszosci stowenskiego spoteczenstwa do pojecia nowoczesnosci
w drugiej potowie XIX wieku: obcos¢, nieufnos¢ i brak zrozumienia. W artykule
jest obecna réwniez idea nowego cztowieka - wolnego, samodzielnego, potra-
figcego zrozumie¢ ,ducha nowych czasow”.

Przetom XIX i XX wieku zdominowaty dwa aspekty nowoczesnosci: przy-
spieszona — sekularyzacja i nowy spos6b odczuwania Swiata, zwigzany z po-
jawieniem sie nowoczesnego podmiotu obserwujgcego z przerazeniem, jak
jego sady dotyczace rzeczywistos$ci tracg klarowno$c¢ i jednoznacznosé, a jezyk
przestaje odgrywac role neutralnego posrednika miedzy nim a Swiatem. Stan
ten bardzo wnikliwie opisat - prawdopodobnie na podstawie doswiadczen
zdobytych poza Stowenia - autor artykutu Moderna dusa in moderna umetnost
(A.Res, ,Dom in svet” 1914). Nowoczesno$¢ utozsamia ze stanem ducha, ktory
charakteryzujg pesymizm, indywidualizm, rozdraznienie, niepokdj, a w wymia-
rze spotecznym chaos, szybkie tempo zycia, bezmyslna pogon za efemerycz-
nymi wrazeniami, brak harmonii i porzadkujacej zasady, estetyka brzydoty,
niemoralnos$¢ i dominacja czasu terazniejszego: ,[cztowiek nowoczesny]| nie
wie, co to jest cierpliwos¢, nie dostrzega ani przesztosci, ani przysztosci”. Szko-
dliwo$c¢ tego procesu, spowodowanego niekontrolowanym rozwojem nauki
i techniki, jest w opinii autora oczywista. Najpowazniejsze zarzuty dotyczyty
braku naczelnej zasady porzadkujacej, ktéra w Swiecie przednowoczesnym
nadawata sens ludzkim czynom, i ,egocentryzmu” oznaczajgcego indywidu-
alizm i prébe ksztaltowania norm moralnych poza tradycyjnym systemem
warto$ci. W wypowiedziach eseistyczno-publicystycznych z tego okresu cechy
te sa czesto nazywane dekadencja. Krytyke ,,egocentryzmu” i braku ideowosci
zawieratl na przyktad czesto cytowany list Ivana Cankara (1876-1917) do pi-
sarki Zofki Kveder (1878-1926), w ktérym artysta pisze: ,0ddychatem nig
[dekadencja] tak dtugo, az sie wreszcie zmeczytem. To jest tylko kurz miasta,
miejska nerwowo$¢, najmniejsze, ledwo odczuwalne wrazenie potegowane do
nieskonczonosci; poeta nie znajduje innego zajecia jak tylko grzebanie w sobie
samym (...)"” (8 Il 1900). Ponadto pojecie dekadentyzmu na przetomie wiekow
kojarzyto sie z rozterkami duchowymi arystokratycznego mieszkanca wielkich
metropolii, dlatego nawet w opinii przedstawiciela moderny Josipa Murna
(1879-1901) lub liberalnego poety i suspendowanego ksiedza Antona Askerca
(1856-1912) pozostawato obce kulturze stowenskiej. Neotomista Francisek
Lampe (1859-1900) w artykule Dekadentizem opublikowanym w czasopi$mie
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,Dom in svet” (1899) nazwat za posrednictwem tego terminu charaktery-
styczny dla nowoczesnego podmiotu brak jednolitej zasady moralnej i inte-
lektualnej, ktéra nadawataby sens poczynaniom ludzkim i zapewniata zasad-
nos$¢ wybordéw aksjologicznych.

W roku 1918 - ponad 1000 lat od uznania przez stowianskich Karantan
zwierzchnictwa Bawarczykow i niecate 600 lat od przejecia przez dynastie
Habsburgéw w posiadanie Karyntii, Styrii i Krainy - wiekszo$¢ ziem zamiesz-
katych przez Stowencow weszta w sktad potudniowostowianskiego Kroélestwa
Serbéw, Chorwatéw i Stowencow (Kraljevina Srbov, Hrvatov in Slovencev - SHS).
Glebokie zmiany polityczne przys$pieszyly procesy modernizacyjne i otworzyty
nowe kanaty komunikacyjne. Wiekszo$¢ spoteczenstwa stowenskiego znalazta
sie w ramach panstwa Stowian, dlatego nalezato redefiniowa¢ pojecie narodu.
Na poziomie symbolicznym duzy wplyw na mape mentalng nowoczesnego
spoteczenstwa stowenskiego wywarto rdwniez spotkanie z nowymi wzorcami
kultury politycznej, zawieszenie §wiadomosci bycia prowincja i (ztudne) poczu-
cie sprawczosci politycznej. O wyjatkowo dynamicznym rozwoju gospodar-
czym, spotecznym i kulturowym w latach 20. XX wieku $wiadczg takie zjawiska,
jak przyspieszona industrializacja, zmiana struktury spotecznej spowodowana
urbanizacja i masowymi wyjazdami ludnos$ci niemieckiej z terenow Krolestwa
SHS, restrukturalizacja wiekszosci instytucji panstwowych, powstawanie spo-
tecznych organizacji oswiatowych, kulturalnych i sportowo-politycznych, jaki-
mi byty na przyktad Towarzystwo Gimnastyczne ,Sokol” zrzeszajace mtodziez
liberalng i jego katolicki odpowiednik ,Orel”. Miejscem szczeg6lnie otwartym
na nowoczesne prady myslowe byt obszar Przymorza (Primorska), ktéry po
zawarciu traktatu w Rapallo (1920) przypadt Wtochom. Podczas gdy Wieden
tracit role najwazniejszego posrednika przeptywu idei, znaczacym osrodkiem
kultury stowenskiej stat sie Triest, gdzie dziatat o§rodek anarchistyczny, uka-
zywaly sie trzy stowenskojezyczne czasopisma dla kobiet - najstarsze z nich,
»Slovenka” (1897-1902), publikowato teksty feministyczne - funkcjonowato
tez elitarne wydawnictwo Modra ptica (1929-1941), ktére wydawato row-
niez miesiecznik o tym samym tytule. Jego redaktorzy starali sie prowadzic¢
otwartg na nowe prady polityke redakcyjng, dba¢ o wysoki poziom publiko-
wanych tekstow i za pomocg ankiet utrzymywac kontakt z czytelnikami, dlate-
go tamy tego czasopisma stanowity istotny korytarz, ktérym do centralnych
obszaréw Stowenii docieraty prady zwigzane z nowoczesnym paradygmatem
- sposrod nich najtrwalsze $§lady w kulturze pozostawity personalizm, marksizm
i psychoanaliza, w sposéb informacyjny przedstawiona w listopadowym nume-
rze z roku 1939 przez redaktora czasopisma Vladimira Bartola (1903-1967)
w artykule Ob smrti Sigmunda Freuda.

Teksty eseistyczno-publicystyczne i wypowiedzi artystyczne szczeg6lnie
w latach 30. zdominowato pojecie kryzysu. Mysliciele zwigzani z katolickim
czasopismem ,Cas” (1901-1942) - bardzo krytycznym w stosunku do katolic-
kiego modernizmu - analizy opierali na pracach filozofa France Vebera (1890-
1975), ktory w dziele Filozofija: nacelni nauk o ¢loveku in njegovem mestu
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v stvarstvu (1930) zdefiniowat podmiot jako ,byt zawierajacy w sobie stata
czastke, ktora zostata mu dana”. Dla rozumienia rozwoju historycznego spote-
czenstw jest w filozofii Vebera charakterystyczny podziat na trzy formy: technicz-
no-cywilizacyjng, spoteczno-etyczng (kulturowg) i nadprzyrodzono-zbawcza
(nadprirodno odresitvena), ,stanowigcg rdwnoczesnie szczyt i sens wszelkie-
go rozwoju” (tamze). Przedstawiciele opcji marksistowskiej, ktérzy odczuwali
rownie silng tesknote za pewnos$cig poznawczg i stabilnym punktem oparcia
w $wiecie zewnetrznym, czyli powrotem do wyzej zdefiniowanego podmiotu
kartezjanskiego, kryzys rozumieli w znaczeniu Zrodtowym, jako okres proby,
stan zawieszenia, w ktorym powstaja nowe wartosci i rodzi sie nowy sens. Od-
nalezienie w mysli klasykéw marksizmu jednej porzadkujacej zasady, w swietle
ktorej nalezy rozpatrywac wszystkie zjawiska, ich zdaniem zakonczyto kryzys
poznawczy. W rezultacie druga potowe lat 30. zdominowata walka miedzy
dwiema propozycjami Swiatopogladowymi odrzucajgcymi projekt nowocze-
snosci: przedstawiciele neotomizmu domagali sie powrotu do stanu przedno-
woczesnego (- religia), a marksi$ci budowy nowego spoteczenstwa opartego
na progresywizmie.

Przeciwnicy ideologiczni stojacy na dwdch brzegach coraz gtebszej przepa-
Sci zgodnie potepiali kryzys w kulturze, ktory nazywali dekadencjg. Czestotli-
wo$¢ pojawiania sie tego okreslenia w tekstach kultury od poczatku XX wieku
Swiadczy o istnieniu dylematu poznawczego. Nowoczesnoscia (modernost)
bowiem nazywano woéwczas dwa zbiory zjawisk. Pierwszy zawieral takie
sktadniki, jak progresywizm, ambicje polityczne, zamitlowanie do porzadku,
szukanie dominujgcej zasady i pozytywny stosunek do tradycji. W drugim
znajdowaly sie elementy okreslane wtasnie wyrazem ,dekadencja”: subiekty-
wizacja doswiadczenia (przez Cankara nazwana egoizmem), poczucie utraty
oparcia metafizycznego, podatno$¢ podmiotu na dziatanie czynnikdw zewnetrz-
nych, krytyczny stosunek do tradycji, zwtaszcza mieszczanskiej. Dekadencja
byta zaréwno przez katolickich, jak i lewicowych publicystéw rozumiana jako
,choroba, ktora toczy ludzkos¢” (V. Pavsic, O dekadentnosti v literaturi, , Ljubljan-
ski zvon” 1936). Dla dalszego rozumienia pojecia nowoczesnosci wieksze zna-
czenie niz bezlitosna krytyka dekadencji ptynaca ze strony obozu katolickiego
miato obecne w prasie lewicowej rozréznienie miedzy ,prawdziwg” nowocze-
snos$cig a dekadencja. Zawarta w artykule Iva Grahora (Sodobni problemi. De-
mokracija in vprasanje kulturnega dela v moderni druzbi, ,Ljubljanski zvon”
1934) wizja nowoczesnego spoteczenstwa opierata sie na krytyce mieszczan-
skiego indywidualizmu i wszelkich przejawéw arystokratyzmu, zwtaszcza du-
chowego. Artykul wyraza réwniez charakterystyczne dla tej opcji polityczne;j
przekonanie o odpowiedzialnosci tzw. postepowej inteligencji za losy zbioro-
wosci (= postep) i krytyke mieszczanskiej demokracji. Intelektualisci lewico-
wi nie postulowali zerwania z tradycja i kulturg mieszczanska, przeciwnie -
w poczuciu zagrozenia jugostowianskim unitaryzmem z jednej i roszczeniami
terytorialnymi zachodnich i péinocnych sgsiadéw z drugiej strony wiasnie na
tradycji opierali wizje rozwoju narodu.
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Powojenna socjalistyczna narracja towarzyszaca wcielaniu w zycie mark-
sistowskich postulatéw czerpata uzasadnienie z jednego Wydarzenia i two-
rzyta uporzadkowany teleologiczny model, ktéry nazywata nowoczesnym,
poniewaz miat stanowi¢ ostatnig faze w rozwoju spotecznym i akceptowat
zmiany w zakresie postepu technicznego. Nie byt juz jednak w sposéb widocz-
ny zwigzany z doswiadczanym wczes$niej intensywnie kryzysem podmiotu
kartezjanskiego. W rezultacie niektére aspekty zycia spotecznego, gtéwnie
w sferze reprodukcji materialnej, modernizowaty sie stosunkowo szybko,
podczas gdy obszary nalezace do reprodukcji symbolicznej zachowaty bardzo
tradycyjna forme. Teoretyk marksistowski i polityk Edvard Kardelj (1910-
1979) zaakceptowat przedwojenna lewicowg interpretacje pojecia nowocze-
snosci. W artykule Josip Vidmar in nasa revolucija (,Nasa sodobnost” 1963) wska-
zal, Ze oznacza ,pozbawiong warto$ci humanistycznej fatszywa oryginalnosc”,
nietworcze zapozyczenia z innych kultur, ,dekadencka gnusnos¢” i przewrazli-
wienie emocjonalne, dlatego jest zagrozeniem dla spoteczenstwa socjalistycz-
nego. Ale nie nalezy zapominac - zwrdcit jednak uwage - Ze pojecie nowocze-
sno$ci moze sie odnosi¢ rowniez do wiasciwego odczytania ducha czasu i jako
takie stanowi¢ niezbywalny sktadnik rozumienia $wiata w socjalistycznym
duchu. Jeszcze bardziej jednoznaczng argumentacje zastosowat marksista Boris
Ziherl (1910-1976) w artykule Umetnost in miselnost (,Nasa sodobnost” 1956).
Sktadniki semantyczne zawarte w omawianym pojeciu znajduja sie jego zda-
niem jak najdalej od niepewnosci poznawczej, czesto przypisywanej nowocze-
snemu odczuwaniu $wiata. ,Nowoczesny” oznacza bowiem ,zgodny z prawda
obiektywng”, dlatego sztuke, ktora zaréwno w sferze estetycznej, jak i ideowe;j
pozostaje na drodze prowadzacej do niej, Ziherl nazywa ,prawdziwie nowo-
czesng” - przeciwstawiajac jej dekadentyzm, ktory manifestuje ,,wstret do zy-
cia, pesymizm i brak mysli przewodniej”. Sztuka ,prawdziwie nowoczesna”
odzwierciedla wiec ,integralng osobowo$¢ charakteryzujaca zwolennikow
marksizmu”, a nie chwiejny i rozedrgany podmiot obecny w sztuce dekadenc-
kiej. ,Fatszywa” nowoczesno$¢ odrzuca nawet mniej ortodoksyjny krytyk lite-
racki Josip Vidmar (1895-1992), opowiadajgc sie za absolutng autonomig
sztuki (Iz dnevnika, ,Nasa sodobnost” 1956).

Aspekty semantyczne, ktére po drugiej wojnie Swiatowej stanowity czes¢
oficjalnej wyktadni pojecia nowoczesnosci, zostaty w latach 80. XX wieku pod-
dane gruntownej rewizji. Niektdrzy filozofowie nalezacy do kregu odnowio-
nego pod wzgledem programowym czasopisma ,Problemi” (od roku 1962) -
Ivan Urbanci¢, Tine Hribar i inni - zaakceptowali jezyk i perspektywe badawcza
Martina Heideggera (1889-1976). Wewnetrzne sprzecznos$ci zawarte w tym
pojeciu, ktére po drugiej wojnie Swiatowej byty intepretowane roztacznie, zostaty
po roku 1980 zastgpione opisem nowoczesnosci jako projektu wieloaspekto-
wego, a modele rozwoju dawniej uchodzace za obiektywne i powszechnie
obowigzujace zastgpiono partykularnymi wizjami, ktére potrafity opisywac
roznice miedzy kulturami bez odwotywania sie do takich kategorii, jak , doga-
nianie” czy wtérnos$¢ kulturowa. Najoryginalniejszym wktadem do catoscio-



Nowoczesnos¢ (Stowenia) 55

wej dyskusji nad kategoria nowoczesnos$ci sg prace socjologéw i filozofow
tworzacych tzw. lublanska szkote psychoanalityczng. Punktem wyjscia przed-
stawicieli tego dzisiaj bardzo zréznicowanego nurtu filozoficznego byty w la-
tach 80. krytyka ideologii - czerpigca gtéwnie z prac przedstawicieli szkoty
frankfurckiej - i przeniesienie zatozen obecnych w studiach Jacques’a Lacana
(1901-1981) do analizy proceséw spotecznych. W dziedzinie sztuki najbar-
dziej charakterystyczny przyktad redefinicji pojecia mozemy odnalez¢ w pra-
cach kolektywu artystycznego — Neue Slowenische Kunst.

Erjavec A., Estetika in politika modernizma, Ljubljana 2009; Juvan M. (ur.), Svetovne
knjiZevnosti in obrobja, Ljubljana 2012; Kreft L., Estetika in poslanstvo, Ljubljana 1994;
Stabej M. (ur.), Moderno v slovenskem jeziku literaturi in kulturi, Ljubljana 2004; Zizek
S., Zivljenje v ¢asu konca, Ljubljana 2012.

Jasmina Suler-Galos
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SEKULARYZACJA

(Bosnia i Hercegowina)

Pojecie ,sekularyzacja” (bosn. sekularizacija lub posvjetovljenje ‘zeSwiecczenie”)
obecne jest w kulturowej przestrzeni Bosni i Hercegowiny (dalej: BiH) od dru-
giej potowy XIX wieku i poczatkowo rozumiane byto jako zespo6t postulatow
zmierzajgcych do przeniesienia religii i religijno$ci ze sfery publicznej do pry-
watnej. Uwazano, Ze nadmierna obecnos$¢ religii uniemozliwia krajowi peten
rozwoj, modernizacje (— nowoczesnosc) i postep (— postep). Pierwotnie po-
stulaty poprawy sytuacji spotecznej siegajace do idei sekularyzacji dotyczyty
przede wszystkim osSwiaty i szkolnictwa - wystgpienia franciszkanéw bo-
$niackich na przetomie XIX i XX wieku oraz prawostawnych dziataczy oswie-
ceniowych Staki Skenderowej (1830-1891) i Vasy Pelagicia (1833-1899),
zwlaszcza za$ potrzeby wyodrebnienia §wieckich szkét z systemu szkolnictwa
religijnego (chodzito o powotanie szko6t ludowych, ktdre stanowityby uzupet-
nienie szkolnictwa zdominowanego przez szkoty wyznaniowe, czyli w przy-
padku islamu mekteby i medresy, a w ramach prawostawia i katolicyzmu se-
minaria i szkoty przyzakonne ksztatcace przyszty kler i nauczycieli). Z czasem
idea sekularyzacji zaczeta znajdowac zwolennikéw chetnych przeszczepic ja
na inne dziedziny zycia spotecznego, poczatkowo jednak, zapewne ze wzgledu
na specyficzne geopolityczne i historyczne uwarunkowania w Bo$ni i Herce-
gowinie, pojeciu sekularyzacji nadawano rézne, czesto mylne znaczenia. Dla
przyktadu, w artykule wstepnym w czasopismie ,Sarajewski list” z 27 [X 1891
roku, zawierajacym przeglad ostatnich wydarzen w Sarajewie, czytamy ko-
mentarz anonimowego autora na temat zaj$cia na zgromadzeniu wspolnoty
protestanckiej: ,W prasie surowo osadza sie czyn Ljudevita Mocsaryja, ktory
podczas zebrania w zborze protestanckim zazadat sekularyzacji katolickich
dobr koscielnych oraz zajecia majatkéw nalezacych do funduszy koscielnych
i szkolnych fundacji w celu ich réwnego podziatu na potrzeby wszystkich
trzech konfesji”. Jeszcze w latach 40. XX wieku terminem sekularyzacja okre-
Slano takze porzucenie przez osobe konsekrowang stanu duchownego i przej-
Scie w stan $wiecki lub w stan tzw. $wieckiego kleru - przyktad takiego rozu-
mienia znajdziemy w teksScie Leo Petrovicia Prva hrvatska tiskara u Bosni
(Kalendar ,Napredak”, 1 I 1938), w ktérym autor relacjonuje wystapienie z za-
konu jednego z franciszkanéw: ,Biskup szybenicki przenidst go do swieckiego
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kleru. Fra Frano otrzymat tymczasowa sekularyzacje (ad tempus) i opuscit za-
kon franciszkanski”.

Wraz z okupacjg BiH przez Austro-Wegry w 1878 roku termin sekularyzacja
stopniowo zaczat zyskiwa¢ nowe znaczenie. Przez 21 lat sprawowania rzagdow
nad Bo$nia przez austro-wegierskiego namiestnika Benjamina Kallaya (1839-
1903; w BiH w latach 1882-1903), przeorganizowaniu ulegta nie tylko admini-
stracja, kultura i najwazniejsze sektory zycia Bosniakéw, lecz réwniez miejski
krajobraz wiekszosci bo$niackich miast i miasteczek. W 1884 roku austro-we-
gierska wladza w BiH utworzyta specjalng Komisje ds. Fundacji Islamskich
(— wakuf), ktérej zadaniem byto upanstwowienie i kolektywizacja majatkéw
nalezgcych do wspélnoty muzutmanskiej. Dziatania komisji, polegajace po-
czatkowo na inwentaryzacji muzutmanskich majgtkéw, a nastepnie na ich
przeksztatcaniu we wtasnos$¢ cesarza, tamaty w ten sposdb postanowienia
konwencji nowopazarskiej podpisanej kilka lat wcze$niej przez Austro-Wegry
iimperium osmanskie, na mocy ktérej nowa wtadza miata w kwestiach majat-
kowo-ekonomicznych zapewni¢ muzutmanom peilng autonomie. W rzeczywi-
stosSci pierwsza dekada rzadow austro-wegierskich w BiH przyniosta upan-
stwowienie kilkuset wakuféw. W 1900 roku bo$niaccy muzutmanie ztozyli na
rece Benjamina Kallaya dokument nazwany , Boszniackie memorandum” (Bo-
sanski memorandum), w ktérym przedstawiciele wspdlnoty muzutmanskiej
zwrdcili uwage m.in. na niszczenie kilkusetletnich zabytkéw z okresu osman-
skiego ufundowanych przez tureckich i bosniackich dobroczyncéow. W liscie
wymieniono kilkadziesigt obiektow rozrzuconych po catej Bosni, takich jak
zajazdy (hany), cmentarze, taznie, sklepy, meczety, ktore zostaty przeksztatco-
ne w obiekty wojskowe, magazyny lub prywatne domy austro-wegierskich
urzednikéw. W tekscie tym, podobnie jak w dokumentach wydawanych przez
austro-wegierska administracje, nie pojawia sie jednak sam termin sekularyza-
cja, zamiast tego mowi sie i pisze o przejeciu, upanstwowieniu, a w emocjonal-
nym tonie - o zawtaszczeniu, kradziezy i dziataniach zmierzajacych do zmargi-
nalizowania znaczenia kultury muzutmanskiej w BiH.

Publicystyka z przetomu XIX i XX wieku, m.in. ,Glasnik zemaljskog muzeja”,
czasopismo przychylne austro-wegierskiej wiadzy, w cyklu artykutéw publiko-
wanych w latach 1899-1901 zwracata uwage na zmiany zachodzace w porzad-
ku urbanistycznym Sarajewa, ktérego nowy uktad i inwestycje budowlane
zostaly podporzadkowane specyficznie pojmowanej przez Kallaya sekularyza-
cji, oznaczajgcej rowna reprezentacje w przestrzeni miejskiej i zyciu politycz-
nym wspolnot wyznaniowych i instytucji $wieckich. Zachodnie i wschodnie
kranice miasta zostalty w roku 1900 symbolicznie wyznaczone przez nowo
wzniesione $wieckie budynki - siedzibe austro-wegierskich wtadz na granicy
z dzielnicg Marjindvor (dzi$ siedziba rzadu Federacji BiH) i ratusz (dzi$ Vije¢-
nica, w ktdrej znajduje sie Biblioteka Narodowa BiH) na wschodnich rubie-
zach miasta. Wzdtuz osi wsch6d-zachéd wybudowano dwa sasiadujace ze soba
kompleksy budowli religijnych - dla katolikow (dzisiejsza katedra) i prawo-
stawnych (cerkiew). Takie rozwigzanie urbanistyczne nie byto przypadkowe,
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chodzito o przeniesienie chrzescijanskich swiatyn z peryferii, czyli z dzielnic
wyznaniowych - tzw. mahali, do centrum miasta, co miato potozy¢ kres muzut-
manskiemu monopolowi w carsii - centralnej czesci Sarajewa. Meczety, mu-
zutmanskie hany, konaki, mekteby i medresy zostaty zachowane w stanie nie-
naruszonym, jedynie dobudowano do nich obiekty majace odtad stuzy¢ celom
Swieckim (szkoty, kawiarnie, hotele, szpitale) i rownowazy¢ ich religijny cha-
rakter. Nowy uktad urbanistyczny, opracowany przez czeskich i austriackich
architektow, m.in. Karela Parika (1857-1942), wyrazat przekonania Kallaya
ze oSwiecona $wiecka administracja powinna zmierza¢ do tego, by wszystkie
wspolnoty religijne byty traktowane jednakowo i miaty jednakowy dostep do
wspolnej przestrzeni miejskiej. Jednoczesnie, wspierajac rozwoj infrastruktury
miejskiej i rozbudowe obiektdw religijnych, szkét wyznaniowych i stowarzy-
szen, czytelni i domdéw kultury funkcjonujacych w kluczu konfesyjnym, Kallay
miat nadzieje podnies¢ prestiz wiadz religijnych wszystkich bosniackich grup
wyznaniowych i wzmocnic¢ ich pozycje w celu ostabienia chorwackich i serb-
skich $wieckich nacjonalizméw. Tak rozumiana przez Kallaya sekularyzacja
nie oznaczata wiec walki z konfesjami i wspoélnotami religijnymi jako takimi,
lecz prébe zharmonizowania i zrownowazenia ich dziatalno$ci w ramach prze-
strzeni wyznaczonej przez administracje austro-wegierska. Podjete dziatania
korespondowaty z koncepcja nowoczesnego, ponadetnicznego i ponadkonfe-
syjnego narodu bos$niackiego, ktorej autorstwo przypisuje sie Kallayowi.
Wraz z aneksja BiH i zmiang ustroju politycznego kraju zaczeto dochodzi¢
do stopniowego wyodrebniania sie mieszczanstwa, zwtaszcza w metropoliach,
i aktywizowania sie pierwszych niezwigzanych z klerem, cho¢ nadal silnie
dziatajacych w ramach porzadkéw konfesyjnych politykéw i intelektualistow.
Austriaccy, wegierscy i galicyjscy intelektuali$ci budujacy w BiH administra-
cje, wchodzac w relacje urzednicze, handlowe i towarzyskie z lokalna spotecz-
noscig, odgrywali role swoistego okna na $wiat. Pod ich wptywem zmieniaty
sie nie tylko bosniackie salony, ale takze Swiadomos$¢ spoteczenstwa, chociaz-
by w zakresie medycyny, budownictwa, urbanistyki, réwniez mody i praktyk
zycia codziennego (znacznej zmianie ulegt na przyktad sposéb spedzania wol-
nego czasu). Dochodzi takze do przesuniecia akcentéw w zyciu spoteczno-po-
litycznym. Dotychczasowa role franciszkandw jako ,kustoszy” bo$niackiej kul-
tury przejmuje utworzone w 1904 roku Chorwackie Towarzystwo Kulturalne
(Hrvatsko kulturno drustvo) ,Napredak” z siedzibami w Sarajewie i Mostarze,
prawostawnego duchowienstwa zas Serbskie Towarzystwo Kulturalno-Oswia-
towe (Srpsko prosvjetno i kulturno drustvo) ,Prosvjeta” (1902), a nastepnie
radykalne ugrupowania mtodziezowe spod znaku Mtodej Bo$ni. Pierwsi ,no-
wocze$ni” politycy i intelektualisci Swiadomie podnoszacy kwestie zwigzane
z interesami Boszniakéw nie wywodzili sie z muzutmanskiego duchowienistwa,
lecz z bogatego $wieckiego mieszczanstwa, socjety kulturalnej oraz z klasy zie-
mianskiej i wojskowych sympatyzujacych z zachodnim modelem zycia, a jedno-
cze$nie gteboko zakorzenionych w orientalnej spusciznie i tradycji (— tradycja).
Sposrdd koryfeuszy nowego porzadku mozna tu wymieni¢ pisarzy i dziennikarzy:
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Safvet-bega Basagicia, Muse Cazima Caticia, Serifa Arnautovicia, Osmana Diki-
cia, Ademage MeSicia, Muhamed-bega Kulovicia, Hamid-bega Svrzo, Mehmeda
Spahe. Idea sekularyzacji nie pojawia sie w ich tekstach wprost, cho¢ wszyscy
z wymienionych autoréw dostrzegaja potrzebe oddzielenia przestrzeni reli-
gijno-konfesyjnej od kultury, szkolnictwa i polityki, a nadmiernemu zaangazo-
waniu kleru w przestrzen polityczng i spoteczng Bosni przypisuja wine za
konserwatyzm, zap6znienie i przywiazanie spoteczenstwa do $redniowiecz-
nych feudalnych porzadkoéw. Takie postrzeganie duchowienstwa (co oddaje
popularne nie tylko w Bosni powiedzenie ,Gdje hodZza i pop, tamo sablja i top”)
byto silnie obecne takze w literaturze bosniacko-hercegowinskiej z poczatku
XX wieku. W nowelach i opowiadaniach z okresu okreslanego mianem pripov-
jedacka Bosna (Bo$nia narracyjna) czesto podejmowany jest temat konserwa-
tyzmu (— konserwatyzm), ciemnoty i gtupoty przypisywanej prowincjonal-
nym duchownym z bosniackich wiosek lezacych z dala od duzych miast. Temat
ten kontynuowali literaci zwigzani z socjalistyczno-anarchistycznym skrzy-
dtem Mtodej Bosni (Petar Koci¢, Ivo Andric¢), ktérzy wprowadzili do literatury
watki antyklerykalne. Przyktadem jest opowiadanie Ivo Andricia Pismo iz 1920,
w ktorym przyszty noblista zawart symboliczng scene bicia dzwondéw i nawo-
tywania muezina. Cztery obecne w BiH konfesje autor obarcza wing za stwo-
rzenie w kraju niezno$nej atmosfery ,strachu i nienawisci”, przed ktéra ucieka
gléwny bohater Maks. Warto dodac, ze w latach 90. XX wieku, m.in. z powodu tego
tekstu, Andri¢ uznany zostat przez czotowych boszniackich intelektualistow
Mubhsina Rizvicia i DZemaludina Laticia za wroga Bosni i islamu, ktory ponosi
moralng odpowiedzialno$c¢ za (wspoétczesne - tj. podczas wojny w latach 90.!)
ludobdjstwo bosniackich muzutmanéw. W 1995 roku ukazata sie ksigzka
Rizvicia Bosanski muslimani u Andri¢evom svijetu bedaca tendencyjng inter-
pretacja wytacznie tych tekstow noblisty, w ktoérych jako bohaterowie poja-
wiaja sie bosniaccy muzutmanie (réwniez okreslani jako Turcy).

Wspoétczesne opracowania podkreslajg, ze pierwszym krokiem w strone se-
kularyzacji rozumianej jako obowigzkowy element modernizacji kraju jeszcze
przed aneksja BiH przez Austro-Wegry byty reformy przeprowadzone w im-
perium osmanskim, ktére do historii przeszty jako tanzimat, a ktore sita rzeczy
objety takze Bo$nie; tzw. dobroczynne reformy przeprowadzone w Turcji w la-
tach 1839-1876 za panowania suttana Abdilmecida I (1823-1861) i jego na-
stepcy Abdiilaziza (1861-1876) miaty na celu unowoczesnienie imperium na
wzor panstw europejskich, zwtaszcza Francji. Reformy dotyczyty niemal wszyst-
kich dziedzin zycia: prawa, administracji, wymiaru sprawiedliwosci, gospo-
darki, oSwiaty, wojska, systemu podatkowego i zasadzaty sie na rozdzieleniu
spraw religijnych i $wieckich, co najwyrazniej dato o sobie zna¢ w kwestiach
prawno-administracyjnych. Pomyst przeorganizowania imperium osmanskiego
tak, by panstwo rozwijato sie zgodnie z duchem nowoczesnych czaséw, tenden-
cji i pradéw umystowych, wptynat tez na zmiany w samej Bo$ni.

Idea sekularyzacji nabiera wtasciwych i wyrazistych ksztattéw po drugiej
wojnie $wiatowej jako jeden z kluczowych postulatéw ideologii socjalistycznej
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- wyprowadzenie religii z przestrzeni publicznej, zminimalizowanie jej udzia-
tu w zyciu politycznym miato by¢ gwarantem modernizacji i budowy nowego,
lepszego swiata zasadzajacego sie ideatach socjalistycznych. Komunisci, zaraz
po przejeciu wiadzy w Jugostawii w 1945 roku, przystapili do konfiskaty, czyli
upanstwowienia majatkow koscielnych nalezgcych do Kosciota katolickiego
i Cerkwi prawostawnej oraz wakuféw nalezacych do Wspdlnoty Muzutman-
skiej. Dziatania te miaty doprowadzi¢ do stopniowej ateizacji spoteczenstwa
przez marginalizacje roli wspo6lnot wyznaniowych i sprowadzenie ich dziatal-
nosci jedynie do przestrzeni obiektéw sakralnych. Wtadze socjalistycznej Ju-
gostawii w konstytucji z 1946 roku i dekrecie o rozdzielnosci panstwa i insty-
tucji religijnych z roku 1953 dokonaty politycznej secesji Kosciota i panstwa.
Przyjeto, ze religia jest objawem ,reakcji” i niepozadanym zjawiskiem spotecz-
nym, reliktem starego porzadku, szkodliwym mitem zniewalajgcym jednostke
i narzedziem klasy wyzyskiwaczy. Zgodnie z dominujaca ideologia ateizm byt
spotecznie pozadany jako postepowy i wspotczesny, politycznie natomiast
chodzito o zmarginalizowanie roli przeciwnikéw politycznych i ograniczenie
wplywoéw opozycji. Po 1947 roku akcja ,unieszkodliwiania” wspoélnot religij-
nych nabiera rozpedu, delegalizowane sg wydawane przez nie periodyki, in-
stytucje tradycyjnie wspierane przez srodowiska religijne, takie jak szpitale,
domy opieki, sierocince, szkoty przechodza pod kontrole panstwa. Zakaz pu-
blicznej celebracji obejmuje zaréwno Boze Narodzenie, jak i Bajram, a reformy
agrarne przeprowadzone na przetomie lat 40. i 50. stajg sie pretekstem do
konfiskaty i upanstwowienia pozostatych majatkéow koscielnych i wakuféw.
Wspdlnote Muzutmanska dotkneta przede wszystkim delegalizacja zakonow
derwiszy oraz zamkniecie i upanstwowienie ich klasztoréw, m.in. klasztoru
w Blagaju wzniesionego nad Zrédtem rzeki Buny, dziatajacego nieprzerwanie od
kilkuset lat. Jednymi z najmocniej odczuwanych przez muzutmanéw decyzji
Komitetu Centralnego Komunistycznej Partii Jugostawii (Komunisticka partija
Jugoslavije - KPJ) byty zakazy organizowania pielgrzymek do Mekki (1945),
zdelegalizowanie najwiekszej i hucznie obchodzonej muzutmanskiej uroczy-
stosci religijnej w Ajvatovicy (1947) oraz ustawa o zakazie noszenia przez ko-
biety chust i feredzy. Mimo tych kontrowersyjnych decyzji Wspoélnota Islamska
Jugostawii (Islamska zajednica Jugoslavije), chcac zachowac resztki autonomii
i zyska¢ przychylnos¢ wiadzy, wykazywata lojalno$¢ wobec rezimu. W 1947 roku
reis-ul-ulema Ibrahim Feji¢ (1889-1962; reis-ul-ulema w latach 1847-1957)
oficjalnie podziekowat partii komunistycznej za ,uratowanie muzutmanéow”,
zagrozenia dla nich upatrywat bowiem - jak pisat - nie w sekularyzacji, lecz
w rosngcym nacjonalizmie zywiacym sie Zle rozumianag religig i rewanzyzmem.
Takie stowa w kontekscie pokazowych procesow wytoczonych nieprzychyl-
nym socjalistycznej wtadzy imamom, do ktorych doszto w 1947 roku, i skazanie
w 1949 roku na kare $mierci czterech przedstawicieli organizacji Mtodzi Muzut-
manie (Mladi Muslimani) oskarzonych o nacjonalizm i faszystowskie zbrodnie
w czasie drugiej wojny Swiatowej doprowadzity do ostrych podziatéw we-
wnatrz Wspoélnoty Islamskiej. Po dwdch stronach ideologicznego sporu stanety
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bosniacko-hercegowinska czes¢ Wspolnoty i opierajacy sie socjalistycznej
wtadzy muzutmanie z Kosowa, Macedonii i serbskiego Sandzaku. Reformy KP]
poparto réwniez Stowarzyszenie Muzutmanskich Urzednikéw (UdruZzenje
sluzbenika islamske vjeroispovijesti), ktére na zgromadzeniu zatozycielskim
w 1950 roku oficjalnie zaakceptowato projekt ustawy o zakazie noszenia
przez kobiety chust i feredzy, twierdzac, Zze ,nie zachodza przeszkody natury
religijnej przeciwko wprowadzeniu takiego prawa”. Przedstawiciele stowarzy-
szenia podkreslili tez, ze juz kilka lat wcze$niej podobne postulaty wprowa-
dzenia neutralnego religijnie stroju kobiet podnosit Antyfaszystowski Front
Kobiet (AntifaSisticki front Zena) i ze postulat taki jest wynikiem dobrze rozu-
mianej nowoczesnosci i postepu.

0d lat 80. wtadze komunistyczne w sposob szczegélny badaty wzajemne
wplywy i relacje pomiedzy rosngcymi tendencjami nacjonalistycznymi, naro-
dowymi a religig. Podstawowymi dokumentami w tym zakresie byty raporty
z przestuchan i obserwacji, a takze dokumentacja z tzw. procesu sarajewskiego
w 1983 roku, podczas ktérego na tawie oskarzonych zasiedli przedstawiciele
organizacji Mtodzi Muzulmanie oskarzani o ,klerykalizm, kleronacjonalizm
i dziatalno$¢ kontrrewolucyjng”. W jednym z licznych dokumentéw rzado-
wych z tego okresu, wydanych po posiedzeniu lokalnych wtadz Socjalistycznej
Republiki BiH Kilka aktualnych pytan dotyczqgcych budowy spoteczenstwa, kwe-
stii religijnych i funkcjonowania wspélnot wyznaniowych oraz zadania Zwiqzku
Socjalistycznego (lipiec 1983), czytamy: ,Dziatajgc w ramach organizacji Mtodzi
Muzutmanie, bezposrednio dali o sobie zna¢ przeciwnicy naszego socjalistycz-
nego, federacyjnego systemu, idei braterstwa i jednos$ci oraz naszej polityki
niezaangazowania [nesvrstanost])”. Wydarzenia te poprzedzity zmiany kadrowe
we Wspoélnocie Islamskiej. Nowy Senat wybrany w 1982 roku byt nastawiony
mniej ugodowo wobec partii rzadzacej, jednoczes$nie redakcja czasopisma
,Preporod” otwarcie manifestowata przywigzanie do kwestii religijnych, ostro
sprzeciwiajac sie polityce Belgradu. W tym samym czasie podobne zmiany za-
szly w episkopacie banjaluckim i w prowincji franciszkanskiej w Mostarze.
W wyniku zmian kadrowych we wszystkich trzech bosniackich wspélnotach
religijnych zaczeto krystalizowac sie ich oficjalne antysekularne stanowisko,
co dodatkowo zaowocowato wzrostem pozareligijnego zaangazowania kleru
i wiernych. W Kosciele katolickim zaczeta dominowac tendencja do radykal-
nego utozsamienia katolicyzmu i chorwackosci, Serbska Cerkiew Prawostawna
(Srpska pravoslavna crkva) ustami patriarchy stwierdzita, Ze ,stanowi jedng
catosc¢ religijng i narodowa”, a we Wspélnocie Islamskiej obowigzkowa stata
sie interpretacja Koranu, w mysl ktdrej islam jest nie tylko kwestig wyznanio-
wa, lecz takze kategoria spoteczng i polityczng. Wzmozone zainteresowanie
wtadz komunistycznych wspélnotg muzutmanska dotyczyto w tym okresie
coraz bardziej intensywnych relacji pomiedzy srodowiskami muzutmanskimi
w Bosni a krajami Bliskiego Wschodu, zwtaszcza Iranem, w ktéorym do wtadzy
doszedt ajatollah Chomejni. Islamska rewolucja w Iranie silnie oddzialtywata
na wyobraznie Mtodych Muzutmanéw z Alijg [zetbegoviciem (1925-2003) na
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czele; ich postulaty zaczety nabiera¢ charakteru panislamskiego (polityczne
implikacje w celu wzmocnienia i szerzenia islamu w Jugostawii, a potem w catej
Europie). Komunistyczna propaganda kreowata wéwczas obraz ,nieprzyjaznie
zorientowanych muzutmanéw” pozostajacych w Scistych relacjach z ,chorwac-
ka ustaszowska emigracjg wspierang przez kraje muzutmanskie” - mowa tu
o emigracyjnym kregu szwajcarskim i niemieckim zorganizowanym wokot Adila
Zulfikarpasicia (1921-2008) i wydawanego przez niego czasopisma ,Bosan-
ski pogledi” (1945-1975, Wieden, Londyn). Kregi, ktére podlegaja wéwczas
szczegblnej inwigilacji wtadz i pokazowym procesom politycznym, to oskarzani
o zdrade stanu klerykatowie i nacjonali$ci zwigzani z mesdZidem (tj. zarza-
dem) meczetu Taba, osoby oskarzane o zbrodnie w okresie walki narodowo-
wyzwolenczej, Mtodzi Muzulmanie, uczestnicy maspoku (tzw. masovni pokret
‘ruch masowy’) zaangazowani w antykomunistyczny ruch polityczny okreslany
jako Chorwacka Wiosna, ktérzy zajmuja wazne pozycje we Wspdlnocie Islam-
skiej, na Wydziale Nauk Islamskich (Fakultet islamskich nauka) Uniwersytetu
w Sarajewie, w bibliotekach i meczetach. Wewnatrz Wspdlnoty Islamskiej do-
szto woéwczas do znamiennego pekniecia - cze$¢ dziataczy i duchownych wspie-
rata dziatalno$¢ Mtodych Muzutmanéw, z drugiej strony reis-ul-ulema Naim
Hadziefendi¢ blisko wspotpracowat z wtadzami i osobiscie sktadat donosy na
,Zbyt ambitnych i aktywnych mtodych”, chetnie nawigzujacych kontakty z kra-
jami muzulmanskimi, a Ahmed Smajlovié, przewodniczacy Rady Starszych
Wspdlnoty Islamskiej, na Kongresie Socjalistdw zorganizowanym w Paryzu
w 1981 roku twierdzitl, Ze muzutmanie z BiH w petni doceniajg btogostawien-
stwa socjalizmu oraz zasade braterstwa i jednosci (A. Smajlovi¢, Islam i Musli-
mani i samoupravni socijalizam u Jugoslaviji, 1981).

Otwarcie Wydziatu Teologii Islamskiej (Islamski teoloski fakultet) dodatko-
wo wzmocnito tendencje klerykalne we Wspdlnocie Islamskiej, podobnie jak
reakcja redakcji czasopisma ,Preporod” i muzutmanskich duchownych na
opublikowany w ,,Oslobodenju” 31 pazdziernika 1979 roku fragment majacej
sie ukazac ksigzki Dervisa SuSicia (1925-1990) Parergon, w ktdrej autor ana-
lizowat m.in. role muzutmanéw w ruchu ustaszowskim i czetnickim (inicjaty-
we Mtodych Muzutmanéw nazwat ,klerofaszystowskim, konserwatywnym
mirazem ideowym” i poréwnat go do rodzacego sie w latach 30. XX wieku fa-
szyzmu w Niemczech). Tekst SuSicia wywotatl burzliwe reakcje muzutmanskich
duchownych i intelektualistéw. Szczeg6lnie ostro zareagowali redaktorzy cza-
sopisma ,Preporod” Husein Pozo i Hilmo Neimarlija, do incydentu i przepycha-
nek doszto takze na posiedzeniu stowarzyszenia ,Ilmije” 10 grudnia 1979 roku,
ktore w dokumentach komisji zostato opisane jako ,eksces klerykatow owtad-
nietych wizja panstwa islamskiego”.

W latach 1980-1990 nastgpita powolna, lecz radykalna zmiana nastrojéow
wsrod muzutmanskich srodowisk, ktéra z czasem, zwtaszcza w kregach Mto-
dych Muzulmanoéw, przerodzita sie w otwartg fascynacje ideg panislamizmu
i fundamentalizmem muzutmanskim. Coraz cze$ciej reaktywowane byty zniesio-
ne przez komunistéw uroczystosci o charakterze religijnym, np. tzw. Mevlud
nad Buna.
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Terminem ,muzutmanskie odrodzenie” (muslimanski preporod) zaczeto
okresla¢ dziatania popularyzatorskie - dyskusje, wyktady organizowane przez
cztonkéw Mtodych Muzulmanéw (Rusid Prguda, Munir Gavrankapetanovi,
Salih Behmen, Alija Izetbegovi¢, DZemaludin Lati¢). Podczas jednego z takich
wydarzen w mesdzidzie Taba nielegalnie odbyty sie obrzedy derwiszy, zniszczo-
no tez wizerunek Tity. W efekcie w §rodowiskach emancypujacych sie Muzut-
manéw-Boszniakéw idea sekularyzacji zaczeta by¢ konotowana jednoznacznie
negatywnie - juz nie jako jeden z czynnikdw postepu i rozwoju spoteczenstwa,
lecz zamach na wolno$¢ i tozsamo$é jugostowianskich muzutmanéw. Smier¢
Tity przyspieszyta dodatkowo proces demokratyzacji spoteczenstwa i otworzy-
ta przestrzen do wzmacniania tozsamosci religijnych i etnoreligijnych. W przy-
padku Bo$ni i Hercegowiny kluczowym momentem fazy desekularyzacji spote-
czenstwa i panstwa, a jednoczesnie silnie negatywnego warto$ciowania samego
terminu sekularyzacja byto powotanie przez ,ojca narodu” Alije Izetbegovicia
wyrostej z organizacji Mtodzi Muzutmanie Partii Akcji Demokratycznej (Stranka
demokratske akcije - SDA), bedacej formacja polityczna z silnym zapleczem
i fundamentem religijnym. Gtéwnym postulatem SDA byto dokornczenie procesu
,narodowej afirmacji” Muzutmanéw-Boszniakéw w duchu i kluczu religijnym,
czego wyrazem sg stowa Rusmira Mahmutcehajicia podczas I Kongresu SDA
w grudniu 1990 roku: , Kultura bo$niackich muzutmanéw ma z natury rzeczy
charakter religijny, cho¢ niektérzy probowali narzucic jej brutalng sekularyzacje
polegajaca na rozerwaniu jej struktury i religijnych korzeni” (R. Mahmutcehajic,
Prvi kongres SDA. Stenogrami, 1990). Zdaniem autora ateistyczna ideologia stata
sie najpierw religia panstwowsg, a nastepnie przeksztatcita sie w wulgarny anty-
teizm. Takie radykalnie antysekularne i silnie klerykalne stanowisko byto skut-
kiem polityki prowadzonej przez wtadze socjalistycznej Jugostawii - z jednej
strony od lat 80. coraz liberalniej odnoszacej sie do kwestii wspolnot religij-
nych, z drugiej zas - nieudolnie préobujacej przeciwdziata¢ rodzeniu sie etnore-
ligijnych szowinizmoéw i nacjonalizméw. Przyktadem takiej nieudolnej proby
byty na przyktad pokazowe procesy polityczne, m.in. wspomniany juz proces
sarajewski przeciwko Mtodym Muzutmanom w 1983 roku. Proces ten wywo-
tat efekt przeciwny do zamierzonego, rozbudzit bowiem nacjonalistyczne
aspiracje Boszniakéw zapatrzonych w kulturowo-polityczne nastepstwa rewo-
lucji islamskiej w Iranie (tu gtéwnie dziatalnos¢ Alii Izetbegovicia i jego kon-
cepcja Bosni jako kraju wyznaniowego zorganizowanego wedtug prawa sza-
riatu i Tradycji; = tradycja). Zjawiska i wydarzenia, do ktdrych zaczeto docho-
dzi¢ w Bo$ni w ostatniej dekadzie przed wybuchem wojny po rozpadzie Jugo-
stawii, naktadajg sie na szersze europejskie i $wiatowe tendencje wzmacnia-
nia od lat 70. tozsamosci religijnej (udziat Kosciota katolickiego i Jana Pawta II
w obalaniu systemu komunistycznego w Europie Srodkowej i Wschodniej,
echa rewolucji islamskiej ktadacej kres swieckim porzadkom na Bliskim
Wschodzie) oraz na tendencje w regionie ($mier¢ Tity, zmiany kadrowe w Komi-
tecie Centralnym, zmiany kadrowe we Wspdlnocie [slamskiej, napiecia etniczne
w Kosowie).
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Wspoétczesnie idea sekularyzacji pojawia sie w BiH w ramach dyskusji nad
otwarciem i europeizacjg kraju (aspekt polityczno-spoteczny: negocjacje z Unig
Europejska i NATO) i w poszukiwaniach kompromisu pomiedzy tradycyjnymi
muzutmanskimi wartosciami a wyzwaniami wspotczesnosci (prawa cztowieka,
zwigzki jednoptciowe, balans miedzy zyciem religijnym i spotecznym.) Temat
rozdzielnos$ci Zycia publicznego, politycznego i kwestii religijnych powrocit
zwtaszcza po fali zamachéw terrorystycznych w Europie Zachodniej w latach
2015-2017, gtéwnie jednak w publicystyce na tamach zorientowanych liberal-
nie i proeuropejsko magazyndow, np. ,Stav”, ,Oslobodenje”, prezentujacych nurt
tzw. nowoczesnego islamu - liberalnego i otwartego, biorgcego pod uwage euro-
pejskie wartosci, takie jak réwnos¢ ptci, prawa cztowieka i demokracja.

Borni¢ F, Etnocentrizam, sekularizacija i ustavne promjene — preduvijeti i prepreke evro-
peizaciije BiH i njene drustveno-politicke paradigme, Mostar 2006; Donia R.J., Islam pod
Dvoglavim orlom: Muslimani Bosne i Hercegovine 1878-1914, Zagreb-Sarajevo 2000;
Sarac Rujanac Dz, Odnos vjerskog i nacionalnog u identitetu Bosnjaka od 1980. do 1990.
godine, Sarajevo 2012.

Agata Jawoszek

SEKULARYZACJA
(Butgaria)

Leksem ,sekularyzacja” (cexynapusayus) nalezy do nowszych, a przy tym rzad-
ko uzywanych w jezyku butgarskim. Nie wystepuje ani w stowniku Najdena
Gerowa, ani w akademickim stowniku Peunuk Ha csepemenHus 6wa2apcKku
KHuscoseH e3uk z 1959 roku. Niemniej pojawia sie sporadycznie w tekstach
z przetomu XIX i XX wieku, a jego istnienie zaswiadcza Enyuksioneduuecku
peuHuk (cze$¢ 3) z 1907 roku, ktéry definiuje go jako , przeksztatcenie majatku
kos$cielnego lub zakonnego w $wiecki, tj. panistwowy”. I wlasnie to podstawo-
we znaczenie dominuje w kolejnych leksykograficznych ujeciach. W encyklope-
dii z 1936 roku mowa jest dodatkowo o ,przejeciu majatku koScielnego przez
panstwo”. Rozwiniecie znaczenia pojawia sie w wydaniach po 1944 roku. En-
cyklopedia z 1967 roku (Kpamka 6wsa2apcka eHyukaonedus) podaje obszerng
definicje, ktora ogélnie sprowadza sie do aktu transformacji majatku lub stanu
ko$cielnego/duchownego w $wiecki i odsyta do faktéw z Europy Zachodnie;j.
W perspektywie zjawiska feudalizmu zostaje pozytywnie oceniona jako ,,wazny
sposéb wyzwalania sie wtadzy krélewskiej spod kontroli Ko$ciota i umacnia-
nia finanséw panstwowych kosztem duchowienstwa”. Co istotne, przyktady
sekularyzacji ziem odsytaja do wydarzen z VIII wieku i historii panstwa Fran-
kéw i Bizancjum. Kulminacjg ma by¢ jednak — reformacja. Ujecie to powtarza
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sie po upadku rezimu komunistycznego. Jedynie encyklopedia z 1994 roku
rozroznia trzy znaczenia pojecia, wprowadzajgc przy tym przenos$ne: wyzwo-
lenie spod wplywu koscielnego lub duchowego. Wtasnie element emancypa-
cyjny w szerokim sensie (cho¢ réznie waloryzowany) dominuje w ujeciach
teologiczno-socjologicznych. W planie historycznym wszystkie odsytaja do
historii Europy Zachodniej, reformacji i oSwiecenia - do procesu oddzielania
sfery koscielnej od panstwowej. W konsekwencji pojawia sie watek zeswiec-
czenia kultury, kryzysu wartos$ci chrzescijanskich i szerzej - religijnych.

Drugim leksemem odsytajacym do szeroko rozumianego zjawiska sekulary-
zacji jest ,sekularyzm” (cekysnapussm). Cho¢ w sensie $cistym oznacza rozdziat
panstwa od KoSciota, zazwyczaj funkcjonuje jako okreslenie - negatywnie walo-
ryzowanej w kregach kos$cielnych - ideologii, nie tylko zjawiska kulturowego,
ale i nurtu w kulturze wspotczesnej wrogiego wszelkiej religijnej ortodoks;ji.
Wystepuje wiasnie w dyskursie (quasi)teologicznym, przy czym oznacza og6lny
stan antyreligijnego zeSwiecczenia.

Semantyke ,sekularyzacji” (,sekularyzmu”) potwierdzajg butgarskie pod-
reczniki do historii, co istotne - pojecie to zawsze odnosi sie do zjawisk obcych
kulturze rodzimej. W XIX wieku i w pierwszej potowie XX wieku o sekularyzacji
jest mowa w sensie przejecia majgtku koscielnego na rzecz wtadz $wieckich
w czasach — reformacji. I tak wedtug podrecznika Nikotaja Kariejewa (1850-
1931) Yue6Huk no Hosa ucmopus, przettumaczonego z jezyka rosyjskiego i wy-
danego w 1905 roku, jedna z przyczyn jej rozpowszechniania wsréd ,panow”
jest pragnienie wzbogacenia sie kosztem stanu duchownego. ,Swiecka przy-
czyne” reformacji jako takiej stanowi¢ miato pragnienie wtadcéw uniezaleznie-
nia sie od Kosciota. Mianem sekularyzacji okresla sie rowniez przeksztatcenie
Prus Zakonnych w ksiestwo wasalne. Pojawia sie takze uzycie przenosne: to ze-
Swiecczenie mysli i w ogoéle zycia cztowieka, stanowi jedno z osiggnie¢ — huma-
nizmu i w tym sensie okresla catg nowozytno$¢ (— nowoczesnosc¢). Generalnie
jednak pojecie sekularyzacji, nawet w p6zniejszych podrecznikach obowigzu-
jacych w okresie miedzywojennym, funkcjonuje przede wszystkim w znacze-
niu pierwotnym.

Istotne przesuniecie semantyczne w tym wzgledzie zauwazalne jest dopiero
po 1989 roku. W renomowanym podreczniku Hcmopus u yusuauzayus 3a 9 kaac
(2001) do podstawowych cech nowozytnosci (= nowoczesnos¢) nalezy ,seku-
laryzm” (obok — humanizmu i indywidualizmu). Podkresla sie zmiane w polu
zainteresowan: z zaswiatdw i wiecznos$ci na sprawy otaczajgcego ,$wiata mate-
rialnego”. Co ciekawe, podana jako pomoc dla ucznia definicja pojecia sygnalizu-
je jednak inny aspekt zjawiska: wyzwalanie sie spod wptywu religii i KoSciota
w sprawach spotecznych. Niemniej akcent potozony jest na kwestie spoteczno-
-kulturowe i Swiatopogladowe, a nie czysto polityczno-ekonomiczne.

Funkcjonowanie idei sekularyzacji w kulturze butgarskiej nalezy rozpa-
trywac w perspektywie onomazjologicznej. Aspekt ten jest istotny zwtaszcza
w przypadku tekstow z XIX wieku, w ktorych sam leksem w zasadzie nie wyste-
puje, ale problemy swieckosci i ze§wiecczenia stanowig jeden z najwazniejszych
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kontekstow dyskusji nad butgarskim Ko$ciotem, o§wiata i religig w ogdle. Pro-
blem relacji sfery swieckiej i duchowej ujawnia sie zaréwno w krytyce greckiej
hierarchii ko$cielnej, jak i w refleksji nad ksztattem niezaleznego Kosciota but-
garskiego (— religia) oraz relacji w nim miedzy ludem/narodem a duchowien-
stwem (— nardd). W tym sensie dyskurs nad $wieckoscig uktada sie w trzy
pary tematyczne ,nardd - fanarioci”, ,naréd - duchowienstwo” i ,Kosci6t but-
garski - wiadza turecka”. W tej perspektywie ujawnia sie problem relacji Kosciot
- o$wiata i Kosciot - panstwo. Dla dziataczy odrodzenia narodowego podziat
na sfere duchowa i swiecka jest naturalny, czyli lezy w naturze $wiata,
a jego historyczna geneza taczona jest z pojawieniem sie religii chrzescijanskiej
jako kolejnego stadium rozwoju cywilizacji (— ewolucja; — postep). R6znice
ujawniajg sie w sposobie ujmowania ich zaleznosci, co z jednej strony odsyta
do prawostawnej idei symfonii wladzy imperatora i patriarchy, a wiec do tra-
dycyjnego postrzegania panstwa jako opiekuna Kosciota, z drugiej - do proce-
séw modernizacyjnych i zmian w sposobie widzenia spotecznej roli Kosciota
i religii w ogole.

Tradycyjne ujecie reprezentuje na przyktad dzieto Sofroniusza Wraczanskie-
go (1739-1813) formutujgce rady dla dobrego wtadcy, ktdry czuwa nad wszyst-
kimi sferami zycia narodu (zwtaszcza w @uiocogpcku mydpocmu, czwartej czesci
tzw. Bmopu suduncku coopHuk z 1802 roku oraz w przektadzie z jezyka greckiego
tacinskiego traktatu Theatron politikon (I'paxcdanckoe nozopuwe) z 1809 roku).
Do tej wizji odwotujg sie potem dziatacze na rzecz niezaleznego Kosciota but-
garskiego, po pierwsze - przeciwstawiajac hierarchie grecka wtadzy tureckiej,
po drugie - wskazujac na suttana jako symbolicznego zwierzchnika - takze
przez fakt wspomnienia jego imienia zamiast imienia patriarchy greckiego pod-
czas stynnej liturgii w 1860 roku (- reformacja). Wydany w 1870 roku ukaz lega-
lizujacy Egzarchat odczytany zostaje jako potwierdzenie dobrej woli wtadcy.

Ale jednoczes$nie pod wptywem zachodniej filozofii i przyrodoznawstwa
pojawiaja sie w tekstach butgarskich elit elementy nowoczesnego myslenia
o relacji miedzy sferg Swiecka i duchowna. W krytyce fanariotéow i ,wyrodne;j”
hierarchii rodzimej uwidacznia sie swoisty antyklerykalizm oparty na polary-
zacji intereséw ludu/narodu i duchowienstwa (— klerykalizacja). Iwan Seli-
minski (1799-1866) w krytyce aktualnej formy religii i organizacji koscielnej
jako nieodpowiadajgcych ,naturalnemu przeznaczeniu cztowieka” (= religia)
rekonstruuje w mysl zatozen ewolucjonizmu (— ewolucja) geneze ,stanu du-
chownego” i stwierdza, ze przyczyna jego zgubnej dla rozwoju ludzkosci do-
minacji lezy w zadzy wtadzy i zabobonie (np. Peauzusima, HpagscmeeHocmma
u ecmecmeeHo npedHaszHaveHue Ha Yoeeka, 1843; [Ipousxodsm Ha peauzsuume,
1861). Poniewaz jedynie konsumuje, a nie produkuje, i w tym sensie nie bierze
udziatu w zyciu wspdlnoty, nie stuzy spoteczenstwu. Religia jednak moze by¢
narzedziem w rekach polityki takze w sensie pozytywnym, czego dowodem
jest historia Mojzesza.

Rowniez Todor Ikonomow (1838-1892) uwaza, ze wynikajaca ze Slepej wiary
tyrania wiadzy duchownej przeszkadza — postepowi. Bogate duchowienstwo
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to wedtug niego sita eksploatujaca lud. Dlatego tez w artykule Xyc u Jlymep
(1872) chwali Jana Husa i Marcina Lutra za wystgpienie przeciwko posiadaniu
przez hierarchie koscielna majatku, za krytyke papieza i duchowego ,samo-
dzierzawia” (= reformacja). Powotujac sie na prawa historii, przyznaje, ze do-
minacja wtadzy duchowej miata pozytywna funkcje w dziejach ludzkosci, ale
wobec aktualnych i nieuchronnych zmian w spoteczenstwie nalezy na nowo
ustanowi¢ charakter relacji ,duchowe - §wieckie”. Genezy podziatu wtadz szuka
w fakcie istnienia dwdch sfer, symbolizowanym przez podziat ,ciato - dusza”.
Teze te rozwija na przyktadzie historii chrzescijanstwa. Btedne rozumienie tej
dychotomii miato przynie$¢ dominacje wtadzy duchownej, co ilustrowa¢ ma
»papieski katolicyzm”. Wprawdzie Ikonomow odnajduje tez przyktady nega-
tywnego wptywu wtadzy Swieckiej na koscielng, generalnie dzieje ludzkosci
widzi jako stan podporzadkowania sferze duchowe;j. Skoro zas ciato i dusza
stanowig jednos¢, to i wladze powinny pozostawa¢ w harmonii, co jest aktuali-
zacja bizantynskiej koncepcji symfonii wtadz. Wydaje sie jednak, ze w istocie
oznacza to nie tyle ich rozdziat wedle przedmiotuy, ile przewage porzadku swiec-
kiego. Sprawy panstwowe, gospodarcze i naukowe nalezg do porzadku swiec-
kiego. Lud/naréd ma sie rzadzi¢ sam. Rewizja dotychczasowych stosunkow
i rozdzial miedzy duchowym i swieckim, czyli miedzy Ko$ciotem i panstwem,
prowadzi¢ ma zatem do radykalnej wolnosci - wolnosci w rozwoju moralnym
i umystowym.

Relacja miedzy ludem/narodem a duchowienstwem/Kosciotem zajmuje
takze Petko Stawejkowa (1827-1895). Pisarz wprost zaznacza, ze to Kosciot
jest dla ludu, a nie odwrotnie. Ostro krytykuje pasozytnicze jego zdaniem zy-
cie duchownych, zwtaszcza mnich6w, podkreslajac, ze tylko w $wiecie, a wiec
w spoteczenstwie mozliwa jest realizacja chrzescijanskiego ideatu braterstwa
i mitosci. Szczegétowo rozpatruje problem organizacji Egzarchatu. Rozdziat
wiladzy swieckiej (epasxcdaHcka) i duchownej (dyxoeHa) jest dla niego aksjo-
matem, cho¢ jednoczes$nie gtosi potrzebe kontroli ze strony ,,narodu”, czyli wier-
nych (por. Hasexcawu pazmuwaenuss, 1870; Paboma 3a npedcmasumeanu,
1870). Odpowiedzi na pytanie o charakter wtadzy w Kosciele - jednoosobowy
czy wspoélnotowy (reprezentowany wedlug niego odpowiednio przez katoli-
cyzm i protestantyzm) - szuka w Biblii i efektach dziatania, by opowiedziec¢ sie
za synodalnym urzadzeniem Ko$ciota butgarskiego. Z drugiej strony proponu-
je powotanie w jego ramach rady swieckich (ces8em na mupsinume), ktéra zaj-
mowataby sie sprawami ,czysto §wieckimi”, tak jak synod zajmowatby sie
sprawami ,,czysto duchowymi”. Co istotne jednak, wybor biskupéw powinien
by¢ dokonywany nie przez hierarchéw a lud/nardd i powinno sie to wigzac
z wiekszg ich wolnoscig i prawem inicjatywy takze w kwestiach lokalnych pa-
rafii. W ten sposob Stawejkow odwotuje sie do poswiadczonego przez Ewan-
gelie ideatu apostolskiego, zdradzajac tym samym wptyw mysli protestanckiej
(— reformacja).

Za swoisScie rozumianym ideatem soborowosci, bo odnoszacym sie do ina-
czej pojetej idei ludu, opowiada sie takze Luben Karawetow (1834-1879),
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kiedy w artykule Xpucmosomo yuerue 2y6u geue ceoemo 3nauerue (,CBo601a"
6p. 22, 1871) ogtasza, ze gtos ludu/narodu to gtos Chrystusa. Duchowienstwo
nie ma wedtug niego nic wspoélnego z ludem/narodem, gdyz nie zna jego doli.
W tym sensie decydujacym kryterium okazuje sie udzialt w zyciu swieckim.
Jednoczesnie im wieksza jest obecnos¢ kaptanéw we wspdélnocie spoteczne;j,
tym wieksze nieszczescie jej cztonkdw. Pisarz wydaje sie polemizowac z potrze-
ba opieki ze strony wtadzy swieckiej. O nowym spojrzeniu na kwestie Kosciot
- panstwo $wiadczy za$ argument przeciw stanowisku Ko$ciota rosyjskiego,
krytycznemu wobec idei niezaleznosci Kosciota butgarskiego. Jak Karawetow
zaznacza, Kosciot grecki tez nie ma rzadu, ktory by sie nim opiekowat, i to nie
szkodzi jego istnieniu.

Ideat rozdziatu panstwa od Kosciota ujawnia sie rowniez w dyskursie na te-
mat tresci nowoczesnego — ksztatcenia. Zwtaszcza Luben Karawetow i Christo
Botew (1848-1876) gtosza catkowicie $wieckie nauczanie, a wiec o tresci $wiec-
kiej i realizowane przez osoby $wieckie, nastawione na dobro narodu, czyli
— postep. Kierujg nimi wzgledy zaréwno $wiatopogladowe, jak i polityczne.
Koscidt jest nosicielem przestarzatych i skutkujgcych zniewoleniem idei, a ce-
lem — os$wiaty jest przekazanie wiedzy praktycznej, zgodnej z duchem czasu,
opartej na naukach pozytywnych, a tylko Swiadomi obywatele i rewolucjonisci
beda gotowi wywalczy¢ wolno$¢ — ojczyzny.

Kwestia relacji panstwa i Kosciota staje sie kluczowa po wyzwoleniu, kiedy
priorytetem jest organizacja swieckich instytucji panstwowych, a w tym kon-
tekscie - legitymizacja relacji z Egzarchatem i organizacja szkolnictwa, obec-
nosci w nim lekcji katechezy. Argumentacja prawostawna odsyta do — tradycji,
ale tez praw, jakie miat w imperium osmanskim Patriarchat Konstantynopoli-
tanski. Zgodnie z Konstytucjg tyrnowska (1879) prawostawie jest — religia
dominujgca, co stawia Butgarski Kos$ciét Prawostawny (Bbsarapckara
npaBoC/JaBHa I'bPKBa) W pozycji uprzywilejowanej. Poczatkowo duchowni
cieszg sie pasywnym prawem wyborczym i biorg aktywny udziat w zyciu poli-
tycznym, za rzadow Stefana Stambotowa (1854-1895; premier w latach 1887-
1894) tracg je w imie idei rozdziatu panstwa i Kosciota (= klerykalizacja). Co
ciekawe, nigdy nie spotkato sie to z oporem ze strony prawostawnych hierar-
chow, istotniejsza sprawa byto uzyskanie gwarancji subsydiow na rzecz rozwo-
ju dziatalno$ci duszpasterskiej na ziemiach Ksiestwa (potem Carstwa) Butgarii
oraz poza jego granicami - w Macedonii i Tracji (= ojczyzna).

Za przejaw specyfiki butgarskiej relacji miedzy panstwem a Ko$ciotem moz-
na uznac decyzje o przywotywaniu imienia ksiecia Ferdynanda I podczas litur-
gii, mimo Ze nie jest on wyznania prawostawnego (a katolickiego). Wynika¢
ma to z faktu, ze jako gtowa panstwa jest symbolem jednosci narodu. Sam gest
to znak harmonijnej wspétpracy wtadzy swieckiej i duchownej. Drugg wymow-
ng kwestig jest zebrana przez wybitnego teologa butgarskiego okresu miedzy-
wojennego Stefana Cankowa (1881-1965) w studium bssi2apckama npasocaas-
Ha Yyspkea om ocgoboxcdeHuemo do Hacmosiuje speme (1939) prawostawna ar-
gumentacja przeciwko matzenstwu cywilnemu, ktére, wprowadzone do systemu
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prawnego Bulgarii, bytoby wyrazem rozdziatu panstwa i Kosciota. Slub kosciel-
ny zachowuje historyczng jedno$¢ miedzy , chrzescijanskim panstwem” i ,naro-
dowym Kosciotem”. Ponadto idea slubu cywilnego powsta¢ miata na Zachodzie,
obcym prawostawnej rzeczywisto$ci i naznaczonym walkg miedzy wiadzami
w $wiecie katolickim. W efekcie odpowiedzialno$¢ za zeSwiecczenie, a wiec
kryjacy sie za instytucja matzenstwa cywilnego upadek moralny i religijny, po-
nosi¢ ma cezaropapizm (— reformacja).

0 wzajemnym przeplataniu sie wymiaréw swieckiego i duchowego swiadczy
rowniez problem definiowania tych poje¢. Stefan Cankow, gtoszac, ze kwestia
matzenstwa ma charakter ,,ogélnonarodowy”, a nie legislacyjny, stwierdza, ze
rozdziat wymiaru prawnego i koscielnego jest fatszywy. Tym samym nawigzuje
do rozwazan nad pojeciami dyxoeeH i ceemcku/mupcku. Jak twierdzi, wskutek
nieprawomocnego rozdzielenia tych poje¢, wynikajacego z ich btednego utoz-
samienia odpowiednio z pojeciami yspkoseH i ewyecmeseH, ideat soborowosci
Statutu Egzarchatu Bulgarskiego upadt. Btedem byto rowniez tworzenie ana-
logii miedzy swieckimi w Kosciele a obywatelami w panstwie, ale wtasnie to
przyniosto zaréwno odsuniecie swieckich od zarzadzania sprawami kos$ciel-
nymi, jak i dopuszczenie do tych spraw w wymiarze finansowym urzednikow
panstwowych.

Na przetomie XIX i XX wieku, gtéwnie w okresie miedzywojennym, zjawisko
sekularyzacji ulega tematyzacji jako zeswiecczenie spoteczenstwa/narodu, co
wiaze sie z doswiadczeniem upadku tradycyjnych warto$ci i obrzedowosci reli-
gijnej, czeSciowo w efekcie rosngcego wpltywu swiatopogladu materialistycznego,
ale i popularnosci ujec ezoterycznych (= religia). Mozna woéwczas zaobserwo-
wac ateizm (6e360scue) ,nowych czasow” (— nowoczesnos¢) i odejscie narodu
butgarskiego od prawostawia. Wizerunek Butgara jako niewierzgcego lub here-
tyka dominuje po pierwszej wojnie Swiatowej, ale problem pozornej religijno-
Sci podejmowany jest juz w drugiej potowie XIX wieku, kiedy zwtaszcza po wy-
zwoleniu wkracza w przestrzen butgarska z jednej strony mysl o§wieceniowa
(wolterianizm, darwinizm), z drugiej - ideologia marksistowska, obie gtoszace
— postep nauki i wyzwolenie ludzkosci z ,,okéw” — tradycji. W sytuacji plura-
lizacji swiatopogladowej, ale i coraz wiekszej popularnosci ideatow scjenty-
stycznych kwestia tradycyjnej religijnosci staje sie szczegblnie problematyczna.

Niemniej juz Petko Stawejkow - w kontekscie polemik z innowierczymi mi-
sjami na ziemiach bulgarskich - stwierdza wprost, Ze religijnos¢ butgarska jest
pozorna: ,Katolikami i protestantami Butgarzy nie zostana, ale prawostawnymi
tez nie! Albo inaczej. Butgarzy pozostang prawostawni wedle nazwy, a w isto-
cie - bez wiary [6e3sepHu]” (P. Stawejkow, ***, Bbarapus” 1860).,0jcem” po-
gladu o butgarskim indyferentyzmie religijnym (funkcjonujacym obecnie jako
autostereotyp) jest wszakze Bojan Penew (1882-1927), wybitny historyk lite-
ratury i slawista, ktéry wtasnie na podstawie odczytania rodzimej literatury
w duchu psychologii narodowej (= butgarska psychologia narodowa) - i w po-
roéwnaniu z ,mistycznymi” literaturami polska i rosyjska - ogtasza w 1921 roku,
ze Bulgar to trzezwy realista i pragmatyk (- racjonalizm).
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W latach 20. XX wieku utwierdza sie opinia o niereligijnosci literatury but-
garskiej, co poswiadcza site oddziatywania herderowskiej koncepcji, Ze litera-
tura jest wyrazicielem ducha narodowego, ale tez pokazuje, ze przedmiotem
refleks;ji jest tylko ta najnowsza, datowana od XIX wieku, niejako przeciwsta-
wiana starobutgarskiej, cerkiewnostowianskiej (= nowoczesnos¢). I tak na
przyktad Georgi Konstantinow (1902-1970), uznany krytyk literacki, a przy
tym wyznawca totstoizmu, analizujac w tym kontekscie obraz Jezusa w litera-
turze butgarskiej, wychwala tradycje bogomilska (= bogomilstwo), widzac
w niej oryginalng religie butgarska, ktéra ma sie wyrazac w ideale sprawiedli-
wosci spotecznej tu i teraz” (Peauzuosen dyx u o6pas Ha Hcyca 8 6s12apckama
aumepamypa, 1927). Natomiast poeta i krytyk Atanas Datczew (1904-1978)
wprost odrzuca butgarskie proby stworzenia liryki religijnej, widzac w nich
jedynie estetyzacje religijnych rekwizytéw, a nie Swiadectwo doswiadczenia
mistycznego (Pesuzuo3Homo vyscmeo 8 6s12apckama aupuka, 1929). Wszyscy
jednak, poszukujgc zmitologizowanej autentycznosci, wydajg sie podporzad-
kowani idealowi narodowemu, a nie uniwersalnemu. Dochodzi tak do utwier-
dzenia pogladu, ze motywy religijne/biblijne maja charakter niebutgarski.
Ostatecznie dyskurs krytycznoliteracki (a w kolejnych dekadach takze litera-
turoznawczy) staje sie w odniesieniu do problematyki sekularyzacji swoistym
papierkiem lakmusowym.

Réwniez w srodowisku koscielnym wida¢ podporzadkowanie kwestii reli-
gijnych narodowym, chociaz w tym kontekscie celem jest apologia butgarskiej
religijnosci. Sporadyczne jakoby wsrdd rodzimych pisarzy postawy antykosciel-
ne zostaja przypisane zgubnemu wptywowi Zachodu i rosyjskiego nihilizmu.
Dominuje przekonanie, ze ludzie sztuki z natury sa wrazliwi na pytania o wiecz-
nos¢ (utozsamiane z kwestiami religijnymi). W efekcie wszelkie podjecie tema-
tu ,metafizycznego” zastuguje na pochwate. Nieporozumienia o charakterze
kompensacyjnym wystepuja nawet u najwiekszych autorytetéw. Na przyktad
znany profesor teologii, archimandryta Eutymiusz (Sapundzijew) (1884-1943),
w studium Ompuyamenu Ha peauausma Au ca 6s2apckume noemu U nucameau
(1942) na podstawie analizy podejmowanych przez butgarskich pisarzy tema-
téw uznaje, Ze z punktu widzenia prawidtowego stosunku do wiary chrzescijan-
skiej na pierwszym miejscu nalezy postawi¢ Todora Wtajkowa (1865-1943),
pisarza realiste opisujacego zycie na butgarskiej wsi.

0 znaczeniu dyskusji nad charakterem butgarskiej religijnosci swiadczy fakt,
Ze obejmujg cate spektrum pogladéw (od tezy o obojetnosci do tezy o gorliwosci
lub heretyckosci) warto$ciowanych przy tym zaréwno pozytywnie, jak i nega-
tywnie, w zaleznosci od $wiatopogladowych zatozen oraz rozumienia — tra-
dycji i — religii. W tym kontekscie przedmiotem powszechnej konstatacji jest
rowniez wyznawany przez Bulgaréw ludowy wariant chrzescijanstwa. Na tej
obserwacji opiera sie na poczatku lat 40. XX wieku Iwan Chadzijski (1907-
1944), socjolog i etnograf, ktdry korzystajac z narzedzi psychologii narodowe;j,
akcentuje synkretyczno$¢ butgarskiej duchowosci (bum u dyweenocm Ha Hawusi
Hapod, 1940).
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I tak autonarracja o stosunku do Kosciota funkcjonuje z jednej strony w od-
niesieniu do idei prawostawia jako elementu tozsamosci narodowej, z drugiej
- w kontekscie tradycji ludowej jako elementu tozsamosci lokalnej. Na to za$
naktada sie popularna wersja antyklerykalizmu, reprezentowana przez but-
garskich ,wolterianéw” czy ,wolnomyslicieli” majgcych opinie zaznajomionych
z najbardziej aktualnymi tekstami krytykow religii.

Na uwage zastuguja tu $wieckie definicje religii jako nauki etycznej lub ideolo-
gii, paradoksalnie umacniane przez kregi koscielne, co wynika z przyjetej argu-
mentacji w polemikach z materializmem i przeciwnikami prawostawia utozsa-
mianego z narodowoscig (= religia). O sekularyzacji $wiadczy réwniez dyskurs
antyreligijny odwotujacy sie do osiggnie¢ nowoczesnej nauki. Najwyrazniejszym
jednak przejawem $wieckiej perspektywy jest zauwazalny juz w XIX wieku -
cho¢ funkcjonujacy w zmieniajacych sie kontekstach - rzekomy antykleryka-
lizm butgarskiej inteligencji (= klerykalizacja; — inteligencja butgarska), wyra-
zajacy sie w krytyce duchowienstwa zaréwno w zwigzku z walka o niezalezny
Kosciot butgarski, jak i propagowaniem idei — rewolucji i — liberalizmu.

Swiadectwem rozumienia sekularyzacji jako ateizacji s3 poglady butgarskich
ezoterykow. Formutuja oni diagnoze powszechnego kryzysu, ktdry ma sie spro-
wadzac¢ wiasnie do doswiadczenia zeswiecczenia, czyli ustanowienia Smierci
ducha, co przejawia sie zar6wno w ,tryumfujacym” materializmie (ateizmie,
marksizmie), jak i w ,martwej” obrzedowosci koscielnej. Teozof i pisarz Niko-
taj Rajnow (1889-1954), rozwijajgc mysl Heleny Btawatskiej i Annie Besant,
ale i Fryderyka Nietzschego oraz Rabindranatha Tagore, w artykule Mucmuka
u 6e3gepue (1919) wskazuje na przyktad, ze miedzy mistykami (tj. teozofami)
a niewierzacymi, do ktérych zalicza nie tylko ateistow, ale i fanatykéw religij-
nych oraz szowinistdw (nacjonalistow), toczy sie wojna. Petyr Dynow (1864-
1944) w kazaniu Jo6pume dap6u (Hedesnu Becedu, 25 VI 1933) méwi wprost,
ze wspoétczesni ludzie stracili wiare (o6essepusu ce). Sofronij Nikow (1880-
1959) w ksiazce lIpepasxcdanemo (1922) méwi wprost o agonii — religii. W tym
ujeciu odpowiedzialno$¢ za upadek ponosi Koscidt. Religia instytucjonalna
pojmowana jest jako btedna, bo zafalszowana, a przy tym nienaukowa (za-
bobonna, czyli nierozumna; — racjonalizm). W efekcie okazuje sie zZrodtem
przemocy, a wiec przyczyna zta. Fakt przywotywania w tym kontekscie wojen
religijnych, a zwtaszcza inkwizycji, wskazuje na spuscizne mysli zachodniej,
a wiec obcej, jesli chodzi o doswiadczenie Wschodu, ale niejako wpisujacej sie
w tradycje polemik miedzykonfesyjnych, w ktérych w oczach prawostawia
Zachdd jako Kosciot katolicki to uosobienie herezji i grzechu. Znaczenie ma
zwtlaszcza ponadto wplyw tradycji protestanckiej, adaptowanej przez butgar-
skie elity od drugiej potowu XIX wieku, prezentujgcej — reformacje jako triumf
postepu i rozumu nad zabobonem i obtudg. Niemniej tutaj dominuje oSwiece-
niowy postulat jej zgodnosci z rozumem i nauka. Kiedy butgarscy ezoterycy
apeluja o nowg religie, ujawniaja w istocie jej Swieckie rozumienie. Chodzi
o postawe moralng, ktéra wynika z osiggnietej harmonii z bytem, a wiec poczu-
cia jednosci (braterstwa). Celem jest stworzenie ,Krélestwa Bozego na ziemi”.
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Fakt ten najlepiej odstania sekularyzacje mysli (w sensie swoistej immanenty-
zacji, a nawet racjonalizacji perspektywy): przedmiotem zainteresowania, ale
i optymistycznej wiary jest odniesienie do zycia doczesnego - ,tu i teraz”.

Sekularyzacja pojeta jako ateizacja spoteczenstwa stanowi tre$¢ dominuja-
cego dyskursu, jak i zyciowe doswiadczenie wielu ludzi w okresie komunizmu.
Pojawia sie nie tylko w oficjalnej ideologii partyjnej, lecz takze w konkretnych
probach utwierdzenia - w kluczu psychologii narodowej - mitu Butgara jako
ateisty (np. P. Cwetkow, AumupesuzuosHume mpaduyuu 8 6s12apckama Jaume-
pamypa, 1963). Status dowodu koronnego zdobyt ,antyklerykalizm” XIX wieku,
ale takze diagnoza religijnej synkretycznosci, dalekiej od kanonéw Kosciota.
Wopisuje sie to w ogoélny proces adaptowania dziedzictwa odrodzenia narodo-
wego, takze tego religijnego, dla potrzeb propagandy komunistycznej. W efekcie
walka o Kosciot butgarski odczytana zostaje jako jedynie wymuszona czasami
strategia, w istocie majgca na celu tylko emancypacje polityczng. Odrzucenie
autorytetu instytucji religijnej ujawnia¢ ma réwniez zjawisko tzw. chrzesci-
janstwa ludowego.

W dyskursie partyjnym sekularyzacji ulega rowniez tradycja Sredniowieczna
(poczatkowo odrzucana ze wzgledu na imperatyw ateizacji, ale potem przy-
swojona w celu zbudowania jednolitej wizji historii narodowej i legitymizacji
wtadzy komunistycznej), w tym postacie butgarskich swietych (— butgarskie
dziedzictwo cyrylometodejskie), a nawet ruchy heretyckie, odczytywane (jak
wszystkie zjawiska z zakresu historii KoSciota czy religii) w kluczu spotecznym
(— bogomilstwo). Z drugiej jednak strony pod znakiem zapytania sekularyza-
cje jako ateizacje stawia w czasach pdznej Ludowej Republiki Butgarii polityka
kulturalna Ludmity Ziwkowej (1942-1981), ktéra odwotuje sie do ezoterycz-
nej spuscizny Nikotaja Roericha (1874-1947), ale tez do autorytetu ludowej
uzdrowicielki i prorokini Baby Wangi. Dochodzi wiec do swoistej symbiozy
elementéw wiadzy/sfery swieckiej i duchowej, a jednoczesnie do aktualizacji
Swiatopogladu quasi-religijnego.

Po 1989 roku na fali rewitalizacji, ale i reinterpretacji religijnej spuscizny
kultury butgarskiej, a takze otwarcia sie na nowe nurty w kulturze zachodnio-
europejskiej, ponownie postawione zostaje pytanie o relacje religia - naréd,
Kosciodt - panstwo. Kwestia sekularyzacji jako przejawu — nowoczesnosci sta-
je sie takze przedmiotem badan naukowych. Zgodnie z konstytucja Republiki
Butgarii z 1991 roku prawostawie stanowi religie tradycyjng i w tym sensie
obecng w przestrzeni publicznej, cho¢ rozdziat obu wtadz formalnie istnieje
(zob. par. 13, punkt 2 Konstytucji Republiki Butgarii z 1991 roku: ,Instytucje
religijne s3 oddzielone od panstwa”). Jednak relacja miedzy panstwem a Ko-
Sciotem i stosunek do religii tradycyjnej Butgara wskazuje na sekularyzacje
szczegblnej formy, by¢ moze zwiazang ze specyfika tradycji prawostawne;j
i teologicznej koncepcji symfonii wiadzy. Jako niepodwazalny spotecznie funk-
cjonuje fakt, iz Butgarska Cerkiew Prawostawna niejako namaszcza swoim
wspotuczestnictwem w rytuatach publicznych czy politycznych autorytet wia-
dzy $wieckiej. Kontynuuje tym samym tradycje wspierania panstwa i $cistego
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zwigzku z wladza $wiecka, ale fakt nie jest odczytywany ani jako przejaw
- klerykalizacji (gdyz ta funkcjonuje jako zjawisko niejako z natury obce ro-
dzimej kulturze), ani jako ztamanie konstytucyjnej zasady rozdziatu panstwa
i Kosciota. Punktem odniesienia jest = tradycja odrodzeniowa i dobro wspol-
noty pojetej w kategoriach narodowych. Ponadto typowe dla procesu formowa-
nia sie butgarskiej kultury nowoczesnej nierozréznianie tozsamosci religijnej
i narodowej doprowadzito do odwrdcenia senséw. Wyznanie ortodoksyjne
pelni jedynie funkcje ,religii kulturowej”, utwierdzonej przez — nardd, a nie
zobowigzujacej doktryny swiatopogladowej, tak ze mozliwe staje sie jedno-
czesne deklarowanie przynaleznosci do prawostawia i braku wiary w Boga. Za
przejaw ,sekularyzacji indywidualnej”, wyrazajacej sie w porzuceniu autory-
tetu Instytucji, mozna tez uznac ogromng popularno$¢ ruchéw ezoterycznych
i quasi-religijnych (zwtaszcza rodzimych), realizujacych postulat autentycz-
nosci i wyzwolenia z opresji wtadzy wtasnie na drodze wtasnej wersji religii,
taczacej heterogeniczne w swej istocie, wyrwane z kontekstu elementy napo-
tkanych wierzen i praktyk kultycznych.

W efekcie pluralizacji Swiatopogladowej i zmiany warunkéw wyznawania wia-
ry w konserwatywnych kregach (okoto)koscielnych ,sekularyzacja” - takze
pod pojeciem sekularyzmu - staje sie obiektem najostrzejszej krytyki, przeja-
wem szatanskiego dziatania w $wiecie i tak - najwiekszym zagrozeniem dla
wierzacych i prawostawia w ogole. Uwidacznia sie tu semantyka swiata -
Swieckosci i biblijna metafora Ksiecia tego swiata. Sekularyzacja to Smier¢ du-
chowa, sprowadzona przez ,zgnity”, bezduszny Zachéd. W ten spos6b ujawnia
sie przewrotne - oparte na wymiarze funkcjonalnym - powinowactwo mysli
konserwatywnej z ezoteryczng, a nawet komunistyczna.

BvuBapoB M., bop6ama Ha 6s12apckume 863poxcdeHyu Npomue peau2uo3Hume 3a6.1you,
Codus 1966; [xxeBuenka E., 3a msscmomo Ha 6ubaetickus mekcm 8 Hogama 6s12apcka
aAumepamypa. Peyenyuu - unmepnpemayuu - npeduzsukamescmsa, ,JluTepaTypHa
Mucba” 2017, 6p. 1, c. 3-26; lumutposa H., Peauzus u HayuoHaaussm. Udeu 3a peauzusi-
ma e medxcdysoeHHUs1 nepuod 8 bwazapus, Benuko TopHoBo 2006; XKeues T, bas2ap-
ckusim Beaukden uau Cmpacmume 6s12apcku, Codus 1975; Szwat-Gytybowa G., Haeresis
bulgarica w butgarskiej Swiadomosci kulturowej XIX i XX wieku, Warszawa 2005.

Ewelina Drzewiecka
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SEKULARYZACJA

(Chorwacja)

Chorwackie pojecie sekularizacija, ktore pochodzi od francuskiego wyrazu sécu-
larisation oznaczajacego zeSwiecczenie lub upanstwowienie, utworzonego na
podstawie tacinskiego saecularis, czyli ,$wiecki”, w lokalnych opracowaniach
encyklopedycznych rozumiane jest trojako. Po pierwsze, jako proces odbierania
przez wtadze $wieckie koScielnego majatku i jego przemiana w panstwowy.
Po drugie, w obrebie KoSciota katolickiego jako akt powrotu ksiezy, zakonni-
kéw i sidstr do stanu $wieckiego. I po trzecie, w socjologii - w szerokim zna-
czeniu - jako zmniejszanie mocy, wptywéw i licznych niegdys funkcji Kosciota,
ktére we wspédiczesnych spoteczenstwach przejety prawie w catosci swieckie
instytucje. W tym sensie sekularyzacja jest $cisle powigzana z procesem mo-
dernizacji. W waskim znaczeniu sekularyzacje rozumie sie réwniez jako spa-
dek poziomu religijnosci i zanikanie praktyk religijnych w spoteczenstwie.
Oba procesy najczesciej sg powiazane (Hrvatska enciklopedija Leksikografskog
zavoda Miroslav Krleza, 1999-2009). Wspotczesni socjologowie religii, m.in.
Zeljko Mardesi¢ (1933-2006), akcentuja, ze proces sekularyzacji moze obej-
mowac trzy poziomy - spoteczenstwo, Koscidt i jednostke. Dla spoteczenstwa
rozpoczat sie wraz z nowoczesnoscia, czyli mniej wiecej w XIX wieku, a poprze-
dzit go etap ,samosekularyzacji” KoSciota katolickiego, ktéry jako podstawe
swojej nauki i uzasadnienie chrzescijanskiej wiary przyjat filozofie Arystotelesa,
zorganizowat sie tez na ksztatt panstwa, stajac tym samym po stronie ziemskie-
go ratio w porzadku prawnym, w polityce i sposobie myslenia. Zaaplikowany
w ten sposdb racjonalizm przyczynit sie, zdaniem Mardesicia, do postepowa-
nia procesu sekularyzacji spoteczenstwa, ta za$ miata wptyna¢ na zmniejszenie
potrzeb religijnych jednostki (Z. Mardesi¢, Krs¢anstvo i sekularizacija, 2006).
W chorwackiej prasie z drugiej potowy XIX wieku (m.in. ,Carsko-kr. sluzbene
narodne novine”, ,Narodne novine”, ,Domobran”, ,Zato¢nik”) leksem sekulari-
zacija wystepuje rzadko i niemal zawsze w znaczeniu konfiskaty débr klasztor-
nych. Synonimiczne wzgledem niego pojecia posvjetovljenje (‘zeSwiecczenie’)
i laicizacija (‘laicyzacja’) w zasadzie nie wystepuja. Najpopularniejszy z grupy
wyrazow bliskoznacznych jest leksem bezvjerstvo (‘brak wiary’), ktéry poja-
wia sie regularnie w latach 70., 80. i 90. XIX wieku, na przyktad w periodyku
»,Napredak” poswieconym pedagogice i o$wiacie. Bezvjerstvo najczesciej jest
okresleniem majacym wydzwiek pejoratywny, oznacza szerzaca sie w spote-
czenstwie niewiare, a co z tym zwigzane - upadek moralno$ci, nieszanowanie
zasad itp. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze na tamach tego do$¢ postepowego jednak
czasopisma przewazajg artykuty, ktérych autorzy odpierajg zarzuty odno$nie
do tego, jakoby wspotcze$ni im nauczyciele, ,nowoczesna” szkota czy ,nowo-
czesne” przepisy prawne dotyczace systemu edukacji szerzyty bezboznictwo
w narodzie. Dominuje raczej przekonanie, ze formalne rozdzielenie funkcji
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panstwa i KosSciota na polu o$wiaty czy niewprowadzanie szkét konfesyj-
nych przystuzy sie poziomowi edukacji publicznej. Przyjecie przez Chorwatéw
w pewnych obszarach postulatéw zwigzanych z sekularyzacja nie jest jed-
nak jednoznaczne z ich odcieciem sie od religii czy jej negowaniem. Propaguje
sie zeSwiecczenie instytucjonalne szkot, ale nie merytoryczne (w programach
nauczania). Znamienne w tym kontekscie sa stowa Jure Turicia (1861-1944),
jednego z wazniejszych pedagogdéw 6wczesnych czas6w, nauczyciela w Saraje-
wie i Petrinji, a takze profesora Uniwersytetu w Zagrzebiu (1919-1926), z ar-
tykutu Nekoja pitanja, upravijena zagovornicima konfesijske skole: ,Ale czy to
pieknie, kiedy sie mowi o bezboznej szkole, Ze sie wtgcza w te rozmowe nasza
chorwacka szkote, ktéra pozostawita widoczng piecze¢ wiary Chry-
stusowej i ktéra swoim wnetrzem oraz zewnetrzem odpowiada
catkowicie prawu bozemu, i ktéra ze wzgledu na wielkie szkody
dla narodu i dla tej wiary nie moze zamkna¢ drzwi jednej lub dru-
giej chrzescijanskiej konfesji” (,Napredak” 1888, br. 8). Idee o ,bezboz-
nosci” chorwackiej szkoty w zwiazku z tym, Ze nie jest wyznaniowa, odrzuca
takze filozof i pedagog Ljudevit Dvornikovi¢ (1861-1933) w artykule MoZe i
se opravdano prigovoriti nacelima na kojima se osniva rad danasnje pucke skole
(,Napredak” 1894, br. 27). Zarazem opowiada sie za ,nowoczesnymi” zmianami
w systemie szkolnictwa, jako Ze odbywajg sie zgodnie z zasadami naturalnego
procesu kulturowego. Dziewietnastowieczne dyskusje na temat funkcjonowa-
nia szkdt konfesyjnych, roli ksiezy i nauczycieli w edukacji, ale takze na przyktad
dotyczace potrzeby publikacji dziet klasykéw pedagogiki, do ktdrych zaliczano
m.in. Jeana-Jacques’a Rousseau i jego traktat Emile, ou De I'éducation (,Knjizevna
smotra” 1889, br. 4), $wiadcza o tym, ze cho¢ samo stowo ,sekularyzacja” nie
dominowato w dyskursie publicznym, jej stopniowe, nienarzucajace sie kon-
tekstualne oddzialywanie zaznaczato sie wyraznie.

Sekularyzacja rozumiana jako proces konfiskaty majatku koscielnego i zmniej-
szanie wptywu Ko$ciota katolickiego jako instytucji feudalnej, w dodatku za-
leznej od Rzymu, wprowadzana byta w obszarze polityki panstwowej w mo-
narchii Habsburgéw, ktorej czescig byta Chorwacja, juz za czaséw Jozefa II.
Wtadca ten dazyt do ograniczenia roli Kosciota do obszaru duchowego - nauki
religii, wygtaszania homilii, udzielania sakramentéw i innych praktyk liturgicz-
nych, instytucjonalnie natomiast chciatl go podporzadkowac¢ nadzorowi pan-
stwa. W zwigzku z tym zabronit bezposredniego kontaktu biskupow z Watyka-
nem bez zgody cesarskiej, nie pozwalat na ogtaszanie papieskich bulli, a listy
pasterskie poddawat cenzurze panstwowej. Patentem z 1783 roku wprowa-
dzit matzenstwo i sgdownictwo cywilne, odrzucit takze koscielng jurysdykcje
nad ksiezmi w kwestiach obywatelskich. Ponadto odebrat poszczegélnym zako-
nom przywileje w zakresie osSwiaty, co miato znaczenie gtéwnie dla jezuitow,
poniewaz prowadzili wiele szkot srednich i wyzszych, zamknat takze klaszto-
ry, ktére nie miaty na celu pracy charytatywnej na rzecz spoteczenstwa, a ich
majatki przekazal na budowe nowych parafii i ksztatcenie ksiezy. Zapewnit im
panstwowe ptace (tzw. kongrua). Ze wzgledéw oszczednos$ciowych ingerowat
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tez w kwestie liturgiczno-ceremonialne. Skonczyt z barokowym przepychem
poboznosci, publicznymi procesjami i $wietami. KosSci6t katolicki zamierzat
przeksztatci¢ w pomocnika panstwa, duchowni za$ mieli zostac¢ jego urzedni-
kami. Nie trzymat sie tez zasady oswieconego absolutyzmu dotyczacej rowno-
prawnosci religii. Katolicyzm pozostat religia dominujgca, wobec innych wy-
znan uznanych przez panstwo ogloszono tolerancje, co nie oznaczato jednak
mozliwosci organizowania przez ich wyznawcéw ceremonii w przestrzeni
publicznej (cztonkowie Ko$ciota ewangelicko-augsburskiego, wyznawcy kal-
winizmu i prawostawia mieli prawo uczestniczenia w nich w specjalnych bu-
dynkach, mieli tez prawa obywatelskie, mogli zdobywac tytuty akademickie
i urzednicze za specjalnym przyzwoleniem; Zydom tych praw nie przyznano).
Do zmiany relacji na linii , Ko$ciét - panstwo” doszto po rewolucji 1848 roku,
powotaniu na stanowisko ministra edukacji i religii Leo Thuna i po konferencji
biskupéw w 1849 roku, na ktérej koscielni hierarchowie wysuneli postulaty
majgce na celu zrzucenie zwierzchnictwa panstwa nad Kosciotem. Przyjety
ostatecznie w 1855 roku przez Piusa IX i Franciszka J6zefa konkordat przy-
wracat Kosciotowi szerokie wptywy poza obszarem religii. Postanowiono, ze
panstwo austriackie nie bedzie kwestionowa¢ wtadzy papieskiej nad biskupami
i ksiezmi, a nauka religii pozostaje w zakresie obowigzkow Kosciota. W oswia-
cie przewidziano wspétdziatanie obu instytucji. Panstwowe prawo dotyczace
zawierania zwigzkéw matzenskich miato by¢ uchwalone na podstawie prawa
kanonicznego. Ksieza powrdcili pod jurysdykcje Kosciota. Pannstwo miato wspo-
magac ich rozwdj i wyksztatcenie i nie siega¢ po majatek koscielny. Przepisy te
zostaty niechetnie przyjete przez liberatéw dziatajacych w monarchii, ktérzy
w ciggu kilkunastu lat doprowadzili do wprowadzenia wielu praw modyfiku-
jacych postanowienia konkordatu - m.in. w kwestii konfesji i pozycji Kosciota
katolickiego w panstwie - a ostatecznie do jego rozwigzania w 1870 roku.

W Chorwacji konkordat popart 6wczesny arcybiskup nowo powstatej metro-
polii zagrzebskiej (1852) Juraj Haulik (1788-1869), jednak wiekszos¢ ksiezy
zwigzanych z ruchem iliryjskim byta mu niechetna. Rozczarowanie dotyczyto
takze wprowadzonych wczes$niej patentéw, ktére nie gwarantowaty liturgii
w jezyku narodowym, odejscia od celibatu i obsadzania najwazniejszych funkcji
koscielnych wytgcznie przez Chorwatéw. Sam Haulik zreszta prowadzit polityke
w duchu wspomagania absolutystycznego panstwa i germanizacji przy pomo-
cy kaptanow tyrolskich z biskupstwa Brixen, co skutkowato odrzuceniem jej
przez licznych rodzimych intelektualistow. Hierarchie koscielng atakowali wow-
czas m.in. Adolf Veber TkalCevi¢ (1825-1889) i Ljudevit Vukotinovi¢ (1813-
1893). Samego Haulika okreslano pejoratywnym mianem ,jezuity najczystszej
krwi” i przydomkiem ,Duro Natraznjak” (czyli ‘wsteczniak’) (= natraZnjastvo
- Chorwacja). De facto jednak zaledwie dwa wprowadzone na poziomie panstwa
prawa ograniczyty jurysdykcje Ko$ciota katolickiego w Chorwacji - Prawo o eman-
cypacji Zydéw z 1873 roku i wydane rok pézniej przepisy bana Ivana MaZura-
nicia dotyczace oswiaty. Na ich podstawie KoSciotowi odebrano zwierzchnic-
two nad ksztalceniem, zostawiajgc jedynie prawa w kwestii nauczania religii.



78 Leksykon idei wedrownych na stowiarskich Batkanach XVIII-XXI wiek

Trudno jednak uzna¢, ze w kraju w XIX wieku sekularyzacja znaczaco postepo-
wata, jesli w zyciu publicznym wiekszos$¢ funkcji za przyzwoleniem narodu -
zarowno na péinocy kraju (takze m.in. w wybieralnym od 1848 roku chorwac-
kim parlamencie), jak i w jeszcze wiekszym stopniu na potudniu - penili
lokalni ksieza pozostajacy jedng z niewielu wyksztatconych warstw w spote-
czenstwie. Reprezentowali rézne partie i rézne w ich obrebie frakcje, dziatajac
na rzecz o$wiaty, otwierajgc narodowe instytucje kulturalne, szkoty i uniwersy-
tet, zaktadajgc nowe periodyki. Oznacza to, Ze liberalne prady, ktére docieraty
z Austrii czy Wegier, miaty umiarkowany oddzwiek w XIX-wiecznej Chorwacji,
nie stanowigc gtdwnego przedmiotu toczgcych sie debat. Nie zaistniat w zasa-
dzie problem $cierania sie Swiatopogladu $wieckiego i religijnego, albowiem
narodowe i sekularne (!) ideologie byty czesto tworzone i popierane przez lu-
dzi Kosciota (w tym idea jugostowianska Partii Narodowej - Narodna stranka
- biskupa Strossmayera czy — pravastvo partii Starcevicia), nie stuzyty jednak
afirmacji jego intereséw, religie niekiedy instrumentalizowaty i wykorzystywa-
ty do wtasnych celéw (zwtaszcza na pewnym etapie pravastvo), a skoncentro-
wane byly wokot problemu wyzwolenia kraju i wyboru najbardziej adekwat-
nej $ciezki do realizacji tej idei. De facto sam kler, nie odzegnujac sie od religii,
dziatat na jej niekorzys¢, przedktadajac inne (gtéwnie narodowe) wartosci
nad Krzewienie poboznosci.

Za stabe przejawy sekularyzacji mozna uznac przekonania niektérych zna-
czacych osobistosci XIX wieku - np. Eugena Kvaternika (1825-1871) i Ante
Starcevicia (1823-1896) - odnosnie do liberalnej zasady mowiacej, ze wiara
jest kwestig prywatng jednostki. Starcevi¢ mocno akcentowat réwniez nieche¢
do uczestnictwa kleru w zyciu politycznym, co na poczatku XX wieku stato sie
popularnym postulatem wsrod lokalnych liberatéw. Pewne przejawy spadku
poziomu religijnosci w spoteczenstwie komentuja m.in. w prywatnej korespon-
dencji katolicki duchowny, historyk, publicysta i polityk Franjo Racki (1828-
1894) oraz biskup Josip Juraj Strossmayer (1815-1905), piszac, ze liberatowie
to ci, ktdrzy ,chcg chrzescijanstwa bez dogmatéw i symboli chrzescijanskich,
ktorzy zostawiwszy podstawowgq chrzescijanska zasade, ktaniaja sie produk-
towi swojego umystu - a wiec samym sobie, ktorzy w XIX wieku sa tak dojrzali
swoim umystem, Ze niepotrzebna jest im ani chrzescijanska teologia, ani
chrzescijaniska moralnoé¢” (Korespondencija Racki — Strossmayer, ur. F. Sisié,
1928). ,Wrogiem” staje sie zle pojety, zdaniem samych komentatoréw, libera-
lizm, nie za$ wtasne dziatania na polu narodowym, ktére redefiniowaty spo-
teczne sacrum.

W Chorwacji do zaostrzenia relacji pewnej czesSci spoteczenstwa z Koscio-
tem katolickim doszto dopiero pod koniec wieku XIX, kiedy miejsce lokalnych
Jliberatéw” - zajmowane dotychczas gtdwnie przez duchownych formutujacych
postepowo-wolno$ciowe postulaty w duchu narodowym - zajeta grupa mtodych
bardziej radykalnych dziataczy Postepowej Mtodziezy (Napredna omladina),
pozostajacych pod wplywem pradéw z Wiednia, a jeszcze bardziej z Pragi,
gdzie studiowali, zapoznajac sie m.in. z mys$lag Tomasa Masaryka i przejmujac
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od niego nie tylko ideaty wzajemnosci stowianskiej, specyficzne rozumienie
filozofii historii, ale rowniez przekonanie o ,zap6znieniu” katolicyzmu i ,po-
stepowosci” protestanckiej reformacji (zwtaszcza czeskiej) (— liberalizm -
Chorwacja). Grupa ta minimalizowata osiggniecia dziataczy XIX wieku i przy-
czynita sie do pojawienia sie na gruncie chorwackim zjawiska klerykalizmu -
pod tym pojeciem rozumiano wysoki stopien obecnosci katolickiego kleru
w chorwackiej kulturze, zwtaszcza w instytucjach narodowych, takich jak
Jugostowianska Akademia Nauk i Sztuk (Jugoslovenska akademija znanosti
i umjetnosti) i Macierz Chorwacka (Matica hrvatska), a takze w polityce. Ude-
rzano nie tylko w fakt obecnosci duchowienstwa w przestrzeni publicznej, ale
podwazano réwniez dogmaty wiary, wykazujac na przyktad, ze katolicyzm
jest wypaczeniem nauki Chrystusa, w czym widoczne sa wptywy antykatolicy-
zmu MasaryKka, czyli ewangelickiej interpretacji chrzescijanstwa, koncentruja-
cej sie na moralnosci i odej$ciu od czystej doktryny koscielnej. W praktyce
proby wykazania nieautentycznosci katolicyzmu miaty na celu udowodnienie
jego antynarodowego charakteru i oddzielenie kraju od ,jarzma” Rzymu. Trud-
no jednak oceni¢, jaki skutek przyniosty te dziatania. Pewne jest, ze na poczat-
ku wieku XX z inicjatywy m.in. biskupa Antona Mahnica (1850-1920) doszto
do ogromnej mobilizacji lokalnych srodowisk koscielnych na polu dziatania na
rzecz wiernych laikéw (Hrvatski katolicki pokret - Chorwacki Ruch Katolicki),
ktoére miaty na celu upowszechnienie wartos$ci chrzescijanskich w spoteczen-
stwie (— klerykalizacja - Chorwacja). U progu wieku XX - w 1900 roku - odbyt
sie tez pierwszy chorwacki wszechkatolicki kongres w Zagrzebiu, podczas kto-
rego hierarchia koscielna probowata sie zmierzy¢ z wieloma problemami do-
tyczacymi Kosciota i religii. Jednym z komentowanych tematéw byta kwestia
relacji panstwa i KoSciota, ktérg prezentowat prawnik, profesor i polityk Alek-
sandar (Sandor) Bresztyenszky (1843-1904), katolik ideowo bliski arcybisku-
powi bosniackiemu Josipowi Stadlerowi (1843-1918). W swoim wystgpieniu
Bresztyenszky przeanalizowat trzy podstawy ideowe relacji Kosciét - panstwo,
czyli materializm, racjonalizm i katolicki punkt widzenia oparty na tresciach
zawartych w encyklice Libertas praestantissimum Leona XIII z 1888 roku,
uznajac to ostatnie zrédto za jedyne adekwatne do ksztattowania podstaw zycia
jednostkowego i kolektywnego. Zaznaczyl, ze arystotelesowsko-tomistyczna
jasno ustrukturowana i hierarchiczna wizja swiata w XIX stuleciu wzbudzata
juz niepokdj. Zwrécit uwage, ze istnieje ,prawo naturalne”, ktére umozliwia
dziatanie w granicach obowigzku i zgodnie z celem, co jest wyrazem ludzkiej
partycypacji w umysle Boga. Na podstawie tego prawa cztowiek naturalnie
dazy do stworzenia praw szczeg6towych, ktére beda najlepsze dla rodziny
jako takiej i dla panstwa. Wynika z tego, Ze to przez Boga ,,0sadzone” prawo
(i nic wiecej) jest podstawa takze przepisow panstwowych. Dlatego tez panstwo
pozostaje niejako zalezne od ,wyzszych praw”. Chrzescijanie ponadto sg winni
lojalno$¢ wspolnocie zwanej Kosciotem, poniewaz jej powierzajg kwestie wta-
snego zbawienia. Ko$ciot, zdaniem Bresztyenszkiego, nie zaprzecza suweren-
nosci panstwa w kwestii dbatosci o dobre zycie jego obywateli, co wynika
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zresztg z encykliki Immortale Dei Leona XIII z 1885 roku. Niemniej musi ocze-
kiwa¢ pewnych praw i wolnosci dla swojej hierarchii i w celu szerzenia wiary.
Dlatego tez nie jest prawda, ze obie te sfery mozna definitywnie roztaczyc,
wrecz przeciwnie: ,do osiggniecia dobrobytu rodu ludzkiego niezbedna jest
zgodna i wspdlna praca Kos$ciota i panstwa w wyznaczonych granicach” (cyt. za:
S. Koreni¢, Prvi hrvatski katolicki sastanak, 1900). Oddzielenie tych sfer uwa-
zat wiec za nienaturalne, ,nowoczesno$¢” owej idei nie byta wystarczajacym
powodem, aby jg propagowac. Uznawat ponadto, ze najlepiej zakres obowigz-
kow i wolnosci obu podmiotéw reguluje konkordat, totez nie zgadzat sie z teza,
ze jest on forma podporzadkowywania panstwa Kosciotowi. Nie byt tez przychyl-
ny idei Ko$ciotéw narodowych odcinajacych sie od Rzymu, co propagowata czes¢
zwolennikéw idei jugostowianskiej i potaczenia chorwackiego katolicyzmu
z serbskim prawostawiem. Akcentowat réwniez, ze Ko$ciotowi nie jest potrzeb-
na asystencja panstwa w kwestii regulacji jego stosunkéw z innymi wyznaniami.

Z punktu widzenia problematyki sekularyzacji istotna byta takze na oma-
wianym kongresie sekcja poSwiecona prasie katolickiej, w ktorej wystepowali
dwaj moéwcy - aktywista, adwokat i polityk popierajacy Starcevicia Ivan Ruzi¢
(1849-1915) oraz prezbiter i polityk z obozu pravasy Juraj Tomac (1866-1930).
Pierwszy akcentowat koniecznos$¢ istnienia prasy katolickiej jako reakcji na
liberalng, szerzaca sie bezboznos¢ na planie politycznym i spotecznym. Podkre-
slat réwniez, ze powinna mie¢ wybitnie ,,chorwackiego ducha”, by¢ pronarodo-
wa. Tomac zaznaczyt potrzebe zgody miedzy katolickimi gazetami, ktorej - jak
wiadomo - nigdy nie byto, i wspétprace ich wydawcoéw z hierarchig koscielna.

Tego typu wystapienia (na temat wagi religii w zyciu Chorwatéw mowit
takze m.in. Josip Stadler podczas specjalnego zebrania), jak i wybidrczo przyto-
czone fakty z zycia kulturalnego i spoteczno-politycznego Chorwacji $wiadcza
o tym, zZe religia w spoteczenstwie niezmiennie zachowywata wysoka pozycje
(— religia - Chorwacja). Tutejsi liberatowie posuwali sie co najwyzej do kryty-
ki w prasie papiestwa, prébujac obnizy¢ jego range jako autorytetu, potepiali
klerykalizm, siegajac w opisach przywar duchowienstwa po niewybredne meta-
fory, odrzucali (werbalnie) wszystko, co miato zwigzek z Ko$ciotem i umniejsza-
li jego role w zyciu narodu. Najlepiej wyksztatcone kregi liberatéw manifesto-
waty natomiast wtasny religijny indyferentyzm.

Jesli w ogdle mozna mowi¢ w sposob pewny o sekularyzacji w Chorwacji
w XIX i na poczatku XX wieku, to w takim znaczeniu, o jakim pisze wspoétczesnie
Zeljko Mardesi¢ odnosnie do Kociota katolickiego na $wiecie (Kr$éanstvo i seku-
larizacija, 2006). Polega ona na wewnetrznej, a wiec dokonywanej na samym
sobie sekularyzacji w obrebie Ko$ciota, do czego dochodzi pod wplywem zacho-
dzacych przemian kulturowych. Jak zaznacza Jure Kristo w ksiazce Presucena
povijest. Katolicka crkva u hrvatskoj politici 1850.-1918. (1994), w ostatnim
dziesiecioleciu XIX wieku teologowie katoliccy pod wptywem mysli protestanc-
kiej, 6wczesnej filozofii i innych nauk wprowadzaja nowe metody ttumaczenia
tekstow biblijnych. Bezposrednim powodem ,modernistycznego kryzysu”
w obszarze religii byty wyktady protestanckiego teologa Adolfa von Harnacka
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na Uniwersytecie Humboldta w Berlinie w semestrze zimowym roku akade-
mickiego 1899-1900, ktorych tresci, szerzac sie szybko po Europie, dotarty
inauniwersytet w Pradze, gdzie studiowali m.in. Chorwaci. Harnack twierdzit,
ze istota chrzes$cijanstwa zostata opisana w Chrystusowych przypowiesciach
o krolestwie Bozym, ktore ustanawia sie w sercu jednostki w wyniku bezposred-
niej relacji cztowieka i Boga. Ogtaszajac nadejscie krolestwa Bozego, Chrystus,
zdaniem luteranskiego teologa, nie myslat o jakiej$ formie jego eschatologiczne-
go urzeczywistnienia czy o ustanowieniu KoS$ciota, lecz o Bozym wybaczeniu
w sercach i duszach jego wyznawcow. Odpowiedzig na prace Harnacka byta
m.in. praca francuskiego biblisty i katolickiego teologa Alfreda Loisy’ego, zna-
na przede wszystkim ze sloganu ,Jezus ogtosit krélestwo, a powstat Koscio6t”.
Loisy, cho¢ krytykowatl koncepcje Harnacka odnos$nie do krdlestwa Bozego
jako moralnej sity w ludzkich sercach, podzielat jego poglad o braku tozsamo-
Sci tegoz krolestwa z KosSciotem i akcentowat, Ze nie mozna dowies¢, iz Jezus
rzeczywiscie chciat go ustanowi¢. Poglady Loisy’ego zostaly wkrétce potepione
przez papieza Piusa X. Hierarcha zwracat uwage m.in. na filozoficzne podstawy,
na ktoérych opieraja sie modernistyczne koncepcje - immanentyzm i panteizm.
Oba poglady staly sie przedmiotem lamentu chorwackiej prasy katolickiej,
w tym pisma ,Hrvatska straza” - doszto m.in. wlatach 1908-1919 do polemiki
miedzy biskupem Mahnic¢em a zagrzebskim teologiem Franem Baracem (1872-
1940), autorem pracy doktorskiej O modernoj katolickoj apologetici (1907)
ocenionej jako propagujacej modernizm. Ostatecznie spdr zostat rozstrzy-
gniety na korzy$¢ mtodego teologa przez belgijskiego duchownego katolickie-
go Désiré-Josepha Merciera, do ktérego sam Barac wystat swoj tekst.

Wiek XX byt natomiast w Chorwacji okresem bardzo trudnym dla Ko$ciota
rzymskokatolickiego i jego wyznawcoéw. W okresie pierwszej Jugostawii nie
byt on zadowolony ze swojej sytuacji, wypowiadat sie jako przeciwnik wielu
stosunkowo liberalnych zasad, na ktérych zorganizowane byto panstwo. Po wy-
niesieniu do rangi arcybiskupa i chorwackiego metropolity Alojzije Stepinca
(1898-1960) wzmocniona zostata ze strony kregéw z nim zwiagzanych kryty-
ka panstwa jugostowianskiego. Na relacje Watykanu i hierarchii koscielnej
wzgledem Jugostawii negatywnie wptyneto m.in. odrzucenie konkordatu przez
wtadze w Belgradzie w lipcu 1937 roku. Zdawato sie, ze sytuacja poprawita sie
w latach 40. XX wieku - powstate w 1941 roku faszystowskie panstwo pod rza-
dami Ante Pavelicia deklarowato sie bowiem jako katolickie. Wprowadzono
nawet prawa wspoéligrajace z ,duchem wiary” (zakazano m.in. przeklinania,
pracy chtopow w niedziele i Swieta, dokonywania aborcji i uprawiania prosty-
tucji). Zauwazalne byty sygnaty $wiadczace o ,wolnosci” religii - wychodzito
ponad 50 czasopism o profilu religijnym, dziataly stowarzyszenia chrzescijan-
skie, Chorwackie Towarzystwo Literackie $w. Hieronima (Hrvatsko knjizevno
drustvo sv. Jeronima) opublikowato kilkadziesigt ksigzek. Niemniej w okresie
istnienia Niezaleznego Panstwa Chorwackiego (Nezavisna drzava Hrvatska -
NDH) (1941-1945) formalnie nie doszto do ustanowienia stosunkéw dyplo-
matycznych miedzy nim a Stolica Apostolska, choc¢ jego wtadze i arcybiskup
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Alojzije Stepinac, reprezentujacy lokalng hierarchie koscielng, usilnie do tego
dazyli. Watykan w odpowiedzi na ponawiane prosby powtarzat, Ze nie uznaje
panstw powstatych w czasie wojny az do momentu zawarcia traktatéw poko-
jowych. Wystano jednak do Chorwacji legata papieskiego, istniat takze przed-
stawiciel wtadzy NDH przy Stolicy Apostolskiej. Sytuacja KosSciota - ktory
pierwotnie popart powstanie panstwa Pavelicia, ale wobec totalitarnych rzg-
déw, aktéw eksterminacji m.in. Zydéw i Serbéw, powsciggnat entuzjazm i za-
czat wypowiadac sie niekorzystnie o ustaszowskim rezimie - z czasem stata
sie niekorzystna. Ostatecznie wtadze NDH zabity 11 ksiezy, a dziesigtki z nich
trafity do wiezien.

Po drugiej wojnie $wiatowej z kolei wtadze komunistyczne, opierajace sie
na ateistycznym Swiatopogladzie, z silnym w spoteczenstwie Kosciotem kato-
lickim zaczety budowac relacje ostroznie. Z jednej strony na poziomie dekla-
racji, wychodzac z marksistowskiego punktu widzenia, uznawaty, ze religia
jest spoteczno-historycznym zjawiskiem i nie negowaty mozliwosci jej istnie-
nia, z drugiej akcentowaty, ze wspolnoty religijne nie mogg wptywac na zycie
polityczne kraju. Prawo do wolno$ci wyznania w socjalistycznej Jugostawii
potwierdzita m.in. konstytucja z 1946 roku. W 1953 roku przyjeto przepisy
o prawnej sytuacji wspolnot konfesyjnych gwarantujgce im wiele praw. W prak-
tyce wszelkie dokumenty dotyczace tego obszaru miaty charakter formalny,
a wladze komunistyczne stale wznawiaty proby podporzadkowywania sobie
lokalnych hierarchii ko$cielnych, ostabienia ich wiezi ze Stolica Apostolska
oraz formowania Kosciota narodowego, ktéry pozostawatby pod nadzorem
panstwa. Takiej polityce sprzeciwiat sie od poczatku zdecydowanie arcybiskup
zagrzebski i zwierzchnik Konferencji Episkopatu Jugostawii Alojzije Stepinac.
Po nieudanych prébach sktdécenia biskupéw i po podpisaniu przez nich jedno-
mys$lnie listu pasterskiego we wrzes$niu 1945 roku, w ktérym osadzili poste-
powanie nowej wtadzy, panstwo wkroczyto na Sciezke wojenng z arcybisku-
pem Stepincem i Ko$ciotem katolickim w Chorwacji i Stowenii. Zwiekszyta sie
liczba zatrzyman ksiezy, przypadkéw odbierania majgtku koscielnego, wstrzy-
mywano ukazywanie sie prasy religijnej, zmniejszano liczbe godzin lekgji reli-
gii, zamykano nieliczne szkoty katolickie. Szczytem przesladowan Kosciota byt
proces sgdowy arcybiskupa w 1946 roku, w ktérym skazano go na 16 lat wiezie-
nia, oskarzajac o wspotprace z ustaszami i przymusowe nawracanie Serbow
na katolicyzm. Stosunki miedzy panstwem a Ko$ciotem tylko okresowo ulega-
ty ztagodzeniu. Do takiej sytuacji doszto m.in. w trakcie konfliktu Jugostawii
z ZSRR. W tym czasie jednak wtadze, prébujac rozbic¢ jednos¢ poszczegdlnych
instytucji religijnych, zaczety zaktada¢ stanowe stowarzyszenia dla duchow-
nych, ale wstepowania do nich zabronit chorwacki Kosciét, wspierany w tej
kwestii przez Stolice Apostolska. Po decyzji Rzymu o mianowaniu abp. Stepinca
kardynatem panstwo komunistyczne zerwato z Watykanem kontakty. Niemniej
Josip Broz Tito - stojac na stanowisku, Ze przy regulacji zagadnien religijnych
nie nalezy postugiwac sie dekretami - probowat woéwczas w bezposrednich
rozmowach z lokalng hierarchia koscielng znalez¢ rozwiazanie, lecz z powodu
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wiernosci ksiezy Stolicy Apostolskiej jego proby sie nie powiodty. Po Smierci
Stepinca i objeciu jego stanowiska przez Franja Sepera (1905-1981) ponownie
préobowano zbudowa¢ pragmatycznag relacje z Ko$ciotem. Sprzyjaty temu po-
stanowienia Soboru Watykanskiego I, ktory odbyt sie w latach 1962-1965
i oglosit otwarcie sie na dialog z ateistami oraz spoteczenstwami panstw o ustro-
ju socjalistycznym. Po dtugich pertraktacjach Stolica Apostolska w 1966 roku
podpisata z rzadem Jugostawii protokét o normalizacji stosunkéw, co spowo-
dowato zelzenie przesladowan. W 1970 roku doszto do ustanowienia petnych
stosunkdéw dyplomatycznych, czego rezultatem byta rok pézniej wizyta Tity
u papieza - pierwsze odwiedziny przywodcy panstwa socjalistycznego w Waty-
kanie. Po Chorwackiej Wio$nie 1971 roku sytuacja ponownie nieco sie pogor-
szyta, znéw dochodzito do aresztowan ksiezy.

Stosunkowo dtugi okres istnienia drugiej Jugostawii oznaczat zatem dla Chor-
wacji proces narzucanej przez wtadze centralne sekularyzacji, co oznaczato
przede wszystkim prawne usitowania podporzadkowania instytucji religijnych
interesowi panstwowemu, ograniczenie wptywéw duchowienstwa i kontrole
systemu szkolnictwa. Paradoksalnie jej efekty okazaly sie przeciwne do za-
mierzonych - dziatania wtadz doprowadzity bowiem do zblizenia spoteczen-
stwa i KoSciota, ktéry funkcjonowat w powszechnej opinii jako gtéwny nosnik
chorwackosci. Z powodu umocowania jego struktur w osrodku pozapanstwo-
wym doszto wrecz do walki z t3 instytucjg jako takg, ale przy tym odgrywata
ona integracyjng role w zyciu spoteczenstwa. Jednocze$nie godzita sie jednak
na zeSwiecczenie narracji czysto religijnej uzytej w celach narodowych, co sie
zdarzato zreszta juz w XIX wieku.

Wspobtczesnie Konstytucja Republiki Chorwacji gwarantuje wolno$¢ wyzna-
nia i prawne rozdzielenie wspélnot wiernych od panstwa. Stosunki ze Stolica
Apostolska uregulowano w duchu demokratycznych standardéw. W ostatnich
dziesiecioleciach mozna méwic o trzech trudnych okresach budowania relacji
Ko$ciota ze spoteczenstwem. Od 1990 do 1995 roku Kosciét, bedac otwarcie
antyserbski, prébowat jednak odgrywac role mediacyjng i dokonywac obiek-
tywnych ocen moralnych zbrodni dokonywanych przez obie strony konfliktu.
W kolejnych pieciu latach byt zmuszony skonfrontowac sie ze skutkami wojny,
z mentalno$cig, ktora zrodzit konflikt zbrojny, z coraz wiekszym rozwarstwie-
niem spoteczenstwa i prébg tworzenia nowych struktur spotecznych. W ostat-
nich latach Ko$ciét usunat sie z pozycji narodowego trybuna, wskazujgc proble-
my socjalne i niebezpieczenstwo zwigzane ze ,Swieckim fundamentalizmem”.

Teoretyczna refleksja na temat sekularyzacji w XX wieku, cho¢ niekoniecz-
nie osadzona w lokalnym kontekscie, jest zywa w srodowisku socjologow reli-
gii, teologow, filozofow i dziataczy zwigzanych ze srodowiskiem koscielnym.
Znaczacy i styszalny na tym polu glos nalezy do wspomnianego juz Zeljka Mar-
desicia (pseud. Jakov Juki¢). W tekscie Socioloski pristup sekularizaciji (1975)
prezentuje pie¢ typoéw podejscia socjologéw religii do tego pojecia, zaznacza-
jac, ze punktem wyjscia nie jest sama definicja, ale przyczyny sekularyzacji.
I tak, powotujac sie na amerykanskiego autora zydowskiego pochodzenia Willa
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Herberga, przytacza jego definicje religii ,konwencjonalnej” (tradycyjnie rozu-
mianej) i ,operacyjnej” (czyli zjawiska, ktore tylko petni funkcje religii w spo-
teczenistwie), zaznaczajac, ze z funkcjonalistycznego punktu widzenia religia
jest srodkiem spotecznej integracji i wszystko, co mogtoby ja zastgpié na tym
polu, moze zosta¢ nazwane jej imieniem. W tym teoretycznym kontekscie pro-
ces sekularyzacji jest stabnieciem konwencjonalnej religii, a spotegowaniem
sit jej funkcjonalnych ekwiwalentéw. Wydaje sie, ze ten przypadek dotyczy sa-
mej Chorwacji w XIX wieku, kiedy integracyjna role spoteczna przejmuja ide-
ologie narodowe, oraz w wieku XX, kiedy Ko$cio6t katolicki staje sie emblema-
tem chorwackiej tozsamosci. Druga grupe socjologéw, jak zaznacza Mardesic,
tworzg zwolennicy teorii o nasilaniu sie prywatnych elementéw w obrebie reli-
gii. Przywotujgc mysl niemieckiego socjologa Thomasa Luckmanna, sytuujacego
sie - jak sam twierdzi - miedzy durkheimowskim funkcjonalizmem i ideologia
religijnej prywatyzacji, przypomina, Ze za religie uznaje on wszystko, co tran-
scenduje cztowiecza nature biologiczng i daje podstawy do ustanowienia
,ostatecznych” znaczen. Luckmann okres$la terminem sekularyzacji wtasnie to
przejscie od publicznej, instytucjonalnej religii do prywatnej. Zaliczany przez
MardesSicia do tej samej grupy amerykanski socjolog Peter Berger uwaza z ko-
lei, ze sekularyzacja zaczyna sie wraz z nowoczesnym racjonalizmem, ktory
w sferze ideowej desakralizuje wszech$wiat, skazujac jednostke na chaos i brak
oparecia, co skutkuje poszukiwaniem zamiennika religii w ,supermarkecie plura-
listycznego spoteczenstwa”. Przypadek ten, jako powigzany ze $wiatopogladem
jednostki, trudno empirycznie wykaza¢ - najpewniej dotyczytby spoteczen-
stwa chorwackiego w ostatnich latach. Natomiast trzecia grupa socjologow
religii znajduje przyczyny pojawienia sie sekularyzacji w Swiatowym procesie
racjonalizacji. Pomijajac mieszczace sie w tym nurcie idee Maksa Webera,
Mardesi¢ przechodzi do prezentacji stanowiska angielskiego socjologa Bryana
Ronalda Wilsona, ktéry wskazuje na wewnetrzne przyczyny narodzin sekula-
ryzacji (dotyczace samego Kosciota i jego zycia) i istotniejsze dla badacza -
zewnetrzne - obejmujgce caly kontekst spoteczny. Wilson akcentuje wplyw
polityki, nauki, sztuki i warunkéw pracy w ich zmienionej nowoczesnej formie
jako tych czynnikéw, ktére ostabiaty pozycje religii w spoteczenstwie, co powo-
dowato laicyzacje zycia, afirmacje wiedzy, niezalezno$¢ polityki i rozpowszech-
nienie konsumpcyjnej mentalnosci - u podstaw tych zjawisk lezy nauka ze
swoimi og6lnymi zasadami pragmatycznej racjonalizacji. Sekularyzacja jest
w tym dyskursie przedstawiana jako jej logiczny i obowigzkowy efekt. Oddzia-
tywanie tak rozumianego zjawiska zostato juz w zasadzie zaznaczone w od-
niesieniu do Chorwacji w kontekscie wewnetrznej sekularyzacji Kosciota (by-
toby réwniez mozliwe rozbudowanie tego typu narracji o szerszy kontekst
spoteczny). Czwarta grupa badaczy wiaze pojawienie sie sekularyzacji z pro-
cesem zachodzacej w spoteczenstwach dyferencjacji, ktéra doprowadzita do
przejecia funkgji religii przez instytucje panstwowe i do catkowitej antropologi-
zacji religii (koncepcja amerykanskiego socjologa Talcotta Parsonsa). Ten przy-
padek ma najmniejsze zastosowanie w odniesieniu do realiow chorwackich.
Jako piata grupe (nazbyt zideologizowang) MardeSi¢ wskazuje radzieckich
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socjologow, prezentujacych marksistowski stosunek do religii i utozsamiaja-
cych teorie sekularyzacji z historycznym materializmem, czego efektem miato-
by by¢ catkowite znikniecie religii w spoteczenstwach socjalistycznych. Jasne
jest, Ze tendencja ta zaznaczyla sie i w Chorwacji jako republice wchodzacej
w sktad socjalistycznej Jugostawii.

W mtodszym pokoleniu problematyke sekularyzacji podejmuje m.in. teo-
log, filozof i socjolog Hrvoje Spehar w artykule Lica i nali¢ja sekularizacije
(2013). Za cytowanym Mardesiciem i wtoskim filozofem Alessandro Ferrarg
konstatuje, Ze logika dotyczaca procesu sekularyzacji zasadza sie na spotecz-
nej zmianie, ktéra na pierwszym poziomie dokonuje sie Swiadomie (przejecie
dobr kos$cielnych), na drugim za$ taczy sie z licznymi faktami w rezultacie po-
wodujacymi stabniecie roli idei religijnych w codziennym zyciu. Ujmujac rzecz
najkrdcej, sekularyzacja moze by¢ dla niego zbiorczym imieniem historycznego
procesu zmniejszania spotecznej wagi religii. Za oblicza sekularyzacji - kon-
statuje za MardeSiciem - mozna zatem uzna¢ m.in. dechrystianizacje spoteczen-
stwa, deklerykalizacje, spoteczng emigracje Kosciota, historyczny stopniowy
upadek religii i jej zmierzch, desakralizacje $wiata, emancypacje spoteczen-
stwa wobec religii, zmiane wiary religijnej w funkcjonalnie ekwiwalentng wiare
laickiej proweniencji. O ile trudno wskaza¢ we wspoétczesnej Chorwacji przy-
ktady trzech pierwszych zjawisk, niewatpliwie podlega ona tym samym ten-
dencjom desakralizacji $wiata i emancypacji spoteczenstw jak pozostate kraje
europejskie w dobie globalizacji.

Wydaje sie, ze najbardziej trafne w kontekscie uprawomocnienia idei seku-
laryzacji na ziemiach chorwackich jest wysuniecie koncepcji religii operacyj-
nej, pod ktéra nalezatoby rozumie¢ budowang od XIX wieku - gtéwnie pod
wptywem niemieckiej filozofii idealistycznej i czeskich koncepcji stowianofil-
skich - ideologie narodowa, stanowiaca ekwiwalent dla religii konwencjonal-
nej. Swoistym paradoksem bytby fakt, Ze do jej stworzenia i funkcjonowania
przez prawie dwa stulecia w duzej mierze przyczyniali sie ksieza katoliccy.
Ten specyficznie chorwacki przypadek sekularyzacji dopetniatby - szerzacy sie
na ziemiach chorwackich juz u progu XX wieku gtéwnie za posrednictwem prote-
stanckich Niemiec i w wiekszym stopniu Czech - proces racjonalizacji, wspdl-
ny dla znacznej czesci Europy Zachodniej, ktéry ostatecznie przyczynit sie do
zmian wewnatrz samego Ko$ciota. Te dwa najistotniejsze (ale nie jedyne) spo-
soby przejawiania sie sekularyzacji na ziemiach chorwackich nie neguja faktu
akcentowania przez elity narodowe arcywaznej roli religii i KoSciota katolic-
kiego w dziejach kraju w XIX i XX wieku.

Jukié J. (Zeljko Mardesi¢), Socioloski pristup sekularizaciji, ,Bogoslovska smotra” 1975,
45/1, s. 39-48; Kristo ]., Presucena povijest. Katolicka crkva u hrvatskoj politici 1850.-
1918., Zagreb 1994; Sanjek F,, Kr$¢anstvo na hrvatskom prostoru. Prelged religiozne po-
vijesti Hrvata, 7.-20. st., Zagreb 1991.

Anna Boguska
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SEKULARYZACJA

(Czarnogéra)

Procesy spoteczno-religijne przebiegajace w Czarnogérze w ostatnich 200 la-
tach opisywane s3 z jednej strony w pewnym typologicznym zwigzku z analogicz-
nymi procesami w Serbii, jednak mimo widocznych podobieistw w materiale
egzemplifikacyjnym (ze sfery konfesyjnej, w ograniczonym zakresie kulturowej
czy wynikajacych z parokrotnych zbieznosci historycznych) cechuje je wyrazi-
sta odrebnos¢ jakosciowa i statystyczna. Wspélny byt przynajmniej na poczatku
punkt wyjscia decydujacy o dziejowym i cywilizacyjnym statusie obu $rodowisk
narodowych - pozostawionych przez osmanska potege polityczno-militarng
w duzej czesci (z wyjatkiem pasa nadmorskiego) poza nawiasem formacji kul-
turowych do$wiadczajacych laicyzujacych zycie spoteczne pradéw renesanso-
wych czy reformacyjnych (— reformacja), a takze w zblizonym stopniu przesy-
conych oddziatywaniem mitologeméw prawostawia ludowego i etnokonfesyjna
niechecia do antagonistycznego $wiata islamu (— religia). Stad gtéwne wyznacz-
niki proceséw sekularyzacyjnych na Zachodzie - skoncentrowane na krytyce
form $wiatopogladowych i instytucjonalnych fundamentéw chrzescijanstwa
(modernizacja, laicyzacja lub emancypacja elementu odmiennosci) nie mogty
odnosi¢ sie do terytoriéw zagrozonych réznoraka niestabilno$cig w takim sa-
mym jak tam stopniu czy w podobnym ksztatcie znaczeniowym. Nie przeszka-
dza to dzisiaj wielu historykom i politologom méwi¢ o réwnolegtosci - w miare
danych mozliwos$ci - dazen czarnogdrskich elit rzadzacych do rozstrzygniec
w dziedzinie struktury i funkcji $wieckiego panstwa: dotyczacych stosunku do
obywateli, organdw centralnych, wiasnosci czy stosunkéw zewnetrznych - i to
w szerokim zakresie, niezaleznie od specyficznego w przesztosci statusu tutej-
szej wtadzy duchowne;j.

Bedac od 1516 roku skupiona takze jako powinno$¢ swieckiego zwierzchnic-
twa nad narodem w rekach metropolity cetynskiego (za sprawg historycznego
przekazania uprawnien politycznych przez BDurada Crnojevicia na rece tego hie-
rarchy - wowczas jurysdykcyjnie podporzadkowanego patriarchatowi w Peci),
trwa w takiej postaci - przez faze rzadéw ,wtadykéw plemiennych” - az do
$mierci Petara I z dynastii Petroviciow-Njegosow w potowie XIX wieku (1851)
jako oryginalna postac ,czarnogorskiej teokracji” (= polityka). Jej trudna do
poréwnawczego okreslenia na tle europejskim istota wynikata po czesci z du-
zej wagi elementu $wieckiego w hierarchii wtadzy - znaczacej roli politycznego
ciata zboru i dominacji moralnego oddziatywania wtadyki nad czynnikiem czy-
sto religijnym czy Srodkiem fizycznego przymusu. Niezaleznie od tego podej-
mowane byty préby izolowania duchowienstwa od sfery polityki - zwtaszcza
na przetomie lat 60. i 70. XVIII wieku za panowania samozwanca Szczepana
Matego (uwazajgcego sie za ,Bozego wystannika”, a regulujacego kwestie kom-
petencyjne i majatkowe kleru) i zaraz potem w postulatach wptywowej - po-
chodzacej z kotorskiego rodu $wieckich gubernatoréw weneckich - Kateriny
Radonji¢ (ok. 1700-7), ktorej Kratki opis o Zeti i Crnoj Gori (1774) zawiera
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oskarzenia politycznych uzurpacji cetynskiego duchowienstwa - ,czczonego
niczym prorocy”, ,zaniedbujgcego dobro ogélne”, ,niemyslacego o kultywowa-
niu nauk i o§wiacie mtodych ludzi” - czemu przeciwstawia pragnienie ,nasla-
dowania przyktadu innych narodéw europejskich” w urzadzaniu instytucji
prawno-administracyjnych. Dziedzictwo przesztosci w sferze podobnych po-
gladéw byto nader skromne, z trudem doszukuje sie obecnie prekursorskich
wobec nich motywoéw co najwyzej u Jovana Baljevicia (ok. 1725-1758) (autora
obronionej w Halle w 1752 roku rozprawy Dissertatio philosophica de propa-
gatione religionis armata ktadacej nacisk na pierwiastek postawy tolerancyj-
nej w dziedzinie religii) czy Stefana Zanovicia (1751-1786) - ucznia Rousseau
i wychowanka uniwersytetéw wtoskich, taczacego w licznych pismach m.in. kla-
syczne pojecie poboznosci z ,wartos$cig i prawda” charakteryzujaca tradycyjna
czarnogorska aksjologie etyki honoru (- tradycja). Obaj autorzy dziatali w czasie,
gdy - przez Boke Kotorska, ale tez Niemcy i Rosje - docieraty do kraju echa doj-
rzewajacych koncepcji racjonalnej organizacji zycia w mys$l ideatéw urzeczywist-
nianych nastepnie przez formacje o$wieceniowg (w Czarnogorze watta, op6z-
niong i przejawiajaca sie gtéwnie w inicjatywach o$wiatowych) (— o$wiecenie).

Sprawcza moc polityczna wiadykéw dtugo pozostawata jednak staba, dopoki
niefrasobliwi pod wzgledem chrzescijanskiej moralnosci przywddcy plemienni
ignorowali ich postania. Uczucia religijne metropolici sktonni wiec byli wyko-
rzystywac raczej w celu budzenia $wiadomosci wspdlnego interesu (pdZniej
- narodowej) (= naré6d), bedac praktycznie ambitnymi politykami komunikuja-
cymi sie z bractwami i plemionami - jak Petar I Petrovi¢ Njego$ - za posrednic-
twem odpowiednio spreparowanych tekstéw, niewiele majacych wspélnego
z koScielnymi listami pasterskimi. [ch warstwa ideowa i literacka wprowadzata
do najistotniejszych zagadnien wewnetrznego i zewnetrznego zycia publicz-
nego, w odwodzie majac zawsze forme - wywodzacej sie ze sfery poganskiej
- czesto stosowanej klgtwy. Ten akurat zastuzony wtadyka wykorzystywat ja
z braku innych mozliwo$ci (a jego nastepca - ograniczajac opornym dostep do
sakramentéw) i niechetny byt tez rozwojowi swieckich szkoét (— oswiata),
chociaz znat dzieta Lomonosowa czy Voltaire’a. Zdecydowat sie takze dokonac
- formalnego tylko - rozdzielenia prerogatyw wtadzy duchownej i Swieckiej
(pozostawionej przejsciowo gubernatorowi), jednak 6w swoisty dualizm -
gdzie wladyka odgrywa wszak role nadrzedng - daleki jest jeszcze wtedy od
zachodniej formuty sekularyzmu. Istotny postep dokona sie, gdy w obrebie
wtadykatu samodzielno$¢ rzadu $wieckiego bedzie rosta, a nastepnie, z nadej-
Sciem ustroju ksiestwa, zostang w zamian zagwarantowane szerokie prawa
Cerkwi. Poza tym przez caly wiek XIX srodowisko szeregowych popow i tak
nie miato wysokiej pozycji materialnej i statusu spotecznego, wypeiniajac za
to ucigzliwe obowiazki w obronie kraju.

Dowodem catkowicie oryginalnej pozycji czarnogdrskiego systemu podziatu
wladzy jest zupelny brak w piSmiennictwie tekstow homiletycznych. Ten rzadki
nawet w prawostawiu przypadek ma zZrédta - précz zaniedbywania obowigz-
kéw duszpasterskich przez wiekszos¢ wiadykow i ich ciagtych podrézy zagra-
nicznych - w stabej nawet u hierarchéw znajomosci kwestii teologicznych, ich
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retorycznego pozostawania na poziomie starotestamentowych pouczen, skal-
kulowanej zamianie tresci dotyczacych Absolutu na problematyke walki wol-
nosciowej w obronie religii zinstrumentalizowanej (,za krst ¢asni i slobodu
zlatnu”) i wreszcie w przekonaniu o catkowitej samotnosci cztowieka w kraju,
gdzie ,Bog je visoko, a Rusija daleko”.

Njegos, poeta z dynastii Petrovicidow - mimo wielkich zastug administracyj-
no-organizacyjnych i literackich - w obrebie spraw cerkiewnych nie dokonat
wielkiego postepu (mimo ze w dramacie LaZni car Séepan mali ustami igume-
na Teodosije Mrkojevicia nakazywat patrze¢ na sprawy spoteczne tylko za
pomoca ,Bozej swiecy”). W dalszym ciggu kierowat catkiem $wieckie i z ducha
niechrze$cijanskie grozby pod adresem podlegtych mu zbiorowosci, grozac
krwia i popiotem w przypadku niewypeinienia jego woli politycznej (jak
mieszkanicom Boki Kotorskiej w 1848 roku), sam przeciez opowiadajgc sie za
wtasng bardzo liberalng , drogg do nieba”. W okresie jego panowania liturgie
w stolicy powstajacego panstwa odprawiano najwyzej dwukrotnie w roku i ty-
lez razy w Zyciu jego obywatele przystepowali do komunii, a chrztéw i slubéw
koscielnych udzielano wedtug intuicji celebransa - nierzadko pétanalfabety,
co zaobserwowat cho¢by Vuk Karadzi¢ (1787-1864), poréwnujac to z gtebsza
religijno$cig Serbow. Znaczne zmiany zaszty pod panowaniem ksiecia Danila
Petrovicia, legalizujacego idee oddzielnej wtadzy swieckiej (niechetnie przyjeta
w Serbii), a do Cerkwi wprowadzajgcego dyscypline - m.in. obowigzek regu-
larnego odprawiania stuzb w niedziele i $wieta, w zamian porzadkujgc kwestie
wynagrodzenia hierarchow i wprowadzajac podatek w zbozu na potrzeby zwy-
ktych popoéw. Egzekwowat takze przepis redukujacy liczbe swigt patronéw
rodu. Podczas sprawowania nadzoru nad Cerkwig przez wtadyke Ilariona Ro-
ganovicia zatozono w Cetinju seminarium duchowne (1869), przy okazji two-
rzac tez warunki dla rozwoju nauk $wieckich. Na catg sfere koscielng ksigzeta
Danilo, a szczegolnie Nikola I (krél od 1910 roku) mieli odtad decydujacy wptyw,
oglaszajac prawostawie religig panstwowg i optacajac juz catkowicie duchow-
nych z kasy panstwowej. W obszernym wystgpieniu uzasadniajagcym wprowa-
dzenie nowego kodeksu prawnego (Opsti imovinski zakonik, 1888) ten ostatni
monarcha wprost powotuje sie na obrone praw religijnych mniejszosci (,,od
sedzidw wymagam by stosowali prawo, nie patrzac kto wedtug jakiego krzyza
sie zegna i czy w ogdle sie zegna”), kiedy indziej zwraca sie do muzutmanéw, by
byli ,wolni w dobrych obyczajach i swojej pracy” (1879), nakazuje czynnikom
oSwiatowym nieingerencje w nauczanie religii i doprowadza do podpisania
pionierskiego w tej czeSci Stowianszczyzny konkordatu (1886). Jego wybitnie
kompromisowa postawa w wymienionych sprawach nie dopuscita tez z dru-
giej strony do wyeliminowania z liturgii prawostawnej jezyka staro-cerkiewno-
-stowianiskiego na korzys¢ ludowego. W 1904 roku uregulowano formalny
status czarnogorskiej Cerkwi jako rownoprawnej ,autokefalicznej metropolii
w Ksiestwie Czarnogéry”, co pozwolito umocnié jej ,,poziome” zwigzki z wiadza
panstwowg, jednak przy ksigzecej deklaracji pomocy w ,,umacnianiu mitosci
do Ojczyzny”. W konstytucji z 1910 roku powtdrzono tezy o rownosci wyznan
wobec prawa i rozdziale Cerkwi od panstwa (— konfesje).
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Sama idea sekularyzacji pozostawata rdwniez dtugi czas w Scistym zwigzku
z tradycyjng sferg ludowej madrosci, w ktérej centralne miejsce zajmowata
opozycja dobra i zta, a w niej eschatologicznie widziany Bég - cho¢ nadrzedny
i wymierzajacy sprawiedliwo$¢ - odsuniety jest od spraw doczesnych w sfere
abstrakcji. Potaczenie takiej recepcji podziatu na sprawy ziemskie i pozaziem-
skie z wiedza dyskursywna mogto zaistnie¢ dopiero, gdy do Czarnogoéry w ostat-
nich dziesiecioleciach XIX wieku zaczety dociera¢ przektady traktatéw Rous-
seau, Kanta, Spencera, a pdzniej dziet Schopenhauera czy Nietzschego, jak
rowniez nielicznych pism z zakresu nauk szczegétowych (cze$¢ z nich druko-
wano w periodykach ,Glas Crnogorca”, ,Crnogorka”, ,Zeta”, ,Prosvjeta”, ,Luca”
i ,Dan” w okresie 1871-1912). Stworzona w duchu pozytywistycznym Vie de
Jésus Ernesta Renana doczekata sie jednak po 30 latach ostrej krytyki pod pid-
rem Lazara Tomanovicia (1845-1932) (Ernest Renan, ,Glas Crnogorca” 1892,
br. 42) - czesto w podobnych sytuacjach korzystano z posrednictwa chorwac-
kiego, w zagadnieniach relacji wiary i nauki siegajgc tez do rosyjskiej literatury
przedmiotu. Rodzimi autorzy podejmowali refleksje nad problemami wyzwan
stawianych przez $wiatopoglad materialistyczny - teolog Lazar Perovi¢ (1868-
1928) w pracy Ucesc¢e razuma u vjeri (1895), odrebnosci metodologii filozofii
i teologii - Lazo Popovi¢ (1872-1928), pierwszy czarnog6rski podrecznik Isto-
rija filosofije, knj. 1: Stari i srednji vijek (1902), zagrozenie pogladami mark-
sistowskimi — Toma Brati¢ (1871-1929), Upliv zapadne kulture na hris¢ansku
religiju i moral (1893). Idee marksistowskie popularyzowano takze z wigcze-
niem ich tez na temat religii (Radoje Vukcevi¢, Radonja Golubovi¢).

Po formalnym potaczeniu ziem czarnogoérskich z karadordeviciowska Serbig
(listopad 1918 roku) natychmiast Swiety Synod Krélestwa Czarnogéry oddat
swe instytucje do dyspozycji Serbskiej Cerkwi Prawostawnej (Srpska pravo-
slavna crkva - SCP). W nowych realiach walka o jej oddzielenie od panstwa
rozdrobniona byta zgodnie z programami poszczegdlnych partii politycznych
(np. postulujacej to Partii Chtopskiej - Seljacka stranka) majacych siedziby
gltéwnie w Belgradzie. Pragneli tego rozdziatu réwniez komunisci, lecz do
1919 roku ich stosunek w ogdle do tradycji religijnej w obu krajach byt peten
rezerwy z obawy przed reakcja wierzacej w wiekszosci ludnosci wiejskiej
(— agraryzm). Nie przeszkadzato to wszak w tym okresie niektérym lewico-
wym autorom wystepowac przeciw absurdalnym planom osuszenia Jeziora
Szkoderskiego i podsuwa¢ w zamian propozycje podziatu ziemi na terenach
nowej Jugostawii, gdzie ptodne pola ich zdaniem wcigz naleza do ,czarnych
mnichéw réznych wiar” - kwestie majgtkowe byty dla uczniéw Marksa drazli-
we, podobnie jak jeszcze u zarania rozwoju idei sekularyzacji w XVII wieku.
Natomiast problem $wieckiej o$wiaty przez Konstytucje vidovdanska (Vidov-
danski ustav) (1921) zostat rozwiagzany tylko na papierze. W 1936 roku opu-
blikowano interesujacy tekst p6zniejszego socjologa religii Vuko Pavicevicia
(1914-1978) Moral u jevandeljima (,Slobodna misao” 1936, br. 7-9 - kolejne
fragmenty zabronione przez cenzure panstwowa i koscielng), analizujacy ksiegi
nowotestamentowe pod katem obecnos$ci w nich defensywnej etyki wszystkich
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aspirujacych do ,krélestwa ubogich” (niewolnikéw wyzysku ekonomicznego),
jak i moralnosci bogaczy powotanych do dzielenia sie z innymi.

Monopol kregéw religijnych na duchowe zwierzchnictwo nad nowym spo-
teczenstwem jugostowianskim zostat przetamany juz w koncu drugiej wojny
Swiatowej, otwierajac droge systematycznej ateizacji, na ktorg szczeg6lnie
czute okazaly sie zwarte rejony prawostawne (lub srodowiska ortodoksyjne
w regionach wielowyznaniowych; takze z powodu bliskich zwigzkéw wtadz
Serbskiej Cerkwi Prawostawnej z aparatem panstwa). Prawnie praktyki reli-
gijne nie zostaty zakazane (jak w Albanii) i utrzymano urzedowa wolnos$¢ wy-
znania, jednak nowi wiodarze Jugostawii titowskiej nieuchronnie musieli sie
skonfrontowac z odziedziczona ,batkanska” specyfika tradycyjnie podwdjne;j
tutaj roli religii - tozsamos$ciowej i panstwotworczej oraz samej Cerkwi jako
strazniczki porzadku kulturowego (— kultura), jezyka i odrebnosci etnicznej
- elementdéw dotychczas istotnych. Wiadza komunistyczna zmuszona zatem
byta w formie nowej idei integrujgco-identyfikacyjnej wprowadzic jej ,Swiecki
wariant” - z wlasnymi autorytetami, rytuatamii jezykiem (= socjalizm). Trudno
jej natomiast byto zwalczy¢ patriarchalng moralnos¢, epicko-heroiczny stosu-
nek do historii i spoganizowane kulty $wietych. W Czarnogoérze i Serbii konwen-
cjonalne formy religijnosci nie byty tak powszechne jak u katolikow czy muzut-
manow, stad akcja sterowanej sekularyzacji spotecznej osiggneta tu najlepsze
rezultaty (przy ewentualnym utrzymaniu chrztéw i obchodéw $wiat na wiej-
skiej prowincji). Cerkiew jednak nadal podkreslata swa role jako ponadczaso-
wego gwaranta ciggtosci wszelkiej tradycji, podczas gdy wtadza ideologizowata
akurat postep i zerwanie wiezow z przesztoscig. W rzeczywistosSci czarnogor-
skiej wyj$ciowy poziom praktyk religijnych byt przy tym nizszy niz w Serbii,
taczac sie tez z charakterystycznym unizonym podej$ciem do wtadcy (dawnego
wtadyki i krdla) jako ,,Boga na ziemi”, gospodara - kosztem znaczenia tego nie-
bieskiego. Cerkiew wreszcie oskarzano o wspotprace z czetnikami i ustrojem
monarchistycznym, co dodatkowo umacniato zarzuty o jej zwiazek z religia
jako marksowska domeng ,alienacji cztowieka”.

W pierwszych latach powojennych pretekstu do dziatan zmierzajgcych do
zeSwiecczenia tradycji zwigzkoéw obywatela z instytucjami religijnymi dostar-
czata postawa samych duchownych - niechetnych odprawianiu liturgii i otwie-
raniu $wiatyn, ignorujacych udzielanie sakramentéw. Wielu zrzucato szaty
kaptanskie z powodu wspotpracy z partyzantka, nie widzac tez szans na mate-
rialne utrzymanie sie w nowych czasach. Bojowki mtodziezowe w latach 1947-
1950 napadaty na cerkwie i koscioty, przeszkadzaty w procesjach. Mimo wat-
pliwosci samego Tity co do celowosci radykalnych dziatan antyreligijnych -
plenum Komitetu Centralnego Zwigzku Komunistow Jugostawii (Savez komu-
nista Jugoslavije) w 1952 roku - na celownik wzieto wtasnie duchowienstwo,
dazac do likwidacji jego oddziatywania spotecznego. Krytyka religii na tamach
prasy czarnogorskiej (zwlaszcza partyjnego organu ,Pobjeda”, 27 X1 1952 i in.)
koncentrowata sie w tym czasie na wykazywaniu ,fatszywej moralnosci” chrze-
Scijanstwa, co w lokalnych warunkach przeczulenia na punkcie etyki honoru
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trafiato na podatny grunt. W kampanie wigczali sie niektorzy duchowni (jak
Simo Radunovic¢), piszac na przyktad o szkodliwosci wystawnego obchodze-
nia Swieta krsna slava, a wtérowali mu na tychze tamach islamscy imamowie,
krytykujac przesady i wrézbiarstwo wsrod swoich wspotwyznawcow. Rozpra-
we z postawami religijnymi kierownictwo partii komunistycznej wprawnie
zlecito Frontowi Narodowemu (Narodni front), ktéry organizowat obowigzko-
we wyktady na ten temat i prowadzit akcje ulotkowa. BlaZo Jovanovic¢ jako czo-
towa postac socjalistycznej awangardy pierwszych lat powojennych osobiscie
angazowat sie w akcje przeciw Swietom religijnym ukierunkowang na mtodziez,
a dziatacze frontu w ramach ,walki z tradycjonalizmem” zywo dyskutowali
o materialnych kosztach wystawnych obchodoéw, co byto zrozumiate w é6wcze-
snej rzeczywistos$ci powszechnych brakéw w zaopatrzeniu. Efekty uwidocznity
sie gtéwnie w stolicy majacej by¢ przyktadem dla reszty panstwa. Praktyki reli-
gijne, o ile sie odbywaty, miaty w zwigzku z tym postac¢ zredukowang (np. bez
obecnos$ci duchownego) i zlokalizowang poza $wigtyniami, w ktérych zamyka-
no nawet bydto, co stanowito czytelny symbol. Skutki podobnych przedsiewziec¢
zaskoczyly nawet ich inicjatoréow - w spisie z 1953 roku (przeprowadzonym
bez wiekszych naciskdw) odsetek niewierzgcych zyskat najwyzsza w catej Jugo-
stawii warto$¢ 32% (a w 1974 roku wierzacych ,mtodych” byto 11%, podobnie
15 lat p6zniej). Zycie religijne w kolejnych okresach w najwiekszym stopniu
byto udziatem i tak wzglednie nielicznych katolikéw i muzutmanoéw (przy $ci-
stych jednak zwigzkach przywoédcéw tych ostatnich z aparatem panstwo-
wym). Do wymienionych wczesniej przyczyn powodzenia akcji propagowania
Swieckiego stylu zycia gtdwnie u prawostawnych mozna dodac ich potgczony
z urbanizacjg masowy awans spoteczny, nieprzystawalnos$¢ ortodoksyjnego
konserwatyzmu (zycia w wymiarze wiecznosci) do optymistycznej ideologii
wyzwolenia klasowego, brak obrony wierzacych ze strony sit zewnetrznych,
paraliz rad parafialnych czy nieche¢ do religii warstw wyksztatconych - jednak
w regionie Boki Kotorskiej pod wptywem wzorcowej aktywnosci katolikow
sytuacja przedstawiata sie inaczej. Wsréd niewierzacych zaczeli zas domino-
wac ,ateiéci emocjonalni” (termin Esada Cimicia - Socijalisticko drustvo i religija,
1970) stojacy entuzjastycznie po stronie materializmu dialektycznego jako
byli chrzescijanie (konwertyci), a nie racjonalni agnostyczni analitycy prawd
wiary. Z drugiej strony do konca lat 60. z partii komunistycznej tez wyklucza-
no po kilkudziesieciu jej cztonkéw rocznie z powodu praktykowania religij-
nych zwyczajow. W 1954 roku zakazano wielowyznaniowych pielgrzymek na
szczyt Rumiji. Nauczanie religii w szkotach - po chwilowej jego akceptacji za
zgoda rodzicdw (1945) - zlikwidowano (1946), a na apel prawostawnych du-
chownych o udostepnienie w tym celu prywatnych mieszkan niemal nie uzy-
skano zgtoszen (w przeciwienstwie do analogicznej sytuacji u katolikow - mimo
konfiskat ich katechizméw). Powszechne poparcie dla socjalistycznej idei wyni-
kato tez z oferty edukacyjnej - likwidujacej na przyktad cze$ciowo analfabetyzm
wsrdd muzutmanskich kobiet. Takie zréznicowanie pomiedzy konfesjami spo-
wodowato, Ze po kilku latach byta prawostawna mtodziez zostata wyksztatcona
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w duzej mierze w ,Czerwonych kacikach”, kétkach marksistowskich czy pdz-
niej szkotach partyjnych. Do tego reforma rolna pozbawita SCP tysiecy hekta-
row gruntow, a jej duchownych przesladowano az do lat 70.

Rozpoczety w tej dekadzie nieco szerszy oglad zjawiska sekularyzacji na ob-
szarze jugostowianskim, podporzadkowany poczatkowo obowiazujacej doktry-
nie marksistowskiej socjologii i religioznawstwa, z czasem zyskat solidniejsza
podstawe metodologiczng. W najnowszym miarodajnym omdwieniu tego za-
plecza teoretyczno-definicyjnego (V. Bakrac, Religija i mladi. Religioznost mladih
u Crnoj Gori, 2013) przypomina sie m.in. takie jej elementy - znane miejscowym
autorom gtéwnie ze Zroédet publikowanych w Serbii - jak zalezno$¢ rozumienia
omawianego pojecia od sposobu definiowania samej religii (u funkcjonalistow
negujacego wszak w ogole istnienie kategorii zeSwiecczenia), obecnos¢ pier-
wotnej terminologii zwiagzanej ze sferg seculum od europejskiego sredniowie-
cza w postaciach najpierw prawno-politycznej (szczegdlnie Thomas Jefferson
i model francuski), a nastepnie kulturowej i teologicznej (oddziatywanie
protestanckiego punktu widzenia niewykluczajacego procesow sekularyzacji
z rozwoju chrzescijanstwa - Friedrich Gogarten, Dietrich Bonhoeffer i in.).
Z charakterystycznych dla realiow nauki jugostowianskiej obfitych badan em-
pirycznych w tej dziedzinie czarnogoérscy autorzy przejeli gtownie paradygmat
wypracowany przez czotowych specjalistdow socjologéw (Dragoljuba Pordevi-
cia, Jakova Jukicia czy Srdana Vrcana), osadzony w duzym stopniu na diagnozie
kryzysu (subiektywizacji lub ideologizacji) samej religii - niezaleznie od przej-
Sciowych na Wschodzie i Zachodzie faz de- czy kontrsekularyzacji (= kleryka-
lizacja). Ich intensywno$¢ w latach 90. zmusita jednak wielu obserwatoréw do
weryfikacji takiego zatozenia, jakkolwiek brak na wielu obszarach pojugosto-
wianskich przywigzania do ,nietradycyjnych” wartosci (indywidualizmu, tole-
rancji religijnej, wielokulturowosci) byt juz kwestia powszechnie znang. Bar-
dziej przenikliwi dostrzegali zwiastuny odwrotu od religii juz w znacznie
wczesniejszym kryzysie zycia monastycznego czy rozwoju dynamicznych in-
stytucji mtodych panstw narodowych (Czarnogoéry i Serbii w XIX wieku) ze
stratg dla podmiotéw koscielnych. Odr6zniano wyraznie terminy ,sekularyza-
cja” (procesy) i,sekularyzm” (postawa ideowo-poznawcza), uwzgledniajac wie-
lofazowos$¢ samego procesu - od powierzchownej rezygnacji z pierwiastka
religijnego w zyciu publicznym po przebudowe catego porzadku spoteczno-
-kulturowego - i widzgc wieloaspektowg jego geneze (wigcznie z deagraryza-
Cja, postepujaca specjalizacjg zawodowa jednostek, tendencjami globalizacyjny-
mi, rozwojem kultury masowej, zmiang modelu Zycia codziennego, pluralizacja
polityczna i wzrostem zamoznosci). Po etapie nieudanej w wiekszosci, niena-
turalnej triumfalistycznej ateizacji lat powojennych w Socjalistycznej Federa-
cyjnej Republice Jugostawii (Socijalisticka Federativna Republika Jugoslavija)
- bazujacej na radykalnym przeciwstawieniu niewierzacych wierzacym, a w isto-
cie operujacej narzedziami pseudoreligii - nastgpit jednak w latach 90. efekt
reaktywny, w jego rezultacie instytucje religijne zaczety nieco elastyczniej do-
stosowywac sie do wymagan (po)nowoczesnosci. W tonie dominujgcej wciaz
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w Czarnogorze SCP taki ,batwochwalczy” stosunek do Swiata nie byt wszak
postawag dominujaca, a ponadto tkwigce w niej echa etnofiletyzmu (obecne
w sentencji ,slava wazniejsza od liturgii”) wspoétgraty z krytyka humanizmu,
,naukowej teologii” czy nawet postepu technicznego.

Krytyczne i dogtebne zarazem omoéwienia zaistniatej sytuacji z dzisiejszej
perspektywy naleza do rzadkos$ci. Mozna do nich zaliczy¢ niedawno opubliko-
wane studium Predraga Zenovicia Crna Gora - sekularna drzava izloZena klerikali-
zaciji (2015), ktérej autor umiejetnie przytacza argumenty ukazujace m.in. idee
Swieckiego panstwa jako dyskusyjna utopie, ktéra nie oferuje ani petnej gwa-
rancji catkowitej laickosci, ani konsekwentnego przestrzegania praw wie-
rzacych - zwlaszcza w realiach wschodnioeuropejskiego wojowniczego post-
sekularyzmu ostatniego ¢wieréwiecza. Siegajac w gtab historii Czarnogory,
przypomina role wspotdziatania ,,dwoch mieczy” - poteg koscielnej auctoritas
i panstwowej potestas - w decydowaniu o losach politycznych kraju (lawiro-
wanie BalSiciow miedzy chrzescijanstwem tacinskim i ortodoksyjnym, bar-
dziej obecnym militarnie w bezposrednim sasiedztwie) i r6znic miedzy mode-
lami zachodniego i batkanskiego sekularyzmu (tolerancja i wyemancypowany
humanizm uksztattowane w wyniku rewolucji mieszczanskich z wykorzysta-
niem racjonalistycznych pojec¢ oswieceniowych wobec - z drugiej strony - czar-
nogorskiego ,produktu autorytarnej wtadzy”). W ostatnim przypadku chodzito
o decyzje ksiecia Danila rozdziatu wtadzy duchownej i §wieckiej z 1852 roku,
co podyktowane byto do$¢ péznym stwierdzeniem faktu, ze ,krzyza i szabli
nikt juz w catej Europie w jednej rece nie trzyma”. Prowadzac dalej wywod na
temat jedynie ,formalnej” czy ,niedokonczonej” tutaj sekularyzacji, Zenovic¢
zwraca uwage, iz jej przyczyny leza w takich czynnikach, jak brak w przesztosci
instytucji demokratycznych, skrzyzowanie interes6w grup religijnych i politycz-
nych (oraz biurokratyzacja samej polityki), wtracenie religii w role ambiwa-
lentnej matrycy samorozumienia w czasach socjalistycznych, a w okresie
transformacji ustrojowej - przejecie mitotworczej mocy mobilizacyjnej
przez nowy Kklientelistyczny sojusz ottarza i tronu przy braku silnego oporu
obywatelskiego. Szanse jego obudzenia widzi w uaktywnieniu rozumu pu-
blicznego (termin Johna Rawlsa z Political Liberalism, 1993), zapewniajacego
neutralnos¢ swiatopogladowa w zyciu panstwowym i za pomocg argumentow
Swieckiego pochodzenia legitymizujacego wypadkowy interes zbiorowy oraz
nieznacznie korygujacego normy stosowane przez instytucje wyznaniowe.
W postmodernistycznym zespoleniu postaw tradycjonalistycznych i postepo-
wych nie widzi jednak zagrozenia, powotujac sie na badania z 2014 roku,
w ktorych wiekszym zaufaniem niz Cerkiew spoteczenstwo i tak darzy stuzbe
zdrowia i system o$wiaty. Wizja powszechnej pozytywnej laicyzacji miataby
sie natomiast zrealizowac dzieki przestrzeganiu zasad solidarnosci interkon-
fesyjnej, poszanowaniu praw wszelkich mniejszosci i takze tolerancji wobec
ateistow (ktora i tak w Czarnogdrze uchodzi za najwyzszg na terenach bytej
Jugostawii), do czego dotgczytaby rownos¢ podatkowa i wytaczenie szkét pan-
stwowych z oddzialywania edukacji religijnej. Na ptaszczyznie aksjologiczne;j
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wypadatoby wreszcie oddzieli¢ rozumienie religii jako koncepcji ,dobrego zy-
cia” od poje¢ dobra wspdlnego i dobra politycznego.

Atrakcyjno$¢ humanistycznej koncepcji systemu spotecznego i wolnosci oby-
watelskich towarzyszacych religijnym widziana jest podobnie réwniez przez
kilku innych autoréw - ale zawsze w wymiarze rozdziatu Kosciota od panstwa.
Tak postrzega ja m.in. Slobodan Vukiéevi¢ (Autonomija crkve i drZave, 2013),
akcentujac tu potrzebe zastapienia wzajemnej negacji obu stron przez ,jako-
$ciowe posredniczenie” stuzgce utylitarnemu i modernizacyjnemu dziataniu
spotecznemu, zastanawiajac sie tez, jaka bytaby propozycja alternatywna wo-
bec religii, kto ponositby moralna odpowiedzialno$¢ za negatywne skutki seku-
laryzacji (np. mozliwy fundamentalizm), dokad prowadzityby rezultaty ewentu-
alnego rozwoiju religijnosci pozainstytucjonalnej i nieprzewidziana sakralizacja
polityki. W tej ostatniej kwestii ostrzega przed nowym niezamierzonym nasyce-
niem sfery $wieckosci na przyktad komponentem uswieconego nacjonalizmu
i zaznacza, Ze nieprzypadkowo wszelkg zbiorowa dyskusje wokot takich spraw
rozpoczyna sie w sferze publicznej od problemu (nie)tolerancji. Po oficjalnym
oddzieleniu w niepodlegtym panstwie wspélnot wyznaniowych od panstwa
(konstytucja z 2007 roku) uregulowano ponownie stosunki z Watykanem
(2011) i Wspdlnota Islamska (2012), pozostawiajgc jednak préznie prawna
w przypadku obu konkurencyjnych Cerkwi prawostawnych (SCP i znacznie
mniejszej ,czarnogoérskiej”). Wiaze sie to z wieloptaszczyznowym sporem
miedzy nimi i trudng pozycjg paiistwa w tym antagonizmie. Zyczliwi komenta-
torzy dziatan Czarnogorskiej Cerkwi Prawostawnej (Crnogorska pravoslavna
crkva) (np. Radovan Radonji¢) podkres$laja jej ,bardziej od wielu myslicieli
laickich” reformatorski stosunek do tradycji ,zbawczego mistycyzmu” i ,repre-
syjnego jednoplemiennego integralizmu” (Politicka misao u Crnoj Gori, 2006),
a z kolei przeciwnicy Cerkwi serbskiej konstatuja na przyktad, ze Czarnogora
funkcjonuje jako serbski korpus teokratyczny (Cedomir Draskovi¢),
w ktédrym nawet monaster Ostrog ,zostat zdegradowany do skarbony na pienia-
dze, serbskiego jarmarku i pomnika negacji dziesieciorga przykazan” (S. Vuci-
ni¢, Brisanje povjesnog pamcenja — krivotvorenje crkvene arhitekture, 2011), co
tez ma stanowic¢ forme specyficznego zeswiecczenia. Ponadto sprawa statusu
i jurysdykcji cerkiewnej zaprzata od dawna w istotny sposéb rowniez uwage
partii majacych zdecydowanie laickie programy, na przyktad te o profilu socjal-
demokratycznym, sugerujace nie tylko poparcie autokefalicznosci SPC, lecz
nawet zjednoczenie obu konkurencyjnych Ko$ciotéw. Podobnie wrazliwe poli-
tycznie stato sie w ostatnich latach zagadnienie ,tradycjonalizmu” wspélnoty
muzutmanskiej. W czarnogoérskiej rzeczywisto$ci - tak jak w serbskiej, bosniac-
kiej czy macedonskiej - pojawity sie przy tym do rozwigzania dos¢ podobne
problemy kontekstowe w otoczeniu idei sekularyzacji: regulacje ustawodawcze
(o$wiata, zgodno$¢ prawa kanonicznego z panstwowym), rozliczenie z fenome-
nem ,religii panstwowej”, zréwnanie statusu kobiet, niezakoriczona dyskusja
wokét (kontr)warto$ci ateizmu, okreslenie uprawnien mniejszosci czy stosunek
do tzw. warto$ci okcydentalnych - nie zawsze utozsamianych z pozytywnymi
rozwigzaniami demokratyzmu.
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Lech Miodyniski,
Katarzyna Sudnik

SEKULARYZACJA

(Macedonia)

Macedonski leksem cekysapuszayuja - z powodu pdéznego uzupetnienia nie-
dawno opracowanej normy jezykowej specjalistycznymi internacjonalizmami
- pojawia sie dopiero w najnowszych ujeciach leksykograficznych. W To.iko-
8eH peyHUK Ha makedoHckuom jasuk, stowniku wydanym w 2011 roku przez
Instytut Jezyka Macedonskiego im. Krste Misirkova (MHCTUTYT 3a MakeJOHCKU
jasuk Kpcte MucupkoB), wystepuja trzy leksemy zwigzane z ideg sekularyzacji.
Sama ,sekularyzacja” zostaje objasniona jako przetworzenie elementu religijno-
-koscielnego w $wiecki (przyktad: sekularyzacja szkot). Derywaty ,sekularny”
i ,sekularyzowac” maja wszakze szersze znaczenie. Przymiotnik odnosi sie do
rzeczywisto$ci $wieckiej, pozakos$cielnej (synonim ,laickiego”). W definicji cza-
sownika jako mozliwe obszary znaczen podane sg kwestie odzyskiwania ma-
jatku koscielnego i dziatalno$¢ upowszechniajgca wartos$ci Swieckie.

W stworzonym w celach praktycznych internetowym stowniku jezyka mace-
donskiego (Juezumasnen Peunuk Ha MakedoHckuom Ja3uk), w powigzaniu z je-
zykiem angielskim i albanskim, materiaty egzemplifikacyjne dotyczacego tego
pojecia sg obszerniejsze, mimo Ze same definicje pozostaja te same. Dodatkowo
wskazany tu zostaje religijny kontekst uzycia pojecia. O jego szerokim zakresie
semantycznym $wiadcza synonimy przymiotnika ,sekularny”: Swiecki/profa-
niczny/zwyczajny (npogaH) ilaicki (epaZancku). Kluczowe pole semantyczne
buduja zatem okreslenia ,$wiecki” (caemogHu) i ,Swiatowy” (ceemcku).

Wyjasnienie pojecia ,$Swieckos¢” (ceemosHocma) opiera sie na frazie ,du-
chowos¢ i $wieckos$ci na ziemi” (dyxogHocma u ceemosHocma Ha 3emjama).
Dualizm jednostkowej i spotecznej egzystencji wyraznie zaznacza sie wtasnie
w terminie ,Swiecki” (ceemosnu), definiowanym w opozycji do tego, co kosciel-
ne, duchowe. Jako przyktad podane sa realia oswiatowe (szkoty), kulturowe
(piesni) i cechy personalno-swiatopogladowe (konkretne osoby).

Sekularyzacja w rozumieniu etymologicznym pierwotnie wystepuje w nar-
racji o Kosciele katolickim w kontekscie wywtaszczania majatkéw koscielnych
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przez wiadze $wiecka. W nowszych ujeciach pojawia sie przede wszystkim
w sensie zeSwiecczenia Swiatopogladowego, taczonego z wptywem wzorcow
zachodnich, a potem okresem socjalizmu, zwigzanym z upadkiem religijnosci
i przeniesieniem sprawy wyznania do sfery osobistej, co wartoSciowane jest
obecnie zazwyczaj negatywnie z powodu podkreslanej w narracji macedon-
skiej Scistej historycznej wiezi miedzy tozsamoscig religijng i etniczna/naro-
dowa (- religia; = narod).

W szerszym planie bowiem w kulturze macedonskiej sekularyzacja w sensie
zeSwiecczenia ideowego uwidacznia sie w laickiej i narodocentrycznej interpre-
tacji dziedzictwa cyrylometodejskiego (— macedonskie dziedzictwo cyrylome-
todejskie) i walki o Arcybiskupstwo Ochrydzkie (i w ogéle niezalezny Kosciot
macedonski) jako instytucje narodowa, gwarantujacg wyzwolenie i rozwoj Ma-
cedonczykow (- religia; — klerykalizacja; — konfesje; — narod). Zwtaszcza
w okresie tzw. drugiej Jugostawii fakty z historii Sredniowiecznej uzyskuja
Swiecka, przy tym stuzaca dominujacej ideologii wyktadnie. ,Macedonscy”
uczniowie $w. $w. Cyryla i Metodego Kliment (Klemens) i Naum stajg sie ma-
cedonskimi oswiecicielami, nauczycielami i gwarantami przetrwania narodu,
patronami oswiaty, ale i nauki. W tym swietle ochrydzka szkota piSmiennicza
to pierwszy uniwersytet (w Europie), a Macedonczycy - najzarliwsi wyznawcy,
ale i obroncy wielkiego dzieta. Réwniez bogomilstwo - podobnie jak na gruncie
butgarskim, cho¢ w mniejszej skali i nierzadko w opozycji do szerzonych tam
pogladéw - prezentowane jest jako warto$¢ Swiecka: zrédto renesansu, — re-
formacji i » oswiecenia, czyli idei — postepu w §wiecie materialnym i ducho-
wym. Ujecie to odsyta do tradycji lewicowych. W srodowisku komunistycz-
nym wtasnie te dwa macedonskie misjonizmy - (ze$wiecczone) cyrylome-
todejski i bogomilski - maja by¢ jedna z podstaw historycznych dla uznania
narodu macedonskiego.

Po 1991 roku akcent zostaje przeniesiony na réznorodno$¢ tradycji religij-
nych i zjawisko wielowyznaniowosci i wielokulturowosci w nowej republice
macedonskiej. W tym kontekscie na pierwszy plan - zwtaszcza w ujeciach so-
cjologicznych - wytania sie ambiwalentne, realizowane w warunkach postko-
munizmu do$wiadczenie: z jednej strony desekularyzacji, z drugiej - nowej
sekularyzacji spoteczenstwa.

Wymowna jest tu kwestia lekcji religii w szkotach. Po 1991 roku - w sytuacji
utraty aksjologicznych punktéw odniesienia, przy jednoczesnym tradycyjnym
postrzeganiu Kosciota prawostawnego jako gwaranta tozsamos$ci narodowej
- podkresla sie role religii jako no$nika wartosci etycznych. Poglad, ze warto-
Sci religijne uchronig postkomunistyczne spoteczenstwo przed upadkiem mo-
ralnym, ma poparcie autorytetow swieckich. W 1999 roku religia zostaje wpro-
wadzona do szkét jako przedmiot fakultatywny, lecz juz rok pdzniej zostaje
wycofana z powodow niedopatrzen prawno-formalnych. Argumentem za po-
nownym jej wprowadzeniem stato sie powszechne poparcie dla Macedonskiej
Cerkwi Prawostawnej (MakesoHcka npaBoc/iaBHa I[pKkBa) w sporze z Serbskg
Cerkwig Prawostawna (Cpricka mpaBociaBHa 1pkBa) w 2004 roku. Doszto
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wtedy do spotkania prezydenta Branko Crvenkovskiego i arcybiskupa Ochry-
du i Macedonii Stefana, podczas ktorego zapadta decyzja o podjeciu bliskiej
wspotpracy miedzy panstwem i Kosciotem (pod warunkiem wprowadzenia
religii do szkdt i denacjonalizacji majatkow koscielnych).

Najwazniejszy jednak przejaw macedonskiego rozumienia idei sekularyzacji
zawiera sie w ambiwalentnym obrazie KosSciota (= klerykalizacja). Pozytywny
wizerunek instytucji religijnej opiera sie na przekonaniu o kulturotworczej
inarodowej roli Arcybiskupstwa Ochrydzkiego i w ogéle duchowienstwa (pra-
wostawnego), takze w okresie tzw. odrodzenia narodowego w XIX i na poczatku
XX wieku. Sktada sie na nie zaréwno topos Macedonczykéw biblijnych, czyli
teza o Macedonii jako kolebce chrzescijanstwa w Europie (za sprawg podrozy
misyjnych $w. Pawta), jak i idea cyrylometodejska, a wiec interpretacja dzieta
$w. $w. Cyryla i Metodego, a zwtaszcza ich uczniow sw. $w. Klimenta i Nauma,
jako cywilizacyjnego i oSwiecicielskiego (— macedonskie dziedzictwo cyrylo-
metodejskie). I tak warto$¢ tradycji historycznej catego = narodu motywowana
jest historia ko$cielng, ktora staje sie nie tylko argumentem tozsamosciowym,
ale i przestanka dla nobilitacji nowszych religijnych formacji instytucjonalnych.
Odniesienie do przesztosci ma zbudowa¢ m.in. ciggto$¢ miedzy Kosciotem
apostolskim §w. Pawta, arcybiskupstwem lustiniana Prima (535-545) i Arcy-
biskupstwem Ochrydzkim (1019-1767).

Wtasnie Arcybiskupstwo Ochrydzkie stanowi symbol macedonskiej wolno-
Sci i niezaleznosci. Jego likwidacja stanowi zatem bezposredni wyraz antysto-
wianskiej polityki Patriarchatu w Konstantynopolu. W formowanym w drugiej
potowie XIX wieku, poczatkowo w opozycji do Grekéw, macedonskim dyskur-
sie narodowym dochodzi do postawienia znaku réwnosci miedzy Stowianami,
Macedonczykami i chrze$cijanami, a ostatecznie - do utozsamienia sprawy
narodowej z ideg Kosciota narodowego, a wiec takiego, w ktérym liturgia
i hierarchia sg stowianskie. Postulat taki wigze sie nie tylko z charakterem
osmanskich milletow, ale tez specyfikg — oswiaty macedonskiej, realizowane;j
przez Kosciot przez gminy szkolno-cerkiewne.

Swoista synteze perspektywy narodowej i oSwiatowej (,0$wiecicielskiej”)
zawiera stynna rozprawa Krste Misirkova (1874-1926) 3a makedoHckume
pabomu (1903), w ktérej przedmiotem apelu do elit narodowych i sit miedzy-
narodowych jest stworzenie ,Jednej, Soborowej i Apostolskiej Cerkwi”, czyli
odnowienie Arcybiskupstwa Ochrydzkiego jako ,Arcybiskupstwa (dla) catej
Macedonii”. Celem podstawowym jest bowiem uzyskanie autonomii koscielno-
-o$wiatowej, tak jezykowej, jak i politycznej. Co ciekawe, autor wing za likwi-
dacje autokefalii obarcza posrednio Butgaréw, jako Ze to ich imie, btednie
przypisane w dziejach ludno$ci Macedonii, budzito zawsze wrogos¢ i pogarde
ze strony Grekow: I to wtasnie wcielenie greckiej pogardy do nas, a nie tradycja
historyczna, jest przyczyna, ze sie nazywamy Butgarami” (K. Misirkov, 3a make-
doHckume pabomu, 1903).

Poglad, ze emancypacja polityczna mozliwa jest przez uzyskanie autonomii
religijnej, przejawia sie nie tylko w apelach o odnowienie arcybiskupstwa, ale
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tez w zgodzie na nowe formy instytucjonalne, czyli Kosci6t protestancki lub
unicki (= konfesje). W tym miejscu ujawnia sie kwestia tzw. propagand religij-
nych. Utozsamienie dazen Kos$ciota z interesem narodowym/panstwowym
sprawia, ze dziatalno$¢ misji protestanckich i katolickich w drugiej potowie
XIX wieku w obecnym dyskursie macedonskim nie zyskuje zdecydowanie ne-
gatywnych ocen, a propaganda prawostawnych instytucji greckich, butgar-
skich i serbskich - tak, pomimo jednosci konfesyjnej (= reformacja; — religia).

Kolejnym paradoksem jest fakt, ze do ogtoszenia autokefalii Cerkwi mace-
donskiej dochodzi w okresie titowskiej Jugostawii. Mimo oficjalnie propagowa-
nego ateizmu w Socjalistycznej Republice Macedonii dziatania na rzecz autoke-
falii zostajg podjete juz pod koniec lat 50. i koniczg sie sukcesem w 1967 roku
- pomimo sprzeciwu Serbskiej Cerkwi Prawostawnej. W tym kontekscie docho-
dzi tez do umocnienia - w opozycji do serbskiego svetosavlja i butgarskiego mi-
sjonizmu cyrylometodejskiego - kultu $w. Klimenta. Rywalizacja butgarsko-
-macedonska wyraza sie dodatkowo w planie etnicznym: w rozwijanej w latach
60. 1 70. narracji macedonskiej Bulgarzy jako plemie turanskie to wielcy wro-
gowie idei stowianskiej, a wtasnie Macedonczycy mieli w szkole ochrydzkiej
obroni¢ dzieto Stowianskich O$wiecicieli.

Kwestia relacji Cerkwi i panstwa staje sie kluczowa w warunkach uzyskania
przez Macedonie niepodlegtosci. Po 1991 roku dominujgca religia oficjalnie sta-
je sie prawostawie, cho¢ w konstytucji zagwarantowana jest wolno$¢ wyzna-
nia. Modele historiograficzne i historiozoficzne w swoisty sposéb kontynuuja
model titowski, a wiec odsytaja do (rozumianego juz w kluczu $wieckim)
dziedzictwa $redniowiecznego i zwigzku Cerkwi z warto$ciami narodowymi.
0 pierwszorzednej roli kleru jako narodowej elity duchowej swiadczy nie tylko
fakt jego udziatu w zyciu publicznym i stata obecnos¢ przedstawicieli Mace-
donskiej Cerkwi Prawostawnej na uroczystosciach panstwowych (wymowna
jest préba wyniesienia na poczatku lat 90. na stanowisko prezydenta republiki
zwierzchnika tego Kosciota Mihaila). Jedno$¢ Cerkwi, narodu i pafistwa ujawnia
sie ponadto w odrzuceniu duchownych dziatajacych niezgodnie z racja mace-
donska, na przyktad nieuznajacych koscielnej autokefalii (wymowny jest przy-
padek metropolity Zorana VraniSkovskiego; — klerykalizacja). Z drugiej strony
widoczne sg proby wpisania narracji narodo- i prawostawnocentrycznej w sys-
tem aksjologiczny zachodniej nowoczesnosci, co potwierdza wage problemu.
Przyktadem chrystianocentrycznych odczytan sekularyzmu/sekularyzacji, prze-
filtrowanych jednak przez swieckie wptywy, sa spoteczno-teologiczne koncep-
cje protodiakona Ratomira Grozdanovskiego i publicysty Dragana Alcinova.

Ratomir Grozdanovski (ur. 1959) to profesor teologii, autor wielu ksigzek
naukowych i popularnych na temat KosSciota i historii - takze biblijnej - Mace-
donii. W studium Cexyaapuzam u cekynapusayuja (2008-2009) poswieca uwa-
ge trzem aspektom sprawy: sekularyzmowi i sekularyzacji w ujeciu historycznym
i teologicznym (w spoteczenstwie i w Kosciele), sekularyzmowi w Macedonii
i przysztosci tego zjawiska. Chociaz rozprawe zaczyna od zdefiniowania poje¢
- o ile sekularyzm to ideologia, o tyle sekularyzacja to proces zeSwiecczania
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wspolnoty, skutkujacy zanikiem wptywu instytucji religijnych i religijnego
myslenia w zyciu publicznym - to w toku argumentacji wydaje sie swobodnie
przeskakiwa¢ miedzy tymi dwoma wymiarami, co by¢ moze wynika z faktu, ze
ostatecznie ,krotka definicja sekularyzmu i sekularyzacji to oddzielenie religii
od wtadzy”. Autor przyznaje jednak, ze sekularyzacja narodzita sie w Kosciele
jako skutek powstatej z czasem w jego tonie przepasci miedzy doktryng a prak-
tyka zycia. Obojetnos¢ i indyferentyzm doprowadzity do tego, ze cywilizacja
wiary (eepckama yusuauszayuja) zmienita sie w nowoczesng cywilizacje Swiec-
ka (Modepnama ceemosHa yueuauzayuja). W ujeciu autora to klerykalizm
(ksepukaauszam), rozumiany jako peine pychy zamkniecie sie kleru, przyniost
sekularyzacje (— klerykalizacja). W efekcie sekularno$¢/swieckos¢ polityki
przejawia sie w walce przeciw Kosciotowi i religii.

W odniesieniu do kwestii sekularyzmu w Macedonii Grozdanovski wskazuje
na wptyw — humanizmu, renesansu, — oSwiecenia, — socjalizmu - jeszcze w cza-
sach niewoli tureckiej i okresie ilindenskim, a potem w czasie rewolucji mtodo-
tureckiej i w epoce socjalizmu. Apeluje, by w aktualnej sytuacji zaakceptowac
sekularyzacje, lecz w sposéb umiarkowany. Proponuje optymistyczng wizje
stosunkdw miedzy panstwem i Ko$ciotem oparta na postulacie harmonizacji
i unikania skrajnosci. Tak jak model relacji miedzy wtadzg swiecka i duchowa
ma sytuowac sie miedzy rozdzieleniem a wspotpracg, tak nowoczesna posta-
wa chrzescijaniska ma sie sytuowac¢ miedzy sferg Swiecka i koscielna.

Studium Grozdanovskiego zawiera wiele sprzecznosci i niekonsekwencji
terminologicznych i argumentacyjnych. Cato$¢ wydaje sie - mimo oznaczonego
miejscem wydania charakteru naukowego - podporzadkowana celom perswa-
zyjnym. O publicystycznym charakterze wywodu $wiadczy z jednej strony
uzycie w odniesieniu do rzeczywistosci spotecznej tradycyjnych teologicznych
opozycji per analogiam (materialne - duchowe, czasowe - wieczne, Swiete -
grzeszne), z drugiej - odwotanie do wizji Macedonii jako Ziemi Wybranej, bo
uswieconej za sprawg Opatrznosci Bozej przez misje $w. Pawla i ogélny roz-
kwit kultury chrzescijanskiej. W tym miejscu ujawnia sie nowa forma mace-
donskiego misjonizmu: wtasnie przez swoja Swieto$¢ Macedonia wnosi wktad
we wspotczesng kulture europejska, a dzis — Unie Europejska, ktorej jeszcze
nie jest cztonkiem.

Autor postuluje neutralno$¢ w kwestii stosunkéw panstwo - Koscidt, ale
w istocie ma na mysli przedefiniowanie obecnosci Kosciota w sferze publicz-
nej. Niejako paradoksalnie postulat bycia pomiedzy skrajno$ciami uwidacznia
sie rowniez w jego wywodzie: miedzy elastyczna teologia a tradycyjnym uje-
ciem Kosciota i chrzescijanstwa, miedzy wizjg chrzescijanska a wizja swiecka,
miedzy sekularyzacja jako rozdziatem panstwa i Kosciota a sekularyzacja jako
zeSwiecczeniem spoteczenstwa. Wydaje sie, Ze problematycznos$¢ ta wynika
czesciowo z ukrytych zatozen, ze chrzescijanstwo to jednocze$nie zbiér wiecz-
nych prawd, jak i zrédto macedonskiej tozsamosci narodowej, ze religia to ko-
nieczna podstawa moralnosci, a cztowiek to z natury istota religijna. Okazuje sie,
ze relacje panstwo - Ko$ciét Grozdanovski rozpatruje w odniesieniu wytgcznie
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do Kosciota chrzescijanskiego jako uprzywilejowanego. W konsekwencji pro-
ponuje praktykowanie sekularyzmu chrze$cijanskiego, ktéry ma sie wyrazac
w politycznym zaangazowaniu chrzescijan.

Réwniez Dragan Al¢inov, publicysta i cztonek Socjaldemokratycznej Partii
Macedonii (ConjujangeMokpaTcku cojy3 Ha MakesgoHuja C/ICM - T'eBresuja),
mowi o ztotym Srodku, krytykuje skrajnosci i btedne rozumienie idei sekula-
ryzmu, widzac w Kosciele konieczny kompas moralny. W rozprawie /Jlpscasa-
Lipxea (2012) zaczyna od prezentacji historii chrze$cijanstwa, ale wspomina
tylko o modelu katolickim, wyrazajgcym sie - zgodnie ze stereotypem prawo-
stawnym - w prymacie papieza. Interesuja go skrajnosci dwéch wspétczesnych
modeli relacji miedzy wtadzg $wiecka i religijng. Pierwsza to religia panistwowa,
czyli faworyzowanie jednej religii, co oznacza¢ ma zlanie sie panstwa i Kosciota
(przyktadem maja by¢ panstwa islamskie), druga to religia zakazana, co stanowi
zaprzeczenie praw czlowieka (réwniez tu przyktadem sg panstwa islamskie,
ale i komunizm). W ten sposob AlCinov odnosi sie nie do prerogatyw wtadzy
duchownej i $wieckiej, ale do udzialu w zyciu publicznym. I w tym wtasnie
kontekscie uznaje rowniez, ze sekularyzm jest obecnie btednie rozumiany,
jako Ze nie chodzi o rozdziat paristwa i KoSciota prowadzacy do marginalizacji
Ko$ciota, do odebrania mu prawa do udziatu w zyciu publicznym pod pretek-
stem, Ze religia jest kwestig prywatng. Rozdzielenie instytucjonalne nie oznacza
zakazu ingerencji Ko$ciota w zycie polityczne: ,Jak mozna zauwazy¢ z posta-
nowien Konstytucji Republiki Macedonii, kiedy mowa jest o rozdziale panstwa
i Kosciota, nie chodzi o rozdziat panstwa i religii, a o rozdziat na poziomie in-
stytucjonalnym - instytucja pafistwowa i instytucje wspdlnot i grup religijnych”.
Tak wiec model idealny, zgodny zaréwno z imperatywem biblijnym, jak i nowo-
czesnymi prawami wyznaniowymi, to wolno$¢ d o wyzna(wa)nia, a nie wol-
nos$¢ od wyzna(wa)nia. Al¢inov sugeruje, ze wciela go wtasnie konstytucja
macedonska (i amerykanska - jako jej wzorzec).

Odczytania Grozdanovskiego i Al¢inova stanowig przyktady rozumowania,
ktoére opiera sie na funkcjonujacych w kulturze lokalnej skojarzeniach i modelach
interpretacyjnych, ale odnosi sie do kluczowych probleméw macedonskiego
bytu. Oba ujecia proponuja wiasne odczytania sekularyzmu - przefiltrowane
wszakze przez tradycje prawostawng. Maja charakter chrystianocentryczny
i w spos6b ukryty odnosza sie do (bizantynskiej, prawostawnej) idei symfonii
wtadzy. W efekcie niejako pomijajg problemy i paradoksy zycia w warunkach
wielowyznaniowosci. Przedmiotem dyskursu jest Kosciét chrzescijanski,
a nie prawostawny, ukrytym celem za$ - apologia Macedonii i przyjetych w niej
(rzekomo najlepszych) rozwigzan. Wydaje sie, ze u Al¢inova dominuje wptyw
amerykanski i protestancki (harmonia argumentéw z Biblii i mysli oSwiecenio-
wej), u Grozdanovskiego - tradycji lokalnej i narodocentrycznej narracji pra-
wostawnej, tyle ze w formie uproszczonej. Obie jednak koncepcje wyrazajg
pragnienie wpisania sie w nowe zachodnie tendencje przy zachowaniu ste-
reotypowego ujecia ja kolektywnego. Zaktadajg uprzywilejowang (ideowo
i historycznie) pozycje chrzescijanistwa i sprowadzajg idee sekularyzacji do
kwestii publicznej.
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W tym kontekscie dochodzi do kluczowego dla Macedonii sporu: miedzy
ideg zgodnos$ci miedzy panstwem i Kosciotem w duchu idei bizantynskiej
symfonii wtadzy a nowoczesna ideg panstwa wielonarodowego (zwtaszcza po
podpisaniu w 2001 roku w Ochrydzie umowy ramowej z Albanczykami). Kon-
sekwencjg utozsamienia Macedonczykow z prawostawiem jest sprowadzenie
relacji miedzywyznaniowych do miedzyetnicznych, co odnosi sie takze do in-
nych grup religijnych, zwtaszcza muzutmandw, i Swiadczy o obecnos$ci osman-
skich matryc mentalnych. Mimo préb utworzenia panstwa swieckiego wedle
modelu zachodniego i rzeczywistych préb wprowadzania na przyktad etnore-
ligijnej kategorii Macedonczykéw-muzutmanéw to nadal etnos jest kojarzony
z religia, pojetg przy tym jako wiara, a nie Swiatopoglad. W srodowiskach ko-
Scielnych postulat wielowyznaniowosci odczytywany jest natomiast jako préba
wyrugowania prawostawia jako religii historycznie uprzywilejowanej, w lewi-
cowych z kolei wskazuje sie, ze w praktyce nadal istnieje segregacja etniczna/
wyznaniowa i nie mozna méwi¢ o realnym réwnouprawnieniu. Niejako w po-
przek tych podziatéw przebiega idea macedonskiej tolerancji - jako sposobu
na wpisanie sie w model zachodniej wielowyznaniowej demokracji, jej przeja-
wem ma by¢ fakt, ze prezydentem republiki zostat protestant Boris Trajkovski
(1999-2014).

Matevski Z., The Religious Education in the Pedagogical System in the Republic of Macedo-
nia, http://kotor-network.info/papers/2005/Macedonia.Matevski; Miodynski L., Czyn-
nik religijny w przeksztatcaniu macedornskiego stereotypu etnicznego, Prace Komisji Kultury
Stowian, PAU, t. 2: Zycie i duchowo$¢ wspétczesnych Stowian, red. L. Suchanek, Krakéw
2002, s. 71-92; Moroz-Grzelak L., Macedoriskie dziedzictwo cyrylometodejskie, ,Slavia
Meridionalis” 2008, t. 8, s. 327-342; Naumow A., Wspétczesna rekonstrukcja macedon-
skiego procesu historycznego i literackiego, w: Przemiany w swiadomosci i kulturze ducho-
wej naroddéw Jugostawii po 1991 roku, Krakéw 1999, s. 57-70.

Ewelina Drzewiecka

SEKULARYZACJA
(Serbia)

Wsréd wielu pojec pokrewnych zwiazanych z ideg racjonalistycznego ,,odcza-
rowania $wiata” spotecznego (jak emancypacja, dechrystianizacja, moderni-
zacja czy zwlaszcza laicyzacja) kategoria sekularyzacji zajmuje szczeg6lne
miejsce w europejskim kregu cywilizacyjnym, odnoszac sie w pierwszym rze-
dzie do procesdw polityczno-prawnych i kulturowych wyzwalajacych formy
zycia zbiorowego spod dominacji §wiatopogladu i instytucji chrzescijanskich.
Tendencje takie niejednakowo przebiegaty w $wiecie katolicko-protestanckim
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i prawostawnym, a w batkanskiej - (post)osmanskiej - czesci Stowianszczyzny
z powodu kilkuwiekowego utrwalenia jej struktury kulturowej w modelu post-
bizantyjskim nie uzyskaty wsparcia w postaci bodZcoéw renesansowych i refor-
macyjnych ksztattujgcych na innych obszarach nowoczesne formy swieckiej
organizacji socjosfery. Z tego powodu poszczegélne przemiany z nimi zwigzane
miaty w Serbii (do konica XVIII wieku) nikle natezenie: zanik instytucji, dogma-
tow i wartosci religijnych nie miat widocznych podstaw spoteczno-historycz-
nych (poza zjawiskiem ,ludowienia” prawostawia), Cerkiew nie poddawata sie
procesom modernizacyjnym przygotowujacym jej refleksje i dziatania do zmie-
niajacej sie rzeczywistosci Swieckiej, poznawcza desakralizacja $wiata - jako
jego interpretacja logiczno-przyczynowa - nie wychodzita w silnie zmitologi-
zowanej $wiadomosci zbiorowej poza bardzo waski krag lepiej wyksztatco-
nych duchownych, przejscie wiary religijnej w sfere osobistg nie dokonato sie
w skolektywizowanej zbiorowosci chtopsko-patriarchalnej, jak i zadna z idei
chrzescijanskich nie wptyneta w zlaicyzowanej postaci na postepowe wzorce
kulturowe doczesnosci (jak na przyktad protestanckie wzorce etyczne na roz-
waj kapitalizmu) (- religia).

Z trzech mozliwych orientacji pradéow sekularyzacyjnych wzgledem religii
- agresywno-wylaczajacego, tolerancyjnego i partnerskiego - najdtuzej w prze-
sztosci trwajacy taczyt sie z drugg z nich, przy czym warianty periodyzacyjne
zachodni i wschodni rozchodza sie tu dos¢ znacznie. Nielinearnych tendencji
»,Swiecczenia” spoteczenstw nie mozna uzna¢ wytacznie za rezultat upowszech-
nienia sie mysli oswiecenia (na przyktad przeniesienia legitymizacji istnienia
panstwa z dominujacych religii na suwerennos$¢ narodu), ich korzenie siegaja
glebiej. Idea tolerancji i rozgraniczenie przynaleznosci religijnej oraz obywa-
telskiej dtugo nie szty w parze na Wschodzie, gdzie jedynie wzor tolerancji
osmanskiej (majgcej prawnie regulowac zasade nieczynienia przemocy) - przy
istnieniu jednej panstwowej religii - zaktadat prawo do autonomicznej organi-
zacji wokét instytucji religijnych (w gminach cerkiewno-szkolnych, czytelniach
itp.), lecz dotyczyt tylko wyraznie wydzielonych grup, a juz nie jednostek. Ku
zapewnieniu spokoju spotecznego w krajach wielowyznaniowych, pozwalaja-
cemu korzystac z przepisé6w prawa cywilnego zamiast kanonicznego, sktaniano
sie na Zachodzie juz w XIII wieku, ale dla uksztattowanej w prawodawstwie
greckim (i Sw. Sawy oraz Stefana Dusana) Serbii ta paralelna praktyka zakonczy-
ta sie w XIV-XV wieku - po inwazji tureckiej. Trwato za to dalej mocne zako-
rzenienie justynianskiej idei symfonii/diarchii (Cerkwi i panstwa) - zgodnego
wspotdziatania przy obustronnym respektowaniu autonomii dla dobra interesu
nadrzednego (wynikajaca z dogmatu o Tréjcy Swietej symfoniczna ,duchowa
osobowo$¢” stosunkéw poddanych zwierzchniemu panowaniu boskiemu przy
precyzyjnym diarchicznym podziale kompetencji praktycznych) (= polity-
ka). Druga z tych koncepcji nie mogta by¢ realizowana pod panowaniem tureckim,
a w wieku XVI i XVII przybiera¢ zaczeta forme (taczacej prerogatywy wtadzy
Swieckiej i duchownej) etnarchii - dla hierarchéw Metropolii Kartowickiej juz
po Wielkim Exodusie z 1690 roku - podstawowej zasady ich politycznego
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funkcjonowania w relacjach z dworem wiedenskim. Szczegdlna role odegraty
tez zwotywane niezaleznie od okolicznos$ci zewnetrznych (do 1911 roku) in-
stytucje soboréw narodowo-cerkiewnych, petiace funkcje ciat doradczych
zwierzchnikow duchowienstwa. Cerkiew stajaca sie prawnym i moralno-kul-
turowym substytutem nieistniejgcego panstwa potaczyta wiec przez swych
przedstawicieli prerogatywy obu skrzydet rzagdéw nad serbskim narodem,
rozbudzajgc przy okazji jego poczucie patriotyczne (np. przez kreowanie pan-
teonu $wietych). Spychanie jej na dalszy plan zycia spotecznego i politycznego
zapoczatkuje ideologia o$wieceniowa i wplyw polsko-ukrainsko-rosyjski na
literature oraz kulture austriackiej Wojwodiny w XVIII stuleciu, a w kolejnym
zwienczy - konkurencyjna tak wobec cerkiewno-postbizantyjskiej, jak i okcy-
dentalno-mieszczanskiej — natywistyczno-folklorystyczna koncepcja narodu
Vuka Karadzicia, pogodzona z tradycyjng ludowa wizja ,Boga w niebie i wtadcy
na ziemi”.

Na Zachodzie tymczasem stopniowo rést wptyw administracyjny swieckich
osrodkow krdlewskiej wiadzy na Koscioty (zwtaszcza protestanckie, ktére
wobec niemoznos$ci swego zjednoczenia byty szczegélnie podatne na rzady
narodowych monarchéw, a pdzniej mieszczanskich republik). ,Paradygmat se-
kularyzacji” wypetnit sie trescig z zatozeniem, iz kazda wolno$¢ wyznaniowa
ma konkretne zrédto polityczne (jak w przypadku edyktu o tolerancji J6zefa II,
1781).Jedno ze zZrodet wpltywu na procesy sekularyzacyjne w przodujacej pod
tym wzgledem porewolucyjnej Francji promieniowato z Anglii - z jej doswiad-
czeniem deizmu i indywidualistycznej orientacji takze nizszych sfer jeszcze od
sredniowiecza, nakierowanej na osiagganie bogactwa. Ten transfer kulturowy
zaowocowat m.in. liberalnymi i libertarianskimi ideami rewolucji francuskiej
i ,zsekularyzowanym” Kodeksem Napoleona, a katolicki stosunek do czesci
tych idei (zwtaszcza rownosci) zmienit sie w koncu po wielu dziesiecioleciach
w akceptujacy - przyjmujac ich naturalno-ziemski charakter.

Wazna w przypadku serbskim - cho¢ ostatecznie jednak nie przesadzajaca
o szybkiej zmianie - cezura oSwieceniowa w wydaniu zachodnim oznaczata kar-
dynalne wzmocnienie dotychczasowych procesé6w na poziomach aksjologii
(nieodwotywanie sie do hierarchii ,sit wyzszych”), etyki (zmiana autorytetéw
moralnych) i polityki (usuwanie religii ze sfery motywacji publicznych). Na
tym ostatnim poziomie decydujacy okazat sie czynnik dyferencjacji, wspo-
magany racjonalizacjg organizacji zycia. Pierwszy doprowadzit do formal-
nego rozdzielenia kompetencji panstwa i dominujgcego Kosciota, drugi wy-
zwolit ostatecznie dziatalno$¢ gospodarczg i z czasem wymusit na instytucjach
religijnych ich sprowadzenie (zwtaszcza juz po drugiej wojnie Swiatowej) cze-
sto tylko do roli psychologicznych ,pomocnikéw duchowych” lub podmiotéw
doraznej ratunkowej polityki spotecznej, jej dotychczasowe funkcje pozosta-
wiajgc juz ideologiom. Istotna réznica zachodzita przy tym w stopniu trwatosci
przeswiadczenia o ,grzesznosci” (a nawet satanizacji) pierwiastka Swieckiego
(na Zachodzie seculum) wobec pierwiastka sakralnego na réznych terytoriach
i nie zawsze w zgodnej chronologii. Jego stopniowa neutralizacja (nieprzepro-
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wadzona w systemach manicheistycznych) doprowadzita do otwartych dys-
kusji na przyktad o ,sekularyzacji” jako przekazywaniu majatkow koscielnych
pod kontrole $wieckich wtadz jeszcze w XVII wieku (tak tez rozumieli jg wcze-
$ni marksisci). Kulturowe i kulturoznawczo-socjologiczne pojmowanie seku-
laryzacji stanie sie wkrotce pierwszoplanowe za sprawa rozwoju koncepcji
o$wiatowych - wlaczajac w to nauczanie filozofii - i rozrostu biurokratycznych
form zarzadzania panstwem w XIX wieku.

Brak w Serbii tego istotnego zaplecza w potaczeniu z fundamentalnymi réz-
nicami miedzy podejsciem do kategorii panstwa, historii czy natury w mysli
chrzescijanstwa tacinskiego i greckiego sprawit, ze pierwsze znaczace wysta-
pienie Dositeja Obradovicia (1742-1811) - jako rzecznika o$wieceniowego
u zrodet oddzielenia sfery religijnej od $wieckiej w przestrzeni zycia publiczne-
go (w o$wiacie i nauce, kulturze i polityce) - cechowato przez kilka dziesiecio-
leci catkowite odosobnienie (— o$wiecenie). Jego postulaty - jak i cata osobo-
wo$¢ - nie byly jednak ani jednoznaczne, ani zbyt radykalne: cho¢ przyswoit
sobie dzieki rozlegtej znajomosci europejskiej literatury i realiéw ich racjona-
listyczne fundamenty, a nieche¢ wobec mnichéw podkreslat stowami: ,Kilofa
im trzeba i motyki, niech pracuja jak inni ludzie” (Zivot i prikljucenija, 1788),
to przeciez pozostawat tez wiernym uczniem szkét bizantyjskiego ,renesan-
su” i, 08wiecenia” (przy catej rozbieznosci w osadzeniu chronologicznym tych
termin6w) z ich utylitaryzmem czy idea potaczenia teologii z wiedzg $wiecka.
W tym czasie dziatat juz w Serbii austriackiej reskrypt (1779) Marii Teresy
ograniczajacy wtadze zwierzchnikow Cerkwi do spraw koscielnych, dokony-
wano tez sekularyzacji klasztornych majgtkéw, jemu zas - ktéremu jeszcze do
1848 roku towarzyszyta posmiertnie w kregach duchowienstwa etykieta
,bezboznika” (cho¢ bardziej mégtby uchodzi¢ za deiste) - jako ,nieortodoksyj-
nie prawostawnemu” chrzescijanskiemu racjonali$cie o gteboko religijnej na-
turze udawato sie rozdziela¢ prawdy obu porzadkéw, ale i eklektycznie je taczy¢
(znamienne stowa o niesprzecznosci tradycji Ojcoéw Kosciota z ,dobrymi, piek-
nymi i madrymi” osiggnieciami mysli antyku, wypowiedziane na okolicznos¢
otwarcia belgradzkiej Szkoty Wyzszej, 1808). Argumenty rozumu przyswie-
caty mu réwniez jako urzednikowi o§wiatowemu, kiedy kompromisowo, poza
zaleceniem mtodziezy ,modlitwy do Boga”, wskazywat tez na pozytywne re-
zultaty kontaktu ze Swiecka literaturg, a wczesniej pisat: ,Nie ma dla mnie zna-
czenia, jakiej kto jest wiary, w dzisiejszych wiekach oswieconych nie zwraca sie
na to uwagi” (Pismo Haralampiju, 1783).

Za sprawg przede wszystkim odrzucajacej sredniowieczny elitaryzm ,re-
wolucji kulturowej” Vuka Karadzicia (1787-1864) rola Cerkwi w przestrzeni
narodowej wieku XIX zaczeta male¢ (za ,niekanoniczny” przektad Nowego
Testamentu zostata nan nawet natozona anatema), lecz powazniejszy uszczer-
bek poprzez tezy ideowo-polityczne przynidst jej dopiero socjalista i agrarysta
(wptywy Nikotaja Czernyszewskiego) Svetozar Markovic (1846-1875) (- so-
cjalizm). Catg jego otwartg walke z ,,obskurantyzmem” Cerkwi na tamach wie-
lu polemiczno-publicystycznych pism streszczajg wypowiedzi z lat 70., gdzie
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domagajac sie usuniecia religii ze szkét, nazwie jg ,szkodliwym stekiem bzdur”
i ,zorganizowanym przesgdem”, a serbska wiare chrzescijanska kompleksem
ludowych gtéwnie obyczajow (zyjace w poczuciu wtasnej podrzednosci chtop-
stwo uzyskato wolno$¢ dopiero w 1833 roku) bez pogtebionego wymiaru cer-
kiewnego i moralnego. Mimo Ze nie reprezentowat jeszcze opcji ,ateizmu woju-
jacego”, opartego na systemowej, dialektyczno-materialistycznej krytyce religii
Marksa (ktorego kluczowych tekstéw nie zdazyt prawdopodobnie poznaé, sku-
piajac sie na problemach wewnetrznych - stabosciach monarchii i szeroko
pojetej wolnosci), przetart droge kolejnym wystgpieniom, sposrod ktorych na
poczatku XX wieku wyro6zniaja sie opinie Jovana Skerlicia (1877-1914) neguja-
cego catkowicie warto$c¢ tzw. kultury duchowej, bedacej dziedzictwem serbskie-
go Sredniowiecza w funkcji normatywnego wzorca dla Serbow. Jako zagorzaty
zwolennik Dositeja i okcydentalista reprezentowat indywidualistyczno-toleran-
cyjne i antropocentryczne podejscie do kolektywnych autorytetow, literaturze
,chorej sredniowiecznej romantyki” (Istorija nove srpske knjiZzevnosti, 1914)
zarzucajac dogmatyczny uzytkowy konserwatyzm, a za jedyng godna alternaty-
we dla pogladéw XIX-wiecznych cerkiewnych i ,vukovskich” luminarzy uwazat
koncepcje ,proeuropejskich jozefinistow” - frajmaoréw (wolnomularzy - przy
catej umownosci tego terminu w tutejszej rzeczywistosci).

Po 1889 roku (w okresie II Miedzynarodéwki) w programie serbskich so-
cjaldemokratéw (nierzadko anarchistéw) czesciej od rosyjskich narodnikow
przywotuje sie juz uksztattowanych w sekularyzujgcym sie srodowisku teore-
tykdw niemieckich, jednak nawet ich - w miare czytelne - hasta antyreligijne
s3 w 6wczesnej Serbii raczej ttumione, gdyz pod szyldem wyzwolenia klasowe-
go ruch lewicowy dtugo - do czasu leninowskiej Il Miedzynarodéwki (1919)
i utworzenia ZSRR - walczyt tu de facto o interesy $cisle narodowe i ekonomicz-
ne, nie wazac sie naruszac poktadéw zmitologizowanej ludowej Swiadomosci
religijnej. Rozum, postep i ,Judowa samorzadnos¢” wpisywaly sie w recepte
drogi ,od feudalizmu do socjalizmu” z zatozeniem, ze religia bedzie w jej trak-
cie samorzutnie zanika¢, gdy poprawig sie warunki bytu (— postep). Postawy
antyreligijne zaczety sie pojawia¢ wsréd ideologéw partii socjaldemokratycz-
nej (Srpska socijaldemokratska partija - SSDP) (Dimitrije Tucovi¢) i Komuni-
stycznej Partii Jugostawii (Komunisticka partija Jugoslavije - KP]) w okresie
miedzywojennej monarchii jugostowianskiej (propaganda ateizmu w wersji
radzieckiej u Simy Markovicia), jednak rzadko byty to postulaty pogtebione
o gotowe recepty na urzadzenie catego Swieckiego uniwersum spotecznego
inaczej niz w rewolucyjnym (jednak eksperymentalnym) wydaniu Kraju Rad.
W Krdlestwie Serbéw, Chorwatéw i Stowencéw (Kraljevina Srba, Hrvata i Slo-
venaca - SHS) formalnie Cerkiew serbska dzielita prawa z Ko$ciotem katolic-
kim (traktowanym jako grupa wyznaniowa) i Wspdlnotg Islamska, ale jej
patriarcha (faktycznie w roli arcybiskupa belgradzkiego) zajmowat state miej-
sce w Radzie Krélewskiej, a kilku duchownych prawostawnych w zgromadze-
niu parlamentarnym. Spdor wokoét konkordatu z Rzymem (1937) i towarzysza-
ce mu o$wiadczenia wtadzy $wieckiej i duchownej oraz ekskomuniki tylko
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potwierdzity iluzje o Swieckim charakterze panstwa (— klerykalizacja). Role
czynnika cerkiewnego w tych procesach trzeba tez widzie¢ w Swietle prze-
mian ustawodawstwa poza Serbig (np. kobietom w katolickiej Polsce przyznano
prawa wyborcze juz w 1918 roku, a muzutmankom w Turcji i Albanii w 1936;
w Serbii Konstytucja vidovdanska z 1921 roku tego nie przewidywata, a §wiec-
k3 o$wiate tylko w teorii).

Nagta zmiana ustrojowa w 1944 roku rozpoczeta trwajaca okoto czterech
dziesiecioleci epoke oddzielnego od aparatu panstwowego budowania - wta-
$ciwie defensywnego utrzymywania - przez Cerkiew swej tozsamos$ci wobec
»Swiata”, dotychczas powigzanej z nim symbolicznym stosunkiem wspétdecy-
dowania. W rezultacie zastosowania zapisu konstytucyjnego z 1946 roku o jej
oddzieleniu od panstwa (w tym szkolnictwa - takze separacji Wydziatu Teolo-
gicznego od innych w belgradzkiej wszechnicy) jako instytucja znalazta sie
bardziej na mocy dziatan dekretowych niz ewolucji poza oficjalnym systemem
spotecznym - na przyktad w kwestii legalnos$ci chrztéw czy regulacji stosun-
kéw matzenskich. Marginalizacji jej autorytetu panstwowego towarzyszyty kro-
ki ekonomiczne, zapoczatkowane udzielong jej Synodowi odmowa dalszego
wsparcia finansowego (1945), a w dalszej konsekwencji nacjonalizacji majat-
kéw (pod hastem ,wywtaszczenia uwtaszczonych”), ktérg komunisci trakto-
wali przed 1948 rokiem jak narzedzie walki ideologicznej i marksistowskiej
dialektyki historycznej. Po wprowadzeniu rzadéw republikanskich (federa-
cyjnych, co dalej komplikowato stosunki na przyktad w uktadzie ,prawostawie
- katolicyzm”) jedna z pierwszych decyzji wtadz byt zakaz uzywania w liturgii
imienia krola (przy potepieniu wspotpracy czesci kleru z czetnikami), prébowa-
no tez w celu tatwiejszej kontroli potgczy¢ duchownych w ,,zawodowe” zwigzki,
rozpoczeto akcje ateizacyjng (szczegdlnie w dziedzinie kultury) i przeslado-
wania ich najaktywniejszych politycznie przedstawicieli. Pytanie o wyznanie
znikto ze spiséw powszechnych. Dziatania te miaty wszak swg specyfike na tle
wschodnioeuropejskim, poniewaz sama ateizacja nie stanowita tu procesu
w wysokim stopniu zaplanowanego: byta raczej ,gorliwo$cig w stusznej spra-
wie” §rednich szczebli polityczno-ideologicznych i pewnym doraznym srodkiem
zapobiegawczym, podczas gdy w oficjalnych dokumentach partyjnych (chocby
zjazd6w) i pracach teoretykéw (Radoslava Ratkovicia, Miroslava Pecujlicia i in.)
traktowano jg ostroznie - jako kwestie do rozstrzygniecia ,na nastepnym etapie
historycznym” (— rewolucja). Na VII zjezdzie Zwigzku Komunistow Jugostawii
(Savez komunista Jugoslavije) (1958) zaznaczano, ze chociaz nalezy prowa-
dzi¢ ,walke ideologiczng”, to jednak ,$rodki przymusu wobec uczu¢ religijnych
usprawiedliwiamy tylko w przypadku ich naduzycia w celach politycznych”;
jako domene ,okresu przejSciowego” pozostawiano je wcze$niej werbalnie
w ramach ,reakcyjnego mistycyzmu i idealizmu” (V zjazd KP], 1948); powodem
tej wzglednej tolerancji byta tez skomplikowana sytuacja wyznaniowa catej
socjalistycznej Jugostawii i priorytet spraw gospodarczych. Strategia ,separacji
iignorowania” zamiast otwartej walki (poza konkretnymi przypadkami o cha-
rakterze przestrzegajacym do lat 70.) przynosita takze rezultat w postaci nie-
wielkiej publicznej aktywno$ci duchownych reprezentujacych pauperyzujace
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sie Koscioty, sprowadzajacej sie do obszerniejszych wystapien przy okazji Swiat
religijnych i znaczniejszych rocznic historycznych (zatozone zas§ w 1967 roku
,Pravoslavlje” niemal w ogdle nie zajmowato sie zagadnieniami spotecznymi).
Wazniejsze byty skutki gtebsze tej sytuacji ,sekularyzacji wymuszonej” i stygma-
tyzacji religii - przejscia Cerkwi prawostawnej do roli strazniczki alternatyw-
nego i ,asystemowego” obiegu kultury, w ktérym centralne miejsce zajmowata
podstawowa w serbskim uktadzie wspotrzednych kulturowych kategoria tra-
dycji. Laczac zachowanie jej zewnetrznego wymiaru obrzedowo-obyczajowego
z sensami historyczno-teologicznymi (w czym miata juz do§wiadczenie), mogta
zapobiec wtlasnej ,sekularyzacji” jako catkowitej samodestrukcji w odgdrnie
zeSwiecczonym ustroju i - nie prowadzac praktycznie dziatalnos$ci misjonar-
skiej - pozosta¢ obecna w §wiadomosci zbiorowej. Byto to mozliwe, poniewaz
oficjalna kultura ateistyczna nie byta w stanie kompleksowo zwalczy¢ ,wartosci
tradycyjnych” (moralnosci patriarchalnej, form zycia wiejskiego z jego spiry-
tualistycznymi korzeniami czy $wiadomosci ,historyczno-epickiej”, a takze zna-
czenia kultéw swietych). Dzieki temu m.in. ,aksjologicznemu utajeniu” realne
stato sie w Serbii odrodzenie wartosci religijnych od potowy lat 80. - de facto
burzliwa desekularyzacja.

Ideaty ,socjalistycznego humanizmu” i §wieckiej moralno$ci wraz z kultem
techniki i ideologizacja historii (dwiema nowymi transcendencjami pet-
nigcymi funkcje integracyjno-identyfikacyjne) dos$¢ skutecznie ksztattowaty
postawy indyferentyzmu religijnego, zwtaszcza wsérdéd mtodszej czesci ludnosci
(od 1952 roku role religii w szkotach przejeto ,wychowanie spoteczno-moralne”,
ktoérego podstawy programowe zaktadaty ,budowe poza wiara moralnego ob-
licza cztowieka w postepowym spoteczenstwie”) (— nowoczesnosc). W tonie
partii nie byto jednomys$lnosci w kwestii religijnej, ale cho¢ kazdy sprawowany
publicznie na wieksza skale obrzed uwazano za atak na system Socjalistycznej
Federacyjnej Republiki Jugostawii (Socijalisticka Federativna Republika Jugosla-
vija - SFR]), to jednak w zatozeniu komunistéw neutralizacja tej sfery zycia
miata stuzy¢ pokojowym stosunkom miedzy jej narodami. Przyczyn skutecz-
nej od lat 60. sekularyzacji prawostawnej czesci populacji panstwa (niemal
catkowitego ustania praktyk liturgicznych) upatrywano poza tym w tradycyj-
nej lojalnosci zwierzchnikow cerkiewnych wobec panstwa (az do ponowne;j
,2harmonizacji stosunkéw” juz w latach 70.), popularnosci ideologii socjalistycz-
nej wsrdd dokonujacego awansowej migracji do miast chtopstwa, trwatosci
wsrod niego ,,dziedzictwa poganskiego”, niepopularnym w nowych warunkach
konserwatyzmie Cerkwi (przywigzaniu do pasywnego paradygmatu ,winy,
pokuty i modlitewnego odkupienia”) i wewnetrznym nieporozumieniom na
jej szczytach. Komunistyczna, czesto demagogiczna ,modernizacja bez nowo-
czesnosci” (czyli w jezyku socjologii - indywidualnej partycypacji politycznej
i inicjatywy gospodarczej) nie mogta wiec procesu sekularyzacji przeprowa-
dzi¢ efektywnie bez uprzedniego dogtebnego upodmiotowienia obywateli.

Na powojennym Zachodzie tymczasem jej najwczes$niejsze przestanki za-
istniaty na zupetnie innym terytorium, wychodzac od tez teologii (zwtaszcza
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protestanckiej - Friedricha Gogartena czy Dietricha Bonhoeffera i innych, do-
wodzacej naturalnego, zgodnego z tradycjg monoteistyczng i uprawnionego jej
[sekularyzacji] miejsca w rozwoju stosunku Boga i ludzi, otrzymujacych , $wiat”
do odpowiedzialnego zagospodarowania; takze stopniowej ,systematyzacji”
wiary przeciw kultom ,kosmologicznym”) i empirycznej socjologii firmowanej
przez Koscidt katolicki, dla wtasnych potrzeb badajacej ewolucje zachowan
religijnych od konca lat 60. Juz wtedy zarysowaty sie tez réznice miedzy Swiec-
kimi socjologami religii, ktérzy uwazali po czesci sekularyzacje za niespdjne
badz fikcyjne pojecie ze sfery zideologizowanego, powstatego z ,potrzeb epo-
ki” mitu antyreligijnego (religijnosci ludzkiej przyznajgc trwate miejsce nieza-
leznie od transformacji spoteczno-ustrojowych i ewolucji Kosciotéw). Podziat
na sekularystow i antysekularystéw wprowadzit w zwigzku z tym dyskusje na
tematy zaleznosci teorii tego zjawiska od przyjetej koncepcji religii (np. funkcjo-
nalistycznej, zaktadajacej ciagta zmiane jej form), terminologicznych zamienni-
kéw w postaci , dyferencjacji” czy ,transpozycji”, braku jednoznacznych wskaz-
nikow (ktdre na przyktad Sabino Acquaviva sprowadzat na koncu XX wieku do
wymiernego w dtuzszych okresach poziomu spadku praktyk religijnych i licz-
by powotan, wzrostu liczby nieslubnych dzieci i wydtuzenia czasu od narodzin
do chrztu), i wreszcie faktycznej utraty kontroli ,religijnego swiatopogladu” nad
mechanizmami dziatania wtadzy, gospodarki, prawa, obrony, oswiaty, ochrony
zdrowia czy Srodkéw masowego przekazu. Wsrod ,sekularystéow” jugosto-
wianskich (Dragoljuba Pordevicia, Jakova Jukicia czy Srdana Vrcana) panowat
poglad, iz wiekszos¢ przestanek zostata spetniona i proces toczy sie po drugiej
wojnie Swiatowej samorzutnie na Wschodzie i na Zachodzie mimo przejscio-
wych faz wstecznych (desekularyzacji i kontrsekularyzacji). Wymieniajac tu
czynniki w rodzaju uprzemystowienia, urbanizacji (deagraryzacji) lub przeta-
mywania izolacji (p6zniejszej globalizacji), zwolennicy tej koncepcji sadza
zwykle, iz postepujaca ,separacja transcendencji” (w tym wierzacych od nie-
wierzacych) byta nieunikniona juz na etapie desakralizacji faciny, rozwoju po-
reformacyjnego indywidualizmu, jurydyzacji pracy duszpasterskiej czy kam-
panii przeciwko zyciu monastycznemu, a takze powstawania nowoczesnych
panstw narodowych budujacych swe ,ambitne” instytucje wewnetrzne kosztem
kostniejgcych religijnych. Charakterystyczne zjawisko prywatyzacji (w tym
,scjentyzacji” czy ,rodzinnos$ci”) religii i organizacyjnej atomizacji jej form
sktonni sg natomiast uwazac za schytkowa faze tendencji do pozbawiania jej
mozliwo$ci uprawomocniania strategicznych decyzji spoteczenstwa (np. wojny
czy wyboru ustroju). Na przeciwlegtym biegunie znalezli sie ,antysekularysci”,
petni wiary w psychologiczno-biologiczng koniecznos¢ i uniwersalnos¢ potrzeb
religijnych, niezbednych dla zbiorowosci szukajacej absolutnego i pozapolitycz-
nego wsparcia poza nig jako takg i wewnatrz samych jednostek rozpoznajacych
Swietos$¢ rowniez poza zmiennymi doktrynami i instytucjami wiary.

W Serbii od lat 80. ich poglad zaczat sie sprawdza¢, uzasadniajac zwrotny
(serb. reverzibilan) proces desekularyzacji dokonujacy sie w warunkach poste-
pujacej relatywizacji wszystkich - §wieckich i religijnych - wartosci ideowych
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w koncowym okresie istnienia rozdzielajacej sie na zantagonizowane nacjo-
nalistyczne cztony titowskiej federacji. W poréwnaniu z ,katolickim renesan-
sem” Chorwackiej Wiosny we wczesnych latach 70. zjawisko to i tak byto
opdZnione, lecz przybrato gwattowny charakter, rowniez z powodu trudnosci
wynikajacych z geopolitycznego potozenia Serbii (Serbska Cerkiew Prawo-
stawna [dalej SCP] dotychczas z trudem godzita sie na przyktad z przebiegiem
wewnatrzjugostowianskich granic). Nabrzmiewajacy problem Kosowa, dys-
kusja wokdt ,macierzy i prowincji”, trudnosci spoteczno-ekonomiczne, kompro-
mitacje nieudolnych wtadz czy remitologizacja ,pierwotnej” (Sredniowiecznej)
pamieci narodowej zapoczatkowaty nowa wieZz mieszkancéw duzych miast
z Cerkwia. W jej kierownictwie po $mierci Tity (Zegnanego w nekrologu cza-
sopisma ,Pravoslavlje” btogostawienstwem za , dane zycie w wolnosci”, 1980)
uaktywnita sie ,frakcja” justinovcéw (mtodych uczniéw biskupa Justina Po-
povicia), domagajacych sie wyboru Swietosawskiej drogi dla narodu, co
stalo sie oficjalnym programem cerkiewnym po 1990 roku, a wcze$niej byto na
reke szukajgcemu ideowo-symbolicznego wsparcia Slobodanowi MiloSevicio-
wi (podczas jego przetomowego przemdwienia politycznego na Gazimestanie
w 1989 roku po raz pierwszy sztandary z sierpem i mtotem powiewaty obok
wizerunkow $wietych). Wraz z odzyskiwaniem przestrzeni publicznej (w tym
medialnej) przez ten nurt wzrastata aktywnos¢ duchownych bronigcych ,serb-
skiej sprawy narodowej” takze na forum miedzynarodowym (na przyktad
w amerykanskim Kongresie), a konserwatywny biskup Atanasije Jevti¢ zapo-
czatkowal zwyczaj kierowania petycji do wiadz panstwowych. Nowa koalicja
,bylych komunistéw i przysztych biskupéw” zakonczyta tym samym okres
nietykalnos$ci struktur laickiego panstwa ze strony $srodowisk duchownych.
Symbolicznym aktem zmiany byta zgoda uzyskana na budowe reprezentacyj-
nej stotecznej $wiatyni pw. $w. Sawy (1984; wtedy tez pierwszy raz od wojny
ztozono rodakom telewizyjne Zyczenia bozonarodzeniowe). Reorientacja taka
stata sie tez mozliwa dzieki wsp6lnemu przyjeciu przez oficjalne czynniki obu
stron postawy/strategii narodu-ofiary, wzmocnionej w kolejnej dekadzie nieko-
rzystnymi efektami dziatan wojennych w Chorwacji, Bo$ni i Kosowie, a znacz-
nie podzniej jeszcze secesja Czarnogdry (= historia).

Wydarzenia te, bedace rodzajem religijnej rekonkwisty panstwa, stanowity
przeciwienstwo paralelnych zmian na Zachodzie, gdzie desekularyzacja taczyta
sie z indywidualizacja przekonan religijnych, ewentualnie ich decentralizacja
poprzez dziatalnos¢ w sektach i synkretycznych nurtach spod znaku New Age.
Zbiegto sie to z narastaniem konserwatyzmu religijnego w USA (i radykalizacja
spoteczng katolikow w Ameryce Potudniowej, a takze na innym tle m.in. w Pol-
sce) oraz wzrostem znaczenia fundamentalizmu islamskiego - w Jugostawii
dotychczas niemal catkowicie nieznanego. Laczg sie zatem ze soba na Wscho-
dzie i Zachodzie rézne prady deateizacyjne i desekularyzacyjne, a Kosciotom
przestaja wystarcza¢ dotychczasowe ogdélnikowe protesty przeciw zbrojeniom
jadrowym czy zagrozeniom ekologicznym, zwtaszcza w krajach doswiadczaja-
cych zewnetrznych naciskéw politycznych. Na fali tej tendencji w realiach bat-
kanskich najwazniejszym podporzadkowaniem jednostki stata sie jednak na
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powro6t jej podlegtos¢é narodowemu panstwu, wazniejsza od ,sekularnych”
wartos$ci indywidualizmu czy demokratycznego pluralizmu, ktérych i tak do-
tychczas nie zdazyta w warunkach socjalistycznych zaznaé. Poparcie ,projektu
narodowego” przez SCP (jak i jej nieche¢ do wszelkich préb internacjonalizacji
politycznej w SFR] czy zachodniego modelu wielokulturowej demokracji - po
2000 roku; chyba ze w konwencji ,,teodemokracji” biskupa Amfilohije Radovi-
cia) $wiadczy wyraznie, iz ,deserbizacja” byta dla niej moze nawet wiekszym
zagrozeniem od ateizacji. Kompensujac historyczne straty, powracata wiec do
»przerwanej” tradycji symfonii krytykowanej przez liberalna inteligencje od
potowy lat 90. Socjalistyczna ustawa o zwigzkach wyznaniowych z 1953 roku,
skasowana w roku 1993, zostata na nowo sformutowana dopiero w 2006 roku
i dtugi jej brak pozwalat Cerkwi domagac sie szczegélnych praw réwniez w cza-
sach ,pdznego Milosevicia”, kiedy juz otwarcie przeciw niemu wystepowata,
ale i sama byta obiektem nieufnos$ci ze strony opozycji, obawiajacej sie - jak
Vuk Draskovi¢ w 1996 roku - powstania ,prawostawnego Iranu” (— konfesje).
Bosniaccy Serbowie natomiast na swoim terytorium oficjalnie uznali wtedy
kluczowa role SCP w spoteczenstwie. Reprezentujacy na przetomie tysiacleci
,glos teologéw” Radovan Bigovi¢ na marginesie omawianych tu tendencji za-
uwazat w waznej ksigzce Crkva i drustvo (2000), iz ukryty pod maskg humani-
zmu i naukowosci sekularyzm (czyli zwigzana z sekularyzacja ideologia) stat
sie ,uniwersalng religia” ubdstwiajaca panstwo wespét z technika, sita czy
sukcesem, a obecna takze w Cerkwi w ,,naukowej interpretacji teologii” i akcep-
tacji podwojnej moralnosci (— racjonalizm); niepokoit sie tez brakiem zaanga-
zowania duchownych w sprawy spoteczno-kulturalne, bojac sie jednoczes$nie
wplywu plemiennego zywiotu ,zsekularyzowanego nacjonalizmu” - obcego
czystej ortodoksji. Gdzie indziej zas napotykamy pokrewng diagnoze: ,Sekula-
ryzacja to owoc reformacji chrzescijanskiej (...)", a jej oddziatywanie na Cerkiew
nalezatoby dopiero zbada¢ w kontekscie ,, warto$ci humanistycznych i cywi-
lizacyjnych”, co wymaga , demistyfikacji pafistwa i narodu” (R. Bigovi¢, Crkva
i drustvo, 2000).

Zwolennicy $wieckiego typu tego panstwa po 2000 roku znalezli sie jednak
pod presja jednoznacznych danych empirycznych: drastycznie spadia liczba
deklarujacych sie jako niewierzacy, dawna ,zredukowana” forma obchodéw
Swiat religijnych (takze rodzinno-rodowych slav) przybrata postac¢ ostentacyj-
ng, wielkomiejska inteligencja przezyta ,masowe nawrdécenia” (poza nieliczna
grupa ,nizszej warstwy fachowcéw” - wedtug okreslenia ankiet z poczatku
XXI wieku), zbiorowo$¢ ,niewyksztatconych starszych wiejskich kobiet” prze-
stata by¢ metrycznym wzorcem populacji wierzacych, a w zakresie praktykowa-
nia obowiazkdw chrzescijaniskich do 1999 roku nastapit okoto siedmiokrotny
skok ilo$ciowy (co pokazato poréwnanie z badaniami Dragoljuba Dordevicia
z lat 80. wykazujacymi pojedyncze tylko przypadki uczestnictwa w liturgii
w rejonie NiSu), na Wydziat Teologiczny (Pravoslavni bogoslovski fakultet)
licznie zaczety zapisywac sie kobiety, a rekolektywizacja uczu¢ religijnych
objeta wszystkie warstwy spoteczne w duchu etnicznej ,solidarnosci mecha-
nicznej” (Emile Durkheim). Reagujac na te gtebokie przeobrazenia, powstata
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w 2006 roku Koalicija za sekularnu drzavu oglosita dwa syntetyczne teksty:
Sta svaka gradanka i gradanin treba da znaju o svetovnoj drzavi (Mali pojmovnik
sekularizma) (2008) i podobny w tytule dotyczacy SCP (2007) - analogiczny
dotyczyt tez o$wiaty. Pierwszy z nich szczegétowo przypomina zakres rozbiez-
nosci miedzy zapisami konstytucyjnymi a praktyka spoteczng we wspoétczesnej
Serbii, podstawowe pojecia z zakresu kompetencji zsekularyzowanego
spoteczenstwa, jaki $wieckiego panstwa oraz typy rozwigzan w tym
zakresie (Francja, USA, Turcja). Dalej wyszczegoélnia ,zasady Swieckosci” w sfe-
rze publicznej, sposoby ich zastosowania w ustawodawstwie (dotyczacym urze-
déw, oswiaty, sgdownictwa i innych sfer przestrzeni publicznej) na przyktadzie
francuskim, poréwnujac je z aktualng i przesztg sytuacja serbska. Te ostatnia
- jak czytamy - cechuje hipokryzja (lub niestosowanie przepiséw) i wszech-
stronna tendencja do przywracania stanu sprzed 1941 roku; w spisie powszech-
nym pytanie o narodowos¢ znalazto sie na przyktad w jednej rubryce z ,wy-
znaniem”, co implikuje ich utozsamienie i sztuczne zawyzanie liczby wiernych.
Drugi - skrajnie krytyczny - tekst zawiera rejestr negatywnych przyktadow-
cytatéw ilustrujacych stosunek Cerkwi do spraw podstawowych dla funkcjono-
wania spoteczenstwa demokratycznego (statusu kobiet, serbskich przestepstw
wojennych, ,wiary panstwowej” i §wieckiej szkoty, mniejszosci seksualnych,
wyznaniowych oraz narodowych i tzw. wartos$ci okcydentalnych). Wspomnia-
na koalicja, za ktdrg stoja pozarzadowe organizacje spoteczenstwa obywatel-
skiego (w tym Centar za mir i razvoj demokratije - Centrum na rzecz Pokoju
i Rozwoju Demokracji, Helsinski odbor za ljudska prava u Srbiji - Helsinski
Komitet Praw Cztowieka w Serbii czy Zene u crnom - Kobiety w Czerni), zwra-
ca sie ponadto w apelu Manifest o sekularizmu (2007) o konsekwentny na
wszystkich poziomach rozdziat Kosciota od panstwa i wolnos¢ sumienia/wy-
znania, inicjujac przy okazji cykl dziatan pod hastem ,Stop klerikalizaciji”.
Wielos¢ problemoéw praktycznych wynikajgcych z obecnego stanu - jak cho¢-
by rozbieznosci miedzy tre$ciami nauczania w szkotach biologii oraz religii
(tej ostatniej wprowadzonej bez przygotowania w 2001 roku pod naciskiem
przychylnych ideologicznemu poparciu dla siebie ministrow - przy obawach
o jej przeksztatcenie w nacjonalistyczng dydaktyke) czy nieporozumienia wo-
kot obchodow swigt panstwowych (Savindan) w réznych srodowiskach oraz
ich dat (Dan drzavnosti - Sretenje) - potegowana jest przez réznorodne ,kon-
sultacje” duchownych podczas praktyk zycia publicznego. Z drugiej strony, jak
z perspektywy teologa utrzymuje obecnie Dimitrije Kalezi¢ (ur. 1937), mozliwe
jest przyjecie przez Cerkiew ,misji motywacyjnej” wobec sekularyzmu, nieza-
leznie od jego ,przesycenia przyziemnymi sensami”, i zastosowanie ,antropo-
logicznego podejscia” do cztowieka w dialogu, bez kwestionowania wartosci
,jego” panstwa i grozby wiasnej (cerkiewnej) ,socjologizacji” (D. Kalezi¢, Crkva
i sekularna drzava - prilog razjasnjenju pojmova..., 2008). W licznych w ostat-
nich latach dyskusjach na ten temat stwierdza sie zaniedbanie Zywego dawniej
sporu o wartosci religii i ateizmu, wzrost tendencji teokratycznych, niezgodnos$¢
moralnosci prywatnej ,wierzacych” nawet z systemem Dekalogu, wzmozenie
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wrogosci SCP wobec ateistow, pogtebianie sie fundamentalizmu folklory-
stycznego czy (Radovan Bigovi¢) istnienie pozytywnego (?) kooperacyjne-
go rozdzielenia panstwa i KoSciota zezwalajgcego na udziat tego ostatniego
w pracach partyjno-panstwowych przy zachowaniu zasady niedyskryminowa-
nia innych (dyskusja Sekularizam u opasnosti, Radio ,Slobodna Evropa”, 8 1 2008).

Przypomina sie rowniez opinie niezyjacego juz znawcy problematyki religii
w spoteczenstwie Mirko Pordevicia (1938-2014) o pospiesznej legitymizacji
w Serbii , Ko$ciotéw historycznych” w trosce o zniesienie konkurencyjnosci
innych - uznawanych bezpodstawnie za ,sekty” - czy o zwigzkach idei deseku-
laryzacyjnych z nawrotem pogladéw monarchistycznych (— konfesje). Inni
(jak Ljubisa Raji¢ czy Biljana Stojkovi¢) wystepuja przeciw traktowaniu (od lat
80.) przez elity polityczne ,patriarchalnej” serbskiej religii jako narodowej ,,0od
podstaw”, a wierzgcych za niezdolnych do racjonalnego myslenia. W ramach
obrad okragtego stotu na temat sekularyzmu (redakcja periodyku ,Republika”,
6 VI 2013) wskazuje sie na: dialektyczne wspoétwystepowanie w czasie pier-
wiastkdw $wieckosci i religijnosci, pozadany u obywateli ,konstytucyjny pa-
triotyzm” i ,,nowa teologie polityczng”, brak ,ofert eschatologicznych” w swiecie
do gtebi praktycznym, przycigganie Kos$ciotéw przez niedemokratyczne rezimy,
problemy z ,wielokulturowym sekularyzmem” na Zachodzie, wciaz ,przedno-
woczesng” faze rozwoju spotecznego na Batkanach, niedokonczona seku-
laryzacje w Serbii i jej ,reaktywny” charakter wobec upolitycznionego pra-
wostawia (Milan Vukomanovi¢), miedzynarodowa nature kultury demokra-
tycznej, SCP jako ,najwyzszego arbitra” i dos¢ absurdalng formute prezydenta
Tomislava Nikolicia ,simfonija u sekularnosti”. Podobne inspirujace debaty,
przebiegajace pod znakiem utozsamiania wartosci $wieckiego urzadzenia
spoteczenstwa z demokracjg i demonopolizacjg wiary, przywotujg réwniez
w ostatnich latach ttumaczong na jezyk serbski w 2006 roku prace Jiirgena
Habermasa Dialektik der Sdkularisierung (2005), nawigzujacg do mozliwej
nowej roli organizacji religijnych jako prestizowych ,wspdlnot interpretacyj-
nych”, posredniczacych miedzy kulturami i cywilizacjami oraz do koniecznosci
neutralnosci panstwa wobec witalnych religii - i takze postawy tolerancji wobec
ich wyznawcow ze strony obywateli bez okreslonej konfesji.

Taka perspektywa jest dla cztowieka przyzwyczajonego do zasady ,Nie ma
zbawienia poza Kosciotem” trudna do zaakceptowania, chociaz - jak pisze Zla-
toje Martinov w recenzji monografii Mirko Blagojevicia Religija i Crkva u trans-
formacijama drustva (2005) - nawet w Serbii mozliwa bedzie ,ewolucyjna
sekularyzacja”, gdy znikna przestanki dla zbiorowej identyfikacji narodu wy-
tacznie z prawostawiem, a religia wyzwoli sie z balastu norm patriarchalnych
i tradycjonalistyczno-nacjonalistycznych. Skoro jednak, jak to pokazano, nie
udato sie doj$¢ do tego celu ani metoda wymuszenia w epoce komunistyczne;j,
ani tym bardziej w poprzednich fazach modelowania wtasnej kultury w czescio-
wym tylko zwigzku z tendencjami europejskimi, mozna przypuszczac, ze idea
sekularyzacji najlepiej zaszczepiata sie w tym kraju wtedy, kiedy kietkowata
z doswiadczen i refleksji wtasnego tylko srodowiska.
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Bigovi¢ R, Crkva i drustvo, Beograd 2000; Blagojevi¢ M., Religija i Crkva u transformacijama
drustva, Beograd 2005; Izazovi sekularizmu u Srbiji (grupa autoréw), ,Republika” 2013,
br. 556-557, za: http://www.republika.co.rs/556-557 /14.html; Koalicija za sekularnu
drzavu - Mali pojmovnik sekularizma (broszura), za: http://pescanik.net/koalicija-
-za-sekularnu-drzavu/; Vukomanovi¢ M., O cemu Crkva (ne)moZe da se pita, za: http://
www.helsinki.org.rs/serbian/doc/Studija-Vukomanovic.pdf.

Dorota Gil

SEKULARYZACJA

(Stowenia)

Akademicki stownik jezyka stowenskiego (Slovar slovenskega knjiZnega jezika,
2000) wyodrebnia trzy znaczenia przymiotnika ,sekularny”: stuletni, epokowy
(w znaczeniu wyjatkowy) i $wiecki. Pierwsze i drugie znaczenie przywodza na
mys$l dzisiaj juz nieodczuwalny zwigzek z czasem, a leksem ,$wiecki” (posve-
ten) odnosi sie do miejsca, tego $wiata. Z trzecim znaczeniem jest zwigzany
czasownik sekularyzowaé, ktéry oznacza ,,spowodowac, by co$ utracito religij-
ny, kosScielny charakter” lub ,zmienié¢ ko$cielny majatek w swiecki, panstwowy”.
Leksykon Filozofija (V. Sruk, 1994) zwraca uwage na procesualny charakter
pojecia: ,transformacja ze sfery koscielnej w Swiecka” i na nowoczesne ,unie-
zaleznienie réznorakich dziedzin zycia spotecznego, ktére dotad podlegaty
wptywowi i nadzorowi Ko$ciota”. Katoliccy dziatacze z przetomu XIX i XX wie-
ku rozumieli sekularyzacje jako niszczace zjawisko, ktére powodowato, Ze , cate
zycie przesigka duchem $wieckosci” (A. USenic¢nik, , Katoliski obzornik” 1901).
Interpretacje powstate w kregu mysélicieli katolickich po Soborze Watykan-
skim Il wydobyty z kolei pozytywne znaczenie terminu, podkres$lajac, Zze wyni-
kiem procesu sekularyzacji jest ,samodzielno$¢, wolnos$¢ i dorostosé w Swiecie
religii” (V. Truhlar, Leksikon duhovnosti, 1974). Marksistowskie interpretacje
sekularyzacje traktowaty jako sktadnik pojecia ,postep” - oznaczata wiec pro-
ces, w ktorym religijnos$¢ obrzedowa po przejsciu ze sfery publicznej do prywat-
nej stopniowo tracita znaczenie réwniez dla indywidulnego cztowieka w mysl
odwrdconej zasady ,Kleknij, médl sie i wiara przyjdzie sama”. Wiara byta
przez teoretykdw marksizmu traktowana jako kompensacja potrzeb ducho-
wych, ktérych zaspokojenia nie mogty zapewnié obowiazujace regulacje spo-
teczne. Ustroj socjalistyczny stworzyt ich zdaniem warunki, w ktérych taka
kompensacja stanie sie zbedna, co spowoduje przyspieszong sekularyzacje,
wskutek czego religia ulegnie ostatecznej demitologizacji.

Poczatkéw procesu sekularyzacji w Stowenii niekt6érzy badacze doszukuja
sie juz w drugiej potowie XVI wieku, kiedy dziatacze protestanccy odrzucili
pobozno$¢ oparta na autorytecie Kosciota i podporzadkowali zycie religijne
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pragnieniu bezposredniego obcowania z Bogiem (— reformacja). Indywidu-
alizm zawarty w pismach protestantéw jednak nie odnalazt bezposredniego
przedtuzenia w ideach rewolucji francuskiej, ale w mentalnej strukturze joze-
finizmu i towarzyszgcej mu poboznosci jansenistycznej (— jansenizm). Zarza-
dzenia administracyjne skierowane przeciw instytucjom koscielnym w okresie
1770-1840 pozostawaty w interesie dtugoterminowej polityki Habsburgow.
Usuwanie religijnosci ze sfery publicznej przez ograniczenia naktadane na in-
stytucje religijne i zeSwiecczenie wielu dziedzin zycia spotecznego nie miato
na celu wychowania wolnego cztowieka w odczarowanym $wiecie i zastgpienia
religii jako elementu wnoszacego sens w Zycie ludzkie oSwieceniowym rozu-
mem. Z drugiej strony teolog katolicki Ale$ USeni¢nik (1868-1952) na poczatku
XX wieku utrzymywat, ze okres kontrreformacji przynidst co prawda renesans
religijno$ci Stowencow, ale niedtugo potem ,réwniez na ziemie stowenskie
dotarto morowe powietrze jansenizmu i jézefinizmu i zabito zywa katolicka
religijnos¢” (Reforme katolicizma, ,Katoliski obzornik” 1902). Cesarz Jozef II
zdaniem USenicnika przed $miercig zrozumiat swoj btad, ale byto za p6zno,
ducha jego reform juz nie dato sie odwota¢. W istocie praca u podstaw, jaka
z wielkim poswieceniem wykonywali przedstawiciele pragmatycznej j6zefin-
skiej linii oSwiecenia, lud przyjmowat z wielka nieufnoscig (= konfesje). Anoni-
mowy tworca ludowy w wierszu Pesem od tega rezsvetleniga sveta (przed 1791)
skarzyt sie, ze $wiat stanat na glowie, ludziom zakazuje sie wstepu do koscio-
16w, wygania nowicjuszy z klasztoréw, niszczy drogi krzyzowe i likwiduje po-
bozne bractwa. Takie ,jak gad trujgce owoce” zdaniem anonimowego autora
przynosza nauki szkolne i ,brat Jansena”. Jeszcze bardziej bezlito$nie nowe
rozporzadzenia cesarskie ocenit autor wiersza Pesem od teh novih zadnih cajtov
(lata 80. XVIII wieku), najprawdopodobniej mnich, ktéry bez ogrédek stwier-
dzit, ze: ,Temu wszystkiemu jest winien J6zef, drugi cesarz, daj Boze, bySmy
niedtugo mieli innego”.

Dla nielicznych przedstawicieli uniwersalistycznej linii stowenskiego oswie-
cenia pojecie ,Swiecki”, funkcjonujgce w jezyku od okresu protestantyzmu,
oznaczato postrzeganie historii, Swiata i cztowieka niezaleznie od religii i mo-
gto prowadzi¢ w kierunku ustanowienia rozumnego cztowieka jako jedynego
suwerena w sferze profanum (— historia). Nosicielami tego racjonalistyczne-
go nurtu byli ludzie wielu kultur, zwigzani z zagranicznymi o$§rodkami wiedzy,
piszacy w jezyku facinskim lub niemieckim, dlatego ich prace nie miaty bezpo-
Sredniego przetozenia na ksztattowanie Swiadomosci prostego ludu. Jednym
z nich byt Bretonczyk Baltazar Hacquet (1737-1815), autor licznych tacinisko-
jezycznych dziet z dziedziny medycyny, weterynarii, geologii i botaniki. Podczas
dwudziestoletniego pobytu w Krainie prowadzit bogata korespondencje z inny-
mi przedstawicielami europejskiego o§wiecenia, m.in. matematykiem Leonhar-
dem Eulerem (1707-1783) i szwedzkim botanikiem Carlem von Linné (1707-
1783). Racjonalizm do filozofii wprowadzili profesor metafizyki w kolegium
jezuickim w Lublanie Jozef Novak (1742-1788) i zwolennik rewolucji fran-
cuskiej Martin Kuralt (1757-1845), a do historiografii Anton Tomaz Linhart
(1756-1795).
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Okres jozefinizmu ostatecznie zamkneto podpisanie konkordatu w 1855
roku. Odnowiony stowenski Ko$ciét katolicki po doswiadczeniach jézefinizmu
roznit sie jednak od Kosciota, ktdry podlegat reformom pod koniec XVIII wieku:
wiele dziedzin zycia spotecznego pozostawato poza nadzorem instytucji reli-
gijnych, a wiara stracita uprzywilejowane miejsce jedynego systemu nadajacego
sens dziataniom ludzkim. Zmiany te pogtebita krétkotrwata, ale dogtebna seku-
laryzacja instytucji panstwowych w okresie Prowincji Iliryjskich (1809-1816).

0 poboznosci prostego ludu pisaty zaréwno gazety liberalne, jak i konserwa-
tywne, ale w sferze publicznej po roku 1848 wiara katolicka wraz z pojeciami
jezyk i — tradycja coraz czesSciej odgrywata tylko role jednego ze sktadnikow
idei narodowej. Wewnetrzne podziaty polityczne staly sie wyraznie widoczne
dopiero w latach 70. XIX wieku (= liberalizm; — konserwatyzm), kiedy oboz
katolicki (nalezeli donn duchowni i szerokie rzesze ludzi, dla ktérych byli auto-
rytetem moralnym) zostat przeciwstawiony kregom liberalnej inteligencji wy-
ksztatconej na $§wieckich uniwersytetach i wyznajacej réznorakie ,naturali-
styczne” btedy. Pierwszy obo6z polityczny wybrat sobie hasto: ,Wszystko dla
wiary, domu i cesarza!”, drugi: ,Wszystko dla ojczyzny, ogtady i wolnosci!”.
Konflikt ten stanowi jeden z przejawéw szerszego zjawiska, ktore przez posta
do pruskiego parlamentu Rudolfa Virchowa (1821-1902) w roku 1862 zosta-
to nazwane walka kulturowa (Kulturkampf). W tekstach kultury stowenskiej
znalazto odzwierciedlenie zaréwno zZrddto tego sporu, ktérym byt konflikt
miedzy katolikami i protestantami, jak i jego rdzen — w opinii kanclerza Ottona
von Bismarcka (1815-1898) stanowigcy odwieczny konflikt miedzy wtadza
cesarska a papieska. Stowenscy politycy i dziatacze spoteczni ktadli najwiek-
szy nacisk na kwestie dotyczace zakresu i zasadnosci istnienia Ko$ciota kato-
lickiego w zyciu publicznym, w szczegdlnosci na obszarze szeroko rozumianej
kultury. Tradycja stowenska postuguje sie rowniez okresleniem , podziat ducho-
wy” (locitev duhov) (= religia), prawdopodobnie wprowadzonym do jezyka
przez Alojza Levi¢nika w artykule Kaj nas loci (,Rimski katolik” 1896), zaczyna-
jacym sie od stow: ,Dzieli nas gteboka przepasc”. Konflikty charakterystyczne
dla spoteczenstwa stowenskiego w okresie modernizacji Levi¢nik - odwotujac
sie do wizji Panstwa Bozego i Panstwa doczesnego $wietego Augustyna - roz-
patruje jako czes¢ odwiecznej walki miedzy dwoma porzadkami: doczesnym
i wiecznym. Proba zatrzymania procesu sekularyzacji za pomoca radykalnego
podziaty, ktory nie dopuszczat mozliwosci trzeciej drogi, podjeta przez wspoét-
pracownikow czasopism katolickich i biskupa Lublany Jakoba Missie (1838-
1902), zakonczyta sie niepowodzeniem. Katoliccy autorzy jednak doktadniej
niz ich liberalni przeciwnicy zdefiniowali pojecie ,sekularyzacja” i przy uzyciu
stownictwa militarnego podjeli sie walki z jej skutkami: ,Kiedy zauwazylismy,
ze ich podstepnym atakom nie widac¢ konica, podjeliSmy decyzje o walce. To nie
my wywotaliSmy ten spdr, chcieliSmy tylko pokaza¢, Zze w Stowenii istnieje za-
sadniczy podziat na tle religijnym” - pisat Anton Mahnic (1850-1920) w cza-
sopi$mie ,Rimski katolik” (1888-1896). Wtasna ocene spoteczenstwa sto-
wenskiego na poczatku XX wieku przedstawit teolog, filozof i publicysta Ales
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USenicnik w artykule Kardinal Missia in katoliska renesansa med Slovenci, opu-
blikowanym w czasopismie ,Katoliski obzornik” (1902). Wedtug Usenicnika
wspolnotg kieruje potrzeba dziatania i pracy, ale jest to dziatanie rozdrobnione,
pozbawione harmonii i mysli przewodniej. Zsekularyzowane szkoty ksztatca
mtodziez w obcym, masonskim duchu, ktéry nie uznaje zaleznos$ci nauki od
objawienia, a moralnos$¢ traktuja jako kategorie ogdlnoludzka, nie chrzescijan-
ska. Spor dotyczyt pryncypiow, a przegrana walka oznaczataby w mniemaniu
autoréw katolickich koniec Kosciota, dlatego w potowie lat 80. Anton Mahnic
opracowat program Kkatolickiej odnowy spoteczenstwa. W artykule Studija o po-
stopni sekularizaciji namenjena slovenskim razumnikom (,,Rimski katolik” 1890)
wyodrebnit trzy podstawowe zagrozenia dla wiary katolickiej w Stowenii i na-
zwat je: autonomizacja, subiektywizacja i racjonalizacja. Autonomizacja spo-
teczenstwa Mahnic okreslit rozpoczety w okresie jozefinizmu proces, podczas
ktorego Kosciot katolicki tracit nadzoér nad instytucjami panstwowymi. Jego
zdaniem Jo6zef Il za pomocg odgérnych zarzadzen ustanowit panowanie racjo-
nalizmu, co spowodowato, ze duch chrzescijanstwa stat sie obcy nie tylko inteli-
gencji Swieckiej, ale rowniez duchowienstwu. Skutkiem takiego postepowania
byto oddzielenie wiary od rozumu, teologii od filozofii, Kosciota od szkoty
i inteligencji $wieckiej od duchownych. Drugi zgubny mechanizm nekajacy spo-
teczenstwo stowenskie na przetomie XIX i XX wieku Mahni¢ nazwat subiektywi-
zacja. Termin ten oznaczat filozofowanie oparte na zaufaniu do ludzkiego rozu-
mu, ktére nie bierze pod uwage obiektywnych, zakorzenionych w metafizyce
uwarunkowan. Najwieksze zagrozenie pod tym wzgledem stanowito zastepo-
wanie wiary w Boga wiarg w humanizm, ogtade i postep, dla jej wyznawcow
filozofia i madros¢ nie oznaczaty wiele wiecej niz opinia publiczna, widoczna
w literaturze pieknej i czasopismach. Trzecie wielkie niebezpieczenstwo wi-
dziat Mahni¢ w racjonalizacji, ktéra oznaczata upatrywanie zrédet prawdy
w $wiecie, nie w metafizyce, co umozliwialo méwienie o dwoch prawdach,
czyli prawdzie wiary i prawdzie rozumu. Wiez miedzy inteligencja duchowa
i Swiecka zerwata juz reformacja. Od tego czasu zdrowy rozum nie mogt przyj-
mowac prawd wiary bez zastrzezen, dlatego Marcin Luter (1483-1546), by
uratowa¢ nowg wiare, zgodzil sie na niebezpieczng mysl, Ze ta sama rzecz
moze by¢ prawdziwa pod wzgledem wiary i fatszywa z punktu widzenia rozu-
mu. Oznaczato to fatalny podziat na wiare i rozum oraz na teologie i filozofie.
Po pierwszej wojnie $wiatowej wiekszos¢ obszaréw zamieszkatych przez
Stowencéw weszta w sktad Krélestwa Serbéw, Chorwatéw i Stowencow (Kral-
jevina Srbov, Hrvatov in Slovencev). W tym okresie religia katolicka z systemu
dominujgcego stata sie jednym z autonomicznych podsysteméw nowoczesne-
go spoteczenstwa. Lata miedzywojenne charakteryzowat dalszy podziat ide-
ologiczny, ktéry doprowadzit do zbrojnego konfliktu po ataku hitlerowskich
Niemiec na Jugostawie w 1941 roku. W roku 1928 z inspiracji zawartych w en-
cyklice Urbi arcano Dei Consilio (1922) powstata Akcja Katolicka. Celem tego
ruchu byta chrzescijanska odnowa zycia spotecznego i zatrzymanie postepu-
jacej sekularyzacji spoteczenstwa, ktora sprawita, ze ,Boga, Stwoérce i Pana
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zaprzestano uznawac zrodtem prawa i wiadzy”, jak stwierdzit Pius XI (1857-
1939) w przytoczonej encyklice. Po roku 1936 Akcja Katolicka przerodzita sie
w ciato zorganizowane na wzor jednostek bojowych. Prorocze okazaty sie sto-
wa Andreja Gosara (1887-1970), gtéwnego przedstawiciela miedzywojenne-
go socjalizmu chrzescijanskiego, dalekiego od militaryzmu Akcji Katolickie;j.
W dziele Za nov druZbeni red (1933) zauwazyl, ze odpowiedzi na kluczowe
pytania czasu nie nalezato szuka¢ w skutkach sekularyzacji, ale w niesprawie-
dliwosci spotecznej. ,W przeciwnym razie ludzie po prostu odwrdca sie od
Kosciota i przytacza do komunistéw i bolszewikow”.

Do drugiej wojny Swiatowej rozwdj omawianej kategorii najtatwiej byto
przesledzi¢, przyjmujac punkt widzenia strony katolickiej, ktdra postepujaca
sekularyzacje odbierata jako realng grozbe dla swojego istnienia, dlatego wy-
pracowata mechanizmy obronne i okreslita pole semantyczne pojecia. Przeciw-
na strona - w okresie miedzywojennym nalezeli do niej zwolennicy socjalizmu,
marksizmu i liberalizmu - przyjmowata skutki sekularyzacji jako zjawisko
oczywiste, stanowigce sktadnik idei postepu, ktdry nie wymaga uzasadnienia.
Krytyk literacki Josip Vidmar (1895-1992) wywotat oburzenie strony katolic-
kiej twierdzeniem, Ze nadciaga kres etyki chrzescijanskiej, ktérg powinna za-
stapic¢ etyka sztuki z wtasna aksjologia (O Cankarjevi clovecnosti, ,Kritika”
1926). Sytuacja zmienita sie w roku 1952, po zerwaniu stosunkéw z Watyka-
nem - akcie bedgcym symbolicznym potwierdzeniem pojawienia sie panstwa,
gdzie sekularyzm stat sie uprzywilejowang ideologia, dlatego jej nosiciele mieli
prawo méwic o nieprawdziwosci poznania religijnego (przy tym korzystali ze
stownika przedwojennych liberatéw) i zakazywac wierzacym wspétobywate-
lom uzywania jezyka religijnego w dyskusji publicznej. Duzo uwagi poswiecano
ksztattowaniu umystéw mtodych ludzi ,nieskazonych religijnymi zabobona-
mi”. Na przyktad takich praktyk wychowawczych wskazat w roku 2009 Peter
Svetina w tekscie Mladinska knjiZevnost med mesc¢anstvom in socializmom: dve
zgodbi ene Bratovscine Sinjega galeba opublikowanym w czasopismie ,Jezik in
slovstvo” (od roku 1955). W artykule tym Svetina analizuje popularng powies$¢
mtodziezowaq Bratovscina Sinjega galeba Tone Seliskara (1900-1969). Opubli-
kowany po raz pierwszy w 1936 roku utwor doczekat sie po drugiej wojnie
Swiatowej licznych wznowien, a pierwsze z nich (w roku 1948) opatrzono
uwagg ,wydanie drugie poprawione”. Od przedwojennego wariantu rézni sie
nieobecnos$cig mieszczanskich i chrzescijanskich watkéw i symboli oraz wraz-
liwoscig narratora na biede ludzka bez powotywania sie na etyke chrzescijan-
ska. Z edycji powojennych zniknely rowniez motywy zewnetrznych znamion
kultu i wiary w istotny sposoéb ksztattujace swiat przedstawiony w wydaniu
z roku 1936: klasztor i mnisi czynnie uczestniczacy w zyciu spotecznosci, od-
glos dzwonu koscielnego, modlitwy. Kluczowy dla pierwotnej postaci powie-
$ci motyw syna marnotrawnego w drugim wydaniu stracit wyrazne kontury
przez przerwanie tancucha skojarzen. Chrzescijanskie elementy, ktére unik-
nety ingerencji autocenzury, w powojennych wydaniach zaczety odgrywac
role ornamentu. Struktura ideowa utworu jest typowym przyktadem tego, iz
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mtoda generacja wychowywata sie w Swiecie w duzej mierze pozbawionym
tekstdw nalezacych do kultury chrzescijanskie;.

W latach 70. XX wieku panstwo ztagodzito krytyczny stosunek do religii
i odnowito stosunki dyplomatyczne z Watykanem (1970). Paradoksalnie wta-
$nie wtedy mozna méwic o najliczniejszych odej$ciach od Kosciota katolickie-
go. Wedtug danych zawartych w publikacji socjologa Zdenko Rotera (ur. 1926)
w latach 1968-1978 liczba osdb deklarujacych ateizm powiekszyta sie 0 22,5%
(Revitalizacija religije in desekularizacija druzbe v Sloveniji, ,Sodobnost” 1988).
W systemie samorzadowego socjalizmu (samoupravni socializem) miat obo-
wigzywac szacunek do wszystkich wyznan, a celem politycznym nie byto juz
zniesienie samej religii, tylko przezwyciezenie warunkdw, ktére wywotaty po-
wstanie ,falszywej Swiadomosci”. Proces przyspieszonej sekularyzacji byt
zwigzany z szybkim rozwojem gospodarczym i zmianami struktury spotecz-
nej, zwtaszcza odptywem ludnos$ci wiejskiej do miast, a nie z bezposrednim
naciskiem politycznym. Zdenko Roter w przytoczonej publikacji wskazat row-
niez na bezposredni zwigzek miedzy spadkiem religijnosci a demokratyzacja
zycia politycznego i kulturalnego w pierwszej potowie lat 70. Lata te zdaniem
Rotera przyniosty ,koniec mitu o katolickiej Stowenii i koniec hasta »dobry
katolik - dobry Stoweniec«”.

Postanowienia Soboru Watykanskiego Il (1962-1965) umozliwity nawia-
zanie dialogu z wtadza rowniez przedstawicielom Kosciota katolickiego. We-
dtug publikacji Leksikon duhovnosti (1974) opracowanej przez jezuite, poete
i filozofa Vladimira Truhlara (1912-1977) pojecie ,sekularyzacja” oznacza
proces szukania indywidualnej drogi do Boga i okazje dla Kosciota katolickie-
go, by sie uwolnit od zadan zwigzanych ze sprawami tego swiata i poswiecit
dziataniom, do ktoérych zostat powotany. Truhlar, w przeciwienstwie do bisku-
pa Mahnica, zaakceptowat rowniez mozliwo$¢ wspotistnienia ,dwéch prawd”.
Nastepne dekady przyniosty rozwiniecie mysli Truhlara, Ze réwniez chrzesci-
janstwo, ktére w przesztosci potrafito swoje uniwersalne nauczanie realizo-
wac w ramach réznych kultur, moze odnalez¢ miejsce w postsekularnym swie-
cie. Wymagato to przejscia od religii instytucjonalnej, traktujacej sama siebie
jako obiekt zagrozony, zaangazowanej w zycie polityczne i zwigzanej z trady-
cja ifolklorem w strone religii osobistej, otwartej na dialog, zawierajacej prze-
stanie duchowe.

Lata 80. uptynety pod znakiem ruchéw obywatelskich, ktére generowaty
wiele zmian politycznych, w tym rewizje stosunku do religii. Jak wynika z au-
toryzowanego nagrania magnetofonowego, wszyscy uczestnicy konferencji
zatytutowanej ,Zwigzek Komunistow i religia dzisiaj”, ktéra odbyta sie w Lub-
lanie w 1987 roku, podzielali przekonanie, Ze procesy modernizacyjne prowa-
dzace do depolityzacji i prywatyzacji religii do tego stopnia ostabity wptyw
Kosciota katolickiego na zycie spoteczne, iz odrebna polityka partii komuni-
stycznej wobec KoSciota katolickiego nie jest juz potrzebna. Zwrot ,walka z reli-
gig” na tej konferencji nie byt uzywany, méwiono co najwyzej o ,przyspiesze-
niu sekularyzacji”. Wciaz ostrzegano przed niebezpieczenstwem klerykalizmu
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i sekciarstwa, ale walka z nimi wedtug zalecen zawartych w referatach uczest-
nikdw powinna by¢ prowadzona tak, by ludzie jej nie odczuwali. Jak wynika
z badan przeprowadzonych przez Zdenko Rotera i opublikowanych w czasopi-
$mie ,Sodobnost” (1988), po raz pierwszy po drugiej wojnie Swiatowej zano-
towano nieduzy wzrost religijnosci (o 6% w latach 1978-1987, liczba oséb
niewierzacych w tym samym okresie zmniejszyta sie o 7,9%). Wedtug tych
samych badan zmienito sie rowniez nastawienie do religii; zauwazalnemu
zmniejszeniu ulegta liczba ludzi uwazajacych, ze wiara jest elementem zbednym
w zyciu nowoczesnego cztowieka, a odsetek respondentéw, wedtug ktorych
potrzeby religijne wynikajg z braku wyksztatcenia, zmalat o potowe. Odwroét
od ateizmu byt tylko cze$ciowo zwigzany z kryzysem ideologii, na ktérej opie-
rat sie system polityczny, pogtebita sie natomiast od lat 70. zauwazalna dyspro-
porcja miedzy dogmatami wiary katolickiej, zwtaszcza wiary w zycie po$miert-
ne, a przekonaniami ludzi, ktérzy sami siebie okreslali jako osoby wierzace.
Rdéwnolegle z opisanymi procesami od lat 60. XX wieku nasilaty sie zindywi-
dualizowane i eklektyczne wierzenia zwigzane z ruchami New Age. Wsrod
nich znaczacg role odegrata neoawangardowa grupa OHO, ktérej wspétzato-
zycielem byt Marko Pogacnik (ur. 1944). Na podstawie tradycyjnych religii
Wschodu opracowal metode uzdrawiania ziemi, zwang litopunktura. Dziatal-
nos¢ tego artysty rzezbiarza zostataby zapamietana jedynie jako przyktad sztu-
ki neoawangardowej, gdyby nie fakt, ze we wrazliwym spotecznie okresie przej-
$cia w roku 1991 z ustroju socjalistycznego do kapitalistycznego religijnos$¢
wywodzaca sie z postsekularnych ruchow New Age znalazta postuch u 6wcze-
snych wtadz politycznych; m.in. w takim ksztatcie religia z obrzezy kultury
przeniosta sie do centrum zycia spotecznego. Owczesny prezydent Stowenii
Janez Drnovsek (1950-2008), w latach 1989-1990 przewodniczacy Prezydium
SFR] i cztonek partii komunistycznej, przezyt rodzaj duchowego nawrécenia.
Publicznie gtosit swoje poglady religijne, czym zyskiwat wielka popularno$¢
wsrdd wyborcow, a Pogacnika zaprosit do wspoétpracy przy projektowaniu
herbu dla powstajacego panstwa stowenskiego. Zaproponowane przez artyste
symbole narodowe, oparte na chinskiej tradycji religijnej i zmienione w duchu
New Age, zostaty - wraz z uzasadnieniem - przyjete przez parlament stowenski.

Crni¢ A., Razumeti sodobno duhovno veleblagovnico, Ljubljana 2001; Dolenc E., Kulturni
boj: slovenska kulturna politika v Kraljevini SHS 1918-1929, Ljubljana 1996; Dolinar F. (ur),
Cerkev, kultura in politika 1890-1941, Ljubljana 1993; GodeSa B., Kdor ni z nami, je proti
nam: slovenski izobraZenci med okupatorji, Osvobodilno fronto in protirevolucionarnim
taborom, Ljubljana 1995; Stuhec L., Druzbeni nauk Cerkve, Ljubljana 1997.
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(Bo$nia i Hercegowina)

Pojecie ,postep” (bos$n. napredak, progres; w naukach ekonomicznych, skad
okreslenie to przeszto do jezyka potocznego, rowniez prosperitet) oznacza ,po-
suwanie sie naprzéd”, ,zmierzanie ku lepszemu”, ,,stopniowy rozwoj od nizszych
do wyzszych form” (w tym kontekscie postep powiazany jest z ideg — ewolucji).
Na rozumienie teorii postepu w Bosni i Hercegowinie (dalej: BiH), zdaniem
wspotczesnego filozofa i historyka kultury duchowej Muhameda Filipovicia
(ur. 1929), wptyneta nowatorska koncepcja francuskich autoréw - Jeana An-
toine’a Nicolasa de Condorceta zaprezentowana w pracy Esquisse d’un tableau
historique des progres de l'esprit humain (1794) i Anne-Roberta-Jacques’a
Turgota w Discours sur I'histoire universelle (1750), podwazajaca tradycyjny
poglad istniejacy w kulturze europejskiej od poczatku sredniowiecza, wedtug
ktorego ludzko$c¢ osiggneta najwieksze zdobycze intelektualne i artystyczne
w okresie starozytnosci. Nowe spojrzenie na historie §wiata zaproponowane
przez de Condorceta i Turgota zaktadato jednak, ze wraz z kazda epoka i mo-
mentem dziejowym ludzko$¢ coraz bardziej sie udoskonala i wspina na kolejne
szczeble Swiadomosci. Chociaz Filipovi¢ nie wskazuje, jakimi drogami i za czyim
posrednictwem koncepcja ta przedostata sie do BiH, to konstatuje, ze w bo-
$niacko-hercegowinskiej przestrzeni kulturowej pojecie postepu pojawito sie
juz na przetomie XVIII i XIX wieku wraz z pierwszymi programami spoteczny-
mi stawiajacymi sobie za cel poprawe sytuacji ludnosci (M. Filipovi¢, Historija
bosanske duhovnosti. Epoha modernizacije, 2004). Wowczas idea ta, rozumiana
w kategoriach zadania, wyrastata z o§wieceniowej potrzeby unowoczes$nienia
kraju przez dziatania zmierzajace do kulturalnego przebudzenia jego mieszkan-
coéw (— kultura). W przebudzeniu tym wazna role odegra¢ miat rozwoj szkol-
nictwa ( — ksztatcenie; — oswiata) i czytelnictwa. Jako pierwsi w BiH program
taki sformutowali bosniaccy franciszkanie, bedacy propagatorami rozwoju
swego narodu w duchu iliryzmu, z ktérym sympatyzowali. Swiadomo$¢ i zna-
jomos$¢ wlasnej — historii i kultury oraz ich poznanie i zrozumienie miato sie
opierac na dostrzezeniu rzadzacej nimi wewnetrznej dynamiki (eksploatowany
rowniez w XX wieku motyw kilkakrotnie tutaj przerywanej ciagtosci historycz-
no-kulturowej bedacej zaprzeczeniem linearnego rozwoju), dlatego tez w pi-
$Smienniczej dziatalnosci franciszkanow tak istotny wydaje sie dydaktyczny wy-
miar ich opracowan z dziedziny historii i historiozofii. Sposr6d wywodzacych
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sie z tego kregu autoréw nalezatoby tu wskaza¢ przede wszystkim fra Ivana
Franja Jukicia (1818-1857) - emisariusza mysli oswieceniowej w BiH i redak-
tora czasopisma ,Bosanski prijatelj”, fra Antuna KnezZevicia (1834-1889) i fra
Grge Marticia (1822-1905), a takze innych zakonnikéw: Martina Nedicia, Mari-
jana Sunjicia i Petra Bakule. Postep w XIX-wiecznej literaturze tworzonej przez
franciszkanéw jawi sie jako ,dziejowa koniecznos¢” (zwtaszcza u KneZevicia
w opracowaniach dziejopisarskich i historiozoficznych, np. w adresowanym
do mtodziezy Pad Bosne, 1886), cho¢ sam termin nie pojawia sie wtasciwie ani
u Jukicia, ani u innych piszacych i aktywnie wéwczas dziatajacych franciszka-
now. Idea postepu bedacego sita napedowa rozwoju spoteczenstwa jest u nich
obecna jako postulat poprawy sytuacji i warunkéw zycia w kraju, dogonienia
najpierw ,bratniego narodu chorwackiego”, potem za$ reszty ,cywilizowanego
swiata” (I.F. Juki¢, ,Bosanski prijatelj”, I, 1850). Podejmowane przez zakonnikow
tematy historyczne, gtéwnie z czaséw kroélestwa bosniackiego, ktére w okre-
sie = bosniackiego odrodzenia narodowego byto powracajacym motywem
przypominajacym o utraconej potedze, wolnosci i niezalezno$ci, miaty stanowi¢
ilustracje przerwanej ciggtosci rozwojowej narodu boszniackiego - francisz-
kanie pod tym pojeciem rozumieja ponadwyznaniowy (— konfesje) — nardd
zamieszkujacy BiH, a sktadajacy sie z bosniackich katolikow, prawostawnych
i wyznawcow islamu. Chwilg, w ktdrej ciggtos¢ ta zostata przerwana - i do
ktorej nalezy symbolicznie przez pogtebienie wiedzy powrdcic, by przyczynic¢
sie do postepu Swiadomosci narodu - miata by¢ islamizacja. Przyktadem tekstu,
gdzie historie kraju rozumie sie w ten wtasnie sposob, jest Zemljopis i povijest-
nica Bosne (wydany przez Jukicia w 1851 roku w Zagrzebiu pod pseudoni-
mem Slavoljub Bosnjak i zadedykowany przywédcy chorwackich ilirystow
Ljudevitowi Gajowi). Z podobnym uzyciem motywu doswiadczen historycz-
nych w celu prezentacji postulatow poprawy aktualnych warunkéw zycia lud-
nosci, zwtaszcza chrzescijanskiej, mamy do czynienia w niewielkim tekscie
tego samego autora Zelje i molbe kristjianah u Bosni i Hercegovini, dotgczonym
do wspomnianego juz Zemljopisu. Autor przedstawit w nim konkretne zadania
polityczno-spoteczne (w kwestiach edukacji, zdrowia, funkcjonowania wspol-
not wyznaniowych itp.), ktérych wykonanie miato by¢ gwarantem rozwoju
narodowej wspolnoty. W podobny sposéb konieczno$¢ tak widzianego poste-
pu postrzegat fra Grga Marti¢, autor poematu epickiego Osvetnici (1883) i pa-
mietnikow Zapamdéenja (powstatych w latach 1829-1878; wyd. posm. 1906).
W jego przypadku réwniez pojawia sie charakterystyczna dla literatury okre-
su odrodzenia narodowego gloryfikacja czaséw przedosmanskich w historii
ziem bos$niacko-hercegowinskich i postulat przywrécenia ,utraconej §wietno-
Sci” przez powr6t do odziedziczonych tradycji panstwowych i narodowych.
Jednym z pierwszych, ktéry okreslat sie mianem postepowego muzutmanina
(napredni musliman), byt Mehmed Sa¢ir Kurtéehaji¢ (1844-1872), boéniacki
dziennikarz i komentator sytuacji w BiH, wspdtpracujgcy m.in. z turecka i au-
striacka prasg. Kurtc¢ehaji¢ jako zwolennik wszechstronnych reform admini-
stracyjno-politycznych zatozyl wydawane po turecku czasopismo ,Sarajevski
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cvjetnik” / ,Giilsen-y Saray”, o ktérym w 1868 roku pisal, ze jego celem jest
,wskazywanie rodakom drég cywilizacji i informowanie ich o codziennych
wydarzeniach” oraz ,odpowiadanie sercem i pidrem na wyzwania nowych
czasow”. Wierzac w oswieceniowe ideaty, Kurtéehajic¢ stawiat sobie za cel bu-
dowanie nowego typu spoteczenstwa liberalno-mieszczanskiego. Opowiadat
sie za koegzystencja narodow w BiH, wierzac, ze tylko w ten sposéb osiagnie
sie poziom zycia poréwnywalny z innymi ,cywilizowanymi krajami”. Bliski
byt mu ruch mtodoturecki, zwtaszcza zas postulat odnowy i przeksztatcenia
imperium osmanskiego w panstwo urzadzone wedtug modelu francuskiego.
Wyprzedzit wiec swoja epoke o kilka dekad, bedac - jak nazywa go Filipovi¢
- ,pierwiosnkiem kulturalnego i ekonomicznego przebudzenia Bosniakow”
(M. Filipovi¢, Historija bosanske duhovnosti. Epoha modernizacije, 2004). Piszac
o koniecznym postepie, Kurt¢ehaji¢ opowiadat sie za socjoekonomiczng moder-
nizacja ojczyzny, upatrujagc w tym szansy na jej cywilizacyjne unowoczesnie-
nie, jeszcze zanim rozwineta sie austro-wegierska propaganda prowadzaca
ostatecznie do okupacji, a nastepnie aneksji kraju w 1907 roku. Kurtéehaji¢
byt zwolennikiem pozostania Bosni w granicach imperium osmanskiego, lecz
na nowych zasadach i przy demokratyczno-parlamentarnym ustroju.

Ze strony serbskiej podobne postulaty, zasadzajace sie na wierze w nie-
uchronny postep, ktéremu nie wolno sie przeciwstawiac, lecz nalezy go wspie-
rac, glosit pochodzacy z Czarnogoéry dziatacz na rzecz praw Serbéw i ich autono-
mii kulturalno-oswiatowej - Gavro Vuckovi¢ Krajisnik (1830-1876). W tekstach
i polemikach zebranych w dziele Robstvo u slobodi ili ogledalo pravde u Bosni
(1866) podkreslat, jak wazne w dazeniu do nowoczesnosci sg oswiata i kultura.
W zamian za uzyskanie autonomii szkolnictwa dla serbskiej ludnosci propo-
nowat opodatkowanie Cerkwi. Bedac zwolennikiem sekularyzacji panstwa
(— sekularyzacja), postulowat m.in. unowoczesnienie szkét i ich uniezaleznie-
nie od wspdlnot wyznaniowych. Uwazat przy tym, Ze postep spoteczny - rozu-
miany jako ,kroczenie drogami rozwoju i dobrobytu” - nalezy rozpocza¢ od
ksztatcenia najmtodszych obywateli (G. Vuckovi¢ Krajisnik, tamze). W pézniej-
szych publikacjach na famach redagowanego przez siebie czasopisma ,Zasta-
ve” jego poglady staly sie bardziej wywazone, odrzucat na przyktad otwarty
konflikt miedzy bo$niackimi narodami, uwazajac, ze dla dobra wtasnego kraju
winny dazy¢ do porozumienia i wspdtpracy.

Z kolejng odstong rozumienia postepu w BiH mamy do czynienia w okresie
austro-wegierskim, kiedy idea ta splata sie z ideg nowoczesnosci oznaczajgcej
dla Bosniakdw przeszczepienie i zaadaptowanie w ich kraju zachodnioeuro-
pejskich zdobyczy cywilizacyjnych (postulat ,doganiania” Europy). Mowa tu
zarowno o zdobyczach materialnych, takich jak administracja, infrastruktura,
system bankowy, spos6b zorganizowania miast, komunikacja, system opieki
zdrowotnej, jak i o charakterze typowo spotecznym - systemie politycznym,
nowym modelu edukacji, instytucjach kulturalnych i sportowych czy czaso-
piSmiennictwie. Postep zaczyna by¢ wéwczas rozumiany jako koniecznos¢
strukturalnej modernizacji kraju i utozsamiany z otwartoscia, gotowoscia do
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porzucenia skostniatej tradycji, w przeciwienstwie do — konserwatyzmu, ktory
w pierwszych latach po okupacji BiH przez Austro-Wegry (od 1887 roku) po-
strzegany byt jako bezzasadny op6r wobec wyzwan nowoczesnosci - powodu-
jacy zacofanie, zap6znienie cywilizacyjne i stagnacje zar6wno ekonomiczng,
jak i kulturowa. Tak pojmowany konserwatyzm stat sie jednym z najczestszych
zarzutéw formutowanych wobec bo$niackich muzutmanéw. Z pamietnikow
i dziennikow lekarzy, ktérzy przybyli do BiH wraz z austro-wegierska admini-
stracja, np. Bronistawy Prasek-Catczynskiej, Teodory Krajewskiej czy Leopolda
Gliicka, wytania sie obraz muzutmandéw jako ,hamulca postepu i nowoczesno-
$ci”, gtéwnych winowajcow ztej kondycji catego kraju (tak sadzi np. Krajewska
w Pamietniku pisanym od 1886 do 1912 roku, a wydanym w Polsce w roku
1989). Wkrotce perspektywe te przyjeli bosniaccy Serbowie, ale takze muzut-
manie o serbskiej orientacji narodowej, czyli ,Serbowie wyznajacy wiare maho-
metanska”, zwigzani z czasopismami ,Nada” i ,Vila”. Nikola KaSikovi¢ w teksScie
Poziv (,,Vila” 1885, br. 10) wzywat do zerwania z konserwatywnym przywigza-
niem do obyczajow i tradycji, ktoére nie przystaja do nowoczesnosci: ,Niech
kazdy, kto czuje sie Serbem, czyli kulturalnym cztowiekiem, odwaznie odrzuci
te zwyczaje i przesady, ktore nie stuza postepowi narodu, a do serca niech
przygarnie te, ktore niosg nadzieje Swiattej przysztosci”. Krytyke konserwaty-
zmu tozsama z pochwatlg postepu podejmowali réwniez intelektualisSci muzut-
manscy, zwlaszcza ci, ktérzy wspierali austro-wegierska polityke w BiH, czyli
gléwnie przedstawiciele najbardziej uprzywilejowanej wéwczas grupy spo-
tecznej - muzutmanskiej arystokracji (— bejowie). Przyktadem moga tu by¢
dwa przetomowe teksty Mehmeda Kapetanovicia Ljubusaka (1829-1902):
broszura Sta misle muhamedanci u Bosni (1886) i Buducnost i napredak muha-
medovaca u Bosni i Hercegovini: namijenjeno za pouku i ogled nekoj nasoj braci
Bosnjacima i Hercegovcima z 1893 roku. Ljubusak, wypowiadajac walke ,szko-
dliwemu konserwatyzmowi braci muzutmanéw” (a pod pojeciem tym rozu-
miat ich brak zainteresowania tradycja i kulturg oraz polityczng obojetnosc¢),
za warunek konieczny postepu prowadzacego do dobrobytu uwazat koniecz-
nos¢ potaczenia przez Boszniakdw ich orientalnych korzeni, tozsamosci du-
chowej i wrazliwo$ci estetycznej z nowoczesnymi zdobyczami cywilizacyjnymi
Zachodu. Synonimem reprezentujgcym ,europejskie wartosci” byty dla Lju-
busaka Austro-Wegry. Zapoczatkowany w ten sposob nurt tzw. postepowego
islamu lub - jak go okresla wspotczesny historyk Mustafa Imamovic¢ - ,euro-
pejskiej boszniackosci” (Istorija Bosnjaka, 1997) kontynuowat uwazany za
wielkiego zwolennika reform i liberalizacji islamu w BiH propagator idei no-
woczesnoéci reis-ul-ulema DZemaludin Causevi¢ (1870-1938). Funkcje
zwierzchnika Wspolnoty Muzutmanskiej petnit do 1930 roku, a kwestiami,
ktoére uwazat za szczegoélnie wazne dla przysztosci tutejszych muzutmanéw,
byty ekumenizm - czyli umiejetnos¢ ich harmonijnej koegzystencji z przedsta-
wicielami pozostatych bos$niackich wspolnot - i prawa kobiet (w tym liberaliza-
cja wymogdéw dotyczacych ich ubioru). Causevi¢ byt zdania, Ze ,nie ma islamu
bez postepu spoteczenstwa”, a jezeli kobiety s3 w nim zacofane, nie dopuszcza
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sie ich do zycia publicznego przez symboliczng izolacje i wykluczenie za po-
mocg chust i feredzy, ,nie bedzie sie ono rozwija¢ i skazane jest na zagtade”
(cyt. za: E. Kari¢, Mehmed DZemaludin Causevi¢ (1870-1938): Hutbe i vazovi na
bosanskom jeziku, 2015). W publicystyce na famach mostarskiego czasopisma
,Biser” w maju 1914 roku ukazat sie cykl artykutéw prezentujacych dziatal-
no$¢ i poglady Causevicia. Burzliwe reakcje wywotata przede wszystkim decy-
zja reisa, by przettumaczy¢ Koran na jezyk bosniacki i pozwoli¢ na jego uzywa-
nie w meczetach i szkotach muzutmanskich, gdzie stopniowo zaczat wypiera¢
jezyk arabski. Gest ten przez konserwatywnych przeciwnikéw Causevicia zo-
stal odczytany jako ,niebezpieczne nowinkarstwo”. On sam argumentowat
w tekstach polemicznych i w vazach, czyli kazaniach podczas modlitw w me-
czecie, ze decyzja taka jest podyktowana odczytaniem ,nakazu statego rozwoju
i doskonalenia, ktory lezy u podstaw wiary muzutmanskiej” (cyt. za: E. Kari¢,
tamze). Zapoczatkowany przez Causevicia reformatorski ruch w bosniackim
islamie znajdowat zwolennikéw az do wybuchu drugiej wojny Swiatowe;j.
W 1919 roku ukazata sie ksigzka Ahmeda Pumisicia Ko smeta napretku i prosvje-
civanju muslimana, a osobito muslimanki? bedaca polemika z konserwatywny-
mi $§rodowiskami. Zwolennicy liberalizacji obyczajow poszukiwali réwniez,
$ladem Causevicia, uzasadnienia dla swoich koncepcji w samym nauczaniu
islamu. Przyktadu takiej perspektywy dostarcza ksigzka Fuada Slipcevicia Islam
i napredak covjecanstva (1934). Zauwazalne jest wowczas stopniowe przeni-
kanie do dyskusji na temat islamu - w kontekscie kategorii postepu i nowocze-
snosci - koncepcji wyrastajacych z socjalizmu, w mysl ktérych islam zobowia-
zuje wyznawcow do ciggtego samodoskonalenia (dZihad rozumiany jest tu na
przyktad jako $wieta wojna z samym soba) i do budowania idealnego tadu
spotecznego (np. M. Busuladzi¢, Islamski socijalizam, , Kalendar Gajret” 1938;
tenze, Islam i socijalizam, ,Glasnik Islamske Zajednice” 1936, br. 10; H. Buljina,
Kult rada u islamu, ,,Glasnik Islamske Zajednice” 1939, br. 4).

Wsréd bosniackich katolikéw pojecie postepu kojarzone jest od poczatku
XX wieku, takze wspotczesnie, przede wszystkim z Chorwackim Towarzystwem
Kulturalnym (Hrvatsko kulturno drustvo) ,Napredak”, zatozonym z inicjatywy
hercegowinskich intelektualistéw Augustina Zupaca i Tugomira Alaupovicia
wiosng 1902 roku w Mostarze. Zadaniem towarzystwa, podobnie jak erygo-
wanych niemal w tym samym czasie serbskiej ,Prosvjety” i muzutmanskiego
,Gajretu”, byto wspieranie ucznidw i studentéw (w tym wypadku katolickich)
oraz dziatalno$¢ wydawnicza. ,Napredak” w latach 1908-1947 wydawat kalen-
darz ,Napretkov Kalendar”, ktéry odgrywat jednoczesnie role rocznika praso-
wego. Publikowali w nim m.in. p6Zniejszy noblista Ivo Andri¢, Vladimir Prelog
i poeta Nikola Sop. W 1923 roku w reakcji na reformy agrarne w Krélestwie
Serbow, Chorwatéw i Stowencéw (Kraljevina Srba, Hrvata i Slovenaca) zatozona
zostata zadruga ,Napredak” - rodzaj specyficznej dla jugostowianskiego zycia
gospodarczego spoétdzielni rolno-przemystowej, bedacej jedna z najprezniej
dziatajacych organizacji tego typu. Zaréwno polityka wydawnicza ,Napredka”,
jak i publikacje autoréw piszacych do ,Kalendarza” wskazuja na to, ze dziatacze
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towarzystwa postepowos$¢ rozumieli jako dziatalno$¢ dobroczynng nakiero-
wang na ksztattowanie §wiadomosci kulturalnej i narodowej mtodych ludzi
oraz rozwoj oswiaty, ich mottem byty stowa ,Pielegnuj swoja kulture w har-
monii i zgodzie z innymi” (T. [Sek, Mjesto i uloga HKD u kulturnom Zivotu Hrvata
Bosne i Hercegovine, 2002).

Jeszcze przed druga wojna Swiatowa wsrdd bosniackich katolikéw ciekawe
rozumienie idei postepu prezentowat Miljenko Vidovi¢ (1984-1962), zainte-
resowany metafizyka i ezoteryka autor kontrowersyjnych juz w tamtych cza-
sach broszur, w ktérych dawat wyraz $miatym pogladom. W kilku tekstach
bedacych zapisami jego wyktadéw i prelekcji — np. Za zapadnu kulturu ili protiv
nje (1927), Ideje i problemi (1927) - prezentowat swoje spojrzenie na postep
ludzkosci. Jego zdaniem czynnikiem hamujgcym rozwdj cywilizacji jest brak
wiedzy i $wiadomosci (,spoteczna dekadencja”). Doraznie mozna te braki
uzupetnic przez edukacje i zapewnienie wszystkim ludziom dostepu do pracy
(co sugeruje zwtaszcza w tekscie Faktor rada - evandelje Zivota, 1928). Jako
dziatacz spoteczny angazowat sie w otwieranie szkot, rowniez dla dorostych,
i organizowanie korespondencyjnych kursow doszkalajacych. W artykule Neco-
vjek, podcovjek, covjek, nadcovjek i svecovjek (1927), zafascynowany nietzsche-
anska koncepcja nadcztowieka - czyli ,nowego Boga”, doskonatego stadium
rozwoju jednostki ludzkiej - dat wyraz rozumieniu postepu jako wypadkowe;j
proceséw ewolucji biologicznej, ktéra uformowata cztowieka ,spotecznego”,
i procesu rozwoju duchowego, ktéry powotuje do zycia ludzka jednostke.

Idea postepu znalazta interpretacje rowniez w tworczosci Ademagi MeSicia
(1868-1945), zatozyciela pierwszej organizacji politycznej Boszniakéw - Mu-
zulmanskiej Partii Postepowej (Muslimanska napredna stranka). Zwolennikow
powotanej do zycia w 1908 roku i zorientowanej prochorwacko partii okresla-
no mianem ,postepowcoéw” (naprednjaci) lub ,postepowych muzutmanéow”
(napredni muslimani), a ich organem prasowym, zwtaszcza po aneksji BiH przez
Austro-Wegry, kiedy partia znalazta sie w opozycji, byto czasopismo ,Musli-
manska svijest”. Program swojej partii Mesi¢, bedacy woéwczas jednym z naj-
bardziej uznanych bosniackich przedsiebiorcéw (trudnit sie handlem miedzy-
narodowym) i mecenaséw kultury (przez lata wspierat finansowo czasopismo
,Behar” i Towarzystwo Kulturalno-O$wiatowe ,Gajret”), budowat, podré6zujac
po Swiecie i poréwnujgc ustroje spoteczno-polityczne. Dat temu wyraz m.in.
w krétkim tekscie Namet na vilajet (1917), gdzie krytykowat dotychczasowe
porzadki spoteczne w kraju. Mesi¢ odwiedzit wiekszos¢ europejskich krajow,
bywat rowniez w Azji i Afryce. Z jego programu politycznego, z czasem ewolu-
ujacego w strone chorwackiego nacjonalizmu - w latach 40. otwarcie wspoét-
pracowat bowiem z przywodca chorwackich ustaszy Ante Paveliciem - wytania
sie rozumienie postepu jako przeciwienstwa konserwatyzmu. Czystki etnicz-
ne ( = genocid), w ktoérych braty udziat sformowane przez MeSicia oddziaty
muzutmanskich ustaszy, bylty - jak wspomina w swoich dziennikach (Memoari
Adem-age Mesica, 1945 - rekopis, cyt. za: N. Kisi¢ Kolanovi¢, Ademaga Mesi¢
i hrvatska nacionalna ideja, 2007) - ,narzedziem akcji politycznej”. Zaré6wno on,
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jak i jego zwolennicy: Hamdija KapidZi¢, Hamdija Cemerli¢, Hamdija Kresevlja-
kovi¢, Muhamed Kantardzi¢ starali sie tgczy¢ muzutmanskie korzenie i przy-
wigzanie do wartosci islamu z nowoczesnos$cig rozumiang jako §wiadomos¢
narodowa, aktywnos$¢ polityczna, wolno$¢ umystowa, uniezaleznienie od sko-
stniatych struktur spotecznych i ekonomicznych. Postep, pojmowany jako zmia-
na na lepsze, wydawat im sie koniecznos$cig dziejowa, co Mesi¢ formutowat
nastepujgco: ,Czasy sie zmieniajg, a wraz z nimi muszg sie zmienia¢ rowniez
ludzie. Jezeli cztowiek nie podazy za czasami, czasy nie p6jdg za nim i czeka go
tylko upadek” (Memoari Adem-age Mesica, 1945).

Po drugiej wojnie Swiatowej idea postepu rozumiana jest w Bo$ni w ra-
mach doktryny socjalistycznej - zgodnie z marksistowskim postrzeganiem
dziejow, przekonaniem, ze kazda przemiana spoteczna ma zrédto w prze-
ksztatceniach proceséw i form produkcji (walka klasowa jako gtéwny motor
rozwoju spotecznego). Zgodnie z tg koncepcja przemiany tego typu nie zacho-
dza przez ewolucje, w przeciwnym razie juz dawno by do nich doszto, lecz
maja charakter — rewolucji, a postep postrzegany jest wowczas w kategoriach
spoteczno-ekonomicznych. W publikacjach tutejszych muzutmanskich autoréow
jego idea pojawia sie w ramach postulatu aktywizacji zawodowej i spotecznej
ludno$ci muzutmanskiej (nie tylko zresztg bo$niackich muzutmanéw, ale tak-
ze Albanczykow, Roméw i wyznajgcych islam Macedonczykéw) w potaczeniu
z dazeniami o charakterze programu narodowego, co wyrazat np. A. Tanovic,
Humanizam i progres: rasprave i osvrti (1979). Tego typu teksty budzity opor
i podejrzenia o muzutmanski nacjonalizm. Przyktadem moze by¢ negatywnie
odczytywany w $rodowiskach bosniackich socjalistéow tekst Chorwata Jure
Petricevicia Nacionalnost stanovnistva Jugoslavije: nazadovanje Hrvata i manjina,
napredovanje Muslimana i Albanaca (1981), w ktérym autor wprost diagnozuje
dziatania muzutmanskich politykdw i dziataczy jako zmierzajace do zachwiania
rownowagi w socjalistycznej Jugostawii. W tym kontekscie o prébach ,ucisze-
nia” muzulmanéw w okresie jej istnienia pisze m.in. Atif Purivatra w ksigzce
Nacionalni i politicki razvitak Muslimana. Rasprave i clanci (1970). NajczeSciej
jednak postep rozumiany jest wowczas w Kkluczu ,koniecznosci dziejowe;j”.
Mowa jest o naukowo-technicznym postepie klasy robotniczej, ktory przekta-
da sie na rozwoéj i dobrobyt catego spoteczefistwa (np. S. Serifovi¢, Naucno-te-
hnicki progres i drustveno-ekonomski razvoj. Politicko-socioloski i ekonomski
znacaj tehnickog progresa u razvoju Jugoslavije i Bosne i Hercegovine, 1976).

W dyskursie narodowo-tozsamo$ciowym bos$niackich muzutmanoéw katego-
ria postepu uzywana jest do zobrazowania ich ,,duchowego” rozwoju: od srednio-
wiecznych ,Dobrych Bosznian“ (Dobri BoSnjani) bedacych — bogomitami lub/i
wyznawcami — Ko$ciota bosniackiego, przez zislamizowanych poddanych
suttana w okresie osmanskim, nastepnie budzgcych swojg $wiadomo$¢ naro-
dowa muzutmandéw w okresie austro-wegierskim, do emancypujacych sie pod
wzgledem politycznym i narodowym od przetomu lat 60. i 70. XX wieku Mu-
zulman6w w sensie etnicznym, do wspdtczesnych Boszniakéw, ktorzy tozsa-
mos¢ buduja na bazie do§wiadczen wojny i przynaleznosci do $wiata islamu.
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Przyktadem dzieta, ktdre przyjmuje taka optyke, jest opracowanie Muhameda
Filipovicia Historija bosnjacke duhovnosti (2004), w ktérym autor prezentuje
dzieje bo$niackich muzutmanéw w podobnym porzadku jak Muhamed Hadzi-
jahi¢ w ksigzce Od tradicije do identiteta. Geneza nacionalnog pitanja bosanskih
Muslimana (1974). Rytm rozwoju duchowego i politycznego Boszniakéw,
zgodnie ze standardowa teorig ewolucji - od form najprostszych do bardziej
ztozonych, czyli w tym przypadku od towarzystw i organizacji dobroczynno-
-kulturalnych, przez pierwsze partie polityczne, do samodzielnego i samoswia-
domego narodu - zaprezentowat natomiast Sa¢ir Filandra w opracowaniu
Bosnjacka politika XX stoljeca (1998).

Mozna przyja¢, ze bosniaccy autorzy XVIII i XIX wieku, myslac o postepie,
artykutowali potrzebe rozwoju kulturalnego i politycznego jako kluczowych
elementéw przebudzenia narodowego. W okresie pdzniejszym, na poczatku
XX wieku i do wybuchu drugiej wojny Swiatowej, postep rozumiany byt juz
jako modernizacja (gtéwnie za sprawg austro-wegierska), natomiast po drugiej
wojnie $wiatowej jako postulat industrializacji i technicyzacji w celu budowania
nowego socjalistycznego ustroju spotecznego. Postep tozsamy z duchowym
rozwojem narodu obecny byt zas w programach politycznych bosniackich mu-
zutmanow przez caty XX wiek, zwtaszcza podczas faz przetomowych, takich
jak pierwsze i drugie — odrodzenie narodowe.

ISek T, Mjesto i uloga HKD ,,Napredak” u kulturnom Zivotu Bosne i Hercegovine (1902-1918),
Sarajevo 2002; Kuka E., Imperativ prosperiteta: presjek drustvenog realiteta Bosne i Her-
cegovine iz ugla opceg prosperiteta, Sarajevo 2010; Pilica H., Bosna i BoSnjaci: historijski
razvoj bosanske drZave, bosanskog jezika, bosnjacke nacije i SandZaka, Novi Pazar 1997.

Agata Jawoszek

POSTEP

(Butgaria i Macedonia)

W jezykach butgarskim i macedonskim wystepuja dwa stowa na okreslenie po-
stepu: stowianskie Hanpedsk/Hanpedok i zaposredniczone z taciny - npozpec.
Oba warianty leksykalne jako synonimiczne zaistnialy na gruncie butgarsko-
-macedonskim w XIX wieku, cho¢ stowo Hanpedsk/Hanpedok niosto oczywiste
skojarzenia semantyczne z patrzeniem i ruchem naprzod (butg. Hanped, Hanpeo-
eam, HanpedHa), jakich npoepec ze wzgledu na dwczesny brak zakorzenienia na
tym gruncie jezykowym nie mdégt wywotywaé. W wieku XX znalazto to odzwier-
ciedlenie w réznicowaniu praktyk jezykowych. W Bulgarii méwiono czesciej
0 mexHU4ecKu/Hay4eH npoapec niz Hanpedsk, ale juz obwecmeaeH npozpec/Hanpe-
dok nie znaty tego rozréznienia. By¢ moze wigzato sie to z rodzajem asocjacji
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wywotywanych przez adaptowane teksty, z wariantami praktyk translatorskich,
z wyborami dokonywanymi przez specjalistow od perswazji. W pierwszym
stowniku jezyka butgarskiego Najdena Gerowa (1923-1900) (PeuHuk Ha 61-
2apckus e3uk, 1895-1904), stowo Hanpedesk zostato zdefiniowane jako posuwa-
nie sie naprzdd w czyms, przewodzenie, sukces, progres. Podobnie bs12apcku
mekoseH peuHuk (1976) okresla Hanpedsk jako ,poruszanie sie naprzdd, od-
noszenie sukcesow, sukces”. Wspdtczesny elektroniczny stownik jezyka but-
garskiego (OnlineRechnik.com) dotgcza do opisu réwniez postep ekonomiczny.
A wsrdd synonimow wymienia: xod, 8spaedic, ychex, npozpec, Ysgpmedic, npeyc-
nsaeaMe, pasgumue, nodem, 8s63x00, HanpedeaHe, npochepumem, yCo8sPUEH-
cmaysatue. 1 chociaz stowo npoepec definiowane jest podobnie jak Hanpedsk
(dsusicenue Hanpeod, ycv8BpUIEHCMBAHE 8 Npoyeca HA pa3sumue; Hanpedsk),
synonimow ma znacznie mniej: Hanpedsk, ycnex, kpauka Hanped, pa3gumue,
nodem, dgusiceHue Hanpeod, 863X00, npeycnsasaHe, ycoeeovpuieHcmaysare. W elek-
tronicznym stowniku jezyka macedonskiego (Jueumasnen peunuk Ha makedoH-
ckuom jasuk) Hanpedok definiowany jest jako Hanpedyearse, nocmuearve, ycnex,
npoepec. Podawane s przyktady: kyamypen Hanpedok, ekoHOMCKU Hanpeook,
cecmpaH Hanpedok. Z kolei leksem npozpec opisywany jest jako Hanpedok,
dsusicerbe KOH Hanped, KOH noHanpedHa, hocogpuwera ¢gasa (http://www.ma-
kedonski.info). Przyktady zastosowan (npozpec Ha wogsewumsomo, onwimecmeex
npozpec, mexHo/0wKu npozpec) sugeruja brak istotnych réznic w stosunku do
praktyk butgarskich.

Podobnie jak samo stowo na gruncie butgarsko-macedonskim w XIX wieku
idea postepu zorientowanego na modernizacje poczatkowo nie posiadata jed-
noznacznej afiliacji ideologicznej; wszechobecno$¢ w latach 70. idei postepu
w dyskursie spotecznym (prowokowanym i reprezentowanym przede wszyst-
kim na tamach rozwijajacego sie od lat 40. czasopi$miennictwa) poprzedzo-
na byta wystepowaniem w homiletyce potowy XVIII wieku (np. Josif Bradaty
ok. 1714-ok. 1789), jak réwniez w innych pismach religijno-dydaktycznych
pierwszych dziesiecioleci XIX wieku programéw naprawy spoteczenstwa przez
podniesienie jego kondycji moralnej (— tradycja - Butgaria, — tradycja - Mace-
donia). Przyniosto to istotng korekte nauczania. O ile w chrzescijanskiej tradycji
cztowiek nawotywany byt do nasladowania Jezusa i $wietych, o tyle w homile-
tyce, traktatach i dialogach pouczajgcych XIX wieku pojawit sie nowy godzien
nasladowania wzorzec: np. u bp. Sofroniusza Wraczanskiego (1739-1813)
inne obdarzone madroscia spotecznosci chrzescijanskie, czy tez ,,0Swiecony
Europejczyk” u mtodszego o dwa pokolenia Neofita Bozwelego (1785-1848)
(— o$wiecenie - Butgaria). Miarg wiarygodnosci spoteczenstw okazywat sie
ich dobrostan, cel, ku ktéremu Bulgarzy powinni dazy¢ (— doganianie). Chociaz
wspomniani autorzy nie przywotywali idei postepu, ich spos6b rozumowania
wskazywat na pewne oswojenie sie z pojeciem rozwoju spoteczenstwa, celo-
wosci w zbiorowym dziataniu, rozumianej jako dazenie do porzadku moral-
nego, aw Slad za tym do opartego na sprawiedliwo$ci sukcesu ekonomicznego
(— ewolucja - Butgaria i Macedonia).
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Rodzaca sie na gruncie butgarsko-macedonskim wiara w mozliwo$¢ postepu
i cywilizacyjnej zmiany (— kultura - Butgaria; — kultura - Macedonia ) nabrata
mocy wraz z poczatkiem osmanskich reform epoki Tanzimatu i nie jest wyklu-
czone, ze samo francuskie stowo ,cywilizacja” po raz pierwszy zostato usty-
szane w tym wiasnie kontekscie, jako nierozerwalnie zwigzane z ostroznymi
procesami okcydentalizacji frankofonskiego imperium. Wspo6lnymi toposami
dla 6wczesnych osmanskich i stowiansko-batkanskich reformatorow wydaje
sie bowiem na pierwszym miejscu wiara w postep, rozumiany jako rozwdj na-
uki i techniki, ktéra sprawiata, ze wielu ludzi, a wérdod nich Konstantin Fotinow
(1790-1858) czy Iwan Dobrowski (1812-1896), uwazato, Ze wtadza osman-
ska jest solidnym gwarantem postepu, a na dobre zmiany nalezy spokojnie
czeka¢, gdyz nadchodza one powoli, droga ewolucyjnych reform pod opieka
oSwieconej wiadzy absolutnej (— ewolucja - Bulgaria i Macedonia).

Nawotywaniom dziataczy do tak rozumianej zmiany od poczatku towarzy-
szyta apologia z reguty europejskich, ale takze rosyjskich czy amerykanskich
wzordw. Nowinki, o ktérych mowa, naptywaty na tereny butgarsko-macedon-
skie z kilku zrédet. W drugiej potowie XVIII wieku byty to najpierw klasztory
na Swietej Gérze Athos, potem szkoty greckie o zréznicowanym statusie (przy-
klasztorne, na poty swieckie, Swieckie) i serbskie o$rodki religijno-kulturowe
gléwnie z obszaru Wojwodiny. Propagowaty one jednak przede wszystkim idee
oSwiecenia publicznego (— oSwiecenie; — o$wiata - Serbia; — ksztatcenie -
Serbia), przefiltrowane nie tylko przez pryzmat wtasnych kultur, ale tez przez
pryzmat specyficznych wyboréw ideowych, religijnych i politycznych kultur
posrednikow - prohabsburskiego Wiednia, prawostawno-katolicko-protestanc-
kiej Akademii Mohylanskiej w Kijowie, pietystycznego Uniwersytetu w Halle
(— oswiecenie - Serbia). Byt to zatem odbior z reguty zaposredniczony; i cho-
ciaz od lat 40. XIX wieku coraz wiecej mtodych Butgaréw wyjezdzato na studia
za granice i z powodzeniem odgrywato swa role transmisyjng, to jednak az do
okresu przetomu modernistycznego (XIX/XX wiek) uprawomocniony wydaje
sie sad o adaptacyjnej asymilacji idei zmodyfikowanych i nierzadko spaupery-
zowanych w trakcie ich transferu. Co wiecej, posrednictwo to niejednokrotnie
katalizowato pojawienie sie kompleksu nizszo$ci, ktérego sami merkurianie
doswiadczali. Na szczegdlng uwage zastuguje w tym kontekscie kwestia posred-
nictwa osmanskiego. Wiek XIX, bedacy okresem politycznego i ekonomiczne-
go stabniecia imperium, ale tez czasem projektowania wielkich reform, pozo-
stawit po sobie wiele dokumentéw Swiadczacych o gtebokiej zaleznosci rytmu
rozwoju bulgarsko-macedonskiej mysli modernizacyjnej od oficjalnych doku-
mentow suttanskich, ktdre otwieraty nowe perspektywy zmian cywilizacyj-
nych. W tym kontekscie nie dos¢ wyraznie skonceptualizowany pozostaje fakt,
iz idea postepu w jej butgarsko-macedonskiej XIX-wiecznej implementacji
miata tzw. konserwatywny charakter (= konserwatyzm - Butgaria; — konser-
watyzm - Macedonia). Za metonimie faktéw kulturowych z tym zwigzanych
mozna uzna¢ niezwykta (i asymetryczng w stosunku do innych efektéw pracy
misjonarzy protestanckich na tym obszarze) popularnos¢ takich tekstow mo-
ralizatorskich, jak The Pilgrim’s Progress from this World to that which is to Come.
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Printed for Nathanael Ponder at the Peacock (1678, butg. ,[I'bTemiecTBeHUKBT”
1866, 1880, 1925-1926), Poor Richard’s Almanack Benjamina Franklina, Sa-
muela Smilesa Self-Help (1859, wyd. bulg. we fragmentach w 1869 roku w ga-
zecie ,IIpaBo”). Wiasciwe im religijne, dydaktyczne i utylitarne rozumienie
postepu jako efektu osobistego rozwoju i indywidualnego — ksztatcenia pozo-
stawato w harmonii ze $wiatopogladowa orientacjg wielu ludzi nawet przez
dziesieciolecia po odzyskaniu przez Butgarie niepodlegtosci, np. Atanas Ilijew
(1852-1927) w ksiazce ITem koM Hanpedosk (1910) poswieconej — oswiacie
i = ksztatceniu cytowat Smilesa i polecat go mtodziezy. Do uformowania sie
takiego klimatu aksjologicznego przyczynity sie posrednio misje protestanckie
(gtéwnie amerykarnskie), ktore nie odniosty co prawda wsréod Butgarow spek-
takularnego sukcesu w zakresie (neo)ewangelizacji i apostazji, ale ich dziatal-
nos$¢ w sferze piSmienniczej i oSwiatowej miata powazny zasieg (m.in. Smyr-
na, Warna). Misje te pojawily sie - jak z pewng ironig dowodzili Iwan Itczew
i Ptamen Mitew w ksiazce Jokoceanus do Amepuka (XIX-Hauasnomo Ha eek XX)
(2003) - w $lad za statkami przyptywajacymi do imperium osmanskiego po
opium. Wptyw anglosaskiej kultury politycznej wyprzedzat w ten sposdb zor-
ganizowane formy oddziatywania instytucji panstwowych. Szeroko zakrojona
aktywno$¢ wydawnictw protestanckich (ksigzki, czasopisma), wspotpraca
z butgarska inteligencja sktadaty sie na jeden z istotnych czynnikéw ksztattuja-
cych wyobrazenia Butgaréw i Macedonczykéw o europejskim i amerykanskim
Zachodzie w jego zmodernizowanym wariancie reformacyjnym (— reformacja
- Butgaria). A wychowankowie protestanckiego Robert College w Carogrodzie
po 1878 roku zasilali szeregi najwyzszej rangi urzednikéw panstwowych nowo
powstatego kraju. Z kolei anglosaski wzér wyksztatconej kobiety - chrzesci-
janki i spotecznej aktywistki — dopetniat brakéw w argumentacji rodzimych
dziataczy na rzecz ksztatcenia dziewczat (= o$wiata - Butgaria).

W oczach takich publicystéw jak Luben Karawetow (1834-1879) czy Petko
R. Stawejkow (1827-1895) (m.in. ilustruje to jego poemat Jueama amepukaHka
u numomHuii eeponeey z 1865 roku) model amerykanski jako postepowy, de-
mokratyczny i ,,sprawiedliwy” przewyzszat pod wzgledem atrakcyjnosci wciaz
traktowany nieufnie model europejski, do ktérego odwotywali sie moderniza-
torzy osmanscy, zafascynowani nade wszystko Francja. Wydawane w Carogro-
dzie, a adresowane do Butgaréw i Macedoniczykéw czasopisma ,Hanpeabk”
(1874-1877), ,Makegouusa” (1866-1872), protestancka ,3opHuna” (1876-
1948) stawaly sie bogatym Zrédtem wiedzy o Ameryce i jej cywilizacyjnych
osiggnieciach; np. w 1876 roku wiele artykutéw poswiecono wystawie $wiato-
wej w Filadelfii, co stato sie okazjg do afirmacji dokonan Stanéw Zjednoczonych.
W sferze materialnej symbolem owej upragnionej prosperity wynikajacej
z amerykanskiego postepu technicznego z czasem stawaty sie przedmioty co-
dziennego uzytku sprowadzane przez misjonarzy dla potencjalnych wspoétwy-
znawcéw: maszyny do szycia, zegarki, narzedzia do obrébki drewna, organy,
ale tez wzorcowe amerykanskie instytucje o§wiatowe (— o$wiata - Butgaria;
— ksztalcenie - Butgaria). Rdwnolegle zapoczatkowany zostat proces prze-
ksztatcen wsi, ktory przybrat na sile na poczatku XX wieku wraz z tatwiejszym
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dostepem do nowoczesnych maszyn rolniczych (o czym pisat Iwan Itczew
w ksigzce Mescderno epeme uau dHesHuKk®sm Medncds dee cmosemusi, 2015)
a takze w zwigzku z rosngcym upodmiotowieniem i upolitycznieniem chtop-
stwa (— agraryzm - Butgaria).

Pojawienie sie pojecia postepu w XIX-wiecznym dyskursie publicystycznym
Butgarow i Macedonczykéw (jako cztonkéw 6wezes$nie wciaz jeszcze labilnej
wspolnoty geokulturowej) wigzane jest przede wszystkim z postaciami Iwana
Seliminskiego (1799-1866) i Marko Batabanowa (1837-1921). Jako pierwszy
uzyt jednak tego terminu wychowanek francuski - Petyr Beron (1799-1871),
ktéry w przedmowie do pierwszego butgarskiego podrecznika Elementarza
rybnego (Puben 6ykeap, 1824), propagujac — ksztalcenie, mowit o jego ko-
rzystnym wptywie na rozwoj handlu oraz na postep materialny i rozwoj du-
chowy ludzi. Jednak inne, o wiele bardziej konceptualnie rozwiniete prace
Berona (m.in. dotyczace kosmogonicznej teorii postepu i antropoprogresu)
pozostaty w rekopisie francuskojezycznym i z tego wzgledu nie odegraty na
gruncie butgarsko-macedonskim zadnej roli kulturotworcze;.

Pierwsza teoretyczna proba refleksji nad ideg postepu wyszta spod pidra
lekarza i podréznika Iwana Seliminskiego (1799-1866), absolwenta greckiej
szkoty w Kydonii (tur. Ayvalik, gr. AiBaA(), ucznia Teofilosa Kierisa (1784-1853),
tworcy teosebizmu - mistycznej nauki bedacej splotem deizmu, rewolucjo-
nizmu, protestanckiego radykalizmu i kultu starozytnosci. Seliminski utrzy-
mywat kontakty z wtoskimi karbonariuszami, ze srodowiskiem wegierskich
i stowianskich dziataczy narodowych w Peszcie (w tym z Macierza Serbska -
Matica srpska) i w Rumunii. Dziatacz ten i mysliciel w §lad za swoimi mistrza-
mi poczatkowo uwazat rozwdj spoteczny za obiektywne prawo przyrody wy-
razajgce sie w koniecznym, stopniowym i niosgcym ewolucyjne zmiany ruchu
od nizszego ku wyzszemu (— ewolucja - Bulgaria). Sposdb jego rozumowania
pozostawat w zwigzku z lamarkizmem, ktéry poszczegélne etapy rozwoju
Swiata utozsamiat z etapami jego kreacji przez Boga. Rozwoj biologiczny zwie-
rzat i antropoprogres Seliminski uznawat za procesy przyczynowo-skutkowo
powigzane ze sobg w tym samym tancuchu ewolucji ku bytom i formom coraz
doskonalszym (lIpousxod, pazeumue, podocs08ue U pasnpocmpaHeHue Ha Coluje-
cmeama, 8KJANYUMENHO U 408eKa). Z czasem perspektywe biologiczng autor
dopetnit spoteczng, ekonomiczng i moralng; dZwignia zmian miatyby by¢ w tym
ujeciu nie tylko naturalne potrzeby cztowieka, ale takze jego racjonalnos¢
(Ecmemcmeenomo npedHasHavyeHue Ha Yoseka, 1843; OcHoseH ukoHoMUYecKu
u obwecmeeH HpascmaeH 3akoH, 1859; — racjonalizm - Butlgaria) oraz - co
warte podkreslenia - transfer idei: ,Jako mosty postuzyty rézne narody za-
mieszkujgce powigzane ze sobg kraje, przez ktére wedrowaty idee i porzadki
spoteczne od jednego narodu do drugiego, przy czym kazdy nar6d wprowadzat
co$ nowego do porzadkoéw spotecznych” (Jpesnama yusuauzayus u 2epyume
-z listu Iwana Seliminskiego do Symeona Zeukidysa, Braita 6 II 1862). U Seli-
minskiego pojawiata sie tez mysl o mozliwosci odwrdcenia wektora postepu,
co ilustrowat regresem Swiata postbizantynskiego po podboju przez Turkow



Postep (Butgaria i Macedonia) 133

osmanskich i wigzat z naruszeniem naturalnej harmonii prawa ekonomiczne-
go i moralnego. W podobny sposéb rozumowat Georgi S. Rakowski (1821~
1867), ktory obiektywizowat postep; zarazem jednak jako romantyk w rozwo-
ju o$wiaty widziat droge ku poznaniu najwarto$ciowszych zasobéw tradycji
narodowej (llokazasey uau Pekosodcmeo kak da csi usuckeam u usdupsim
Hatl-cmapu Yspmu Hauwlezo 6umusi, 43UKd, HAPOOONOK/AOHEHUsl, cmapazo Hu
npasJ/ieHus, C1a8Ha20 HU hpowecmaus u npou, 1859).

Najbardziej konsekwentnymi rzecznikami idei postepu wsrdd XIX-wiecz-
nych dziataczy butgarskich i macedonskich pozostawali jednak tzw. carogrodzcy
starzy (— konserwatyzm - Butgaria). Okreslenie to wskazuje na wzgledno$¢
typologii $wiatopogladowej inteligencji tamtej doby. ,Starzy”, ktérzy nadzieje
wigzali z przysztoscig, zblizali sie do europejskiego nurtu konserwatyzmu
ewolucyjnego, ktérego reprezentantem jeszcze w XVIII wieku byt krytyk re-
wolucji francuskiej, wolnomularz Edmund Burke. Do kregu tzw. ewolucjoni-
stow (— ewolucja - Bulgaria) nalezat gruntownie wyksztatcony najpierw w pra-
wostawnej szkole teologicznej na wyspie Halki, a potem na uniwersytetach
w Atenach, Paryzu i Heidelbergu Marko Batabanow (1837-1921). W latach
1870-1871 poswiecit idei postepu cykl artykutéw opublikowanych w kiero-
wanym przez siebie czasopi$mie ,Yutanume”, a w 1874 roku w periodyku
,Bek”. Jego sposéb myslenia uformowat sie pod wptywem francuskiego filozo-
fa Henri de Ferrona, zwtaszcza za$ jego ksiazki Theorie du progres (Paryz
1867). Batabanow analizowat istote postepu, jego historyczne uwarunkowa-
nia, znaczenie dla XIX-wiecznej Europy i Butgarii. W artykule Hanpedok (,Yu-
tanuiie” 1870, 6p. 1), podejmujac idee Tourgota i Condorceta, twierdzit, ze
znana w epokach poprzedzajgcych oswiecenie idea ztotego wieku i koncepcja
upadku cztowieka przygotowaty grunt idei postepu, ktéra narodzita sie jako
owoc niezaleznej mysli renesansowej i reformacyjnej w Europie. W artykule
Tpume wkoau u Hanpedok (,Yutanuie” 1870, 6p. 6) dat wyktadnie idei poste-
pu z perspektywy filozoficznej, teologicznej i historycznej. Pierwszej z nich
przypisywat nazbyt radykalne zaufanie do rozumu (- racjonalizm - Butgaria)
jako jedynego czynnika sprawczego w historii; polemizowat w ten sposéb
m.in. z radykalizmem i sceptycyzmem Rousseau i eksponowat zindywidualizo-
wane prawidtowosci rozwoju spoteczenstw: ,Filozofia nie ma zwyczaju trwac
zbyt dtugo w sferze czystej teorii; dazy bez przerwy do zastosowania idei, kto-
rych daje wyktadnie, i powoli staje sie straszng, niepokonang sitg, ktéra prze-
mienia cate spoteczenstwa” (tamze). Batabanow krytykowat symplifikacje ty-
powe dla ujecia teologicznego (zbyt tatwe utozsamianie postepu z Boza
Opatrznoscia) oraz dla ujecia historycznego (np. Antona Thibauta i Hegla kon-
cepcje rozwoju spoteczenstw na bazie teorii opartych na doswiadczeniu histo-
rycznym). Budowat eklektyczng koncepcje teocentryczng, wedle ktdérej prawa
rozwoju ludzkiego pozostajg konsekwencja boskiego aktu stworczego (,Bog
zasiat nasiona postepu juz na poczatku”, artykut wstepny Ysodna cmamus do
czasopisma ,Bek” 1874, 6p. 1), a wiec postep ma przebieg konieczny, ale dosto-
sowany do konkretnych warunkéw historycznych. Mysleniu temu przyswiecat
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duch — ewolucji, ktéra wynika¢ by miata z faktu dziedziczenia miedzypokole-
niowego i zewnetrznych inspiracji kulturowych. Aby postep zaistniat, konieczna
jest rownowaga miedzy trzema aspektami rozwoju spotecznego, kumulacja
takich czynnikéw (a zarazem wartosci), jak rozum (motor rozwoju - masowa
Swiadomos¢ spoteczna oparta na pamieci i dziedziczeniu, rozwijajgca sie
w nieskonczonym procesie duchowym: intelektualnym i moralnym), ,wieczne
prawo moralne” (dane przez Boga i dlatego doskonate, ale wyrazajace sie w wal-
ce duchowej) oraz praca na rzecz polepszenia warunkéw zycia.

Na podobne uwarunkowania postepu zwracat uwage prawostawny duchow-
ny, w latach 1884-1901 metropolita Tyrnowa Kliment (a zarazem liczacy sie
pisarz epoki odrodzenia narodowego - Wasit Drumew, 1841-1901) w rozpra-
wie JKueomonucaHue, 3HaveHue Ha yxcusomonucume, publikowanej w latach
1870, 187111872 natamach pisma ,Ilepuoguyuno cnucanue”. Pozostawat pod
wptywem wiktorianskiej mysli liberalno-konserwatywnej, reprezentowanej
m.in. przez Samuela Smilesa, a zwtaszcza wspomnianego tu dzietka Self-Help.
Podejmujac mysl Smilesa, Drumew uwazat postep narodu za wcigz przyrastaja-
cg sume cno6t i staran jednostek. Tego rodzaju konceptualizacja osobistej odpo-
wiedzialno$ci za postep wspolnoty korespondowata z innymi wymienianymi
przez Drumewa uwarunkowaniami postepu, jak srodowisko geograficzne, kli-
mat, fizyczna sita, wiara, nauka. Przyjmujac wéwczas mysl o konieczno$ci za-
chowania indywidualno$ci przez naréd (na mocy terytorium, duchowej nieza-
leznosci narodu itd.), Drumew moéwit o ostroznym przejmowaniu osiaggniec¢
rozwinietych panstw europejskich w sferze nauki i kultury: ,Droga, ktéra nas
czeka, nie bedzie tak trudna jak dla naszych przewodnikdéw - Europejczykdow.
(...) Z naszej strony konieczna jest tylko uwaga, by idac ich sladem, przyswajac
to, co jest nam potrzebne, i odrzucac to, czego nie potrzebujemy, az do chwili,
kiedy osiggniemy taki poziom rozwoju, ze i my bedziemy w stanie dokona¢
czego$ dla pomyslnej drogi ludzkosci naprzdod” (,[lepuoguuno cnicanue” 1871).
Rozwaga w podazaniu $ladami innych, opréocz dbatosci o rozwoéj umystowy
i moralny, miata by¢ gwarancja wszechstronnej poprawy warunkdw zycia.

Z kolei brak ufnosci do postepu jako ,naturalnego i koniecznego biegu spraw”
juz w latach 70. XIX wieku najdobitniej przejawiali butgarscy rewolucyjni de-
mokraci, ktérych srodowisko formowato sie gtdéwnie w relacji z opozycja rosyj-
ska i najczesciej za jej posrednictwem poznawato mysl lewicy europejskiej
(— rewolucja - Butgaria). Rozdarcie miedzy ,mtodymi” (rewolucjonistami)
a ,starymi” (ewolucjonistami) odzwierciedla polityczny roztam w spoteczen-
stwie, a zarazem mape mentalng butgarskiej przestrzeni geokulturowej (— kon-
serwatyzm - Bulgaria; — liberalizm - Butgaria, — socjalizm - Butgaria). Najwaz-
niejsze forum progresistow, turkofilskie czasopismo ,Typuusa” (1864-1873),
ktore zapowiadato modernizacje spoteczenstwa butgarskiego w politycznych
ramach imperium osmanskiego i kulturowych ramach Zachodu, ukazywato
sie w Carogrodzie. Orientacja autoréw miata charakter antyrosyjski, Rosje
utozsamiali oni z ,ospatym Wschodem”, ale pojecia tego nie odnosili do Turcji,
ktorg wiagzali z Zachodem (, Typuus” 1873, 6p. 2). Wszakze dla zwolennikow
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rewolucyjnych zmian prozachodnia postawa, utozsamiana z turkofilig i ruchem
unickim, stawata sie miarg oportunizmu, zdrady, uwazana byta za antynaro-
dowa i antyludowa (— nardd - Bulgaria, —» naréd - Macedonia; — rewolucja
- Butgaria ).

Tutaj takze zaznaczaty sie r6znice. Na przyktad Wasit Lewski (1837-1873)
naprawe rzeczywistos$ci wigzat nie z ideg ewolucyjnie rozumianego postepu,
lecz z jako$ciowo nowymi dziataniami - rewolucjg (— rewolucja - Bulgaria).
Luben Karawetow (1834-1879) z kolei, ktory przyswoit sobie pisma Buckle’a,
Drapera, Comte’a, Feuerbacha (jego mysl poznat za posrednictwem Hercena
i Czernyszewskiego), w wymiarze indywidualnym postep uznawat za konsty-
tutywny sktadnik cztowieczenstwa (,,idzie naprzdd i ma postepy, a ten postep
jest gwarancja odrdznienia cztowieka od zwierzecia” - Hanped u Hanped,
,CB0OOOAA", 18 XI 1869, 6p. 3), w wymiarze spotecznym za$ postrzegat go jako
zobiektywizowane prawo, jednakowo obligatoryjne dla $wiata przyrody i ludz-
kiej historii. Narodom, ktére pojmowat na sposoéb biologiczny (rodza sie, zyja,
rosng, umierajg), przypada jego zdaniem do odegrania rézna rola na drodze
postepu rozumianego jako proces eliminowania przezytkow na rzecz tego, co
nowe. W tym trudnym, opartym na dialektyce procesie naréd butgarski wyda-
wat mu sie najbardziej predysponowany sposréd narodéw batkanskich do roli
lidera. Za alternatywe dla postepu Karawetow uznawat regres, ktérego zaczyn
widzial w upadku moralnosci (Jonucka ,Ljapuzpad” 17 cenmemspu, ,LBo60-
na’, 231X 1870, 6p. 43).

Christo Botew (1848-1876) z kolei rozwoj spoteczny postrzegat w sposob
deterministyczny, jako niekonczacy sie proces, ktory ma charakter obiektyw-
ny, ogélny, nieodwracalny i konieczny. W artykule bsdewyjHocmma Ha Typyus
(Jonucka 23 mapm 1875, ,3name”, 6p. 13), prognozujac upadek imperium
osmanskiego, postep moralny i duchowy wigzat z postepem ekonomicznym.
Wyrazat przekonanie, Ze spoteczenstwa znajdujg sie w stanie bezustannego
ruchu naprzdéd, ze polega to na odrzucaniu przezytkéw spotecznych na rzecz
nowych, lepszych rozwigzan. Ale jednoczes$nie zachowywat nieufno$¢ zarow-
no wobec wynalazkéow technicznych (np. kolei zelaznych), jako fatszywej
obietnicy naprawy swiata, jak i wobec kazdego ,,opdZnionego” w jego opinii na
scenie historii zdarzenia, ktore traktowat jako regresywne w swej istocie i ma-
cace obraz rzeczywistego konfliktu (jak np. korzystne dla Butgaréw rozwigza-
nie kwestii cerkiewnej w 1870 roku, — religia - Butgaria). W artykule PeweH
/U e yepkosHusim 8snpoc? (,Jlyma Ha 6barapckute emurpantu” 1871, 6p. 4)
pisat: ,to, co wczoraj byto niezruszong prawdg, koniecznym warunkiem, dzi$
jest szkodliwym przesadem; to, co byto uwazane za utopie, dzi$ jest faktem
historycznym. Bogowie Golgoty stracili tych z Olimpu, konstytucyjny prote-
stantyzm pokonat monarchiczny katolicyzm; Ztotousty i Loyola, Luter i Kal-
win oniemieli w obliczu »wolnomyslicieli« z XVIII i XIX wieku; poganstwo
poddato sie chrzescijanistwu, chrzescijanstwo stato sie poganstwem, religia
sie zamienita z rozumem”. Walka nalezy wiec do ludzkiej kondycji i to ona
decyduje o postepie ludzkosci. Za podstawowy dla swojej epoki Botew uznawat
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konflikt miedzy kapitatem i biedotg tak samo gnebiong na catym $wiecie
(,3name”, 22 V 1875). Jego osobista nienawis¢ do Turkéw byta jednak tak gte-
boka, ze dtugo odrzucat jakgkolwiek mozliwo$¢ wspotdziatania. Uznawat ich
bowiem za niezdolnych do rozwoju, pozbawionych sit witalnych. Dopiero idee
I Miedzynarodéwki ztagodzity poglad Botewa na temat ewentualnej wspot-
pracy ze spauperyzowang ludnoscig turecka. Konsekwentnie odrzucat jednak
mozliwos¢ skutecznych reform w Turcji i jedyna droge do rzeczywistych zmian
widzial w — rewolucji (H3mouHusms 8snpocs sexcu Ha niewumrs Ha 6va2ap-
ckusi Hapods, ,3Hame”, 14 XII 1874). W swojej retoryce apelatywnej Botew
postugiwat sie opozycjami semantycznymi zasilanymi przez terminologie bio-
logiczng, jak np. sily regresu (stare, chore, stabe) / sity progresu (mtode,
zdrowe, mocne), i to mtodym prorokowat przysztos¢, wypatrujac zgonu starej,
zmurszatej Europy, a nade wszystko Turcji. Istotg postepu w jego rozumieniu
byta wiec zgodna z tymi prawami zmiana, przej$cie od starego do nowego,
ktérego warunkiem pozostawata wolnos¢, a te mogta przynies¢ tylko rewolu-
cja. Pod tym wzgledem Botew byt kontynuatorem mysli Hercena (Cmapuiii mup
u Poccus, 1854), a postrzegany jako zwienczenie postepu socjalizm przyjmo-
wat za cel mieszczacy sie w horyzoncie wspétczesnej mu wyobrazni.

W praktykach zycia codziennego postulaty ewolucyjnie rozumianego poste-
pu owocowaty rozwojem szkolnictwa, ksztatcenia (— ksztatcenie - Butgaria;
— ksztalcenie - Macedonia), o$wiaty (— oswiata - Butgaria, —» oswiata - Ma-
cedonia) bacznie nadzorowanej przez wiejskie gminy. Stosunek do nauczycie-
li pozostawat podejrzliwy. Zjawisko ich usuwania z nowo powstajacych szkot
miewato rdzne podtoze, takze materialne, ale zdarzato sie, ze eliminowano ich
nie tylko z braku srodkdéw, ale réwniez za gtoszenie zbyt $miatych pogladdw,
co dobrze ilustruje przypadek Seliminskiego oskarzonego o wolterianizm przez
niezadowolone grono opiekunéw jego uczniéow (— konfesje; — religia). Lek
przed zepsuciem zwigzanym z porzuceniem tradycyjnej etyki dostarczat kan-
wy powiesciowym narracjom Drumewa, Iliji Btyskowa (1839-1913), Iwana
Wazowa (1850-1921). Obiektem admiracji pozostawat wéwczas postep bez
wplywow francuskiego — racjonalizmu. Réwnoczesnie, obok zatroskanego
namaszczenia w odniesieniu do adaptowanych wzoréw, w sferze spotecznej
napotykano zjawiska komiczne czy nawet tragikomiczne, co najdobitniej
przedstawit w popularnej do dzi$ sztuce KpusopasbpaHama yusu.auzayus
(1871) Dobri Wojnikow (1833-1878) (— nasladowanie).

Czasami nieadekwatnie rozpoznane zmiany budzity dysonanse poznawcze,
jak np. kwestia ksztatcenia dziewczat i problem roli kobiety w spoteczenstwie.
Petko R. Stawejkow (1827-1895), uznawany przez badaczy kultury butgar-
skiej za reprezentanta postawy progresistowskiej, swoje poglady na temat edu-
kacji dziewczat wypracowat w reakcji na przyjecie w 1869 roku w imperium
osmanskim powielajacej model francuski nowoczesnej ustawy o szkotach pan-
stwowych. Byla to strategia obronna wobec planéw Midhata paszy utworze-
nia mieszanych wyznaniowo szkdt muzutmansko-chrzescijanskich, co postrze-
gane byto jako zagrozenie dla integralnosci Butgaréw (= o$wiata - Butgaria).
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Z obawy przed wynarodowieniem Stawejkow pragnat uczyni¢ kobiety straz-
niczkami prawostawnej wiary i jezyka; to dlatego ich status spoteczny i po-
ziom wyksztatcenia uznat za miare postepu narodu (broszura ITo 8snpoca 3a
scenume, 1869). Positkowat sie przy tym mysla Johna Stuarta Milla, ktérego
znana ksigzka The Subjection of Women (1861, wyd. 1869) az do wyzwolenia
spod panowania osmanskiego cytowana byta tylko w artykutach Stawejkowa
o rownouprawnieniu kobiet. Refleksji publicystycznej towarzyszyta w tej sfe-
rze oddolna aktywno$¢ spoteczna, powstawaty lokalne stowarzyszenia kobie-
ce, niejednokrotnie inspirowane przez mezczyzn (m.in. w 1857 roku w Lom
przez nauczyciela i poete-grafomana Krystio Piszurke (1823-1875)). Rozpo-
czat sie tez proces przeksztatcen struktury rodziny zaréwno w srodowisku
miejskim, jakiwiejskim (Ljuba Makaeewa w ksiazce bss12apckomo cemeticmeo.
Emmo-coyuanru acnekmu, 1991). Jednak toczace sie od lat 60. XIX wieku dysku-
sje na temat spotecznej roli kobiet oscylowaty przede wszystkim wokét ich
zadan jako matek i opiekunek rodzin (np. broszura B. Lorkowicza Kenama
8 KsWjUu U 8 obujecmeomo, 1892), co w wolnej juz Butgarii znalazto wyraz nawet
w okazjonalnych przemoéwieniach takiego liberata jak znany pisarz i wolno-
mularz Konstantin Weliczkow (1855-1907), w latach 1894-1897 minister
oswiaty; jedynie w tym zakresie doceniat on role kobiety jako gwarantki po-
stepu panstwa. Nad spotecznym uposledzeniem Butgarek, redukowanych do
statusu ,niewolnic” - reproduktorek, ubolewat m.in. pisarz Aleko Konstantinow
(1863-1885), ktoremu réwniez nie byly obce mizoginistyczne uprzedzenia
(Milena Kirowa w artykule z 2007 roku Kakeo ucka scenama? IIpo6aemamuy-
Husim xymauusem Ha Asneko KoncmaumuHnog). Mimo trudnego kontekstu kul-
turowego i obyczajowego od konca XIX wieku zaczeto sie ukazywac zréznico-
wane ideowo pi$miennictwo kobiece (gtdéwnie liberalne i socjalistyczne), ktdre
odzwierciedlato niejednorodne polityczne i spoteczne aspiracje 6wczesnych
Butgarek (— feministki butgarskie).

Na przetomie XIX i XX wieku niewiele mtodszy od Botewa socjalista i mark-
sista Dimityr Btagojew (1856-1924) konstruowat wizje postepu, bedaca swo-
istg synteza ewolucjonizmu i rewolucjonizmu. Twierdzit, ze Butgarzy, ktérzy
zdobyli juz wolno$¢ i Zyja w granicach ,o$wieconego swiata”, podlegaja deter-
minizmowi, jaki wynika z logiki postepu rozumianego jako walka klas. Jego
stynna broszura Iljo e coyuaausem u uma au moii nousa y Hac (1891) budzita
entuzjazm lewicowej mtodziezy jako klarowna wyktadnia idei wczesniej nie-
jasnych. Takie Swiadectwo recepcji pozostawit m.in. ,szeroki“ socjalista Janko
Sakyzow (1860-1941), o czym napisat sam Btagojew w dziele lIpunoc kem
ucmopusima Ha coyuaausma 8 beazapus (1906): ,Szkoda, ze nie wyszta wcze-
$niej ta broszura! Ja walitem glowa w mur, Zeby sobie wyjasni¢, czym jest postep:
czytatem i Bouckle’a, i Spencera, i Ymo makoe npoepec Michajtowskiego i nie
mogtem zrozumiec. Dopiero teraz wszystko stato sie dla mnie jasne”. Idea poste-
pu, ktéra za punkt dojscia miataby powstanie ustroju sprawiedliwosci spotecz-
nej, przybierata forme realnej obietnicy dzieki historycznej konkretyzacji, jaka
stato sie powotanie Kraju Rad w wyniku rewolucji pazdziernikowej (= rewolucja).
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W rozwoju potocznych wyobrazen Butgaréw na temat postepu w pierwszej
potowie XX wieku z jednej strony ogromng role odgrywata ideologia lewicowa
(rozwijajaca sie gtéwnie pod wptywem najpierw rosyjskim, a nastepnie ra-
dzieckim, — socjalizm), z drugiej - stojace na strazy porzadku ,kapitalistycz-
nego” (— kapitalizm) instytucje panstwowe, w tym szkota i armia (stuzba woj-
skowa pozostawata dla rekrutéw powodem traumatycznych doswiadczen
zwtlaszcza podczas wojen batkanskich i pierwszej wojny Swiatowej, ale okazy-
wata sie tez okresem praktycznej formacji cywilizacyjnej - nauki higieny oso-
bistej, etykiety spotecznej, obstugi maszyn, sztuki czytania i pisania itp.; zwra-
cal na to uwage socjolog Iwan Hadzijski (1907-1944) w artykule z 1940 roku
[cuxos02ust Ha BoeHHAMA JUCYUNAUHA).

Jesli chodzi o rozumienie drég prowadzacych do postepu, miedzy obu opcja-
mi rysowata sie przepas¢. W sferze potocznej role swoistego spoiwa dla rozma-
itych wizji odgrywata (i odgrywa do dzis) niezalezna od orientacji politycznej
spoteczna aprobata dla rozwoju nauki, o§wiaty i techniki, utozsamianego za-
zwyczaj z rozwojem ludzkosci w ogdle (— religia), a na gruncie butgarskiej
Wielkiej Narracji wigzanego z ideg odrodzenia narodu (— butgarskie odrodze-
nie narodowe). Spektakularnej syntezy tych idei dokonat w swoim wierszu -
apelu Bspsu Hapode 8v3poderu... (1882) frankofil i konserwatywny poeta Sto-
jan Michajtowski (1856-1927). Obraz o$wieconego przez sakralne Stowo naro-
du, ktéry postepuje na drodze ku przysztosci peinej $wiatta i nadziei, stat sie
nieodigcznym elementem edukacji szkolnej i hymnem $piewanym podczas ob-
chodéw uroczystosci Swietych Braci Cyryla i Metodego, powszechnie uznawa-
nych za ojcow butgarskiego pismiennictwa. Ten par excellence oswieceniowy
mitologem przetrwat do XXI wieku jako elastyczne narzedzie propagandy po-
stepu w rekach kazdej ze sktéconych formacji ideologicznych (— butgarskie
dziedzictwo cyrylometodejskie). Podobnie jak inny przekaz, ktory do dzis ge-
neruje emocje; chodzi o mowe obronna, wygtoszong przez butgarskiego dzia-
tacza komunistycznego (a na mocy chrztu protestanta) Georgiego Dymitrowa
(1882-1949) podczas tzw. procesu lipskiego 1933 roku, jaki wytoczono do-
mniemanym sprawcom podpalenia berlinskiego Reichstagu. Bronigc sie przed
zarzutami nazistow, Dymitrow nawigzat m.in. do wielowiekowej tradycji pi-
$Smienniczej Butgaréw, daleko wczesniejszej niz niemiecka i zamanifestowat
swa dume jako cztonek narodu, bedgcego niegdys forpoczta postepu. Mowa
ta stata sie legenda europejskiej lewicy, a jej echa pobrzmiewaty w latach 60.
XX wieku np. w pisarstwie Hannah Arendt (Eichmann in Jerusalem: A Report
on the Banality of Evil, 1963).

Wobec krachu, czy tez raczej niezaistnienia autentycznego konserwatyzmu
politycznego (= konserwatyzm - Bulgaria) do roli lideréw postepu aspirowaty
w Butgarii wszystkie ugrupowania, nadajac mu wszakze réznoraki sens (- li-
beralizm - Bulgaria; — socjalizm - Butgaria; — tradycja - Butgaria). Okres mie-
dzywojenny w XX wieku nie przynidst nowych, oryginalnych interpretacji tej
idei, a tylko utrwalit tendencje zapoczatkowane jeszcze w latach 20. XIX wieku;
czes¢ z nich dostarczata pozywki zmiennemu nurtowi polityki panstwa, co
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znajdowato wyraz m.in. w kulcie bohaterskiej epoki odrodzenia narodowego
(— butgarskie odrodzenie narodowe). Inne (jak np. idea = rewolucji, republiki,
rownouprawnienia) funkcjonalizowata legalna lub nielegalna (zwtaszcza po
przyjeciu w 1924 roku Ustawy o ochronie panstwa, aw 1941 Ustawy o ochronie
narodu) opozycja polityczna, ugrupowania artystyczne (np. Beauu czy Pa6oT-
Huvecku Jluteparypen ®poHT), stowarzyszenia spoteczne (np. ruch femini-
styczny, o czym pisata Krasimira Daskalowa w artykule ®emunusem u pasHo-
npasue 8 6wvazapckusi XX ek z 1999 roku) ireligijne (np. Biate Bractwo ktadace
nacisk na duchowy postep ras, = ewolucja, = dynowizm). W obiegu spotecz-
nym miernikiem postepu raz czyniono instytucjonalng troske o ,zdrowie na-
rodu”, wyrazajaca np. w programie szczepien (— HapodHo 3dpase - Bulgaria),
porzadek spoteczny sprzyjajacy ochronie nacji i gwarantowany przez silne pan-
stwo (np. Borys Jocow (1894-1945) w eseju z 1934 roku Maskusim Hapod),
potege oreza bulgarskiego (- ,butgarski faszyzm”), rozwoj przemystu i rol-
nictwa (czego wizytdwka miaty by¢ od 1892 roku Miedzynarodowe Targi
w Plowdiwie; — agraryzm - Butgaria), komunikacji (kolej zelazna, telefon, te-
legraf), instytucji (m.in. banki, spétdzielnie, stowarzyszenia, szpitale, teatry,
szkoty), kiedy indziej zas uniwersalne wartosci ,,miekkie®, jak sprawiedliwo$¢
spoteczng, rownouprawnienie, demokracje (- liberalizm - Butgaria, — socja-
lizm - Butgaria).

Trudnos$ci w rozwoju kraju przyczynity sie wszakze do utrwalenia w men-
talnosci Butgaréw obrazu postepu w ich ojczyznie (= ojczyzna - Bulgaria) nie
tyle jako efektu samodzielnego marszu wtasna drogg, lecz podazania droga
pokonang wczesniej przez innych, a tym samym powielania sukcesow zagra-
nicznych lideréw postepu (= doganianie; — nasladowanie). Nierzadko wigza-
to sie to z tendencja do utozsamiania postepu z rosngca konsumpcjg na wzor
bogatych naroddw, czemu nie towarzyszyta rownie zarliwa troska o stosowne
spoteczne i gospodarcze zabezpieczenia (zwracat na to uwage Iwan Hadzijski
w pisanym przed druga wojng $wiatowg eseju Onmumucmu4yHa meopus 3a
Hawus Hapod, wyd. 1966; — ewolucja, = nasladowanie).

Lewicowa idea regulowania potrzeb spotecznych znalazta swojg kontynu-
acje w okresie tzw. rezimu komunistycznego (— socjalizm - Butgaria). W od-
wotujgcej sie do ducha rywalizacji retoryce zwtaszcza lat 1948-1989 postep
rozumiano nie tyle jako doganianie Zachodu, ale przede wszystkim jako zde-
terminowane logika procesu historycznego wyprzedzanie , zgnitego Swiata bur-
zuazyjnego” pod wzgledem moralnym, cywilizacyjnym, ekonomicznym, spo-
tecznym, technicznym (krok w krok za Zwiagzkiem Radzieckim). Ton nadawata
marksistowska koncepcja historii, ktéra w ujeciu partyjnym pozwalata inter-
pretowac kazde zjawisko w socjalistycznej ojczyZznie jako postepowe (wlacznie
z wyniszczeniem rodzime;j inteligencji, o czym pisza Wili [tkow i Christo Christow
w ksigzce Ilozy6enama Bssazapus, 2019). Wszechobecna propaganda politycz-
na zorientowana byta w owym czasie na deprecjonowanie sukceséw ,zdege-
nerowanego Zachodu” oraz wyolbrzymianie osiggnie¢ tzw. krajéw demokracji
ludowej, ktéorym przypisywano (najczesciej niezastuzenie) przywodztwo we
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wszystkich wymienionych tu sferach: zwtaszcza sprawiedliwosci spoteczne;j,
réwnouprawnienia kobiet, walki z analfabetyzmem, réwnego dostepu do nauki,
pracy i opieki medycznej, emancypaciji klas i grup uciskanych, internacjonali-
zmu, rozwoju przemystu ciezkiego, techniki, rolnictwa, handlu, etc. (Iwajto
Znepolski w ksiagzce bes1zapckusim KOMyHU3®BM - COYUOKY/IMYPHU Yepmu U 8/4-
cmosa mpaekmopusi, 2012). Wspierane przez panstwo pisarstwo socrealistycz-
ne (zwtaszcza w latach 50. XX w. tzw. powiesci produkcyjne) propagowato te
wizje, tworzac iluzje jej realnosci, namacalnos$ci postepu jakoby zachodzacego na
oczach wspétczesnych (pisze o tym m.in. Plamen Dojnow w ksigzce z 2011 roku
Bbwazapckusim coypeanusdosm 1956, 1968, 1989. Hopma u kpu3a 8 aumepamypa-
ma Ha HPF). Jednym z jego istotnych aspektéw miato by¢ wykorzenienie religii
jako pozostajgcego obiektem drwin ,opium dla mas” (Zorzeta Nazyrska w ar-
tykule Pesauzust u komyHuzem 8 bsazapusi: ycmHu ceudeme/icmea 3d peauausimd,
npasoc/aasHama yspkeda U AUMHamMa peaAu2uo3Hocm npe3 8mopama no/sA08UHa
Ha XX eek, w: besnzapckuam XX eek. KonekmusHa namem u HQYuoHA/AHA UOQeH-
muuHocm, pod redakcjg Anny Lulewej, 2013). Wdrazany sitg ateizm (- religia
- Butgaria, = konfesje - Butgaria) juz w latach 60. stat sie listkiem figowym
odradzajacego sie pod egida wtadz Ludowej Republiki Butgarii nacjonalizmu
i polityki skierowanej przeciwko muzutmanom (szerzej na ten temat m.in. Mi-
chat Gruew i Aleksiej Kalionski w ksigzce Bs3podumesen npoyec. MiocroamaH-
ckume o6WHocmMu u KoMyHucmuyeckusim pexcum, 2012, Czawdar Marinow w ar-
tykule Om ,, unmepHayuoHaauzsmM” koM HayuoHa1u3oM. KomyHucmuveckusim
pescuM, MakedoHCKUSIM 8sNpoc U hoaumukamad KeM emHUu4eckume u peaucu-
o3HuUme o6wHocmu w: Hcmopus Ha HapodHa peny6auka bsazapusi: Pexcumosm
u o6wecmseomo, pod redakcja Iwajto Znepolskiego, 2009). Odgoérnie wprowa-
dzana modernizacja w tej grupie miata sie wyraza¢ odrzuceniem stygmatyzuja-
cych elementdéw niechcianej tradycji (religii, jezyka tureckiego, zwyczajowego
ubioru, etc.) i przyjeciem ,wyrastajgcych z ducha postepu” standardéw zycia,
ktére okreslata socjalistyczna ojczyzna (— nardd - Butgaria).

Kleska tego projektu polityczno-gospodarczego wynikata z uniewaznienia
stusznosci tej drogi w oczach Butgaréw, ktérzy w wolnych wyborach zadecydo-
wali o przyjeciu demokracji liberalnej i wolnego rynku. Po przetomie politycz-
nym 1989 roku, gdy celem stata sie demokratyzacja kraju i przytaczenie Butga-
rii do Unii Europejskiej, nastapit powrot do konceptu — doganiania, ale wtedy
w licznych badaniach podejmowanych przez socjologéow kultury i filozoféw
poddano te kategorie przewarto$ciowaniu; w rezultacie data o sobie znac
$Swiadomos$¢ niejednoznacznej kulturotworczej roli tej lokalnej wariacji na te-
mat idei postepu (np. zbiér rozpraw z 2004 roku fozoHsaujomo paszsumue
pod redakcjg Wasita Prodanowa). Fale tych studiéw poprzedzity rozprawy pi-
szacego po niemiecku filozofa emigracyjnego Asena Ignatowa/Ignatova (1935-
2003). W dziele Anthropologische Geschichtsphilosophie: Fiir eine Philosophie
der Geschichte in der Zeit der Postmoderne (1993, wydanie butgarskie Aumpo-
nosoauyecka gpunocogus Ha ucmopusima, 1998) zwracat on uwage na pesymi-
styczny i kryzysogenny aspekt redukowania postepu do zmian wyznaczanych
przez horyzont rozwoju innych narodéw.
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W praktyce spotecznej swoista metonimig wyobrazen na temat transformacji
ustrojowej stata sie juz w latach 90. XX wieku kategoria — npexod (przejscie),
ktéra budzi konotacje z przemieszczeniem, ale nie jest ono rozumiane w kate-
goriach rozwoju, lecz jedynie niejednoznacznej pod wzgledem aksjologicznym
zmiany, transgresji, o czym pisali m.in. Rumen Daskatow (ur. 1958) w ksigzce
Hewjama Haokos0. HabatodeHust u pasmuulieHus 3a npomeHume (1998) i Iwajto
Znepolski (ur. 1940) w Esuksm Ha umazuHepHus npexod (1997). Zmiana ta,
przez duza czes$¢ spoteczenstwa przyjmowana jest nieufnie, jako potencjalne
zagrozenie dla statusu materialnego i tadu spotecznego, ktéry moze by¢ ta-
two podwazony przez grupy dazace do przejecia kontroli ekonomicznej czy
przez mniejszo$ci aspirujace do emancypacji politycznej. Lek przed tak rozu-
miang zmiang dostarcza dzi§ pozywki politykom, czego ilustracja moga by¢
m.in. okresowo podsycane konflikty na tle etnicznym z reguty z Romami lub
muzutmanami (pod pretekstem dziatan na rzecz postepu spotecznego eskalo-
wane w czasie ancien regime’u; — nardd - Butgaria) czy kontrowersje wokot
prowadzonych w Butgarii od lat 90. XX wieku badan nad ptcig kulturowsg (np.
https://gender-bg.org/bg/novinibg/305-otvoreno-pismo-otnosno-uprazh-
nyavane-na-tormoz-ot-ekip-na-televiziya-ataka-sreshtu-fondatsiya-dzhen-
dar-proekt-v-balgariya-i-direktora-y-stanimira-hadzhimitova.html).

Do catkowitego zerwania z idea postepu w kulturze butgarskiej dochodzi
rzadko; z reguty ma to miejsce na gruncie mysli filozoficznej czy artystycznej,
wyrastajacej na gruncie prawostawia. [ tak np. Kalin Janakiew (ur. 1956) w swo-
im eseju IlTocmucmopus Ha dywama. Kyamypama Ha ,hociedHume epemeHa”
(z tomu Memadgpusuka u xpucmusiHcmeo, 2008) buduje eschatologiczng wizje
zdegenerowanego $wiata, ktorego nieunikniony upadek powinien stanowic
memento dla dusz szukajacych zbawienia. W podobna strone podaza mysl
Stefana Canewa (ur. 1956) w powieSci Mpasku u 6ozo8e: xpoHuka Ha XX eek
(2001) przybierajaca postac negujacej postep neognostyckiej koncepcji historii
(= historia - Butgaria) jako wiecznego powtoérzenia. Z kolei filmowiec Krasimir
Krumow (1955-2015) w eseju Hapodsm deme (,, XpUCTHUSIHCTBO U Ky/JITypa”,
6p. 8/2003) twierdzi, Ze modelowang przez prawostawie kulture butgarska
w jej najgtebszej warstwie cechuje nie linearne, lecz sferyczne i modalne poj-
mowanie czasu. Zanurzony w kolistym czasie $wiat ma charakter autonomiczny,
etyczny i nie jest wenn wpisany ani imperatyw rozwoju, ani postepu. Mistycznie
rozumiany czas ogarnia historie i nie wyklucza powtérzenia, za§ w quasi-teo-
logicznej wizji narodu (jako zdanego na przypadek amoralnego dziecka) po-
brzmiewa przeinaczona i ulokowana poza linearnie pojmowang wizja rozwoju
Kantowska koncepcja niedojrzatosci, co skadinad korespoduje z przestaniem
wielu zjawisk artystycznych juz z okresu Bulgarskiej Republiki Ludowej, jak
np. film Rangeta Wyltczanowa (1928-2013) JlaueHume 06ysxu Ha He3HAaUHUS
souH (1979), proza pisarzy wyczulonych na dyspozycje konserwatywng but-
garskiego ,prostaczka”, taczacego w swej wyobrazni postep techniczny z nigdy
nieustajgcym powrotem czasu kolistego, np. u Jordana Radiczkowa (1929-
2004) i Iwajty Petrowa (1923-2005), czy zwré6cona ku wartosciom rdzennym
eseistyka Tonczo Zeczewa (1929-2000), np. Mumosm 3a Oduceli (1985).
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W Macedonii, ktorej drogi ostatecznie rozeszly sie z drogami butgarskimi
po kongresie berlinskim 1878 roku, naréd i jego dobrostan staty sie centrum ak-
sjologicznym kultury, punktem odniesienia w refleksji o $wiecie. Nieprzerwana
od czas6éw osmanskich zarobkowa emigracja Macedonczykéw do krajow eu-
ropejskich, Rosji, AmeryKi, ale tez sgsiedniej Serbii, Butgarii czy Grecji dostar-
czata im doswiadczen pozwalajacych oceni¢ skale postepu u innych narodéw
i inspirowata do przenoszenia nowinek cywilizacyjnych do wtasnej ojczyzny
(— pecalbarstvo). A jednak idea postepu na przetomie XIX i XX wieku znalazta
w kulturze macedonskiej swoistg konkretyzacje: brak autonomii politycznej
utozsamiano z niezawinionym opdznieniem na osi postepu. Dla osiagniecia
celu, jakim byto wyzwolenie spod panowania osmanskiego, siegano po rozmaite
narzedzia. Jedni, jak wielokrotnie zmieniajacy poglady Krste Misirkov (1874~
1926) w rozprawie 3a makedoHckume pa6omu (1903), pozytywng zmiane wia-
zali z praca oSwiatowa i spoteczno-kulturalng ewolucja (— ewolucja - Bulga-
ria i Macedonia). Za przewodnikéw mieli pisarzy i dziataczy o$wieceniowych
(— o$wiata - Macedonia) z szeroko rozumianych ziem macedonskich (- trady-
cja - Macedonia). Inni szukali rozwigzan rewolucyjnych (- rewolucja - Mace-
donia). Po upadku powstania ilindenskiego (1903) waznym do$wiadczeniem,
ktére na mocy paradoksu utrwalito narodowa wyktadnie idei postepu, byt
krotkotrwaty okres tzw. rewolucji mtodotureckiej (1908), przeprowadzonej
przez osmanska mtodg kadre oficerska skupiong w komitecie ,Jedno$¢ i Po-
step”. Zacheceni obietnicami demokratyzacji i liberalizacji panstwa, Macedon-
czycy poparli mtodoturkéw, za dobrg monete przyijeli tez ich program nowej,
bo opartej na zasadach postepu osmanizacji, rozumianej jako pokojowa koeg-
zystencja zrownanych w swoich prawach narodéw Turcji. Rok swob6d obywa-
telskich zaowocowat zaangazowaniem Macedonczykow w dziatalno$¢ politycz-
na, w szczegdlnosci o charakterze lewicowym (— socjalizm - Macedonia), co
wigzato sie ze zintegrowang wspdtpracg wielonarodowa. Jednak zawieszenie
organizacji politycznych juz w 1909 roku przyniosto utrate nadziei na postep
polityczny w Turcji. [lustruje to m.in. ogtoszony po francusku otwarty list czton-
kéw anarchosocjalistycznej organizacji LipBenu 6paka z 1911 roku, w ktérym
autorzy wzywaja do zjednoczenia sie wszystkich narodéw Batkanéw przeciw-
ko sitom reakg;ji: ,Postep i wolno$¢ narodow batkanskich gwarantuje tylko ich
wspotpraca, i moga by¢ osiggniete tylko w wyniku zjednoczonego wysitku de-
mokratycznych i rewolucyjnych sit wszystkich narodéw” (cyt. za: M. Pandevski,
Makedonuja Ha Baakanom, 1990).

Idea postepu w okresie od wojen batkanskich do wejscia Macedonii do fe-
deracji jugostowianskiej (1944) coraz bardziej utozsamiana byta na gruncie
politycznym z lewicg. W Ludowej Republice Macedonii (1946-1963), prze-
mianowanej na Socjalistyczng Republike Macedonii (1963-1991), tendencja
ta ulegta nasileniu ze wzgledéw propagandowych, ale tez dzieki korzysciom,
jakie Macedonczycy czerpali z powojennej odnowy ekonomicznej Jugostawii,
ktora nadawata politycznemu przestaniu wiarygodno$¢. W propagandzie mace-
donskiej tego okresu splataty sie progresywne watki ideologii socjalistycznej
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(w wersji titowskiej) i macedonska idea narodowa. Przyjmowane jako pewnik
marksistowskie prawa historyczne uczyniono jedyng pewng gwarancjg spet-
nienia macedonskich aspiracji narodowych, czego post factum dowodzit m.in.
Blaze Ristovski (ur. 1931) w ksigzce MakedoHckuom Hapod u makedoHckama
Hayuja (1983) czy pozniejszym artykule MakedoHckuom emHokyamypeH u Ha-
YUOHA/NHO-NOAUMUYKU pa3sumok do novemokom Ha XX eek 6o 6ankaHcKuom
Kysaimypoucmopuvecku konmexcm (1999). Historia wybijania sie narodu mace-
donskiego na niepodlegtos¢ stawata sie w tym ujeciu najbardziej wiarygodna
miarg postepu samych nieustajacych w walce o swoje prawa Macedonczykow
i sprzyjajacych im zewnetrznych sit politycznych. W obu przypadkach ozna-
czac to miato poddanie sie owych podmiotéw ,obiektywnym” prawom rozwoju
historycznego; dowodéw tego typu rozumowania dostarcza m.in. informator-
przewodnik po Macedonii z 1969 roku Jovana Popovskiego MakedoHuja, w kt6-
rym dziatania ,,okupantéw” ziem macedonskich (Serbow, Butgaréw i Grekow)
interpretowane byly jako §wiadectwa regresu, a okres rozbudowy potencjatu
gospodarczego i ekonomicznego Socjalistycznej Republiki Macedonii jako ilu-
stracja rozwoju. Przyktadem szczegdlnego wstecznictwa w oczach macedon-
skich historykéw pozostawat czas okupacji ziem macedonskich przez wojska
butgarskie, co wigzato sie przesladowaniami ludnosci cywilnej (= ,butgarski
faszyzm”). Pisat o tym m.in. Tasko Mamurovski w ksigzce byzapckama npona-
2aHda 6o jyzozanadHa u yenmpaJua Ezejcka Makedonuja (1989).

Refleksja na temat samej idei postepu na gruncie kultury macedonskiej wy-
daje sie pozbawiona innego niz idea narodowa wewnetrznego spoiwa, ktdre
umozliwiatoby jej bardziej zr6znicowane semantyczne transgresje. Co wiecej,
frekwencja kategorii ,postep” w macedonskich zrédtach XIX i pierwszej potowy
XX wieku wydaje sie o wiele nizsza niz takich zbitek pojeciowych, jak ,poste-
powe sity”, ,postepowe partie”. Opublikowana w 2009 roku, a wiec juz w nie-
zaleznym panstwie macedonskim, i opracowana przez Macedorniskg Akademie
Nauk i Sztuk (Makenoncka Akasemuja Ha Haykute u YMeTHOCcTUTE — MAHY)
MakedoHcka enyukaoneduja (2009), cho¢ liczy okoto 9000 haset w ogdle, nie
zawiera hasta ,postep” w zadnym z jego leksykalnych wariantéw. Pozostaje to
w dysonansie z praktykami prasy codziennej, gdzie méwi sie o postepie przy
okazji omawiania stanu przygotowan Macedonii do akcesji do Unii Europejskiej,
a wiec kategoria ta uzywana jest w znaczeniu partykularnym i pragmatycznym.
Odstania ten aspekt oficjalna strona internetowa Zgromadzenia Narodowego
(Cobpanue Ha Peny6sivka MakenoHuja), gdzie prezentowane sg dokumenty
unijne w tych sprawach, np. Pe3oayyuja Ha Eeponckuom napsiamenm yceoeHa Ha
14 jynu 2017 200uHa 3a H3eewmajom 3a Hanpedokom Ha Peny6auka MakedoHuja
80 2016 200uHa (http://www.sobranie.mk/dokumenti-rm-eu-cbb3490c-fe7d-
4750-82f4-67c619c46a6a.nspx). Pewne $wiatto rzucaja na te kwestie rozprawy
macedonskiego konserwatywnego (= konserwatyzm - Macedonia) filozofa
Branislava Sarkanjaca (ur. 1958), ktéry m.in. w ksigzce z 2001 roku I1o csoe -
MAaKedOHCKU Kamaxpesuc uau Kako da ce 36opysa 3a Makedonuja w duchu post-
kolonialnym dokonuje aktu zerwania z nacechowanym przemocg i nadmiarem
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dyskursem zachodnim, na rzecz opartego na katachrezie lokalnego pragmaty-
zmu, ktéry, sam bedac owocem lokalnej wersji racjonalizmu (— racjonalizm
- Macedonia), ma moc wyzwalania lokalnosci spod presji zewnetrznych ide-
ologemdéw doby modernizacji (— modernizacja - Macedonia). Cho¢ idea po-
stepu nie jest tam expressis verbis ani razu przywotywana, lecz ukrywa sie za
takimi ideami jak demokracja, rozwdj, transformacja itd., to w ksigzce z 2009
Hdeosozujama u noeduneyom autor jednoznacznie kwestionuje pozytywng wa-
loryzacje idei postepu zawsze wtedy, gdy jest ona sktadowa zbrodniczych ide-
ologii, jak faszyzm czy komunizm i staje sie alibi dla przemocy. W ten posredni
sposoéb rzuca swiatto na kwestie swoistej nieufno$ci Macedonczykow do idei
postepu, ktdrego beneficjentami w przesztosci niejednokrotnie okazywali sie
Inni: Turcy, Serbowie, Butgarzy, Grecy...

[JlanoBa H., Hean /flobposcku 6 nepcnekmueama Ha XIX eex, Coous 2008; /laHoBa H.,
Koncmanmun l'eopeues @omuHos 8 KyaimypHomo u udetiHo-noAumu4eckomo pasgumue
Ha baakanume npes XIX eek, Codus 1994; Unue U., Mures I1., JokocsaHusi do Amepuka
(XIX-Hauanomo Ha XX eek), Codus 2003; KpHeB M., Hdesima 3a npozpec omes0 UKOHO-
Mukama. Om npomusonocmassiHe KoM cuHmes Ha dyxa Ha H3moka u Ha 3anada 6 Hogus
uHgopmayuonen cessim, Codust 2013; Hetikos 1., Fasi2apckomo 8s3pascdaHe u udesma
3a coyuasieH Hanpedesk, AmM6o0s 1995; Mapunos Y., ,[Jo e moa makedoHcka npepod6a?’:
KoM MakedoHckama ucmopuozpagcka KoHyenyusi 3a HayuoHAa/IHo 8s3pascoaHe (w:) bas-
kaHckusam XIX sek. []pyau npoyumu, cbeT. [I. MuikoBa, Codust 2006, c. 128-158.

Grazyna Szwat-Gytybowa

POSTEP

(Chorwacja)

Pojecie postepu (chorw. napredak, progres) zaadaptowane zostato do jezyka
chorwackiego z taciny, najpewniej za posrednictwem wtoskim. Wyraz progres
wywodzi sie z facinskiego progressus oznaczajacego ,posuwanie sie naprzéod”.
Zgodnie z definicja encyklopedyczna, analogicznie do wskazanej tu wyktadni:
»progres (tac.) - postep, poruszanie sie w porzadku czasowym ukierunkowa-
ne na wyzszy stopien rozwoju, na lepsze, doskonalsze, bardziej warto$ciowe”
(Leksikon Jugoslavenskog leksikografskog zavoda, 1974). W sensie fizykalnym
termin ten powiazany jest z pojeciem przestrzeni, jednakze, jak zaznacza Rade
Kalanj w artykule Moderno drustvo i izazovi razvoja (1994), w sensie figura-
tywnym odnosi sie do takich form ruchu, ktére przestrzenne nie sa. Jak pisze:
»Sam przyimek pro (w stowie progres) streszcza idee, ze byt myslacy zmierza ku
czemus lepszemu”. W konteks$cie ostatnich lat XVII wieku - jak wskazuje tenze
autor w ksiagzce Modernost i napredak (1994) - poczucie triumfu powiazane
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z wyczekiwaniem ziemskiego raju wynikato z nadziei, jakg wigzano z rozwo-
jem nauki, utozsamiajgc jg ze szczesciem. Fakt ten wysuwany jest w anglojezycz-
nych opracowaniach dotyczacych idei postepu. Jak podkresla Charles Frankel
w tekscie The Idea of Progress w ksiazce The Oxford Companion to Philosophy
(ed. T. Honderich, 1995), idea ta w jej nowoczesnym ujeciu, a wiec powigzanym
wtasnie z afirmacjg rozumu i ksztatcenia, pojawita sie w zarodku w Europie
XVII wieku w pracach Francisa Bacona i Kartezjusza i byta szeroko komento-
wana przez myslicieli tego stulecia, gtéwnie w kontekscie rozwoju nowozytnej
nauki na bazie metody eksperymentalnej. W wieku XVIII przede wszystkim
francuscy intelektuali$ci przyczynili sie do wtgczenia w refleksje nad pojeciem
postepu (poza samg nauka) takze zagadnienia rozwoju spotecznego i moral-
nego, a encyklopedysci (Denis Diderot i Jean d’Alembert) przystuzyli sie kwestii
rozpowszechnienia tego punktu widzenia. Najbardziej kompletnym wyrazem
wiary w postep w tym stuleciu, jak zaznacza Frankel, jest juz sam tytut dzieta
Nicolas’a de Condorceta z 1793 roku - Esquisse d'un tableau historique des pro-
gres de l'esprit humain (Szkic obrazu postepu ducha ludzkiego). Wiek XIX przy-
niostidee Hegla i wiare w istnienie w historii niezmiennych praw, ktére rozwi-
jaja sie wiasnym trybem, zmierzajgc ku koniecznemu celowi. W tym ujeciu
postep miat charakter trwaty i nie byt bezposrednio zalezny od aktywnosci
jednostki. Gtéwni mysliciele tego okresu - Karol Marks, Auguste Comte, John
Stuart Mill - ktorzy, cho¢ podlegali wptywowi heglowskiego historyzmu, w roz-
wazaniach nad ideg postepu zachowali jednak charakterystyczne dla filozo-
fow poprzedniego stulecia rozrdznienie miedzy przesadem a rozumem, czyli
miedzy przedoswieceniowym teologicznym i metafizycznym sposobem my-
Slenia a o§wieceniowym - rozumowym i nastawionym na empiryczng weryfi-
kowalnos¢. W wieku XX idea postepu znalazta zwolennikéw zwtaszcza wsrod
amerykanskich pragmatystow, marksistow oraz tworcow i praktykéw empi-
ryzmu logicznego. Niemniej wobec tragedii pierwszej wojny $wiatowej jej po-
pularnos$¢ spadta, a w kolejnych dziesiecioleciach XX wieku zostata skrytyko-
wana przez licznych filozoféw, teologéw, socjologéw jako podstawowy btad
myslenia w tradycji liberalizmu i racjonalizmu.

W kontekscie zaprezentowanej tutaj Sciezki myslenia dotyczacej idei poste-
pu znaczgace jest, ze sami Chorwaci cho¢by we wspoétczesnych opracowaniach
encyklopedycznych (np. Hrvatska enciklopedija Leksikografskoga zavoda Miroslav
KrleZa, 1999-2009) inaczej ustawiajg porzadek narracji na ten temat i dobiera-
ja innych wzorcowych autoréw. Pojecie nowoczesnego postepu wprowadzaja
przez nazwiska Woltera i Monteskiusza, a nastepnie przechodzg do rozumienia
go w kategoriach rozwoju spoteczenstwa i jego kultury, prezentujac stanowi-
sko Herdera (postep rozumiany jako duchowy wktad réznych epok w ogélny
rozwoj ludzkosci), dalej Kanta (jako ,tajny plan” przyrody, ktéra sama prowa-
dzi do stworzenia racjonalnego porzadku spotecznego), nastepnie Hegla (jako
samorozwoj ducha w czasie) i w koncu Vico (cykliczne rozumienie historii,
w ktorej postep nie rozciaga sie na caty rozwoj ludzkosci - kazda nowa epoka
zaczyna sie bowiem dezintegracja zdegenerowanych form epok wcze$niejszych,
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a tok wzrostu kolejnych zawiera zarazem zalgzek ich przysztego upadku). Na-
stepnie przedstawia sie krytykéw idei - nihilistyczng teorie ,wiecznego po-
wrotu” Friedricha Nietzschego oraz Oswalda Spenglera i Arnolda Toynbeego
odrzucenie mozliwosci postepu w historii. Po nich nastepuje odwotanie do
Karola Marksa i pojecia postepu rozumianego jako proces wyzwalania czto-
wieka z wyobcowujacych go spotecznych relacji przez wtasna prace (emancy-
pacja spoteczno-polityczna) i rewolucyjny rozwoj spoteczenstwa industrial-
nego (emancypacja gospodarcza). Dalej mowa o rozwinietej gtéwnie przez
Juliana Huxleya teorii ,ewolucyjnego progresu” - zgodnie z ktérg uwaza sie, ze
cztowiek przejmuje i dalej przeprowadza tok ewolucji, przez co sam postep
kulturowy staje sie posrednim wytworem postepu ewolucyjnego - by osta-
tecznie przej$¢ do radykalnej krytyki idei postepu w fenomenologii (Edmund
Husserl i Martin Heidegger) oraz krytycznej teorii spoteczenstwa (Max Hork-
heimer i Theodor Adorno), ktéra w postepie wspotczesnej cywilizacji naukowo-
-technicznej widzi ,dazenie ku samozniszczeniu” (Hrvatska enciklopedija Leksi-
kografskoga zavoda Miroslav KrleZa, 1999-2009). Znamienne, Ze zaprezentowa-
na tu niemiecka (niemiecko-wtoska) linia rozumienia pojecia postepu w XVIII
i XIX wieku jest charakterystyczna dla Chorwatéw w okresie od XVIII do pierw-
szych dziesiecioleci XX wieku.

Trudno jednoznacznie stwierdzi¢, kiedy pojecie postepu w ujeciu nowocze-
snym pojawito sie w refleksji chorwackich elit intelektualnych. Nie pozostawia
watpliwosci fakt, ze juz w XVIII wieku o postepie, rozwoju, polepszaniu wa-
runkéw zycia mys$lato sie i pisato. W przywotywanym jako sztandarowe dzieto
chorwackiego o$wiecenia (— o$wiecenie - Chorwacja) tekscie Matii Antuna
Relkovicia (1732-1798) Satir iliti divji covik, w drugim poszerzonym wydaniu
z 1779 roku stowa: napredak (‘postep’), napredovati (‘robi¢ postepy’), poboljsati
(‘polepszac’), popravljanje (‘poprawianie’) pojawiaja sie tacznie osiem razy,
a dopisana do oryginalnego tekstu druga czes¢ dzieta traktuje o postepie wta-
$nie, jaki zaszedt na wsi slawonskiej, gtéwnie w zakresie szkolnictwa, uspraw-
nien gospodarczych i podniesienia poziomu zycia. Konieczno$¢ przeprowa-
dzenia reform o charakterze oswiatowym, ktdre pozwolg podwyzszy¢ jako$¢
egzystencji i usprawnic¢ zarzadzanie krajem, akcentowali takze inni dziatacze
XVIII-wieczni, m.in. chorwacki pisarz, lekarz, polihistor i kompozytor Julije
Bajamonti (1744-1800) ze Splitu i biskup Ivan Dominik Stratiko (1732-1799)
z Zadaru. Ten ostatni - jak zauwaza Stjepan Krasi¢ w artykule Ivan Dominik
Stratiko i prosvjetiteljstvo (1995) - cho¢ byt duchownym, nie wyrzekat sie o§wie-
ceniowych przekonan, ktére miaty przyczynic sie do postepu nie tyle i nie tylko
w kwestiach wiary, ale do postepu kulturowego i spotecznego.

W odniesieniu do XIX wieku mozna w zasadzie méwic o wszechobecnosci
pojecia postepu w lokalnej prasie. Regularnie pisze sie o nim m.in. na tamach
czasopism poswieconych literaturze, kulturze, zyciu narodowemu (,Kolo”,
,Knjizevnik”, ,Knjizevna smotra”), pedagogiczno-oswiatowych (,Napredak”),
podejmujgcych tematyke gospodarcza (,List mesec¢ni Horvatsko-slavonskoga
gospodarskoga druztva”, ,Gospodarske novine”, ,Gospodarski list”), periodykow
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dla dzieci (,Bosiljak)” czy prasie fachowej z ré6znych dziedzin (, Liec¢nicki viest-
nik”, ,Sveta Cecilija”).

Jednym z pierwszych czasopism poruszajacych te problematyke byt perio-
dyk ,Kolo”. W 1842 roku w artykule jos nesto o narodnom balu Lubor Tvarnicki
nawigzuje do tekstu Ljudevita Vukotinovicia z pisma ,Danica” (1842, br. 6 i 8),
w ktérym ten komentowat niewtasciwe jego zdaniem formy narodowego pa-
triotyzmu, polegajgce na zabawie i marzycielstwie. Tvarnicki, podobnie jak
Vukotinovié¢, proponuje podazanie $ciezka dziatania, podjecia realnej pracy
nie tylko wokot ksztattowania abstrakcyjnego pojecia narodowosci, ale tez na
rzecz upodmiotowienia samego narodu, wpisania go w powszechny postep:
,Nie mozemy tylko zapomnie¢, Ze jesteSmy winni narodowi ze wszystkiego, co
czynimy w jego imieniu, rozliczy¢ sie i ze potrzeba, aby wszystko, co sie dla
postepu narodu zaczyna i robi, z niego wychodzito i do niego wracato.
W innym przypadku caty trud staje sie bezwarto$ciowym dyletantyzmem. (...)
Do przodu zatem! Czas jest powazny. Duch czasu puka silng reka do drzwi
ojczyzny naszej. Przebudzmy sie z gtebokiego snu. (...) Powaznie i bohatersko
trzeba postepowac, jesli chcemy dogoni¢ naszych sgsiadow i zastuzy¢, aby nas
inne narody szanowaty” (,,Kolo” 1842, br. 1).

Sam Vukotinovi¢ na famach pisma bedzie podejmowat m.in. tematyke po-
stepu w kontekscie literatury, wysuwajac w artykule Tri stvari knjiZenstva:
ukus, sloga, kritika konieczno$¢ wspoétpracy pisarzy, wspieranie sie przy wyda-
waniu tekstow, ale tez wzajemng zyczliwos$¢ przy ich sprawdzaniu. Chodzito
zatem o postep w kwestii liczby wydawanych ksiazek, ale i ich jako$ci. Zasadni-
czo jednak sama literatura miata jego zdaniem przyczyniac sie do upowszech-
niania idei postepu, podporzadkowujac sie ideatowi dobrobytu narodu (,,Kolo”
1843, nr 1). Tematyke postepu materialnego podejmowat Vukotinovi¢ takze
na tamach redagowanego przez siebie periodyku ,Gospodarski list”, akcentujgc
w artykule wstepnym Pozdrav gospodarom od Ljudevita Vukotinovica niezro-
zumienie dla tych gospodarzy, ktérzy deprecjonuja istnienie towarzystw lo-
kalnych dziatajgcych na rzecz szerzenia praktycznej wiedzy w spoteczenstwie,
i ich nieche¢ do wiaczenia sie w nauczanie siebie i innych (,,Gospodarski list”
1855, br. 18).

O popularnosci idei $wiadczy réwniez m.in. fakt, ze pierwsze czasopismo
naukowe poswiecone o$wiacie i pedagogice, ktére nieprzerwanie wychodzi
od 1859 roku, przybrato jej imie - ,Napredak”. W periodyku tym postep zasad-
niczo utozsamiano z o$wiata, czynigc ja pierwszym warunkiem na drodze
jakiejkolwiek emancypacji. ,Caty duchowy postep ludu, cate ogélne wyksztat-
cenie duchowe opiera sie na przebiegajacym z sukcesem rozwoju szkoty ludo-
wej” - pisat do redakcji czasopisma ludowy twérca i zbieracz rodzimej litera-
tury Mijat Stojanovi¢ (1818-1881), wyrazajac zadowolenie z tego, ze lokalne
szkolnictwo uzyskato swoj organ (,Napredak” 1859, br. 2).

Kwestia oceny stanu narodowego stopnia postepu pojawita sie z kolei na ta-
mach m.in. periodyku dla mtodziezy ,Bosiljak”. W artykule Obrazovanje govo-
ra i jezika opublikowanym w 1864 roku (br. 3) zaznaczono, iz Chorwaci robig
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wprawdzie postep, ale nie w takim tempie, jak czynia to inne kraje europejskie.
Za wzo6r podano tu Niemcow, zaznaczajac, ze model ich wyksztatcenia i o§wia-
ty rzadzi na calym kontynencie. Intelektualnym przywédcag w tym zakresie
uczyniono Herdera, ktéry w 1796 roku, przemawiajac do mtodziezy, miat wy-
sungc¢ interesujacy autora artykutu problem ksztattowania jezyka.

Zagadnienie postepu obecne jest takze na gruncie kultury i polityki w reflek-
sji czotowych dziataczy XIX wieku. Laczenie go w nauce z emancypacjg w in-
nych dziedzinach pojawia sie np. w wypowiedziach biskupa Josipa Juraja
Strossmayera (1815-1905), m.in. z 9 listopada 1884 roku: ,Kiedy tak mysle,
tatwo pojmiecie, dlaczego w tym naszym czasie o tym méwie, aby uniwersytet
i akademie czym predzej zatozy¢ i wznies¢. Sadzitem, ze to w dzisiejszych oko-
licznos$ciach w zasadzie najpilniejszy obowigzek narodu, poniewaz naréd, kto-
ry najwyzsze swoje uczelnie posiada i dobrze oraz zbawiennie nimi zarzadza,
ten naréd intelektualnie sie wyemancypowat, a taka emancypacja i wyzwole-
nie w naturalny i niekwestionowany sposdb kazdg inng emancypacje i kazda
inng samoswiadomos¢ wczesniej lub pdézniej zrodzi¢ musi” (Biskup bosansko-
-djakovacki i sriemski god. 1850.-1900., ur. P. Strgar, 2013).

Bardziej heglowski anizeli herderowski kierunek myslenia o postepie repre-
zentowat inny chorwacki duchowny, a przy tym historyk, jezykoznawca, publi-
cysta i polityk Franjo Racki (1828-1894). Jako typowy intelektualista XIX wieku
wierzyt w progresywnos¢ historii, w naturalny, linearny ruch rozwoju od niz-
szych do wyzszych form spotecznej organizacji, uznajac za szczyt tego progresu
zachodnig cywilizacje przemystowg, ktorej dokonania, zwtaszcza w o$wiacie,
powinien przyja¢ Wschéd i chrzescijanskie Batkany. Postep opierat na nowo-
czesnej idei narodowosci, ale wigzat tez z chrzescijanstwem, w ktérym znaj-
dowat podstawy réwnosci miedzy ludzmi. Jego stanowisko charakteryzowat
tez antropocentryzm - przyrode postrzegat jako sktad surowcow, ktérymi jed-
nostka powinna zawtadna¢ w celu realizacji postepu w ludzkim $wiecie. Cho¢
doceniat urode natury, na co mozna znalez¢ dowody w jego tekstach podrdzopi-
sarskich Putne uspomene o Rusiji i Poljskoj (1887), to przede wszystkim fascy-
nowata go cywilizacja i miasta. Podrézujac po Belgradzie, Kijowie czy Mo-
skwie, koncentrowat sie gtéwnie na relacjonowaniu wygladu $wigtyn, szkdt,
miast i instytucji zycia zbiorowego.

Zwolennikiem postepu przede wszystkim w zakresie kultury, edukacji i mo-
ralnosci juz na poczatku XX wieku byt Stjepan Radi¢ (1871-1928). Nowocze-
sny postep za sprawa jego edukacyjnych komponentéw postrzegat jako waru-
nek takze materialnego dobrostanu. Wierzac w ,historyczny postep”, widziat
jego przejawy w zniknieciu niewolnictwa i religijnych przesladowan. Wolnos¢
lub po prostu liberalizm, rozumiane jako szerzenie sie swobody osobistej i na-
rodowej, rdwniez interpretowat jako znamie ,historycznego postepu”. Radi¢
akcentowat rozwoj wartosci etycznych, duchowych, kulturowych i wspoélnoto-
wych, samg za$ technike i jej innowacje uznawat za skutek naukowych osiggniec¢
i podstawe postepu gtéwnie materialnego. Co wiecej, wigzat idee postepu tak-
Ze 7 szerzeniem nowoczesnego kolonializmu, ktéry opisywat jako ,dziatalnos¢
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kulturalnego narodu w kraju o nizszej cywilizacji” zmierzajaca do tego, by jej
naturalne dobra, przez rozwoj handlu i przemystu, osiagnety ,prawdziwg”
warto$¢, a jej lud podniost sie materialnie i moralnie. Twierdzit przy tym kon-
sekwentnie, Ze realnym celem takiej kolonizacji jest duchowy i dopiero w dru-
giej kolejnosci materialny postep obu stron. Niebezpieczenstwo zas dla kolo-
nialnej wiadzy widziat w przenoszeniu wytacznie wynalazkéw technicznych
bez jednoczesnego szerzenia zachodniej oSwiaty i szacunku wzgledem lokal-
nych obyczajow. Rozwazajac kwestie postepu wsréd narodow stowianskich,
akcentowat ich wyzszo$¢ wzgledem Zachodu w obszarze troski o doskonatos¢
moralng i duchowa, widziat jednak potrzebe dopetnienia jej zachodnimi osig-
gnieciami z zakresu techniki. Ideatem Radicia na polu wcielania w zycie tak
pojmowanej idei postepu byli Czesi, najbardziej kulturalny naréd stowianski,
ktéremu udato sie potaczy¢ kwestie rownolegtego rozwoju w zakresie kultury,
techniki i polityki.

Mozna zatem stwierdzi¢, Zze nowe idee o§wieceniowe uksztattowane na za-
chodzie Europy, a do Chorwacji przybywajace mniej wiecej od XVIII wieku - naj-
czesciej za posrednictwem dworu austro-wegierskiego najpierw Marii Teresy,
a nastepnie Jozefa Il czy stowianskich Czech oraz Prus Fryderyka I, w mniej-
szym stopniu za$ wloskich uniwersytetow i literatury angielskiej lub francu-
skiej - stawaly sie przyczyng pewnego intelektualnego poruszenia, budzac
nadzieje na lepsze zycie. Zaledwie wyrywkowy przeglad XIX-wiecznej prasy
pozwala na konstatacje, ze stowo ,postep” i wyrazy mu bliskoznaczne weszty
do stownika normatywnej leksyki, pisano bowiem o rozwoju w nauce, w litera-
turze (iliryjskiej lub literaturach stowianskich), o ogélnym postepie ojczyzny
czy spoteczenstwa, o postepie w szkolnictwie i ksztatceniu, w kwestii jezyka
narodowego, w winiarstwie, rolnictwie, hodowli koni czy pszczelarstwie, a licz-
ba kolokacji, w ktérych wystepowato to pojecie, stale rosta. Poza tym entuzja-
stycznym zaklinaniem rzeczywistosci, aby stata sie lepsza, lub wychowawczo-
-moralizatorskim nawotywaniem do pracy w celu osiggniecia postepu za sprawg
takich jednostek jak na przyktad Racki czy Radi¢ udato sie Chorwatom rozwing¢
takze glebsza refleksje na temat idei postepu, i to w wariancie nowoczesnym,
czyli zaktadajacym nie rozwdj indywidualny, ale historyczny catej ludzkosci.

W latach 20.1i 30. XX wieku pojawia sie jednak w wypowiedziach tutejszych
intelektualistow jesli nie krytyka idei postepu, to przynajmniej bardziej wstrze-
miezliwy ton w ocenie skutkéw jej oddziatywania. Pozostajacy pod wptywem
mysli niemieckiego filozofa kultury i historii Oswalda Spenglera (a jeszcze
bardziej brytyjskiego filozofa Bertranda Russella) Milan Shuffley (1879-1931)
- autor m.in. wielu artykutéw, w tym opublikowanego w 1926 roku w czasopi-
$mie ,Obzor” eseju Civilizacija Zapada i Istoka oraz wydanego dwa lata wcze-
$niej w czasopi$mie ,Hrvatsko pravo” tekstu Tehnika i etika, ktory byt reakcja
na prace Bertranda Russella Icarus of the Future Science (1924) - reprezentuje
wtasnie taki kierunek myslenia. We wspomnianych tekstach jednoznacznie
przeciwstawia sobie kultury Wschodu i Zachodu, uznajac, ze o ile pierwsza
pozostaje wierna pierwotnym ideatom, koncentrujac sie na wewnetrznym
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spokoju i madrosci, to druga podaza za wtadza i naukg, stajac sie niewolnicg
intelektu ukierunkowanego na materie i wydzierajacego jej tajemnice. Z cywi-
lizacyjnym i technicznym postepem nie wigze sie jednak wystarczajgcy pro-
gres w obszarze etyki, Zachdd zmierza bowiem ku przepasci: ,Gdyby postep
naukowy byt na tyle dobry, zeby sie zatrzymac i poczeka¢ do momentu, kiedy
wzniesie sie ludzki rozum, wtedy - tak! Ale w ten sposdb ta nauka pedzi catg
cywilizacje w przepas¢. Potrzebna by byta réwnowaga miedzy naukowym
przygotowaniem ludzi i ich wyposazeniem umystowym oraz moralnym. Tech-
niczny postep jest wszak nieporéwnywalnie szybszy od etycznego. I dlatego
nie ma nadziei” (,Hrvatsko pravo” 1924, br. 4798).

Opisany tu kierunek myslenia, w ktérym na plan pierwszy wysuwa sie pro-
blematyke juz nie postepu w obszarze kultury czy ksztatcenia, ale jego wariantu
czysto technicznego, w zasadzie dominuje w refleksji Chorwatéw w wieku XX
i na poczatku XXI. Wyrazne sa tu dwie tendencje, po pierwsze - ocena stopnia
postepu rozumianego najczesciej jako modernizacja, industrializacja i techni-
cyzacja kraju, a dokonujacego sie w kraju na przestrzeni ostatnich wiekdow,
i po drugie - w duchu mysli Shuffleya - deprecjacja progresu technicznego
jako sity niszczgcej nie tylko ludzka duchowosg¢, ale i naturalne zasoby Ziemi.

Paradoksem jest fakt, ze wspoétczesni badacze chorwaccy nie podzielajg opty-
mizmu swoich przodkéw odnos$nie do wcielania w zycie idei postepu w réznych
sferach ludzkiej egzystencji. Mirjana Gross (1922-2012), autorka m.in. ksigzki
Poceci moderne Hrvatske (1985), uwaza, ze ,wiedenska” modernizacja (— no-
woczesno$¢ - Chorwacja) nie polepszyta warunkow zycia i produkcji w kraju,
a wrecz wptyneta na ich pogorszenie, co uzasadnia, opisujac szczegdtowo sy-
tuacje bytowg i materialng poszczeg6lnych warstw spoteczenstwa XIX wieku.
Podobnie negatywny wydzwiek w stosunku do wszystkich trzech dotychczaso-
wych chorwackich modernizacji zaznacza sie w pracy Ivana Rogicia (ur. 1943)
Tehnika i samostalnost (2000). Analizujac przebieg pierwszej z nich, przypa-
dajacej na lata 1868-1945 (czyli od chwili podpisania ugody chorwacko-we-
gierskiej w 1868 roku do momentu zakonczenia drugiej wojny $wiatowej),
Rogic¢ zwraca uwage, Zze 6wczesne potozenie kraju - ktére mozna opisac¢, odno-
szac sie do schematu centrum i peryferii Inmanuela Wallersteina: Chorwacja
znalazlaby sie w pozycji kraju peryferyjnego, pozbawionego modernizacyjnych
bodzcéw i aktoréw na tym polu lub zaleznego od dziataczy z modernizacyjnego
centrum (wzglednie poétperyferii, jesli wzig¢ pod uwage Wegry) - uniemozli-
wiato intensywny rozwdj. Nie tylko terytorium rozcztonkowanie pomiedzy
sgsiednie panstwa, ale rowniez instytucjonalna i finansowa niemoc kraju wy-
nikajgca z faktu, ze w ramach ugody chorwacko-wegierskiej Chorwaci otrzyma-
li autonomie tylko w zakresie konfesyjnym, szkolnictwa, spraw wewnetrznych
i sagdownictwa, stawiaty go poniekad na pozycji straconej. Wynik drugiej mo-
dernizacji z lat 1945-1990 (socjalistycznej czy paradoksalnej, jak nazywa ja
Rogic) jest analogiczny, autor podsuwa tutaj w zwigzku z nig pojecie ,rozszerzo-
na forma ugodowosci” (prosireni lik nagodbenjastva), uznajac, ze procesy mo-
dernizacyjne w tym okresie przebiegatly intensywniej, ale wcigz byty narzucane
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i toczyty sie w obrebie nie swojego panstwa. Trzecig modernizacje, ktéra roz-
poczeta sie po roku 1991, rézni od dwdch pierwszych to, Ze jest projektowana
oddolnie przez samych Chorwatéw. Perspektywa jej powodzenia zostaje jed-
nak oceniona nisko, co Rogi¢ wigze z brakiem technicznego zaplecza, zamyka-
niem kolejnych gatezi przemystu, jak rdwniez z nieistnieniem licznej i silnej
klasy $redniej w spoteczenstwie chorwackim. Poza lokalnym kontekstem ba-
dacz akcentuje tym razem réwniez kontekst globalny powigzany z tendencja
do dbatosci o naturalne zasoby i og6lnie nurtami o ukierunkowaniu ekologicz-
nym, co automatycznie stawia uczestnikéw dyskusji na temat postepu na pozy-
cjach jego krytykow.

Wsréd nich wyréznia sie m.in. Rade Kalanj (ur. 1940), ktéry odwotujac sie
do koncepcji niemieckiego filozofa i socjologa Arnolda Gehlena, wskazuje na
proces utraty znaczenia pojecia postepu w czasach, w ktérych stat sie rutyna,
a techniczne zawtadniecie przyroda stale przynosi rezultaty, w zwigzku z czym
przewidywalno$¢ kazdego z nich odbiera dziataniu innowacyjny sens. Kalanj
wyjas$nia rowniez w ksigzce Moderno drustvo i izazovi razvoja (1994), w jaki
sposéb doszto do degradacji pojecia postepu naukowo-technicznego i jaka
role w tym zakresie odegrat kryzys ekologiczny: ,Koncentracja na tematyce
ekologicznej najwyrazniej odkryta cene, jaka natura musiata zaptacic¢ zwycie-
skiej nowoczesnej koncepcji postepu naukowo-technicznego. Podczas gdy do-
tychczasowe krytyki postepu mialy przewaznie sens spoteczny, moralny i kul-
turowo-filozoficzny, krytyka ekologiczna dociera do samych fundamentéw, do
naturalnych podstaw zZycia i przetrwania. (...) O tyle wieksze s3 jednak takze
pokusy jej naukowej racjonalnosci - rozpostarte miedzy przedtechnicznym
naturalizmem i technicznie uporzadkowang postnaturalistyczng uto-
pia. O tyle sg, wreszcie, bardziej aktualne badania spoteczno-ekologiczne -
jako szczegolnie dobrze dobrana i skuteczna poznawczo rama do analizy pro-
blemu postepu”.

Dyskusja wokot idei postepu toczy sie wspotczesnie w Chorwacji przede
wszystkim na tamach czasopism o profilu ekologicznym - ,Socijalna ekologija”
czy ,Sumarski list” - i ukierunkowana jest na propagowanie jako ideatu wta-
$nie ,technicznie uporzadkowanej postnaturalistycznej utopii”, o ktdrej pisze
Kalanj. Chodzitoby o wypracowanie strategii dobrego zycia bez koniecznosci
nadmiernego ingerowania w przyrode, spowalnianie postepu przez odrzuce-
nie bezkrytycznego technicyzmu i optymizmu w kwestii oceny zasobéw, a wiec
rowniez o modyfikacje warto$ciowania i moralnej oceny proceséw moderni-
zacyjnych. Przy okazji rozszerza sie zaséb poje¢ wspotwystepujacych lub nie-
kiedy zastepujacych tradycyjne pojecia napredak, progres, razvoj, rast. Pojawia
sie, jak wskazuje Ivan Cifri¢ w artykule Svijet na razmedi napretka i opstanka
(1993), odrzivi razvoj (‘zréwnowazony rozwoj’) - powigzany z podnoszeniem
standardu zycia, ale bez naruszania globalnego systemu ekologicznego, oraz
nulti rast (‘wzrost zerowy’), zbitka stowna stanowigca pewien absurd nazew-
niczy, albowiem jej sktadowe semantycznie sie wykluczajg. Nulti rast taczy
sie z zatrzymaniem wzrostu i konsumpcji oraz powrotem do spoteczenstwa
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agrarnego. Znaczaca w tym kontekscie wydaje sie tez koncepcja Cifricia prze-
miany idei postepu w idee przetrwania. Badacz zwraca przy tym uwage na to,
ze w spoteczenstwach dobrobytu, jakie powstaly w znacznej czesci panstw
europejskich, idea postepu jest konceptem przebrzmiatym, nieadekwatnym
do realiéw i nie ma racji bytu w starym ksztalcie.

Szczego6lnosc chorwackiego dyskursu na temat idei postepu mozna prébo-
wac scharakteryzowac przede wszystkim na podstawie narracji pochodzacych
z wczesniejszych stuleci anizeli wiek XX, kiedy Chorwaci wtaczaja sie w ogdl-
noeuropejska czy nawet ogoélnoswiatowa krytyke zjawiska. W relacjach poswie-
conych progresowi uderza niesp6jno$¢ oceny dokonujgcego sie rozwoju, jaka
zaznacza sie miedzy elitami wieku XVIII i XIX podchodzacymi don afirmatyw-
nie, a autorami XX-wiecznymi, ktérzy ubiegte stulecia okres$lajg jako nie dos¢
»postepowe” w Kkraju. Przyczyne takiego stanu rzeczy mozna odnalez¢ w roz-
nicach optyki spojrzenia obu grup - przyjeciu perspektywy innego podmiotu
spotecznego w ocenie sprawczosci interesujacej nas idei. Dziatacze XIX stule-
cia i przetomu XIX i XX wieku komentujg ja z perspektywy 6wczesnych elit
zafascynowanych nowosciami przybywajacymi z krajow sasiednich. Gross,
Rogi¢, ale i inni wspdtczesni badacze wartosciuja zachodzace przemiany, od-
noszac ich spodziewane efekty do szerokich warstw spoteczenstwa. Zmianie
podlega takze sama definicja postepu. O ile autorzy w XVIII i XIX wieku, myslac
o postepie, akcentowali rozw6j naukowy, kulturowy, duchowy i w ogélnym
wymiarze spoteczny, o tyle pézniejsi odnoszg sie gtdéwnie do postepu utozsa-
mianego z modernizacjg, industrializacjg i technicyzacjg. Mozna by uzna¢, ze
Chorwaci wychodza od niemieckiego wzoru rozumienia pojecia - postep toz-
samy z duchowym rozwojem jednostki i narodu - blizszego im geograficznie
itatwiejszego do przyjecia w ich 6wczesnej sytuacji geopolitycznej (uzaleznie-
nie od zewnetrznych centrow zarzgdzania i finansowania, co uniemozliwiato
prowadzenie na przyktad modernizacji gospodarczej), a w XX wieku zamie-
niajg ten model (by¢ moze pod wptywem globalizacji potocznej semantyki po-
jecia) na angielski, w ktérym rozwoj ma charakter materialny. Efektem tych
przesunie¢ znaczeniowych jest tez zmiana definicji postulowanego dobroby-
tu/szczescia, ktore wykraczajac poza sfere wolicjonalng i realizujac sie na
polu urbanizacji, industrializacji czy technicyzacji, stato sie trudniej osiggalne.

Cifri¢ L, Svijest na razmedi napretka i opstanka, ,Socijalna ekologija” 1993, br. 2(1), s. 73-90;
Kalanj R., Modernost i napredak, Zagreb 1994; Veljak L., Novi drustveni pokreti i ideja na-
pretka, ,Revija za sociologiju” 1988, br. 4, s. 413-442.

Anna Boguska
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POSTEP

(Czarnogoéra)

Podstawowa definicja postepu (serb./czarnog. progres, napredak, razvoj) doty-
czy ogbtu procesow, ktorych rezultatem jest wyrazna i nieporéwnywalna zmia-
na na lepsze danej jednostki, grupy spotecznej lub instytucji. W nieco bardziej
precyzyjnym ujeciu odnosi sie do idei postepu pochodzacej z filozofii historii
i historiografii, w ktdérej konsekwencjg okreslonych wydarzen moze by¢ ogélna
zmiana $wiata na lepsze. Z ta ideg zwigzana jest réwniez koncepcja polityczna
i ideologiczna nazywana progresywizmem. Idea postepu bardzo mocno tgczy
sie z ideg nowoczesnosci (— nowoczesno$¢) i procesami modernizacyjnymi.

Z perspektywy historycznej o postepie w Czarnogérze mozna mowic¢ w kon-
tekscie idei panstwowosci i budowania nacji, kulturowo-spotecznym, a takze
technologicznym. Podana kolejno$¢ oddaje réwniez diachronie rozwoju idei
postepu, ktéra poczatkowo oznaczata rozwoj kultury i panstwa (w tym idei
narodowej) (— nardd; = ojczyzna), a dopiero nowsza historia nadata jej charak-
ter gwattownych zmian w sferach technologii, nauki i o$wiaty. Z perspektywy
socjologii kultury idea postepu odgrywa kluczowa role w rozwoju spote-
czenstw - jest silnie powigzana z dynamicznymi czynnikami kultury (- kultu-
ra) i tradycji (— tradycja). Kultura czerpie mianowicie z tradycji, wybierajac
Z niej te wartosci i elementy, ktére ocenia jako niezbedne do wtasnego roz-
woju (postepu) i konieczne do dokonania sie zmiany. W Czarnogérze ten ele-
ment byt obowiazujacy - jedna z konsekwencji nieustajacego rozwoju spote-
czenstwa okazato sie tu kreowanie nowych wartosci kultury lub tworzenie
nowej tradycji.

Dotychczas idea postepu nie wzbudzata wiekszego zainteresowania wérod
czarnogoérskich badaczy. Oprdcz nieSmiatych prob stworzenia jej teoretycznej
wyktadni prace poruszajace 6w temat omawiaja przede wszystkim zr6znico-
wane procesy modernizacyjne, jakim kraj i spoteczenstwo podlegaty przez
wieki. Jako termin , progres” wystepuje zwtaszcza w tytutach opracowan doty-
czacych postepu technologicznego i technicznego, rewolucji przemystowej,
walki klas i postepu spotecznego, rozwoju systemu o$wiaty i nauki, demokra-
tyzacji czy budowania nowoczesnego i europejskiego panstwa prawa. Te ostat-
nie wykazujg, ze o Czarnogdérze rzeczywiscie mozna méwic jako o panstwie
postepowym, gdzie niektére rozwigzania prawne i spoteczne wpisywaty sie
w europejskie trendy modernizacyjne lub niekiedy nawet je wyprzedzaty.

Kamieniem milowym w rozwoju idei narodu czarnogdérskiego (— naré6d)
byto zjednoczenie plemion we wspoélnej walce przeciwko nieprzyjacielowi,
czego dokonat w XVIII wieku metropolita Danilo Séepéevié¢ (1670-1735)
z rodu Petroviciow Njegoséw. Whadcy z dynastii Petroviciow NjegoSéw w dro-
dze wewnetrznych reform, a takze dzieki umiejetnemu prowadzeniu polityki
zewnetrznej zdotali zjednoczy¢ plemiona czarnogdrskie i zbudowa¢ wspdélnote
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o charakterze ponadnarodowym, aby ostatecznie stworzy¢ Ksiestwo (i Kréle-
stwo) Czarnogdry (1878). Petroviciowie dazyli do wzmocnienia i centralizacji
panstwa, przeprowadzali reformy ustrojowe, ustanawiali nowe prawa i godzili
skonfliktowane plemiona (— tradycja plemienna). Budowali podwaliny pod
nowoczesne europejskie panstwo, stwarzajgc warunki do powstania w przy-
sztosci wielopartyjnej demokracji parlamentarnej (= nowoczesnos¢). Przeja-
wem postepowych zasad w organizacji narodu czarnogoérskiego byt réwniez
proces decyzyjny, jaki obowigzywat w uktadzie plemiennym; juz od czaséw
pierwszych $redniowiecznych wtadcéw istniata tu swoista posta¢ demokracji
bezposredniej. Tak zwany zbor (forma zgromadzenia w ramach demokracji
wojennej z powszechnym udziatem w tworzeniu prawa) decydowat we
wszystkich kluczowych kwestiach. W dobie Petroviciow NjegoSéw obrany naj-
wyzszy przywddca decydowat wraz z radg naczelnikéw plemion, a cztonko-
wie rady wspierali wtadce jako honorowego reprezentanta narodu (- nardd).
Petroviciowie rzadzili z tytutem wtadykow, konsolidujac w swoich rekach wta-
dze swiecka i duchowng i tworzac tym samym specyficzny ustréj teokratyczny
(— konfesje; — klerykalizacja). Z systemu rzagdéw teokratycznych zrezygno-
wat dopiero Danilo I (1826-1860), poprzednik ksiecia Nikoli I (1841-1921).
Rozdziat Kosciota i panstwa byt kolejnym krokiem w strone nowoczesnego
systemu politycznego i uznania niezaleznosci Czarnogoéry na arenie miedzy-
narodowej. Wyraz idei postepu data jedna z najwczesniejszych historii Czar-
nogory napisana najprawdopodobniej przez Katerine Radonji¢ (ok. 1700-?)
w 1774 roku, a zatytutowana Kratki opis o Zeti i Crnoj Gori. Ten historiograficzny
utwor oprocz opisu dziejow kraju zawiera takze wiele interesujacych spo-
strzezen na temat organizacji zycia politycznego w dwczesnej Czarnogorze
i idealéw przyswiecajgcych spoteczenstwu ,o$wieconemu” (— oswiecenie).
Kratki opis... wyrazat potrzebe petnego rozdziatu Cerkwi od panstwa, rozwoju
szkolnictwa i budowania panstwa prawa. Ponadto autorka tekstu wykazata
miedzy innymi, Ze system plemienny w Czarnogé6rze w praktyce stosuje zasa-
dy demokracji, potwierdzita tez prawo Czarnogdry do wiasnego niezaleznego
panstwa, powotujgc sie na historyczne i uznane dokumenty. Postepowy cha-
rakter tekstu oddaje takze fakt, ze autorka wskazuje w nim podstawowe pra-
wa cztowieka i wolno$ci obywatelskie, wymienione pézniej w amerykanskiej
Deklaracji niepodlegtosci (wydanej dwa lata po dziele Kratki opis...) i francu-
skiej Deklaracji praw cztowieka i obywatela (ogtoszonej 15 lat pézniej).
Realizacjg idei postepu byto wprowadzenie najwazniejszych z perspektywy
procesu jednoczenia narodu czarnogoérskiego dokumentéw prawnych. Pierw-
szym byta tzw. Stega z 1796 roku, ogtoszona przez Petara I Petrovicia Njegosa.
Dokument ten pozwolit na terytorialne zjednoczenie Czarnogoéry i terenéw na-
zywanych Brda (— tradycja plemienna). Vuk Karadzi¢ w opracowaniu O Crnoj
Goripodaje, ze oficjalny tytut wladcy w 1834 roku brzmiat Vladika Crnogorski
i Brdski lub tez - z uwagi na jego funkcje zwierzchnika Cerkwi - Mitropolit
Skenderski i Primorski. Jak juz wspomniano, rozdziat wtadzy swieckiej i du-
chownej nastapit dopiero w okresie rzgdow Danila I Petrovicia w 1852 roku,
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kiedy przyjat on tytut ksiecia (knjaz) Czarnogory (= sekularyzacja), przy czym
krok ten réwniez wpisuje sie w proces rozwoju idei postepu i dagzenia do uno-
wocze$nienia panstwa. Plemienna organizacja spoteczna oznaczata w praktyce
stosunkowo duzg niezaleznos¢ rodéw wobec odgdrnych zarzadzen wiadyki
i pierwszenstwo prawa rodowego nad prawem panstwowym, stad tez dalszy
postep mogt sie dokonac¢ jedynie w drodze wprowadzania kolejnych aktow
prawnych regulujgcych wspdlne funkcjonowanie panstwa i spoteczenstwa. Ko-
lejnym kamieniem milowym byt zatem uchwalony przez Petara I Petrovicia
Njegosa Zakonik opsti crnogorski i brdski (1798, uzupetniony 1803), ktéry po-
stuzyt jako podstawa opracowania w 1855 roku przez ksiecia Danila I kodeksu
Opsti zemaljski zakonik, znanego jako Danilov zakonik. Wspomniane reformy
systemu prawnego i stabilizacja stosunkow zewnetrznych s dowodami na po-
step w rozwoju panstwowosci. Zwieniczeniem dwoch wiekéw pracy nad zjed-
noczeniem narodu byt rok 1910, kiedy krdl Nikola I Petrovi¢ ogtosit podczas
oficjalnej uroczysto$ci powstanie Krélestwa Czarnogéry. W przemoéwieniu
intronizacyjnym, podkreslajgc, jak wiele Czarnogora osiaggneta i jaki postep
dokonat sie w historii narodu, powotat sie wtasnie na dzieje czarnogorskiej pan-
stwowosci i jej kontinuum prowadzace do wyzszych form organizacyjnych. Bu-
dowanie nowoczesnego panstwa szto w parze z rozwojem kulturalnym narodu.
Za rzadow Petroviciow stworzono system edukacji - pierwsze szkoty podsta-
wowe zatozyt Petar II Petrovi¢ Njegos (1813-1851), $rednie ksigze Nikola I
(— oswiata) - powotano do zycia instytucje wychowawcze, zainicjowano dzia-
talnos¢ wystawiennicza, zatozono drukarnie (Petar II), kontynuujgc tradycje
typograficzng z czas6w dynastii Crnojeviciow (XV wiek) (— ksztatcenie).

W procesie kreowania czarnogérskiej wspolnoty kluczowe byto powotywa-
nie sie na wartos$ci kultury, elementy tozsamosci lokalnej, a takze tradycje pan-
stwowosci. W czasie, kiedy narody zachodnioeuropejskie walczyty przeciwko
feudalizmowi i o wolny rynek pracy i kapitatu w dobie industrializacji, w Czar-
nogorze toczyta sie walka o zjednoczenie plemion i rozbicie ich zamknietych
struktur w celu centralizacji wtadzy, a takze o wyzwolenie ziem spod okupacji
tureckiej. O sprzyjajacym duchowi postepu potencjale swojego narodu pierw-
szy wtadyka z rodu Petroviciow NjegoSéw - Danilo pisat w licie do Napoleona
I1I, w ktorym konstatowat, iz Czarnogéra pozostaje odcieta od Europy z winy
jawnych i ukrytych wrogéw, lecz gdyby jej naréd miat mozliwos¢é wykorzysta-
nia swej sity w warunkach pokoju, woéwczas bez watpienia szybko rozwijatby
sie cywilizacyjnie (N. Rackovi¢, Filozofska misao u Crnoj Gori, 1994). Wspdlnota
historycznego terytorium, wiary i krwi - te trzy elementy stanowia fundament
tozsamosci Czarnogdrcow i ich narodowej konsolidacji. Integracja narodu nie
bytaby jednak mozliwa bez budowania sSwiadomosci wspélnoty na bazie po-
dzielanych przez wszystkich wartosci, w tym najwazniejszych dla Czarnogor-
cow — cojstvo i junastvo. Ostatni z wtadcoéw z rodu Petroviciow Njegosow,
ksigze Nikola I, pisat: ,W pojeciu Cojstva zawiera sie uprzejmos¢, kultura i cy-
wilizacja. Jesli wiec jest ono cze$cig crnogorstva, to nie da sie mu zaprzeczy¢
ani decydowa¢ wbrew niemu czy wszystkiemu, co stuzy zdrowemu rozwojowi:
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madremu o$wiecaniu”. Istota owego crnogorstva, ktore stato sie motorem
przemian prowadzacych do powstania wspdlnoty narodu, byto poczucie soli-
darnosci i honoru. Wartosci te z jednej strony zostaty uksztattowane natural-
nie (oddolnie) przez lud, z drugiej natomiast wpojone przez zasady wiary
(niezaleznie od wyznawanej konfesji). Kluczowe byto demokratyczne postrze-
ganie narodowosci, ktore nie jest zalezne od ekskluzywistycznego konstruktu
etnosu. W tym przypadku postep dokonywat sie dzieki umiejetnej retoryce
wykorzystujgcej wartosci etyczne.

Pod koniec XIX wieku, kiedy do gtosu dochodzi idea jugoslawizmu, czarno-
gorska retoryka coraz rzadziej siega po wartos$ci crnogorstva i zastepuje je syn-
tetyczng tozsamoscia serbska. Zjednoczenie Czarnogory z Serbig w 1918 roku
w ramach Krélestwa Serbow, Chorwatéw i Stowencow, nastepnie Krolestwa
Jugostawii, a po drugiej wojnie $wiatowej - socjalistycznej Jugostawii faktycznie
oznaczato utrate niezaleznosci Czarnogércow i degradacje (zamiast postepu)
w rozwoju ich panstwowosci. Kraj wszedt w struktury nowego panstwa nie na
rownych prawach, cho¢ pod odrebng nazwg Zeta i jako jedna z 33 wyrdznia-
nych serbskich jednostek administracyjnych. Sytuacja spoteczno-gospodarcza
i polityczna w pierwszej potowie XX wieku w Czarnogérze pogarszata sie,
a nadzieje krdla Nikoli I na chwile przed zjednoczeniem, ze bedzie to poczatek
szczesliwej i chwalebnej ery postepu oraz rozwoju panstwowego i narodowego
zycia Czarnogoércow okazaty sie ztudne (sam zostat zdetronizowany i zmuszony
do opuszczenia kraju z cala rodzina).

Idea postepu obejmuje takze aspekt kulturowo-edukacyjny, ktéry odgrywa
jedna z najwazniejszych rél w ogélnym rozwoju panstwa i narodu. Dzieki odpo-
wiedniemu ukierunkowaniu aspiracji spoteczenstwa mozliwe stato sie inspiro-
wanie do szeroko pojetego postepu i zwiekszania jego dynamiki. Rozbudowa
systemu szkolnictwa i jego ustrukturyzowanie, w tym takze wprowadzenie no-
woczesnych programéw nauczania opartych na zachodnich wzorcach z kra-
jow ,bardziej oswieconych” (od prosvjetljenijeh drZava, jak mawiat Nikola I)
ina doswiadczeniach sprowadzanych z Rosji nauczycieli (ktérzy zajmowali sie
prowadzeniem pierwszych szkdt), nastgpita w okresie rzadow tego wtasnie
wtadcy. Nalezy podkresli¢, Ze jego postepowe myslenie i zaangazowanie jego
corek w ogdlnie rozumiany interes spoteczny, dziatalno$¢ o§wiatows, a takze na
rzecz poprawy sytuacji kobiet w Czarnogérze umozliwito zatozenie pierwszych
placéwek ksztatcenia dla kobiet (Djevojacki institut) i pierwszych przedszkoli
dla dzieci (— oswiata; — ksztalcenie), ktore przyczynity sie do stopniowe;j
emancypacji i przetamywania stereotypdw w spoteczenstwie czarnogérskim
odznaczajgcym sie bardzo silnym patriarchalizmem.

Pétwiecze panowania Nikoli I (1860-1910) charakteryzuje dynamika roz-
woju kulturalnego, doskonalenie rozwigzan prawnych, a takze urbanizacja
i modernizacja gtéwnych osrodkéw miejskich w kraju (= nowoczesnosc).
W tym okresie Czarnogora stata sie krajem rozpoznawanym, zostata tez uzna-
na na arenie miedzynarodowej (na kongresie berlinskim w 1878 roku). Dzieki
decyzjom kongresu, a takze zrecznej dyplomacji i rozwigzaniom sitowym
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wtadca zdotat przytaczy¢ do Czarnogoéry - oprécz otrzymanych na mocy berlin-
skich rozstrzygnie¢ ziem p6tnocno-zachodnich (dzisiejszego Sandzaku) - takze
tereny wybrzeza adriatyckiego. Postep w zakresie rozwoju panstwowosci za-
znaczat sie nie tylko terytorialnie. Jego najwazniejszym znakiem byty zmiany
w prawie i strukturze instytucji panstwowych. Przede wszystkim ksigze naj-
pierw doprowadzit do stworzenia Ksiestwa Czarnogoéry (1852), a nastepnie
Kroélestwa Czarnogéry (1910), na ktérego czele stanat jako krol. Formowanie
ksiestwa poprzedzito wiele ustawowych zmian i reform; m.in. utworzono
Rade Ministréw (Ministarski savjet, 1879), zmodernizowano wojsko, uchwa-
lono prawo wtasnosci (Opéi imovinski zakonik, 1888), ktérego regulacje umoz-
liwity sprowadzenie do Czarnogory zagranicznych inwestoréw i kapitatu.

Jak bardzo postepowym wtadcg byt Nikola I, $wiadczy takze pierwsza usta-
wa zasadnicza konstytuujaca Ksiestwo Czarnogory - Ustav KnjaZevine Crne
Gore (1905). Z uwagi na dzieje Czarnogory i nieustanna konfrontacje jej miesz-
kancéw z Turkami i islamem jednym z najciekawszych zapiséw w konstytucji
byt art. 40 dotyczacy statusu religii w panstwie, ktory glosil, ze: ,Religia pan-
stwowa w Czarnogorze jest prawostawie, a wschodnioprawostawna Cerkiew
czarnogorska posiada autokefalie. Nie zalezy od zadnej obcej Cerkwi (...).
Wszystkie inne uznane wyznania sg w Czarnogoérze wolne” (— konfesje). Po-
wyzszym zapisem Nikola [ potwierdzit kierunek obranej polityki i dokonat
kolejnego kroku w strone ustroju nowoczesnych panstw Europy. Na mocy
konstytucji z 1905 roku zostat réwniez uformowany parlament (Crnogorska
narodna skupstina) bedacy najwyzszym ciatem ustawodawczym w Kkraju.
Ksiestwo Czarnogory stato sie parlamentarng monarchig konstytucyjna.

W ramach praktycznej realizacji idei postepu i integracji kraju wazna rola
przypadta rozwojowi systemu komunikacyjnego. Na obszarze dzisiejszej Czar-
nogory uktad komunikacyjny ustalony w przesztosci zostat zachowany przez
kolejne wieki i przez dtugi czas ograniczat sie do dwdch gtéwnych tras handlo-
wych taczacych wschéd z zachodem i péinoc z potudniem. Rozbudowy sieci
drég w Czarnogérze podijat sie Séepan Mali, kontrowersyjny wtadca Czarno-
gory w drugiej potowie XVIII wieku (jedyny do XX wieku, ktory nie pochodzit
z rodu Petroviciow Njego$ow), a nastepnie dopiero za rzadow wtadyki Petara
II Petrovicia Njegosa podjeto inicjatywe budowy szerszych i bardziej przejezd-
nych drég. Rozwdj komunikacji ladowej w Czarnogérze - jako widoczny prak-
tyczny znak urzeczywistnienia idei postepu - nastgpit dopiero po kongresie
berlinskim. Ksigze Nikola [ w 1877 roku zaprosit znanego inzyniera z Trogiru
Josipa Silovicia Slade, ktéry przez kolejne dwie dekady kompletnie zmoderni-
zowat system drog w kraju, taczac wszystkie zakatki Czarnogoéry ze stolica
w Cetinju i najwazniejszymi miastami - Podgoricg, NikSiciem, Virpazarem, Ba-
rem i Danilovgradem. Dalszy rozwdj sieci drogowej nastapit juz w XX wieku
wraz z wyraznym wzrostem liczby inwestycji w infrastrukture i urbanizacje.
Dopiero wtedy powstaty przejezdne potaczenia drogowe pomiedzy Czarnogo-
ra kontynentalng a Boka Kotorska i Dubrownikiem. Taki realny wymiar kate-
gorii postepu miat tu szczegoélne znaczenie ze wzgledu na wyjatkowe w skali
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europejskiej uksztattowanie powierzchni i catkowitg dotychczasows izolacje
regionow. Przejawem modernizacji i postepu dla Czarnogércéw byt takze mo-
ment, w ktérym po ich drogach jezdzi¢ zaczety samochody. Pierwszy pojawit
sie dopiero w 1902 roku. ,Glas Crnogoraca” z 6 lipca 1902 roku podat wiado-
mos¢, ze ksigze burbonski przyjechat drogg od Kotoru do Cetinja. Znaczny
wzrost liczby samochoddw zarejestrowanych w Czarnogérze nastgpit dopiero
w potowie XX wieku, juz po 1941 roku. Po zakonczeniu drugiej wojny Swiato-
wej w socjalistycznej Jugostawii zaczeto wyréwnywac réznice miedzy poszcze-
gblnymi republikami zwigzkowymi. W tym okresie sie¢ dréog w Czarnogorze
zostata jeszcze bardziej rozbudowana, a w latach 70. XX wieku powstata
pierwsza linia kolejowa na relacji Belgrad-Bar.

Rewolucja przemystowa, jaka zachodnioeuropejskie kraje przezywaty od
XIX wieku, dotarta do Czarnogoéry z pewnym opdznieniem. Niewielki postep
w tej dziedzinie - uzasadniany koniecznoscig doréwnania standardom euro-
pejskim - datowany jest na przetom XIX i XX wieku. Modernizacja kraju za
rzadow Nikoli I objeta m.in. elektryfikacje gtéwnych miast i osiedli (Cetinja
w 1910 roku). Wprowadzenie publicznego elektrycznego os$wietlenia ulic
uczczono podczas specjalnie z tego powodu zorganizowanego przyjecia, ktore
towarzyszyto obchodom 50-lecia rzadéw Nikoli I. Na obchody zaproszono licz-
nych wtadcéw, dygnitarzy i dyplomatéw. Ksigze chciat w ten sposéb pokazaé,
ze Czarnogora jest krajem nowoczesnym i postepowym. Wprowadzenie elek-
trycznego o$wietlenia byto rowniez potwierdzeniem, ze panstwo czarnogor-
skie pod panowaniem Nikoli I dotacza do rozwijajgcego sie Swiata, jednak
w wielu innych dziedzinach zycia w stosunku do krajéw zachodnich Czarno-
gdra byta wcigz opdzniona o co najmniej kilkanascie lat.

W XX wieku kraj przezyt dwa momenty, o ktdrych mozna méwic jako o prze-
tomowych - przynoszacych postep cywilizacyjny, ekonomiczny, spoteczno-
-kulturowy czy technologiczny. Pierwszy to ostatnie dwie dekady rzadéw Ni-
koli [, drugi to okres po drugiej wojnie Swiatowej, kiedy w ramach socjalistycz-
nej Jugostawii nastgpit dynamiczny rozwoéj przemystu i turystyki, co bezpo-
Srednio przetozyto sie na podniesienie standardu zycia w regionie. Po przeje-
ciu wladzy przez Josipa Broza Tite czarnogdrska republikanska i narodowa
identyfikacja byta w petni uznana, cho¢ w ramach federacji. W ramach progra-
mu zréwnowazonego rozwoju wszystkich republik Jugostawii takze Socjali-
styczna Republika Czarnogéry doswiadczyta dynamicznego postepu. Ocenia
sie, ze okres drugiej potowy XX wieku byt dla niej czasem najwiekszego spo-
teczno-gospodarczego i kulturalnego rozwoju w historii (= socjalizm).

Termin ,postep” jest w Czarnogdrze ttumaczony jako napredak, razvoj czy
progres. Zwtaszcza w tej trzeciej formie potocznie (nierzadko negatywnie)
kojarzony jest gléwnie z okresem socjalistycznej Jugostawii, z obowigzujaca
wtedy oficjalnie filozofig marksistowska. Marksizm dotart do Czarnogdry wraz
pierwszymi doniesieniami o ruchach robotniczych w Europie. Faktem jest jed-
nak, Ze - jako ideologia - byt pierwotnie czesciej krytykowany niz przyjmowany
z entuzjazmem. W 1978 roku Punis$a Perovi¢ opublikowat dwutomowsa historie
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ruchu robotniczego w Jugostawii, w ktérej zawart opis podstawowych idei
marksistowskich. W kontekscie kategorii postepu spotecznego cate dzieje
tego ruchu okreslit jako ,stulecie walki o socjalizm”, natomiast samg filozofie
marksistowska jako ,nauke o rozwoju spoteczenstwa, przyrody i ludzkiego
mys$lenia oraz o zwyciestwie socjalizmu” (P. Perovi¢, Pregled istorije meduna-
rodnog radnickog pokreta). Waznym dla rozwoju idei postepu w XX-wiecznej
Czarnogorze dzietem byta publikacja Radoje Vukcevicia Osnovi marksizma
(1927), w ktorej autor wyktada podstawy filozoficzne nauki o spoteczenstwie,
piszac o materialistycznym rozumieniu historii, postepie w spoteczenstwie,
walce Klas, rewolucji i ewolucji. Vukcevic nie definiuje samego pojecia marksizmu,
lecz z tekstu jasno wynika, Ze pod pojeciem tym ma na mysli teorie socjalizmu,
a 0 marksizmie méwi w znaczeniu zmieniania Swiata. W kontekscie idei po-
stepu warto wspomnie¢ takze opracowanie Dijalektika Radonji Golubovicia
z 1933 roku, szczegétowo ttumaczace prawo rozwoju przez nastepujace po
sobie opozycje, prawo krzyzowania sie opozycji i prawo przechodzenia ilosci
w jako$¢ oraz odwrotnie. Golubovi¢ zauwaza, ze ,jesli spojrze¢ na punkty
wspolne prawa o rozwoju przeciwienstw i prawa o wzajemnym przenikaniu sie
przeciwienstw, to mozna sobie uswiadomi¢ wyjatkowos$¢ i wzajemna zaleznos¢
wszystkich zjawisk w kazdym momencie w przyrodzie” (R. Golubovi¢, Dijalek-
tika). Prace Golubovicia i Vukcevicia przyczynity sie do popularyzacji idei
marksistowskich w Czarnogoérze, stanowigc podstawe propagandy i nowej ak-
sjologii zbiorowej w panstwie jugostowianskim. Ponadto w okresie socjalizmu
na obszarze republiki czesto zaktadano przedsiebiorstwa, ktére w nazwie miaty
jedno z wymienionych okreslen, na przyktad dziatajace do dzi$ D.0.0 ,Napre-
dak” z Kotoru czy ,Progres & CO” z NikSicia. Wspoétczesnie w Czarnogdrze ist-
nieje takze stowarzyszenie LGBT ,Progres”, a takze chorwackie towarzystwo
kulturalne - Hrvatsko kulturno drustvo ,Napredak”.

Kolejnym krokiem, ktdry dla Czarnogércéw oznaczat polityczny i narodowy
postep, byt rok 2006 i odzyskanie niepodlegtosci, co wywotato m.in. zauwazal-
ne ozywienie gospodarcze. Obecnie za ,historyczny kamien milowy” uznano
wejscie Czarnogdry do NATO i trwajgcy proces integracji z Unig Europejska.
W ramach tych dwéch strategicznych celow publicystyka i eseistyka spoteczno-
-polityczna sytuuje kompleks zagadnien zwigzanych z procesem rozwojowym
narodu i panstwa - w kontekscie awansu cywilizacyjnego, funkcjonalizacji po-
rzadku prawnego i osiggniecia stabilnosci w sferze bezpieczenstwa.

Rackovi¢ N., Filozofska misao u Crnoj Gori, Cetinje 1994; Radonji¢ R., Sve dode na vidjelo,
za: http://www.maticacrnogorska.me/files/46-47 /18%20radovan%?20radonjic.pdf;

Radonji¢ R., Socijalizam u Crnoj Gori, Podgorica 2013.

Katarzyna Sudnik
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POSTEP
(Serbia)

Idea postepu w Serbii (okreslana w zaleznosci od réznorodnych lokalnych
zjawisk i proceséw, ktérych dotyczy, jako progres, napredak, razvitak, moderni-
zacija) wspoéttworzy istotny projekt ideologiczny realizowany i obecny na prze-
strzeni jej dziejow, szczegolne zyskujac na znaczeniu, poczawszy od XVIII wieku
wraz z adaptacja na ziemiach serbskich idei zachodnioeuropejskiego racjona-
lizmu (= racjonalizm) i o$wiecenia (= o$wiecenie). Ogélne znaczenie tej idei
konotuje przede wszystkim proces szybkiego rozwoju spotecznego, politycz-
nego, ekonomicznego i kulturowego (cywilizacyjnego), co mozna okresli¢ mia-
nem modernizacji, i tworzy semantyczng opozycje wobec idei reakcji i kon-
serwatyzmu (— Konserwatyzm).

Pojecie postepu (niejasne i nieprecyzyjne), ktérego do lat 20. XX wieku pra-
wie w ogéle nie podejmowano w serbskiej refleksji naukowej i ktére dopiero
w ostatnich latach doczekato sie wielu gruntownych opracowan w réznych kon-
tekstach jego wystepowania, opiera sie na dwoch przeciwstawnych fundamen-
tach: obecnosci - réznie traktowanych, ale stanowigcych specyficzng mieszan-
ke tradycji (— tradycja - Serbia) i nowoczesnosci (— nowoczesno$¢ - Serbia)
- warto$ci i idei, ktére w Serbii od dawna stanowia czynnik blokujacy moderni-
zacje i w nowszych czasach s3 tez przeszkoda w procesie transformacji w ro6z-
nych plaszczyznach zycia spoteczno-politycznego oraz ich ciagtej aktualizacji
umozliwiajgcej zaistnienie anachronicznych ideologii, takich jak: populizm,
szowinizm i nacjonalizm oraz ekstremistyczny konserwatyzm.

Na serbskim przyktadzie w idei postepu uwidacznia sie zatem przeciwsta-
wienie tradycji i modernizacji, co nalezy uznac takze za szersze zjawisko typowe
dla catego regionu znajdujacego sie ,miedzy konceptem retradycjonalizacji
i modernizacji”, z ktérych zderzenia rodza sie spory teoretyczne i ideologiczne.
Projekt nowoczesno$ci (modernost) bedacy konsekwencja idei postepu w Serbii
definiuje sie (np. N. BoZilovi¢, Kulturno klatno. Ogledi o tradiciji i modernizaciji
kulture srpskog drustva, 2014) jako stan w kulturze (— kultura) odnoszacy sie
do juz osiagnietych form zycia spotecznego, politycznego i kulturalnego, ktdre
korzeniami siegaja XVII wieku. Natomiast modernizacja (modernizacija) ozna-
cza w tym kontekscie szerokie zmiany (industrializacja, doskonalenie systemu
oswiatowego czy warunkéw zdrowotno-higienicznych) i wszelkie innowacje
na polu ekonomii (— kapitalizm), nauki i o$wiaty (= o$wiata); wazne w tym
pojeciu jest rowniez istnienie uksztattowanego spoteczenstwa obywatelskiego
szczycacego sie swoimi prawami, jak i obowigzkami.

Postep zyskatl na znaczeniu w serbskiej kulturze, stajac sie swego rodzaju
ogo6lng zasada aktywnosci kulturalnej juz w epoce baroku (a wiec w istotnym
momencie przetamywania modelu postbizantyjskiego na rzecz - realizowanej
za posrednictwem Moskwy i Kijowa - zachodniej inkulturacji, ktéra dopro-
wadzita do uczestnictwa kultury serbskiej we wspdlnocie kultur europejskich),
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natomiast potem (od XIX wieku) takze aktywnosci politycznej i spoteczne;j.
Samg jednak przynalezno$¢ do Europy (bedacej synonimem cywilizacyjnego
postepu) traktowano bardzo niejednoznacznie, co najlepiej ilustruja stanowi-
ska najwazniejszych ideologdw tego okresu (= Europa - Serbia).

W przetomowym dla kultury i panstwowosci serbskiej okresie, przypadaja-
cym na koniec XVIII i poczatek XIX wieku, postep realizowat sie na ptaszczyznie
decydujacego zwrotu kultury serbskiej od sredniowiecza z dominujgca rolg
tradycji cerkiewnej ku nowoczesnym mieszczanskim warto$ciom zachodnio-
europejskim, co nastgpito pod ideowym przywddztwem pisarza i mysliciela
Dositeja Obradovicia (1742-1811) (= dositejevevstina). Transformacja ta doko-
nywata sie przy zatozeniu, by z europejskiej mysli przejac tylko te idee, ktore
— narod serbski moze zasymilowa¢, czyli odpowiadajace jego pojmowaniu
Swiata, spoteczenstwa i cztowieka. Serbskie oSwiecenie nie zdotato jednak
nadac¢ kulturze serbskiej zdecydowanie europejskiego charakteru, skupiajac
sie prawie wylgcznie na adaptowaniu i asymilacji zachodnich wzorcéw, ktore
dla Serbow (gtéwnie ,tureckich”) poczatku wieku XIX byty czyms$ niezrozu-
miatym, a nawet obcym. Idea postepu, mimo ze samo jej pojecie nie pojawia
sie w najwazniejszym dziele Obradovicia Zivot i prikljucenija (1783, 1788),
jest wyraznie obecna w jego tworczosci, mysli i dziatalnosci, stanowiac dtugo-
terminowy i kompleksowy projekt transformacji serbskiej kultury oparty na
ideach i postulatach zachodnioeuropejskiego racjonalizmu i o§wiecenia, ma-
jacy w zamierzeniu symboliczne wprowadzenie Europy (i jej cywilizacyjnych
zdobyczy) do Serbii. Wsréd nich znalazt sie przede wszystkim postulat stwo-
rzenia systemu o$wiatowego, a takze potrzeba likwidacji tych wszystkich ele-
mentéw serbskiej kultury (zamiana klasztoréw na szkoty) i obyczajowosci
(likwidacja zabobonoéw), ktdre przyczyniajg sie do stagnacji Serbii. Wymownym
aktem odrzucenia wczesniejszego cerkiewnego modelu kultury byta opisana
w poczatkowych partiach wspomnianego dzieta ucieczka mtodego Obradovicia
z klasztoru, a nastepnie podréz po Europie (symbolizujaca poszukiwanie no-
wych modeli zmiany, transformacji i postepu).

Nakreslone i zasygnalizowane przez Obradovicia kierunki postepu (o cha-
rakterze racjonalno-o$wieceniowym) w szeroko pojetej kulturze serbskiej
wyznaczyty tendencje rozwojowe w Serbii XIX wieku, cho¢ ich realizacja nie
zawsze szta w duchu obradoviciowskim. Postep zajat tez szczegdlne miejsce
w dziatalno$ci i mysli czotowej postaci serbskiej kultury XIX wieku Vuka Stefa-
novicia Karadzicia (1787-1864). Mimo Ze nie stosowat on tego okreslenia (jego
Srpski rjecnik z 1852 roku podaje jedynie stowo napredak ttumaczone tacinskim
odpowiednikiem jako progressus), postep w jego ujeciu wyrastal w duzej mie-
rze z postulatéw transformacji kulturowej Obradovicia, na ktérego zresztg sie
powotywat (zwtaszcza w kwestii literatury i jezyka). Korzystajac natomiast
z osiggniec europejskiego romantyzmu, dazyt do tego, by pokazac Serbie swia-
tu, by wprowadzi¢ ja do Europy, a model nowej, ksztattujacej sie literatury
wywodzil z rodzimej tradycji ustnej. Za rozwdj na tym polu uwazat przede
wszystkim zdecydowane zerwanie z wczes$niejsza wysoka kulturg i literaturg
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cerkiewng dominujgca w dtugim $redniowieczu i czeSciowo w baroku oraz
wysoka literaturg klasycystyczng czerpigca juz ze wzoréw zachodnioeuropej-
skich, pokazujac réwnoczesnie, ze serbska kultura ludowa dysponuje odpo-
wiednimi i wystarczajgcymi $Srodkami do budowy kultury narodowe;j. Za spra-
wa gtoszonych haset i zdecydowanych dziatan na rzecz transformacji uwazany
jest za fundatora nowej narodowej kultury (mimo znaczacego oporu ze strony
konserwatywnie nastawionej Cerkwi i czes$ci elit, w tym zwtaszcza srodowiska
skupionego wokot Macierzy Serbskiej), ktorej nadat gteboki ludowy ksztatt
i tym samym wyznaczyt kierunek jej dalszego rozwoju.

Istote postepu Karadzi¢ rozumiat jednak nie tylko jako przemiany w obszarze
kultury, literatury i jezyka, ale réwniez w innych waznych dziedzinach zycia
spotecznego, czyli w prawodawstwie i oswiacie. W programowym, ale stano-
wigcym tez wyktadnie jego rozumienia postepu Liscie do Milosa (1832) przed-
stawia najwazniejsze postulaty, jakie nalezy uwzgledni¢, by zmieni¢ Serbie na
lepsze. Opowiada sie za wprowadzeniem konstytucji, zasad praworzadnego
panstwa, zniesieniem pracy przymusowej (kuluk) i organizacjg nowoczesnego
szkolnictwa. Realizacja tych hasel ma sprawi¢, ze wowczas ,Serbia stataby sie
panstwem na obraz innych krajow europejskich”, w ktérym chcieliby Zy¢ i miesz-
ka¢ nawet obcokrajowcy (Pismo knezu Milosu, 1832).

Oba projekty modernizacyjne, osadzone ideowo na do$wiadczeniach euro-
pejskiego oswiecenia (Obradovic i czeSciowo Karadzic¢), a takze na romantycz-
nych hastach powrotu do tradycji ludu (Karadzi¢), metaforycznie przedstawia-
ne jako Europa w Serbii i Serbia w Europie, ujmuja dwie najwazniejsze
orientacje w dyskusji nad tozsamoscia kulturowg Serbii w tym okresie. Tylko
jednak na pozoér wydajg sie przeciwstawne, gdyz - jak zauwaza czotowy kry-
tyk literatury i ideolog z pierwszej potowy XX wieku Jovan Skerli¢ (1877-
1914) - obie tendencje nie tylko nie wykluczaly sie wzajemnie, ale w rezulta-
cie doprowadzily do trudnego do przecenienia wejscia Serbii do wspélnoty
narodow europejskich (]. Skerli¢, Istorija nove srpske knjiZevnosti, 1914).

W drugiej potowie XIX wieku idea postepu postrzegana byta przez pryzmat
aktualnych dla Serbéw zagadnien politycznych i spotecznych. W duchu idei
socjalistycznych (— socjalizm) postep rozwazat Svetozar Markovi¢ (1846-
1876). W dziele Srpske obmane (1869), odnoszac sie do koncepcji ekonomii
Johna Stuarta Milla (1806-1873), zwtaszcza zas do kwestii konkurencji mie-
dzy przedsiebiorcami, zauwaza, ze w Serbii zamiast nich funkcjonujg obycza-
je, nawyki i rutyna, ktore zaleza od stopnia wyksztatcenia, poziomu wiedzy
i wolnosci narodu. Stwierdza zatem, powotujac sie m.in. na Auguste’a Comte’a
(1798-1857), ze najwazniejszym prawem dotyczacym spoteczenstwa jest
przekonanie, iz od rozwoju umystowego zalezy rozwdj catego spoteczenstwa.
W tej samej rozprawie za najwieksze przeszkody w postepie narodu serbskiego
uwaza prawodawstwo oraz ustrdj monarchiczny, ktére konserwuja wszystkie
czynniki, decydujace o rozwoju narodu i przyczyniajace sie do niezadowolenia
szerokich mas spotecznych. W swoim gtéwnym, najbardziej znanym i cytowa-
nym dziele Srbija na istoku (1872) réwniez podejmuje refleksje nad postepem
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i rozwojem narodu i panstwa serbskiego. Niewola turecka sprawita, ze zycie
narodu pozostawato niezmienne przez stulecia, natomiast gdy wtadza Tur-
kéw upadta, naréd serbski mogt kontynuowaé wewnetrzny rozwoj (unutarnji
razvitak) w tym miejscu, w ktérym ten rozwoj sie zatrzymat przez tureckie
zniewolenie. Wraz z eliminacjg ,elementu tureckiego” w Serbii rozpoczat sie
proces przemiany w serbskiej kulturze. Od tego momentu - jak twierdzi - za-
czeta sie odbudowa znaczenia miast w Serbii (ktére dotychczas byty zdomino-
wane przez Turkéw), a wschodnie obyczaje, nawyki, towary i mody przewaza-
jace w miastach stopniowo zaczeto zastepowac europejskimi. Przyczynito sie
to do rozpadu obowigzujacego do tej pory na wsi systemu patriarchalnego.
Kolejng zmiang, ktdra wpisywata sie w postep Serbii po zwyciestwie nad Turka-
mi, okazata sie rewolucyjna w istocie (prevrat u umnom razvitku) mysl o stwo-
rzeniu panstwa narodowego obejmujacego caty naréd serbski. Markovi¢ zwraca
jednak uwage takze na negatywne i nieprecyzyjne rozumienie postepu w 6w-
czesnej Serbii. Szczegodlnie krytycznie odnosi sie w tym kontekscie do praworzad-
nosci, ktéra nie moze by¢ oparta tylko na wtadzy sadowniczej i odpowiednio
zorganizowane;j sile politycznej, gdyz takie przeSwiadczenie zrodzito system
biurokratyczny, przyczyniajacy sie do cierpien narodu. Wyraznie tez stwier-
dza, ze serbscy ideolodzy i dziatacze polityczni, chcac przyblizy¢ Serbie Europie
i jej wzorcom, przejmowali te modele i idee, ktdre byty jedynie zewnetrzna
formg cywilizacji, zmienng i réznie realizowana w kazdym narodzie. To, co
byto w Serbii adaptowane jako rozwigzania zachodnioeuropejskie, w Europie
tego czasu ulegato rozpadowi w wyniku spotecznego niezadowolenia, gdyz
Europejczycy zrozumieli, Ze dotychczasowa cywilizacja byta wtasnoscig wa-
skich elit, co powodowato stagnacje i utrudniato przyrost dobrobytu material-
nego. Fundamentem w tej ocenie Markovicia s3 jego zapatrywania na rewolucje
francuska, uwaza ja za ,najwiekszy postep w historii Europy” - oznaczata bo-
wiem likwidacje przeszkdd, ktére dotychczas utrudnialy swobodny rozwodj
cztowieka i zabezpieczaty go przed wyzyskiem i tyranig. Wyraza zatem prze-
konanie, Ze obecnie Serbowie nie muszg wymysla¢ ,maszyny parowej, kolei,
telegrafu, praw Newtona i Darwina, haset dotyczacych spotecznej organizacji
ani niezliczonej ilo$ci innych prawd naukowych”, poniewaz wszystko to zostato
juz wynalezione. Za najwazniejsze zadanie w postepie Serbéw uwaza potrzebe
udoskonalenia instytucji spotecznych i umiejetnosci zastosowania nowych wy-
nalazkéw i nowych idei - w celu poprawy sytuacji jednostki i spoteczenstwa.
W sensie historycznym ksztattowanie sie idei postepu i jej oddziatywanie
na szerokie spektrum zjawisk spoteczno-politycznych i kulturowych wraz z to-
warzyszaca jej idea modernizacji mozna rozpatrywa¢ w perspektywie kilku
faz (charakteryzujacych jej zasadnicze przemiany). Tak pojeta idea postepu
bierze zr6dto w dwoch powstaniach serbskich (1804-1813 i 1814-1815),
zwanych w literaturze przedmiotu - dzieki Leopoldowi von Rankemu (1795-
1886), ktory poréwnat je do rewolucji francuskiej - rewolucjg serbska (- re-
wolucja), doprowadzajgca w rezultacie do zmartwychwstania panstwa serb-
skiego (vaskrs drzave srpske). Zapoczatkowuje ona wsrdd Serbow , tureckich”
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nowga epoke w literaturze i kulturze, w ktdrej centrum znalazto sie realistyczne
widzenie $wiata, a takze poczatek serbskiej drogi ku zachodnioeuropejskim
wzorcom, o co apelowat Dositej Obradovi¢ (w Serbii ,austriackiej” analogicz-
ny proces dokonat sie juz w XVIII wieku). Pierwsza z nich, obejmujaca postep
gtéwnie na ptaszczyznie ustrojowej i politycznej, przypada na lata 1833-1878
i stanowi fundamentalny dla serbskiej panstwowosci okres, kiedy dochodzi do
uchwalenia pierwszej panstwowej ustawy - ,turski” ustav (1838), pierwszego
planu polityki zagranicznej - Nacertanije z 1844 roku Ilii Garasanina (1812-
1874), préby rozwigzania problemu narodowego przedstawicielstwa w apa-
racie wtadzy (1858), uchwalenia pierwszej konstytucji (prvi nacionalni ustav,
1869), udziatu Serbii w kryzysie wschodnim - powstanie w Bo$ni i Hercego-
winie (1875), wojna serbsko-turecka (1876), wojna rosyjsko-turecka (1878).
Réwnoczesnie w tym samym okresie, zwlaszcza od lat 30., Serbowie studiuja
na uniwersytetach w Europie Zachodniej, np. Dimitrije Mati¢ (1821-1884),
Dorde Ceni¢ (1825-1903), Jevrem Gruji¢ (1827-1895) czy Vladimir Jovanovié¢
(1833-1922), i Rosji, np. Svetozar Markovi¢ (1846-1875), dzieki czemu tworzy
sie serbska elita intelektualna, rozwija sie - w zachodnioeuropejskim sensie
- biurokracja, a wtadzom przyswiecaja cele wyzwolenia i zjednoczenia.

Rok 1878, kiedy na kongresie berlinskim Serbia zyskuje miedzynarodowe
uznanie swojej niezaleznosci, rozpoczyna kolejng faze naznaczong postepem
w roznych obszarach polityczno-spotecznej i kulturowej rzeczywistos$ci. Wy-
darzenie to, ktére w dziejach panstwowosci serbskiej, podobnie jak w innych
dziedzinach zycia spotecznego, ekonomicznego czy kulturalnego, stanowi istot-
ng cezure, przyczynito sie takze do powstania roztamu w tonie nielicznej, mto-
dej, dopiero co uksztattowanej serbskiej elity. Jak wspominat po kongresie ber-
linskim polityk i przywdédca Narodowej Partii Radykalnej (Narodna radikalna
stranka), a takze p6zniejszy premier Nikola Pasi¢ (1845-1926), inteligencja
serbska podzielita sie na dwa obozy. Pierwsi z nich (zapadnjaci) to zwolennicy
zachodnioeuropejskich wzorcow i rozwigzan, drudzy (stowianofile) opowia-
dali sie za serbska tradycja (instytucje, obyczaje, wartosci), wzbogacong jedy-
nie o do$wiadczenia rosyjskie i stowianskie (z Zachodu mozna przeja¢ tylko
wiedze techniczng i nauke, ale nalezy je wykorzystywa¢ w duchu stowianoserb-
skim - u duhu slavenosrpskom) (N. Pasi¢, Pisma, ¢lanci i govori, 1872-1891).
Dla pierwszych modernizacja jest procesem synchronicznym, obejmujacym
ekonomie, polityke, o§wiate; dla drugich akceptowalne s3 rezultaty wypracowa-
ne przez nauke i technike, ale w zadnym razie duch Zachodu, zwtaszcza — kapi-
talizm i — liberalizm. W drugiej potowie XIX wieku, ale rowniez w po6Zniej-
szym okresie fundamentem idei postepu w Serbii stal sie specyficzny ksztatt
ideologii narodowej - o czym wspomina Latinka Perovi¢, powotujgc sie na
Leslie Lipsona - w ktérej dominanta okazat sie paradoksalny w swej istocie
splot tendencji: z jednej strony - by sie nie zmienia¢, z drugiej zas - by sie rozwi-
ja¢ (L. Perovi¢, Retrospektiva neuspelih modernizacija u Srbiji - moguée pouke
za buduénost, 2003).

Pierwsza proba modernizacji Serbii zostata podjeta przez te czes¢ elity, ktora
opowiadala sie za wzorcami zachodnioeuropejskimi. Polityk i historyk Slobodan
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Jovanovi¢ (1869-1958) za konieczny element przemian w tym okresie uznat
liberalizm, zaadaptowany w Serbii przez Serbéw ksztatconych (— ksztatcenie)
na Zachodzie w szczytowym okresie europejskiego liberalizmu (Viada Milana
Obrenovica, 1934). Przeprowadzona w duzej mierze przez liberatéw moderni-
zacja Serbii w latach 1880-1883, ktdra de facto oznaczata jej europeizacje, owo-
cowata kilkoma waznymi ustawami i decyzjami: reformy polityczne (ustawa
o0 prasie, ustawa o zgromadzeniach i stowarzyszeniach), reformy gospodarcze
(ustawa o wybudowaniu pierwszej linii kolejowej, ustawa o banku narodowym,
zestaw ustaw finansowych i koncesji handlowych), reformy w zakresie ksztat-
cenia i oSwiaty (ustawa o obowigzkowej szkole podstawowej, ustawa o ochro-
nie zdrowia ludnosci i zwierzat), reformy kluczowych instytucji panstwowych
(ustawa o sadach, ustawa o armii), zmiany w kwestiach koscielnych. Celem
tychze reform miato by¢ uchwalenie konstytucji, ktéra zmieniataby absoluty-
styczny system rzagd6éw na system parlamentarny. Ta istotna z punktu widzenia
idei postepu w Serbii rewolucja, zwana w historiografii rewolucja oddolna (re-
volucija odozgo), natrafita jednak na przeciwnikéw, zaréwno w panstwie (krol
Milan Obrenovi¢ obawiat sie zmiany konstytucji powodujacej co prawda wyjs-
cie Serbii - jak to ujat Slobodan Jovanovi¢ -,z ram zacofanego patriarchalnego
kraju” i jego przemiane ,0d wewnatrz jako nowoczesnego panstwa” [tamze], ale
z drugiej strony uderzajgcej w jego pozycje), jak i poza granicami kraju (Ro-
sja). Najwiekszy opor tym procesom modernizacyjnym stawita jednak Naro-
dowa Partia Radykalna ze swoja narodowg (narodnjacka) ideologig i licznymi
powigzaniami z Rosja. Reformy przeprowadzane w latach 1880-1883 trakto-
wata jako zamach na jednos$¢ chtopskiego narodu, a te w obrebie aparatu pan-
stwa uwazata za zagrozenie dla demokracji jako bezposredniej wiadzy ludu.
Budowa niezaleznego panstwa serbskiego na wzdr zachodnioeuropejski byta
dla tego ugrupowania réwnoznaczna ze zdrada panstwa rozumianego jako
,rozszerzona — zadruga” i opartego na ludowej autonomii (narodna samoupra-
va). Powstanie chtopskie w rejonie Timoku, tzw. timocka buna, z roku 1883,
ktére wybuchto w wyniku rozbrojenia sit sprzyjajacych partii, spowodowato
kryzys panstwa i spadek rytmu jego wewnetrznego rozwoju. Jak zauwaza Latin-
ka Perovi¢, w okresie tym ujawnity sie pewne charakterystyczne rysy drama-
tycznej w swej istocie transformacji od spoteczenstwa patriarchalnego do no-
woczesnego, ktére w ciagu nastepnych 160 lat bedg sie powtarzac i zyskiwac
poziom konstanty procesu modernizacji w Serbii (L. Perovi¢, Retrospektiva
neuspelih modernizacija u Srbiji - moguce pouke za buducnost, 2003).
Podstawe konfliktu, jaki w ostatnim dziesiecioleciu XIX wieku wstrzasnat
Serbig (w jego konsekwencji Serbia stata sie ,panstwem w agonii” - A. Male,
Dnevnik sa srpskog dvora, 1999), stanowit stosunek do Europy, jej wartosci
i wzorcow. Po upadku serbskich zwolennikdw postepu (naprednjaci) w 1887
roku, poza - jak woéwczas méwiono za granica o Serbii - ,parodiowaniem naszego
Zachodu” i, 0gdélnym brakiem cywilizacji”, doszto do odtworzenia patriarchalnej
matrycy, a takze uformowania modeli socjalno-kulturalnych, jak réwniez kul-
tury politycznej, ktore beda ksztattowac pézniejsze fazy modernizacji i postepu
w Serbii, zaréwno przed utworzeniem Jugostawii, jak i potem w jej granicach.



166 Leksykon idei wedrownych na stowiarskich Batkanach XVIII-XXI wiek

Na poczatku XX wieku w Serbii zarysowaly sie korzystne okolicznosci dla
jej dalszego cywilizacyjnego postepu. Propagatorem tych szerokich moderni-
zacyjnych przemian byta wowczas serbska inteligencja, ktora pragneta, zeby
Serbia na Wschodzie jako , zniewolony kraj zamkniety w zacofanym wilajecie”
(rajetinska zemlja tamnog vilajeta) (— tamni vilajet), z tradycyjnymi sposobami
produkcji i autorytarnym (w pewnych elementach nawet azjatyckim) mode-
lem wiadzy ulegta transformacji w Serbie na Zachodzie, z nowoczesnymi insty-
tucjami ekonomicznymi, politycznymi i kulturalnymi, zaré6wno w wewnetrzych
relacjach, jak i stosunkach miedzynarodowych (Lj. Mitrovi¢, U vrtlogu tranzicije:
Srbija u kontekstu globalnih i regionalnih procesa. Ogledi iz sociologije razvoja,
geokulture i geopolitike, 2012).

Jednym z tych waznych intelektualistow, ktorzy mysla i zaangazowaniem
przyczynili sie w znacznym stopniu do podniesienia Swiadomosci spotecznej
w zakresie potrzeby postepu i rozwoju Serbii na réznych polach, byt Jovan
Skerli¢ (1877-1914). Ten zastuzony krytyk ,historycznego romantyzmu, mi-
tomanii, klerykalizmu, biurokracji, bankokracji, partokracji, prymitywizmu,
parlamentarnego kretynizmu oraz panstwowego i partyjnego centralizmu”
(tamze) cenit osiggniecia Serb6w odniesione na poczatku XIX wieku i w latach
1912-1913 jako rezultat ,kochajacego wolnosc¢ i gotowego do walki narodu
serbskiego”, a nie jako konsekwencje serbskiej polityki (= polityka) i dyplo-
macji (]. Skerli¢, Feljtoni, skice i govori, 1964). Jednoczes$nie ostro wystepowat
przeciw wszelkim przejawom zapdznienia Serbow, ich orientalnemu duchowi
i autorytarnemu charakterowi, wskazujac, ze ,w Serbii mamy zaledwie 10%
pi$miennej ludnosci, 1500 szkdt i 2500 karczm” (tamze). Intelektualista ten
uwazatl, ze niewielkie tempo europeizacji Serbii w tym okresie jest spowodo-
wane zbyt matg elita kulturalng, a role w jej szybszym postepie dostrzegat
oczywiscie w inteligencji politycznej i kulturalnej, ktéra powinna dawac im-
puls wewnetrznej polityce we wszystkich jej kierunkach.

W sensie kulturowo-cywilizacyjnym idea postepu i zwigzane z nia pojecie
modernizacji faczy sie z sekularyzacja (= sekularyzacja), co jest konsekwen-
cja rozwoju nauki i techniki i co przyczynia sie takze do afirmacji politycznej
i ekonomicznej autonomii cztowieka jako jednostki. W tym wiec kontekscie
idea ta - jak zauwaza Vladimir N. Cvetkovi¢ w teksScie Moderna — modernost -
modernizacija (2004) - po pierwsze prezentuje zachodni projekt emancypacji
cztowieka w coraz szerszych ramach racjonalnosci, po drugie zas uwidacznia
coraz wyrazniejsze oparcie wszelkich przejawo6w ludzkiej dziatalno$ci na rozu-
mie (ratio) i ,wierze” w ubogacajaca site nowego (novum). O ile racjonalno$¢
i zwigzana z nig wiara w rozum cechowata, réwniez na ziemiach serbskich,
rozne przejawy dziatalnosci cztowieka i jego kultury w réznych okresach hi-
storii, o tyle pogon za nowym, zwtaszcza w planie naukowo-technicznym i po-
litycznym, dopiero w epoce nowozytnej zyskata status wartosci pozadanej
i pozytywnej. Potrzeba innowacji taczylta sie zatem w tym kontekscie z prze-
czuciem kryzysu otaczajacego Swiata i w zwigzku z tym z koniecznoscia jego
przemiany na lepsze.
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W zupeie odmienny spos6b postep rozumiat Dimitrije Ljoti¢ (1891-1945),
faszyzujacy ideolog i polityk z lat 30. XX wieku (— serbski faszyzm). Jako twérca
Jugostowianskiego Ruchu Narodowego (Jugoslovenski narodni pokret) ,Zbor”
(1935), a w czasie drugiej wojny Swiatowej wspotpracownik wtadz okupacyj-
nych i kolaboranckiego rzadu Milana Nedicia (1877-1946) wyznawat politycz-
ng filozofie, ktéra znamionowat sprzeciw wobec wartosci i postaw kluczowych
dla europejskiego ducha - gtosit zatem m.in. antyindywidualizm, antymoder-
nizm, antyliberalizm, antydemokratyzm, antyeuropejskos¢, a rownoczes$nie
stawial na idee tradycyjnie serbskie: prawostawny fundamentalizm, tradycje
patriarchalng, paternalizm, biologiczny nacjonalizm i monarchizm. Duchowa
inspiracjg dla organizacji ,Zbor” byt biskup Nikolaj Velimirovi¢ (1881-1956),
ktory w okresie miedzywojennym zwracat sie ku antyeuropejskosci i konser-
watyzmowi. Centralne miejsce w jego mys$li zajmowata krytyka zachodnioeu-
ropejskiej cywilizacji przesigknietej materialistycznym duchem, ufundowane;j
na ideach humanizmu (= humanizm) i racjonalizmu (podobnie na ten temat
wypowiadac sie bedzie takze archimandryta Justin Popovi¢, 1894-1979). Wy-
stepowat bardzo wyraznie przeciw zachodniemu modelowi postepu, ktory -
jego zdaniem - stat sie dla Europy swego rodzaju modernizacyjng obsesjg
(podkresla, ze ostatnie 150 lat historii Europy naznaczone sa ,fanatyzmem
postepu”). , Europejskie pojecie postepu” (,wiara niewierzacych” i ,fatamor-
gana karawany na pustyni”) - jak twierdzi Velimirovi¢ - nie oznacza nic innego
jak ,przyozdabianie sceny, gdzie odgrywa sie ta sama tragedia ludzkosci”. Za-
fascynowany historig serbskiego $redniowiecza, opowiadat sie za potrzeba
powrotu do modelu panstwa i kultury z czaséw Nemanjicow na fundamencie
pojec i wzorcow prawdziwie chrzescijanskich przodkéw - ma to by¢ sposdb na
powrdét do ztotych czaséw (N. Velimirovi¢, Srbi — dobrovoljci vere Hristove, 1977).

Waznym okresem w procesie ksztaltowania serbskiej idei postepu jest
z pewnoscig okres istnienia powojennej Jugostawii, w ktérej Serbowie zajmo-
wali pozycje dominujacg w sensie politycznym. Postep jako zasadnicze hasto
socjalizmu zyskat kluczowa role w wielu sferach zycia politycznego, spotecz-
nego, gospodarczego i kulturalnego. W tych kategoriach postrzegano wtasnie
dalekosiezna decyzje zerwania z ZSRR w 1948 roku, co znacznie polepszyto
0g6lna sytuacje kraju, jak rowniez wzmocnito jej potozenie geopolityczne
w Europie i na $wiecie. W roku 1952 ogtoszono zerwanie z radzieckim mode-
lem komunizmu, przyjmujac takze nowa koncepcje programowa, zwang jugo-
stowianska drogg do socjalizmu (chodzito przede wszystkim o powierzenie
kolektywom pracowniczym zarzadzania przedsiebiorstwami panstwowymi
i zrzeszeniami gospodarczymi). Reformy ekonomiczne z lat 1964-196511974-
1975 miaty na celu przyznanie samorzadom wiekszej swobody podejmowa-
nia decyzji i wprowadzenie elementéw gospodarki rynkowej. W ten wtasnie
sposéb Jugostawia wybrata tzw. trzecig droge miedzy panstwowym komuni-
zmem typu radzieckiego a zachodnig gospodarka wolnorynkowa. Trzecia droga
miata stac¢ sie wzorem dla krajow rozwijajacych sie i uzupetnieniem prowadzo-
nej przez Jugostawie polityki niezaangazowania, polegajacej na niewigzaniu
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sie z jakimkolwiek blokiem polityczno-gospodarczym i polityczno-wojskowym.
Ruch panstw niezaangazowanych, ktérego wspoétinicjatorem byt Josip Broz
Tito (1892-1980), zaczat odrywac istotng role na arenie miedzynarodowe;j,
co uwidaczniato sie nie tylko w tym, ze liczyty sie z nim panstwa zachodnie
i ZSRR, ale takze przektadato na wazng pozycje na forum ONZ. Tito w licznych
przemodwieniach, odnoszac sie do dalszego socjalistycznego rozwoju Jugosta-
wii, wiele miejsca poswiecat rozwojowemu zapdznieniu (zaostalost) kraju,
zwtlaszcza w odniesieniu do bogatych panstw Zachodu (ale dopuszczat mozli-
wo$¢ czerpania z nich wzorcéw). W jego ujeciu postep ma okreslony kierunek,
a jego kolejne etapy sg okreslone, jasne i nieuchronne, co zapewnia spokdj
i zadowolenie obywateli (J. Broz Tito, Radnicka klasa i Savez komunista Jugo-
slavije, 1977) (- titoizm).

Utworzenie wspoélnego federalistycznego panstwa dato solidne podstawy
rozwoju kultury i nauki, co byto widoczne m.in. w Serbii, ktdrej kultura zresztg
dominowata i oddziatywata na kultury sgsiednie. Zagwarantowanie szerokiej
autonomii kulturalnej umozliwiato rozwéj Swiadomosci narodowej i ksztatto-
wanie sie rodzimych kultur. Oficjalna propaganda gtoszaca postep na wielu
ptaszczyznach rzeczywistosci Jugostawii nie mogta jednak przeciwdziata¢ coraz
silniejszym tendencjom odsrodkowym i separatystycznym, ktérym towarzy-
szyt wyrazny sprzeciw wobec serbskiej polityki i dominacji w panstwie fede-
racyjnym, co nasilito sie zwtaszcza po $mierci Tity (1980). Symptomatyczne
w tym kontekscie okazaty sie stowa, jakie miat wypowiedzie¢ stowenski polityk
i historyk France Bucar (1923-2015) podczas jednego ze spotkan z intelektu-
alistami serbskimi w 1985 roku, tuz przed ogtoszeniem Memorandum Srpske
akademije nauka i umetnosti (1986). Jak podaje uczestniczacy w tych rozmo-
wach jeden z najwazniejszych serbskich filozoféw XX wieku Mihailo Markovi¢
(1923-2010), zarysowal on paradygmat postepu, ktéremu przeciwni byli
serbscy intelektualisci: ,Dotychczasowy rozwo6j w Jugostawii dawat spoteczen-
stwu przewage nad jednostka wbrew europejskiemu modelowi postepu, w ktd-
rym to jednostka jest podmiotem rozwoju. (..) bolszewicki koncept trzeba
zastgpi¢ europejskim” (M. Markovi¢, Juris na nebo: secanja, 11, 2009).

Koniec XX wieku i pierwsze lata obecnego stulecia w Serbii uwazane s3 za
wazny moment transformacji politycznej, spotecznej, gospodarczej i kultural-
nej. Ten krotki, cho¢ bogaty w wydarzenia i zjawiska okres w najnowszych
dziejach Serbii charakteryzowany jest jednak najczesciej bardzo negatywnie.
Rozpad Jugostawii, a nastepnie wojna domowa i rzady Slobodana MiloSevicia
(1941-2006) nie tylko drastycznie zdegradowaty pozycje Serbii na arenie mie-
dzynarodowej, popieranej tradycyjnie jedynie przez Rosje, ale takze przyczynity
sie do znacznego opdznienia kraju na wielu istotnych ptaszczyznach. Rozwdj
czy postep za czas6w MiloSevicia byt jedynie formalny, ograniczony do fasado-
wego partyjnego pluralizmu i jedynie czeSciowej prywatyzacji. Jego autorytar-
ny system rzadéw ufundowany byt na kombinacji idei i wartos$ci socjalizmu,
nacjonalizmu oraz fingowanego i - w niewielkim stopniu funkcjonujacego -
liberalizmu. Przemiany, jakie staty sie udziatem Serbéw po bombardowaniach
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w 1999 roku przez NATO, a wiec demokratyzacja i europeizacja kraju, byty
jednak wielokro¢ poddawane powaznym prébom, ktére miaty zahamowac
postep. Za takie symboliczne wydarzenie mozna uznac¢ zabéjstwo premiera
Zorana Dindicia (1952-2003), ktdéry byt de facto zamachem na jego reformy
i zdecydowanie proeuropejski kierunek jego polityki.

Serbska transformacja jest - jak zauwaza Zivko Surculija - cze$ciowo nie-
udana, cho¢ w pewnych aspektach odniosta wzgledne sukcesy. Pewne wazne
idee i postulaty bedgce fundamentem liberalno-demokratycznych spoteczenstw
zaczely sie stopniowo realizowac¢: efektywne okazato sie polityczne otwarcie
na $wiat (ONZ), na Europe (przyjecie do Rady Europy) i miedzynarodowe or-
ganizacje finansowe (Bank Swiatowy i Miedzynarodowy Fundusz Walutowy);
uregulowano termin ptatnosci zadtuzenia, odnowiono wspdtprace z waznymi
zachodnimi panstwami; zrealizowano konieczng makroekonomiczng stabili-
zacje (mocny dinar, relatywnie mata inflacja, duze rezerwy walut); rozpoczeta
sie i trwa prywatyzacja; stworzone zostaty warunki do unikania deficytu bu-
dzetowego, wprowadzono ustawy o charakterze reformatorskim; wtadza pod-
legata zmianie na drodze wyboréw, dziata system wielopartyjny; organizacje
obywatelskie funkcjonujg swobodniej; w duzej mierze polepszyt sie przecietny
standard zycia obywateli w poréwnaniu do okresu sprzed wielkich demonstra-
cji z 5 pazdziernika 2000 roku. Realizowane s3 takze liczne przedsiewziecia
i projekty dotyczace przysztosci i ksztattu serbskiej kultury, narodu i panstwa.
W 2002 roku w réznych miastach Serbii zorganizowano z inicjatywy tzw. Par-
lamentu Obywatelskiego i czasopisma ,Republika” dyskuje na ten temat, po-
wstaja takze projekty badawcze (np. w Instytucie Najnowszej Historii Serbii
- Institut za noviju istoriju Srbije - oraz Fundacji Neumanna). Sytuacja w kraju
i zachodzace tu przemiany i reformy staty sie takze przedmiotem analiz i prac
wydawanych przez Helsinska Fundacje Praw Cztowieka w Serbii (Helsinski
odbor za ljudska prava u Srbiji), a takze wystapien intelektualistéw skupionych
w Kregu Belgradzkim (Beogradski krug) (np. tom Druga Srbija - deset godina
posle: 1992-2002). Istotne znaczenie w kontekscie postepu w Serbii miat row-
niez projekt Put Srbije k miru i demokratiji, zainicjowany przez czasopismo
,Republika” i Fundacje Heinricha Bolla.

Rozpatrujac ideowe, polityczno-spoteczne, ekonomiczne, kulturowe i cywili-
zacyjne aspekty rozwoju w Serbii, serbscy badacze, jak i zwykli komentatorzy
biezacej sytuacji w kraju dostrzegaja ogrom zadan stojgcych przed wtadzami
i elitami serbskimi. Zagorka Golubovi¢, jedna z najwazniejszych analityczek
w tym zakresie, a takze autorka wielu kluczowych opracowan tego kompleksu
zagadnien zwraca uwage nie tylko na liczne wyzwania, ale takze na potrzebe
wyswobodzenia sie z iluzji, ktére blokuja proces rozwoju Serbii na wielu po-
lach. Po pierwsze, jej zdaniem nie mozna twierdzi¢, ze tylko na drodze wybo-
row i zarzadzania krajem istnieje mozliwo$¢ jego odbudowy; po drugie, nie
nalezy przyktada¢ zbyt duzej wagi do prymatu ekonomii i wolnego rynku
(jako nieodtgcznego elementu demokracji) bez wczesniej wprowadzonych re-
gulacji prawnych i ustrojowych; po trzecie, nie wolno ograniczac roli w procesie



170 Leksykon idei wedrownych na stowiariskich Batkanach XVIII-XXI wiek

demokratyzacji Serbii jedynie do partii politycznych i narodowego establish-
mentu (Z. Golubovi¢, Izazovi tranzicije u Srbiji - blokada ili otvaranje perspek-
tive na buduénost, 2010). Zrozumienie tych regresywnych schematéw myslo-
wych Serbii umozliwi realizacje celéw, ktdre w najblizszej przysztosci beda
decydowac o postepie i rozwoju kraju w réznych dziedzinach. Wér6d najwaz-
niejszych zagadnien, definiujacych w duzej mierze postep jako idee, znajdzie-
my nastepujace: konsolidacja procesow demokratycznych, lustracja i oswobo-
dzenie panstwa z pozostatosci rezimu Slobodana MiloSevicia, oczyszczenie
aparatu wtadzy z nepotyzmu, walka z korupcjg, tworzenie spoteczenstwa oby-
watelskiego i nacisk na komunikacje spoteczng, pogtebienie relacji ze wspdl-
notg miedzynarodowg (cel to przystapienie do najwazniejszych organizacji
europejskich i $wiatowych), powigzanie reform ekonomicznych i politycznych
w ramach dalekosieznej strategii przemian demokratycznych, rewizja polityki
prywatyzacji, wprowadzenie szerokich zmian majacych na celu podniesienie
stopy zyciowej w kraju, walke z ubéstwem i zmniejszenie bezrobocia, moder-
nizacja sfery partyjnej, by stronnictwa polityczne realizowaty standardy euro-
pejskie, przeprowadzenie gruntownej reformy szkolnictwa od podstawowego
do uniwersyteckiego (poszerzenie wyksztatcenia przecietnego Serba, a takze
skierowanie edukacji na demokratyczne i racjonalistyczne tory z uwzglednie-
niem aktualnych wyzwan $wiata), stworzenie strategii w walce przeciw kse-
nofobii i nacjonalizmowi (w tym ustalenie roli Serbéw w wojnach na poczatku
lat 90. wraz z osadzeniem gtéwnych winowajcéw).

Weiaz aktualne w kulturze serbskiej pozostaje pytanie o cywilizacyjne usy-
tuowanie Serbii. I tak na przyktad serbski poeta Matija Beckovi¢ (ur. 1939)
twierdzi, Ze pograzona w materialno$ci Europa zapomniata, gdzie s3 jej korze-
nie, gdyz ,w miejsce ciggtosci swego istnienia przyjeta Swiecka temporalnos¢,
historie rozumiang jako postep, historie bez duszy”; tymczasem Serbowie za-
chowujg ciggtos$¢ samych siebie i w tym sensie ,s3 nie-Europejczykami (jako ze
pozostaja poza gtéwnymi nurtami $wieckiej historii Europy), a zarazem Euro-
pejczykami, poniewaz trwa w nich gteboka historia jej ducha” (cyt. za: I. Colovic,
Politika simbola. Ogledi o politickoj antropologiji, 1997). Jednoczes$nie - jak przy-
pomina Ivan Colovi¢ (ur. 1938) - w Serbii trwa dyskusja nad przeksztatceniem
kultury traktowanej jako orez w walce o wtasne interesy w kulture nastawiona
na miedzykulturowa komunikacje: ,Kultura moze sta¢ sie najskuteczniejsza
obrong przed narzucaniem niszczycielskich wzorcéw politycznych, gdyz zwra-
ca sie ku wolno$ci, wzajemnoéci, tolerancji i postepowi ludzkosci” (I. Colovié,
Balkan - teror kulture. Ogledi o politickoj antropologiji, 2, 2008). Z kolei Zoran
Pindi¢ (z wyksztalcenia filozof) w eseju Cekajuci prvi sukob (1989) zwraca
uwage na specyfike serbskiego (i jugostowianskiego) postepu, ktéry dokonat
sie w drugiej potowie XX wieku. Jugostawia jako pierwszy kraj z bloku wschod-
niego rozpoczeta reformy, zmieniajac oblicze socjalizmu i ustréj spoteczno-
-polityczny, ale wydarzenia i sytuacja po jej upadku spowodowaty ogélne opdz-
nienie i zacofanie.

Jeden z najbardziej rozpoznawalnych serbskich politykéw (réwniez na
Swiecie) po przemianach z 2000 roku, premier i przewodniczacy Serbskiej
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Partii Postepowej (Srpska napredna stranka), a od 2017 roku prezydent Serbii
Aleksandar Vucic (ur. 1970), postep uczynit najwazniejszym punktem swojego
politycznego programu. W czasie sprawowania funkcji premiera bardzo czesto
wskazywat na nowy poczatek, gdyz rzady jego partii miaty by¢ cezura odgra-
niczajaca przesztos¢ (stracony dla Serbii czas) od przysztosci (ktéra stanie sie
momentem oswobodzenia prawdziwego potencjatu kraju): ,W politycznym
sensie bardziej mnie interesuje przysztos¢ niz przesztos¢” (stowa wypowie-
dziane na konferencji w 2015 roku). W politycznej retoryce, jak i publicznej
aktywnosci bardzo czesto podkresla role pracy i nauki, ktére maja by¢ czynni-
kiem stymulujgcym serbski postep (co sprawia, ze uwazany jest przez niekto-
rych za kontynuatora politycznej linii Zorana Dindicia).

Idea postepu w Serbii na przestrzeni stuleci odgrywata decydujaca role
w procesie ksztattowania panstwa, spoteczenstwa, kultury narodowej i trans-
formacji gospodarczej. Poczawszy od epoki oswiecenia postep zyskat znaczenie
projektu modernizacyjnego, przyblizajgcego Serbéw do zachodniej Europy,
ale i wywotywat wptywajace na tozsamo$c¢ kulturowa istotne dylematy cywi-
lizacyjne. Stad tez idea ta przybierata rdzne oblicza (czesto wigzata sie takze
z retradycjonalizacja), stajac sie pojeciem semantycznie elastycznym.

Bozilovi¢ N., Kulturno klatno. Ogledi o tradiciji i modernizaciji kulture srpskog drustva,
Ni$ 2014, s. 25; Cvetkovi¢ V., Moderna - modernost - modernizacija, ,Zlatna greda: knji-
Zevnost - umetnost - kultura - misljenje” 2004, br. 37, s. 25-30; Gil D., Prawostawie -
Historia - Nardd. Miejsce kultury duchowej w serbskiej tradycji i wspétczesnosci, Krakow
2005, s. 89-90; Promene vrednosti i tranzicija u Srbiji: pogled u buducnost. Okrugli sto,
Beograd 2003; Stojkovi¢ A., Srpski narod na razmedu Istoka i Zapada: prilozi istoriografiji,
istoriologiji i istoriozofiji, Beograd 1999.

Damian Kubik

POSTEP

(Stowenia)

Pojecie ,postep” (napredek, progres) oznaczajace proces, w trakcie ktérego na-
tura ludzka staje sie coraz doskonalsza, a Swiat zmienia sie zgodnie z wola
cztowieka, nalezy w kulturze stowenskiej do kluczowych kategorii mniej wie-
cej od potowy XIX wieku. Wyrazy ,postepowy” i ,reakcyjny” w jezyku stowen-
skim tworza pary antynomiczne zar6wno pod wzgledem etymologicznym, jak
i semantycznym; przymiotnik ,postepowy” (napreden) wywodzi sie prawdopo-
dobnie ze starostowenskiego lub chorwackiego przystéwka napred oznaczaja-
cego ruch do przodu i przednia strone czego$, a przymiotnik ,reakcyjny” (na-
zadnjaski) oznacza tylna strone czego$ lub ruch do tytu. Akademicki stownik
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jezyka stowenskiego Slovar slovenskega knjiznega jezika (1970-1991, ur. A. Ba-
jec in dr.) definiuje pojecie ,postep” jako ,przejscie z jakoSciowo nizszego po-
ziomu na wyzszy”. Jest on w tym stowniku rozumiany réowniez jako pewna
obiektywnie w $wiecie istniejaca realnos¢, ktérej rozwdj moze cztowiek jedy-
nie przyspieszac lub opdznia¢. Autorzy hasta nie brali pod uwage powtarzal-
nosci zjawisk towarzyszacych postepowi ani mozliwos$ci innej niz pozytywna
interpretacji. Na optymizm zwiazany z o§wieceniowg wiarg w nieustanne do-
skonalenie sie spoteczenstwa na skutek stopniowego zwiekszania sie liczby
racjonalnych wyboréw zwraca uwage réwniez leksykon Druzboslovje (ur. . Jer-
man, 1979), ktérego autorzy dodatkowo proponujg, by pojecie to w opracowa-
niach naukowych zastgpi¢ bardziej neutralnym terminem ,zmiana spoteczna”.
Dla Alesa USenicnika, autora stownika filozoficznego (Filozofski slovar, 1941),
charakterystycznym sktadnikiem pojecia jest nieskonczona procesowos¢, ktd-
ra nie odwotuje sie do zadnego bytu absolutnego, co z punktu widzenia kato-
lickiego filozofa wyklucza jego pozytywna interpretacje. Wyznawcy neotomi-
zmu z kolei definiowali postep jako ruch zmierzajacy od niedoskonatosci do
doskonatosci. Tresci zwigzane z linearnym rozumieniem czasu i nieustannym
zwiekszaniem sie pola ludzkiej wolnosci i dobrobytu byty w tekstach z konca
XVIII i poczatku XIX wieku zazwyczaj nazywane po prostu nowymi, a innowa-
cje administracyjne i nowosci w zyciu codziennym nowymi lub ,,o§wieconymi”
zwyczajami. Od potowy XIX wieku w publicystyce zauwazalne jest poczucie,
ze zmiany nastepuja z zawrotng predkoscig i oprocz rzeczy pozadanych przy-
nosza réwniez niebezpieczenstwa zwigzane w gtdwnej mierze z upadkiem
obyczajow. Na okreslenie tempa i wielo$ci tych zmian - zaréwno spotecznych,
jak i technologicznych - uzywano wtasnie stowa ,postep”. W tekstach kultury
z tego okresu wyraz ten w wariancie przymiotnikowym moze oznaczac: zgodny
ze zdrowym rozsgdkiem, technicznie udoskonalony, nieograniczony w czasie,
uniwersalny, obcy, rozwigzty, w ostatnich dziesiecioleciach XIX wieku rowniez
lewicowy i antyklerykalny. W tym okresie $wietlana idea postepu ujawnita
swoja ciemna strone: szybko$¢ zmian, ktdre ludzie odczuwali jako element ob-
cosci, i procesy narodotworcze rodzity poczucie odrebnosci kulturowej i op6z-
nienia w stosunku do kultur Zrédtowych, szczegdlnie kultury niemieckie;j.
W pierwszej potowie XX wieku postep stat sie kluczowym stowem, za jego po-
mocg starano sie zrozumie¢ procesy zachodzgce w modernizujgcym sie spote-
czenstwie. W dyskursie naukowym zaczeto woéwczas uzywac synonimicznego
wyrazu ,progres”, by unikng¢ wieloznacznosci i obcigzen ideologicznych zawar-
tych w pojeciu postepu. Progres w tym okresie taczono z radykalnym antykle-
rykalizmem, industrializacja i rewolucjg lewicowa. Wedtug stownika etymolo-
gicznego Marko Snoja (Etimoloski slovar, 2003) stowo progres zostato przejete
z taciny za posrednictwem jezyka niemieckiego, chociaz w pierwszych deka-
dach XX wieku znaczacym kanatem przeptywu idei i poje¢ lewicowych staty sie
rowniez zrodia rosyjskie. Po drugiej wojnie $wiatowej tresci pojecia wypraco-
wane przez przedwojenng inteligencje lewicowa zostaty uzupeinione o sktadni-
ki zwigzane z walka o niepodlegtos$¢ i wojng domowa (postepowy, w zaleznosci
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od kontekstu, mogto oznacza¢: Swiatopogladowo stuszny, politycznie popraw-
ny, nawet komunistyczny). Rdwniez autorzy wspoétczesni w opracowaniach
naukowych chetniej niz stowa , postepowy” uzywajg terminu ,progresywny”,
opierajac sie prawdopodobnie na terminologii angielskiej, by unikng¢ niesci-
stosci terminologicznej i nadmiaru niuanséw emocjonalnych i ideologicznych,
ktérymi obcigzono pojecie postepu po drugiej wojnie Swiatowe;j.

Pisarze o$wieceniowi zauwazali zmiany zaré6wno cywilizacyjne, jak i spo-
teczne, ale przynajmniej w pierwszym okresie nie wydawaty sie wszystkim
koniecznie, a zdrowy rozsadek byt ceniony bardziej niz oswieceniowy, wolny od
myslenia mitycznego rozum. Zmiany nadchodzily z zewnatrz, nie wywotata
ich wewnetrzna potrzeba modernizujacego sie spoteczenstwa, dlatego w przy-
padku tekstow stowenskojezycznych najczesciej dowiadujemy sie o nich z dziet
ich przeciwnikdow, szczeg6lnie tak zwanych ,,oczytanych” (bukovniki) (= konser-
watyzm). Pojawienie sie tych tekstoéw w piSmiennictwie pod koniec XVIII wieku
Swiadczy o rozpoczeciu procesu demokratyzacji kultury i z dzisiejszego punktu
widzenia moze by¢ interpretowane jako postepowe, ale pod wzgledem tresci
byty to w wiekszosci teksty bardzo zachowawecze: ballady opowiadajace o nie-
szczes$ciu, jakie sprowadzita na Francuzéw rewolucja, parodie zmian wprowa-
dzanych przez J6zefa 11 i Marie Terese, a w okresie Prowingji Iliryjskich (1809-
1816) wiersze skierowane przeciwko reformom napoleonskim. Autorzy now-
szych opracowan dotyczacych cech kultury stowenskiej (Taja Kramberger,
Braco Rotar, Luka Vidmar) postepowymi nazywajg poglady zwigzane z francu-
skim wariantem o$wiecenia, ktére starsi autorzy (France Kidric, Alfonz Gspan,
JoZe Koruza) do pewnego stopnia opisywali, postugujgc sie rozréznieniem na
kulture wysoka i niska.

Szeroko zakrojony program modernizacyjny wdrazany przez oSwieconych
monarchéw wywierat rzeczywisty wptyw na tempo i jako$¢ zycia prostego
ludu od potowy XIX wieku, kiedy coraz liczniejsza spoteczno$¢ ludzi czytajacych
stworzyta warunki do powstania regularnej, chociaz ideowo niezréznicowanej
prasy. Sadzac po artykutach zamieszczonych w czotowym éwczesnym periody-
ku ,Kmetijske in rokodelske novice” (1843-1902), pojecie postepu oznaczato
starania o wygodniejsze i zdrowsze Zycie, osiggane dzieki wprowadzaniu poste-
powych metod uprawy ziemi, zdobywaniu podstawowych wiadomosci o $wie-
cie i ksztattowaniu poczucia wspélnoty jezykowej oraz zasad moralno-etycz-
nych wynikajacych z wiary katolickiej. Z drugiej strony przestrzegano czytel-
nikéw przed niebezpieczenstwami, ktére nidst ze sobg postep: odrzuceniem
wiary, pogonia za pieniedzmi i stawg, przyjmowaniem miejskich obyczajow,
przekraczaniem granic stanowych. Autor jednego z artykutéw ostrzegat na-
wet przed niewinnymi, jak by sie wydawato, zmianami ubioru lub nawykéw
zywieniowych. Powotywat sie przy tym na zdrowy rozsadek; ubrania skrojone
zgodnie z nowa modg s3 niepraktyczne i drogie, a nowe potrawy szkodza
zdrowiu (,Kmetijske in rokodelske novice” 1856). Prawdziwy postep jest ,roz-
sadny”, to znaczy, ze przynosi praktyczne korzysci i przy okazji chroni konser-
watywne wartosci i konserwatywne podziaty spoteczne. W tym samym czasie
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biskup Anton Martin Slomsek (1800-1862) w czasopi$mie ,Drobtinice” (1846-
1901) wciaz oddzielat dobre uczynki od ztych za pomoca pojeé ,chrzescijan-
ski” i, poganski”, a do opisu $wiata uzywat formy biblijnych przypowiesci zawie-
rajacych prawdy uniwersalne, niezindywidualizowane postacie i nielinearne
odczuwanie czasu. Obawy zwigzane z zepsuciem obyczajéw byty w tym okre-
sie powszechne. Symptomatyczna pod tym wzgledem jest reakcja na budowe
kolei Zelaznej Wieden-Lublana (1849) i Lublana-Triest (1857). Transport ko-
lejowy taczyt wowczas oba aspekty postepu: jako najnowsza zdobycz techniki
utatwiat ludziom zycie, ale zarazem oznaczat otwartos¢ na $wiat, wymiane
ludzi i towardw, opuszczanie znanego i oswojonego terytorium, przeptyw idei.
Gazety przestrzegaty wiec przed diabelskim wynalazkiem, ktéry powoduje
moralne zepsucie, demoralizuje mtodziez i zagraza warto$ciom tradycyjnym,
dowodzono, Ze za jego sprawg zwieksza sie nawet liczba niechcianych ciazy
(F. Suklje, Iz mojih spominov, 1, 1929). ,Postep tak, ale..” jest najczestsza formuta
stosowanag przez autorytety narodowe w tym okresie. Na poczatku konserwa-
tywne rozumienie idei postepu réznity od liberalnego przede wszystkim spra-
wy obyczajowe. Postepowymi nazywano na przyktad poglady anonimowego
autora artykutu Narodopisne slike iz nasega naroda, opublikowanego w grud-
niowym numerze roku 1868 w czasopi$mie mtodostowencow (— liberalizm)
»Slovenski narod” (1868-1943), w ktérym anonimowy autor bierze w obrone
mito$¢ miedzy mezczyzng a kobietg. Bez wzgledu na to, czy idea postepu byta
przyjmowana z duzymi zastrzezeniami, czy z zachwytem, uchodzita za zjawi-
sko kulturowo obce, chociaz nieuchronne. Je$li przyjmiemy modernistyczng
interpretacje narodu, wedtug ktérej naréd jest ideologicznym produktem no-
woczesnos$ci, w pierwszej potowie XIX wieku nalezatoby umiesci¢ réwniez
nieodiacznie zwigzane z postepem koncepcje zap6znienia i doganiania, ktére
w nastepnych dziesiecioleciach zdominowaty refleksje o kulturze stowenskiej
i wcigz dominujg w samoocenie Stowencow. Krytyczna autorefleksja zwigzana
z nieustannym mierzeniem dystansu do celu relatywnego (inne kraje europej-
skie) w tekstach kultury przejawia sie jako historyzacja zjawisk spotecznych
i interpretowanie ich w kategoriach braku. Narracja zwigzana z poczuciem
opdZnienia kulturowego do pewnego stopnia zastgpita pierwotny podziat na
dobry postep techniczny i jego zte wptywy na moralnos¢ i obyczajowo$¢ pro-
stego ludu, poniewaz kazdy akt kulturowy, ktéry nie byt zgodny z zewnetrznym
wzorcem, mdgt by¢ traktowany jako znak zacofania. Pojecie ,nar6éd” r6znito
sie od pojecia ,lud” m.in. tym, Ze mégt on w przekonaniu jego przywéddcow
duchowych zréwnac sie w petni z narodami, dla ktérych historia byta faskawsza
(pojecie opéznienia implikuje historyczna niesprawiedliwos$¢, czesto uzywana
jako argument antyimperialistyczny przez ideologéw komunistycznych). Na-
réd stowenski byt co prawda rozumiany jako zbidr cech specyficznych, ale inne
narody juz nie, dlatego wydawato sie, ze r6znica miedzy zacofanym narodem
stowenskim a postepowymi narodami w zachodniej Europie to tylko kwestia
réznicy w czasie.

Debaty, ktore w okresie przyspieszonej modernizacji na przetomie XIX i XX
wieku dotyczyty idei postepu, osiggaly wyjatkowo wysoka temperature, ale
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pozostawaty pod znakiem prostej opozycji. Przymiotnik ,postepowy” w tym
okresie oznaczat antyklerykalny, spotecznie aktywny i otwarty na zewnetrzne,
gtéwnie literackie wptywy. Sformutowanie ,walka kulturowa” (= sekularyza-
cja), czesto uzywane wymiennie z okresleniem ,podziat duchowy” (locitev
duhov), okresla za$ pierwszy trwaty i wcigz oddziatujacy podziat ideologiczny
w kulturze stowenskiej. Chociaz termin zostat przejety z jezyka niemieckiego,
dobrze oddaje rdwniez sytuacje stowenska. Ostra, nieprzebierajgca w stowach
i czynach walka o rzad dusz miedzy obozem katolickim a przedstawicielami
pierwszej fazy modernizmu rzeczywiscie dotyczyta kultury. Nie oznacza to, ze
obie strony konfliktu doglebnie roztrzasaty kwestie estetyczne, kultura byta
traktowana raczej jako narzedzie, za pomoca ktérego strony w okresie przeto-
mowym staraly sie wdrozy¢ nowg dominujaca narracje. Zwrot ,nowy prad”
z kolei nie byt wiasciwie terminem literackim, obejmowat bowiem naturalizm,
symbolizm, tzw. dekadentyzm, czyli kazdy rodzaj sztuki, ktéra nie brata pod
uwage tradycyjnego modelu realistyczno-dydaktycznego. Strona katolicka
jako kryterium oceny dzieta sztuki stosowata pojecie ,idealizm”, ktére w na-
stepnych dekadach stato sie wtasciwie antonimem wyrazu ,postep”. Ideali-
styczna sztuka przedstawia to, co piekne, a nic, co nie jest prawdziwe i dobre,
nie moze by¢ piekne. Absolutnie prawdziwe jest tylko to, co jest niezmienne,
a niezmienny jest tylko Bog, to zas, co z niego sie wywodzi, nazywamy ideami.
Nawet sztuka realistyczna nie do konca spetniata kryterium idealizmu, a juz na
pewno nie naturalistyczna, nie mdwigc o teoriach, ktore gtosity piekno brzy-
doty. W periodyku , Rimski katolik” (1888-1896) znajdziemy neotomistyczng
definicje pojecia postepu, co prawda uzyta w doraznym celu dyskredytacji
nowo powstatej formacji liberalnej. Anton Mahnic (1850-1920) - autor wspo-
mnianego i wiekszo$ci innych artykutéw w pismie - odpowiada na pytanie, co
wtasciwie znaczy wszechobecne stowo , postep”. [$¢ z postepem, pisze Mahnic,
to zbliza¢ sie do doskonatosci. Warunkiem niezbednym istnienia prawdziwe-
go postepu jest rozum, ktdremu wedtug znanej triady neotomistycznej sa pod-
porzadkowane dobro i wola, a Zrédtem rozumu jest idea (Politika sile in snovi,
,Rimski katolik” 1892).

Zwolennicy postepu byli na poczatku radykalni bardziej w stowach niz w czy-
nach. France Sveti, ktéry w liberalnym czasopi$mie ,Ljubljanski zvon” (1881~
1940) (O novih slovstvenih strujah pri Slovencih, 1896) rzetelnie przedstawit
nowe prady w literaturze, jednak nie byt pewien, czy ,idac droga bardziej po-
stepowych narodéw, nie zasadziliSmy w naszym ogrodzie czegos, co u innych
narodow nie przynosi wielkiej szkody, ale dla nas moze by¢ zgubne?”. Z kolei
osoba piszaca pod pseudonimem Ivanka S-k w artykule zatytutowanym Napre-
dek in nasa literatura (1896) opublikowanym w czasopismie ,Slovanski svet”
(1888-1899) skarzyta sie, ze w Stowenii za grzeszne uwazane jest wszystko,
co jest w jakikolwiek sposéb kojarzone z postepem. Zwrécita uwage, ze istnieje
réznica miedzy opowiadaniem sie za postepem w walce politycznej a wdraza-
niem zwiagzanych z nim wartos$ci w zyciu codziennym. Nawet ludzie, ktorzy
uwazajg samych siebie za postepowcédw - pisze Ivanka S-k - sg w gtebi duszy
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konserwatystami, ktdrzy w literaturze boja sie nawet realizmu, poniewaz nie
jest piekny, romantyczny, tzawy i zagraza kruchcianej moralnosci. Rdwniez
poeta i krytyk literacki Josip Stritar (1836-1923), ktéry przynajmniej we wta-
snych oczach uchodzit za cztowieka $wiatowego i postepowego, przestrzegat
przed bezwarunkowym przyjmowaniem naturalizmu francuskiego, uzasad-
niajgc swojg opinie ,nienaturalnym” tempem zmian.

Szesnascie lat po pesymistycznej z punktu widzenia postepowcéw diagno-
zie postawionej przez Ivanke S-k Mihajlo Rostohar w pierwszym numerze cza-
sopisma o znaczacym tytule ,Napredna misel” (1912-1914) optymistycznie
stwierdzil, ze liczba ludzi wierzacych w postep w Stowenii nieustanie rosnie,
€O 0znacza, zZe zaczynaja rozumiec istote tego zjawiska: cztowiek jako wolna jed-
nostka moze sie rozwija¢ bez pomocy réznej masci przewodnikéw duchowych
i w ten sposob osiggac coraz wyzsze stopnie doskonatosci fizycznej, duchowe;j
i spotecznej. Rostohar wigzat postep rowniez z modernistycznie rozumianym
narodzeniem do nowego zycia zardwno narodu, jak i pojedynczego cztowieka.
Radykalny ton artykutu juz zapowiada atmosfere intelektualng miedzywojnia,
kiedy dla publicystyki lewicowej postep stat sie pojeciem kluczowym. W tym
okresie stowo ,postep” czesto zastepowano juz wyrazem ,progres”. Progresyw-
ny najczesciej oznaczatlo zwiazany z materialistyczna interpretacjg Swiata,
ktora stanowi wyzszy stopien rozwoju spoteczenstw, dlatego musi koniecznie
wyprzec ,przestarzate” teorie idealistyczne. Historyczny materializm stat sie
nowym antonimem utrwalonego w kulturze pojecia idealizmu. Idealistami na-
zywano zaréowno tradycyjnych przeciwnikéw, czyli wyznawcdw filozofii neo-
tomistycznej, jak i zwolennikow filozofii Arthura Schopenhauera, Herberta
Spencera i Friedricha Nietzschego, poniewaz zgodnie z interpretacja mark-
sistowska wszystkich taczyta potrzeba ucieczki przed ,rzeczywistoscig”. W roku
1939 katolicki filozof Ales Usenic¢nik (1868-1952) opublikowat dtuzsza roz-
prawe zatytutowang Dialekti¢ni materializem (,Nasa pot”), w ktérej poddat
analizie podstawowe tezy marksizmu i progresywizmu. Tego samego roku
w 9.1 10. numerze czasopisma ,Sodobnost” (od roku 1933) opublikowano
rozprawe Dr. Ales Usenicnik in dialekti¢ni materializem. Jej autorem byt Edvard
Kardelj, pseudonim Sperans (1910-1979), jeden z najbardziej wptywowych
ideologéw partii komunistycznej. Zawarta w artykule interpretacja idei postepu
miata po drugiej wojnie §wiatowej zdominowac myslenie o postepie w publi-
cystyce, podrecznikach szkolnych i oficjalnych wystapieniach (publikacje na-
ukowe braty pod uwage réwniez inne interpretacje). Tak czesto wspominana
walka miedzy idealistycznymi a materialistycznymi pradami w filozofii, ktéra
wedtug Kardelja towarzyszy rozwojowi ludzkos$ci od poczatku, jest w jego opi-
nii wiasciwie tylko forma zmagan miedzy sitami postepowymi a reakcyjnymi.
Kardelj uzywa pojecia ,sity postepowe”, by podkresli¢ ich nieuchronnos¢ i pew-
ng autonomiczno$¢ w dziataniu. Sity postepowe na rézne sposoby ujawniaty sie
w kolejnych etapach rozwoju historycznego, ich dziatanie w sSwiecie uchwycita
na przyktad filozofia Francisa Bacona i Kartezjusza, widoczne sg w rewolucyj-
nym materializmie encyklopedystow, a nastepnie utopijnych socjalistow, ktérzy
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przygotowali grunt pod nadejscie historycznego materializmu. Kardelj opiera
sie na tezach i jezyku Marksa i Engelsa, w czterech miejscach zamieszcza row-
niez dtuzsze cytaty z Lenina i powotuje sie na jego interpretacje, ale nazwisko
Lenina ukrywa pod zwrotem ,jeden z gtéwnych teoretykow dialektycznego
materializmu” lub ,autor dzieta Materializm a empiriokrytycyzm”. Idea postepu
jest w eseju - napisanym w duchu bardziej popularyzatorsko-dydaktycznym
niz polemicznym - przedstawiona za pomocg metafory drogi. W prozie katolic-
kiej droga do prawdy jest zawita i trudna do pokonania, a prosta $ciezka moze
prowadzic¢ tylko do zguby. Kardelj w przytoczonej rozprawie z roku 1939, prze-
ciwnie, droge postepu ukazuje jako droge prosta, ktéra nie rozpoczyna sie od
poszukiwan metafizycznych, ale od blizszego ludziom do$wiadczenia, dlatego
Lfilozoficzny materializm w tej czy innej postaci byt wyznaniem wiary dla prawie
wszystkich postepowych, rewolucyjnych ruchéw ostatnich stuleci”. Cokolwiek
sprowadza ludzkos¢ z tej drogi, jest klamstwem lub btedem w rozumowaniu.
W $wietle tych zatozen Kardelj przeprowadza nastepnie krytyke koncepcji
prawdy absolutnej, rozumu spekulatywnego i pojecia obiektywnej rzeczywisto-
Sci w teorii marksistowskiej - zgodnie z nastepujaca argumentacja: a) prawda
dostepna ludzkiemu doswiadczeniu jest wartoscia wzgledna, ale jej wzgled-
nos¢ nie polega na stosunku do innych (fatszywych) twierdzen, lecz do niej
samej: kazdy krok na drodze postepu odkrywa nowe krajobrazy i horyzonty,
dlatego cztowiek coraz doktadniej poznaje prawdy czesciowe i w ten sposob
zbliza sie do ,nieskonczenie odlegtego, ale obiektywnie istniejagcego” celuy, ja-
kim jest (niepoznawalna) prawda absolutna; absolutny jest wedtug klasykow
marksizmu réwniez nieustajgcy proces przechodzenia z nizszych form w wyz-
sze; b) Swiadomo$¢ spoteczna jest produktem konkretnego czasu historycznego
i rowniez podlega rozwojowi; rozwdj nauki w XX wieku przyniést odpowiedzi
na wiele pytan, ktdre przedtem byty interpretowane za pomoca teorii ideali-
stycznych; obiektywna i jedyna prawdziwa nauka jest zawsze po stronie po-
stepowych klas spotecznych; w przysztosci rowniez nauki humanistyczne
wypracuja narzedzia, dzieki ktérym bedzie mozliwe wypracowanie $cistych
odpowiedzi na pytania nurtujace filozoféw; c) Kardelj uzywa charakterystycz-
nej rowniez dla wspdtczesnych krytykéw lewicowych odwréconej argumenta-
cji; dialektyczny materializm nie oznacza wszechmocy sit ekonomicznych, jak
zarzucajg mu jego przeciwnicy; wiara w taka wszechmoc, przeciwnie, jest cha-
rakterystyczna dla filozofii idealistycznej, poniewaz cata ta filozofia powstata
jako skutek zagubienia jazni w dziataniu $lepych i nierozpoznanych sit mate-
rialnych; idealizm wbrew ogdlnemu przekonaniu nie jest wiec zwyciestwem
ducha nad materia, ale zanurzeniem w $wiecie skrywanym za parawanem
idealizmu; dialektyczny materializm, odwrotnie, oznacza triumf ducha, ponie-
waz uczy rozpoznawac konieczno$¢, ktéra wywodzi sie ze $wiata materialnego.

Na obiektywna rzeczywistos$¢ jako zZrodto prawdy powotywat sie rowniez
marksistowski teoretyk literatury Ivo Brnci¢ (1912-1943) w eseju Umetnost,
progres in progresivnost opublikowanym w pi$mie , Ljubljanski zvon” w 1936
roku. Postepowos$¢ w sztuce wedtug Brncica nie dotyczy, jak pisat Gierogij



178 Leksykon idei wedrownych na stowiariskich Batkanach XVIII-XXI wiek

Plechanow (ktorego dzieto OcnosHble sonpocwbl mapkcuzma wyszio w jezyku
stowenskim w roku 1934), bezposredniego zaangazowania ideowego czy po-
litycznego, ale prawdy, ktdrej nalezy szuka¢ w $wiecie rzeczywistym. Autor
zaktada obiektywna poznawalno$¢ swiata i prawowito$¢ prawd czgstkowych,
przy czym ostatnia jest po prostu traktowana jako najbardziej postepowa.
Autentyczna sztuka pojawia sie w momencie kryzysu rozumianego jako prze-
silenie, by osadzi¢ stare wartosci i wprowadzi¢ nowe, dlatego jest progresywna
z definicji. Postepowo$¢ u Brncica nie jest rozumiana tylko jako zjawisko histo-
ryczne, ale rowniez jako pewna prawda antropologiczna, zatozenie kondycji
ludzkiej, ktore sie odnawia w czasie.

Wszystkie wypracowane w okresie miedzywojennym sktadniki pojecia po-
step zachowaty znaczenie rdwniez po zmianie ustroju. Ponadto przymiotnik
»postepowy” zaczat po drugiej wojnie $wiatowej oznaczac rowniez: Swiatopo-
gladowo stuszny, politycznie poprawny lub po prostu komunistyczny, a prze-
ciwstawny wyraz ,zacofanie”, podobnie jak w miedzywojniu, odnosit sie do
wszelkich poszukiwan metafizycznych i odejscia od , obiektywnej rzeczywi-
stosci”. Tak rozumiana idea postepu stata sie centralnym pojeciem epoki,
obecna byta w przysiedze pioniera, zawieraty jg liczne wiersze i pie$ni wyko-
nywane podczas uroczystosci szkolnych i akademii panstwowych. W artykule
pisarza Misko Kranjca (1908-1983) Za socialisticno idejnost nase kulture
(,Novi svet” 1948) odnajdujemy caty zestaw znaczen, ktore sktadaty sie na pole
semantyczne pojecia postep, wtgcznie z nowym rozumieniem pojec przyspie-
szenie i op6znienie. Uproszczona, szkolna wersja opowiesci o stowenskiej kul-
turze zaprezentowana przez MisSko Kranjca w tym artykule obowigzywata
w sferze publicznej przez nastepne dwie dekady i brzmiata mniej wiecej tak:
w przesztosci kultura stowenska byta pozbawiona suwerennosci politycznej,
dlatego nie mogta osiggna¢ peni swoich mozliwosci. Stowency mieli rdzenng
i ,czysta” kulture narodows, ale okolicznosci historyczne zmuszaty ich do
czerpania z obcych Zrddetl, dlatego nieustannie towarzyszyta im $wiadomo$¢
opdznienia. Przyjecie ustroju socjalistycznego sprawito, ze stowenska kultura
jako duchowy wyraz najbardziej postepowego ustroju w dziejach ludzkosci nie
tylko dogonita, ale nawet przegonita inne kultury. W takiej postaci pojecie po-
stepu niejako zastygto i przestato przybiera¢ nowe znaczenia. Jedng z ostatnich
manifestacji takiego rozumowania mozna znalez¢ w przedmowie do czwarte-
go stowenskiego wydania Der deutsche Bauernkrieg Fryderyka Engelsa opu-
blikowanej w 1975 roku. Boris Ziherl (1910-1976), wplywowy marksista i tuz
po wojnie zwolennik radzieckiej drogi do rewolucji, we wstepie do publikacji
uzyt bardzo karkotomnej argumentacji, by udowodni¢, ze zawotaniem bojo-
wym ,,(do boju) o stare prawa” zbuntowani chtopi podczas sredniowiecznych
buntéw wyrazali poglady postepowe. Niektorzy historycy, pisze Ziherl, nie
zgadzajg sie z pogladem, ze Sredniowieczne bunty chtopskie byty ruchem po-
stepowym, i utrzymuja, jakoby chtopi chcieli po prostu powrotu do starych
obyczajow. W rzeczywistos$ci ich dazenie do starych praw byto postepowe, po-
niewaz zadali powrotu do punktu wyjscia, czyli stanu przed feudalng niewola,
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a wiec w gruncie rzeczy domagali sie zniesienia feudalizmu. W tych dazeniach
u ich boku staneli (podczas buntéw 1515, 1573, 1713) przedstawiciele prole-
tariatu i potproletariatu. Argumentacja Ziherla zostata przytoczona w celu
podkreslenia, jak silna byta potrzeba, by za wszelka cene umiesci¢ potencjal-
nych nosicieli idei rewolucji na osi postepu.

Kiedy w latach 70. XX wieku rozpoczeta sie redefinicja pojec¢ z socjalistycz-
nego stownika, postep zaczeto taczy¢ raczej z pytaniami o granice rozwoju
technicznego i technologicznego niz z postepem duchowym. Na obrzezach do-
minujacej narracji jednak wcigz istniejg oba tradycyjne watki bedace czescia
glebszego ideologicznego podziatu w spoteczenstwie stowenskim. Wystarczy
poréwnac portal internetowy chrzescijanskich konserwatystéw ,NeoDomo-
branec”, ktory wtasciwie reprodukuje dawna interpretacje ,idealistyczng”,
z artykutem Janka Lorenci w czasopi$mie , Mladina” (od 1943), w ktérym autor
stwierdza, ze jednym z podstawowych wyznacznikéw nowego rozumienia po-
stepu powinna sta¢ sie walka z neoliberalizmem i kapitalizmem (Naprednost.
Kako jo rehabilitirati, 2017).

Kos ]., Moderna misel in slovenska knjiZzevnost, Ljubljana 1983; Urbancic 1., Nevarnost
biti : krokiji o duhu evropskosti, Ljubljana, 2003; Vogrinc J., Transverzala, fragmenti hi-
storicnega materializma, Ljubljana 2014.

Jasmina Suler-Galos
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NOWOCZESNOSC

,Co to znaczy by¢ nowoczesnym?” - pytat Bruno Latour (Nous n’avons jamais été mo-
dernes. Essai d‘anthropologie symétrique, 1991) i sam udzielit odpowiedzi: ,nowocze-
snos$¢” (jako opozycja do archaicznej przesztos$ci) ma wiele zmieniajacych sie w czasie
znaczen, odnosi sie do nowego porzadku, przyspieszenia, zerwania, rewolucji.

By¢ nowoczesnym oznacza tez by¢ nowym, wspétczesnym, poniewaz wtasnie tak
ttumaczy sie facinskie stowo modernus. Termin ,nowoczesnos¢” opisujacy okreslony typ
spoteczenstwa zaktada zatem proces, w ktérego wyniku dane spoteczenstwo nieustan-
nie sie odnawia. W wyktadzie wygtoszonym z okazji otrzymania nagrody im. Theodora
Adorna (Die Moderne - ein Unvollendetes Projekt, 1980) Jiirgen Habermas zwrdcit uwage,
Ze stowo ,nowoczesny” zostato po raz pierwszy uzyte pod koniec V wieku, aby odr6znic¢
dziedzictwo rzymsko-poganskie od religii chrzescijanskiej, uznanej w ostatnim dzie-
siecioleciu IV wieku za religie panstwowa w Cesarstwie Rzymskim. ,Nowoczesno$¢”
zaczeta oznaczac rezultat przejscia od starego do nowego. W tym zakresie termin ten
zachowywatl swoj potencjat semantyczny przez wieki, nowoczesnymi czuli sie ludzie
zaréwno w czasach Karola Wielkiego, jak i o§wiecenia. Swiadomo$¢ nadchodzacej epo-
ki ksztattowata sie w odniesieniu do poprzednie;j.

W wielu jezykach stowa ,nowoczesny” i ,modny” uzywane bywaja synonimicznie,
a na okresleniu réznicy miedzy nimi skupito wysitki wielu wybitnych badaczy. Stowo
,moda” pochodzi od tacinskiego modus oznaczajacego ,miare”, ,metode”, ,sposéb by-
cia”. Moda nadeszta wraz z umasowieniem produkgji i kojarzy sie z nowoscia - , ostat-
nia moda”, ,,ostatni krzyk mody”. Niezgodno$¢ miedzy nowoczesnym i modnym zazwy-
czaj mozna wychwyci¢ intuicyjnie - stowo ,modny” ma lekki wydzwiek pejoratywny,
sugerujacy powierzchownos¢, ulotnosé¢, krotkotrwatosé. ,Nowoczesny”, wrecz prze-
ciwnie, niezaleznie od zwigzku z nowoscia znaczy przede wszystkim ,wspdtczesny”,
,aktualny”, ,postepowy”. Wedtug stéw Habermasa nowoczesne jest to, co pomaga wy-
razi¢ stale odnawiajaca sie aktualno$¢ czasu. Modne z czasem przeksztatca sie w sta-
romodne, tymczasem nowoczesne, tgczone z klasycznoscia, jest ponadczasowe.

Jednak proces, w ktorym kazda kolejna rzecz jest catkiem inna, nie zawsze idzie
w parze z pietyzmem dla nowosci, czyli neofilia. Z jednej strony nowo$¢ moze budzi¢
strach i niepewnos$¢, nie ma bowiem zadnych zwigzkéw z tym, co juz znane, z drugiej
cztowiek szybko nuzy sie nowos$cia, wciagz poszukuje czego$ nowszego i jeszcze bar-
dziej odmiennego, przez co fizycznie nie starcza mu czasu na uporzadkowanie tego
poznanego, by stato sie cze$cig pamieci kulturowej, czyli zajeto swoje miejsce na osi cza-
su. Coraz nowsze, niepoznane rzeczy przemijaja jak w kalejdoskopie, a zainteresowanie
biezacymi sprawami ginie w jednej chwili. Reinhart Koselleck pisat w eseju z 2002 roku
Wiederholungsstrukturen in der Geschichte, ze gdyby wszystko to, co przezywamy, po-
wtarzato sie, nie zachodzityby zadne zmiany. Gdyby jednak wszystko kazdego dnia
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byto nowe, nowatorskie i postepowe, ludzko$¢ ladowataby w §lepym zautku - popadta-
by w nicos¢.

Z kolei unifikacja (réwniez spoteczna), do ktdrej wedtug Ulricha Becka (znanego ze
zdefiniowania zjawiska ,modernizacji refleksyjnej” czy ,spoteczenstwa ryzyka”) pro-
wadzi nieustanne pragnienie nowosci, stanowi drugi powéd sprzeciwu wobec pedu ku
tejze nowosci. Beck twierdzit, Ze modernizacja - postrzegana jako dyktatura nowosci
- w rzeczywisto$ci jest upamietnieniem jednakowosci, czyli systemem wykluczajacym
wszelkie dziatania nowatorskie.

Nowoczesnos$¢ to czas tworzenia fundamentu wspétczesnego spoteczenstwa. Bedac
podstawa $wiatopogladu europejskiego, — racjonalizm prowadzit do industrializacji
spoteczenstw, profesjonalizacji pracy, powstania kapitalistycznego typu formacji spo-
tecznej (— kapitalizm). Na ptaszczyznie politycznej byt to okres ustanowienia panstw
narodowych, rozpowszechnienia idei spoteczenistwa obywatelskiego i demokracji.
W epoce nowoczesnej rodzily sie gtéwne idee filozofii i nauk spotecznych. Dominacja
rozumu prowadzita do zasadniczych przemian zaréwno w swiatopogladzie cztowieka,
jak i w sferze zycia spotecznego - polityce, obyczajowosci, sztuce czy religii.

0 nowoczesno$ci czesto méwi sie, Ze jest epoka historii. Jak zwr6cit uwage Gianni
Vattimo (ur. 1936) w La fine della modernita (1985), pogladowi temu towarzyszy prze-
konanie, ze tak wyraza sie opozycja przeciwko wcze$niejszym teoriom zdominowa-
nym przez naturalistyczng i cykliczng wizje dziejéw Swiata: ,Dopiero nowoczesnos$¢
nadaje historii ontologiczny wymiar, a naszemu w niej umiejscowieniu znaczaca role,
a dzieje sie to za sprawg odczytania i interpretowania judeochrzescijanskiego dziedzic-
twa (mam na mysli wizje historii jako dziejow zbawienia, na ktdre sktadaja sie: stworze-
nie §wiata, grzech, odkupienie, oczekiwanie na sad ostateczny) w kategoriach czysto
ziemskich i $wieckich” (G. Vattimo, Koniec nowoczesnosci, 2006, s. 3-4).

Nowoczesnos$¢ obligatoryjnie wigze sie z fundamentalnym dla jej istoty procesem
— sekularyzacji. W typowych koncepcjach nowoczesnosci rozwijajacych gtéwne ten-
dencje europejskiego renesansu to cztowiek, a nie Bog stanat w centrum systemu war-
tosci. Porzadek ludzki zajat miejsce porzadku boskiego.

Zdania teoretykdw na temat granic nowoczesnosci s3 podzielone. Jak podkreslat
Stephen Toulmin (Cosmopolis: The Hidden Agenda of Modernity, 1990), jedna z mozli-
wosci jest powigzanie poczatkéw epoki nowoczesnej z dzietem Gutenberga. Inni po-
czatek ten widza w zakonczeniu wojny trzydziestoletniej, jeszcze inni w wojnie o nie-
podlegto$¢ Standw Zjednoczonych (1775-1783) lub rewolucji francuskiej (1789), a sa
i tacy, wedtug ktérych o epoce nowoczesnej mozna méwic¢ dopiero od publikacji w 1899
roku (datowanej na 1900) Die Traumdeutung Sigmunda Freuda i narodzin moderni-
zmu w sztuce i literaturze pieknej. Nowoczesno$c¢ nierzadko jest utozsamiana po prostu
z epoka o$wiecenia lub - znowu - z okresem od wybuchu rewolucji francuskie;j.

Zrozumiate, ze historyczne parametry ,nowoczesnosci” okreslane sa w zalezno$ci
od sensu, jaki nadaje sie temu pojeciu. Jesli za podstawowe cechy nowoczesno$ci uzna¢
wyodrebnienie sie narodéw, utworzenie panstw narodowych i wzrost suwerennosci
narodowej, jak pisat Stephen Toulmin, wéwczas poczatkéw nowej epoki nalezatoby sie
doszukiwac¢ w XVI i XVII wieku. Jesli jednak za kryterium przyjac¢ nie mniej wazny roz-
wdj przemystowy, mozna moéwic o narodzinach epoki na przetomie XVIII i XIX wieku.
A jesli, logicznie rzecz biorac, podazy¢ stamtad do zZrédet catego procesu, dotartoby sie
do nauki, ktéra ten rozw6j uwarunkowata, ale przy takim podejsciu historia nowocze-
snosci przyjmuje zupetnie inny ksztatt. Stworzona przez Isaaca Newtona nowoczesna
nauka wyznacza wowczas jej poczatek na lata 80. XVII wieku lub nawet wcze$niej - na
lata 30. tegoz wieku, kiedy Newton w kategoriach naukowych udzielit odpowiedzi na
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pytania postawione wcze$niej przez Galileusza, a przez Kartezjusza ujete w postaci
konkluzji metodologicznych. W takim przypadku poczatek nowoczesno$ci wyznaczaja
akademickie kursy nowozytnej filozofii, poczynajac od Meditationes i Discours de la
méthode Kartezjusza, oraz wyktady z historii nauki, w ktérych jako ojciec nowozytnej
nauki przedstawit sie Galileusz.

Jeden z najpopularniejszych pogladéw zaktada, ze projekt nowoczesnosci zostat
sformutowany w XVIII wieku przez filozoféw o$wiecenia. Tak uwaza Jiirgen Habermas,
ktéry w przedmowie do pracy Der philosophische Diskurs der Moderne (1985) zwrdcit
uwage, ze jako temat filozoficzny nowoczesno$¢ pojawita sie pod koniec XVIII wieku.
Pierwszym filozofem, ktéry wedtug Habermasa przystepnie opracowat termin ,nowo-
czesno$c¢”, byt Hegel i to wtasnie on uzyt tego pojecia dla okreslenia epoki historyczne;j.

W konteks$cie omawianego tematu istotne wydaja sie proby wewnetrznej struktury-
zacji nowoczesnosci. I tak na przyktad historyk Heinz Dieter Kittsteiner (Die Stufen der
Moderne, 2003) zaproponowat periodyzacje, wedtug ktérej okres miedzy XVII a XX wie-
kiem w Europie mozna uporzadkowac¢ nastepujaco: nowoczesno$¢ stabilizacyjna
(1640-1680/1715), nowoczesnos$¢ ewolucyjna (1770-1880) i nowoczesnos$¢
heroiczna (1880-1945/89).

Krytycy nowoczesnosci

Sposréd licznych teoretykdw i krytykéw szczegélnie wyrdzniaja sie dwaj, ktorzy w swej
dziatalno$ci wychodza z diametralnie r6znych pozycji. Chodzi o zyjacych w tym samym
czasie Karola Marksa i Friedricha Nietzschego, obaj bowiem wywarli ogromny wptyw
na kolejne pokolenia.

Podstawowym motywem krytyki kapitalizmu uznanego przez Marksa za modus vi-
vendi nowoczesnosci jest konieczno$¢ rozwiazania problemu alienacji pracy, powsta-
tego na skutek wyzysku jednego cztowieka przez drugiego. Marksowska analiza pracy
wychodzita poza sfere stosunkéw ekonomicznych. We wczesnych pisanych w Paryzu
Okonomisch-philosophische Manuskripte z 1844 roku filozof wykazywat sie humani-
zmem, podnoszac kwestie ewokowanego przez system zerwania wiezi cztowieka z pra-
c3, innym cztowiekiem i sobg samym. Przekonanie, ze kapitalizm jest réwnoznaczny
z dehumanizacja, nie opuszczato go przez cate zycie.

Z kolei u Nietzschego istota nowoczesnosci okazywat sie nihilizm, radykalne odrzu-
cenie wartosci, sensu, pragnien (Der Wille zur Macht, 1876-1877). Nietzsche przyjat
pozycje obrony zycia, witalnosci i instynktéw, ktére sa gwarantami naszego istnienia.
Dopo6ki wierzymy w moralno$¢, dopéty osgdzamy byt. Przez wiare w moralno$c¢ i w ka-
tegorie rozumu (ktdre dla Nietzschego sa tym samym) przyczyniamy sie do dewaluacji
warto$ci. Uzbrojony w moralno$¢ rodzaj ludzki szybko chyli sie ku upadkowi. Smier¢
Nietzschego zbiegta sie z poczatkiem nowego, XX wieku, a gltoszona przez filozofa
$mier¢ Boga stata sie refrenem diagnoz wspoétczesnosci.

Jirgen Habermas, Ulrich Beck, Anthony Giddens - to mysliciele, dla ktérych projekt
nowoczesnosci wciaz jeszcze nie utracit aktualnosci. W drugiej potowie XX wieku poja-
wily sie nowe proby przewartoSciowania semantyki nowoczesnosci, podejmowane przez
postmodernistycznych teoretykéw. Niektorzy sposréd nich (,mtodzi konserwatysci”)
posuneli sie w krytycyzmie do ,nieprzejednanego antymodernizmu”, by zacytowac Haber-
masa, ktory dostrzegl w tym postmodernistycznym sprzeciwie wobec instrumentalnego
rozumu nietzscheanskiego ducha.
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W refleksji na temat epoki, ktéra nastgpita/nastepuje po nowoczesnosci, prawdo-
podobnie ponowoczesno$¢ jest najbardziej rozpowszechnionym okresleniem, juz
dawno przejetym przez codzienno$¢ z jezyka specjalistycznego. Wymienia sie réwniez
postmodernizm i p6Zna nowoczesnos¢, a od dawna méwi sie nawet o postpostmoder-
nizmie i hipernowoczesno$ci. Wydaje sie jednak, ze te mozliwo$ci wyrazania $wiata
wyczerpaly sie w dzisiejszych czasach. Zwrdécit na to wage Gilles Lipovetsky, komentu-
jac jej poczatki w latach 70. XX wieku. Wedtug Lipovetsky’ego u kresu lat 70. termin
ponowoczesno$¢ pojawit sie na scenie intelektualnej, aby opisa¢ nowa kondycje kultu-
rowa spoteczenstw rozwinietych. Najpierw jako reakcja na styl miedzynarodowy trafit
do dyskursu architektonicznego, nastepnie zakres jego uzycia ulegt rozszerzeniu i za jego
pomocy zaczeto okresla¢ nadwerezenie podstaw racjonalnosci i kres wielkich ideologii
albo tez potezna dynamike indywidualizacji i pluralizacji wspétczesnych spoteczenstw.
Osiagnieto konsensus, Ze chodzi o bardziej zréznicowane, bardziej swobodne spoteczen-
stwo, o wiele mniej obcigzone oczekiwaniami wobec przysztosci. To spoteczenstwo
bez przymusu przeciwstawia nowoczesnej, hierarchicznej strukturze teoretycznej
catkowite uwolnienie od norm ustanowionych przez rozum - wolno$¢ od teorii, czyli
rodzaj mizologii (wstretu do rozumu). Szeroko rozpowszechnia m.in. mistycyzm, rady-
kalng ekologie i feminizm. Wszystkie te prady taczy ogélna krytyka ducha modernizmu
(m.in. S. Charles, Les Temps hypermodernes, 2007).

Spektrum teoretykéw ponowoczesno$ci (m.in. Jean-Francois Lyotard, Jean Bau-
drillard, Christopher Norris, Zygmunt Bauman, Thab Hassan), a takze réznorodnos¢
pogladéw odnosnie do ,sytuacji ponowoczesnej” sa wyjatkowo szerokie.

Modernizm religijny

Modernizm religijny nalezy do istotnych nurtdéw nowoczesnosci, cho¢ jest to obszar
tradycji (- tradycja) najmniej sprzyjajacy i poddajacy sie odnowie.

Nurt reform religijnych devotio moderna (‘nowa pobozno$c’) narodzit sie pod ko-
niec XIV wieku, kiedy wzywat do apostolskiej odnowy przez przestrzeganie w zyciu
codziennym takich odwiecznych cnét chrzescijanskich, jak pokora, postuszenstwo i po-
boznos¢. Ktadziono nacisk na wewnetrzny, duchowy $wiat cztowieka. Najtrwalszy $lad
po tym chrzescijariskim nurcie pozostawito wcigz poczytne dzieto Tomasza a Kempis
0 nasladowaniu Chrystusa, ktére wywarto ogromny wptyw na zachodnig umystowos¢
i kulture religijng. Nurt wyksztatcit sie w Holandii i rozprzestrzenit w catych Niemczech,
a w pewnym momencie stopit sie z reformacja (= reformacja).

Pod terminem ,modernizm religijny” rozumie sie bunt przeciwko tradycjonalizmowi
w religii, dazenie do jej ,uwspoétczesnienia”, przeobrazenia w zgodzie z ,duchem czasu”.
Najostrzejszy jest dysonans miedzy modernizmem a prawostawiem, uznawanym po-
tocznie za najbardziej konserwatywne wyznanie. Modernizm religijny - wedtug jego
krytykow - bierze sie z checi pogodzenia chrze$cijanstwa ze $wieckimi wyobrazeniami
o postepie (— postep), dlatego wtasnie rezultatem jest zaréwno synkretyzm idei reli-
gijnych, filozoficznych i naukowych, jak i odrzucenie dogmatyki (modernista religijny
jestlub bywa heretykiem). Poczatek nowozytnoSci uznaje sie zarazem za poczatek mo-
dernizmu religijnego, ktérego apogeum stanowi epoka oswiecenia. Do modernizmu
religijnego interpretowanego w taki sposéb zalicza sie kazdy doniosty ruch odnowy
lub rewolucje religijng - np. monumentalne dzieto reformacji dokonane za sprawa
m.in. Lutra i Kalwina.
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Typowym modernizmem religijnym jest protestancki liberalizm, za ktérego najwaz-
niejszych przedstawicieli uznaje sie Friedricha Schleiermachera, Alberta Schweitzera,
Albrechta Ritschla, Adolfa von Harnacka i Ernsta Troeltscha. Protestancki liberalizm
odrzuca nauke Kalwina o predestynacji. Wierzac w nieograniczone mozliwosci ,spote-
czenstwa wolnej przedsiebiorczosci”, ten typ modernizmu religijnego wyraza apologie
postepu na Ziemi i przeSwiadczenie o mozliwo$ci rozumowego rozwigzania wszelkich
problemoéw spotecznych (utopizm).

Waznym przejawem modernizmu religijnego w Kosciele katolickim byt zbidr krytycz-
nych filozoficznych i eklezjologicznych idei rozpowszechnianych przez grupe myslicieli
na przetomie XIX i XX wieku (m.in. Alfred Loisy, George Tyrrell, Maurice Blondel), a pote-
pionych przez papieza Piusa X w 1907 roku w encyklice Pascendi Dominici Gregis. Pod-
jete w drugiej potowie XX wieku m.in. przez papieza Jana XXIII starania o aggiornamento,
czyli dostosowanie religii do potrzeb wspétczesnosci, zaowocowaty pracami Soboru
Watykanskiego 11 (1962-1965). Celem byto zaréwno ozywienie chrzescijanstwa w sfe-
rze zycia codziennego, jak i zblizenie go do wspotczesnej mysli naukowej, m.in. filozofii
egzystencjalizmu, hermeneutykKi filozoficznej i antropologii. Tym sposobem powstaty bty-
skotliwe syntezy religijno-filozoficzne, charakterystyczne dla teologii katolickiej XX wieku.

Rosyjskie nowoczesnosci

W literaturze rosyjskojezycznej najblizszym odpowiednikiem terminu ,nowoczesno$¢”
jest termin modepHumu (z ang. modernity), odmienny semantycznie od andxa modépna
(modernizm przetomu XIX i XX wieku). Anglojezyczny rodowdd tego terminu sprzyja
potocznym konotacjom ze zjawiskiem modernizacji, rozumianym jako podwyzszenie
poziomu cywilizacyjnego, technicznego, organizacyjnego.

Tak rozumiany pierwszy etap rosyjskiej nowoczesnosci wigzany jest z moderniza-
cja Rosji w XVIII wieku przez Piotra [ Wielkiego, ktéry radykalnie odmienit ten kraj.
Wprowadzone przez niego reformy dotyczyty wszystkich sfer zycia spotecznego (- tra-
dycja; — sekularyzacja), administracji panstwowej, organizacji guberni i miast, wojska, —
o$wiaty i — kultury. Kolejnym etapem rosyjskiej modernizacji przeprowadzanej odgoér-
nie byly reformy Aleksandra II: zniesienie poddanstwa (1861), po ktérym nastgpity
reforma uwtaszczeniowa, czyli ziemska (1861), reforma edukacji (1864) i reforma
wojskowa (1874-1875). Pomimo wielkiego rozmachu rosyjska modernizacja bywa
postrzegana jako ,doganianie Zachodu”, podazanie za jego warto$ciami ideowymi i prak-
tykami kulturowymi, nasladowanie.

Z tego paradygmatu wytamuje sie epoka komunizmu, ktérej moderatorzy uwazali
sie za pionieréw zmian na skale globalng, a Zwigzek Radziecki za ich lidera. Komunizm
(wedtug dobrze znanej formuty) Lenina byt ,wtadza rad i elektryfikacjg catego kraju”,
oznaczat pierwszy etap ideokratycznego projektu bolszewickiej modernizacji;
marksizm-leninizm w charakterze quasi-religii legt u podstaw przemian spotecznych;
przeprowadzono ogromne reformy we wszystkich dziedzinach zycia: kolektywizacje,
industrializacje, rewolucje kulturalng. Wsréd gtownych celéw pojawiato sie pragnienie
uksztattowania nowego cztowieka, ktéremu z czasem nadano pejoratywne okreslenie
homo sovieticus.

Za czas6w Stalina gospodarcza modernizacja ulegta przyspieszeniu dzieki wprowa-
dzeniu piecioletnich planéw rozwoju gospodarczego. Radziecki przywddca dazyt do
przeksztatcenia kraju z rolniczego w rozwiniety przemystowo i zurbanizowany. Prze-
prowadzone w okresie rzagdéw Stalina industrializacja i kolektywizacja, podobnie jak
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rewolucja kulturalna, umozliwity modernizacje kraju nieliczaca sie ani z ograniczenia-
mi natury, ani potrzebami cztowieka. W tym kontekscie wymiar symboliczny maja uto-
pijne apele Maksima Gorkiego, aby ,,wszcza¢ walke z naturg”, aby uczynic ja racjonalng
i zgodna z kultura. Po powrocie do ZSRR w 1933 roku pisarz publikowat w prasie felie-
tony na biezace tematy ze wspdlnym przestaniem: cztowiek jest istotg o nieograniczo-
nych mozliwos$ciach, zdolng do przeksztatcania natury, a wiec do uczynienia bezptod-
nej ziemi kwitnacg i rodzaca, do odwracania biegu rzek i - ostatecznie - do osiagniecia
ziemskiej nie$miertelnosci.

W inny sposéb we wspolny obowiazek walki z natura wpisat sie Trofim Lysenko ze
swoimi ideami stworzenia nowych gatunkow biologicznych. Zwyciestwo nad ludzka
naturg zaktadat system wychowawczy Antona Makarenki ,produkujacy” nowego ra-
dzieckiego cztowieka. W utworzonej sieci obozéw pracy I'VJIAT /GULAG Gorki widziat
skuteczny $rodek formowania cztowieka, jak okreslit to we wstepie do redagowanego
przez siebie zbioru Besomopcko-Baamulickuli kaHaa umeHu CmaauHa: Hcmopus
cmpoumeascmsa (1931-1934). Wedtug niego Gutag stuzyt przemianie dawnych wro-
gow dyktatury proletariatu w robotnikow wykwalifikowanych, a nawet w entuzjastow
przymusowej pracy na rzecz panstwa.

Odrzucenie zachodniego typu modernizacji (,Rosja - swoja droga”) byto réowniez
cecha euroazjatyckiego projektu ideokratycznego i sprawito, ze modernizujac sie go-
spodarczo, naukowo, technicznie, Rosja oddalata sie od liberalnego projektu nowocze-
snosci (— liberalizm).

Bauman Z., Ptynna nowoczesnos¢, przet. T. Kunz, Krakéw 2007; Beck U, Giddens A., Lash S., Moderni-
zacja refleksyjna: polityka, tradycja i estetyka w porzqdku spotecznym nowoczesnosci, przet. J. Ko-
nieczny, Warszawa 2009; Delanty G., Modernity, w: The Blackwell Encyclopedia of Sociology, G. Ritzer
(ed.), Blackwell Publishing, 2007; Habermas J., Filozoficzny dyskurs nowoczesnosci, przet. M. Luka-
siewicz, Krakéw 2005; Habermas ]., Modernizm - niedokoriczony projekt, przet. M. Lukasiewicz,
w: Postmodernizm. Antologia przektadéw, R. Nycz (red.), Krakow 1998, s. 25-46; Jameson F, 4 Singu-
lar Modernity. Essay on the Ontology of the Present, London-New York 2002; Kittsteiner H.D., Die Stufen
der Moderne, w: Geschichtphilosophie und Kulturkritik. Historische und systematische Studien, H. Nagl-
-Docekal, ]. Rohnbeck J. (eds), Darmstadt 2003; Koselleck R., Wiederholungsstrukturen in Sprache
und Geschichte, w: Vom Sinn and Unsinn der Geschichte: Aufsdtze und Vortrédge aus vier Jahrzehnten,
Berlin 2010, S. 96-115; Latour B., Nigdy nie byliSmy nowoczesni. Studium z antropologii symetrycznej,
przet. M. Gdula, Warszawa 2011; Lipovetsky G., Charles S., Les temps hypermodernes, Paris 2013;
Marks K., Rekopisy ekonomiczno-filozoficzne z 1844 r., przet. K. Jazdzewski, Studenckie Koto Filo-
zofii Marksistowskiej UW, Warszawa 2005; Nietzsche F, Wola mocy. Préba przemiany wszystkich
wartosci, przet. S. Frycz, K. Drzewiecki, Krakéw 2003; Ratté ., Modernism in the Christian Church,
w: Dictionary of the History of Ideas, University of Virginia 2003; Toulmin S., Kosmopolis: ukryty
projekt nowoczesnosci, przet. T. Zarebski, Wroctaw 2005; Vattimo G., Koniec nowoczesnosci, przet.
M. Surma-Gawtowska, Krakow 2006; BepasieB H., Pycckasi udesi. OcHogHble npobaembl pyccKoli
Mmuicau XIX eeka u Havasa XX eeka, Paris 1946.

Nina Dimitrowa (ttum. Krzysztof Usakiewicz)
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Nowoczesnos$¢
(Grecja)

Pojawienie sie nowoczesnosci w §wiecie greckojezycznym sygnalizowaty ztoZzone pro-
cesy zmian umystowych, politycznych, spotecznych i gospodarczych, a ich katalizato-
rem byt od XVIII wieku przekaz wspétczesnych pogladéw naukowych, filozoficznych
i politycznych z Zachodu, ktéry przeksztatcat realia kulturowe i intelektualne w Euro-
pie Potudniowo-Wschodniej i tworzyt warunki do wytonienia sie greckiego panstwa
narodowego z wieloetnicznego imperium osmanskiego.

Chcac - po latach podporzadkowania Osmanom - potozy¢ kres izolacji kulturowej
swoich rodakéw, wyksztatceni na Zachodzie oredownicy neohellenistycznego o$wiece-
nia starali sie zaszczepi¢ w Grekach idee i wartosci o$wiecenia europejskiego i wzywali
do zmiany dotychczasowego porzadku politycznego i spotecznego. Ich postulaty trafity
na podatny grunt szczegélnie wsrdd przedstawicieli rozrastajacej sie i aktywnej war-
stwy kupieckiej. Duzg wage przywigzywano do unowocze$nienia edukacji, ktéra od
dawna byta zdominowana przez nauczanie greckiego Kos$ciota prawostawnego i arysto-
telizm. Zwolennicy neohellenistycznego oswiecenia postulowali odrzucenie autorytetu
tradycji na rzecz rozumu i uwzglednienie postepu w zachodniej filozofii i nauce. Przy-
ktadowymi prébami zaznajomienia Swiata greckiego z najwazniejszymi elementami
nowoczesnej mysli zachodniej byty przektad An Essay Concerning Human Understanding
(1689) Johna Locke’a i prezentacja fizyki newtonowskiej przez Ewjeniosa Wulgarisa
(1716-1806) i Nikiforosa Teotokisa (1731-1800).

Gdy rewolucyjny zapat ogarniat Europe, kulturowa i umystowa emancypacje Gre-
kow postrzegano jako warunek wstepny politycznego uniezaleznienia sie od wiadzy
osmanskiej. Wyraznie zainspirowany ideatami rewolucji francuskiej Rigas Fereos (1757~
1798) wezwat ludy batkanskie do powstania przeciwko tyranii i stworzenia nowego
ustroju panstwowego, w ktérym bylyby przestrzegane fundamentalne prawa cztowie-
ka - wolno$¢ mysli, stowa i wyznania. Poglady te, niosace zagrozenie dla duchowego
autorytetu patriarchy ekumenicznego i ziemskiej wtadzy suttana, zostaty potepione
przez kregi konserwatywne, ktore zjednoczyty sie w obronie status quo. Michalis Peri-
karis (1766-1828) na przyktad odcinat sie od wezwan do powstania przeciwko Osma-
nom, thumaczac, ze zamiast ulega¢ pokusom obcych idei o$wieceniowych, Grecy powinni
przestrzegac¢ swoich tradycji prawostawnych. Co wiecej, Rigas Fereos zostat potepiony
przez Ko$ciét.

Pomimo oporu ze strony sit konserwatywnych ruch wolnosciowy nabrat rozpedu
i doprowadzit do wybuchu powstania greckiego w 1821 roku. W wyniku walk powstato
niepodlegte kroélestwo greckie, ktore byto pierwszym panstwem narodowym na daw-
nym terytorium Osmanéw. Nowe panstwo, oparte na wzorcach zachodnich, a nie
wspomnieniach Cesarstwa Bizantynskiego, zostato wyposazone w nowoczesne insty-
tucje polityczne, administracyjne i edukacyjne. Ponadto, co niezwykle wazne, przestato
znajdowac¢ sie pod duchowag jurysdykcja Patriarchatu Konstantynopola i powotato
swoj wasny Koscidt. Podczas gdy greckie prawostawie pozostato gtéwnym wyznaczni-
kiem nowogreckiej tozsamosci, ideologia greckiego nacjonalizmu wzmacniajacego
nowo powstate panstwo ktadta nacisk na historyczna ciagto$¢ miedzy Grecja starozyt-
na i wspétczesna, czego dowodzi w swych pracach wspoétczesny badacz Paschalis Ki-
tromilidis (m.in. To Orama tis Eleutherias stin Elliniki Koinonia, 1992). Z jednej strony
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zwrot ku zachodnim modelom i sposobom myslenia, z drugiej zas przywiazanie do wy-
znania prawostawnego i tradycji stworzyty trwate napiecia w greckiej nowoczesnosci.

Augustinos G., Diverse Paths to Modernity in Southeastern Europe: Essays in National Development,
New York 1991; Hall R.C., The Modern Balkans. A History, London 2011; Kitromilidis P, Enlightenment
and Revolution. The Making of Modern Greece, Cambridge (Mass.) 2013; Kitromilidis P, Neoelli-
nikos Diafotismos, Athéna 1996; Kitromilidis P, To Orama tis Eleutherias stin Elliniki Koinonia,
Athéna 1992; Tampaki A., Peri Neoellinikou Diafotismou. Reumata Ideon kai Diauloi Epikoinonias
me tin Ditiki Skepsi, Athéna 2004.

Michail D. Konaris (ttum. Krzysztof Usakiewicz)

SEKULARYZACJA

Termin ,sekularyzacja” pochodzi od tacinskiego stowa saeculum, ktére oznacza $wiat
w aspekcie temporalnym (gr. odpowiednik eon, a{c)v) w odréznieniu od mundus - $wiata
w aspekcie przestrzennym (gr. odpowiednik - kosmos, kéopog). Niemieckim synoni-
mem sekularyzacji jest dostownie zeSwiecczenie (Verweltlichung); to samo zjawisko
- obecno$¢ rdzenia swiat w wyrazie ,sekularyzacja” - mozna zaobserwowac réwniez
w jezyku rosyjskim (o6mupuwenue).

Amerykanski teolog i filozof Harvey Cox, autor prac na temat Swieckiego miasta
(The Secular City. Secularization and Urbanization in Theological Perspective, 1965; Re-
ligion in the Secular City: Toward a Postmodern Theology, 1985) waloryzuje sekularyzacje
jako wyzwolenie cztowieka spod religijnej i metafizycznej presji, przekierowanie jego
uwagi z tamtego $wiata na doczesny. Najwazniejszym jego zdaniem nurtem sekularyzacji
jest desakralizacja: odrzucajgc tamten $wiat, cztowiek profanuje ten i deprecjonuje
boskos¢, co znajduje wyraz w konkretnych dziataniach historycznych, prowadzacych
zaréwno do oddzielenia panstwa od religii i jej instytucji, jak i samej marginalizacji
religii na scenie spotecznej. Zazwyczaj pod terminem ,sekularyzacja” rozumie sie wta-
$nie rozdziat Ko$ciota od panstwa.

Filozof Charles Taylor (ur. 1948), autor studium A Secular Age (2007), wyr6znit trzy
znaczenia terminu. Pierwsze wiaze sie z przestrzenia publiczng - oznacza, ze decyzje,
ktoére podejmujemy, i normy, ktére ustanawiamy, wynikaja nie z wiary w Boga, lecz
z wewnetrznego racjonalizmu towarzyszacego kazdemu dziataniu. W drugim znacze-
niu sekularyzacja oznacza ostabienie przekonan religijnych i ograniczenie zwigzanych
z nimi praktyk. Trzecie znaczenie z kolei, na ktérym filozof koncentruje uwage, zaktada
wiare w zmienionych okoliczno$ciach: w nowym ksztatcie do§wiadczenia, ktére pobu-
dza do wiary i jest zarazem przez nia definiowane, w nowym kontek$cie tworzacym
nieodzowne zyciowe tto dla duchowych i moralnych poszukiwan. Wiara i niewiara sg
postrzegane jako odmienne rodzaje zyciowego doswiadczenia.

Wychodzac z zatozZenia, Ze przy opisie historii pojecia nalezy stale uwzglednia¢ re-
zultaty badan w dziedzinach historii idei i kultury duchowej, Reinhart Koselleck pisze
o pojeciu ,sekularyzacja”, ze zanim zrozumie sie je w dostatecznym stopniu jako faktor
i indykator historii, ktorg okresla, etymologia tego terminu wymusza przyjrzenie sie wy-
razeniom ,zeswiecczenie” (Veweltlichung) i ,temporalizacja” (Verzeitlichung) oraz takim
dziedzinom, jak prawo kos$cielne i konstytucyjne. Historia kultury duchowej implikuje
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prady ideologiczne, ktére skrystalizowaly sie w omawianym pojeciu. Juz w potowie XX wie-
ku w historii ducha i kultury, w literaturoznawstwie, filozofii, polityce, socjologii i teologii
za pomoca terminu ,sekularyzacja” opisywano zwiazki genealogiczne zjawisk okresu
nowoczesnosci z tradycja chrzescijanska.

Zgodnie przyjmuje sie poglad, ze sekularyzacje mozna uzna¢ za pewna oznake
schytku tradycyjnego spoteczenstwa i rozkwitu nowoczesnosci, ze jest jej immanent-
nym fenomenem zamiast teonomii ustanawiajagcym autonomie ludzkiego rozumu. Po
Weberze, ktory u starotestamentowych prorokéw doszukiwat sie Zrédet procesu religij-
no-historycznego odczarowania, wielu badaczy umocnito jako fundament sekularyza-
cji zrédta biblijne. Protestancki teolog Karl Heim pokazat, jak sekularyzacja pos$rednio
zostata wyeksplikowana réwniez na kartach Nowego Testamentu. Rozdziat zycia na
dwie sfery, sakralng i $wiecka, na dwa miasta, ziemskie i Boze, dowodzi, ze tendencja
do sekularyzacji uwidocznita sie u samych podstaw chrzescijanstwa. Rozdwojenie, do
ktérego ten dualizm nieuchronnie prowadzit dusze cztowieka, cztonka wspdlnoty
chrzescijanskiej, w znacznym stopniu tagodzita normatywno$¢ chrzesScijanskiego
Swiatopogladu. Przewodnia zasada perspektywy chrzescijanskiej wyciszata spor czto-
wieka ze spoteczenstwem, pomimo Ze Sredniowieczne teokracje - papieska i cesarska
- nigdy nie osiagnely (nieosiagalnej) syntezy $wieckiego z boskim.

Pod postacia kryzysu wiary (najogdlniej rzecz ujmujac) sekularyzacja przejawia sie
w ,odczarowaniu” i desakralizacji $wiata, odrzuceniu boskiej legitymizacji wtadzy po-
litycznej, rozdziale instytucji spotecznych od tradycji religijnych, uznaniu religijnosci
za ,sprawe prywatng”. Samo dazenie do uczynienia religii sprawa indywidualng Charles
Taylor okreslit jako impuls do sekularyzacji. Pod postacia waznej, autentycznej, spo-
tecznej przemiany sekularyzacja wptyneta na publiczny obraz religii, bedac znakiem
odmiennej organizacji i funkcjonowania nowoczesnego spoteczenstwa. Bryan Wilson
zdefiniowat sekularyzacje jako proces, w ramach ktérego religijne instytucje, przedsie-
wziecia i poglady tracg spoteczne znaczenie (Religion in Sociological Perspective, 1982).

Zeswiecczone spoteczenstwo rozpowszechnia nowe warto$ci - m.in. - racjonalizm,
indywidualizm, — liberalizm, prawa czlowieka, demokracje. Zostaty one narzucone
trwale i okreslajg zycie obywatelskie. Zarazem chrzes$cijanistwo, ktére staje sie ,,sprawa
indywidualng”, wcigz utrzymuje niezmienne warto$ci: mito$¢, zbawienie, wspétprace
z Bogiem (synergizm), Oéwoaig (theosis), czyli wyzsze postannictwo cztowieka... Chrzesci-
janstwo musi funkcjonowac w warunkach nowoczesnosci, ktéra, narzucajac swoje war-
tosci, tworzy jednak religie erzace (marksizm, komunizm, liberalizm, nacjonalizm, anar-
chizm). Jako $wieckie religie zbawienia sa dla chrze$cijanstwa powazna konkurencja.

Przewro6t antropologiczny w XX-wiecznej teologii byt kamieniem milowym w historii
wzajemnych relacji miedzy warto$ciami chrzes$cijafiskimi i $wieckimi. Jeden z autoréw
dokumentéw Soboru Watykanskiego II (poswieconych dialogowi Ko$ciota ze $wia-
tem), wybitny teolog katolicki i filozof Karl Rahner, sformutowat teorie tzw. anonimo-
wego chrzescijanstwa, czyli dazenia do niezapos$redniczonego utozsamienia tego, co
chrzescijanskie, z tym, co ludzkie. Rahner ogtosit, ze Zbawienie dostepne jest nie tylko
w Kosciele, lecz rdwniez w codziennym $Swiecie, w sferze profanum. Wtasnie dlatego
religia nie moze by¢ ,indywidualng sprawa”, lokalnym dziatem ludzkiego zycia, jest bo-
wiem jego naczelna zasada. Wystepujac przeciwko ,prywatyzacji” religii, ,anonimowe
chrzescijanstwo” Rahnera uzyskato silny wydzwiek antysekularyzacyjny.

Predylekcja do antropologizacji teologii stata sie wspélnym mianownikiem dwé6ch
najwazniejszych zachodnich wyznan chrzescijanskich i w znacznej mierze zmniejszyta
réznice miedzy nimi. Zjawisko to osiagneto apogeum w latach 60. XX wieku, kiedy
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w efekcie twérczych poszukiwan chrzescijanskich myslicieli zostata ogtoszona ,teolo-
gia $mierci Boga”. Popularno$¢ zdobyty m.in. nowa chrystologia Hansa Kiinga, teologia
nadziei Jiirgena Moltmanna, teologia polityczna Johanna Metza, teologia radykalna
Harveya Coksa, latynoamerykanska teologia wyzwolenia, teologia feministyczna, ,,czarna
teologia”. Z tymi koncepcjami koresponduje rowniez wizja niereligijnego chrzescijan-
stwa Gianniego Vatima.

Prawostawne chrzes$cijanstwo nie zostato objete tymi procesami. Jego historyczne
losy byly inne, podobnie jak wyzwania, przed ktérymi stawato. Jak zauwazyt serbski
teolog Radovan Bigovi¢ w pracy Lipkea y caepemerom ceemy (2011): ,Gtéwnie z powo-
déw historycznych swiat prawostawny nie bierze organicznie udziatu w zjawisku nazy-
wanym modernizmem. Nie miat on okazji zasmakowa¢ renesansu, reformacji i kontr-
reformacji, wojen religijnych i o§wiecenia, rewolucji francuskiej i rewolucji industrialnej,
triumfu indywiduum, praw cztowieka i religijnie neutralnego panstwa narodowego. Wy-
daje sie, Ze to, co najbardziej interesowato modernizm, lezato na uboczu $wiata prawo-
stawnego, ktory wskutek tego pozostat wobec modernizmu podejrzliwy. Fakt ten nie-
watpliwie pomaga zrozumie¢ trudnosci, jakich prawostawiu nastrecza komunikacja ze
wspoétczesnym $wiatem (post)modernistycznym”.

Perspektywa chronologiczna

,0koto 1700 roku, gdyby trzeba byto poda¢ mniej wiecej okragte daty, koniczy sie historia
chrzescijanstwa w bezposrednim znaczeniu tego stowa. (...) Zatozycielskie komponen-
ty nowoczesnosci przeszty od fazy poczecia w tonie religijnej ewolucji do fazy rozkwitu
poprzez wyjScie poza religie, jako ze wszystkie dziedziny dziatalnosci - polityczna, inte-
lektualna, gospodarcza i techniczna - przeobrazajg sie w prébe powtérnego wiaczenia
do poprzedniego istniejacego odmiennego stanu strukturalnego” - te stowa Marcela
Gaucheta z pracy Le désenchantement du monde. Une histoire politique de la religion
(1985) wyrazaja potoczny poglad, ze sekularyzacja jest zjawiskiem nowoczesnosci,
ajego poczatki r6zni autorzy datuja na epoke reformacji albo o$wiecenia lub tez wigza
z jakim$ wydarzeniem historycznym. W pracy A General Theory of Secularization
(1978) socjolog David Martin zatozyt, ze dla fenomenu sekularyzacji decydujacym wy-
darzeniem byta reformacja. Z kolei Ernst Troeltsch w rozprawie poswiecej znaczeniu
protestantyzmu dla wspdtczesnego $wiata (1906) zaprzeczyt tezie, jakoby od koSciel-
nej kultury protestantyzmu do niekos$cielnej kultury wspoétczesnej wiodta bezposrednia
droga. Twierdzit, ze efektem reformacji jest nie tylko ,pierwszy” stary protestantyzm
- Lutra, Zwingliego i Kalwina - lecz réwniez ,drugi”, czyli historyczno-filologiczno-filozo-
ficzna teologia neoprotestantyzmu (= reformacja), ktéry pomimo orientacji zasadniczo
chrzescijanskiej, pozostaje czynnikiem sekularyzacyjnym, a zatem w praktyce przeciw-
stawia sie ideom twoércéw reformacji.

Wedtug protestanckiego teologa Wolfharta Pannenberga historycznego poczatku
sekularyzacji nalezy sie doszukiwa¢ po reformacji, doktadniej rzecz biorgc - po woj-
nach religijnych. Poniewaz nie byto panstwa, w ktérym stronnictwo religijne zdotatoby
narzuci¢ swoja wole catemu spoteczenistwu, porzadek spoteczny nalezato oprzeé na pod-
stawach innych niz religijne. Wraz z decyzja o ustanowieniu porzadku spotecznego
(lub z zakonczeniem dyskusji teologicznych) w drugiej potowie XVII wieku narodzit sie
sekularyzm i nowozytna kultura §wiecka. José Casanova skorygowat te mysl, twierdzac,
ze wojny religijne w Europie wczesnonowozytnej, a konkretnie wojna trzydziestoletnia
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(1618-1648), doprowadzity bezposrednio do powstania panstwa nie $wieckiego, lecz
wyznaniowego.

Zrozumiata jest duza liczba badan uznajacych rewolucje francuska za prawdziwe
urzeczywistnienie idei sekularyzacji. Na przyktad w przemysleniach dotyczacych spo-
tecznych i politycznych wplywoéw religii historyk René Rémond (Religion et société en
Europe aux XIX* et XX¢ siécles. Essai sur la sécularisation, 1996) odnidst sie zwtaszcza do
wydarzen z 1790 roku, kiedy Konstytuanta przyjeta dokument zwany ,konstytucja cy-
wilna kleru”. Juz sam tytut sugerowat, jakie relacje beda taczy¢ religie i spoteczenstwo.
Badacz przesledzit historie rewolucji francuskiej i wywotane przez nig pekniecie w sys-
temie tradycyjnego spoteczenstwa, dla ktérego religia stanowita wcze$niej integralng
czes$¢. Wedtug Rémonda pierwsza sekularyzacja polegata na wyborze dokonanym przez
Francje - decyzji o istnieniu jednego tylko, neutralnego stanu obywatelskiego. Spote-
czenstwo rozpoczeto zycie niezalezne od wspolnoty koscielnej i réznic religijnych.

Sekularyzm

Sekularyzm jest ideologicznym nastepstwem procesu sekularyzacji i oznacza absoluty-
zacje wartosci ,tutejszego Swiata” kosztem wartosci transcendentnych. Religie uznaje
za hamulec postepu, czemu towarzysza zabiegi, by cata sfera spoteczna znalazta sie
poza jej wptywem. Szczeg6lna uwage na réznice miedzy sekularyzmem a sekula-
ryzacja zwrdcil Harvey Cox (jego opinia rézni sie od popularnych przekonan). We-
dtug niego sekularyzacja, ktorej biblijne zrédta potwierdzit, jest czyms nieuniknionym
i bynajmniej nie zgubnym dla chrzescijanstwa. Sekularyzm, przeciwnie, nalezy uzna¢
za otrzymang wskutek sekularyzacji ideologie zagrazajaca autentycznosci i wolnosci.
Trzeba wiec dba¢, by nie przeksztatcit sie w ideologie rzadzacych.

Laicyzm

Laicyzm to postawa spoteczna radykalnie rozdzielajaca panstwo od religii. Jest prakty-
kowany we Francji (z gr. Aadg ‘ludowy’, tac. laicus ‘nienalezacy do duchowienstwa’,
fr. laicité ‘Swiecko$¢’, ‘niereligijnos$¢’). Proces sekularyzacji we Francji jawi sie jako
dechrystianizacja i walka z Ko$ciotem. Wedtug Woltera, ktory chwalit angielski model
jednej religii panstwowej tolerancyjnej wobec innych wyznan, religia nie moze ingero-
wac w sfere zycia prywatnego. Jest kwestig ludzkiego sumienia, a §wiecka wtadza
zostata powotana do zewnetrznego nadzoru i kontroli.

W pozostatych krajach europejskich doby o$wiecenia nieprzejednanie wobec religii
ijej spotecznej roli nie objawito sie tak silnie. Wspo6tczesne spoteczenstwa europejskie
mozna podzieli¢ wedtug modelu sekularyzacyjnego na trzy grupy: 1) z Ko$ciotem pan-
stwowym - panstwa, w ktérych obowigzuje jedna dominujaca religia; 2) z religia/
Ko$ciotem jako czesScig spoteczenstwa, mimo ze formalnie obowigzuje rozdziat pan-
stwa od Ko$ciota; 3) z kategorycznym rozdziatem panstwa od KoSciota, jak na przyktad
we Francji.
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Desekularyzacja

Desekularyzacja to odwrdcenie procesu sekularyzacji i ponowne wprowadzenie religii
na scene spoteczna.

Snujac rozwazania na temat przysztosci religii, amerykanski politolog Daniel Bell
w artykule The Return of the Sacred: The Argument about the Future of the Religion
(1978) zauwazyt, ze od konca XVII do potowy XIX wieku niemal wszyscy o§wieceniowi
mysliciele oczekiwali $mierci religii. Ich przekonanie opierato sie na zaufaniu do rozu-
mu, podczas gdy religie uznawano za synonim zabobonu i przesadu. Niewiele zmienito
sie w kolejnej epoce - od konca XIX do potowy XX wieku, gdy w zasadzie wszyscy bada-
cze zycia spotecznego zgodnie spodziewali sie konca religii w niedalekiej przysztosci.
W potowie XX wieku - ku zaskoczeniu znawcéw spoteczenstwa, w tym samego Bella
- sytuacja ulegta jednak gwattownej zmianie. Desekularyzacje mozna uznac¢ za istotng
ceche spoteczenstwa postmodernistycznego, analizowanego m.in. przez socjologa Pete-
ra Bergera w The Desecularization of the World (1999). ,Powrét” religii, a whasciwie ko-
nieczno$¢ uzmystowienia sobie, Ze nigdy nie zeszta ona ze sceny politycznej, podkreslit
takze socjolog José Casanova. Inaczej méwiac, jak ujat to Gianni Vattimo w rozmowie
z Santiago Zabalg, ,Bég wciaz jeszcze gdzies sie tu kreci”.

Postmodernizm jest tolerancyjny wobec religii i ten liberalizm daje poczatek epoce
postsekularnej w europejskiej historii kultury. Religia $wieci triumfalny powroét, cho¢
w roznych formach.

Kondycja chrze$cijafistwa w tzw. postchrzescijanskim $wiecie byta tematem prze-
prowadzonej na poczatku 2004 roku debaty filozofa Jiirgena Habermasa z kardynatem
Josephem Ratzingerem (przysztym papiezem Benedyktem XVI). Osiggnieto zgode co do
tego, ze postep spoteczny nie jest juz rownoznaczny z usunieciem religii ze sfery pu-
blicznej i pomniejszeniem jej wagi. Najdonio$lejsze znaczenie ma przedsiewzieta przez
gtéwnych teoretykéw wspotczesnosci postmodernistyczna wieloaspektowa krytyka
rozumu instrumentalnego skutkujgca odnowieniem chrzescijanskich wartosci. Odrzu-
cenie absolutystycznych roszczen rozumu (w skrajnych przypadkach catkowicie dzis
dyskredytowanego) dato mozliwos$¢ powrotu do przekonania, Ze istnieje druga prawda,
ze rozum i religia moga by¢ dla siebie nawzajem uzyteczne. Wzajemne ustepstwa nie
byty pragmatycznym kompromisem, lecz konieczno$cia, a za uSwiadomienie sobie tego
faktu zaptacono niematq cene. Padta propozycja, by religie uzna¢ za alternatywna racjo-
nalno$¢. Wedtug Habermasa jedynie religijna orientacja ku transcendentnemu punkto-
wi oporu mogtaby poméc skruszonemu modernizmowi wybrna¢ ze $lepej uliczki.

Obecnos¢ stanowiska chrzes$cijaniskiego w toczacych sie obecnie debatach spotecz-
nych jest faktem, a jedng z najwazniejszych dziedzin jest tutaj bioetyka. Obecnie trudno
sobie wyobrazi¢ dyskurs bioetyczny nie tylko bez punktu widzenia eksperta-uczonego,
lecz réwniez chrzescijanskiego mysliciela. Chrze$cijanstwo trwale zaangazowato sie
w rozwigzywanie globalnych probleméw ludzkosci.

Dostrzegalna jest przemiana, jaka nastgpita we wspétczesnych relacjach miedzy
warto$ciami Swieckimi i chrze$cijaniskimi po nieoczekiwanym powrocie religii na sce-
ne spoteczng. Desekularyzacja sprawia wrazenie nieodwracalnej, przynajmniej gdy
mowa o ponownym obudzeniu szacunku dla warto$ci chrzescijanskich i zdeponowa-
niu ich w spotecznym ,skarbcu”. W postsekularnym $wiecie z chrzescijanstwem kon-
kuruja jednak rézne alternatywne formy duchowo$ci rozpowszechniajace na przyktad
w nurcie New Age pozornie te same wartosci. Tolerancja religijna w epoce ponowocze-
snej okazuje sie wcale nie mniejszym wyzwaniem niz agresywny rozum w o$wieceniu.
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Sekularyzacja
(Rosja)

Sekularyzacja w Rosji nie przybrata tak rygorystycznych i dramatycznych form ze wzgle-
du na specyfike wzajemnych stosunkéw miedzy Ko$ciotem a panstwem. Rosja nie
przeszia przez doswiadczenie renesansu i reformacji. Procesy sekularyzacyjne byty
tam zwigzane gtéwnie z osobg Piotra I Wielkiego.

Stynna konkluzja Fiodora Dostojewskiego, ze po Piotrze Wielkim rosyjska Cerkiew
zostata sparalizowana, znalazta odzwierciedlenie w ocenie Richarda Pipesa (Russia un-
der the Old Regime, 1974), ktéry zwrocit uwage, Ze zanim nastaty rzady Piotra Wielkiego,
rosyjska Cerkiew, cho¢ w znacznym stopniu wtgczona do panstwowego aparatu i pod-
porzadkowana wtadzy carskiej, zachowywata tozsamos$¢ i pewna autonomie. Bizan-
tynska zasada ,harmonii”, potwierdzona przez sobér moskiewski w 1666 roku, obo-
wigzywata przynajmniej w teorii. Cerkiew stanowita odrebng od panstwa instytucje,
ze swoim patriarchg, stuzbami administracyjnymi, prawnymi, finansowymi i majatka-
mi, ktérych posiadacze podlegali opodatkowaniu i mogli zosta¢ oddani pod sad. Wta-
$nie Piotr I zlikwidowat ten pétautonomiczny status Cerkwi. Zdegradowat patriarche,
stuzby cerkiewne przeksztatcit w oddzialy swieckiej administracji, pozbawit Cerkiew
przywilejow prawnych oraz, co by¢ moze najwazniejsze, skonfiskowat dochody. W oce-
nie Bierdiajewa Piotr Wielki zsekularyzowat imperium rosyjskie na wzér zachodnich
absolutyzmoéw o$wieconych, byt to jednak zarazem absolutyzm policyjny.

Wybitny rosyjski teolog prawostawny XX wieku Gieorgij Florowski w pracy IIymu
pycckozo 6ozocaosusi (1937) zaznaczyl, ze przeprowadzona przez Piotra Wielkiego
reforma Cerkwi nie byta przypadkowym epizodem wsréd innych jego przedsiewziec.
W ogélnej ekonomii epoki reforma ta byta bodaj najbardziej spdjna i najwazniejsza.
Stanowita autorytatywna i udang prébe sekularyzacji ze strony panstwa. Od Piotra, jak
twierdzit Florowski, rozpoczat sie wielki i rzeczywisty roztam w Rosji, ktéry dat pocza-
tek panstwu totalnemu, ,jedynemu, bezwarunkowemu i wszechobejmujacemu zrédiu
wszystkich petnomocnictw i wszelkiego prawodawstwa, kazdej dziatalno$ci i twoérczo-
$ci. Wszystko musiato stac sie i by¢ panstwowe, tylko to, co panstwowe, mozna byto
dopuscic¢ i przepusci¢. Cerkwi nie pozostata zadna oddzielna sfera dziatania, jako ze
panstwo uznato wszystkie sfery za swoje”.

Po okresie pozytywizmu, ktéry przypadl na wiek XIX, nastroje spoteczne powoli za-
czety sie zwraca¢ ku korzysciom ptynacym z konceptualizowania spotecznej roli i zna-
czenia religii. Ten zwrot ku idealizmowi i desekularyzacji wigzat sie przede wszystkim
z osoba i dziatalno$cig Wiadimira Sotowjowa. Na przetomie wiekdéw, w tzw. srebrnym
wieku kultury rosyjskiej, prébowano ponownie przemyslec¢ role religii w zyciu spotecz-
nym i sformutowano stanowisko okreslone mianem $wieckiej religijno$ci. Sztandaro-
wym rosyjskim dzietem wyrazajacym te tendencje w postawach inteligenckich byta
praca Hosoe CpedHosekosve (1924), w ktorej Nikotaj Bierdiajew wyrazit przekonanie,
Ze religia nie moze by¢ sprawa prywatna, tak jak chciataby tego nowa historia. Religia,
podobnie jak inne sfery kultury, nie moze by¢ autonomiczna, skoro znowu staneta w cen-
trum zainteresowania spotecznego. W ujeciu tego filozofa nastepuje koniec epoki bezre-
ligijnej Nowych Czas6w, a pojawiaja sie zaczatki nowej epoki sakralnej (niekoniecznie
chrzedcijanskiej).
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Sekularyzacja
(Zwiazek Radziecki)

Jak podkreslit historyk rosyjskiej Cerkwi Dymitr Pospietowskij, bolszewicy wypowie-
dzieli wojne religii, gdy tylko doszli do wtadzy (Pycckas npasocaasHas yepkosw 6 XX seke,
1995). Na poczatku oskarzyli Cerkiew o kontrrewolucyjnos$¢. Na mocy ,Dekretu o ziemi”
(8 XI 1917) Cerkiew zostata pozbawiona wtasno$ci ziemskiej. W styczniu 1918 roku
opublikowano , Dekret o rozdziale Cerkwi od panstwa”. Wstrzymano panstwowe dotacje
dla organizacji religijnych i koscielnych, zabroniono nauczania religii.

Pod koniec lat 20. i w latach 30., mimo podpisania deklaracji lojalnosci przez metro-
polite Sergiusza, zaczely sie masowe przesladowania duchownych, zakazano dziatal-
nosci religijnej. W 1936 roku rozpoczeto powszechna likwidacje instytucji koscielnych,
a do 1939 roku cel udato sie osiggna¢ niemal w petni. W czasie drugiej wojny $wiato-
wej stosunki miedzy panstwem radzieckim a instytucjami religijnymi ulegty poprawie;
Stalin potrzebowat przymierza z Cerkwia, znacznie zwiekszyt sie wiec dla niej stopien
tolerancyjnosci. Jednak po zakonczeniu wojny antyreligijna propaganda sie nasilita po-
nownie, Cerkiew stopniowo stawata sie obiektem przesladowan, cho¢ juz nie tak inten-
sywnych, szczeg6lnie po ,odwilzy” Chruszczowa. W latach 70. w wiekszych miastach
ZSRR zatozono prawostawne seminaria, w ktérych dyskutowano o biezacych proble-
mach spotecznych z religijnego punktu widzenia. Panstwo radzieckie odpowiedziato
w swoisty sposéb, usitujac stworzyé wiasny wzoér Swietego, ktory taczytby ideaty
marksistowskie z chrzes$cijanskimi. Pod koniec lat 80. panstwowa polityka stata sie ela-
styczna i zaczeta akceptowac wolno$¢ religijna, zezwala¢ na publikacje literatury reli-
gijnej czy tez organizacje uroczystos$ci koscielnych. Wraz z rozpadem ZSRR nastat czas
powrotu do oficjalnych form religijnosci.

Bierdiajew N., Nowe sredniowiecze. Los cztowieka we wspétczesnym swiecie, przet. H. Paprocki,
Warszawa 2003; Bell D., The Return of the Sacred: The Argument about the Future of the Religion,
,Bulletin of the American Academy of Arts and Sciences” 1978, vol. 31, No. 6; Berger P. (ed.), The
Desecularization of the World. Resurgent Religion and World Politics, Grand Rapids, Michigan 1999;
Casanova J., Religie publiczne w nowoczesnym $wiecie, przet. T. Kunz, Krakéw 2005; Cox H., Religion
in the Secular City: Toward a Postmodern Theology, Simon & Schuster, 1985; Cox H., The Secular
City. Secularization and Urbanization in Theological Perspective, Collier Books, 1965; Gauchet M.,
Le désenchantement du monde. Une histoire politique de la religion, Paris 1985; Habermas J., Ratzin-
ger |, The Dialectics of Secularization: On Reason and Religion, Ignatius 2006; Habermas ]., Die Revi-
talisierung der Weltreligionen - Herausforderung fiir ein sdkulares Selbstverstdndnis der Moderne?,
w: ]. Habermas, Kritik der Vernunft, Studienausgabe, Philosophische Texte, Bd. 5, Frankfurt 2009,
S.387-407; Heim K., Christian Faith and the Growing Power of Secularism, w: Religion and Culture.
Essays in Honor of Paul Tillich, W. Leibrecht (ed.), New York 1959; Idee w Rosji. Leksykon rosyjsko-
-polsko-angielski, red. A. de Lazari, t. 4, £L6dZ 2001, s. 388-394; Koselleck R., Dzieje pojec: studia
z semantyki i pragmatyki jezyka spoteczno-politycznego, przet. ]. Merecki, W. Kunicki, Warszawa 2009;
Kiinzlen G., Secular Religion and Its Futuristic-Eschatological Conceptions, ,Studies in Soviet Thought”
1987, No. 33/2; Martin D., A General Theory of Secularization, Oxford 1978; Pipes R., Rosja caréw,
przet. W. Jezewski, Warszawa 2006; Pannenberg W., Jak mysie¢ o sekularyzmie?, przet. A. Lacka,
P. Lacki, ,W drodze” 2003, nr 5, s. 56-68; Rémond R., Religion et société en Europe: essai sur la
sécularisation des sociétés européennes aux XX et XX¢ siécles (1789-1998), Paris 1998; Rorty R.,
Vattimo G., Przysztos¢ religii, przet. S. Krélak, Krakéw 2010; Taylor Ch., Oblicza religii dzisiaj, przet.
A. Lipszyc, Krakow 2002; Taylor Ch., A Secular Age, Cambridge (Mass.)-London 2007; Troeltsch E.,
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Religia, kultura, filozofia, przet. A. Przytebski, Poznan 2006, s. 91-103; Vattimo G., Dopo la cristianita.
Per un cristianesimo non religioso, Milano 2002; Wilson B., Religion in Sociological Perspective, Ox-
ford University Press, 1982; Zabel H., Sdkularisation, Sikularisierung, w: Geschichtliche Grundbegriffe:
Historisches Lexikon zur politisch-sozialen Sprache in Deutschland, O. Brunner, W. Conze, R. Koselleck
(eds), Bd. 5, Stuttgart 1984; ABepuHueB C., O6pswaHemo Ha ce8emcKkama UHMeAU2eHYUsl KoM
Foea npe3 60-me - 70-me 200unu Ha XX eek, ,XpUCTUAHCTBO U KyaTypa” 2007, Ne 20; Burosuy P,
Llspkeama e cespemeHHusi cesim, Codusi 2013; [locnesnoBckui [l., Pycckas npasocaasHas yepkoss
8 XX seke, MockBa 1995; ®noposckuii I, [lymu pycckozo 6ozociosus, Kues 1991.

Nina Dimitrowa (ttum. Krzysztof Usakiewicz)

Sekularyzacja
(Grecja w XIX i XX wieku)

Idea sekularyzji zawitata na gruncie kultury greckiej wraz z oswieceniowymi projekta-
mi debizantynizacji, ale po utworzeniu w 1830 roku nowego panstwa greckiego kler na
powrdt zyskat wiadze polityczng (= klerykalizacja - Grecja), jednak podlegat poteznej
presji Srodowisk reprezentujgcych réznego rodzaju interesy ekonomiczne. W tym kon-
tekscie ,sekularyzacja” wyrazata sie podporzadkowaniem instytucji religijnej zewnetrz-
nym naciskom o charakterze politycznym i finansowym [przypis Redakcji - GSG].

W 1863 roku popierany przez srodowisko bankieréw patriarcha Joachim II zostat
zdetronizowany w nastepstwie swojego postepowania w sprawie konfiskaty ziem mo-
nastyréw w Motdawii i na Wotoszczyznie przez ksiecia Aleksandra Jana Cuze. Utrata
wtladzy przez Patriarchat sprawita, ze dwdch bankieréw wraz z reprezentowanymi
przez nich szerszymi kregami burzuazji przyjeto ostry kurs w kwestii butgarskiej, co
miato by¢ $rodkiem nacisku na takich patriarchéw, jak Grzegorz VI i Antym VI, ktérych
wybrano, by prowadzili polityke ugodowa. W ten sposoéb kregi bankierskie, cho¢ w rze-
czywisto$ci nalezaty do kategorii zwolennikow , grecko-osmanskiej koalicji”, czesto prze-
chodzity na pozycje o charakterze radykalnym i nacjonalistycznym, a to w praktyce kie-
rowato rozwoj wypadkéw ku schizmie. W lutym 1870 roku Porta opublikowata ferman
uznajacy istnienie Egzarchatu Butgarskiego. Akt ten nie tylko doprowadzit do rezygnacji
patriarchy Grzegorza VI (1871), ktéry upierat sie przy tym, by sprawe rozwigzac na Sy-
nodzie Ekumenicznym, lecz rowniez zmusit jego nastepce Antyma VI do zwotania we
wrzesniu 1872 roku synodu lokalnego, a ten potepit zwolennikéw Egzarchatu jako schi-
zmatykéw, opierajac sie na ideologicznym fundamencie potepienia ,herezji etnofiletyzmu”.

Ustepstwa jednak nie wystarczyty, by Antym VI utrzymat patriarsza wtadze. Bankie-
rzy, tym razem postugujac sie dla wywarcia nacisku nowelizacjg prawa, zdotali go zde-
tronizowac i przywroci¢ na tron patriarche Joachima II (w pazdzierniku 1873 roku).

Ponowny wybor Joachima II potwierdzat hegemonie kregéw bankierskich, ktéra
jeszcze raz data o sobie zna¢ przy wyborze Joachima IIl w 1878 roku, po $mierci Joachi-
ma II. Zaréwno ,panortodoksyjna” (a zatem prorosyjska) polityka tych dwéch patriar-
chatéw, jak i obmyslony w 1878 roku przez bankiera Jeorjosa Zarifisa plan stworzenia
zjednoczonego imperium grecko-osmanskiego wzorowanego na modelu austro-wegier-
skim wskazywaty, Ze kregi te dalekie sg od rezygnacji z modelu imperialno-ekumenicz-
nego. Stato sie jednak jasne, ze tagodzenie efektéw schizmy wymaga od Patriarchatu
otwarcia na Rosje, tymczasem z drugiej strony starania o koegzystencje grecko-osmanska
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prowadzono pod hastem odpierania ,zagrozenia stowianskiego”. Sprzeczno$¢ miedzy poli-
tycznymi wyborami w kregach bankieréw i hierarchéw, ktérzy ich reprezentowali w Pa-
triarchacie, ujawnita sie szczegélnie dobitnie w pracy najwazniejszego przedstawiciela
- dziatajacego na polu kultury Manuila Gedeona.

Pierwsza kadencja patriarchy Joachima Il w latach 1878-1883 /1884 wyznacza po-
czatek drugiej fazy, trwajacej az do jego reelekcji w 1901 roku. Mozna by twierdzi¢, ze
dla fazy tej charakterystyczne jest ostre starcie joachimistow z antyjoachimistami. Na
przetomie roku 1883 i 1884 Joachim III zostal zmuszony do rezygnacji z patriarszego
tronu w wyniku komplikacji spowodowanych pierwszym stadium sprawy przywilejéow.
Stanowisko Joachima III w tej sprawie, jak réwniez w kwestii polityki panistwa greckiego
podzielito $wiat Patriarchatu - duchownych i Swieckich - na jego fanatycznych zwolen-
nikéw i zaciektych wrogéw. Konfrontacja joachimistow z antyjoachimistami stanowita
znak konica XIX wieku i przygotowata wejscie w XX wiek. Ujawnita sie w niej przede
wszystkim wiekszo$¢ starych podziatéw réznych grup Patriarchatu. Rzeczywisty pro-
blem stanowity jednak réznice wokoét proponowanej przez Joachima III strategii doty-
czacej przysztych losdw prawostawnej ludnosci imperium osmanskiego i sposobu orga-
nizacji tej przysztosci na rzecz narodowego centrum; réznice te ujawnity sie w polityce
zagranicznej, zwtaszcza prowadzonej przez ambitnego Charilaosa Trikupisa. Scislej mé-
wigc, Joachim III korzystat z politycznego poparcia rodziny Zarifis6w, natomiast wsréd
jego oponentéw dominowat wydawca konstantynopolitanskiej gazety ,Neologos” Sta-
wris Wutiras. Przeciwko patriarsze zwrocita sie takze duza czes¢ starszego duchowien-
stwa prawostawnego kierowana przez metropolite Heraklei Germana (péZniejszego
patriarchy Germana V).

Nastepnie ambasada grecka i jej zwolennicy w Konstantynopolu przez 17 lat z po-
wodzeniem zapobiegali powrotowi Joachima Il na patriarszy tron, udzielajac poparcia
w wyborach partii antyjoachimistéw. Jego powrdt oznaczat wiec takze zakonczenie wiel-
kiego wewnetrznego konfliktu w Patriarchacie. Mozna powiedzie¢, ze dla Patriarchatu
Ekumenicznego XX wiek rozpoczat sie praktycznie 25 maja 1901 roku wraz z reelekcja
tej silnej osobowosci na patriarszy tron Konstantynopola. Jednoczes$nie rozpoczeta sie
trzecia faza badanego okresu, trwajaca do $mierci Joachima IIl w 1912 roku.

Reelekcja zostata podyktowana nowymi warunkami politycznymi. Pozostawiona
XX wiekowi XIX-wieczna spuscizna polityczna zwigzana z przetrwaniem greckich grup
ludnosci prawostawnej w imperium osmanskim byta oczywiscie nastepstwem wojny
1897 roku i uaktywnienia sie stowianskojezycznych grup czetnickich w Macedonii,
lecz oprécz tego rowniez dwdch powaznych kryzyséw KoSciota: kwestii Antiochii, ktéra
powstata w 1899 roku, gdy pierwszy raz wybrano tam arabskojezycznego patriarche,
i wyboru nowego arcybiskupa Cypru w 1900 roku. Problemy nowego patriarchy Kon-
stantynopola w czasie jego drugiej kadencji od poczatku byty wiec bardzo powazne.

Jednym z pierwszych dziatan Joachima III byta publikacja encykliki patriarszej i sy-
nodalnej w 1902 roku. Zaprosit w niej inne Ko$cioty prawostawne (przede wszystkim
rosyjski) do udziatu w dialogu z Watykanem, majgcym na celu osiagniecie konsensusu
miedzy Ko$ciotami chrze$cijanskimi. Posuniecie to, poza tym ze chodzito w nim o po-
twierdzenie ekumenicznej orientacji Patriarchatu w okresie intensywnych konfronta-
cji etnicznych gtéwnie w rejonie Macedonii, byto spdZniona odpowiedzia na encyklike
papieza Leona XIII z 1894 roku, zapraszajaca Ko$cioty prawostawne do zjednoczenia sie
z KoSciotem katolickim. Tymczasem Joachim III zacie$niat stosunki Patriarchatu z in-
nymi Ko$ciotami, jak anglikanski, starokatolicki itd. Mimo Ze przygotowat liste 12 naj-
wazniejszych kwestii do dyskusji miedzy Ko$ciotami prawostawnymi i Ko$ciotami
chrzescijanskimi, organizacja synodu lokalnego w Konstantynopolu okazata sie nie-
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mozliwa wskutek konsekwentnej odmowy wydania stosownego zezwolenia przez Wy-
soka Porte.

Wybuch powstania ilindenskiego w 1903 roku i poczatek walk o Macedonie (1904-
1908) potaczony z tworzeniem zbrojnych partyzanckich grup Grekow i Bulgarow za-
ognit jednak sytuacje polityczng, totez Patriarchat Ekumeniczny starat sie chroni¢ swoja
spoteczno$¢ w tym niezwykle waznym pod kazdym wzgledem rejonie geograficznym.
Wsréd starszego duchowienstwa prawostawnego nastapita juz zmiana pokoleniowa,
a do nowych hierarchéw coraz mniej przemawialy wizje oikumeny poprzednich stuleci.
Wrecz przeciwnie, dziatalno$¢ tych hierarchéw opierata sie na logice korelowania na-
rodowych intereséw z chrzescijanska tozsamos$cig prawostawna. (To wtasnie gtéwnie
z tego powodu problem macedonski przybrat charakter konfrontacji nie Grekéw z Butga-
rami, lecz zwolennikéw Patriarchatu z egzarchistami/schizmatykami). Takimi hierar-
chami byli na przyktad Jermanos Karawangielis i Chrysostomos Kalafatis. Intensywna
dziatalno$¢ tego kregu duchownych przysporzyta wielu ktopotéw Patriarchatowi, pod-
danemu silnym politycznym naciskom Wysokiej Porty, ktory chciat ja ukrdcié¢. Wyni-
kiem tych naciskéw byta tak zwana kwestia metropolitow, czyli potepienie wielu metro-
politéw jako spiskujacych przeciwko osmanskiemu porzadkowi prawnemu. Joachim
I1I zatagodzit ten kryzys, przenoszac Karawangielisa i Kalafatisa do nowych diecez;ji.

Joachim III w efekcie staran, by zachowa¢ réwnowage miedzy swoimi ekumenicznymi
wizjami a praktycznymi potrzebami wynikajacymi z usztywniania stanowiska butgar-
skiego nacjonalizmu (prze$ladowanie greckiej ludnosci w miastach wschodniej Rumelii
i na wybrzezu Morza Czarnego), wszedt w konicu w konflikt z wiekszoscia hierarchow
Swietego Synodu, ktérzy wymuszali na nim bardziej ,narodowa” polityke koscielna.
Tymczasem jednak zdotat skonsolidowa¢ swoich zwolennikéw sposréd swieckich czton-
kéw Statej Narodowej Rady Mieszanej, a jednoczes$nie z powodzeniem odpierat naciski
wtladz osmanskich. Sytuacja zmienita sie radykalnie w 1908 roku wraz z rewolucja
mtodoturkéw. Polityka nowych wtadz doprowadzita do odgrzania problemu przywile-
jow, tym razem znacznie ostrzejszego niz w kryzysowych latach 1883-1884 i 1891.
Joachim III prawdopodobnie przeczuwat te zmiany, gdy w marcu 1908 roku zatwier-
dzit i opublikowat tomos (dekret) przekazujacy wtadze pasterska nad greckimi spotecz-
no$ciami prawostawnymi diaspory Kosciotowi Grecji.

Kitromilidis P, Enlightenment, Nationalism, Orthodoxy, Vermont 1994; Kitromilidis P, The Enlighten-
ment as Social Criticism. losipos Moisiodax and Greek Culture in the Eighteenth Century, Princeton 1992.

Dimitrios Stomatopoulos (ttum. Krzysztof Usakiewicz)

Laickos¢
(Turcja)

Pochodzacy z greckiego termin laikos w tureckim stambulskim funkcjonowat jako
diinyali, czyli ,$wiatowy”, i tak laicyzm stat sie jednym z sze$ciu dogmatéw kemalizmu,
jednoczesnie silnie krytykowanym przez zwolennikéw syntezy turecko-muzutmanskiej
i utozsamianym przez nich z ateizmem. Dla pogodzenia tych dwoch swiatopogladéow
powstata teza promujaca islam jako religie laicka, ktora od samego poczatku miata
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wspiera¢ nauke i odkrycia naukowe. W ten sposdb to, co islam zrealizowat juz w VII stu-
leciu, Europa osiagneta dopiero w XV wieku. Kemalistowskie publikacje promowaty
laicyzm jako racjonalne podejscie do religii, co byto wyjatkowe jak na panstwo Bliskie-
go Wschodu z przewazajaca liczbg muzutmandéw. Laicyzm Republiki Turcji potepiany
byt przez Iran i Libie, dla ktérych byt konceptem z tradycji chrzescijanskiej i judaistycz-
nej, gdyz islam nie rozdziela religii od panstwa. W momencie przetomowej zmiany
ustroju panstwa - z imperium na republike - doszto w Turcji do postepujacej sekulary-
zacji, jednak nie stworzono instytutéw ateizacji i nie pietnowano zycia duchowego,
lecz jedynie ograniczono wptyw instytucji religijnych i uleméw, zwitaszcza w kon-
tekscie reform. Konstytucja z 1924 roku gtlosita, ze Turcja to republika z islamem jako
religig panstwowa. Zapis ten usunieto w 1928 roku, po czym zlikwidowano szkoty re-
ligijne i placowki ksztatcace duchowienstwo. Kalifat i podlegte mu sady religijne znie-
siono w 1924 roku, a z konstytucji znikt zapis odnotowujacy, Ze suttan jest jednoczes-
nie kalifem (pojawit sie tam zresztg dopiero w 1876 roku). Ustanowiono zastepujacy
dawne instytucje religijne Urzad ds. Religii (Diyanet Isleri Bakanhg1). Uchwalono $wiec-
kie kodeksy prawne. Rozwigzano bractwa, a ich majatki przejeto panstwo. W 1937 roku
wprowadzono zasade laickoSci panstwa. Wyroste w duchu laicyzacji pokolenie nie miato
wiedzy na temat doktryn religijnych islamu. Do tej pory z zaangazowaniem wigzato sie
zycie religijne, teraz emocje budzity nastroje nacjonalistyczne. Akcent przeniesiono
z Boga na ojczyzne, ale jak sie potem okazato, hasta narodowe nie stanowity pociechy
dla wszystkich. Homogeniczno$¢ doktryn narodowych nie znajdowata bowiem odzewu
wsrdd wieloetnicznej i wieloreligijnej spotecznosci, ktérej blizsze byty zréznicowane
mistyczne prady islamu. Jak twierdzi autor kontrowersyjnej biografii Atatiirka Lord
Kinross, nawet w dobie sekularyzacji ,B6g rzadzit umystami i duszami oraz kierowat
zyciem wiekszo$ci Turkéw, i bedzie to czynit nadal”. Na poczatku XX wieku grupa intelek-
tualistow islamskich podkreslata konieczno$¢ modernizacji bez negowania wartosci
religijnych. I tak w potowie XX wieku w dyskursie publicznym za rzagdéw demokratéw
doszto do ztagodzenia polityki wobec $rodowisk religijnych. Zmiane pradu krytykowaty
kregi kemalistow jako odwrécenie sie od sekularyzacji bedacej spuscizna kemalizmu.

Lewis B., Narodziny nowoczesnej Turcji, Warszawa 1972; Merig C., Bu iilke, Demokrasi ve islamiyet,
istanbul 1985.

Agnieszka Aysen Kaim

POSTEP

Postep to nosne pojecie dla nowoczesnosci, jego historia jest nierozerwalnie zwigzana
z historig oSwiecenia, ewolucji, rewolucji, rozumu, sekularyzacji, historii, nowoczesnosci,
modernizacji itd. Jest jednym z najcze$ciej komentowanych zaréwno w perspektywie
historii idei, jak i historii socjologii, i historii pojec.

Etymologie pojecia odstania Reinhart Koselleck (1923-2006) w stynnym studium
Begriffsgeschichten. Studien zur Semantik und Pragmatik der politischen und sozialen
Sprache (2006): ,,(...) od dawna do dyspozycji byty tacinskie wyrazenia profectus, progres-
sio iich odmiany. W jezyku francuskim le progres uzywano rzadko w liczbie pojedynczej,
najczesciej méwiono o les progres, postepach, ktére odnosity sie do poszczegélnych
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dziedzin. (...) Réwniez w jezyku angielskim stowa progress uzywano prawie wytacznie
w liczbie mnogiej - oprocz improvement i advancement. Niemiecki zwyczaj jezykowy
byt takze bardzo réznorodny. Nawigzywano nadal do przestrzennego znaczenia poste-
powania, kroczenia naprzéd, posuwania sie do przodu lub do biologicznej metaforyki
wzrostu, przyrostu, rozrostu czy tez do gtéwnego moralnego znaczenia ulepszenia lub
udoskonalenia” (R. Koselleck, Dzieje pojec, 2009). Niezaleznie jednak od réznych niuan-
séw w pojmowaniu tego pojecia jego interpretatoréw taczy wizja postepu w perspek-
tywie dlugoterminowej, postepu prowadzacego do nieodwracalnych zmian na lepsze.

Korzenie idei postepu tkwia w chrzescijanistwie. Cel, do ktérego prowadzi postep,
a wiec doskonatos¢ w réznych sferach cztowieczenstwa, mdgt by¢ inspirowany ewange-
licznym wezwaniem: ,Badzcie wiec wy doskonali, jak doskonaty jest Ojciec wasz niebie-
ski” (Mt 5,48), jednak w chrzescijanstwie doskonato$¢ nie jest ,z tego Swiata”, a jedynie
stwarza wzor do nasladowania, podczas gdy w przypadku idei postepu dzieje sie wrecz
przeciwnie - wazny jest tylko horyzont temporalny. Ale to Joachim z Fiore w XII wieku
wyznaczyt Swiatowej historii nowa wizjonerska trajektorie: koniec, oznaczajacy wypet-
nienie chrzescijanskiego ideatu, okazuje sie osiggalny w ramach tego Swiata. Rozumowa-
nie Joachima (w kategoriach historycznego perspektywizmu) antycypuje idee postepu.
Po $mieci Joachima z Fiore jego zwolennicy stworzyli program radykalnych przemian
politycznych, ktéry potem miat wptyw na rézne ruchy chrzescijanskie, zwtaszcza w okre-
sie reformacji. Idee postepu w sensie wspoétczesnym zawdzieczamy protestantyzmowi,
w ktérym na drodze osiggania dobrego zycia ludzie licza przede wszystkim na wtasna
prace i wysitek. Dobrym przyktadem napiecia miedzy tymi horyzontami jest obraz ludz-
kiej drogi ku doskonatosci, przedstawiony w dziele angielskiego protestanta Johna Buny-
ana (1628-1688) The Pilgrim’s Progress from This World to That Which Is to Come (1678).

Jak wskazuje Gianni Vattimo (ur. 1936) w ksiazce La fine della modernita (1985),
historia, ktora wedtug doktryny chrzescijanskiej jest historig zbawienia, z czasem
sie transformuje w poszukiwaniu doskonato$ci wewnatrz swiata, a potem stopniowo
i w historii postepu. Opatrznosciowy plan dziejéw powszechnych niepostrzezenie, acz-
kolwiek ostatecznie przenosi sie w doczesnos¢. Transcendentno$¢ zamieniona zostaje
przez horyzont oddalony, ale pozostajacy w granicach tego $wiata. Religia postepu,
w jaka czesto przeksztatca sie idea postepu, jest religia wewnatrz§wiatowa. Z czasem
postep staje sie jedna z podstawowych kategorii o§wiecenia (— o$wiecenie).

Wedtug francuskiego intelektualisty Alaina de Benoist (ur. 1943) idea postepu wyta-
nia sie mniej wiecej w 1680 roku - w sporze miedzy ,obroncami starozytnosci” i ,wspot-
czesnymi”. Rowniez Morris Ginsberg (1889-1970) odsyta do péznego XVII wieku.
Wedtug Reinharta Kosellecka postep staje sie prawdziwie historycznym pojeciem okoto
1820 roku. Podstawowym czynnikiem jego przemiany w pojecie $wiatowo-historyczne
jest uczasowienie.

W centrum mysli oSwieceniowej znajduje sie idea cztowieka wszechstronnego (takze
w wymiarze fizycznym) i osiggalnego w procesie historycznego doskonalenia. Wsrod
wielu zwolennikéw tej idei czotowe miejsce zajmuja Anne-Robert-Jacques Turgot
(1727-1781) iJean Antoine Nicolas de Condorcet (1743-1794), znaczace postaci francu-
skiego o$wiecenia. Dzieta Turgota stanowia synteze motywoéw chrzescijanskich i laic-
kich humanistycznych. Po rezygnacji ze stanu duchownego i zajeciu waznego stanowiska
w administracji panstwowej (ministra finanséw) zaczat postrzegac postep jako podsta-
wowe prawo natury, dla ktérego Boza interwencja nie jest konieczna. Fundamentem
wiary w niemozno$¢ odwrotu od postepu stato sie dla niego przekonanie o istnieniu
charakterystycznego dla ludzi impulsu do kumulowania warto$ciowego dorobku po-
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przednich pokolen (- historia). Podczas jednego ze swoich wyktadéw na Sorbonie za-
tytutowanego Tableau philosophique des progrés successifs de 'esprit humain (1750)
bardzo mtody jeszcze Turgot wyrazat poglad o stopniowym uszlachetnianiu obycza-
jow i o$wiecaniu ludzkiego ducha na drodze statego, cho¢ realizowanego matymi kro-
kami postepu w kierunku coraz wiekszej doskonatosci. Teoria trzech etapéw rozwoju
ludzkosci (religijny, spekulacyjny i naukowy) daje poczatek ideom socjologicznym, na
ktérych pézniej opart swoje zatozenia Auguste Comte (1798-1857).

Pod koniec XVIII wieku wszechstronny uczony (filozof, socjolog i matematyk) Con-
dorcet napisat Esquisse d’un tableau historique des progres de 'esprit humain (1793-
1794). Na mocy paradoksu dzieto to powstato kréotko przed $miercig Condorceta,
uczestnika i ofiary rewolucji francuskiej. Jedna z jego gtéwnych idei jest potrzeba ujed-
nolicenia praw obywatelskich i politycznych. Druga wazng kwestig akcentowang w tym
dziele jest przekonanie, ze natura nie wyznaczyta ludzkiemu doskonaleniu zadnych
granic i w tym sensie jest ono nieograniczone. A kierunek postepu wytyczaja Swiatte
jednostki, zdolne opracowac polityke wspomagajaca szybsze osiagniecie celu. Dzielgc
dotychczasowy bieg dziejéw na dziewiec¢ epok, Condorcet ktadzie nacisk na potencjat
tkwigcy w ludzkiej naturze, snujac marzenia o osiggnieciach nieskonczonego postepu
we wszystkich sferach cztowieczenstwa. Ostatnia (dziesiata) zarysowang przez Condor-
ceta epoke historyczng charakteryzuje wizja rodzaju ludzkiego wyzwolonego z wszel-
kich pet, oswobodzonego z witadzy przypadku i wrogéw postepu, zdecydowanie
zmierzajacego ku prawdzie, cnocie i szcze$ciu. Kontemplacja tego obrazu jest ,btogim
schronieniem” dla filozofa zyjacego w niedoskonatej terazniejszosci. Ludzkie doskonale-
nie pojmowane jest zaré6wno jako proces nieskonczony, jak i wienczacy historie stanem
ostatecznego szczescia.

Jak powszechnie wiadomo, Jean-Jacques Rousseau (1712-1778) nie podzielat 6w-
czesnego optymizmu. Zaprzeczyt pozytkom ptynacym z postepu w dziele Discours qui
a remporte’ le prix a 'Academie de Dijon, en I'année 1750. Sur cette question proposée par
la méme Académie; Si le rétablissement des sciences & des arts a contribué a épurer les
moeurs, 1751), w ktérym odpowiadatl na pytanie o wptyw postepu sztuk i nauk na ro-
dzaj ludzki. Za ten esej otrzymat pierwsza nagrode Akademii w Dijon. Po kilku latach
ponownie wzigt udziat w tym konkursie. W rezultacie opublikowat traktat Discours sur
l'origine et les fondements de I'inégalité parmi les hommes (1755), wskazujac w niej, ze
umiejetno$¢ doskonalenia sie, wiasciwa catemu rodzajowi ludzkiemu, jest Zrodtem
prawie wszystkich nieszcze$¢ cztowieka; to ona go wydobywa ze stanu pierwotnego,
w ktérym prowadzit zycie spokojne, niewinne i niezmacone; to ona wreszcie, rozwija-
jac jego rozum (zaréwno wystepKi, jak i cnoty), czyni go ostatecznie tyranem dla samego
siebie, jak i natury. Dzieto to, chociaz wy$miewane i parodiowane przez innych przed-
stawicieli epoki o$wiecenia, wywierato ogromne wrazenie na odbiorcach. Potencjaty
doskonalenia sie i realnego osiggniecia Dobra uznane sa przez Rousseau za kwestie
zupelnie oddzielne. Twierdzeniem o upadku spoteczenstwa wskutek postepu rozumu
filozof ten odrézniat sie od pozostatych myslicieli epoki.

Dla Immanuela Kanta (1724-1804) najwazniejszg sferg procesu doskonalenia sie jest
sfera moralnos$ci. W drugim rozdziale swojego ostatniego dzieta Der Streit der Fakultcdten
(1798) stwierdza, ze w przypadku pytania o to, czy rodzaj ludzki stale zmierza ku lep-
szemu, chodzi o ,historie moralno$ci, pojmowang przy tym nie zgodnie z pojeciem
gatunku (singulorum), lecz z punktu widzenia ogétu ludzi (universorum), ktérzy na
Ziemi tacza sie w spoteczenstwa i dzielg na narody”. Z drugiej strony niemiecki filozof
przejawial zainteresowanie ideg zbudowania doskonatego porzadku spotecznego.
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W dziele z 1784 roku Die Idee zu einer allgemeinen Geschichte in weltbiirgerlicher Absicht
glosit koncepcje filozoficznego millenaryzmu, potwierdzajaca fakt wytonienia sie
pojecia postepu wskutek sekularyzacji prowidencjalnych uje¢ historii. Gwarancje do-
skonalenia widzi Kant w tym, Ze wszystkie naturalne predyspozycje ,stworzenia” stuza
jego rozwojowi zgodnie z celem i w catej swej petni, przy czym rozwojowi podlegaja
tylko te predyspozycje, ktdore stuza rozumowi. Rozwéj pojmowany jest jako osiagniecie
takiego stanu, gdy stopien rozwoju ludzkiego potencjatu w peini odpowiada zamy-
stom. Finalizm Kanta oznacza zatem, Ze ruch ku lepszemu (i coraz lepszemu) ma swoje
ograniczenia.

W wieku rozumu dominuje poglad, ze postep nauki gwarantuje ludzkosci szczescie
(np. Francis Bacon wiaze je ze spodziewanymi efektami nauki eksperymentalnej). Naj-
lepsza ilustracja tej ambicji osiggniecia ostatecznej, wyczerpujacej wiedzy o naturze,
spoteczenstwie i cztowieku jest w XVIII wieku realizacja wielkiego projektu Encyclopédie
ou Dictionnaire raisonné des sciences, des arts et des métiers (1751-1772), ktéry miat
objac¢ catos¢ intelektualnych wysitkéw uczonych, artystéw, pisarzy itd.

W XIX wieku do rozwoju i upowszechnienia idei postepu przyczynili sie filozofowie
Auguste Comte, John Stuart Mill i Herbert Spencer (— ewolucja). W dziele Discours sur
l'esprit positif (1844) Comte rozumie postep jako staly, stopniowy rozwéj umystowy
ludzkosci od stadium teologicznego, przez metafizyczne, po oparte na rozumie i bada-
niu faktéw stadium pozytywne, gdzie wyodrebniat m.in. ,polityke pozytywng”, ktdrej
celem miato by¢ wynalezienie z pomoca filozofii pozytywnej najlepszego ustroju dla
ludzi. Idea ta korespondowata zaréwno z inspirowanymi biologia konceptami praw
rozwoju przyrody, jak réwniez z millenaryzmem Joachima z Fiore i jego konceptem
trzech historycznych stadiéw oraz koncepcja postepu Turgota. Rozw6j nauk biologicz-
nych, ktérego niekwestionowanym liderem stat sie w potowie XIX wieku Karol Darwin
z teorig doboru naturalnego, inspirowat filozoféw ideami adaptowanymi przez nich do
nauk o cztowieku i spoteczenstwie. Ze starszymi konceptami rozwoju i z idea postepu
zespolita sie idea ewolucji (— ewolucja). I tak na przyktad amerykanski antropolog
Lewis H. Morgan (1818-1881) w wydanym w 1877 roku dziele Ancient Society, or
Researches in the Lines of Human Progress from Savagery, through Barbarism, to Civiliza-
tion wyodrebnit trzy etapy rozwoju ludzkosci: dziko$¢, barbarzynstwo i zwiazana z wy-
nalazkiem pisma cywilizacje. I chociaz koncepcja Morgana spotkata sie z krytyka, zado-
mowita sie w przestrzeni spotecznych wyobrazen i zbiorowych przesadéw, zwtaszcza
w kontekscie kolonializmu.

0 ile Darwin ewolucje gatunkdw rozumiat jako odbywajacy sie w Swiecie przyrody
postep, o tyle jego propagator, twérca monistycznej koncepcji ewolucjonizmu Herbert
Spencer przyjmowal, iZ powszechne prawo rozwoju polega na réznicowaniu, wigzaniu
i porzadkowaniu czesci, a nastepnie powtorzeniu tego cyklu na wyzszym poziomie roz-
woju. W dziejach swiata dopuszczal wiec postep i tymczasowy regres. Jako obronca par-
tykularnych (,stuzacych zyciu”) egoizméw stawat sie rzecznikiem etyki relatywistycznej,
ktora korespondowata z niezamierzonym irracjonalizmem Spencera, wynikajacym z my-
$lenia o sprawach spotecznych z perspektywy ukrytych (nie zawsze mozliwych do po-
znania) faktéw biologicznych.

Z kolei w ujeciu Karola Marksa idea postepu wyrazata sie w przekonaniu, iz ludz-
ko$¢ w sposdb nieunikniony rozwija sie na jego wektorze prowadzacym od wspélnoty
pierwotnej, przez niewolnictwo, feudalizm, kapitalizm, socjalizm do komunizmu. Cho¢
Marks dostrzegat ludzka krzywde wynikajaca z przemocy towarzyszacej kolonialnym
podbojom, uwazat to za konieczny element ewolucji spotecznej, ktérej podstawg czynit
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rozwoj fetyszyzowanych przez niego stosunkéw ekonomicznych.

Postep to zsekularyzowana wizja historii, ktéra w tej wersji jest jednoczesnie nie-
skonczona i nakierowana na swoj koniec. Progresywizm i utopizm s ze soba sprzezone
- horyzont wydaje sie realnie osiggalny w kolejnym czasie (w momencie nastepujacym
bezposrednio lub tez bardziej oddalonym). Oznacza to jednak koniec historii; w tym
kierunku prowadza zaréwno subtelne konstrukcje Hegla (pruska monarchia), materia-
lizm historyczny Marksa (spoteczenistwo komunistyczne) i liberalizm Fukuyamy. So-
cjolog Robert Nisbet w History of the Idea of Progress (1980) przedstawia zachodnie
wyobrazenia na temat idei postepu jako przesad, iz ludzko$¢ czynita postepy w prze-
sztosci, robi postepy obecnie, jak i oczekuje dalszych postepéw w przysztosci. Kiedy
jednak przedmiotem uwagi stanie sie tre$¢ owego ,postepu”, moze by¢ on rozumiany
zaréwno jako przyrost praw i swobdd cztowieka, jak tez osiggniecie absolutyzmu poli-
tycznego lub dominacji rasowe;.

Kolonializm

Przekonanie o misji wcielania postepu i osiggnie¢ zachodniej cywilizacji w krajach
Afryki i Azji stanowito nieodtgczny element nowoczesnego kolonializmu. I tak na przy-
ktad David Livingstone (1813-1873), znany podréznik i badacz Afryki, szczerze wierzyt,
ze imperium brytyjskie moze doprowadzi¢ ten kontynent do ztotego wieku, a znany
wiersz Rudyarda Kiplinga The White Man’s Burden: The United States and the Philippine
Islands (1899), przez jednych uwazany za wezwanie do kolonializmu jako humanitary-
zmu, przez innych za antykolonialna satyre, byt swiadectwem moralnych dylematow
owczesnych swiadkéw historii (— historia). W rozlegtym planie stosunek Zachodu do
Orientu poddat analizie Edward Said (1935-2003) w dziele Orientalism (1978), po-
czatkujacym rozwdj studiéw postkolonialnych.

Tzvetan Todorov (1939-2017) w Les morales de histoire (1991) poréwnuje dwa
typy postaw wobec kolonializmu - Michela de Montaigne’a (1533-1592) i Monteskiusza
(1689-1755). O ile de Montaigne opowiada sie za dobrg kolonizacja, wychodzaca od
zatozen etnocentrycznego uniwersalizmu, o tyle uniwersalizm Monteskiusza jest kon-
tekstualny i dopuszczajacy pluralizm. Todorov pokazuje, Ze w kolejnych stuleciach rza-
dzi naiwny i sentymentalny etnocentryzm de Montaigne’a i dopiero ostatnio daje sie
styszec gtos Monteskiusza, tak wiec by¢ moze trzeba byto doczeka¢ konca kolonizacji,
zeby cztowiek Zachodu zaczat widzie¢ inne cywilizacje przede wszystkim jako inne.

Krytyka idei postepu

Konsekwentnemu rozumowaniu w kategoriach postepu nie sprzyja wewnetrzna
sprzeczno$¢ tej idei. Paul Tillich (Kairos. Zur Geisteslage und Geisteswendung, 1926)
koncepcje progresywistyczne dzieli na dwie grupy, za kryterium uznajac rozumienie
nieskonczonosci czy skonczonosci postepu. Wedtug niego postepowe w petnym tego sto-
wa znaczeniu s3 tylko te pierwsze ujecia, podczas gdy drugie to sekularne eschatologie,
czyli formy utopizmu. W analogiczny sposdb sekularne millenaryzmy filozoféw poste-
pu przeciwstawia Jean Delumeau w znanym dziele Une histoire du paradis. Le jardin des
délices (1992). Kryterium staje sie wtasnie owo pojecie skonczonosci/nieskonczonosci
procesu doskonalenia sie cztowieka, ludzkosci, Swiata. Wykorzystujac zastosowany
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przez Charlesa Van Dorena termin plateau (ptaskowyz) na okreslenie stadium po osig-
gnieciu doskonatego stanu, autor stwierdza, Ze marksizm nie przejawiat zainteresowania
tym, co stanie sie poza plateau spoteczenstwa komunistycznego. Filozofowie postepu
(Kant, Condorcet i in.) - wrecz przeciwnie - przewidywali dtugotrwate i nieokreslone
ulepszenia, wcale nie dostrzegajac na horyzoncie tysigcletniego plateau. Kant wspomina
o filozoficznym millenaryzmie, a Condorcet - chociaz ostrozny w twierdzeniach
na temat granicy, poza ktéra cztowiek/ludzko$¢ nie moze juz sie ulepsza¢ - mimo
wszystko kieruje mysli ku spoteczenstwu nadziei, bedacemu efektem dziedziczenia
fizycznej, moralnej i intelektualnej doskonatosci cztowieka. Tak wiec jedna z nierozwia-
zywalnych sprzeczno$ci mitologii progresywistycznej stanowi potaczenie nieskonczo-
nosci postepu i wyobrazenia o osiggnietej juz upragnionej doskonatosci, a wiec sytuacji,
w ktérej ruch naprzdd jest zasadniczo niemozliwy.

Drugi argument za odrzuceniem progresywizmu wywodzi sie z etyki. Jakkolwiek
uzasadnia¢ koniec nieskonczonego procesu, jakkolwiek pojmowac¢ osiggniecie dosko-
natosci w ramach procesu §wiatowego, w sposéb nieunikniony pojawia sie problem
ceny, jaka ludzkos$¢ ptaci za te doskonato$¢ (pojmowang jako Krélestwo Boze na ziemi
czy tez jako komunizm lub liberalizm). Niedopuszczalny koszt moralny osiagnietego
postepu jest motywem przewodnim Krytyki. Zarazem w XVIII i XIX wieku wizji czto-
wieka stojagcego na ramionach wszystkich minionych wiekéw towarzyszy¢ zaczeto
przekonanie, Ze z intelektualnego i artystycznego dziedzictwa okupionego wysitkiem
poprzednikdw najwyzsza korzy$¢ wyciagaja pokolenia ostatnie. Juz Kant zdawat sobie
z tej putapki sprawe, w eseju Die Idee zu einer allgemeinen Geschichte in weltbtirgerlicher
Absicht (1784), piszac: ,Zadziwiajace jest, Ze starsze pokolenia zdaja sie podejmowac
ucigzliwe wysitki tylko dla dobra mtodszych. Tworza dla nich fundamenty, na ktérych
ci moga kontynuowac dzieto budowy zamierzone przez sama nature, by tylko pokole-
nia najmtodsze miaty szcze$cie zamieszkiwa¢ w gmachu, nad ktérego budowa trudzit
sie (wprawdzie bez jakiegokolwiek wiasnego zamiaru) dtugi szereg ich przodkéw, a tym
nie miat by¢ dany udzial w wypracowanym przez nich szczesciu. Jakby to jednak nie
byto zagadkowe, okazuje sie jednoczes$nie konieczne”.

Jak wiadomo, wyobrazenie statego ruchu ludzkosci ku lepszemu krytykowane jest
w XIX wieku zwtaszcza przez Arthura Schopenhauera i Friedricha Nietzschego. Ten
ostatni ze szczegélnym uporem podwazat stusznos¢ idei celowosci w historii, a wraz
z tym naiwnie rozumianej idei postepu. Zarazem jednak w rozprawie Zur Genealogie
der Moral - Eine Streitschrift (1887) eksponowal mozliwo$¢ objawienia sie postepu
w formie wzrastajgcej woli mocy: ,Rozwdj jakiej$ rzeczy, jakiego$ zwyczaju, jakiego$
organu bynajmniej nie jest w ten sposéb postepem (progressus) ku pewnemu celowi
ani tez logicznym i najkrétszym, z najmniejszym naktadem sit i kosztéw osiggnionym
postepem, jeno kolejnem nastepstwem gtebiej lub ptyciej odbywajacych sie, mniej
lub wiecej wzajemnie niezaleznych, odgrywajacych sie w niej proceséw przemagania,
z dodatkiem oporu stosowanego w kazdym wypadku, usitowan zmiany form w celu
obrony i reakcyi, i wynikéw udanych przeciwdziatan. (...) Chciatem rzec: takze cze$cio-
we bezuzytecznienie, niedoteznienie i zwyrodnianie, zatracanie sie sensu i celowosci,
krotko — $mier¢, nalezy do warunkéw rzeczywistego postepu, ktory jawi sie zawsze
w postaci woli i drogi ku wiekszej mocy i zawsze osiggany bywa kosztem licznych
mniejszych mocy”.

Po pierwszej wojnie Swiatowej krytyka postepu ulegta nasileniu; gto$ne stato sie
dzieto Oswalda Spenglera o zmierzchu Zachodu; wzrosta tez popularno$¢ cyklicznych
teorii historii - Arnolda Toynbee, euroazjatow. Wiréd krytykéw pojawiaja sie nazwiska
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Maksa Schelera, Karla Jaspersa, José Ortegi y Gasseta, Edmunda Husserla. Kryzys stat
sie znakiem czasu miedzywojennego. Reprezentatywne dla tego okresu dzieto Husserla
Die Krisis der europdischen Wissenschaften und die transzendentale Phdnomenologie
(1936) pokazuje, jak niezaleznie od ciggtego i pomyslnego ruchu do przodu wiedza
naukowa oderwata sie od podstaw i stracita sens, a postep nie wychodzi poza sens
czysto praktyczny i techniczny, jak wczes$niej twierdzit Max Weber, komentujac prze-
rost racjonalizmu. Kryzys nauk jest rozumiany jako kryzys cztowieka europejskiego, co
w duzym stopniu potwierdzit przebieg drugiej wojny $wiatowej i nazistowskie zbrodnie
przeciwko ludzkosci, dokonywane w imie modernizacji i czysto$ci rasy.

Po drugiej wojnie §wiatowej tendencje krytyczne wzgledem progresywizmu stajg
sie z oczywistych wzgledow jeszcze silniejsze. W najbardziej optymistycznym warian-
cie idea postepu pozostaje aktualna w odniesieniu do sfery nauk Scistych i techniki
nalezacej do przedmiotu kultu utopii scjentystycznej. Chociaz historie kultur rzeczywi-
$cie naznacza stopniowe poszerzanie wiedzy nabytej bezosobowo i uniwersalnej, jak
mowi Karl Jaspers w dziele Vom Ursprung und Ziel der Geschichte (1949), ludzki byt
jako taki, etos cztowieka, jego dobro¢ i madros¢ nie podlegaja zadnemu postepowi.
W ten sposdb, przechodzac przez stadia egzaltowanej akceptacji i kategorycznej negacji,
idea postepu w poréwnaniu z wyobrazeniami z XVIII i XIX wieku ulega ograniczeniu,
staje sie ideologia przymusowej modernizacji, w imie ktérej moga by¢ dokonywane
przestepstwa przeciw ludzkosci, jak w przypadku wszelkich totalitaryzmdw.

Utopia scjentystyczna

Przetom XX i XXI wieku to czas bogaty w idee, ktérych wspélnym mianownikiem jest
postulat osiagniecia doskonatego spoteczenstwa na drodze rozwoju techniki i techno-
logii. Wedtug nowego my$lenia utopijnego spowodowane przez technologie problemy
beda przez nig sama rozwigzane, tyle Ze na kolejnym etapie. Technologiczny optymizm
wyraza sie w przekonaniu, ze dla nauki i jej projekcji nie ma nic niemozliwego - facznie
z nie$Smiertelnoscig cztowieka czy wszechstronnym jego ulepszeniem pod wzgledem
anatomicznym, fizjologicznym i psychicznym na drodze inzynierii genetycznej. Cyber-
kultura, rewolucja digitalna, transhumanizm znajduja sie wéréd najpopularniejszych
oznaczen ,nowego spoteczenstwa”. Jak kazda utopia réwniez ten przejaw ducha scjen-
tystycznego ma swoich wptywowych krytykéw wéréd humanistéw. Punktem odniesie-
nia dla reakcji przeciwko spoteczno-technologicznemu utopizmowi sa sformutowane
jeszcze w pierwszej potowie XX wieku ostrzezenia Martina Heideggera na temat dehu-
manizujacego oddziatywania techniki.

Idea postepu
(Rosja)

W mysli rosyjskiej idea postepu znajduje szczeg6lnie podatny grunt - przyjmowana
z zachwytem z Zachodu, a nastepnie sakralizowana. Sergiusz Butgakow w artykule
OcHogHble npobsembl meopuu npozpecca (1993) moéwi, Ze odrzucajac wiare w za§wiaty
i sfere nadzmystows, teoria postepu skupia sie w catosci na nauce i jej mozliwosciach
prognozowania, co sprawia, ze jednym z priorytetowych obszaréw wiedzy staje sie so-
cjologia - jako teologia nowej religii.
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Idea postepu rozpowszechnia sie w Rosji w XIX wieku - wtedy tez rozpoczyna sie
pod wplywem europejskiego pozytywizmu, a zwtaszcza Herberta Spencera, rozwoj ro-
syjskiej socjologii. Szczeg6lnie popularna stata sie w owym czasie zorientowana ku
naprawie $wiata szkota narodnicka Piotra Lawrowa i Nikotaja Michajtowskiego oraz
grupa rewolucyjnych demokratéw (,postepowcéw”), m.in. Nikotaja Czernyszewskiego,
Dmitrija Pisariewa, Nikotaja Dobrolubowa, Aleksandra Hercena, Wissariona Bielinskie-
go. Znany rosyjski socjolog Pitirim Sorokin (1889-1968) (Cyclist Concepts of Socio-Hi-
storical Process, 1927), komentujac kluczowy w Rosji okres lat 60. XIX wieku, stwierdza,
ze od pojawienia sie prawa trzech stadiéw Auguste’a Comte’a jako wzorcowego kon-
ceptu linearnego rozwoju ludzkosci socjologowie, historycy, ekonomisci i filozofowie
spoteczni formutowali dziesigtki podobnych ,praw” i ,tendencji”. W teoriach tych postep
spoteczny byt ujmowany jako cos, co zmierza do okreslonego celu, a proces historyczny
jako rodzaj przedmiotu akademickiego: wszystkie narody rozpoczynaja jako studenci
pierwszego roku (u Comte’a faza teologiczna), nastepnie wszyscy przechodza na rok
drugi (faza metafizyczna Comte’a), aby na ostatnim roku do$wiadczy¢ fazy ,pozytywi-
zmu” lub ,socjalizmu”, ,anarchii”, demokracji, ,degeneracji” itd. Owa linearna koncepcja
zyskata charakter eschatologicznej interpretacji procesu spoteczno-historycznego.

Wskutek zwyciestwa nad pozytywizmem w przestrzeni intelektualnej filozofii reli-
gijnej w Rosji krytyka teorii postepu staje sie niejako obowigzkowa w literaturze
spoteczno-filozoficznej i socjologicznej. Rosyjscy mysliciele religijni, przyjmujac per-
spektywe chrzescijanskg, utozsamiali ideologie progresywizmu (w jej réznych warian-
tach) z utopizmem rozumianym jako bezwarunkowa racjonalizacja stosunkdw spotecz-
nych. Wedtug Nikotaja Bierdiajewa (1874-1948) pozytywna idea postepu jest nie do
przyjecia z religijnego i moralnego punktu widzenia (Hogoe cpedHesekogbe. Pazmbluine-
Hue o cydvbe Poccuu, 1924). Podobnie Siemion Frank (1877-1950) w rozprawie na temat
socjalizmu chrzescijanskiego IIpo6saema xpucmuatckozo coyuaausma (1939) odrzucat
utopijng wiare w to, ze reformy spoteczne beda w stanie znie$¢ wszelka niesprawiedli-
wos¢ i zto. Wsrdd krytykow paradygmatu progresywistycznego pojawiaja sie takie na-
zwiska, jak Siergiej Butgakow, Pawel Nowgorodcew, Gieorgij Florowski, Jewgienij
Trubieckoj i in.

Jednoczesnie, wraz ze zwyciestwem rewolucji pazdziernikowej (= rewolucja), za
najbardziej nowoczesny i postepowy projekt polityczny uznano — socjalizm; byta to
trwata tendencja, ktéra zachowata sie az do upadku Zwigzku Radzieckiego wbrew
oczywistym dla jego wielu mieszkancéw dysonansom poznawczym. W propagandzie
Zwiazek Radziecki przedstawiany byt jako lider postepu na skale $wiatowa.

Bury ].B., The Idea of Progress. An Inquiry Into Its Origin and Growth, London 1920; Condorcet A.N,,
Szkic obrazu postepu ducha ludzkiego poprzez dzieje, Krakéw 1957; De Benoist A., A Brief History
of the Idea of Progress, , The Occidental Quarterly” 2008, vol. 8, No. 1; Delumeau ]., Historia raju:
ogrod rozkoszy, Warszawa 1996; Ginsberg M., Progress in the Modern Era, w: Dictionary of History
of Ideas, vol. 3, 1973; Idee w Rosji. Leksykon rosyjsko-polsko-angielski, red. A. de Lazari, t. 3, L6dZ
2000, s. 384-412; Jaspers K., O Zrédle i celu historii, Kety 2005; Kant L., Idea powszechnej historii
w aspekcie kosmopolitycznym, w: 1. Kant, Rozprawy z filozofii historii, Kety 2005; Kant L., Spor fakul-
tetow, w: 1. Kant, Dzieta zebrane, t. 5, Torun 2011; Koselleck R., ,Postep” i ,upadek” - Dodatek do
historii dwdch pojec, w: R. Koselleck, Dzieje pojec. Studia z semantyki jezyka spoteczno-politycznego,
Warszawa 2009; Meier Ch., Koselleck R., Fortschritt, w: Geschichtliche Grundbegriffe: Historisches
Lexikon zur politisch-sozialen Sprache in Deutschland, ed. O. Brunner, W. Conze, R. Koselleck, Bd. 2,
Stuttgart 1975; Van Doren C., The Idea of Progress, New York-London 1967; Vattimo G., Koniec
nowoczesnosci, Krakéw 2006; Weber M., Nauka jako zawdd i powotanie, w: M. Weber, Wybor pism,
Warszawa 1999; ByarakoB C., OcHogHble npobsaembl meopuu npozpecca, w: C. Bynrakos, CouuHeHus
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e8dsyxmomax,T.2,MockBa 1993; CopokuH I1., [Jukauueckue KoHyenyuu coyuaabHo-ucmopu4eckozo
npoyecca, ,Poccusi u coBpeMeHHbIH Mup” 1998, 4 (21); Tunnux I1., Katipoc, w: I1. Tusnnux, H36paxHoe.
Teosnozust Kynemypul, MockBa 1995.

Nina Dimitrowa (ttum. Joanna Patuta-Krasteva i Ewelina Drzewiecka)

Postep
(Grecja)

Stowo ,postep” (mpdodog; mpo+0ddg) oznacza ruch naprzdod (postepuje, kontynuuje,
podazam) w wyrazeniach typu ,postep wojsk”; mozna je jednak rozumie¢ réwniez meta-
forycznie jako poprawe i rozwdj (np. ,pedagogika postepowa”). Byto to kluczowe pojecie
o$wiecenia, kiedy w XVIII-wiecznej Europie starano sie pogodzi¢ idee hellenistyczne
Zrozwojem, nie negujac zarazem greckiej tradycji (- tradycja). W okresie absolutyzmu
os$wieconego w Srodowisku fanariotéw postep postrzegany byt jako dazenie do dosko-
natosci. Dimitrios Katardzis (1730-1807) taczyt go z jezykiem (,,aby$my stali sie w je-
zyku bezbtedni”), znajdujacym sie w kryzysie wskutek powtarzajacych sie podbojow
ziem greckich, i z wychowaniem, od ktérego zalezy ,rozwdj catego narodu i szczescie
kazdego z nas”. Nauka, rozwdj i o§wiecenie miaty uksztattowa¢ cztowieka ,doskonatego”
i przeobrazi¢ niesprawny kraj podbitych Romajéw w panstwo idealne, stworzone na
wzdr panstw niepodlegtych narodéw, ktére sa madrze zarzadzane i rozkwitaja.

Osiemnastowieczny postep byt nierozerwalnie zwigzany z filozofia. Ewjenios Wul-
garis (1716-1806) za przyczyne ,jatowosci” filozofii uwazat rozpowszechnienie zatwar-
dziatego arystotelizmu; wierzyt w ,postep filozofii” i nowo$¢. Josipos Misiodaks (1725-
1800) w Apologii (AmoAoyia, 1780) taczyt postep ze ,zdrowa” filozofig Europy, za ktore;j
posrednictwem Grecja - zduszona w objeciu koscielnej i klasycyzujacej tradycji objawia-
jacej sie zwlaszcza w gramatyce - miata sie wydoby¢ z ,nedznej i nieszczesnej sytuacji”
i odda¢ prawdziwym naukom. Christodulos Pamblekis, pozostajacy pod wptywem
Encyclopédie, trzymat sie idei postepu historycznego (O filozofie; llepi ptAoadpov, 1786).
Z kolei Konstandinos Kumas (1777-1836) podkreslit réznice miedzy filozofig schola-
styczng a nowozytna i entuzjastycznie opisat postep filozofii nowogreckiej. Daniil Fili-
pidis i Grigorios Konstandas w Nowozytnej geografii (Newtepikn T'ewypapia, 1791),
przepetnieni o§wieceniowym optymizmem, wierzyli w pozytywna obecno$¢ cztowie-
ka w $wiecie. Wedtug nich ludzka ingerencja w nature i spoteczenstwo - za pomoca
prostych stéw - miata prowadzi¢ do bogactwa i szczescia, a takze poprawia¢ warunki
zycia ku wspélnej korzysci.

Optymistycznym spojrzeniem na cztowieka wyroézniat sie takze anonimowy autor
Greckiej nomarchii (EAAnvikn¢ Nouapyiag, 1806) (,Cztowiek ma sktonno$¢ do rozwo-
ju”). Réwniez on wierzyt w odrodzenie Grekéw. Upolitycznit pojecie postepu, taczac je
z wolno$cia i dobra administracja, nomarchia, od ktérej zalezy szczesScie, podczas gdy
niewola i tyrania ,niszczyty Grekéw”. Adamandios Korais (1748-1833) utozsamiat po-
step nie tylko z wyksztatceniem i révolution morale, do ktérej doszto w Grecji, z handlem
i powiekszeniem bogactw, lecz réwniez z powstanczym wrzeniem, jakie towarzyszyto
rewolucji francuskiej, gdy zaktadano tajne stowarzyszenia. Jak podkreslit w Mémoire
(1803), Grecy obudzili sie z letargu i wydobyli z trwajacego od wiekdw nieuctwa, w ktére
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popadli wskutek wasni, upadku moralnego i podbojéw, by odkry¢ $wiatto$¢ Europy -
odziedziczong po Grecji starozytnej - i wzig¢ udziat w marszu naprzod ludzkiej ducho-
wosci. Korais wierzyl, ze nadeszta epoka zmian. Rewolucje moralna uwazat za przygo-
towanie do walk o niepodlegtosé.

Pojecie postepu nie miescito sie w intelektualnym uniwersum Cerkwi i wrogéw filo-
zofow, wedtug ktérych spoteczenstwo - Boski wytwor - nie miato prawa do watpli-
wosci i zmian. Powiedzenie ,nie przesuwaj starej miedzy” ukazywato logike stagnacji
i akceptacji zhierarchizowanego Swiata. Kazda zmiane, kazde nowatorstwo postrzegano
jako wyraz sprzeciwu wobec najwyzszych warto$ci. Na tamach broszur Cerkiew prze-
strzegata chrzescijan, by nie ulegli wptywowi ,,najnowszych nadziei na wolnos$¢”.

W latach powstania greckiego postep uzalezniano od powotania trwatej admini-
stracji centralnej, ktéra wymusitaby na suttanie uznanie nowego bytu panstwowego
i zapewnita Grecji powazanie w Europie. Aby zrealizowac te cele, Grecy musieli wykaza¢
sie odwaga i jednomys$lnosciag. W XIX wieku nowo powstate krélestwo greckie konse-
kwentnie zabiegato o uznanie w Europie. Oczekiwano potwierdzenia, Ze Grecja rozwija
sie i - zgodnie z linig starozytno$¢-Grecja-Europa - nalezy do kultury europejskiej, co
wynikato zresztg z o§wieceniowego optymizmu, ktéry pozostawat nienaruszony. Tym,
co ulegto zmianie, byt odbiér dziejéw Grecji. Epoki, ktéra nastgpita po klasycznej staro-
zytno$ci, nie postrzegano juz w kategoriach upadku, lecz nieprzerwanego rozwoju,
utrzymujgcego sie rowniez w czasach Macedonczykoéw i Bizancjum.

W XIX wieku od terminu utworzono wiele wyrazéw pochodnych (mpoodevtikds ‘po-
stepowy’, mpooSevTikdTNG ‘postepowosc, mpooSevTik¢ ‘postepowo’) i zaczeto uzywac
go w szerszym znaczeniu (postep kultury, narodu): réwniez w kontekscie politycznym
jako opozycji do konserwatyzmu, w odniesieniu do partii politycznych. Postep stat sie
hastem programowym socjalistow i demokratéw, wykorzystywanym w tytutach wydaw-
nictw (np. Postep Sofianopulosa, [Ipéodog Tov Lo@lavomoviov, 1839).

Anpapag K.0., NeoeAnvikés Atapwtiouds, ABva 1985; Novtoog I1., NeoeAinvikds Aiapwtiouds.
Ta dpta ¢ StakvSvvevong, ABMva 2005; Ynupévog N.K., «0 Kwvotavtivog Kovpag wg totopikog
¢ NeoeAAnvikig @loroyiagy, @idocopia, 15-16 (1985-1986), 0. 376-397; [loAiTikd puArdSia
(1798-1831) tov AS. Kopan, et.oaywyn Aovkia ApoVAwa, KNE/EIE, ABrjva 1983; HAoV @, «ATté v
KPLTWKN 6TtV dpvnon s tapadoong: 1 epintwon tov Kopan», NeoeAnvikn maideia kat kowvwvia,
Mpaxtika AteBvovs Svvedpiov apiepwpévov otn uviun tov K. 6. Anuapd, ABjva 1995, 0. 249-256;
Yxometéa ‘E., To «mpdtumo» Baoilewo kat n MeydAn [6éa. Oeis tov e0vikov mpofAjuatog otnv
EAdda (1830-1880), Abrjva 1988; TloAitng A., Pouavtikd ypovia. I6eodoyies kat vooTpoTies oTny
EXdSa tov 1830-1880, ABrjva 1993.

Aleksandra Sfoini (ttum. Krzysztof Usakiewicz)

Postep
(Turcja)

Pojecie postepu (tur. terakkf) w imperium osmanskim wiaze sie przede wszystkim z po-
trzeba reform, ktére miaty na celu wzmocnienie wtadzy centralnej i doréwnanie pod
wzgledem rozwoju technicznego mocarstwom europejskim. Dyskusje w$rdd osmanskiej
elity rzadzacej na temat potrzeby reform administracji panstwowej i wojska siegaja
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poczatkéw XVII wieku i trwaly az do rozpadu imperium w wyniku pierwszej wojny
Swiatowej, a ich punktem kulminacyjnym byly radykalne reformy Mustafy Kemala
Atatiirka (1881-1938) - wspotzatozyciela Republiki Turcji i jej pierwszego prezydenta.

Porazki imperium osmanskiego w wojnach z Liga Swieta (1683-1699) uzmystowity
elicie rzadzacej wyzszo$¢ chrzescijanskiej Europy w zakresie wynalazkéw technicz-
nych, co doprowadzito do pierwszych zapozyczen europejskich technologii w celu
wzmocnienia armii. Zorganizowane préby wprowadzenia dalekosieznych reform roz-
poczety sie w ostatnim dziesiecioleciu XVIII wieku. Na skutek wojny rosyjsko-osman-
skiej (1768-1774) osmanski system wojskowy i administracyjny znalazt sie na skraju
upadku. Wtadza centralna de facto stracita kontrole nad prowincjami, co zbiegto sie
w czasie z pojawieniem sie greckiego i serbskiego nacjonalizmu na Batkanach. Te wy-
darzenia doprowadzity do pierwszych préb suttanéw reformatoréw majacych na celu
wprowadzenie europejskich instytucji w administracji, sgdownictwie i wojsku. Okres
ten zainicjowany zostat reformami Nizdm-i Cedid (nowy porzadek) suttana Selima III
(1761-1808, u wtadzy w latach 1789-1807), ktére byly kontynuowane po pozbyciu
sie opozycji janczaréw i kleru (‘ilmiyye) w 1826 roku w postaci reform Mahmuda II
(1785-1839, u wtadzy w latach 1808-1839). Ich zadaniem byta centralizacja wtadzy
oraz restrukturyzacja wojska i administracji. Dywan (rada suttanska) i tradycyjne
urzedy zastgpita Rada Pafistwa i ministerstwa.

Kamieniem milowym w procesie reform zmierzajacych do zapewnienia imperium
osmanskiemu miejsca wsréd europejskich mocarstw jest era Tanzimatu (1839-1876).
Stowo tanzimdt pochodzi z jezyka arabskiego i oznacza reorganizacje. Okres reform
zostat oficjalnie ogltoszony przez edykt z Giilhane (Giilhane Hatt-1 Serif / Tanzimat Fer-
mani, 1839), a jego drugi etap wprowadzono po zakonczeniu wojny krymskiej (1853-
1856) edyktem z 1856 roku (Islahat Fermani). Reformatorzy okresu Tanzimatu starali
sie przeksztatci¢ i ujednolici¢ armie (wprowadzono nowa strukture armii na wzér armii
pruskiej i ustanowiono obowiazek powszechnej stuzby wojskowej dla muzutmanéw),
finanse i system podatkowy, administracje, sgdownictwo (stworzono sady cywilne i kar-
ne mieszane, w ktérych zeznania muzutmanéw traktowano na réwni ze §wiadectwami
niemuzutmanéw; wszedt w zycie nowy kodeks handlowy i prawo karne wzorowane na
francuskich odpowiednikach) oraz system edukacji. Jedna z najwazniejszych innowacji
wprowadzonych na mocy edyktu z Giilhane byta koncepcja uniwersalnego osmanskiego
nacjonalizmu (ottomanizm, [ttihdd-i Osmani), niezaleznego od wyznania, opierajacego
sie na zasadzie r6wnosci miedzy muzutmanska i niemuzutmanska ludnoscia kraju, dla
ktoérego podstawa miato by¢ poczucie lojalnosci wobec imperium i dynastii. Reformy
Tanzimatu byty odpowiedzig Wysokiej Porty na separatystyczne tendencje w prowin-
cjach batkanskich i na europejski imperializm w Azji i Afryce; miaty utatwi¢ zdobycie
poparcia politycznego wsrdd europejskich poteg liberalnych - Wielkiej Brytanii i Francji,
charakteryzowaly sie tez przekonaniem osmanskich elit, ze nieeuropejskie spoteczen-
stwa sg w stanie osiggna¢ poziom postepu cywilizacyjnego charakterystycznego dla spo-
teczenstw Europy Zachodnie;.

Jednym z najwazniejszych narzedzi szerzenia idei postepu utozsamianego z moder-
nizacja na modte europejska byta prasa. Nieodtacznym elementem dyskusji o postepie
byto pojecie cywilizacji (medeniyet). Powszechnie przyjety byt - zapoczatkowany
przez europejskich orientalistéw - podziat na ,cywilizacje Zachodu” (garb medeniyeti)
tozsama z Europa i ,,cywilizacje Wschodu” (sark medeniyeti), do ktérej nalezato impe-
rium osmanskie. Na przetomie XIX i XX wieku najwazniejszym problemem, z ktérym
mierzyli sie publicy$ci osmanscy, byta kwestia regeneracji paiistwa i spoteczenstwa.
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Problem ten wigzat sie ze stopniem modernizacji, jaki powinien by¢ zaadoptowany
w imperium. Wiekszo$¢ publicystéw opowiadata sie za przyjeciem ,pozytecznych” ele-
mentéw europejskiej cywilizacji. Najwazniejsi intelektualisci tego okresu, m.in. Namik
Kemal (1840-1888), wierzyli w site nauki i techniki, ktérych zrédtem w tym czasie
byta Europa, i dlatego szukali sposobdw na synteze elementéw cywilizacji europejskiej
z cywilizacjg wschodnia, innymi stowy - zastanawiali sie, jak sta¢ sie nowoczesnym, nie
tracgc wiasnej tozsamosci. Czotowy publicysta okresu, Ahmed Midhat (1844-1912),
twierdzil, Ze Europa byta jedynie przyktadem najbardziej rozwinietej cywilizacji, ale
nie byta cywilizacja per se. Namik Kemal w odpowiedzi udzielonej francuskiemu orienta-
liScie Ernestowi Renanowi (1823-1892) — Renan Miidafaanamesi (1883) - starat sie do-
wie$¢, ze islam nie byt przeszkoda dla postepu i rozwoju. W latach 1881-1944 w Stam-
bule wydawano ilustrowany tygodnik ,Servet-i Fiinlin” (Bogactwo nauk stosowanych)
pod redakcja Ahmeda Ihsana Tokg6za (1868-1942); jedna z jego gtéwnych przestanek
byto pokazanie i wyttlumaczenie czytelnikom pojecia europejskiego postepu, pisanego
w oryginale w liczbie mnogiej (terakkiydt-1 Avrupa), przez winiety i relacje z miast Eu-
ropy. Charakterystyczne byty ttumaczenia artykutéw i fragmentéw rozpraw europej-
skich socjologow, w ktérych powtarzajacym sie tematem byly pojecia ,cywilizacja”
(medeniyet) i, postep” (terakki). W tygodniku muzutmanska elita intelektualna prezen-
towata wtasne poglady na ,bardziej wspdtczesng” kulture osmanska (historie, literature,
teatr, sposoby spedzania wolnego czasu, mode i architekture). Dyskusje zdominowane
byty przez ,jezyk modernizacji” i takie pojecia, jak: terakki (‘postep’), ilerlemek (‘i$¢
naprzod’), medeniyet (‘cywilizacja’), asrilik (‘bycie na czasie’), yenilik (‘nowos¢’),
tekdmiil (‘rozwdj’), istikbal/ati (‘przysztosc’).

Okcydentalizacja zycia spotecznego i kulturalnego w imperium osmanskim nabrata
przyspieszenia po rewolucji mtodotureckiej (1908). Przez przyjecie nazwy ,miodotur-
cy” cztonkowie formujacej sie od 1895 roku w Paryzu opozycji pod przywdédztwem
Ahmeda Rizy (1859-1930) stali sie czeScia miedzynarodowej sieci ruchéw odwotuja-
cych sie do pozytywistycznej filozofii Auguste’a Comte’a (1798-1857), ktére siegaty
wplywami Ameryki Lacinskiej. To zgodnie z ideg Comte’a - tad i postep - mtodoturcy
nazwali swojg partie Komitetem Jednosci i Postepu ([ttihdd ve Terakki Firkast); wierzy-
li, ze tad nie moze zaistnie¢ bez jednosci, odnoszac sie do idei ottomanizmu. W odréz-
nieniu od mtodych Osmanczykow (opozycja z lat 60. i 70. XIX wieku) mtodoturcy nie
szukali oparcia dla swoich postulatéw w islamie, ale w europejskim materializmie na-
ukowym. Islam byt dla nich raczej narzedziem mobilizacji mas przez tworzenie poczu-
cia przywigzania do imperium. Ich idee natomiast miaty charakter radykalnie laicki,
aich dojscie do wiadzy w 1908 roku rozpoczeto trwajacy niemal pét wieku okres rzadow
laickich. Wprowadzane reformy - majace na celu sekularyzacje aparatu panstwowego
i konsolidacje panstwa - uprzedzity reformy z pierwszych lat republiki. Ich sukces su-
gerowal, Ze radykalne podejscie do zmian bedzie wyznacznikiem przysztosci Turkow.
Abdullah (1869-1932) byt w tym kontekscie jednym z najbardziej radykalnych przed-
stawicieli ruchu mtodotureckiego. Opowiadat sie za catkowitg europeizacja spoteczen-
stwa osmarnskiego, emancypacja kobiet i wprowadzeniem alfabetu tacinskiego. Religie
natomiast uwazat za przeszkode dla postepu spotecznego. Cevdet jest uznawany za
jednego z prekursoréw dalekosieznych reform, ktére zostaty wprowadzone przez Mu-
stafe Kemala Atatlirka w pierwszych dziesiecioleciach istnienia Republiki Turcji (lata
20. 1 30. XX wieku). Ze wzgledu na radykalny charakter zmiany te okreslone zostaty
mianem rewolucji (inkildp/devrim). ,Rewolucja kemalistowska” odrzucita osmanska prze-
szto$¢, a Atatiirk postawit sobie za zadanie stworzenie idealnego parnstwa i spoteczenstwa,
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dla ktérych wzorem miata by¢ Europa Zachodnia. Z jednej strony dokonano laicyzacji
i podporzadkowania religii panstwu, z drugiej przeprowadzono dalekosiezne reformy
systemu prawnego - przyjeto nowy kodeks cywilny wzorowany na szwajcarskim,
nowy kodeks karny - oparty na wtoskim i kodeks handlowy - na wzér wtoskiego i
niemieckiego. Do innych zmian nalezato przyjecie systemu metrycznego, wprowadze-
nie kalendarza gregorianskiego i europejskiego systemu mierzenia czasu oraz wolnej
niedzieli zamiast piatku, przyjecie nazwisk. Do dzi$ ,rewolucja kemalistowska” jest
obowiazkowym przedmiotem na tureckich uniwersytetach.

Davison R., Reform in the Ottoman Empire, 1856-76, Princeton (N]) 1963; Ziircher E.J., Turkey:
A Modern History, London 1993.

Paulina Dominik



ABSTRACT

Lexicon of Migrating Ideas in the Slavic Balkans (18%-21 c.).
Vol. 4: Modernity, Secularization, and Progress

The fourth volume of the extensive (ten-volume) monograph by Polish Slavic studies
scholars (with contributions from scholars from a number of foreign research centres),
made possible by an NCN OPUS grant (2014/13/B/HS2/01057). In terms of form, the
monograph is a lexicon, the main body of which consists of entries-articles on the his-
tory of 27 selected ideas that anticipated and shaped the processes of modernization in
the region: agrarianism, anarchism, capitalism, clericalization, confessions, conserva-
tism, culture, education, enlightenment, evolution, history, homeland, humanism, liber-
alism, modernity, nation, politics, progress, rationalism, reformation, religion, revolu-
tion, schooling, secularization, socialism, tradition, and universalism. Their semantics,
changeable as it was in response to local conditions, was investigated separately for
each of the seven current states of the southern Slavdom: Bosnia and Herzegovina,
Bulgaria, Croatia, Macedonia, Montenegro, Serbia, and Slovenia.

Volume 4 presents the three ideas - modernity, secularization, and progress - that
are at the foundations of global political, cultural and even religious imagery. The book
contains many synthetically expressed original and source-based insights on the
southern Slavic cultures’ struggles with modernity.

Keywords: Balkans, history of ideas, intellectual history, southern Slavdom, transfer,
adaptation, globalization, modernization, modernity, secularization, progress.

(trans. Jakub Ozimek)
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