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S hitrimi koraki se pribli`ujemo vstopu
v EU, zato je razumljivo, da se sprašujemo,
kaj bo pomenil vstop v EU za nas Slovence.
V zadnjih sto letih je bilo `e nekaj zgodovin-
skih prelomnic, ki so usodno oblikovale `iv-
ljenje našega naroda. Vstop v EU je prav go-
tovo tudi ena od takih prelomnic. V našem
razmišljanju bi se omejili le na religiozni vidik
slovenskega vstopa v unijo evropskih dr`av.
Ker je Zahodna Evropa zibelka in gonilna sila
EU, bomo skušali najprej pogledati `ivljenje
Katoliške cerkve na Zahodu. Kot katolièane
nas stanje kršèanskega duha v Katoliški cerkvi
še posebej zanima. Ni moj namen, da bi v
èlanku podal obširno sociološko analizo.
Omejil se bom le na nekatere izjave pape`a,
škofov in katoliških laikov iz nekaterih zahod-
nih dr`av, ki prav gotovo poznajo tamkajš-
nje razmere in zato verodostojno odslikavajo
dejansko stanje. Tudi sam sem zaradi študija
pre`ivel veè kot deset let v nekaterih zahodnih
dr`avah, kar mi bo pri orisu stanja prav go-
tovo pomagalo. Zdaj, ko prebivam v Slove-
niji, vsaj kdaj pa kdaj obišèem nekdanje ko-
lege, z nekaterimi pa sem tudi v stalnem stiku.
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22. januarja 2001 je pape` Janez Pavel II.

izroèil kardinalu Karlu Lehmannu kot pred-
sedniku nemške škofovske konference pi-
smo, v katerem izra`a svojo zaskrbljenost
nad stanjem Katoliške cerkve v Nemèiji. Pi-
smo vsebuje temeljno problematiko Kato-
liške cerkve v tej dr`avi in podaja kljuè za
presojanje cerkvenih razmer v drugih zahod-
noevropskih de`elah.

 Pape` opozarja na nekatere probleme, “s
katerimi se morajo spopasti verniki v Nemèiji,
so pa v bistvu tisti, na katere naletimo prav
tako v drugih evropskih de`elah”.1 Na katere
`goèe probleme opozarja sveti oèe?

1. Pape` ugotavlja, “da se vedno veè lju-
di umika od aktivnega `ivljenja iz vere ali
samo še delno sprejema evangelij in cerkveno
uèenje. Napredujoèi proces sekularizacije in
s tem povezano izgubljanje vere ogro`a Cer-
kev, da se od znotraj izvotli, tako da na zu-
naj izgleda še nekaj velikega, a je notranje brez
moèi in izgublja tudi na verodostojnosti”.2

Pape` še posebej poudarja, da “nauk na teo-
loških fakultetah ne sme biti prepušèen po-
ljubnosti, ampak mora biti doloèen glede na
osnovni zakon ‘fides quaerens intellectum’
(vera, ki išèe razum), izhajati mora iz vere in
voditi k veri”.3 Katekizem Katoliške cerkve
in nemške škofovske konference naj bi bila
osnova za pouèevanje cerkvenega nauka.

2. Nadalje se pape` dotakne pereèega vpra-
šanja zakonske zveze in dru`ine. “Tudi v vaši
de`eli mnogi ljudje in zakonodajalci postav-
ljajo pod vprašaj razumevanje zakona kot zve-
ze `ivljenja ljubezni med mo`em in `eno, zve-
zo, ki je naravnana na dobro zakoncev kakor
tudi na spoèetje in vzgojo otrok. Iz tega iz-
virajoèemu propadu èloveških in kršèanskih
vrednot ni videti konca. Zvestoba Kristusu
nas obvezuje, da vernike opozorimo na tra-
giène posledice tega razvoja in jim ka`emo
drugo pot.”4 Sveti oèe opozarja, da se je treba
na tem podroèju dr`ati smernic, ki jih dajejo
okro`nice Humanae vitae, posinodalna spod-
buda Familiaris consortio in dokument Kon-
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gregacije za nauk vere o prejemanju obhajila
ponovno poroèenih loèenih vernikov.5

3. Pape` podpira ekumenska prizadevanja,
vendar svari pred napaènim ekumenizmom.
“Na nekaterih krajih obstajajo zmede in zlo-
rabe — mislim na neredko prakticiranje ob-
hajila med razliènimi veroizpovedmi (Inter-
kommunion) — ki zelo škodujejo namenom
pravega ekumenizma. Ekumenizem, ki pušèa
vprašanje resnice bolj ali manj ob strani, more
voditi le k navideznim uspehom. Pojasnilo
Dominus Jesus je vernikom priklicalo v spo-
min bistvene kristološke in ekleziološke re-
snice, ki neodtujljivo pripadajo katoliškemu
samoumevanju.”6

4. Problem, ki ga vidi sveti oèe v pasto-
ralnem delovanju, je odnos duhovnikov do
laikov. Pape` pohvali sodelovanje med du-
hovniki in laiki, vendar vztraja na jasni raz-
mejitvi slu`b in poslanstva enih in drugih.
“`al iz zanesljivih pojasnil izhaja, da so kljub
mnogim izjavam uèiteljstva še naprej primeri
liturgij, pridiganja, katehez in vodenja skup-
nosti, ki niso v skladu s predpisi glede nauka
in discipline Cerkve. Èeprav se takšni po-
stopki zdijo trenutno koristni in se more-
jo sklicevati na sprejemljivost za povpreè-
no zavest, ravno v krajevni Cerkvi škodu-
jejo na dolgo obdobje, ker nasprotujejo bis-
tvu Cerkve.”7

V tem smislu je spregovoril tudi kölnski
nadškof kardinal Joachim Meisner na seji
nemške škofovske konference v Fuldi 25. sep-
tembra 2002. Poudaril je, da v Katoliški cerkvi
v Nemèiji izginja edinost v veri in nravno-
sti, ki se ka`e po `upnijah, škofijah, pri ver-
skem pouku in v katoliških zdru`enjih. Švi-
carski sociolog Urs Altermatt govori v tej zvezi
“o dveh razliènih Cerkvah”8 v nekdaj enot-
ni Katoliški cerkvi, od katerih si ena priza-
deva prilagoditi Katoliško Cerkev evropskim
protestanskim Cerkvam. Pobudniki teh re-
form, kakor da ne vidijo, da je veèina njihovih
ciljev `e uresnièena v protestanskih Cerkvah,

pa zaradi tega te Cerkve niso v razcvetu, am-
pak ravno nasprotno.

Kardinal Meisner opa`a v Katoliški cerkvi
v Nemèiji zvodenelost v dogmi in morali. Na-
vaja primere, ko so za katehistinje pri pripravi
na prvo sveto obhajilo sprejeli osebe, ki niso
verovale, èeš da jih bo katehetsko delo morda
privedlo k veri. Pogreša tudi katehezo v krš-
èanskih dru`inah, ki je skoraj ni veè.

V intervjuju, ki ga je objavila Dru`ina,
lyonski nadškof Philippe Barbarin ugotavlja
te`ke razmere, ki jih pre`ivlja katolicizem v
Franciji. “V skrajnem primeru bo morda ka-
tolizicem v Franciji kmalu umrl, /…/ kot je
umrl v Severni Afriki v èasu svetega Avgušti-
na,”9 pravi nadškof. Za svojo bivšo škofijo
Moulins ugotavlja velik upad nedeljnikov. Le
trije odstotki prebivalstva obiskujejo nedeljsko
bogoslu`je. “Škof Jaqin, ki je bil tu škof pred
petdesetimi leti, je v tridesetih letih posve-
til 103 duhovnike. Jaz pa sem v treh letih tri
pokopal in nobenega posvetil,”10 `alostno
ugotavlja nadškof Barbarin. “Danes so v Fran-
ciji otroci, ki gredo k prvemu obhajilu in ki
nikoli ne pridejo k maši! Mar ni so strašlji-
vo protislovje?”11 pravi na drugem mestu.

Raziskava javnega mnenja, ki jo je med
francosko mladino od 18. do 34. leta opra-
vil Sofres, je pokazala, da je vera vrednota le
še 10 % mladih. Leta 1965 je k osnovnošol-
skemu verouku hodilo 86 % otrok, zdaj pa
ugotovitve ka`ejo, da verouk obiskuje manj
kot polovica osnovnošolcev. Pri mladini je ta
odstotek veliko manjši: 2 do 3 %.12

Na nekem mednarodnem sreèanju sem
imel prilo`nost govoriti s profesorjem civil-
nega prava na univerzi v Amsterdamu Gerar-
dom van Wissenom. Profesor je povedal, da
se je po Pastoralnem koncilu nizozemske cerk-
vene province (1966–1970) zaèelo razsulo Ka-
toliške cerkve na Nizozemskem. Obisk ne-
deljskih maš je padel z 80 % na 15 %. Veli-
ko duhovnikov je zapustilo svoj poklic. Ka-
toliška cerkev se je razklala v zelo svobodo-
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miselno Cerkev, ki na kršèanstvo gleda kot
na kulturno dedišèino, in na Cerkev, ki je os-
tala zvesta cerkvenemu uèiteljstvu s pape`em
na èelu.

Med gibanja z liberalnim navdihom sme-
mo prišteti tudi gibanje tirolskih katolièanov
“Wir sind Kirche” (Mi smo Cerkev), ki v
mnogih primerih zapušèa stališèa Katoliške
cerkve. Naj navedem pape`ev odgovor na teze
“Dialoga za Avstrijo”, kjer je gibanje “Mi smo
Cerkev” v veliki meri uspelo uveljaviti svo-
ja stališèa. Med drugim pape` piše, da je “gle-
de na napaène poglede na Cerkev ter na vpra-
šanja vere in morale globoko u`alošèen”.13

Škofe spodbuja, naj oznanjajo resnico sicer
z ljubeznijo, vendar z resnico.

Ni moj namen utapljati se v svetobolju za-
radi “tragiène” usode kršèanstva in še posebej
Katoliške cerkve na Zahodu. Pokazati sem ho-
tel le na te`ko krizo, v kateri se nahaja. @e pa-
pe`evo pismo kardinalu Lehmannu je zgovoren
znak, da je stvar resna. Namesto prièakovane
pomladi se je kmalu po 2. vatikanskem koncilu
v Cerkvi zaèela kriza. Eden od vzrokov krize
je duh postmoderne, ki relativizira resnico in
vrednote. Koncil je namreè spro`il dialog s sve-
tom in Cerkev odprl svetu, s tem pa je tudi
to zajela miselnost postmoderne. Dialog Cerk-
ve s svetom je prav gotovo zahteva èasa in v
duhu evangelija, ̀ al pa so mnogi kristjani eno-
stavno prevzeli paradigmo postmoderne in po-
zabili na evangeljske korenine oz. jih ohranili
kot formalnost.

Èe poenostavimo, v Cerkvi so se po kon-
cilu oblikovale tri skupine. Skupina okoli zdaj
`e pokojnega škofa Lefebvra, ki je zavrnila
vsak dialog in spremembe v Cerkvi. Vendar
je ostala v malem krogu privr`encev. Veèji
vpliv sta si pridobili drugi dve skupini. Ena
sicer priznava nujnost, da je Cerkev v dialogu
s svetom, vendar pri tem ostaja zvesta apo-
stolskemu izroèilu in 2. vatikanskemu kon-
cilu. Druga pa se je v svoji goreènosti, da bi
bila v koraku s èasom, skoraj poistovetila z

duhom èasa. Èe povzamemo na kratko njeno
veroizpoved, bi lahko rekli: Kristusa smatrajo
za verskega genija, primerljivega z Budo ali
Mohamedom. Cenijo Jezusovo zavzemanje
za obrobne ter njegovo oznanjevanje strpnosti
in ljubezni med ljudmi. Jezusove èude`e in
vstajenje od mrtvih pa uvršèajo na podroè-
je mitologije. Bistvo Cerkve je po tem nauku
medsebojno dru`enje in solidarnost, ker paè
vsi sedimo v istem èolnu. Cerkev naj bo de-
mokratièna, duhovniki so funkcionarji skup-
nosti in so ji odgovorni. Te funkcije lahko
opravljajo tako `enske kot moški. Vera v bis-
tvu temelji na dogovoru skupnosti in ko se
spremenijo razmere, se spremeni tudi vera.

Razvidno je, da se Cerkev s takšno veroiz-
povedjo bistveno razlikuje od Cerkve, ki te-
melji na apostolskem izroèilu, o katerem go-
vorijo koncilski dokumenti in Katekizem Ka-
toliške Cerkve. Seveda obstajajo še razlièice te
skupine. V glavnem pa lahko govorimo o
Cerkvi, ki je zvesta pape`u in koncilskim do-
kumentom, ter o ter o “Cerkvi”, ki ima kon-
cilske dokumente le za odskoèno desko v “svet-
lo prihodnost”. To zadnjo smer v Katoliški
cerkvi bi lahko poimenovali tudi liberalni ka-
tolicizem, ki se napaja iz liberalnega protestan-
tizma in katoliškega modernizma s konca 19.
in z zaèetka 20. stoletja. Zato so še kako mo-
derne besede konvertita kardinala Newmana,
ki jih je izrekel 12. aprila 1879 ob podelitvi kar-
dinalskega klobuka pred pape`em Leonom
XIII.: “Liberalizem v verskih reèeh je nauk, da
v veri ni nobene pozitivne resnice, temveè da
je ta veroizpoved tako dobra kot ona. To je
nauk, ki pridobiva vsak dan veè vsebine in mo-
èi. Po tem nauku je izkljuèeno, da bi lahko
priznali katero koli vero kot resniènost. Libe-
ralizem uèi, da je treba tolerirati vse vere, kajti
vse so stvar mnenja. Razodeta vera ni resni-
ca, marveè èustvo in zadeva okusa, ni objek-
tivno dejstvo in ni èude`nega. Vsak posamez-
nik ima pravico, da od vere sprejme to, kar mu
pravkar ugaja. /.../ Lahko se bratijo v duhovnih
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mislih ali èustvih, ne da bi imeli sploh kak-
šne skupne poglede na nauk ali da bi videli po-
trebo po njih.”14)

Seveda ni na Zahodu vse samo èrno in
en sam velik propad. So duhovna gibanja
(karizmatiki, Marijino delo, neokatehumeni
idr.) ter mnogi laiki in duhovniki, ki si is-
kreno prizadevajo uresnièevati smernice 2.
vatikanskega koncila v zvestobi cerkvenemu
uèiteljstvu. Po drugi strani pa kar velik del
Cerkve na Zahodu hoèe prilagoditi Cerkev
duhu èasa in s tem zvodeniti kršèanstvo. Kaj-
ti kristjani smo poslani, da smo ob vsakem
èasu sol, in ne med.

Da bi bilo jasno, kaj je res pravi Kristu-
sov nauk, je cerkveno uèiteljstvo izdalo po
koncilu `e nekaj dokumentov, ki obravnavajo
pereèo versko in nravno problematiko, še zla-
sti pa Katekizem. Pape` zanj pravi, da ga raz-
glaša “kot zanesljivo pravilo za pouèevanje
vere”.15 Mnogi se sicer sklicujejo na plurali-
zem, ki naj bi ga koncil uvedel v Cerkev, a
pri tem pozabljajo, da koncil govori o plu-
ralizmu v gospodarskih in politiènih zade-
vah.16 Kar se pa tièe vere in nravnosti, Dog-
matièna konstitucija o Cerkvi pravi: “Škofe,
ki uèe v obèestvu z rimskim pape`em, mo-
rajo vsi imeti v èasti kot prièevalce Bo`je in
katoliške resnice. Verniki pa se morajo stri-
njati v verskih in nravnih zadevah z razsodbo
svojega škofa, izreèeno v Kristusovem ime-
nu, in se je morajo oklepati z religiozno ute-
meljeno poslušnostjo. To religiozno poslu-
šnost volje in razuma je treba na poseben na-
èin izkazovati verodostojnemu uèiteljstvu
rimskega škofa tudi takrat, ko ne govori z naj-
višjo uèiteljsko oblastjo (ex cathedra ).”17
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Po 2. svetovni vojni in po uspešno izve-

deni revoluciji so se za kristjane, zlasti pa za
Katoliško cerkev kot najveèjo versko skup-
nost, zaèeli te`ki èasi — boj za pre`ivetje. Cer-
kev je bila nekaj èasa loèena od ostalega sveta,

pa tudi po “otoplitvi” polo`aj ni bil ro`nat.
Ni se mogla prav razvijati, zato so posledi-
ce vidne še danes. Razumljivo je, da tudi li-
beralizem v Cerkvi ni mogel tako zacveteti
kot v svobodni Zahodni Evropi. S popušèa-
njem s strani oblasti, zlasti pa z osamosvo-
jitvijo Slovenije, ko je Cerkev dobila formalno
svobodo, pa èeprav v tranziciji, se je zaèel tudi
pri nas kazati liberalni katolicizem, seveda v
naši slovenski obliki — ne naravnost, ampak
bolj prikrito.

V letih 1995 do 2000 je bila v bivših ko-
munistiènih dr`avah izvedena mednarodna
raziskava (Aufbruch). “Slovenija, sodeè po iz-
sledkih raziskave, ne spada k verujoèim kul-
turam Vzhodne (Srednje) Evrope kot deni-
mo Poljska, Hrvaška, Litva, Ukrajina ali Tran-
silvanija. Tudi ne spada k dr`avam, ki so atei-
zirane kot npr. Vzhodna Nemèija ali Èeška,
temveè k polariziranim dr`avam, kjer si nas-
proti stojita enako moèni skupini vernikov
in nevernikov.”(18) Pri tem ne smemo poza-
biti, da se tudi med vernimi ka`e polariza-
cija, in sicer med skupino, ki je osebno verna
in je zvesta cerkvenemu uèiteljstvu, ter sku-
pino, kjer se ka`ejo zelo razliène stopnje ver-
nosti in pripadnosti Cerkvi, na kar opozar-
ja tudi plenarni zbor Cerkve na Slovenskem.19

Poglejmo, kaj je ugotovila mednarodna ra-
ziskava vernosti na Slovenskem.20 Na vpra-
šanje, ali verujete v Boga, je pozitivno odgo-
vorilo 53 % vprašanih. 12 % je jasno povedalo,
da v Boga ne veruje. Tretjina pa je odgovo-
rila, da v Boga ne veruje, menijo pa, da ob-
staja neka višja sila.

Veèini ljudi pa še vedno veliko pomenijo:
cerkvena poroka, krst in cerkveni pogreb. Red-
nih nedeljnikov naj bi bilo 20 % celotnega pre-
bivalstva, ob velikih praznikih pa 30 %.

Med vernimi jih moli vsak dan 32 %, en-
krat na teden 25 %, enkrat na mesec 12 %, red-
keje pa 9 %. Tudi kar se tièe cerkvenega uèenja
o verskih resnicah in nravnosti, so verni Slo-
venci precej liberalni, razen male skupine ver-
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nih. 9 % vernih namreè popolnoma sprejema
cerkveni nauk. “V Sloveniji je abortus zara-
di socialne indikacije kot vedno slabo rešitev
ocenilo 11 % vprašanih, skoraj vedno slabo 9
%, vèasih slabo 24 % in nikoli slabo 47 %.”21

Zanimiva je raziskava, ki jo je med ude-
le`enci priprave na zakon opravil Vinko Po-
toènik. Dobra polovica udele`encev `e pred
poroko biva skupaj. Najveèji odstotek teh,
ki `ivijo v zunajzakonski skupnosti, in sicer
68,2 %, je v Mariborski škofiji. V Ljubljanski
nadškofiji je takih 39,4 %, v Koprski škofi-
ji pa 43,3 %.22

Zgoraj navedeni podatki potrjujejo, da
ugotovitve mednarodne raziskave, da se Slo-
venija ne more veè prištevati k “verujoèim
kulturam Zahodne Evrope”, kar dr`ijo. Ome-
niti pa bi veljalo še eno znaèilnost slovenske
vernosti, ki jo je potrdila raziskava med mla-
dimi, ki obiskujejo mladinski verouk v Ma-
riborski škofiji. Ugotovili so, da mladi do`iv-
ljajo svojo vero veliko bolj pod vidikom es-
tetike kot pa etike. “Kot versko vzgojno vred-
noto namreè najbolj poudarjajo naravo, ve-
liko manj pa osebno dobrodelnost,“23 je bila
ugotovitev te raziskave. Poudarek na prete`no
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Karel Zelenko: Cerkev, jedkanica, 1980.
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èustvenem do`ivljanju vere ima prav goto-
vo svojo vrednost, hkrati pa vkljuèuje rela-
tiviziranje verskih resnic in etiènih zahtev.

%���
�������������!
“Predlo`il sem ti `ivljenje in smrt. Blago-

slov in prekletstvo. Izberi torej `ivljenje!” (5
Mz 30,19). Tako je govoril Mojzes ljudstvu
pred pragom Obljubljene de`ele. Tako je bilo
reèeno tudi našim slovenskim prednikom
pred 1250 leti. In takrat so se slovenski knezi
odloèili za `ivljenje. Sprejeli so kršèanstvo in
`ivljenje, sicer bi preminili kakor drugi so-
sednji narodi, od katerih je ostalo samo ime.
Slovenci so od takrat izbrali `ivljenje, to je
Jezusa Kristusa, izbrali so Resnico, to je Je-
zusa Kristusa, izbrali so Pot, to je Jezusa Kri-
stusa,”24 so besede prvega slovenskega Plenar-
nega zbora.

V tem duhu naj bi se slovenski katolièan
ne zapiral v geto, ampak naj bi bil odprt za
vse dobro. Vendar naj bi hkrati kritièno pre-
sojal sebe in druge v luèi Kristusovega veselega
oznanila. Izbral naj bi `ivljenje, ki ga v polnini
daje Kristus, zavrnil pa vse, kar ga od Kristusa
loèuje, tudi èe se ka`e v še tako lepi luèi.

Kmalu bo 40 let od zakljuèka 2. vatikan-
skega cerkvenega zbora. V teh letih se je `e
pokazalo, še posebej v Zahodni Evropi, ka-
tere reforme so obrodile dobre sadove in ka-
tere ne, pa naj so bile še tako obetavne. Ne
smemo se prito`evati nad èasom, vprašati
moramo sebe, èe smo res zvesti Kristusu.
Ljudski pregovor pravi: “Modri se uèi na na-
pakah drugih, bedak pa na svojih.” Naj bi
se tudi slovenski katolièan ravnal po tem
pregovoru.

Tako sebi kot Katoliški cerkvi EU bomo
najbolj pomagali, èe bomo resno vzeli, kar
pravijo Apostolska dela o prvi kršèanski skup-
nosti. “Bili so stanovitni v nauku apostolov
in obèestvu, lomljenju kruha in v molitvah.
/.../ Gospod pa jim je vsak dan pridru`eval
te, ki so našli odrešenje” (Apd 2,42). Naj si

pobli`je pogledamo poudarke, ki ga daje po-
roèilo o prvi skupnosti.

 Nauk apostolov. V neki študentski skupini
je bilo reèeno, da ni va`no, ali Bog obstaja
ali ne, ali so poroèila evangelistov verodostoj-
na ali ne, va`no je, da se ob meditaciji evan-
gelija lepo poèutimo in se imamo radi. Se-
veda je prav, da se lepo poèutimo in se imamo
radi, toda lepo poèutje in medsebojno razu-
mevanje lahko dose`emo vsaj trenutno tudi
brez evangelija. Za resnico gre, ki nas edina
pripelje k pravemu `ivljenju. Pred Pilatom
Jezus jasno pove: “Jaz sem zato rojen in sem
zato prišel na svet, da prièujem za resnico”
(Jn 18,37). Evangelist Marko pa zapiše, da so
se ljudje èudili Jezusu in govorili: “Kaj je to?
Nov nauk z oblastjo!” (Mr 1,27). Jezusa ne
moremo loèiti od njegovega nauka. Èe ga ho-
èemo res ljubiti in hoditi za njim, ga moramo
poznati. Spoznamo pa ga po tem, kar je uèil
in delal. Zagotovilo, da poslušamo avtenti-
èen Jezusov nauk, nam daje cerkveno uèiteljs-
tvo, po katerem Jezus govori, saj sam pravi:
“Kdor vas posluša, mene posluša.” (Lk 10,16).
Poslušnost cerkveni avtoriteti kristjana ne oro-
pa svobode, ampak mu nasprotno ka`e pot
k pravi svobodi. Boj med pravim in popaèe-
nim naukom, med resnico in neresnico pa
traja v kršèanski skupnosti `e od zaèetka in
se nadaljuje vso zgodovino Cerkve. Priklièimo
si v spomin besede, ki jih je sv. Pavel pisal Ti-
moteju: “Prišel bo namreè èas, ko nekateri
ne bodo prenesli zdravega nauka, ampak si
bodo po svojih `eljah poiskali veliko uèite-
ljev, ker hoèejo ustreèi svojim ušesom. Ušesa
bodo obraèali proè od resnice in zabredli v
bajke.” (2 Tim 4,3).

Obèestvo. Verniki Cerkve mnogokrat ne
pojmujejo kot obèestvo, ampak bolj kot ser-
visno slu`bo, ki naj bi zadovoljevala njiho-
ve religiozne potrebe. Kdor tako gleda na Cer-
kev, se nanjo obraèa, kadar potrebuje verski
obred. Pri sveti maši se sreèuje z ljudmi kot
v veleblagovnici — ljudje so si pa prostorsko
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zelo blizu, a duhovno daleè narazen. V du-
hovniku gleda organizatorja verskih prireditev
in je glede na njegovo uspešnost z njim bolj
ali manj zadovoljen. Cerkve ne obèuti kot
svoj dom, z drugimi verujoèimi ga niè ne ve-
`e. Pride in odide. Tako stori pri vsaki usta-
novi. Ko dose`e, kar je `elel, gre.

Kršèansko obèestvo naj bi bilo vse kaj dru-
gega! @ivi udje `ivega Kristusovega telesa. Po-
vezani s Kristusom in po njem med seboj. Sre-
dišèe kršèanskega obèestva pa je evharistija.

Lomljenje kruha — evharistija. Osebna pri-
sotnost Kristusa v evharistiji pomeni bistveno
spremembo kruha in vina. Ne gre le za do-
govor skupnosti, ki bi kruhu in vinu dajala
nov pomen. Evharistija je dokonèni Bo`ji
“da” èloveku. Zaradi eshatološke razse`nosti
je evharistija vedno praznovanje, radostni
shod bratov in sester, ki vedo, da so s smrt-
jo in vstajenjem Jezusa Kristusa odrešeni.
Hkrati je evharistièna daritev tesno povezana
z diakonijo. Janezov evangelij omenja, kako
Jezus uèencem umiva noge. S tem hoèe pou-
dariti, da je Kristus èlovek, ki izgoreva za dru-
ge in jim slu`i. Evharistièna skrivnost nas
vabi, da slu`imo svojim bratom in sestram.

Molitev. Molitev ni zatoèišèe za tiste, ki
noèejo delovati. Molitev je srèika samega de-
lovanja in daje moè vsem našim akcijam.
Kako bomo namreè trpeèim vlivali upanje in
tola`bo, èe tega nismo izkusili v molitvi?
Kako priti od sovraštva k bratstvu, èe nismo
v molitvi Boga do`iveli kot oèeta? Kako oz-
naniti Bo`jo navzoènost ljudem, ki so na robu
dru`be, èe v molitvi nismo do`iveli te nav-
zoènosti? Molitev ni šèepec soli, ki jo pridamo
svojemu delovanju, zato ker smo paè krist-
jani. Molitev je srce našega delovanja.

“Gospod pa jim je vsak dan pridru`eval te,
ki so našli odrešenje”. V Cerkvi ni osnovna
stvar organizacija, medijska prisotnost, še

manj pa pastoralni triki, ampak `ivljenje iz
vere, upanja in ljubezni. Èe bomo kristjani
`iveli kot prva kršèanska skupnost in z `iv-
ljenjem izprièali, da smo odrešeni, bo Gos-
pod pridru`eval vedno novih ljudi, kajti v
postmoderni dru`bi stojijo ljudje v zadnji
stopnji pred alternativo: nihilizem ali krš-
èanstvo. Zato kristjani lahko z optimizmom
gledamo v prihodnost, ker je ta Kristusova.

Èe bomo resno vzeli sklepe Plenarnega
zbora, ki gradi na nauku apostolov, obèestvu,
lomljenju kruha in molitvi, bo to naš najboljši
prispevek k duhovnemu razvoju našega na-
roda in dru`ini evropskih narodov.
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