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»Liturgija« slobodnih crkava?

»Liturgy« of Free Churches

Sazetak: Clanak se bavi pitanjem odnosa forme i sadrzaja u kontekstu crkvenog bogosluzja
razmatrajuci i usporedujuci bogosluzja i nacin stovanja slobodnih crkava u odnosu na litur-
gijske crkve. Posebni naglasak je na kritickom promisljanju o »liturgiji« slobodnih crkava,
detektiranju eventualnih pogresnih praksi i pruzanju mogucih rjesenja za njihovo korigiranje
u svijetlu Novoga zavjeta. Takoder, »liturgija« slobodnih crkava usporeduje se s crkvama ¢vi-
stoga liturgijskoga obrasca i nastoji se komparativnim pregledom dvaju razli¢itih bogosluznih
tradicija ustvrditi $to liturgijske crkve u bogosluznom smislu mogu ponuditi neliturgijskim,
odnosno, slobodnim crkvama. Tako se u prvome dijelu ¢lanka predstavljaju i kompariraju
ishodiste i osnovne karakteristike bogosluZzja slobodnih crkava, odnosno, bogosluzja litur-
gijskih crkava, dok se pak u drugom dijelu ¢lanka daje pregled medusobnog (ne)shvacanja
slobodnih i liturgijskih crkava, odnosno, iznose se argumenti za kritiku liturgijskih bogosluzja
te argumenti za kritiku bogosluzja slobodnih crkava. U trecem, i zaklju¢nom dijelu, ¢lanka
poseban je fokus na problematici bogosluzja slobodnih crkava pri ¢emu se nude moguca
rjesenja kako potencijalno korigirati ono $to je problemati¢no u bogosluzjima slobodnih
crkava na temelju Novog zavjeta i nekih naglasaka koji su prisutni u liturgijskim crkvama,
a koji su takoder u skladu s Novim zavjetom.

Kljuéne rijeci: liturgija, slobodne crkve, liturgijske crkve, bogosluzje, bogostovlje

Abstract: This article deals with the relationship between form and content in the context of a
church service by observing and comparing church services and forms of worship in free
churches in comparison to liturgical churches. Special emphasis has been put on the reflection
about the »liturgy« among free churches, on the detection of possible wrong practices and
on offering solutions in light of the New Testament. Furthermore, the »liturgy« among free
churches is compared to churches with a strict liturgical structure, aiming to conclude what
liturgical churches can offer to non-liturgical or free churches in terms of worship through
a comparative overview of the two worship traditions. In the first part of the article, the
sources and basic characteristics of worship in both free churches and in liturgical churches
are presented and compared. In the second part of the article, an overview is given of the
mutual misconceptions between the free and liturgical churches. Arguments for the criticism
of liturgical worship services as well as free church worship services are presented. In the third
and concluding part of the article, special focus is put on the existent issues in free church
worship services, while offering viable solutions on how to potentially correct problematic
areas of worship services in free churches based on the New Testament and on certain aspects
present in liturgical churches that are also in harmony with the New Testament.
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Uvod

Odnos forme i sadrzaja jedno je od najvaznijih pitanja u kontekstu crkve-
nog bogosluzja, jer pred nas postavlja pitanje u kojoj formi okupljena
crkvena zajednica treba ili mora izraziti svoje zajednicko Stovanje Boga.
Takoder, postavlja se pitanje koji sadrzaj treba ispunjavati bogostovnu
formu. Nazalost, krs¢anstvo ni na ovome podrudju nije ostalo postedeno
podjela, jer, grubom podijelom, s jedne strane imamo liturgijske crkve, a s
druge strane neliturgijske, u koje spadaju i slobodne crkve! koje, barem
deklarativno, nemaju formu liturgije. Dati odgovor na pitanje »tko je vise
u pravu, a tko manje«jest uistinu tesko, a vjerojatno i nepotrebno, no, iako
slobodne crkve svoja bogosluzja ne nazivaju liturgijama, ve¢ bogosluzjima
ili bogostovljima (dakle, semantika je razlicita), one uistinu imaju ustrojenu
Jormu koja svojim obrascima nalikuje na svojevrsnu liturgiju ili liturgijski
nacin bogosluzja. Stoga nije sporno to je li liturgija pogresna ili ne, vec¢
kakva»liturgija« nam treba u crkvenim bogosluzjima.

Teza je ovog ¢lanka da na formiranje bogosluzja u slobodnim crkvama
Cesto viSe utjece kultura okruzenja, a ne toliko Sveto Pismo, ona su pocesto
covjekocentri¢na (bilo da jedna osoba dominira bogosluzjem ili da uce-
snici bogosluzja procjenjuju bogosluzje na temelju svojih subjektivnih
osjecaja), takoder, takva bogosluzja ¢esto zanemaruju zajednicku dimen-
ziju bogostovlja te naginju njezinoj individualnoj dimenziji. Da bi se ova
situacija poboljsala, slobodne bi crkve u svoja bogosluzja mozda mogle
preuzeti neka nacela i naglaske koji su prisutni u bogosluzjima liturgijskih
crkava. To ne znaci da se predlaze uvodenje liturgijskog obrasca u njihova
bogosluzja, ve¢ samo da se usvoje neke dobre strane liturgijskih bogosluzja
o kojima ¢e vise biti re¢eno u daljnjem tekstu.

1 Kadagovorimo o »slobodnim crkvama« onda ujedno smatramo da se te crkve mogu nazvati »crkva-
ma reformacijske bastine,« jer smatramo te pojmove uvelike istozna¢nima. Shodno tome, ti pojmo-
vi obuhvacaju sljedece crkve i denominacije: baptiste, Ujedinjene Kristove Crkve (United Church
of Christ), Kristove ucenike (Disciples of Christ), Kristove Crkve (Churches of Christ), Crkvu Bozju
(Churches of God), kvekere, menonite, Crkvu brace, metodiste, pentekostalce i ostale nezavisne
crkve. (Snyder i McFarlane 2005, 3-4)
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U skladu s time, u prvom dijelu ¢lanka dat ¢emo kratki opis bogosluzja
slobodnih crkava - njihove karakteristike i naglaske. Nakon toga, isto ¢emo
uciniti i s bogosluzjem liturgijskih crkava. To ¢e nam posluziti da defini-
ramo sli¢nosti i razlike koje karakteriziraju ova dva modela bogosluzja.
U drugom dijelu ¢lanka dat ¢emo pregled medusobnog (ne)shvacanja
slobodnih i liturgijskih crkava, odnosno, predstavit ¢emo argumente za kri-
tiku liturgijskih bogosuzja te argumente za kritiku bogosluzja slobodnih
crkava. U trecem dijelu ¢emo predstaviti neke mozebitno problemati¢ne
elemente bogosluzja slobodnih crkava te ujedno ponuditi moguca rjesenja
kako potencijalno korigirati ono $to je problemati¢no u bogosluzjima slo-
bodnih crkava na temelju Novog zavjeta i nekih naglasaka koji su prisutni
u liturgijskim crkvama, a koji su takoder u skladu s Novim zavjetom.

Buduci da autori ovoga ¢lanka pripadaju crkava reformacijske bastine,
nase su pretpostavke uvelike oblikovane tim svjetonazorom. No, to ne
znaci da zagovaramo potpunu ispravnost bogosluzja slobodnih crkava,
niti da u potpunosti odbacujemo liturgijski oblik bogosluzja kao pogresan.
Naprotiv, smatramo da se istinitost i ispravnost bogosluzja nalazi negdje
izmedu ovih dviju krajnosti. Odatle i govor o »liturgiji slobodnih crkavac.

1 Forma - sadrZaj - rezultati: dva pristupa

Govoreci o bogosluzju, kao sto je vec¢ istaknuto u uvodu, potrebno je raz-
motriti pitanje forme i sadrzaja kao i rezultata koji iz njih proizlaze. S tom
namjerom, u ovom prvom dijelu ¢lanka zelimo prikazati osnovne postavke
bogosluzja slobodnih crkava i liturgijskih crkava te pokazati kakvo mislje-
nje ponekad jedna strana ima o drugoj. Ta misljenja mogu biti opravdana
ili ne, ali to sada za nasu raspravu nije toliko vazno. Vazno je pokazati po-
trebu da opca Crkva Isusa Krista bude po ovom pitanju uistinu »katolickac
u svojoj naravi i pokaze manje iskljucivosti (a priori odbacivanja), a vise
ukljucivosti i voljnosti primiti i nauciti nesto od »onih drugih«. U ovome
slucaju, zelimo primarno pokazati kako slobodne crkve mogu nesto pri-
miti od liturgijskih crkava.
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1.1 Ishodiste i karakteristike bogosluZja slobodnih crkava

Za nastanak bogosluzja danasnjih slobodnih crkava kao i oblikovanje nji-
hovih formi i sadrzaja zasluzne su mnoge struje unutar krs¢anstva te moze-
mo reci da danasnja bogosluzja u vecoj ili manjoj mjeri odrazavaju utjecaje:
a) protestantskih crkava,? b) protestantskih crkava proizaslih iz radikalnog
krila reformacije te ¢) tradicije slobodnih crkava gdje se karakteristike
odredene grupe (svjesno ili nesvjesno) prenose u drugu grupu slobodnih
crkava.

Ernest A. Payne istice kao bogosluzja slobodnih crkava imaju svoje isho-
diste u nekoliko razlicitih toc¢aka. Prije svega, danasnje slobodne crkve
u velikoj mjeri slijede obrazac kojeg je Luther postavio, a koji se sastoji
od toga da se: a) bogosluzja odrzavaju na domacem jeziku, b) propovi-
jed je postavljena u srediste i time je propovjedaonica zadobila vecu vaz-
nost nego oltar, ¢) navjestaj Evandelja se shvaca kao sredstvo pouke i d)
Gospodnja Vecera slavi se svaki tjedan pod obje prilike. No, Luther nije
smatrao da je Euharistija ¢in ponavljanja Kristove zrtve, nego da tim ¢inom
vjernik prinosi sebe kao zrtvu Bogu i potpuno mu se predaje u vjeri, Stova-
nju i zahvalnosti. Lutherova ljubav prema glazbi ucinila je da u bogosluzju
bude dan naglasak i na glazbu, posebice himne (Jambrek 2007, 70), a to
je ujedno dalo poticaj za nastanak i razvoj himni u crkvenom bogosluzju.

(Payne 1965, 51-52)

Jean Calvin zasluzan je za pojednostavljivanje bogosluzja i odsutnost ¢vr-
stog liturgijskog obrasca i zahvaljujuci njemu i Lutheru propovijedanje
Rijeci postalo je sredistem protestantskog bogosluzja. Calvin se protivio
liturgiji jer je smatrao da je odviSe pasivna i neucinkovita u promjeni ljud-
skih zZivota te je poticao aktivnije sudjelovanje vjernika u bogosluzju kroz
pjesmu i molitvu (koja mora biti spontana). Iako Calvin nije toliko bio
sklon glazbiu bogosluzju kao Luther jer ju je smatrao »opasno svjetovhome
(Payne 1965, 52), glazba je za njega imala simboli¢nu vrijednost u poma-
ganju vjernicima da svoje umove usredotoce na Krista (Jambrek 2007, 70).

2 Ovdje podrazumijevamo Evangelicku (luteransku) Crkvu i Reformiranu (kalvinsku) Crkvu.
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Govoreci o utjecaju radikalnog krila Reformacije na bogosluzje slobodnih
crkava James F. White istice da, povijesno gledajuci, bogosluzje slobodnih
crkava ima svoje ishodiste u nekoliko tradicija: europskim anabaptistima,
engleskim puritancima i americkim »frontier« denominacijama, a svaka
od njih je naglasavala biblicizam i autonomiju lokalnih zajednica. Crkve
anabaptisticke tradicije imale su neke zajednicke naglaske kao $to su: pro-
tivljenje krstenju djece, koncept Ciste crkve koja se sastoji od predanih
vjernika, otpor ustaljenom liturgijskom bogosluzju drzavnih crkava i ¢esto
memorijalno shvac¢anje Gospodnje Vecere. I dok su neki anabaptisti imali
liturgiju, vecina se priklanjala nepisanim i neformalnim bogosluzjima.
Engleski puritanci krajem 16. st. i pocetkom 17. st. nastojali su uspostaviti
svoje bogosluzje na temelju svojeg shvacanja Bozje Rijeci gdje su prekinuli
s bogostovnim praksama koje nemaju jasno uporiste u Bibliji. Sto se tice
americkog kontinenta, tamo se pojavilo nekoliko denominacija. Primjerice,
Kristovi ucenici (the disciples of Christ) inzistirali su na tome da slijede
samo Pismo u svojim bogosluzjima te su u skladu s time odbacili bilo kakve
vjeroispovijesti i krstenje djece, ali su svaki tjedan odrzavali Gospodnju
Veceru koju su najc¢esce vodili laici. Sto se tice reformirane i metodisticke
crkvene tradicije u Americi, njihova bogosluzja pocela su poprimati sve
vise karakteristike bogosluzja slobodnih crkava, a pokreti probudenja utje-
cali su na te tradicije tako Sto su bogosluzja poprimila sljedece osnovne
karakteristike: glazba i molitva - evangelizacijsko propovijedanje - oku-
pljanje obracenika. (White 2008, 799)

Tako mozemo govoriti o utjecaju protestantizma i radikalnog krila
Reformacije na bogosluzje slobodnih crkava, potrebno je i istaknuti poje-
dine grupacije unutar tradicije slobodnih crkava koje su svojim naglascima
i praksom utjecale na ostale slobodne crkve. Tako Ralph P. Martin smatra
da je puritanska tradicija imala znac¢ajnu ulogu u oblikovanju bogosluzja
slobodnih crkava u posljednja tri stoljeca te navodi S. F. Winwardov opis
bogostovnih karakteristika puritanaca:
a) Jedini kriterij je bila pisana Rije¢ Bozja, koja se gotovo iskljuci-
vo nalazi u Novom zavjetu. Stari zavjet je smatran kao da pripada
zidovskom narodu [...] samo oni bogosluzni predmeti koji su bili
specificno spomenuti u Novom zavjetu mogu imati autoritet.
Glazbeni instrumenti, primjerice, koji se eksplicitno ne navode
u Novom zavjetu, smatrani su da odvlace od »¢istoga Stovanjac« [...]
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b) Propovijed je u¢injena vrthuncem i kulminacijom sluzbe. To je
neminovno vodilo do obezvrijedivanja drugih oblika bogosluzja,
primjerice Euharistije. Cak i oni dijelovi sluzbe koji nisu bili strik-
tno »propovijedanje«ili izlaganje, uc¢injeni su alatima poucavanja.
Molitve s propovjedaonice bile su poglavito didakticke u sadrzaju
i tonu, a ¢itanja iz Pisma bila su prosarana propovjednikovim ho-
miletickim komentarima na tekst. Sudjelovanje zajednice svedeno
je na minimum, posebice na sluzbu himni ili pjevanja psalama. ¢)
Sloboda Duha videna je u oblikovanju bogosluzja iz srca i naglasak
na osobnoj religiji [...] Samo oslanjanje na unaprijed odredeni red
sluzbe smatrano je gasenjem Svetoga Duha koji vodi Bozji narod
licem u lice u susretanju bozanskih zbilja. d) [...] dok je svecenstvo
svih vjernika njegovano kao teolosko uvjerenje i koncept crkve kao
»okupljene zajednice« prevladavao u teoriji, razvio se protestantski
klerikalizam u kojemu je onaj koji u tom trenutku obavlja sluzbu
zauzimao sredi$nju i odredujucu ulogu kao voda i glavni izvodac
na sluzbi. Propovijedanje je jednoga covjeka na podignutoj pro-
povjedaonici zauzelo ponosno mjesto i takvo je uredenje svelo
sudionike u bogosluzju na razinu inertnog tijela pasivnih slusatelja.
(Martin 1994, 6-7)

Dajucdi povijesni pregled bogosluzja slobodnih crkava, Franklin M. Segler
i Randall Bradley istic¢u karakteristike, posebnosti i naglaske odredenih
skupina unutar tradicije slobodnih crkava. Tako isticu kako je medu bap-
tistima bilo prisutno pitanje treba li cijela zajednica sudjelovati u pjevanju
pjesama ili se pjevanje treba ograniciti samo na jednu osobu, bilo je upit-
no treba li se pjevati samo pjesme ciji tekstovi dolaze direktno iz Pisma
ili se mogu pjevati i ostale pjesme posvecene Bogu, a baptisti su bili prvi
medu engleskim protestantima koji su imali posebnu kolekciju himni koje
su koristili prilikom Gospodnje Vecere (Segler i Bradley 20006, 39-40).
Pijetizam sa svojim naglaskom na obracenje koje je usmjereno na osobno
subjektivno iskustvo utjece na bogosluzju crkve proizvodedi pjesme koje
o Bogu govore na osoban i intiman nacin. Za razliku od pijetista, Moravska
braca su u svojim himnama naglasavala Kristove patnje, koristili su instru-
mente u pjevanju te su prakticirali snazno i uzbudljivo pjevanje. Moravska
braca su u ovome dijelu utjecali i na bracu Wesley koji su od njih poprimili
spoznaju o snazi glazbe u krs¢anskom bogosluzju. Pokreti probudenja
(Prvo i Drugo veliko probudenje) iznjedrili su bogosluzja gdje je glavni
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naglasak bio na duhovnom probudenju vjere. U tu svrhu, pocelo se s
praksom pozivanja ljudi naprijed, ispred propovjedaonice, pred okupljenu
zajednicu, na predanje svojega zivota Bogu (tzv. »altar call«).

Znacajnu ulogu u oblikovanju bogosluzja slobodnih crkava u Americi
imaju jos i tradicija svetosti, pentekostalci i karizmatici. Tradicija svetosti
iz koje izviru Slobodni metodisti, Crkva nazarena i Wesleyanska Crkva
naglasavali su intenzivno religijsko iskustvo u bogostovlju, a spontanost,
klicanje i ostali emocionalni izri¢aji karakterizirali su njihova bogosluzja.
Sto se tice pentekostalaca, njihova bogosluzja su takoder bila karakterizi-
rana slobodom, spontanoscu i emocionalnim izricajima, u muziciranju
su se koristili glazbenim instrumentima kulture okruzenja, a govor, molitva
i pjevanje u Duhu karakteristika su njihovih bogosluzja. I u konacnici, ka-
rizmatsko je bogosluzje u posljednjih pola stoljeca takoder utjecalo na bo-
gosluzja ostalih crkvenih zajednica, tako da su na bogosluzjima prisutni
razliciti slobodni oblici slavljenja, glazba popularnoga zvuka, upotreba
suvremenih tehnologija, emocije koje prozimaju cjelokupno bogosluzje
isl (38-47)

1.2 Ishodiste i karakteristike bogosluzZja liturgijskih crkava

Zvonko Pazin pocetak liturgije kao krs¢anskog bogosluzja povezuje
s Isusovom sluzbom ispunjenja starozavjetnih zrtava koji otkriva pravi
smisao zrtava, a to je »vrsenje volje Bozje Sto je on i ostvario u vazme-
nom otajstvu svoje muke smrti i uskrsnuca i $to se ostvaruje i ponazocuje
u otajstvima Crkve, ponajpace u Euharistiji« (2007a, 2). Iako ne postoje
iscrpni dokumenti o tome kako je izgledalo bogosluzje rane Crkve, Pazin
smatra da je bogosluzna praksa rane Crkve uvelike odrazavala praksu bo-
gosluZja sinagoge koje se sastojalo od uvodne molitve Sem a, ¢itanja Tore
i proroka, midrasa ili tumacenja procitanog teksta, pjevanja psalama kao
odgovor na Bozju Rijec i zavrsnog blagoslova iz Br 6,22-26. Pazin nastav-
lja kako u Novome zavjetu nema to¢nog opisa euharistijskog slavlja, ali
na temelju Dj 20,7-12 zakljucuje kako se bogosluzje rane Crkve sastojalo
od govorenja (ziva rije¢ umjesto ¢itanja) i euharistijskog slavlja u kontekstu
zajednickog blagovanja. 1 Tim 2,1-8 nam donosi neke elemente molitve
koji su bili prisutni u sklopu Euharistije, a iz knjige Otkrivenja, posebice 4,8-
11. Pazin ustvrduje kako se u videnjima koja Ivan opisuje »izmedu osta-
loga moze nazrijeti nesto od krs¢anske liturgije Ivanova vremena: himni
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su uzeti iz ondasnjeg bogosluzja, a nebeska videnja zapravo odrazavaju
strukturu ondasnjeg bogosluzja« (5). Odredeni dijelovi Novoga zavjeta
sadrze himne za koje se smatra da su u stvari bile himne koje su se kori-
stile na bogosluzjima (npr. Kol 1,15-20) i kroz njih imamo odredeni uvid
u sadrzaj apostolske liturgije (6).

I konac¢no, Pazin istice zidovske i helenisticke elemente u bogosluzju
pa tako zidovskim elementima Pazin smatra sluzbi Rijeci prema vec nave-
denoj strukturi, krs¢anske euharistijske molitve u ¢ijem korijenu stoji zidov-
ska molitva hvale, zidovskog je podrijetla i molitva vjernika (prema molitvi
Osamnaest blagoslova), sedmica, te kalendarski Uskrs i Pedesetnicu. Tu jos
spada molitva ¢asova i doksologija, trostruki izraz »Svets, poklici »ameng,
»alelujag, »hosanag, i »s duhom tvojime« te polaganje ruku i mazanje uljem
(6). Sto se pak helenistickih elemenata tice: »Molitveni su obrasci podvrg-
nuti zakonima antickog govornistva. Iz grckog su jezika izrazi: liturgija,
euharistija, doksologija, anamneza, epikleza, agape, misterij. Tu je i litanij-
ski oblik molitve, te poklik Kyrie eleison. Konac¢no, jos u 3. st. u rimskoj
je liturgiji u uporabi bio greki jezik.« (7)

Timothy C. J. Quill istice kako unato¢ tome Sto Biblija izri¢ito ne propisu-
je ceremoniju liturgije, tijekom svih je ovih stoljeca ona ipak ostala vijer-
nim izri¢ajem ciste doktrine i vjere koju je Krist otkrio kroz svoje proroke
i apostole. U skladu s time, tradicionalne ceremonije prisutne u liturgiji
nude razumijevanje bogostovlja koje seze sve do Staroga i Novoga zavijeta.
U odgovoru na pitanje propisuje li Biblija to¢ni obred i ceremoniju koje
danasnja Crkva treba koristiti, Quill smatra da je toc¢an odgovor i da i ne.
Da u smislu da je ritual ili tekst jest propisan, liturgija se koncentrira na ¢i-
tanje Bozje Rijeci i propovijedanje, a bogosluzje takoder ukljucuje pjevanje
i moljenje nadahnutih psalama. Krist je takoder Crkvi nalozio Gospodnju
Veceru i Sveto Krstenje i stoga su i to ceremonije. S druge strane, Biblija
ne propisuje danasnjoj Crkvi to¢an red bogosluzja, crkvene godine, naput-
ke za izradu crkvenog ruha ili kako graditi crkve. No pregled starozavjetnih
ceremonijalnih bogosluznih obrazaca detaljno propisanih od Gospodina,
prema Quillu otkriva principe bogosluzja koji ostaju prikladni za danasnju
Crkwvu. Jer, starozavjetno bogosluzje ukljucivalo je ceremonijalne elemente
poput oltara, svijeca, tamjana, liturgijskog kalendara, ruha, gesti, klanjanja.
(Quill 2009, 32)
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Sto se tice samog koriStenja izraza »liturgija« u Bibliji, ono ima dosta §i-
roko znacenje i koristi se u razlicitim kontekstima, a Ruth A. Meyers nam
daje dobar uvid koristenja ovog izraza.? Prema njoj, kada je hebrejsko
Pismo bilo prevedeno na grcki, »liturgija« se gotovo iskljucivo koristila
za kultno stovanje Boga izvodeno od svecenika i levita u hramu. U drev-
nom mediteranskom svijetu liturgija se prinosila za dobrobit drugoga,
a ¢initi liturgiju znacilo je sluziti. Novozavjetna uporaba rijeci leitourgia
(i srodnih rijec¢i) takoder je na tom tragu. Pa tako ¢e Pavao prikupljanje
novca za crkvu u Jeruzalemu (Rim 15,27; 2 Kor 9,12) nazvati »sluzbomc.
U poslanici Hebrejima autor stavlja u kontrast stalnu sluzbu svecenika
u hramu i Isusovo vlastito samo-davanje. Isus je postigao »uzviseniju li-
turgiju« (Heb 8,6; fraza koja se Cesto prevodi kao »uzvisenija sluzbac), pri
¢emu on sam jestrliturgist« (leitourgos, Heb 8,2). S ispunjenjem svecenic-
ke sluzbe, to jest, liturgije, u Kristu, krs¢ani mogu sada s pouzdanjem uci
u svetiste (Heb 10,19). Meyers takoder navodi i jedno novo, produhovlje-
nije znacenje »liturgije« koje se javlja u Novome zavjetu, a povezuje ga s
Pavlom koji u Rimljanima sebe opisuje kao »liturgistu« (leitourgos, katkada
se prevodi kao »sluzbenik« ili »sluga«) poganima, koji provodi »svecenicku
sluzbu evandelja« u kojoj su pogani prinos Bogu, postignut kroz Krista
(Rim 15,16). Dakle, jezik svecenickog kulta hrama sada je primijenjen na na-
vijestanje evandelja. Izricitija uporaba »liturgije« u odnosu na bogosluzje
pojavljuje se u Dj 13,2 gdje je skupina proroka i ucitelja u Antiohiji uklju-
¢ena woliturgiju« (leitourgounton, koja se razlicito prevodi kao »$tovanjex
ili »sluzenje«), Sto je rezultiralo misionarskim pozivom koji Salje Barnabu
i Savla na putovanje (2010, 45-46).

Kako bismo shvatili sto liturgija uistinu jest, moramo razumjeti $to se op-
¢enito misli pod pojmom »liturgija« i koje su karakteristike liturgijskih bo-
gosluzja.® Pojam »liturgija« moze se shvatiti na nekoliko nacina, pa tako
Jacobus Bezuidenhoudt donosi koristan presjek uvrijezenih shvacanja
liturgije razlicitih teologa. Pa tako James White istice kako rijec »liturgija«
opisuje sluzbu bogosluzja u prvome stoljecu. Izvedena je od grcke rijeci

3 Usp. i Adam 1993, 11.20-22; Pazin 2007, 1-2.

4 Ovdje ne nastojimo teoloski definirati liturgiju, niti dokazati ili pobiti njezinu ispravnost. Kao sto
je ranije istaknuto, liturgija kao forma neminovno je odraz odredenih teoloskih shvacanja, ali ipak
smatramo kako u neku ruku mozemo odvojiti formu i naglaske koje liturgija ima od teologije koja
ju prozima.
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leitourgia, koju Cine rijeci za »djelo« (ergon) i »narod« (laos) sto doslovno
znaci da je sluzba bogosluzja ¢in naroda, a ne jedne osobe. Stoga nazvati
sluzbu liturgijskom, prema Whiteu, znaci naznaciti kako je osmisljena tako
da svi Stovatelji imaju aktivan udio u zajednickom prinosu stovanja. Fink
pak vjeruje kako liturgija nije djelo naroda, ve¢ prije svega djelo Boga
»usred i iz naroda«. Bog »donosi plan« za liturgiju i u ovoj liturgiji Bog
je onaj koji nas preoblikuje za zadatak svojeg »plana te redefinira taj zada-
tak« Crichton pak smatra je kako se liturgija ne da definirati, no ako bi tre-
bala biti definirana, moze biti opisana kao »proslava Crkve, koja je Kristovo
tijelo i u kojoj je on aktivan sa svojim Svetim Duhom, pashalnog otajstvac.
U liturgiji, dakle, Stovatelji odgovaraju Bogu, bilo »slavljenjem, zahvaljiva-
njem, prosnjom ili kajanjem, bilo Euharistijom ili krStenjem, ili liturgijskom
molitvom ili proslavom crkvene godine«. U svemu tome, krajnja svrha
liturgije je dati slavu Bogu. (Bezuidenhoudt 2010, 2-3)

Dakle, bez obzira na razli¢ita videnja i tumacenja pojma liturgije, ona nije
samo nekakav skup ceremonija i bogostovnih ¢ini, niti je skup nekih bo-
gosluznih pravila. Naprotiv, liturgija je dvosmjerna i dijaloska jer u tom
dogadaju Bog nudi dar svojega spasenja, a taj dar Bozji zahtijeva covjekov
odgovor predanja. Liturgija je bogosluzje Boga zajednici i ujedno je sluzba
zajednice pred Bogom. (Adam 1993, 14-16)

Sto se tice strukture liturgijskog bogosluzja, ono ima dva glavna dijela:
sluzbu rijeci i euharistijsku sluzbu (sluzba stola) koje su usko povezane
tako da tvore jedan bogostovni ¢in. Ako, recimo, promatramo liturgiju
Katolicke Crkve,” onda uvidamo kako ona sadrzi uvodne obrede gdje oku-
pljena crkvena zajednica pristupa bogostovlju s pokajanjem, zazivom, hi-
mnom i zbornom molitvom. Nakon toga slijedi sluzba rijeci koja se sastoji
od tri ¢itanja (Starog zavjeta, apostolskih spisa i Evandelja), propovijedi,
molitve i vjeroispovijedanja, a nakon nje pristupa se sluzbi stola ili euha-
ristijskom slavlju. Bogosluzje zavrsava ¢itanjem obavijesti, blagoslovom
i otpustom, odnosno, zavrsnim obredima (151-175). Nesto sli¢no nalazimo
i u protestantskim reformiranim crkvama srednjeg vijeka za koje je te-
melj bogosluzja bila Calvinova Genevan Service Book. Ondje nalazimo

5 Ovdje ne dajemo cjelokupni pregled ni strukturu bogosluzja Katolicke Crkve, ve¢ samo one litur-
gijske dijelove i naglaske koje smatramo znacajnima za ovu raspravu.
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neke slicne naglaske koje sadrzi liturgija Katolicke Crkve jer bogosluzje
ima dva dijela: liturgiju rijeci i liturgiju gornje sobe - Euharistiju. Sluzba
zapocinje ¢itanjem Pisma, ispovijedanjem grijeha i molitvom za oprost,
a potom slijedi propovijed. Nakon toga slijedi Euharistija koja je popracena
¢itanjem Pisma, a bogosluzje zavrsava blagoslovom iz Br 6,22-26. (Segler
i Bradley 2006, 34-35)°

No, bez obzira na teologiju koja prozima bogosluzja liturgijskih crkava,
potrebno je istaknuti da liturgijsko bogosluzje ima neke prepoznatljive
elemente koji mogu varirati od tradicije do tradicije, ali su unatoc¢ tome pre-
poznatljivi: a) zajednicka molitva gdje cijela crkva sudjeluje u molitvi na po-
cetku bogosluzja, kroz euharistijsku molitvu, zavrsnu molitvu i pastoralne
molitve koje se odnose na potrebe zajednice, b) ¢itanje/slusanje Bozje
Rijeci gdje ima mjesta i za propovijedi, ali i za samo citanje Bozje Rijeci,
na nacin da se sama snaga procitane Bozje Rijeci ne zanemaruje zbog
propovijedi, ¢) priznavanje grijeha kao duhovna disciplina koja potice
poniznost srca pred Bogom i drugima gdje pojedinacno i zajednicki oku-
pljeni vjernici priznaju Bogu svoje grijehe i propuste, d) davanje mira kao
trenutak u liturgiji gdje vjernici jedan drugoga mogu blagosloviti Kristovim
mirom, e) Euharistija kao trenutak bogosluzja u kojem vjernici mogu isku-
siti bit Evandelja te f) crkvena godina kao sustav nedjeljnih bogosluzja
koja su organizirana oko najvaznijih krs¢anskih blagdana i struktura koja
omogucuje vjernicima da u jednoj kalendarskoj godini budu upoznati
te da ih se podsjeti na vazne aspekte krsc¢anske vjere prateci Isusovu pricu
i poruku Evandelja, i dr. (Bratcher i Stephenson-Bratcher 2012)

2 Slobodne i liturgijske crkve - medusobno (ne)shvacanje
2.1  Kritika liturgije
Bogosluzje liturgijskih crkava kritizira se od strane slobodnih crkava pri-

marno na teoloskoj osnovi jer nacin i oblik na koji se liturgija praktici-
ra odrazava teologiju koja stoji iza odredene forme i prakse. Tako Ligon

6 Treba napomenuti da je Calvin izbacio naziv »svecenik« i uveo pojam »sluzbenike, a pojam »oltar«
zamijenio je pojmom »stol«. Takoder, misu je zamijenio nazivom »Gospodnja Vecerac, a ukinuo je i
posebne dane u kojima su se slavili odredeni sveci. (usp. Segler i Bradley 2006, 34)
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Ducan tvrdi kako praksa liturgijskih crkava pociva na teoloskoj pogresci,
te kao primjer navodi postojanje oltara: »Ako je Krist umro na krizu jed-
nom za svagda za nase grijehe, i viSe nema nikakve potrebe za zrtvom
(Heb 10,1-18), zasto bismo onda imali oltare u nasim crkvama?« (2009, 82)
On smatra kako je to zbunjujuce za viernike jer se time nedostojno ukazuje
na Kristovu neponovljivu zrtvu. Dakle, prema njemu, postojanje oltara, kao
dio bogostovne prakse, govori o pogresnom teoloskom razumijevanju
(2009, 82). Nadalje, Ducan istice kako prevelika slozenost liturgije moze
kod vijernika stvoriti osjecaj samozadovljstva koje pociva na nesvjesnom
sudjelovanju u liturgiji. Iako je liturgija dinami¢na, kroz vrijeme upoznatost
sa svime $to u liturgiji slijedi moze kod vjernika uciniti to da on sudjeluje
u liturgiji samo po navici, bez da ukljuci svoje srce i um u stovanju Boga.
Kod novih vjernika slozenost liturgije moze stvoriti osjecaj izgubljenosti
i zbunjenosti jer osoba ne zna kako pratiti liturgijske obrasce (2009, 83-4).
Ducan takoder kritizira liturgiju zato sto smatra da u njoj nema mjesta
za spontane (nepripremljene, nepisane) molitve vjernika. On je svjestan
da su molitve vjernika ponekad nebiblijske, covjekocentri¢ne i povrine,
ali smatra da se takvim molitvama ostavlja mjesto za slobodu djelovanja
Bozjeg Duha. Jednako tako, spontane molitve imaju pastoralnu ulogu jer
se kroz takve molitve moze osvrnuti na trenutne okolnosti u zivotu crkve
(2009, 85).

Dan Wilt takoder kritizira liturgiju isticuci kako shvacanje liturgije kao bo-
gostovnog djela kojeg se ¢ini»za narod«jest zapravo racionalizacija tradici-
onalne podjele na kler i laike koja se protivi biblijskom idealu »svecenstva
svih vjernikag, jer se na taj nacin uvodi koncept sakrosanktnog vodstva koje
posreduje izmedu obi¢nih vjernika i Boga (Wilt 2009, 86-87).

Michael Lawrance i Mark Denver smatraju da se liturgijsko bogosluzje
protivi subjektivizmu i iskustvenoj dimenziji koja je prisutna u moder-
nom evandeoskom bogosluzju tako sto nastoji dati objektivne odgovore
na pitanja gdje i na koji nacin je Krist danas prisutan.” Medutim, naglasava-
juci objektivno Bozje djelovanje u odredenoj bogosluznoj formi unistava
se subjektivnost odgovora od strane vjernika. Razlog tome lezi u ¢injenici

7 Naglasak na iskustvenoj dimenziji bogostovlja mozemo promatrati kao plod covjekove potrage
za smislom Zivota i potrebe za odnosima koja se pak onda ocituje u stvarima kao $to su molitva,
liturgija, pjevanje itd. Za vise o ovoj temi vidi Avsenik Nabergoj, 2019.
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da liturgija pretpostavlja kako sudionici liturgije imaju vjeru i razumiju $to
je Evandelje (2009, 92). Nadalje, Lawrance i Denver isticu kako su elementi
liturgijskog bogosluzja kao $to su tamjan, klanjanje, klecanje, znak kriza
i tome sli¢no, zapravo stvar adijafore jer Pismo nigdje izric¢ito ne propisuje
formu bogosluzja (osim krstenja i Gospodnje Vecere), sto znaci da jedini
temelj opravdanja liturgijske forme jest povijesnost (zato sto su to ¢inili
vjernici prije nas) ili pragmatizam (zato $to je korisno za ovu ili onu svrhu).
No, da argumentacija za liturgiju ne bude samo stvar necije sklonosti, bo-
gostovlje se treba temeljiti na autoritetu koji nadilazi necije sklonosti, a taj
autoritet je, prema njima, Sveto Pismo (2009, 93-94).

Liturgija se takoder moze kritizirati sa stanovista njezine ucinkovitosti gdje
joj se moze pripisati ispraznost i mrtvilo. Tako Michelle Ferguson izjavlju-
je kako je u proslosti pohadajuci samo »neliturgijske« crkve bila pouce-
na kako je »liturgija« dosadna, mehanicka i besmislena. Liturgija je nesto
u ¢emu nema mjesta za Duha te mozZe se opisati kao nesto je »unaprijed
zapisano« i »isprazno« Takvo poimanje liturgije Ferguson pripisuje svojoj
protestantskoj pozadini i anti-katolicizmu. Jer, to §to katolici rade je mrtvi
obred, a Luther i njegovi suvremenici oslobodili su nas od toga zatvora.

(2007,5)

Na tragu Ferguson, Ante Crncevi¢ iznosi potencijalni prigovor liturgiji
Katolicke Crkve koji se odnosi na neaktualnost liturgije, a kojim ¢emo
ujedno i zakljuciti ovu podcijelinu:

Cest prigovor Crkvi i njezinu bogosluzju nakon Drugoga vatikan-
skog sabora moze se svesti na govor o »neaktualnosti« bogosluzja,
pri cemu se povrsno pokusava konstatirati nesuvremenost bo-
gosluznih oblika i njihova nedovoljna prilagodenost potrebama
suvremenoga ¢ovjeka. U takvim prigovorima »aktualnost« bo-
gosluzja mjeri se bliskos¢u obrednoga sadrzaja i izraza sa sadas-
njim povijesnim trenutkom. Nedovoljno vrednujudi otajstvenu
stvarnost bogosluzja, danasnja gibanja u crkvenoj praksi sve vise
traze bogosluzje koje Ce biti actualis, ali ne s obzirom na njego-
vu spasenjsku zbilju, nego obzirom na privla¢nost i modernost(!)
njegova izvanjskoga obrednoga izraza.... U nedostatku takvoga
»spasenjskoga« videnja i iskustva bogosluzja, analiticari se znaju
zaustaviti na tvrdnjama da je suvremeni covjek sve manje kadar
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razumijevati obredni jezik kojim liturgija pokusava komunicira-
ti spasenje. Vjernicke se zajednice okupljaju na bogosluzje, ali
ne bivaju zahvacene spasenjem, te sve ¢esce tragaju za izvanlitur-
gijskim oblicima kulta koje prepoznaju kao »aktualne«i suvremene.
(2005, 781-782)

2.2 Kritika bogosluZzja slobodnih crkava

Kritika bogosluzja slobodnih crkava je zanimljiva stvar jer kritike dolaze
i od strane liturgijskih crkava i od pojedinih frakcija ili pripadnika slobod-
nih crkava koji su nezadovoljni formom i sadrzajem bogosluzja vlastitih
crkava. No za sada ¢emo ostati usredotoc¢eni na kritiku koje liturgijske
crkve upucuju slobodnim crkvama, a u sljedecoj podcjelini dotaknut ¢emo
se problematike bogosluzja slobodnih crkava i pokusati procijeniti koli-
ko su kritike koje dolaze od strane liturgijskih crkava opravdane ili ne,
te cemo tome pridodati i kriticke glasove koji se javljaju iz samih redova
slobodnih crkava.

Govoredi o liturgiji, Rebecca Dinovo istice kako vecina crkava ima neku
vrstu obreda u svome bogosluzju, iako ga mozda tako i ne zovu, no ¢inje-
nica je da postoji odredena forma koja se ponavlja iz tjedna u tjedan. Ona
istice kako ne postoji apsolutno »pravi« i apsolutno »krivi« nacin stovanja,
no stovanje mora biti ugodno Bogu, a ne biti usmjereno ka udobnosti
i stimuliranosti pojedinca. U skladu s time, problem suvremenog bogos-
luzja® je taj Sto se Cesto fokus stavlja na ljude, umjesto na Boga (Dinovo).

N. T. Wright donosi kritiku bogosluzja slobodnih crkava s novozavjetnog
stanovista. Govoredi o Otkrivenju 4-5, Wright isti¢e kako nam ta dva po-
glavlja donose sliku nebeske dimenzije trenutne stvarnosti, a ta stvarnost
nam donosi prikaz stovanja Boga koje obuhvaca ¢itavu spasenjsku povi-
jest. Stoga Wright zakljucuje: »Krs¢ansko stovanje kako je ovdje prikazano
u potpunosti je o pricanju pri¢e o tome Sto je Bog ucinio, §to ¢ini i Sto
¢e uciniti. Poput velikih psalama i pjesama Staroga zavjeta ono proslavlja
Bozja mocna djela i, samom ¢injenicom da to ¢ini, pomaze napredovanju
sljedece faze Bozje svrhe.« (2002) Drugo, na temelju poslanice Rimljanima,

8 Izraz«suvremeno bogosluzje« ovdje se odnosi na crkve koje nemaju liturgijski nacin bogosluzja.
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Wright, izmedu ostalog, opaza kako je srce Stovanja u tome »da trebamo
u ljubavi i zahvalnosti gledati na naSega stvoritelja i oktupitelja, i tako biti
obnovljeni kao istinska ljudska bica i time biti Bozjim agentima za isci-
jeljenje stvaranja« (2002). Trece, Wright opaza da je motiv »nove pashex
snazno prisutan u Novom zavjetu i da taj motiv od samih pocetaka prozima
krs¢ansko bogosluzje.

Na temelju recenog, Wright zakljucuje kako je jedan od ciljeva krs¢anskog
Stovanja da postanemo poput Krista i da tu sliku odrazavamo svugdje gdje
se nalazimo. Zrtva koja je Bogu ugodna sastoji se od istinskog §tovanja
u kojemu zajedno sa svojim tijelom i umom dolazimo zajedno Bogu u po-
slusnosti i ljubavi, a upravo je liturgija ona koja u svojoj strukturi i sadrzaju
navijesta kako smo mi ljudi stvorenja pred svojim Stvoriteljem, gresnici
pred nasim svetim Bogom i otkupljenici pred nasim Otkupiteljem. Na te-
melju toga, Wright ustvrduje: »Jako je ironi¢no da u nekim protestantskim
krugovima izostanak sluzbene liturgije, i oslanjanje na ono sto odredeni
ljudi odluce ¢initi u bilo kojem danom trenutku, nije prepoznato kao nesto
sto ima formu (iako ocigledno ne nuzno kao nesto Sto ima sadrzaj): prak-
ticiranje veseloga pelagijanizma.« (2002)

Nastavljajuci u ovome tonu, Wright isti¢e kao zagovaranje neformalnosti
u bogosluzju zapravo nema nista s Evandeljem, a ima puno toga s duhom
vremena u kojem zivimo. To ne znaci da neformalno bogosluzje u razlici-
tim kontekstima nije ispravno, prikladno i Bogu na cast, ali Wright istice
da je neformalnost, ako postane pravilo, jednako opasna kao i pogresna
vrsta formalnosti. On pojasnjava kako su reformatori s pravom podigli svoj
glas protiv liturgije koja je od strane srednjovjekovne Crkve bila pretvorena
u neku vrstu kvazi-poganskog magijskog rituala koja je povecavala moc
onih koji su njome upravljali te nije dopustala da kroz nju zasja istinsko
Evandelje. No, on smatra kako je nase danasnje promatranje Reformacije
djelomic¢no uvjetovano trima velikim kulturnim pokretima koja su se do-
godila nakon Reformacije. Prvo, tu je prosvijetiteljstvo koje je stvorilo jaz
izmedu ideja i ¢injenica, religije i stvarnoga zivota, isticuci kako su u religiji
bitne ideje koje osoba ima, a ne stvari koje se dogadaju, ukljuc¢ujuci ono
$to osoba radi sa svojim tijelom i kroz svoje tijelo. Drugo, tu je romantizam
koji u srediste stavlja osjecaje umjesto forme, i srce umjesto glave ili tijela.
»No, ono §to je romanticarski pokret govorio bilo je suptilno drugacije
od onoga sto je Novi zavjet govorio: pozivao te je da pogledas iznutra,

145

Unity and Dialogue 76 (2021) 2: 131-157 @



146

ERVIN BUDISELIC, DALIBOR KRALJIK

da pogledas koje osjecaje imas, i da ih ucinis sredistem svojega svijeta,
umjesto da vidis ljubav srca za pravoga Boga kao dar Bozji kroz evandelje,
rije¢ i duh.« (Wright 2002) Trece, egzistencijalizam kao pokret 20. st. po-
novo nas je vratio u gnosticizam koji nas je usmjerio da istinu potrazimo
u sebi, a ne negdje izvan nas.

Na temelju navedenoga Wright ustvrduje nekoliko stvari. Prvo, ustanov-
liene forme bogosluzja ne protive se Evandelju, a ukidanje ruha, liturgija,
sluzbenih polozaja u crkvi i tome slicno, nema nikakve veze s povratkom
na novozavjetni obrazac stovanja. Jednako tako, spontanost i nedostatak
pripreme, iako Bogu korisni, mogu vrlo lako odrazavati lijenost i zaroblje-
nost laznim filozofijama.

Kao drugo, Wright istice kako je krs¢ansko bogostovlje dramati¢no, per-
formativno te ono iznosi i proslavlja Bozju pricu sa svijetom. Biblijska
je prica od Postanka do Otkrivenja jedna velika drama te dramska pred-
stava napisana od zivoga Boga i postavljena na scenu u njegovom divhom
stvaranju. Sukladno tome u liturgiji, bila ona sakramentalna ili ne, posta-
jemo na trenutak voljni sudionici u njoj, no Wright istice kako to nije nasa
dramska predstava; to je Bozja dramska predstava, i mi nemamo slobodu
preradivati scenarij (2002).

I konacno, ako je liturgija nesto poput drame, poput pricanja Bozje spa-
senjske price, iz toga slijedi da:

ono §to nosimo, gdje stojimo, kako se krecemo (ruho, drzanje
i geste), sve je vazno, ne zato sto smo mi ritualisti, ve¢ zato jer
je ovo Bozja drama i mi lako mozemo zasmetati [...] Ono sto radis
sa svojim tijelom govori nesto o tome $to radis s ostatkom sebe.
Naravno, klec¢anje, podizanje ruku u slavljenju, krizanje, zauzima-
nje odredenog polozaja, sve to moze postati ritualima i pretvoriti
se u magiju. No, inzistirati na sjedenju dok se moli - jedini polozaj
tijela koji Biblija nikada ne spominje u povezanosti s molitvom -
jer je klecenje »ritualisti¢nog, jest nano$enje samome sebi vise Stete
nego koristi. Inzistirati na slobodnome tijeku reda pjesama po volji
jednoga vode slavljenja ne znaci zadati udarac ritualizmu, vec sta-
viti toga vodu slavljenja to¢no na ono mjesto gdje su Reformatori
vidjeli srednjovjekovnoga svecenika, izmedu Stovatelja i Boga.
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Dobra liturgija nas o¢uvava od kultova li¢nosti, bilo katolickih, bilo
protestantskih. (Wright 2002)

I kao posljednjeg kriticara bogosluzja slobodnih crkava navodimo
Timothya C. J. Quilla. On isti¢e kako su pokreti pijetizma i racionalizma
u 18.1 19. st. iznijeli laznu tvrdnju da rana Crkva nije bila liturgijska, vec¢
daje imala jednostavan, neformalan i spontani stil bogosluzja. No, razlog
odbacivanja liturgije nalazi se u teologiji tih pokreta. Pijetizam je umanjio
ulogu vanjskih sredstava milosti i zamijenio ih s direktnim iskustvom Boga
u ljudskom srcu. Racionalisti su pak zamijenili autoritet Pisma s autorite-
tom ljudskog razuma sto ih je dovelo do odbacivanja svega nadnaravnoga
i do netoleriranja liturgije. U skladu s time, crkve koje vjeruju u prebivanje
i djelovanje Duha neovisno od Rijeci i sakramenata sklone su odbacivanju
liturgije i ceremonije u zamjenu za vise ekstaticke i emocionalnije oblike
bogostovlja (Quill 2009, 20-21).

3 Problematika bogosluzja slobodnih crkava

Iako slobodne crkve u svojem nazivu imaju pridjev »slobodne« to ne znaci
da te iste crkve nemaju liturgiju u nekom obliku. Prije svega radi se o
semantici, jer semanticki, liturgija je u biti isto sto i bogosluzje. Naravno,
ono $to ¢ini razliku jesu teologije koje prozimaju ili stoje iza liturgijskih
bogosluzja za razliku od teologija koje stoje iza bogosluzja slobodnih crka-
va.’ Tako Clayton J. Schmit predlaze da se naziv »liturgija« moze primijeniti
na bilo koji organizirani oblik Stovanja te pravi razliku izmedu »tradicio-
nalne liturgije« i »slobodne liturgije« (Schmit 2009, 31). Ovo potonje od-
nosi se, naravno, na opis bogosluzja slobodnih crkava. Dakle, nije upitno
imaju li slobodne crkve liturgiju (neku organiziranu formu bogosluzja),
vec kakva je ona.

Michelle Ferguson istice kako je liturgija itekako prisutna u slobodnim
crkvama jer ve¢ nakon dva tjedna boravka u nekoj crkvi moguce je nazri-
jeti raspored bogosluzja, kako i kada pastor moli i Sto crkva treba ciniti

9 Razliciti soterioloski i eklezioloski pogledi prozimaju liturgijske i slobodne crkve i otuda i razlike
u formi i sadrzaju njihovih bogosluzja.
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za vrijeme bogosluzja. Jednako tako, svaka promjena u bogosluzju moze
kod viernika izazvati osjecaj nemira i nelagode. Cak i u naizgled slobodnim
karizmatskim crkvama ritam pjesama slavljenja i naizgled spontanih mo-
litava mogu postati rutina i neka vrsta liturgije (Ferguson 2007, 6). Stoga,
u ovom dijelu ¢lanka Zelimo na temelju Novoga zavjeta istaknuti neke
potencijalno problemati¢ne aspekte bogosluzja slobodnih crkava i po-
kazati mogucu pogresnost tih praksi te predloziti u kojoj mjeri i na koji
nacin slobodne crkve mogu prihvatiti pozitivhe naglaske bogosluzja koje
nalazimo u liturgijskim crkvama.

3.1  Problematika Rijeci BoZje na bogosluZjima

Mozda ¢udno zvudi izjava da slobodne crkve imaju problem s Rijec¢ju
Bozjom na svojim bogosluzjima, posebice zato jer su od Reformacije ba-
stinile naglasak na Pismu, no problematika je viSestruka: a) ¢esto nedostaje
ili izostaje citanje Rijeci Bozje poradi samoga citanja Rijeci Bozje, jer Citanje
Rijeci Bozje primarno sluzi kao uvod u propovijed, b) veliki dio Pisma
ostaje netaknut i neotkriven u propovijedima i ¢) propovijedi su primarno
fokusirane na ono $to vjernici moraju ili ne smiju ¢initi, a ne na proklama-
ciju Bozjeg djelovanja (ono sto je Bog ucinio, sto ¢ini i ono Sto ¢e uciniti).

Govoredi iz sjevernoamerickog konteksta (a ¢ini se da je i u Hrvatskoj situ-
acija slicna), James White primjecuje da, iako americki protestanti stavljaju
naglasak na Rijec, praksa je ¢itanja Rijeci na koju nalazimo u Pismu dugo
vremena bila zanemarivana, jer ¢itanje Rijeci obi¢no sluzi kao uvod u pro-
povijed (White 1983, 23). Whiteu je cudno $to na katolickoj misi postoje tri
¢itanja iz Pisma te psalam, dok se na protestantskim evandeoskim bogos-
luzjima tekst ¢ita pretezno kao uvod u propovijed te postavlja pitanje: »Sto
se u stvari govori na ovim sluzbama? Misa navijesta kako je Pismo osnovni
dio krs¢anskoga zivota; evandeoska sluzba naznacava kako je Pismo opcija
koja se koristi po potrebi. Ovo ‘kad je zgodno’ koristenje Pisma na vecini
evandeoskih bogosluzja tesko da se razlikuje od sli¢nog koriStenja Pisma
u najliberalnijim protestantskim crkvama.« (1986, 14) Stoga je potrebno
nabogosluzjima vjernicima ¢itati Pismo kao Rije¢ Bozju upucenu Bozjem
narodu, jer propovijed ne moze zamijeniti slusanje Bozje rijeci (14).

Slobodne crkve su zahvaljujuci svojoj »slobodi« ¢esto slobodne izostaviti
znacajan dio Pisma iz svojih propovijedi. I dok Katolicka Crkva i neke
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protestantske crkve prakticiraju primjenu lekcionara, a neke druge pro-
testantske crkve njeguju tradiciju lectio continua, slobodne crkve uglav-
nom nemaju sklonosti takvoj praksi, a posljedica toga je to da svaki pastor
u svojim propovijedima djeluje unutar svojeg malog privatnog kanona,
tj. biblijskih tekstova unutar kojih se osjeca sigurnim ili je sklon o njima
govoriti. Uz to, White opaza i sljedece:

Uvjerili smo sami sebe kako takva metoda odabira tekstova osigu-
rava relevantnost. Medutim, zaboravljamo da je to suptilni oblik
ugnjetavanja; ono oblikuje Bibliju na nasu vlastitu sliku dok propo-
vijedamo na nase omiljene ideje i ¢itamo tekstove koji im odgova-
raju. Narod nema mogucnost kako izbalansirati ovo ugnjetavanje.
Koristeci pristup »kad je zgodno« liberali mogu propovijedati
o problemima socijalne pravde, a konzervativci mogu zagovara-
ti razlicite oblike individualne moralnosti. Koristenje Pisma »kad
je zgodno« previse odgovara nasim osobnim ukusima, a iskljucuje
sve ostale. (1983, 24)

White smatra kako je ovakva sloboda od izostavljanja velikog dijela Pisma
iz propovijedi ili crkvenog ¢itanja dovela do toga da su propovijedi uglav-
nom tematske ili usmjerene na rjesavanje odredenih pitanja i problema.
U ovakvoj shemi redak ili dva iz Pisma dovoljan je za propovijed, ali Bozji
narod treba jaku i raznoliku hranu Bozje Rijeci koja ce se citati i navijestati.
Stoga nije ni cudo da su mnogi suvremeni vjernici biblijski nepismeni kad

sve §to Cuju u crkvi jest tek u stvari nekoliko redaka Svetog Pisma. (1986, 14)

Nadalje, ¢ini se kako slobodne crkve ponekad imaju pogresan fokus u svo-
jim propovijedima, a o ¢emu mozemo govoriti vrlo nacelno i subjektiv-
no na temelju onoga $to opazamo iz svojeg vlastitog crkvenog iskustva.
No, moguce je govoriti o pogresnom fokusu u propovijedima, ako govor
o ovoj temi podignemo na opceniti nivo i kazemo kako postoje odredene
karakteristike koje ukazuju na pogresan fokus u propovijedima, a one
su prisutne kada je fokus propovijedi usmjeren na covjeka, njegovu gres-
nost, pokvarenost i potrebu za donosSenjem boljih Zivotnih odluka. Evo
sto o tome kaze Watkins:

Od najranijih je viemena euharistijska liturgija ukljucivala propovi-
jed. Njezina svrha nije bila izlaganje Pisma samo zbog poucavanja,
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niti zbog poboznog moraliziranja koje je danas toliko zastupljeno
na nasim propovijedaonicama. Nije bilo namjere potaknuti bracu
i izazvati ih na revnije napore za Crkvu! Naprotiv, propovijed po-
stoji u svrhu navijestanja silnih Bozjih djela koja kulminiraju u Isusu
iz Nazareta i nastavljaju se i u nase vrijeme. Iznova suocavajuci
zajednicu s bozanskim djelovanjem u povijesti i nasim vlastitim
iskustvom, propovjednik priprema zajednicu dovrsiti svoju pro-
slavu ovog djelovanja u drzanju sakramenta Euharistije. (1962, 6)

Iako se nuzno ne slazemo sa svime $to Watkins tvrdi, vrijedno je istaknu-
ti kako je uistinu primarna svrha navijestiti Bozja moc¢na djela. O tome
progovara i Paul Scott Wilson kada u svojoj knjizi The Four Pages of the
Sermon izjavljuje kako se vec¢ina danasnjih propovijedi bavi istrazivanjem
dubine ljudskih problema i poticanjem ¢lanova crkve da u svojoj snazi
i sposobnostima proizvedu potrebne promjene bez da im se govori o po-
moci koju Bog nudi. Zato sredisnji dio propovjedi treba govoriti o Bozjoj
¢udesnoj prirodi i spasonosnim djelima bez da se nastavlja s daljnjim
stavljanjem tereta na ljude ne bi li ih se potaknulo na djelovanje. To ne
znadi da slusatelji nemaju duznost djelovati u skladu s Bozjom Rijecju ili
da mogu zanemarivati Bozje zahtjeve. Naprotiv, to je nacin da se o ljud-
skoj problematici govori iz perspektive onoga sto je Bog napravio za nas.
Na taj je nacin Bozje djelovanje u fokusu, a ne ljudska aktivnost. Nazalost,
¢ini se kako mnogi propovjednici stavljaju sav teret na vjernike jer malo
govore o Bozjem djelovanju, a vise naglasavaju »ti morase, »ti ne smijes,
»ucini nesto, i sl. (Wilson 1999, 111)

3.2 Svrhabogosluzja

Mozda klju¢no pitanje u ovoj raspravi jest »sto je ili koja je svrha bogosluz-
ja«? Sudedi prema naglasku i mjestu koje propovijed ima u bogosluzju slo-
bodnih crkava, White nije daleko od istine kada kaze: »Kada je propovijed
postavljena blizu kraja bogosluzja, ona postaje glavnim fokusom. Narod
dolazi Stovati kako bi ¢uli pastora Smitha, umjesto da zajedno prinesu
molitvu i slavljenje, kao u biblijskim izvjestajima.« (1986, 13) Ako je White
u pravu, to onda znaci da se vjernici slobodnih crkava ve¢inom okupljaju
»da Cuju $to im Bog ima reci danas«. Mozda neki vjernici dolaze dozivjeti
neko iskustvo s Bogom ili su u potrazi za duhovnim probudenjem te posje-
¢uju odredena mjesta ne bi li i sami dozivjeli probudenje. Motivi su razliciti,
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ali svi ovi motivi su manje ili viSe usmjereni na ¢ovjeka. No, ¢ini se kako
u tradiciji slobodnih crkava to nije nista novo:

U svojim je pocecima, dakle, bogosluzje slobodnih crkava u su-
stini bilo oblikovano prema Bibliji. No, iako tradicije mogu ocu-
vati mnogo izvornih karakteristika one ne ostaju staticne. Glavna
je promjena u posljednja dva stoljeca u bogosluzju slobodnih cr-
kava bio kretanje ne u vise biblijskome smjeru, ve¢ u vise prak-
ticnome: bogosluzje je ucinjeno korisnim. U povijesti su Crkve,
s vremena na vrijeme, krs¢ani pokusavali pronadi prakti¢nu svrhu
bogosluzja, umjesto stovanja zbog samog Stovanja. Bogosluzje
je koristeno kako bi poucilo doktrinu, poboljsalo moralnost, ¢ak
i zabavilo. (White 1986, 12)

Pokreti probudenja su uvelike uvjetovali formu i sadrzaj bogosluzja prema
kojoj je bogosluzje podijeljeno u tri glavna dijela: preliminarni dijelovi
sluzbe - propovijed - Zetva. U skladu s time, bogosluzje postaje sred-
stvom za mijenjanje ljudi, a takvo bogosluzje tesko dovodi do predanja
samog sebe kao zivu zrtvu (Rim 12,1). Usmjeravanjem na ljude kao objek-
te, vecina evandeoskog bogosluzja promasuje centar biblijskog stovanja,
a to je proslava onoga sto je Bog ucinio, sto ¢ini i onoga sto je obecao
uciniti. Usmjeravanjem na ljude takvo bogosluzje promasuje svoj glav-
ni objekt Stovanja, a to je Bog (13). Stoga, bogosluzje treba imati Boga
kao glavni objekt svojeg Stovanja: »Stovanje je dramati¢no proslavljanje
Boga u Njegovoj vrhovnoj vrijednosti na takav nacin da njegovo ‘vrhov-
nistvo’ postaje normom i nadahnuéem ljudskoga zivljenja.« (Martin 1994,
4) To znaci da je Stovanje bogocentri¢no, a osoba ne dolazi na bogosluzje
da zadovolji svoje potrebe ili da se osjeca bolje, ve¢ dolazi iskazati Bogu
Njegovu vrijednost (17).

3.3  Antropocentri¢nost bogosluzja

Posljedica neprecizne, neispravne ili nejasne svrhe bogosluzja moze
imati za rezultat to da bogosluzja u slobodnim crkvama katkada mogu
biti usmjerena prema covijeku, da budu ¢ovjekocentri¢na, Sto je vjerojat-
no puno rijede slucaj u liturgijskim crkvama. Zapravo, vjerojatno i jedino
mjesto u liturgijskom bogosluzju gdje do posebnog izrazaja dolazi pred-
vodnik bogosluzja (kako god se on zvao) jest propovijed. Tu do izrazaja
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dolazi govornikova jakost ili slabost. Medutim, u svemu ostalome, zadana
forma bogosluzja ne dopusta predvodniku preveliku eksponiranost. No,
u slobodnim crkvama, situacija ¢esto zna biti drugacija. Prije svega, u slo-
bodnim crkvama naglasak moze biti na emocionalnosti i procjeni bogos-
luzja na temelju osjecaja. Takoder, uloga pastora ili predvodnika zajednice
izrazitije je naglasenija ovdje nego u liturgijskim crkvama.

Katkada se medu vjernicima slobodnih crkava u Hrvatskoj moze ¢uti govor
kako je u crkvi »susa« kako je slavljenje bilo »lose« li pak kako je bilo »po-
mazano Duhom Svetim,« kako je propovijed bila »dosadna,« »pomazanac
ili »blagoslovljenag, itd. Sve to samo po sebi nije nista lose, ali ukazuje
na ¢injenicu da se temeljna vrijednost bogosluzja ¢esto procjenjuje na te-
melju osjecaja i osobnog dojma. Evo sto o tome zaklju¢no kaze Ferguson:

Crkve koje sam pohadala dok sam bila na fakultetu (nedenomi-
nacijske i slobodne evandeoske) uvele su me u novi crkveni jezik:
one su prepoznale svoja okupljanja kao »sluzbe slavljenja«. Ovaj
bi naziv odmah informirao ljude koja je svrha ove sluzbe i kako
Ce se odvijati: glazba bi uzela centralnu pozornicu; naglaseno
je osobno (individualno) iskustvo. Cesto su ove sluzbe bile temat-
skivodene, usmjerene vise k sadrzaju, nego k formi. Okupili bismo
se kako bismo osijetili nesto u slavljenju i ¢uli nesto ohrabrujuce
s propovjedaonice. U ovome slucaju osjecaji su pojedinca odlu-
¢ivali o tome je li to bila ili pak nije bila »dobra« sluzba slavljenja.
Svrha crkve je imala samozive tendencije. Ova sluzba nije davala
puno drugog smjera, osim okretanja prema unutra. Kako se crkve
poput ovih ¢uvaju od toga da budu narcisoidne? Kako ovakve sluz-
be pomicu ljude izvan njih samih i prema svijetu? Postaje li ucenis-
tvo u ovakvim okruzenjima njegovanje osjecaja i iskustva, umjesto
zrtve i sluzbe? Sto se dogada kada osjecaji ne suraduju, kao u slu-

¢ajevima ljudi koji pate od depresije? (2007, 6-7)
3.4  Nedostatak »zajednickog« u zajednickim bogosluZjima

Prirodna posljedica antropocentri¢nosti bogosluzja, prije svega, odrazava
se u ¢injenici da se okupljena crkvena zajednica vise dozivljava kao skup
pojedinaca okupljenih na jednome mjestu, nego kao zajednica. White
smatra kako je »jedan od velikih gubitaka 19. st. bio izostanak bilo kakvog
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jakog osjecaja crkve kao zajednice ‘onih koji su spaseni’«, te da je u stvari
jedinstvo Tijela Kristovog na neki nac¢in zanemareno, a do izrazaja dola-
zi jaki individualizam. Dakle, pokretima probudenja nastojalo se dovesti
ljude do vjere, ali crkva kao zajednica te vjere gotovo da je bila ignorirana.
Glavna je briga bila dovesti ljude do individualnog odnosa s Bogom, pri
¢emu je model crkve i njezinog djelovanja u stvari bilo proklamiranje, a ne
zajednicki zivot u Tijelu Kristovom. (19806, 11-12)

Ralph Martin smatra da je za ovakvo stanje zasluzna forma bogosluzja gdje
je propovijed stavljena u prvi plan sto moze dovesti do intelektualiziranja
bogosluzja gdje se viernika tretira samo kao razumno bice koje treba biti
informirano i upoznato s nekim informacijama, propovijedi postaju sve
vise ekspozicijske i didakticke te se zanemaruje mnogostruka osobnost
ljudskih bica."? »Individualizam je uzeo svoj danak jer je Stovanje postalo
usko personalizirano. Svaka osoba u crkvenim klupama pocela je osjecati
njegovu ili njezinu individualnu vrijednost (Sto je samo po sebi vrijed-
no i nuzno otkrice), ali po cijenu drustvenog konteksta i odgovornosti.
(Martin 1994, 8) Nadalje, Martin upozorava kako je »bogosluzje« po defi-
niciji zajednicki poduhvat koji je puno vise od skupa pojedinih aktivnosti
poput molitve, proucavanja Pisma i sl. Jednako tako crkva je puno vise
od pojedinaca koji se zbog istih interesa i vjerskog iskustva okupljaju zajed-
no na bogosluzje, ali ostaju odvojeni jedni od drugih. Naprotiv, »crkveno
Stovanje znaci pulsiranje ‘zajednickog zivota’ (koinonia) koji tece kroz
tijelo Kristovo i u kojemu pojedinci sudjeluju svojim krstenjem od jednoga
Duha u jedno tijelo (1 Kor 12,13)« (Martin 1994, 13).

Da bi se izbjegla zamka gdje jedan pojedinac dominira bogosluzjem (pa-
stor) ili »korintski sindrom« gdje su pojedinci skretali paznju na sebe u okvi-
ru bogosluzja, potrebno je napraviti paradigmatski pomak od »Stovanja
zajedno« prema »zajednistvu u Stovanju« a to bi zajednistvo u Stovanju,
izmedu ostalog, trebalo znaciti aktivnije ukljuc¢ivanje cjelokupne zajednice
u bogosluzje.

10 Martin pod ovime podrazumijeva da bogosluzje obuhvaca cijelu osobu, no protestantizam je dao
primat aspektu govora i slusanja, ali je zapostavio ostale aspekte ljudske osobnosti (1994, 8).
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Zakljucak

Govoredi o karakteristikama bogosluzja u Pavlovim crkvama (iskljucujuci
crkve o kojima govore Pastoralne poslanice), Ralph P. Martin istice kako
su Pavlove crkve primjer idealnog spoja »neformalnosti i forme, slobode
i reda, spontanosti i suzdrzanosti« (1989, 77.82). Ovaj bismo opis mogli
prosiriti na sve novozavjetne crkve i ustvrditi da je to ideal kojem slo-
bodne crkve trebaju teziti. No, kako spojiti »slobodu« slobodnih crkava i
rrigidnost« liturgijskih crkava? Watkins zapaza da su moguca Cetiri pristupa
ovom pitanju. Prvo, slobodne crkve mogu u potpunosti odbaciti bogosluz-
je koje ima imalo veze s bogosluzjem liturgijskih crkava. Drugo, moguce
je da slobodne crkve u potpunosti prihvate nacin liturgijskog bogosluzja,
no prema Watkinsu takvo usvajanje (bez dubokog povijesnog i teoloskog
promisljanja takvog postupka) ¢esto za posljedicu ima izdaju vlastite tradi-
cije i kvari tradiciju koju se prihvaca. Treci pristup jest povezivanje obaju
tradicija na neki smisleni nacin, no Watkins primjecuje da to ¢esto ima
za posljedicu preuzimanje nekih dekorativnih liturgijskih elemenata bez
stvarne promjene u strukturi bogosluzja. Umjesto toga, Watkins predlaze
Cetvrti pristup koji se sastoji od spajanja sredisnje biti (zivog sredista) obaju
nacina bogosluzja, a ne perifernih elemenata:

Sto god drugo da je re¢eno o njemu, liturgijsko stovanje naglasava
djelovanje ¢itavoga naroda Bozjega. Kada se crkva okupi njezina
je svrha proslavljati moc¢na Bozja djela u povijesti. Cini to u dra-
mati¢noj rekonstrukciji ovih dogadaja na nacin koji vremenski
prethodi krs¢anskom dobu zbog svojih korijena. Drugim rijeci-
ma, liturgijsko Stovanje je fundamentalno potpuno zajednistvo
sluzbe rijeci i sluzbe sakramenta. To je pristajanje uz veliko nasli-
jede krs¢anskog Stovanja od svojih najranijih pocetaka. Dugo prije
nego Sto je napisan Novi zavjet, krs¢ani su se okupljali u Stovanju.
Citali su svoje starozavjetne spise, odrzavali homilije, i zajedno lo-
mili kruh »meni na spomen«. Ova jedina tradicija, neprekrsena
do postreformacijskih vremena, mora biti obnovljena na razini
cijele Crkve, ako ¢e krs¢ansko Stovanje biti vjerno svojoj povijesti
i svrsi. To je ovo jedinstvo Rijeci i sakramenta koje ¢ini Zivo srce
liturgijskog Stovanja. (1962, 5-6)
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Dva izraza su izrazito znacajna u ovom navodu: »djelovanje ¢itavoga naroda
Bozjega« i »proslavljati moc¢na Bozja djela u povijesti.« Upravo posebno
ti elementi bogosluzja liturgijskih crkava trebaju naci mjesto u bogosluz-
jima slobodnih crkava.

Na kraju je potrebno sazeti osnovnu misao ovoga ¢lanka koja glasi: slo-
bodne crkve trebaju smoci snagu da formu i sadrzaj svojih bogosluzja
ucine c¢jelovitijim i potpunijim. Potrebno je pronaci mjesta za ocitovanje
darova Duha Svetoga (1 Kor 12-14; Dj 13,2-3), a da to ne remeti liturgiju
ili bogosluzje. Potrebno je pronaci nacin kako da bogosluzja slobodnih
crkava odrazavaju zajedniStvo u Stovanju, a ne da vjernici tih crkava budu
samo manje ili vise slusaci i promatraci (da ne kazemo »taoci«) jedne do-
minantne osobe koja upravlja bogosluzjem. Potrebno je smoci snage da se
na bogosluzjima pronade mjesta za prakticiranje onih 59 redaka »jedan
drugoga«od strane cijele zajednice, a ne samo da to ¢ine izabrani pojedinci
(voditelj sluzbe, voda slavljenja i pastor). Samo zato sto neke liturgijske
crkve smatraju da je Krist na ovaj ili onaj nacin prisutan u elementima vina
i kruha ne znaci da slobodne crkve mogu zanemariti Gospodnju Veceru
(u njezinoj formiisadrzaju) i uciniti je »Pepeljugom« bogosluzja. Potrebno
je istaknuti da duge propovijedi nuzno ne znace da se s propovjedaonice
navijesta Rije¢ Bozja, niti su one zamjena za citanje Rijeci Bozje. Mozda
je Pavao mogao izjednaciti svoju poruku s Rije¢ju Bozjom (1 Sol 2,13),
no pitanje je koliko je danasnjeg propovijedanja ljudska, a koliko Bozja
Rijec. Potrebno je dati mjesta za cjelovitost biblijske poruke, a to se moze
postici ako ¢e propovjednici biti prisiljeni da se odmaknu od svojih omi-
ljenih tema. Potrebno je u bogosluzjima naci mjesta za slaviti Boga za sva
njegova djela u povijesti, a ne samo za kriz, jer Evandelje nije samo poruka
o Isusovoj smrti na krizu, nego i o njegovom rodenju, zivotu, smrti, uskr-
snucu, uzasascu, njegovoj trenutnoj vladavini i drugom dolasku. Ili kao sto
to kaze jedna pjesma »It's all about Jesusg, a ne o tome kako mi mozemo po-
sti¢i spasenje. U skladu s time, ¢ini se kako liturgijske crkve, barem u ovom
pogledu, rade puno bolji posao jer slave, ili barem isticu, cijelu spasenjsku
povijest. I zadnja stvar, mozda i najvaznija - u sredistu bogosluzja treba biti
Bog, a ne Covjek. Svaki dio bogosluzja treba biti u funkciji navjescivanja,
otkrivanja i pokazivanja tko i kakav je Bog, sto zauzvrat dovodi do vjernic-
kog odgovora Bogu kroz zahvalnost, proslavljanje i predanje.
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