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JoZe KraSovec

Z besedo svoje modi
nosi vse (Heb 1,3)’

Besede naslova predavanja so del uvoda
v Pismo Hebrejcem, ki obsega prve stiri vr-
stice in se glasi: “Velikokrat in na veliko na-
cinov je Bog nekoc govoril ocetom po prerokib,
v teh dneb poslednjega casa pa nam je sprego-
voril po Sinu. Njega je postavil za dedica vsega
in po njem je tudi ustvaril svetove. On je odsvit
njegovega velicastva in odtis njegovega obsto-
Jja, z besedo svoje moci nosi vse. Potem ko je ure-
snicil ociscenje od grehov, je v nebesib sedel na
desno velicastja. Postal je toliko visji od angelov,
kolikor odlicnejse ime od njihovega je dobil.”

Zakaj pisec pisma na zacetku Jezusa po-
stavlja v kozmicne razseznosti? Odgovor na
to vprasanje najdemo le v celoti svetopisem-
skega razodetja. Jezus je visek Bozjega razo-
detja in prinasa obljubo zmage milosti nad
krivdo, Zivljenja v povelicanem stanju nad
smrtjo. Toda ni¢ tega ne bi bilo mogoce, ce
Bog ne bi bil Prvi in Zadnji, Alfa in Ome-
ga vsega bivajocega in torej tudi celotnega
nasega Zivljenja. Jezus je klju¢ do popolne-
ga smisla Zivljenja in usode vsakega posamez-
nika. Jezus je Maziljenec, Gospod, Sin ¢lo-
vekov, Bozji Sin samo in vedno v razmerju
do kon¢nega pomena sveta in ¢loveka. To
velja za njegovo naravo in poslanstvo v ne-
besih in na zemlji. Vsi spisi Nove zaveze te-
meljijo na tem spoznanju in prepricanju, ce-
prav vecina teologije ne razvije do kozmié-
nih razseznosti. Pisci Nove zaveze so stali pred
zelo tezko nalogo, da ljudem helenisti¢ne kul-
ture, ki so za predstavo o Bogu in Mesiji raz-
vili abstraktne in absolutne kategorije, ¢lo-
veka pa razlagajo iz izkunje o njem samem,
oznanijo kozmi¢nega Kristusa, ki je do skraj-

nosti ponizan na krizu in tam tudi umre, a
obstaja od vekov, utemeljuje obstoj in smisel
vsega stvarstva, je eno s samim Stvarnikom
in vstane od mrtvih, da bi vsi Ziveli po njem.
Razlaga o naravi in pomenu Kristusovega
odresilnega dela je odvisna od razlage Boga
v celoti. Prolog v Pismo Hebrejcem 3e bolj
kakor prolog v Janezov evangelij izpostavi
enotnost in nepretrganost Bozjega razodetja.

Ta celostna perspektiva odpira pogled v
vse smeri. Bog se je na razli¢ne nacine razo-
deval v preteklosti, “v teh dneh poslednje-
ga Casa pa nam je spregovoril po Sinu”; to
torej pomeni enkratno in kon¢no razodet-
je. Preroki v preteklosti se niso motili, saj jih
je navdihoval Bog. Toda bili so ¢cloveski po-
sredniki BoZjega razodetja, zato noben nji-
hov nastop ni dokonéen in popoln. Edins-
tveno in dokon¢no razodetje po Bozjem Sinu
je vthunec zgodovine odresenja, ki jo doloca
skrivnosten in veckrat skriti Bozji nacrt, zato
ga v nobenem pogledu ne kaze dojemati kot
izoliran zgodovinski dogodek. Edinstvenost
in dokon¢nost razodetja po Jezusu Kristu-
su teologa Pisma Hebrejcem in 3tevilne druge
prve kristjane tako prevzame, da se tezko zne-
bijo vtisa, da je z dokon¢no stopnjo razodetja
nastopil tudi konec ¢asov. Vtis o polnosti vse-
bine razodetja tako v nekem smislu zabrise
razseznost ¢asa. Pismo ne govori s stalis¢a ca-
sovne zaporednosti, temve¢ pod vtisom do-
kon¢nosti in polnosti razodetja, ki je hkra-
ti polnost stvarjenja, dokonéne manifestacije
Bozje moci. Bozji Sin je “odsvit (apdugasma)
njegovega velicastva in odtis njegovega ob-
stoja, z besedo svoje moci nosi vse”. Mog, ki
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je lastna Bogu in Bozjemu Sinu, odseva Bozjo
svetlobo, popolnost, svetost. Ta mo¢ seve-
da presega tudi slavo angelov, saj ti ne morejo
delovati brez pobude Bozje moci in oblasti.
Za obstoj sveta je potreben Vsemogocni, za
odresenje cloveka, ki jeci v stiski sedanjega
veka, pa uclovecenje in rodovitno trpljenje
Bozjega Sina. Nobena druga mo¢ ne more
spremeniti podobe ¢loveka tega sveta. S po-
polnim razodetjem kozmi¢ne Bozje moci v
osebi Jezusa Kristusa se razblini predstava
o strahu pred neskon¢no mocjo, ker ta ne
nastopa v vlogi tirana, temvec¢ v vlogi resi-
telja, ki se sam preda mogoc¢nim tega sve-
ta, ki ob njem dozivijo svojo zadnjo izgu-
bo in se morda resijo, ¢e sledijo moci nje-
gove miline, milosti, odpus¢anja, sprave,
nove stvaritve duse, popolne duhovne spo-
jitve z mocjo Bozje svetosti.

Uvod v pismo Hebrejcem zelo posreceno
razgrinja korenine, bivanjske osnove nase za-
vesti 0 najvidji avtoriteti, moci in svetosti. V
skladu z nacelom vzroé¢nosti, analogije vere in
nase sposobnosti za ljubezen, zvestobo, socutje
in zZrtvovanje lahko govorimo o strukturnih
elementih ali kategorijah same biti. Pomen,
ki se tice samih korenin nasega bitja, ocitno
predstavlja neko custveno stanje v nasem bitju,
ki se prebudi, ko se je dotakne moc¢ Bozjega
navdiha in jo obdari s svojo svetostjo. Bozja
mo¢ nas lahko naglasi za razumevanje para-
doksa notranje zveze med manifestacijo Bozje
modi in pozicije popolne nemoci v zunanjem
svetu, ker ljubezen in druge kreposti niso samo
Custveni vzgibi, temvec¢ spadajo v samo struk-
turo naSega bitja. Mo¢ ljubezni do skrajnih
oblik Zrtvovanja seveda po definiciji vkljucuje
eticne kvalitete, torej ne more biti nevtralna.
Ce obstaja, soustvarja svet; Ce se sprevrie v svo-
je nasprotje, ga rusi. Zato je mogoce, da be-
sedo “moc¢” uporabljamo na vseh podrogjih
nasega zaznavanja resnicnosti: na podrocju fi-
zikalnih danosti, v sociologiji, v psihologiji itd.
Iz eti¢nih razlogov to besedo na vseh podrogjih

zaznavamo v pozitivnem in v negativhem smi-
slu, pa¢ glede na nacin manifestacije moci. Sa-
moumevno se zdi, da je najvisje bitje tudi naj-
vi§je dobro, zato Bozja mo¢ sploh ne more biti
negativna, rusilna. Rusilna se lahko zdi le ti-
stemu, ki je sam rusilen in ima napacna pri-
cakovanja, tistemu, ki bi samo strukturo sveta
zelel prilagoditi svojim zgreSenim pricakova-
njem. V tem je bistvo sile greha, zakrknjenosti,
upornosti. Bozji odgovor v tem primeru ne
more biti drugo kakor ruSenje z namenom,
da se ponovno vzpostavi red Bozjega stvars-
tva, ki je rezultat BoZje modi in svetosti.

Razmerje med Bozjo mogjo, prizaneslji-
vostjo in milostjo kazni je sijajno opisano v
Knjigi modrosti (11,21-12,22) s patosom nav-
dusenosti:

Tvoja silna moc je namrec zmeraj pri tebi.
Kdo se bo ustavljal moci tvoje roke?

Kakor drobcena utez na tehtnici je pred
teboj ves svet,

kakor kaplja jutranje rose, ki se spusti na
zemljo.

Vendar si z vsemi usmiljen, ker mores vse,
ljudem pa grehe odpuscas zato, da bi se
spreobrnili.

Kajti ljubis vse, kar je,

nic od tega, kar si naredil, ti ni zoprno,

saj tega, kar bi sovrazil, ne bi bil ustvaril.
In kako bi kaj moglo obstajati, ako ti ne bi
hotel,

in kako bi se moglo obdrzati, cesar ti ne bi
poklical?

Toda ti prizanasas vsemu,

ker je tvoje, Gospodar, ljubitelj Zivljenja.
Tvoj neminljivi dub je namrec v vsem.
Zato tiste, ki padajo, kaznujes po malem.
Opozarjas jih, v cem so gresili, in opominjas,
naj se odvrnejo od hudobije in verujejo vate,

Gospod.

ok

Vesoljstvu viadas pravicno, ker si pravicen,
in da bi obsodil koga, ki ne zasluzi kazni,
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imas za nezdruzljivo s svojo mocjo.

Pocelo pravicnosti je namrec tvoja moc

in to, da vsemu gospodujes, stori, da vsemu
prizanasas.

Svojo moc namrec razkazuje tisti,

v katerega nesporno oblast ljudje ne verjamejo.
Tak celo tistim, ki se ga bojijo, ocita
predrznost.

17 pa si gospodar moci, zato sodis milo

in nas vodis z veliko prizanesljivostjo.
Zakaj kadar koli hoces, ti je mogoce.

S takim ravnanjem si svoje ljudstvo poucil,
da mora pravicni biti prijatelj ljudi.
Svojim otrokom viivas veliko upange,

ker dajes po grehu cas za kesanje.

Ce si torej sovraznike svojib otrok, take, ki
so zasluzili smrt,

tako prizanesljivo in razumevajoce kaznoval,
da si jim dal celo cas in priloznost, da se
odvrnejo od zla,

kako si sele natancno sodil svoje sinove,
katerih ocetom si prisegel in se zavezal,

da bos izpolnil velicastne obljube.

Nase sovraznike torej zato tepes zmerno, ker
vzgajas nas,

da bi mislili na tvojo dobroto, kadar sodimo,
in da bi pricakovali tvoje usmiljenje, kadar
smo sojent.

Samo na bivanjski, ontoloski osnovi je
mogoce razresiti konflike, ki ga ¢lovek lah-
ko vidi v razmerju med BoZjo mo¢jo, pra-
vi¢nostjo in ljubeznijo. Anzelm Canterbury-
ski je npr. ta konflikt dojemal kot nekaj, kar
na nivoju razuma ni razresljivo, zato naivno
Bogu pripisuje iznajdljivost, da nekako razresi
konflikt med zahtevo pravi¢nosti in oblju-
bo usmiljenja. Na ontoloski ravni druge moz-
nosti sprave ni, kakor da ljubezen, usmiljenje
sovpada s postavko pravi¢nosti, in obrnjeno,
da je lahko resni¢na. Mo¢ in zahteva pravi¢-
nosti morata doseci popolno bivanjsko edi-
nost z ljubeznijo, da bi se lahko izognila ne-
pravi¢nosti, ki rusi same temelje bivajocega.

Te skrivnostne vzajemnosti seveda ni mogoce
resevati na formalni, abstrakeni, juridi¢ni, to-
rej zgolj intelektualni ravni. Ljubezen ne more
delovati, ¢e bi jo razumeli le kot neke vrste
dodatek, ali celo nasprotje moci. Mog, pra-
vi¢nost in ljubezen lahko delujejo le ob upo-
Stevanju, ob spoju univerzalnega zakona in
konkretne situacije v vsakem konkretnem Ziv-
ljenjskem izzivu. Ze v ljudski govorici pra-
vimo, da to stori ljubezen; toda ta nima druge
moznosti, kakor da se zgodi ob zlitju vseh po-
stavk na bivanjski, ontoloski ravni, torej v vsa-
ki individualni situaciji. Potrebna je torej po-
polna notranja skladnost, kakrsno lahko
domnevamo, slutimo, ¢utimo in skrivnostno
okusimo v razmerju do Bozjega Sina, ki je
Bog, pa zaradi uclovecenja, Zrtvovanja ni pre-
nehal biti Bog. Zato mi za resni¢no bivanje
nimamo druge moznosti, kakor da posnema-
mo njega ob stalnem vkljucevanju v vesoljno
simfonijo BoZje mo¢i, pravi¢nosti in ljubezni.
Bozja moc je identi¢na z zakonom vsega bi-
vajocega, torej edino resni¢no okolje za nase
bitje in Zitje.

Znano je, da je Hegel na zacetku svoje
filozofske poti preizkusil svoj razum in svojo
intuicijo na pojmu ljubezni. Pri tem je ne-
hote dozivel usoden brodolom, saj je svo-
jo intuicijo o ljubezni spustil na raven dia-
lektike, ki ljubezen doloca kot proces loce-
vanja in zdruZevanja. V tem procesu se spros-
¢a moc volje po zdruzevanju, ki vodi v bolj
ali manj kriti¢no stanje nevroze. Na anali-
ticni, eksperimentalni ravni ni izhoda iz tega
polozaja, a je moZen na bivanjski ravni, ¢e
omejeno, ustvarjeno bitje postane “odsvit
njegovega velicastva in odtis njegovega ob-
stoja, ki z besedo svoje moci nosi vse”. To
je mozno ob sre¢anju na najgloblji bivanj-
ski ravni, popolni usklajenosti med bozjim
in ¢cloveskim, ki je ustvarjeno po Bozji po-
dobi. Ljubezen, soc¢utje, usmiljenje, Zrtvo-
vanje so nacini bivanja v dejanskem stanju
zivljenja in predstavljajo moc, ki giblje ziv-
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ljenje. Ce je za ljubezen znacilna mo¢ zdru-
Zevanja locenega, se zgodi zato, ker je njen
model prvobitna edinost, ki je vir vseh edi-
nosti. Locitev ali lo¢evanje je nasa neizbezna
izkusnja. Ocitno je, da je najbolj usodna lo-
¢itev od nas samih, od nasega lastnega bistva
bivanja, ker se locujemo od vira nasega bi-
vanja; posledica pa je hkratna locitev od dru-
gih, vse vecja odtujenost, strah in nevroza.
Ljubezen do Boga, do izvora naSega bivanja,
in do katerega koli drugega cloveskega bitja,
je mozna, ko dosezemo stanje harmonicne
individualnosti, ko smo sami v sebi popolno
sredis¢e moci, pravicnosti in ljubezni. Ta-
krat se zgodi neverjetno za racionalno do-
jemanje: individualna oseba je hkrati popol-
noma locena oseba od drugih oseb in nosilka
najmoc¢nejse ljubezni. Ko se je Bozji Sin locil
od Oceta, da je postal clovek, se je dejavno
pokazala mo¢ ljubezni v obmocgju troedinega
Boga in v obmogju vesoljnega clovestva, ki
ti¢i v stanju odtujenosti, ki v svoji biti nosi
hrepenenje po zdruzitvi z izvorom Zivljenja,
iz katerega izhaja. V tem skrivnostnem do-
gajanju moci ljubezni v razmerju med av-
tonomnimi osebami se kaze edinstvena ve-
licina razodetja, s tem pa tudi superiornost
krs¢anstva nad vsemi drugimi religijami.
V tej luci se kaze pravi problem Nietzsc-
hejeve teze o Zivljenju kot volji do moci. Vo-
lja do moci pravzaprav ne pomeni niti vo-
lje niti moci, pa¢ pa oznacuje dinamiko last-
nega dojemanja Zivljenja, ki kaze dinamiko
preseganja samega sebe in preseganje notranje

ter zunanje rezistence. Pritrjevanje lastnemu
bitju manifestira mo¢ volje po preseganju vse-
ga, kar nasprotuje bitju, torej neskon¢no hre-
penenje po Bitju, ki utemeljuje vsa bitja v raz-
merju. Cloveska oseba je toliko bolj popolna,
kolikor bolj ji uspe doseci ravnovesje v raz-
merju z drugimi nosilci mo¢i, z drugimi ose-
bami. Mo¢ bivanja je popolna, ko je popolna
osredotocenost na lastno bitje, zavedanje o
samem sebi, ker to vklju¢uje pravo razmerje
do drugih. Personalisti¢na osnova dozivljanja
Zivljenja omogoca razumevanje skrivnosti od-
puscanja, ki izraza moc¢ Bozje milosti, ki pre-
maga odtujenost in ustvarja novo edinost z
izvorom edinosti. Bozji Sin se Zrtvuje, da us-
tvari spravo med odtujenimi ljudmi, ker moci
za tak$no dejanje nima nihce drug kakor Bog.
Pavel je med vsemi najbolj poudaril, da je
Kristus z daritvijo na krizu dosegel to, kar
je na videz nepravi¢no in nelogicno: opra-
vi¢enje krivicnega ¢loveka. Bog stori taksno
nelogi¢nost, ker je to dejanje edino zares pra-
vo, pravi¢no. Ce je ustvaril svet za bivanje
v svetosti, harmoniji, ne more pristati na sta-
nje odtujenosti, ne-bivanje. Toda iz stanja
odtujenosti, krivde, se clovek ne more resiti
sam. Mo¢ odpuscanja, opravicenja, posve-
Cenja, je torej najvelicastnejse znamenje Bozje
moci, pravi¢nosti in ljubezni.

1. Predavanje na srecanju clanov Slovenskega
bibli¢nega gibanja v Ljubljani, Zavod sv.
Stanislava, 11. november 2006.
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