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BOJAN RADEJ?

Z izkljuéevanjem do skupnosti

Izvleéek: Pojav Gibanja 99% opozarja, da je treba druzbeno dina-
miko prouditi tudi s staliS¢a sistemati¢nosti njenega izkljuéevanja.
Zato se vprasujemo podobno, kot se je ze Landauer (1900), kako z
izhodis¢ sistemske izkljucenosti vecine ljudi zasnovati avtonomno
protisistemsko skupnost. Gibanja imajo odpor do medsebojnega po-
vezovanja v stalnejSe strukture, zato nasproti sistemu niso zmozna
nastopiti skupaj. Predlagamo re8itev: opustiti je treba idejo povezo-
vanja na skupnem imenovalcu in iskati povezave med inverzno pod-
obnimi gibanji. Gibanja se ve¢inoma opredeljujejo radikalneje, kot
res delujejo, ali obratno, zato so njihovi akcijsko-programski odtisi
neuravnoveseni, dokler se ne povezejo. Tak$na, prese¢na metoda po-
vezovanja, ki je podana v okviru izhodisé teorije kompleksnosti, ima
zanimive posledice in navaja k drugaénemu razumevanju razmerij
med sistemskimi, protisistemskimi in razrednimi nasprotji.
Kljuéne besede: druzbeno izkljuéevanje, nesomernost, protisistem,
avtonomija, deljena suverenost

UDK: 316.45

Through Exclusion to Community

Abstract: The emergence of the antisystem ‘99% movement,
named for the 99 per cent of excluded global population, suggests
that social dynamics should be examined in terms of systematic so-
cial exclusion as well. This raises the question already asked by Lan-

dauer (1900): how to design an autonomous antisystem community,

! Mag. Bojan Radej je svobodni raziskovalec, ustanovitelj in predsednik
Slovenskega drustva evalvatorjev. E-naslov: bojan.radej@siol.net



BOJAN RADEJ

starting from the premise that most people are socially excluded?
Antisystem movements avoid associating into more permanent
structures, which hampers their efficacy against the system. How-
ever, as these groups are not only programmatic units with incom-
patible visions but also activist units, the usual imbalances between
programme and action might be redressed by a co-ordination of
those groups which have an inverse ratio of the two features. This
perspective prompts a new understanding of the relationships ob-
taining between systemic, antisystemic and class conflicts.

Key words: social exclusion, incommensurability, antisystem, au-

tonomy, shared sovereignty

1. Sistem in protisistem

V uvodu k analizi svetovnega sistema Wallerstein® spomni, da je uve-
ljavitev principa moderne drzave kot sistema civilne oblasti v fran-
coski revoluciji (1789-1799) pomenila, da je med nosilce oblasti kot
sistemom in civilno druzbo kot protisistemom vsajen nerazresljiv boj
nasprotij,® povezanih s potegovanjem za prevlado sistema nad proti-
sistemom ter reda nad svobodo. Nasproti drzave kot sistema izklju-
Cevanja se vzpostavijo raznovrstna protisistemska gibanja izklju¢enih
- delavska, feministi¢na, radikalci, verske in etniéne skupine, proti-
globalisti. Ti na raznovrstne naéine nasprotujejo sistemu in se od
njega oddaljujejo: z umikom, neubogljivostjo, nesoglasjem, kljuboval-
nostjo, zavracanjem, odporom, uporom in z odpadnistvom.*

?20086.

® Goldman v Schumaker, 2010.
* Foucault, 1997.



Z 1ZKLJUCEVANJEM DO SKUPNOSTI

Postmoderni sociologi trdijo, da je zato druzbeno poenotenje
postalo nedosegljivo. Temu nasprotujemo, saj ni nujno sprejeti eno-
vitih podlag poenotenja na podlagi vkljuéevanja. Izhajamo lahko iz
izklju¢evanja kot organizacijskega nacela druzbe in njenega razla-
galnega okvira. Ideja, da je sistemsko izkljudevanje pogoj druzbene
kohezije, ni nova. Na prehodu v 20. stoletje jo je zapisal nemski so-
cialni teoretik in anarhist Gustav Landauer v naslovu kratkega
spisa “Z izkljuéevanjem do skupnosti” (1900; Durch Absonderung
zur Gemeinschaft). V njem pise, da si je treba prizadevati zasnovati
skupnost izkljucenih, ki so pripravljeni zapustiti umisljeno zavetje,
ki ga nudijo oblasti, in tvegati, kar je treba, da bi lahko v avtonomni
skupnosti zaziveli dostojno kot celovita ¢lovegka bitja.

Tukaj izkljucevanje ni veé nekaj marginalnega, nonsens ali na-
paka,® ampak rabi kot vodilo kritiénemu motrenju. Razmejevanje
med tem, kaj neki druzbeni konstrukt ali znanstveni koncept vklju-
Cuje in kaj izkljucuje, je osnovna podlaga vsakega politiénega mi-
sljenja.® Za Wallersteina’ je celotna politiéna zgodovina modernega
sveta vsaj od XVIIL stoletja naprej v veliki meri ravno zgodovina
prestavljanja loénic med sistemsko vklju¢enimi in izkljuéenimi.

Pri Derridaju je vsak konstrukt, in druzba ni niti objektiven,
ampak le druzbeni konstrukt, mozen le s tem, kar se pri njegovi
tvorbi iz njega izkljuéi.® Takrat, ko je druZbeni konstrukt vzposta-
vljen, postane njegova notranja struktura prejudicirana in uvelja-
vljena kot struktura premo¢i, ki omogoca njenim ¢lanom uresniciti
le kaj od tega, kar je vnaprej predvideno.’ Tako tisto, kar ima kon-

stitutivno mo¢, vedno ostane omejeno nase, ker konstitutivnost

® Lye, 1996.

® De Hoop Scheffer, 2007.
7 Prav tam.

8 Nash, 1994.

®Derrida, 1985.



BOJAN RADEJ

proizvaja izklju¢evanje.'® Holloway trdi, da se druZbene vezi lahko
vzpostavljajo samo z druzbeno pretrganostjo.*

Derrida (1985) v vsakem druzbenem konstruktu najde “ireduk-
tibilen vidik neprisotnosti”, ki ga imenuje différance. Za mate-
mati¢ne konstrukte je Gédel (1930) Ze na zaletku 20. stoletja s
teoremom necelovitosti (nem. Unvollstdndigkeitssatz) dokazal,
da nobena formalna resnica ni samozadostna v lastnem okviru
utemeljevanja, ker je ni mogoce pojasniti brez nepojasnjenega re-
ziduala, ki je vedno razlozljiv Sele v nekem drugem formalnem
sistemu trditev. Derrida*? trdi, da je v jedru vsake opredelitve “di-
ferenca, ne esenca”, da je potemtakem bistvo to, kar neki kon-
strukt izkljucuje, in vse, za kar je slep, ne to, kar pravi, da zajema,
in je lahko le proizvod zaslepljenosti z neko strategijo uveljavlja-
nja druzbene premodi. Tako ravno tisto, kar je pogoj oblikovanja
nekega celovito osmisljenega sistema, namre¢ izkljucitev nesmi-
slov, obenem zagotavlja, da takSen sistem ostane nepopoln.*® Iz-
kljuéevanje drugaénih je v tem pogledu drugi obraz prizadevanj
za celovitost.*

Protisistemske oblike druzbenosti klijejo, kot v jungovski asociaciji
zapiSe Derrida (1988), ravno iz “strukturno nezavednega”, slepote
za globoka nasprotja druzbe. Protisistemska gibanja (samo)izkljuéenih
se porajajo v Sirokem razponu izhodis¢, s katerih zavracajo sistem:
protivojna, protifadistiéna, protikapitalisti¢na, protiglobalizacijska,
protirasisti¢na, protirazvojna, protivaréevalna, protielitisti¢na, pro-
timilitaristi¢na, protipotrosnigka .. Metoda negativne opredelitve ima

korenine v starogréki vzvratni poti, “via negativa” (Plotinove Eneade),

to Lorey, 2008.
M 2004.

2 2002.

¥ Derrida, 1985.
** Hossay, 2001.
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Z 1ZKLJUCEVANJEM DO SKUPNOSTI

ki absolutne pojme (bog ali svoboda) opisuje s tem, kar niso.*®
Njihova “negativna denominacija” (Habermas)*® oziroma negativna
identifikacija gibanj je porojena iz negiranja prevladujo¢ih druzbenih
odnosov. Boj za emancipacijo je vedno boj proti institucijam, ker
mora odgovoriti in postaviti meje ekspanziji silnic nadmoéi,*” ki
vladajo.

Protisistemska druzbenost ima torej veliko programsko razli-
¢nih obrazov, ker so oblike druzbenega izkljuéevanja tako raznovr-
stne. Ima pa veéinoma samo en, protisistemski horizont, ki ga
doloéa strategija preloma.*® Zato obstaja samo en odgovor na vpra-
$anje, zakaj nacelno biti protisistemsko naravnan, in veliko radikal-
nih odgovorov na vprasanje, kako protisistemsko delovati.*

Izhajamo iz izkljuéevanja kot vzvoda oblikovanja protisistemske
druzbenosti. S tem je povezan odpor gibanj do uveljavljenih nadi-
nov vertikalnega strukturiranja, zato govorimo o organizacijskem
problemu protisistemskih gibanj. Od tod vprasanje, kako organizi-
rati protisistemska prizadevanja, da bodo kos radikalnim izzivom,
ki si jih postavljajo. Bourdieu®® se v tem duhu vprasuje, kako sploh
zagotoviti kolektivno produkeijo realisti¢nih skupnostnih alternativ
sistemskemu izkljudevanju, da ne bo pogojena s predhodnim po-
enotenjem in tako dosledno uveljavljena le z izhodi&¢ nepremo-

stljive razli¢nosti sodelujocih gibanj.

2. Organizacijski problem gibani

Uvajanje poglobljenih oblik koordinacije protisistemskim gibanjem
vedno povzro¢a hude organizacijske tezave. Ze instinktivno zavra-
1 Bookehin, 1995.

'V Balibar, 2007.

' Holloway, 2004.

'8 Diefenbach, 2007.

¥ Klein, 2001, v Rossiter.
2 5001.
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ajo hierarhi¢ne ali kako drugaée strukturirane medsebojne pove-
zave, ki vedno grozijo, da se sprevrZejo v dominacijo in paternali-
zem manjsine nad veéino. V ospredju je teznja gibanj k éim
ohlapnejsi obliki povezovanja. To je predvsem posledica njihove za-
vestne teZnje k nestrukturiranim oblikam delovanja, ki je naravna
reakcija na prestrukturirano druzbo.

Jo Freeman®' odloéno zavra¢a idejo nestrukturiranega delova-
nja. Proudujo¢ feministiéna gibanja, je ugotovila, da so nestrukturi-
rane skupine zelo uspesne pri mobilizaciji gibanj in pri tem, da
pripravijo ljudi do pogovora o njihovih zivljenjih, o tem, kaj je zanje
pomembno, kaj najbolj pogresajo in kaj bi radi poceli, kako bi radi
sodelovali pri kolektivnih prizadevanjih in v ¢em si najbolj Zelijo
biti prepoznani. Ko pa so skupine mobilizirane in Zelijo zadeti de-
lovati, ne morejo veé ostati nestrukturirane. V delovanju nestruk-
turirane skupine niso uspesne, ker akcije zahtevajo organizacijo,
enotna pravila in omejevanje izrazanja razlik.”*

Freemanova je idejo nestrukturiranega delovanja zavrnila kot
dogmo. Nestrukturirane skupine tezijo k neformalni prevladi manj-
$ine in oblikovanju novih vodij, zastopnikov in posrednikov, ki sku-
pino obvladajo z omejevanjem informacij, s skritimi koalicijami,
poznavanjem pravil delovanja, zlasti postopkov prevajanja med
mikro- in makroravnjo. To zgolj zagotovi vse pogoje za uveljavitev
neformalnih elit. Vsaka skupina - neodvisno od svoje narave, traja-
nja in smotra - se s¢asoma neizbezno strukturira. Mozno je le dvoje:
da se gibanje strukturira transparentno ali neformalno ali pa da nje-
gova struktura ostane nevidna.

Organizirati protisistemska gibanja po McLeishu®® zahteva gi-

banja povezati vertikalno (zgoraj) in horizontalno, tj. programsko.

21972,
22

Prav tam.
2 500s3.
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Z 1ZKLJUCEVANJEM DO SKUPNOSTI

Horizontalno lahko gibanja razlo¢imo klasi¢no (prim. s Holloway)**
med reformisti¢nimi, revolucionarnimi in avtonomnimi.

Za prve je sistemsko izkljuéevanje posledica neoptimalnih ve-
ljavnih ureditev, ki jih je mogoce popraviti. Nasprotno pa je za pro-
tagoniste revolucionarnih programov sistem neustrezen v temeljih
in je potrebna njegova zamenjava z radikalno druga¢nim sistemom.
Avtonomisti se strinjajo z revolucionarji, da sistema ni mogoée po-
praviti reformno, kot tudi z reformatorji, da ni treba zavredi vsega
starega, da bi lahko uvedli sistemske spremembe. To so trije nekom-
patibilni programi, ki protisistemskim gibanjem preprecujejo vzpo-

stavljati tesnejSe povezave.

3. Nenacelno sodelovanje
Kljub nepremostljivim naéelnim razlikam gibanja pogosto nasto-
pajo skupaj. To ne bi bilo mogoce, ¢e bi bila dosledna in bi izhajala
le iz svojega programa in upostevala le odpor do strukturiranja. S
staliéa moZnosti povezovanja je odnos, ki ga imata dve gibanji do
sistema, pomemben le za njune povsem nacelne razprave. Te pa
imajo omejeno vrednost za ukvarjanje z vsakodnevnimi zadevami
prakti¢nega protisistemskega delovanja, ki na stiku med njimi
ravno prevladujejo (pregled oblik sodelovanja med socialnimi in
nacionalnimi protisistemskimi gibanji v obdobju 1850-1970 je podal
Wallerstein).?® To pomeni, da je treba moznosti povezovanja proti-
sistemskih gibanj iskati onkraj njihovih naéelnih (samo)opredelitev.
Pri veéini gibanj obstaja neskladje, zaradi katerega so protisi-
stemska gibanja pri delovanju bodisi protisistemsko radikalnejsa,
je zapisano v njihovih programih, ali obratno. Ta nenacdelnost ni
plod napake, ampak razsirja moZnosti re§evanje organizacijskega
problema protisistemskih gibanj.

24 9004.
2% 9002.
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Realnosti brez delovanja ni.?® Noben program se ne uresnicuje
neposredno kot urok v trenutku, ko je oznanjen, ampak je za to po-
trebno delovanje.?” Herbert Simon v Arhitekturi kompleksnosti po-
kaze, da moramo razlikovati med tem, kako svet zaznavamo, od tega,
kako nanj delujemo.?® Nadelne opredelitve in dolgoroéni nameni so
osredotoéeni k nadim primarnim hotenjem. MozZnosti prakti¢nega
delovanja pa so omejene s kontekstualnimi dejavniki, ki v ¢asu izra-
Zanja nacelnih opredelitev pogosto $e niso razvidni, predvsem pa
niso obvladljivi. V praksi se nasi nameni soocajo s posebnimi okoli-
$¢inami, ki omogo&ajo samo omejen nabor moznosti delovanja.?® To
pa je potem razlog, da se nacrti, s katerimi se drugim predstavimo
sami, in rezultati nasih prizadevanj, po katerih nas prepoznavajo, le
redko res ujemajo. To je tudi v primeru protisistemskih gibanj nene-
hen vir trenj in nezaupanja, zaradi éesar ostajajo razlocena.

Ujemanje nacelnih opredelitev gibanj z njihovim delovanjem je
redko. Bookchin pise o protisistemsko znaéilni “programsko-akeijski
dvojnosti”. Znadilna je za vsako gibanje posebej in ga po njej lahko
enoli¢no prepoznamo.®® Graeber pri protisistemskih gibanjih razlikuje
njihov vhodni oz. programski vidik od izhodnega, akcijskega vidika.**
Vhodno-izhodna formalizacija poda programsko-akeijsko matriko, ki
se pokaZe prikladna za raziskovanje povezovalnih moznosti protisi-
stemskih gibanj. Matrika na eni strani ustreZe povezovalnim potre-
bam in obenem varuje izvirno teZnjo vsakega gibanja po loéenosti.

Prvo poslanstvo matrike je afirmirati programske in akcijske ra-
zlike med protisistemskimi gibanji.** Glede na tri osnovne protisi-
%% Sartre, 1995.

27 Gl. Tilly, 1978.
2% 1961, 1969.
29 Sternfeld, 2007.

*91995.
51 9004.
52 Tronti, 1980.
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Z 1ZKLJUCEVANJEM DO SKUPNOSTI

stemske programske horizonte ima matrika samo tri elemente ver-
tikalno in horizontalno. Vrstice prikazujejo tri protisistemske hori-
zonte v programskem oziru, stolpci pa iste tri s stali¢a delovanja.
Vsako presecno polje odseva drugaden vhodno-izhodni protisistem-
ski odtis, ki neko gibanje naredi prepoznavno vsem drugim giba-
njem na enak nacin.

Edino pri treh osnovnih horizontih, reformnem, revolucionar-
nem in avtonomnem, ni razkoraka med njihovimi protisistemskimi
opredelitvami in dejanskim nad¢inom delovanja proti sistemu. Za-
radi te programsko-akcijske skladnosti ali - raje - homogenosti jih
najdemo na negativni diagonali matrike (potekajoci od njenega le-
vega polja zgoraj k polju desno spodaj; v matriki oznaceno z 1-1, 2-
2, 3-3; Leontjevova matrika).*

Enovit programsko-akeijski odtis tem gibanjem daje obéutek no-
tranje konsistentnosti in samozadostnosti. S homogenim odtisom se
veéina drugih gibanj ne more kosati, zato se prvim zdijo vsaj nedo-
delane, ¢e ne tudi slepe ulice. Tako obstaja napetost med diagonalno
in nediagonalno lociranimi gibanji. To pomeni, da morajo nediago-
nalno razmeséena gibanja, se pravi velika veéina gibanj racunati na

to, da bodo svoje povezave navzgor morale zgraditi same med sabo.

Programsko-akcijska matrika protisistemskih gibanj

Delovanje|1 Kot 2 Kot 3 Kot

Program reformisti revolucionarji avtonomisti

1 Reformni 1-1 Reformisti, ki delujejo | 1-2 Reformisti kot 1-3 Reformisti kot
program kot reformisti revolucionarji avtonomisti

2 Revolucionarni | 2-1Revolucionarji kot  [2-2 Revolucionarji kot  |2-3 Revolucionariji kot
program reformisti revolucionarji avtonomisti

3 Program 3-1 Avtonomisti kot 3-2Avtonomisti kot 3-3 Avtonomisti kot
avtonomije reformisti revolucionarji avtonomisti

53 Vasilij Vasilijevi¢ Leontjev, 1906-1999, rus. Bactiauil Baclinvesuy JledHmobes;
Nobelov nagrajenec za ekonomijo leta 1973.
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BOJAN RADEJ

Velina gibanj izkazuje znaéilen prepad med programskimi opre-
delitvami in dejanskimi prizadevanji v praksi. Tovrstna gibanja se
nahajajo na nediagonalnih poljih matrike.

Preden se res posvetimo njihovi analizi, najprej odstranimo
moZen nesporazum, zlasti zato, ker smo nanj napeljali sami. Giba-
nja, ki domujejo v polju 1-1, imajo reformni program in obenem tudi
delujejo reformno. Zato nimajo nicesar radikalno protisistemskega.
To pa $e ne pomeni, da je treba reformna prizadevanja iz protisi-
stemske matrike odstraniti. O¢itno je namre¢, da nekatera reformno
usmerjena gibanja dosegajo ucinke, ki prispevajo k radikalnim spre-
membam (v poljih 1-2, 1-3), kot tudi dejstvo, da si nekatera radikalno
deklarirana gibanja prizadevajo za spremembe, ki so v bistvu zgolj
reformne (v poljih 2-1, 3-1).

Polja matrike, ki so razvri¢ena pod negativno diagonalo, ozna-
¢ujejo podvrsto gibanj, ki so programsko radikalnejda in sistem dia-
gnosticirajo kritiéneje, kot dejansko s svojimi praksami prispevajo
k uresnicevanju protisistemskih ciljev. Obratno velja za gibanja nad
diagonalo matrike.

Nediagonalno umescena gibanja ostajajo slabo kompati-
bilna, saj tisto, kar jih na eni strani povezuje, vedno nastopa v
paru z neéim, kar jih na drugi razdvaja. Zato je njihova sorod-
nost $ibka in vedno travmati¢na. Razlike med diagonalno loci-
ranimi gibanji so vendarle povsem drugadne kot med
nediagonalnimi. Prva so izraZzena programsko-akeijsko katego-
rialno, druga pa ne, ker imajo nekonsistenten programsko-ak-
cijski odtis. Ker je neenovitost vanje vsajena, morajo svojo
verodostojnost Sele vzpostaviti, tako da do drugih neenovitih
gibanj za zacetek ne nastopajo izkljuéevalno, ampak odprto.
Zato imajo edino programsko-akcijsko “nenacelna” gibanja,
umescena na nediagonalnih poljih matrike, lahko povezovalen

protisistemski potencial.
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To preprosto zahteva preobrnitev prizadevanj za povezovanje
protisistemskih gibanj na podlagi njihove interne nekonsistence.
Tega e ne postavimo kot napoved resitve organizacijskega pro-
blema protisistemskih gibanj, ampak le kot zacetno to¢ko njegove
drugacéne zastavitve. Ureditvi gibanj v protisistemsko matriko sledi
drugi korak povezovanja horizontalno izraZenih razlik med gibanji,

ki so naéelne narave, v vertikalni smeri.

4. Protisistemski korelati
Ce hocejo gibanja z neskladnim programsko-akeijskim odtisom do-
seCi notranjo programsko-akeijsko enovitost, kakréno imajo gibanja
na diagonali matrike, morajo vstopiti v korelativno oz. prese¢no inte-
rakcijo z gibanjem, ki ima natan¢no nasproten programsko-akeijski
odtis, gledano simetri¢no na negativno diagonalo matrike. Simetriéno
lezeéa gibanja v protisistemski matriki ne le najlazje vzpostavijo po-
vezave, ampak naravno teZijo k temu, ker so si inverzno podobna.
Simetri¢no razli¢ni sta gibanji v poljih 1-2 in 2-1, ki obe svoj pro-
tisistemski znacéaj uresnicujeta v tesnem sodelovanju s sistemom.
Zato postavimo, da gre za participativni protisistemski korelat. V
skupnih projektih bodo gibanja iz polja 2-1 potesila svoj akcijski de-
ficit, tista iz 1-2 pa bodo ravno obratno lahko radikalizirala svoj pro-
gram in ga uskladila z radikalnostjo svojih dejanskih protisistemskih
prispevkov. Prakti¢ni primer so lokalne nevladne organizacije (1-2),
ki do vzvodov vplivanja na lokalne oblasti pogosto pridejo Sele v
interakciji s (trans)nacionalnimi nevladnimi organizacijami, kot so
Greenpeace, Amnesty International ali Helsingki monitor itn. (2-1).
V interakeiji se protisistemsko katalizirata: lokalne organizacije v
mednarodnem prostoru pridobijo denacionalizirano legitimnost,**
ki jo potem doma unov¢ijo s svojo vi§jo vplivnostjo na institucije
sistema (pregled $tudij, ki proucujejo primere in dejavnike uspesne

%4 Rossiter, 20086.
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interakeije med domaéimi 2-1 in transnacionalnimi 1-2 podaja Gri-
mes®® na primeru uveljavljanja pravice javnosti dostopati do infor-
macij javnega pomena, temeljeéi na konvenciji o ¢lovekovih
pravicah). Na drugi strani mednarodna gibanja z vpletanjem v lo-
kalne protisistemske boje pridobijo pecat relokalizirane legitimno-
sti za svoje delovanje na mednarodnem prizorigéu.

Protisistemska matrika iz zaveznistev med razliénimi podrodji
protisistemske potencialnosti®® proizvede tri preseéne korelate,®’
ki podajo tri mentalitete povezovanja gibanj: participativno (zgoraj),
skupnostno (komunitarno) in bojevito (militantno).

Drugi protisistemski korelat tvorijo interakcije med gibanji,
umeséenimi v polja 1-3 in 3-1. Vsako na svoj posebni in omejeni
nadin izpolnjuje posamezne pogoje avtonomne skupnosti. Sistem
je kot Ze v prejénjem primeru lahko izhodisée protisistemskih pri-
zadevanj, vendar pa avtonomije ne more podeliti (1-3), ampak jo s
pogojevanjem nadzoruje in dusi. Analogno avtonomija ni pristna,
&e na koncu njeni dosezki koristijo sistemu (kot v 3-1). Sele ko se
gibanja povezejo, lahko proizvedejo alternativno skupnost na avto-
nomno samovzdrZen nacin. Primer ekologke pridelave hrane: njen
protisistemski znac¢aj bo najmocénejsi, ko bo svoje glavne odjemalce
nasla namesto v supermarketih, kakor jih danes, v prostoru protisi-
stemskih skupnosti. Tako bi se protisistemska dodana vrednost
akumulirala tudi v menjavi in morebiti celo v delitvi. Za zaokrozitev
programsko-akcijskega profila morajo potem npr. pridelovalci eko-
logke hrane poiskati svoje odjemalce s povezavami z gibanji v polju
1-3, ki imajo z njimi skladne pogoje avtonomije.

Skupnostni korelat proizvaja u¢inke, ki sistem naredijo vse bolj

nepotreben, ¢eprav ga s svojim delovanjem neposredno v temeljih

%5 2011
3¢ Graeber, 2011.
%7 Prim. s Teivainen, 2002, v Reese; Vaneigem, 1965.
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ne spodbija. Povsem drugacna je tretja, bojevita pot povezovanja gi-
banj v 2-3 in 3-2. Njen glavni smisel ni niti izbolj$anje sistema (kot si
prizadeva participativni korelat) niti njegovo dopolnjevanje (skup-
nostni korelat), ampak brezkompromisno spodbijanje s pozicije svo-
bode ljudi v odnosu do sistema. Dokler nastopata lo¢eno, sta obe
skupini prikrajani. Avtonomija gibanj v 2-3 ni dosegljiva na podlagi
uresnic¢ene neodvisnosti od sistema, ampak Sele s pomodjo uporni-
Skega Zvenketanja, s katerim lahko edino obranijo svoj otok avtono-
mije sredi obkrozajocega sovraznega sistemskega morja - primer so
mehiski zapatisti in ruralna gibanja. Ker so ta gibanja pogosto loka-
cijsko navezana, so odrezana od $irSega protisistemskega zaledja in
jih ogroza nevarnost, da prevzamejo lokalisti¢en pogled na sistem,
denimo s tradicionalno uveljavljenim razumevanjem poloZaja Zenske
v druzbi ali z uveljavljanjem nkaterih okvirov ekoloske pravié¢nosti,
ki so za druga lokalno navezana protistemska gibanja nesprejemljiva.
Lokacijsko vezan sistemski odpor se rad sprevrze v “militantni parti-
kularizem”,*® s katerim protisistemska prizadevanja zdrsnejo nazaj v
konservativno obnavljanje obstoje¢ih vzorcev skupnostnih odnosov,
ki na koncu postane pokroviteljski in zatiralen.*

Obratno pa gibanja v 3-2 (npr. Prigoginove urbane multitude)
zaradi svoje globalne usmerjenosti in gibljivosti pogosto nimajo
jasnega akcijskega niti prostorskega fokusa. Pogosto njihovo delo-
vanje veckrat sprozajo bliZje globalne krivice kot tiste, ki se dogajajo
pred njimi lokalno. Za popolno uresnicitev potencialov je potrebna
interakecija med gibanji v 3-2 in v 2-3. Prvim to prinese izkugnjo de-
lujo¢e avtonomne prakse, npr. tradicionalne konsenzne metode
usklajevanja® in tega, kako v praksi urejati skupno Zivljenje na av-

tonomnih podlagah. Drugim pa povezava lokalnih prizadevanj s

% Raymond Williams, po Harvey, 1995.
89 Harvey, 1996.
% Graeber, 2004.
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procesi na globalni ravni razsiri pogled v povezavi z boji, ki se v
protisistemskem arhipelagu dogajajo na globalni ravni.

Protisistemska militantnost je specifi¢na in omejena, gibanjem
pa je ne narekuje nasilnigki znac¢aj, ampak sistemska represivna na-
rava urejanja razmerij med oblastjo in druzbo. Protisistemska boje-
vitost je samopreZivetveno upravi¢ena in izzvana, kadar uspe
nelegitimnim interesom uporabljati represivne instrumente pod
okriljem obrambe sistema, da lahko $e naprej vsilijo svojo zajedav-
sko premoé. Druzbeno nasilje ni nikoli arbitrarno in brez pomena,
ampak je odgovor na represijo in nasilje.** Nasproti represivni na-
ravi sistemskih struktur obstaja ius resistentiae, pravica do odpora
vsemu, kar ogroza primarnost posameznika in neformalne skupno-
sti pred oblastno strukturo drzave.** Ta vrsta militantnosti ima po-
zitivho motivacijo obrambe izvirnih vrednot. Sama po sebi ne
narekuje nekontroliranih izbruhov nasilja, znaéilnih za revolucio-
narno pot. Po oktobrski revoluciji je italijanski anarhokomunist Er-
rico Malatesta (1853-1932) zapisal, da “Ce so vislice na glavnem trgu
pogoj zmage, potem bi raje, da revolucija ne uspe”.** V nasilju nad
premaganimi in v Zrtvovanju nedolZznih za visoke cilje nove druzbe
ni ni¢ druzbeno radikalnega in nicesar, kar bi lahko prispevalo k
protisistemskim ciljem.

Protisistemska gibanja se dosledno odvracajo od nasilja, ki ni iz-
zvano z uresni¢evanjem protisistemskih ciljev, npr. verskega nasilja,
fundamentalizma, rasizma, seksizma in organiziranega kriminala.**
Toda izkljuéevanje asocialno nasilnih ni edini vidik protisistem-
skega izklju¢evanja. Pojavi se tudi v primeru izkljuéevanja tistih, ki

zavracajo vse oblike protisistemskega strukturiranja in s tem sploh

“' Emma Goldman, 1869-1940, v Reichert.
“2V/irno, 2004.

*$1924 v Vernon.

“* Grubadié, 2003; gl. Teivainen, 2002, v Reese.
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moznosti povezanega uresni¢evanja svojih ciljev. Takéno stalisce za-
govarjajo predstavniki postmoderne radikalne filozofije posamez-
nika. Z njeno razlago je skupnosti zavladala nepovezanost,
fragmentarnost in relativizem do tocke, da se razgradi vsak skupno-
stni pomen in oguli vsaka ideja kolektivnega smisla in kvalitativne
razlike.*® Postmoderni individualizem, nihilizem in protiracionali-
zem se izolirajo od druZbene realnosti in so bolj orientirani k sebi
kot k druzbenim spremembam.*® Potem zanje ni mogo¢ niti splosen
pogled niti javni diskurz. Tukaj ne najdemo veé upora mo¢i, celo na-
sprotno, soo¢eni smo s poveli¢evanjem nemodi, za katero je avtono-
mija postala samo mit.*” Postmoderni relativizem pri Foucaultu
preide Ze v “ireduktibilni pluralizem tolmaéenj” (1979, Discipline and
Punish). Se nikoli v dosedanjem toku civilizacije niso bila metafizi-
¢na vprasanja skupnega obstoja in smisla tako brezupno oddaljena
in brezpredmetna.“® Toda polno razviti posameznik, meni Horkhei-
mer, je lahko le uresnicenje polno razvite druzbe (prav tam). Skrajni
postmodernizem ne vsebuje ni¢ veé radikalnega.*® Potem tudi ne
more nikoli postati sestavina protisistemske matrike in je iz nje ute-
meljeno izkljucen.

Enako kot teZnje po celovitosti se je treba bati tudi teznje k ra-
zlikovanju, ée vodi k neskonénemu poudarjanju namesto k sozitju
razlik. Giddens®® odloéno nasprotuje spodbijanju celostnega razmi-
§ljanja z argumentom relativizma. PiSe o nujnosti naéelo relativno-
sti ubraniti pred relativizmom: zavrniti je treba to, da iz relativnosti

svojih omejenih spoznavanj realnosti izpeljujemo relativisti¢ne

% Zerzan, 2004.
“¢ Bookchin, 1995.
7 Kirinié, 2003.
8 Zerzan, 2004.
*° Prav tam.
5019809.
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sklepe. Zakaj je tako, v svoji knjigi Nova zveza - Metamorfoze zna-
nosti (1982; 1978 - La Nouvelle Alliance) pojasnita kemik Ilya Pri-
gogine ter filozofinja znanosti Isabelle Stengers, ko poudarita, da
relativnost temelji zgolj na omejitvah, ki veljajo za elementarno
raven, le za fizi¢ne opazovalce, in jih ne moremo posploéiti in s tem
preprosto izbrisati moZnosti obstoja enovite resnice.

Protisistemsko gibanje je sémo izklju¢evalno do vseh enoumnih
in asocialnih oblik nasprotovanja sistemu. Tukaj gre za protisistem-
sko izkljuéevanje, ki proizvaja dvojno izkljuéenost - iz sistema in iz
protisistema -, njegov proizvod pa je “protiprotisistem”. Protisistem-
ska gibanja so odziv na sistemsko izklju¢evanje, vendar ne zato, da
ga odpravijo, ampak le zato, da uveljavijo svoja pravila izkljuéevanja,
ki proizvaja drugac¢no obliko druzbenosti. Tu lahko spet pritrdimo
Landauerju, da je podlaga druzbene povezanosti izkljuéevanje dru-
gacnih. Protisistem izkljuéuje vse izkljudevalne.’® Dvojno izkljuce-
vanje asocialnih praks sistema in protiprotisistema je tako dosleden
odgovor organske druzbe njenim produktom, ki so zapadli nazaj v
enostaven ustroj in se sprevrgli v protidruzbene tvorbe.

A preden do konca izpeljemo pomen te ugotovitve, najprej do-
konéajmo izpeljavo postopka strukturnega povezovanja protisi-
stemskih gibanj, ki je zdaj ze skoraj pri koncu. Ugotavljamo, da
protisistemska gibanja povezave najlaZje vzpostavljajo na podlagi
postranskih ujemanj, ki jih omogoéi zanje znaéilna programsko-ak-
cijska nenacelnost. A nobena oZja koalicija med njimi ne more pro-
tisistemskega cilja doseéi sama. Participativne koalicije so zaradi
navezanosti na sistem le kvaziprotisistemske, ker so odvisne od si-
stemskih virov za uveljavljanje sprememb sistema od znotraj. Skup-

nostna koalicija uéinkuje semiprotisistemsko. V nasprotju s prvo so

st Ilja Romanovié Prigozin, 1917-2003, rus. Hsabsa Pomarogu4 [Ipuzoscur; No-
belov nagrajenec za kemijo leta 1977.
52 Balibar, 2007.
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njeni vzvodi delovanja njene lastne zmogljivosti. Vendar pa sistema
neposredno ne sprevra¢a v ni¢ novega, ampak ga z vzporednimi
projekti na vse veé podrodjih naredijo nepotrebnega. Militantna
protisistemska koalicija uresnicuje ortoprotisistemski program. Ta
koalicija edina proizvaja radikalno alternativo, vendar pa redko za
to zado$¢ajo le avtonomni pristopi. Ima razmeroma majhen mobi-
lizacijski potencial in se tezko trajnostno vzdrzuje.

Konéni uéinek protisistemskih prizadevanj nikakor ni vsota lo-
Cenih prizadevanj gibanj, ampak je doseZen ele preseéno in meta-
presecno. Participativni korelat protisistemskega gibanja prispeva
najsirso mobilizacijo izkljuéenih, je mezomobilizacijski.*® Drugi
ustvari skupnostno podlago gibanja, tretji pa uveljavi meje stalne
in samovzdrzujoce se avtonomne skupnosti. Strukturno je treba
zdruZiti prizadevanja za mnoZi¢nost gibanj s sposobnostjo vzposta-
vljanja skupnostnih odnosov in z brezkompromisno odlo¢enostjo
in stvarnimi moZnostmi braniti izvirno avtonomijo pred poskusi
njenega ogroZzanja od zunaj.

Posledica sredinskega pristopa k povezovanju gibanj je nasta-
nek protisistemske strukture na treh vertikalnih ravneh: posamezno
gibanje - protisistemski korelat - metapresecna struktura. S tem je
zaCetnemu hotenju razre$iti organizacijski problem protisistemskih
gibanj vsaj shemati¢no zadovoljeno. Toda izpeljati je treba Se po-
sledice, saj nas ugotovitve napotijo k preobrnitvi zadetne binarne

zastavitve organizacijskega problema organske druzbe.

5. Druzba v sredini

Ko druzbo postavimo nasproti sistemu, po opredelitvi zari§emo pro-
tisistemski konflikt. Potrebo po njem sredinska razlaga odpravi.
Protisistem zdaj ni ve¢ nasprotje sistema, ampak je vmesna kate-
gorija med dvema oblikama asocialne druzbenosti, med sistemsko

°% Gerhards, Rucht, 1992.
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(hierarhiéno, popolno urejeno, Benthamov panoptikon) in protipro-
tisistemsko (povsem neurejeno, anarhiéno, kjer je vse vidno le z
vseh razli¢nih to¢k naenkrat).

Organska druzba je sredinsko umeséena tudi med svoji struk-
turni skrajnosti, sistemsko in protisistemsko. Protisistem deluje na
veé ravneh, enkrat (makro) v stanju protisistemske strukture, drugié
(mikro) nestrukturirano v stanju gibanj. Nestrukturirana druzba je
med dvema strukturama in niha med njima, s ¢imer jima tudi po-
deljuje legitimnost. Kadar silnice mehanske integracije postanejo
za del druZzbe preved utesnjujoce, se preprosto odklonijo k nasprot-
nemu, protistemskemu polu svojega strukturiranja. Ravno to se do-
gaja danes. Druzbene moznosti strukturnih ureditev, iz katerih se
ozje skupnosti izseljujejo, bodo z zniZevanjem svojih druzbenih
moznosti nujno usihale, kar bo pogosto Ze od znotraj in brez izrazi-
tega protisistemskega pritiska, shemati¢no receno, lahko sprozilo
prenovo nefunkcionalnih strukturnih ureditev za obnovitev zaupa-
nja druzbe, ki je preZivetveni pogoj vsake strukture. V tem pogledu
postane revolucionarna strategija spreminjanja druzbe primerljiva
kvedjemu z druzbeno bikoborbo, reformistiéna pa niti veé z brisa-
njem prahu.

A to niti ni bistveno. Ko bodo protisistemska nasprotja preve-
dena v sistemska nasprotja, bo iz druzbenih praks izgnana tudi an-
tagonisti¢na asocialnost, in Sele tako lahko druzba svoje zadeve
uzre nepotvorjeno z binarnimi strukturami (ne)mo¢i in sami sebi
postane razvidna kot pluralna, solidarna in ustvarjalna.

To ne obeta, da bi druZba, ki se je otresla sistemskih ovir, lahko kdaj
postala nekonfliktna. S sredinsko preureditvijo se spremenita samo
narava in vsebina organskih druzbenih nasprotij. Druzbe spet lahko
zazivi v nasprotjih, ki so zanjo izvirna, to pa so nasprotja med nje-
nimi ¢lani glede tega, kaj je skupno dobro in kako ga doseci. To

obliko izraZzanja globokih druzbenih nasprotij dobro poznamo, ¢e-
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tudi se zdaj vraca v prenovljeni in spremenjeni podobi. Gre za ra-
zredni boj med protagonisti kljuéno nasprotnih druzbenih vizij.
Zdaj ta “boj” ni ved binaren in tudi ne spodbija veé vladajoce sistem-
ske strukture, ampak jo - nasprotno - obnavlja in utrjuje in je klju¢ni

pogoj za njeno stabilnost.
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Migracije in nova druzbena gibanja:
trendovski upori ali vizije drugaénega
sveta?

Izvleéek: Nove oblike druzbenih gibanj so se na razli¢ne nadine in
na razli¢nih prizorigéih sveta zacela pojavljati v zadnjih dveh deset-
letjih. Drugace kot t. i. stara gibanja, ki so dajala prednost svobodi
veline, nova druzbena gibanja postavljajo v ospredje svojega delo-
vanja pravico vseh, da uresnic¢ujejo svoja hotenja na vseh podrodjih,
na katerih ne vedina ne nosilci moéi ne morejo vsiljevati svoje do-
minacije. Namen tega besedila je osvetliti nova druzbena gibanja
predvsem v povezavi s sodobnimi migracijskimi gibanji, njihov
transnacionalni znacdaj, upornistvo, priljubljenost, mnoZi¢nost, pre-
poznavnost, predvsem pa vizionarstvo. Mnogoterost, ki je v izho-
dis¢ih migracijskih gibanj, navsezadnje vkljucuje razli¢ne druzbene
skupine in posameznike, od intelektualcev in §tudentov do kmetov,
prekarnih delavcev, manjsin in migrantov.
Kljuéne besede: migracije, nova druzbena gibanja, OWS (Okupi-
rajmo Wall Street), Nevidni delavei sveta (NDS), trickle down
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Migrations and New Social Movements: Trendy Rebellions or
Visions of a Different World?

Bbstract: The last two decades have seen new forms of social mo-
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vements emerging in various ways and in various places of the
world. Unlike the so-called old movements, which favoured the free-
dom of the majority, the operations of the new social movements
have foregrounded everyone’s right to realise their desires in all
areas where neither the majority nor the power-holders can impose
their domination.

The purpose of this text is to highlight the new social move-
ments with particular regard to contemporary migratory move-
ments, their transnational character, rebelliousness, popularity,
visibility and, above all, vision. The multiplicity at the heart of mi-
gratory movements involves a wide range of social groups and in-
dividuals, from intellectuals and students to farmers, precarious
workers, minorities, and migrants.

Key words: migration, new social movements (NSM), Occupy Wall
Street (OWS), Invisible Workers of the World IWW), trickle down’

Para Todos Todo, Nada Para Nostros

Uvod - od zapatistov do OWS?

Nove oblike druzbenih gibanj so se na razli¢ne nacine na razliénih
prizorid¢ih sveta zacela pojavljati v zadnjih dveh desetletjih. Drugace
kot t. i. stara gibanja, ki so dajala prednost svobodi vecine, nova druz-
bena gibanja v ospredje svojega delovanja postavljajo pravico vseh,
da uresnicujejo svoja hotenja na vseh podrodjih, na katerih ne veéina
ne nosilci moéi ne morejo vsiljevati svoje dominacije. Nove subjekti-
vitete in novi na¢ini dojemanja sveta uporabljajo drugacen nacin de-
2 OWS - Occupy Wall Street.
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lovanja, predvsem odprtost, fluidnost, odzivnost - brez vodstva in élan-
stva. Dober primer so zapatisti v mehiski regiji Chiapas, ki so med
prvimi sprozili upor. O zapatistih® se je na zacetku govorilo kot o obo-
rozeni vstaji Majev v mehigki provinci Chiapas. Organizirani v Zapa-
tisti¢no vojsko narodne osvoboditve (EZLN), se zgledujejo po
revolucionarnih kmeékih vojskah Emiliana Zapate in Pancha Ville.
Oblast in zasedanje vladnih polozajev jih ne zanimata. Zapatisti pra-
vijo, da Zelijo svet narediti na novo, ustvariti svet dostojanstva, svet
humanosti, vendar brez osvojitve oblasti. Njihova maksima Za vse vse,
za nas ni¢ kaze, da ni pomembno, kdo je na ¢elu oblasti, pomembno
je, da ta uposteva ljudi in ‘vlada ubogljivo’, da deluje v skladu z ljud-
skimi interesi in ne zasebnimi interesi strank, posameznih gospodar-
skih ali verskih skupin. Aktivirajo se s svojih pozicij, s svojim orozjem,
to pa so: ideje, besede, videoprodukeije. Zapatisti Zivijo in oblikujejo
skupnost v uporu, imajo lastne $ole, bolnisnice, pravni sistem, v vsa-
kodnevnem zZivljenju prakticirajo alternativne koncepte druzbenosti.
Kot taksni so postali inspiracija za druge uporniske misli po svetu.

Zapatizem dojemamo kot novo druzbeno gibanje, resda revolucio-
narno, vendar ne kot revolucijo. Kot druga sodobna gibanja se ne osre-
dotoda na osvojitev ali spremembo oblasti, temveé na izgradnjo
skupnosti tukaj in zdaj, na delovanje proti sistemu in onkraj njega. Ne
gre za delovanje kot dogodek, temve¢ za delovanje kot bivanje.

Na$ namen je osvetliti nova druzbena gibanja predvsem v pove-
zavi s sodobnimi migracijskimi gibanji, njihov transnacionalni znacaj,
WOV v Mehiki se je zacel 1. januarja 1994, na dan, ko naj bi v
veljavo stopila pogodba Nafta (North American Free Trade Agreement)
med ZDA, Kanado in Mehiko. Ta je prinasala spremembo mehiske ustave
v &lenu, ki je 8¢itil indijanske obé&inske posesti pred prodajo in privatizacijo,
kar bi bilo uni¢ujoce za staroselsko prebivalstvo. Indijanski kmetje bi ostali
brez zemlje za obdelovanje, preplavili bi jih poceni uvozni izdelki iz ZDA.

Z uporom so zapatisti napovedali vojno proti politiénemu reZimu, ki omo-
goda korupcijo in prevare, in proti diktatorskim mehigkim politikom.
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upornistvo, priljubljenost, mnozi¢nost, prepoznavnost, predvsem pa
vizionarstvo. Mnogoterost, ki je v njihovih izhodis¢ih, navsezadnje
vkljucuje razliéne druzbene skupine in posameznike, od intelektual-
cev, Studentov do kmetov, prekarnih delavcev, manjsin, migrantow.
Kako jih opredeliti in poimenovati? Kaj so njihova idejna, pro-
storska in éasovna izhodiséa - od krvavega upora zapatistov v Me-
hiki do sodobnega, popularnega in globalnega OWS (Occupy Wall

Street) —bomo skusali opredeliti v nadaljevanju.

Terminoloske in pomenske opredelitve

Razliéna poimenovanja novih druzbenih gibanj podajajo v svojih iz-
hodigénih razmigljanjih razliéni avtorji, tudi mediji. Nekateri avtorji
govorijo o novih druzbenih gibanjih ali sodobnih druzbenih giba-
njih, protisistemskih gibanjih, gibanjih za globalizacijo pravic, pro-
tiglobalizacijskih gibanjih. Njihova pojavnost je vse ocitnejsa po
padcu berlinskega zidu, torej po koncu hladne vojne, ko so padle
vse ovire za vzpostavitev globalnega kapitalizma. V zadnjih desetih
letih so vse bolj v ospredju aktualnih dogajanj na druzbeno-politi-
¢nem prizoriscu sveta.

Nova druzbena gibanja nekateri imenujejo gibanja identitetnih
politik. Stuart Hall* te povezuje s politi¢nim delovanjem, katerega
izhodisée je sklicevanje na pripadnost posamezni marginalizirani
ali zatirani skupini. Pripadnost skupini oz. skupinska identitetna
pripadnost postaja najpomembnejsi dejavnik politiéne mobilizacije.
Okoljska, feministi¢na, staroselska, postkolonialna gibanja, gibanja
etni¢nih, seksualnih ‘manj$in’ in drugih manjsinskih skupnosti so
v 90. letih odigrala eno najpomembnejsih vlog v emancipacijskih
procesih. Razlikujejo se glede na to, kako definirajo sama sebe,
glede na nasprotnike in glede na deklarirane druzbene cilje.” Kar

“Hall, 1997.
®Veé o tem: Mencin Ceplak, 2002/2003.
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jih zdruzuje navznoter, pravi Hall, jih tudi atomizira, kar je njihova
prednost, je hkrati tudi njihova meja. Po Castellsu v mrezni druzbi
prevladujejo gibanja odpora, ki jih generirajo podrejeni in stigma-
tizirani posamezniki. Vendar ni nujno, da gibanja, ki se utemeljujejo
na skupnih koreninah ali izkusnjah, ostanejo zaprta. Razvijejo se
lahko v gibanja, ki jih Castells imenuje projektna. Tako npr. okoljska
gibanja mobilizirajo revne skupnosti in etni¢ne manj$ine. Zdruzu-
jejo se s skupinami za varstvo ¢lovekovih pravic, feministi¢nimi gi-
banji in drugimi nevladnimi organizacijami.

Res je, da ko gre za nova globalna druzbena gibanja, komunika-
cija poteka na globalni ravni, vendar se tovrstna globalizacija ne
nanasa na kapitalsko-trgovske ali kaks$ne druge interesne transak-
cije. Gre za gibanja, ki so v vsakem primeru antisistemska, pluralna,
transnacionalna, presegajo meje ene same drZave, praviloma tudi
kontinentalne bariere. Vkljuéujejo okoljska, feministi¢na gibanja,
tudi gibanja za rasne, etni¢ne in druge manjsinske skupnosti, ven-
dar je v osnovi njihov cilj delovati proti obstojeéemu sistemu, proti
kapitalistiénemu svetovnemu sistemu, ki v svoji neoliberalni obliki
zaostruje pogoje elementarnega prezZivetja in postavlja ljudi v vse

velje stiske, negotovosti, neperspektivnost.

Nastanek in umestitev sodobnih druzbenih gibanj

Kapitalizem kot svetovni sistem je danes nesporno globalen, glo-
balizacija pravzaprav pomeni neko stopnjo kapitalizma. Ta deluje
kot svetovna ekonomija. Vsak sistem se oblikuje in ravna po cikli-
¢nih ritmih in ima svojo zZivljenjsko dobo. Znotraj kapitalisti¢cnega
sistema je vsako obdobje, vsak sistemski ciklus zaznamovan s prev-
lado neke ekonomije in vojagko-politi¢ne modi. Znotraj kapitalizma
teoretiki opredeljujejo naslednje cikluse: genovski (od sredine 14.
stoletja do sredine 17. stoletja), nizozemski (od sredine 16. do konca
18. stoletja), britanski (od sredine 18. stoletja do zadetka 20. stoletja)
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in obdobje hegemonije ZDA od druge polovice 19. stoletja prakti-
¢no do danes. Sicer v zadnjem ciklusu bolj kot nacionalne drzave v
ospredje stopajo nadnacionalne institucije: Nato, Svetovna banka,
Mednarodni denarni sklad, Svetovna trgovska organizacija, Sveto-
vni ekonomski forum. V vseh ciklusih kapitalistiénega sistema so
se menjavala obdobja razcveta in recesije. V éasu krize se vzposta-
vijo razli¢ne strategije izhoda, zadnja taksna politi¢na strategija je
neoliberalizem. Teoretiki neoliberalizma (Friedrich Hayek, Milton
Friedman) so predstavili idejo ¢istega kapitalizma, é¢im bolj osvo-
bojenega socialnih obveznosti in drzavnih vmesavanj ter regulacij
trga. Neoliberalizem prinasa privatizacijo in odpravo socialne
drzave. Vse tisto, kar je bilo neko¢ javno in zgrajeno z javnim denar-
jem, se privatizira in tako prehaja v zasebne roke majhne skupine,
ki si na racun vecine zagotavlja dobic¢ke. Propadajo posamezne lo-
kalne ekonomije, povecdujejo in poglabljajo se socialne razlike. Eko-
nomija si podreja tudi politiko, z raznimi vojnami v imenu
varovanja svetovnega miru razsirja prostore korporacijskega boga-
tenja, pri ¢emer ne spostuje nobenih kulturno-zgodovinskih razli-
¢nosti. Z vsem tem se krepi drzavna represija in z njo povezani
strogki. Zaradi tega prihaja do upora, alternativnih akeij, druga¢nih
zahtev in novih gibanj.

Tako je kot reakcija na zasedanje Svetovnega gospodarskega fo-
ruma v Svicarskem Davosu januarja 2001 nastalo alternativno gi-
banje, ki je ob istem ¢asu postalo shajalisée aktivistov druga¢nih
prepricanj v brazilskem Porto Allegreju.

Fokus je na praviénejsi distribuciji svetovnega bogastva in modi,
na interakeiji lokalnega in globalnega, na naéinih izmenjave na lo-
kalnem in globalnem nivoju. Jameson je v tem kontekstu iznasel
koncept “postmodernega hiperprostora”, s katerim je opredelil
pojav delovanja transnacionalne javne sfere.’

® Veé o tem: Gupta and Ferguson, 1992.
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Problem, ki se ob vsem tem in v éasu danagnje svetovne gospo-
darske krize $e najbolj odpira in dobiva nove, lahko bi rekli alar-
mantne dimenzije: recesija, krienje temeljnih ¢lovekovih pravic in
pravic iz dela, drasti¢en padec delavcev migrantov na socialni le-
stvici in ujetost v past reviline, kar vse vpliva na socialno, statusno,
etniéno in ekonomsko segmentacijo na trgu dela in popolnoma
spreminja razmerja med rezidenénimi in migrantskimi populaci-
jami v posameznih nacionalnih skupnostih.

Po drugi strani paralelno z gibanji za manjsinske, migrantske
pravice, pravice homoseksualcev ali za univerzalne ¢lovekove
pravice vse bolj tekmujejo gibanja, ki igrajo na karto nacionalne
ogrozenosti.

Nove druzbene realnosti - transnacionalne migracije spremenjene
ekonomske strukture - v praksi spodbujajo nove teoreti¢ne koncepte.
V mnogoterosti vseh teh novih pojavov in situacij se ubadamo tudi z
nezmoznostjo navajanja, definiranja in uresnicevanja novih teoretskih
paradigem, ki bi omogo¢ile refleksijo teh dogajanj ter razlikovanje no-
vega od tistega, kar sodi v tradicionalno izkusnjo.

V javnosti in v stroki se prepletajo pravno-politiéni, medijski
in znanstveni vidiki. Kljub ekonomski krizi in recesiji t. i. razviti
svet ostaja moc¢no odvisen od migrantskih delavcev, tako v grad-
benidtvu kot tudi v zdravstvuy, v radunalnistvu na razliénih stro-
kovnih podroéjih. Zaradi tega so migranti vse bolj vpeti v sfero
delovanja novih druzbenih gibanj in novih percepcij druzbenega

ustroja.

Migracije - kot del novih druzbenih gibanj

Mednarodna organizacija za migracije (IOM) predvideva, da bo ob
trendu narag¢anja migracij v zadnjih 20 letih mednarodnih migran-
tov do leta 2050 Ze 405 milijonov.’

" Veé o tem: Medica, Lukié, 2011.
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Podatki, ki prav gotovo ne pomenijo kaj dosti kitajskemu de-
laveu migrantu, ki mu je t. i. agencija za posredovanje dela zaracu-
nala nekaj tiso¢ evrov za delo v Romuniji, kjer namesto place dobi
kupone za kosilo.

Prav takéne zgodbe spraskajo iluzijo nevtralnosti z obli¢ja glo-
balnih migrantskih tokov in razgalijo njihovo javnopoliti¢no kon-
tradiktornost. Na takSen nacin se pred nami pojavita dva tabora.
Na eni strani imamo pozitivisti¢en vidik s poudarjanjem moznosti
in priloZnosti, ki jih ponujajo migracije, ter znizevanja revicine. Na
drugi strani pa imamo negativisti¢en vidik, ki nam kaZe naraséajoce
Stevilo migrantov, ujetih v past reviéine, in najrazli¢nejse krsenje
temeljnih ¢lovekovih pravic.

Pozitivisti¢en tabor, ki si pogosto (tudi namerno) zatiska oc¢i
pred negativnimi zgodbami iz ozadja migracij, ima v svojih vrstah
izjemno moéne javnopoliti¢ne igralce. Eden izmed njih je Svetovna
banka (World Bank), ki med drugim pravi naslednje: ce bi bogatejse
drzave med letoma 2001 in 2025 sprejele 14 milijonov vec delavcev
iz razvijajocih se drzav (“developing countries”), bi to pomenilo 356
milijard ameriskih dolarjev vec sredstev na letni ravni, pri cemer bi
sami migranti prejeli 162 milijard ameriskih dolarjev ve¢ na letni
ravni.® Naslednji veliki javnopolitiéni igralec je Organizacija za eko-
nomsko sodelovanje in razvoj (OECD), ki v svojem dokumentu Mi-
gration: New Policies for Greater Gains (“Migracije: nove politike
za velje pridobitve”) iz leta 2007 zapise, da u¢inek “bega mozganov”
visoko izobraZenega kadra ni vedno tako negativen, kot se zdi. Ar-
gument OECD je naslednji; neustrezna infrastruktura v drzavah, od
koder prihajajo migranti, te pogosto odvraca od dela oz. zaposlitve
v sektorjih, za katere so se usposobili. Z migracijo v “bolj razvite”
drzave naj bi torej migranti dobili moZnost za nadgradnjo svojih os-
novnih strokovnih ve$éin in izkugenj, ki bi lahko prisle prav pri po-

8 Legrain, 2007.
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vratku v matiéne drzave (OECD, 2007).° Ta argument precej spo-
minja na prizor iz biografskega filma o Stevenu Biku,'® borcu proti
rasnemu razlikovanju iz 60. in 70. let prejSnjega stoletja, v katerem
takratni belski minister za pravosodje pove novinarju, da so bili
belci tisti, ki so zgradili Juzno Afriko in omogo¢ili delovna mesta
temnopoltim Africanom. OECD prav tako verjame, da nizkokva-
lificirani migranti niso groZnja domaéim ekonomijam - ker naj ne
bi prihajajo do konkurence za delovna mesta med migranti in “do-
macini”. Migranti naj bi torej delovali kot zapolnjevalci delovnih
mest, ki bi drugace ostala prazna, s ¢imer naj bi dvignili skupno
produktivnost drzave. OECD prav tako trdi, da nizkokvalificirani
delavei migranti izdatno prispevajo k zmanj$evanju revic¢ine v ma-
tiénih drzavah, ker ponavadi migrirajo brez svojih druzZin in te
podpirajo s finanénimi sredstvi, ki jih pogiljajo domov. Ce od3te-
jemo domnevno politiéno nevtralnost teh argumentov, nam
OECD v bistvu sporoca, da je za delavce migrante rezerviran t. i.
3D-sektor (“dirty, dangerous, demanding”) trgov dela, torej cen-
tralni del segmenta “zaposlenih revnih”. Ironi¢ni obrat tega argu-
menta je naslednji - ne glede na to, da ogromno delavcev
migrantov v “razvitih” drZavah sodi v definicijo zaposlenih revnih,
pa ti vseeno pripomorejo k zmanjSevanju revicine v svojih mati-
¢nih drzavah. Gledano z neposredne interesne perspektive je torej
primarni namen migracij izboljSevanje ekonomske slike razvitej-
§ih drzav, tudi z izdatno pomodjo in na racun ekonomske neena-
kosti med “razvitimi” in “nerazvitimi” drzavami, pri ¢emer pa naj

bi se ta neenakost zniZzevala s povratnimi finanénimi transakci-

® Dostopno na: http://www.oecd.org/document/36,/0,3343,en_2649_33935
- 39281508_1_1_1_1,00.html.

19 Steven Biko (1946-1977), ustanovitelj gibanja Black Consciousness Mo-
vement in borec proti rasnemu ralikovanju. Biografski film z naslovom

Cry Freedom iz 1. 1987 je reZiral Richard Attenborough (op. K. M.).
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jami migrantov v mati¢ne domovine. Poleg tega ekonomska in
socialna realnost prehitevata pozitivne premike migrantske po-
litike, kar je Se posebno vidno v javnopoliticnem zakonodajnem

procesu.

“Trickle down” in strategije preZivetja

V ¢asu gospodarske krize smo prica tudi odpuséanju velikega ste-
vila delavcev. TeZnja po povecevanju kapitala se ponavadi realizira
prav na rac¢un delavcev, v najveéji meri in najprej delavcev migran-
tov. Socialna in kakréna koli druga varnost se znizuje na racun po-
vedevanja konkurenénosti, kar najobcutljivej$im slojem zada Se
dodatni udarec. Delavei so razéloveéeni, zreducirani na produkeijski
material, imenovan delovna sila - in ne [judje. Temu sledi sistemsko,
potrosnigko in medijsko nasilje, ekolosko in finan¢no unicevanje.
Ameriski sistem trickle down je tovrstno delovanje ne samo omo-
gocal, ampak tudi dodatno stimuliral.

Trickle down je ‘teorija (pri)kapljanja’, po kateri najrevnejsi druz-
beni sloji lahko postopoma profitirajo zaradi rastodega bogastva
najbogatejsih oziroma od njihovega silnega bogastva kaj na koncu
prikaplja tudi do njih. V praksi se nanasa na dav¢ne olajsave za naj-
bogatejse, kar naj bi spodbujalo rast gospodarstva in indirektno ko-
ristilo vsem.

Slavni trickle down kot argument ekonomske neoliberalne Sole
izhaja iz domneve, da tiste vlade, ki pomagajo najvedjim podjetjem
v obliki oprostitev davkov in posojil, posredno pomagajo ekonom-
sko najsibkej$im delom prebivalstva, saj nekaj malega pricurlja
tudi do njih. Tako naj bi nizji sloji s tem zasluzili veé. Realnost tega
scenarija se je kaj klavrno pokazala v ZDA, kjer so se mejne dav-
¢ne stopnje za korporacije in kapitalske dobicke od leta 1978 do
danes zniZale z 48 oziroma 40 odstotkov na 35 oziroma 15 odsto-

tkov, po drugi strani pa so med letoma 1973 in 2006 place realno

38



MIGRACIJE IN NOVA DRUZBENA GIBANJA

zrasle zgolj za 1 odstotek, medtem ko je produktivnost dela zrasla
za 80 odstotkov.™

Mednarodne projekeije*? sicer resda nakazujejo, da bodo sodobni
migracijski tokovi na osnovi poveéane mobilnosti delavecev vse in-
tenzivnejsi, s ¢imer naj bi se povedal tudi znesek finanénih transfer-
jev migrantov (“remittances”), ki je bil glede na podatke IOM v letu
2009 okoli 316 milijard amerigkih dolarjev. A ta argument je pono-
vno preprosto preve¢ enoznacen. Linearna povezava med mobil-
nostjo dela in finanénimi transakcijami migrantov namre¢ ne
uposteva vse vedje intenzivnosti finanénih in ekonomskih kriz, s tem
pa tudi vse vedje nestabilnosti trga dela. In ponavadi so med prvimi
Zrtvami te nestabilnosti prav delavei migranti, kjer pa poteka $e na-
daljnja, tj. notranjestatusna, segmentacija. Britanski znanstvenik
Bikhu Parekh v prispevku Argumenti za debato o priseljevanju - pri-
spevek priseljencev za Zdruzeno kraljestvo opozarja na naslednje:

1. Migranti bodo delali umazano delo

Vprasuje se, kdo bo opravljal ‘umazano’ delo. Je za priseljence

rezervirano samo delo 3D (“dirty, dangerous, demanding”), torej

umazano, nevarno in zahtevno. S tem bi 8iril rasistiéni argument

in rasistiéne ideje, da so tu le za to, da opravljajo umazano delo.

Ta argument bi se lahko glasil: Pripeljite jih, da bodo opravljali

taksno delo, vendar jim ne pustite, da se povzpnejo v hierarhiji

in postanejo nasi nadrejeni. Argument je pomemben, vendar se

z njim ne strinjam, je dejal Parekh.

2. Demografija pokojnin

Drugi argument, ki ga je podal Parekh, je demografija pokojnin.

Pravi: “Nase prebivalstvo se stara. Kdo nam bo zagotovil pokoj-

** Wade, 2011, dostopno na: http://www.ilo.org/wemsps/groups/public/—
-ed_dialogue/—actrav/documents/publication/wcms_158927.pdf.

12 Glej: IOM (2010): World Migration Report 2010, International Organi-
sation for Migration, Geneva.
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nino; priseljenci bodo delali, mi pa potrebujemo zaposlene od
zunaj, ki lahko zagotovijo pokojnine in nas vzdrZujejo. Mocan
argument. Toda tudi tu je zanka. Tu so le zato, da nam sluzijo.
Niso pomembni sami po sebi. Kljub temu je e vedno pomem-
ben argument.”

3. Visoko kvalificirani - izobrazeni ljudje

Tretji argument je, da so priseljenci tudi visoko usposobljeni lju-
dje, ki jih moéno potrebujemo. Parekh omenja, da je v Veliki Bri-
taniji 10.000 juznoazijskih zdravnikov. Usposabljanje zdravnikov
v tej drzavi stane pribliZzno 100.000 funtov. JuZnoazijski zdrav-
niki torej prihranijo Veliki Britaniji eno milijardo funtov ali po-
vedano drugacde - revne drZzave juzne Azije subvencionirajo
Veliko Britanijo v znesku ene milijarde funtov samo pri zdrav-
nikih. Priseljenci ustvarjajo nova delovna mesta, prav tako pa
placujejo veé davkov od povpreénega prebivalstva, zato ker so
mlajsi od povpreénega prebivalstva. Ceprav dobivajo socialno
podporo, dajejo veliko veé drzavi, kot so njene socialne ugodno-

sti, so pa vedno v poziciji t. i. drugega.

Slovenski kontekst — migranti in Nevidni delavci sveta

Ce si ogledamo domace okolje, vidimo naslednjo sliko. Pozicija
‘drugega’je ze ‘tradicionalno rezervirana’ za priseljence z obmodja
bivSe Jugoslavije in migrante. Situacija, v kateri so, bi se dala ra-
zumeti z Batesonovim konceptom double-bind.*® Drzava gostite-
ljica po eni strani izraza Zeljo/zahtevo po integraciji migrantov in
3 Double bind - emocionalno nabita dilema v komunikaciji, ko posamez-
nik ali skupina dobi dve ali ve& kontradiktornih sporoéil na tak$en nadin,
da eno sporoéilo negira drugo. To pomeni, da je pravilen odgovor na eno
vprasanje oz. sporoc¢ilo napacen v drugem primeru. Ob tem ostane odprta
dilema, znotraj katere ni izhoda iz dane situacije; gre za patpozicijo; nez-

moznost reditve problema. Veé o tem: http://www.thefreedictionary.com/
double+bind; Bateson idr., 1956.
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priseljencev, po drugi strani pa se poudarja oz. stereotipizira nji-
hova drugaénost. Brez prepoznavne drugacnosti drugega ostane
brez esence za lastno prepoznavanje. Glavna karakteristika te si-
tuacije je najjasnejsa v komunikaciji. Hitro lahko ugotovimo, da
metakomunikacija ni moZna oz. da ni resnega namena, da bi se
sploh realizirala. Ustaljena praksa kaze, da drzava spodbuja prise-
ljevanje, kadar potrebuje novo delovno silo, za integracijo prise-
ljencev pa praviloma ne poskrbi. Po drugi strani se priseljenci v
obdobjih poveéane brezposelnosti ali socialnih nemirov pogosto
znajdejo v vlogi ‘grednega kozla’.

Najvedji migrantski kadrovski bazen Slovenije so drzave bivse
Jugoslavije, med njimi je bila vedno na prvem mestu Bosna in Her-
cegovina. Visoko intenzivnost migracij iz Bosne in Hercegovine v
Slovenijo potrjuje tudi publikacija Migracijski profil BiH,** kjer je
zapisano, da je v §tirih letih (2007-2010) Slovenija postala najvedja
sprejemnica migrantov iz Bosne in Hercegovine. Ce pa za priblizno
isti dasovni okvir pogledamo obseg oz. stopnjo reviéine v Bosni in
Hercegovini, vidimo, da je bilo leta 2007 po zadnjih dosegljivih for-
malnih podatkih 18,2 odstotka oseb v Bosni in Hercegovini pod
stopnjo tveganja revicine, kar je pomenilo priblizno 600.000 oseb,*®
medtem ko se je ta Stevilka do leta 2010 po neformalnih podatkih
Karitasa Bosne in Hercegovine dvignila na 1.000.000 oseb.*® Se-
veda ne moremo trditi, da je korelacija med podatki o stevilu veljav-
nih delovnih dovoljenj v Sloveniji ter pojavnostjo revééine v Bosni
in Hercegovini absolutna. Vendar prav tako ne moremo trditi, da
migracije delavcev iz BiH v Slovenijo neposredno zniZujejo rev-

§¢ino v Bosni in Hercegovini. In to ob dejstvu, da je v Bosni in Her-

** Dostopno na: http://www.mhrr.gov.ba/iseljenistvo/Publikacije/Migra-
tion%20Profile%20for%202010.pdf.

13 F7S, APD 2007.

8 Prav tam, 2011.
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cegovini po zadnjih podatkih Svetovne banke znesek finan¢nih
transferjev migrantov enak zelo visokim 10 odstotkom BDP."’

Slovenija je primer nove drzave élanice EU, ki stopa v fazo, da
kot zrela druzba spodbudi realizacijo integracije, ki mora biti obve-
zni del imigracijske politike. Integracija je faza, ko drzava in druzba
sprejmeta imigracijo kot strukturni del svojega razvoja z namenom,
da migranti postanejo sestavni del politike vitalnih institucionalnih
podsistemov druzbe, kot so civilna druzba, administracija, vsakda-
nje Zivljenje, Solstvo, zdravstvo, socialno in politi¢no drzavljanstvo,
trg delovne sile. Vendarle praksa opozarja na nasprotno: delavci/-
ke migranti/-ke, kot some&cani/-ke, posamezniki/-ce, ostajajo so-
cialno izkljuéeni, marginalizirani, nevidni.

Gibanje Nevidni delavci sveta IWW - Invisible Workers of the
World)*® je poleg sindikatov in raziskovalcev med prvimi zacelo
opozarjati na stiske tujih delavcev, ki so v Sloveniji izgubili delo oz.
za svoje delo niso prejemali placil. Zacelo je spremljati razmere na
terenu in opozarjati pristojne ustanove v Sloveniji o sistemati¢nih
krsitev elementarnih ¢lovekovih pravic. Gibanje Nevidni delavci
sveta kot avtonomna iniciativa migrantskih delavcev v Sloveniji,
neodvisna od delodajalcev in lastnikov delavskih domov ter drzave,
dela naslednje:

preverja razmere v delavskih domovih, na gradbiséih in drugih

mestih migrantskega dela in bivanja,

obveséa delavce o njihovih pravicah (zlasti v radijski oddaji Viza

za buduénost, ki je vsako drugo nedeljo ob 20. uri na Radiu Stu-

dent, 89,3 MHz,

§irl moznosti (samo)organiziranosti migrantskih delavcev,

" World Bank Global Economic Prospects, junij 2011.
*® Ideja izhaja iz ameriskega anarhosindikalizma: Industrial Workers of the
World IWW), iz 1. 1905.
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zavzema se za enakopravnost migrantskih delaveev in izboljga-
nje njihovih delovnih in bivalnih razmer,
- organizira razne prostocasne dejavnosti za migrantske delavce,

od izobrazevanj (jezikovnih, ra¢unalnigkih, pravnih) do zabav.

Eden od glavnih pobudnikov gibanja Andrej Kurnik poudaria,
da pri IWW ne gre niti za nevladno organizacijo ne za sindikalno
obliko zdruZevanja. Je pravzaprav poskus oblikovanja nove struk-
ture organiziranja delavcev, za zdaj pa je fokusirano na migrantske
delavce v Sloveniji. Najpomembnej$a metoda dela je aktivizem oz.
akcijsko raziskovanje. Gre za hibridno organizacijo znotraj katere
delujejo Studenti, raziskovalci in migrantski delavei. Ime asociira
na IWW (Industrial Workers of the World) idejo/gibanje ameriskega
anarhosindikalizma in tudi izhaja iz te tradicije predvsem iz zgodo-
vinskih razlogov. Delavsko gibanje in sindikat sta v zacetku 20. sto-
letja v ZDA namreé uspes$no organizirala migrantske delavce.*

Eno od bolj odmevnih manifestacij so Nevidni delavci sveta
sprozili 27. aprila 2009, na dan OF v Ljubljani. S protestnim shodom
so opozorili na hudo stisko, v kateri so se znasli. Priblizno 200 de-
lavcev in njihovih podpornikov je pozvalo k solidarnosti in skup-
nemu boju za bolj$i in praviénejsi jutri. S sabo so imeli transparente
z napisi Pravice so izborjene, ne podeljene, Dovolj izkoriséanja, Cas
je za spremembe, Ta zgodba govori tudi o tebi. Po uvodnem nago-
voru so se skozi center Ljubljane napotili proti drzavnemu zboru,
uradu predsednika drZave in vladni paladi.

Slovenija, nekoé raj za bosanske delavce, se je spremenila v
pekel, je povedal migrantski delavec Latif Delié. V Sloveniji je delal
od . 1974. Takrat je dobival placo za svoje delo in je imel dostojno
bivaliice, vse drugace kot zdaj. “Ko bo le mogoce, bom odsel od tod.
Nicesar drugega ne zelim kot normalno pladilo za posteno opra-

¥ Veé o tem: Andrej Kurnik: Mladina, 19. 8. 2011.
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vljeno delo. Pohlepni direktorji niso uni¢ili samo mene, temve¢ tudi
druZino, za katero moram skrbeti.”?® Aktivist Nevidnih delavcev
sveta Irfan BesSirevié je povedal, da protest ni namenjen zgolj na
opozarjanje suzenjstva tujih delavcev, temveé tudi slovenskih, saj
da je tudi te doletela podobna usoda.?

Ce poveZzemo obveznost delaveev migrantov do svojih druzin z
nara$cajoco brezposelnostjo med delavei migranti, pridemo do jedra
temne strani moéne odvisnosti (ne)formalnih sistemov pomoéi od
prejemkov migrantov - kaj se namreé zgodi, ko prejemki niso veé
stalni? Ali ko se popolnoma prekinejo? Vse veckrat se zgodi to, da
delavei migranti v nujnem iskanju nove zaposlitve in zagotovitvi
stalnega prejemka padejo le Se globlje v prej omenjeni nizkocenovni
in visokoprekerni vzorec dela, ki se e “nadgradi” z visoko intenziv-
nostjo krsitev delavskih pravic. Delavei migranti (in ¢lani njihovih
druzin) tako sprejemajo vse slab3a, vse manj plaana, vse nevarnejsa
in vse nevidnej3a dela. In tako se Zelja po boljsih Zivljenjskih razme-
rah spremeni v goli boj za preZivetje. Veliko delavcev migrantov, ki
so v zadnjem ¢asu zaradi steCajnega vala v gradbenistvu v Sloveniji
ostali brez redne zaposlitve, tako opravlja razliéne vrste del brez po-
godbe o zaposlitvi, ker so jim zaprta vrata tako do formalne zaposli-
tve kot tudi do pravic iz socialnega zavarovanja. Nevidno delo pa se
lahko razgiri tudi na élane njihovih druZin. Za zdaj je nemogodée pred-
videti posledice, ki so jih za sabo pustili neurejeni odnosi v gradbe-
nih podjetjih s slabimi, neetiénimi in nehumanimi delovnimi ter
bivalnimi razmerami za delavce migrante, neizpladevanjem plac ter
problematiénimi in neurejenimi zdravstvenimi zavarovanji.

Nadaljnji bistveni problem v Sloveniji, EU in v svetu na sploh je
oblikovanje dvotirnega ekonomskega razvoja, kjer “razviti” ostajajo
“razviti” na racun izérpavanja “manj razvitih”. Razlike med revnimi

2% Mitja Fele, Delo, Kronika, 4. 6. 2011.
?! Mitja Fele, prav tam.
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in bogatimi se drasti¢no poveéujejo, bogati postajajo bogatejsi, tudi
na racun revnih, ki postajajo Se revnejsi.

Kot reakcija na ekonomsko globalizacijo, prevlado multinacio-
nalnih korporacij in ban¢niskega sistema se je kot revolt brez revo-
lucije v ZDA pojavilo gibanje OWS (Occupy Wall Street) in se

razsirilo po vsej Evropi.

Occupy Wall Street - upor in/ali sprememba?

OWS je naziv za kontinuirano protestno akcijo, ki se je od 17. sep-
tembra 2011 zacela na ulicah New Yorka. Demonstracije so bile
usmerjene proti vodilnim amerigkim bankam in multinacionalnim
korporacijam, ki so v najvedji meri odgovorne za revséino in glo-
balno finanéno krizo. Akcijo je zacela kanadska protipotrogniska
(antikonzumeristiéna) organizacija Adbusters. Pridruzili so se ji po-
samezniki in organizacije, med njimi ve¢inoma pripadniki amerigke
radikalne levice, potem pa tudi svetovna organizacija Anonimni
(Anonymous).

Protestniki napovedujejo demonstracije v obliki ‘okupacije’ jav-
nih povréin, dokler ne uresnicijo ciljev, pri Cemer je tezava, da - cilji
e niso jasno formulirani.

Nekateri udelezenci pravijo, da Zelijo zmanjsati skodljiv vpliv ve-
lekapitala, ki je skoncentriran v podjetjih na Wall Streetu, predvsem
pa si Zelijo moéno obdav¢iti najbogatejSe posameznike in korpora-
cije. Kako, pa je $e zelo odprto vprasanje. Strinjamo se s pogumnim
in kreativnim odnosom njihovih sloganov do ekonomske situacije,
denimo ‘Banke so reSene, mi smo prodant’, toda treba je Se kaj vec.
V gibanju Occupy trdijo, da mo¢ denarja predstavlja krizo morale. S
svojim elanom in bogastvom idej gibanje vsekakor predstavlja po-
skus, da se vzpostavi moralni ustroj sveta. Izhodiice gibanja je trdi-
tev: ‘1 odstotek’ in ‘99 odstotkov’ (99 odstotkov &lovestva na eni

strani in 1 odstotek tistih, ki odloéajo o usodi 99 odstotkov), Gibanje
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si upa kritizirati hiperprivilegirano manjino in jo javno obtoziti, da
izkoris¢a pomanjkljivosti v zakonodajah, korupcijo v politiki, uni¢uje
sploéno dobro, vse za lastno korist in vse seveda nekaznovano. Ste-
vilni élani gibanja so anarhisti in demokratski radikali, ki si zeli ne-
posredno demokracijo, horizontalno upravljanje, toda kar je Se
pomembnejse, vedji del aktivistov prihaja iz srednjega sloja - sindi-
kalisti in progresivno usmerjeni posamezniki. Ti so manj ekstrava-
gantni in niso medijsko privlaéni, jih je pa ve¢. Ravno ta kombinacija
je prinesla novo svezino v politi¢ne kroge, navdugenje Sirsega kroga
ljudi. Gibanje je spremenilo politi¢no kulturo, najveéje banke so se
vendar nasle pod pritiskom javnosti, v posameznih primerih je bilo
celo uspedno pri prepreéitvi delozacij.

Toda pojavili so se ideologki in prakti¢ni spopadi, nekateri aktivisti
so radikalizirali svoja stalid¢a (vse ali ni¢), med drugim tudi zaradi
nepopustljivosti oblasti. Policija se je specializirala v zastrasevanju,
zgodili pa so se tudi prvi nasilni izgredi. Ko pa je bil vrzen prvi
kamen in se je razbilo prvo okno, je javnost je obsodila nastalo
gkodo, ne glede na to, kdo jo je povzroéil. Ce si zelimo drugaden
svet, naj ta ne bo e nemirnejsi, nasilnejsi in Se nevarnejsi, so njena
(nada) upraviéena pri¢akovanja. Occupy mora zdruZiti obe strani
radikale in reformiste, pridobiti $ir§o podporo javnosti. Zacetki so
bili obetavni, toda naboj je zdaj upadel. V tem trenutku je nujno po-
trebna kritiéna analiza stanja, rekonfiguracija, iniiciranje idej prek
raznovrstnih mrez in organizacij.

V neki anekdoti iz nekdanje Vzhodne Neméije (DDR) nemski
delavec dobi sluzbo v Sibiriji. Zaveda se, da posto cenzurirajo, zato
predlaga prijateljem takole:*?

“Vzpostavimo kodo. Ce bodo pisma, ki vam jih bom pisal iz Sibi-

rije, napisana z modro, pomeni, da je vse napisano resnica. Ce pa

220 tem: Slavoj Zizek: Revolt bez revolucije, Forum, 4. 5. 2012, &t. 34, g.1,
37-39.
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bo napisano z rdeco, potem je vse lazno. Cez mesec dni prijatelji
dobijo prvo pismo, napisano pa je bilo z modro. Pige: ‘Tukaj je
vse super, vse imamo, trgovine so polne, hrane je v izobilju, sta-
novanja so velika in topla, v kinih predvajajo zahodne filme, lepa

»

dekleta vsepovsod. Edino, éesar nimamo je ... “rdeée ¢rnilo”.

Podobnost z danasnjo situacijo? Imamo vse svobode, ki si jih
Zelimo - edino, kar nam manjka, je ‘rdeée érnilo’. Mislimo, da smo
svobodni, ker nimamo nac¢ina, kako naj izrazimo svojo nesvobodo,
pravi Zizek.?® Odsotnost ‘rdedega ¢rnila’ se danes kaZze v nezmoz-
nosti izrazanja oz. neobstoju terminov, s katerimi bi lahko izrazili
trenutno situacijo. ‘Demokracija in svoboda’, ‘vojna proti terorizmu’,
‘Clovekove pravice’, ‘svoboda medijev’, ‘svoboda izrazanja’ in pod-
obni izrazi spretno zamegljujejo nago percepcijo in preveckrat one-
mogocajo, da razmisljamo z lastno glavo.

Res je, da bi bilo kontraproduktivno vso to energijo upora, ki se
pojavlja znotraj OWS, IWW in drugih gibanjih takoj postaviti v niz
konkretnih in pragmatiénih zahtev. Navsezadnje bank nikoli ne
bomo mogli organizirati tako, da bi delovale demokrati¢no, transna-
cionalnih korporacij, da delujejo ustrezneje do ljudi in okolja, Se manj
pa vplivati na nizko evropsko nataliteto ali na vse veéjo potrebo po
novi delovni sili, hitrejSem zasluZku in dodatnem profitu ...

Nujno oblikovanje apolitiéne mreZe druzbenih odnosov je ven-
darle proces, ne pa cilj. Kot pri zapatistih bosta pomembna di-
skretna prisotnost in delovanje, ne pa vidnost in popularnost.
Odprta in horizontalna druzbena struktura je sredstvo in cilj, kjer
si vsak prizadeva za posamezne pravice, ne obstaja pa hierarhija
pravic. Ob vsem tem je nujen vsaj minimalni program sprememb,
predvsem pa je treba najprej formulirati vprasanja in nato poiskati
odgovore.

2% Prav tam.
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Sklepna razmisljanja

Holloway** pravi, da potrebujemo novi svet, drugaéno obliko orga-
nizacije druzbe, svet, v katerem se ne govori, temve¢ poslusa. Svet
pravice, v katerem bi si ljudje sami oblikovali svoja Zivljenja. To bi
dosegli ne z osvajanjem oblasti, temve¢ s preseganjem oblastnih
odnosov. Zapatisti so trdili, da ni treba osvojiti sveta, da je dovolj
narediti ga na novo. To pa lahko postane problematiéno, ¢e se so-
Casno ne spremeni tudi svetovni sistem.

Danasnje politike multikulturalizma se v imenu razli¢nosti
uspedno prodajajo kot “kulturni kapital” ali celo kot “Gloveski ka-
pital”, vendar druzbeno pluralnost izkori§éajo z zelo natan¢nimi
cilji in druzbenimi niSami. Idealna oblika ideologije globalnega
kapitalizma je multikultiralizem, pravi Zizek.?® Dra, ki iz nekak-
$ne prazne globalne pozicije obravnava vsako lokalno kulturo
tako, kot kolonizator obravnava koloniziran narod - kot ‘domo-
rodce’, katere narave je potrebno pozorno preuditi in ‘spostovati’.?®
Multinacionalne korporacije oportunistiéno izrabljajo druzbeno
multikulturnost za svoje lastne interese in koristi. V ¢asu razsir-
janja svoje moéi in novih migracijskih realnosti, se politikam mul-
tikulturalizma od zgoraj navzdol (top down) postavljajo nasproti
nova druzbena gibanja (bottom up) kot refleksija tistega, kar se
dejansko dogaja znotraj razli¢nih druzbenih skupin in pri defini-
ranju novih socialnih okoliséin.

Osnovni cilj novih druzbenih gibanj je delovati proti obstoje-
Cemu svetovnemu sistemu, ki v svoji neoliberalni obliki slabsa raz-
mere za elementarno preZivetje in Zene ljudi v vse vedjo stisko in
negotovost. Njihova sporocila so v osnovi jasna, da tako indivi-

dualno kot kolektivno vsi lahko vplivamo na razvoj prihodnosti,

?* Holloway, 2004, 10.
25 7izek, 1997.
26 Zizek, prav tam.
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morda celo bolj, kot si upamo misliti. Res pa je tudi to, da le z upor-
nidtvom brez jasnega programa sprememb samo potrjujejo sin-
tagmo multikulti sodobnega sveta in ostanejo na ravni trendovstva
ali provokacije. Ne glede na svojo malostevilnost, pomanjkanje ka-
pitala in neposedovanje aparatov mo¢i pa odpirajo perspektivo dru-
gaénega sveta. V tem svetu bo po besedah Erica Hobsbawma to

perspektivo treba skupno dognati.

Bibliografija

CASTELS, M. (1997): The Rise of the Network Society, The Informa-
tion Age I. Malden, Blackwell Publishers Inec., Oxford.

GUPTA, A, FERGUSON, J. (1992): “Beyond Culture: Space, Identity
and the Politics of Difference”, Cultural Anthropology 7, ét. 1, 6-23.
HALL, S. (1997): “Introduction: Who Needs Identity?”, v: Hall, S,,
Guy, P, ur,, Cultural Identity. SAGE, London.

HALLOWAY, J. (2004): Spreminjamo svet brez boja za oblast:
pomen revolucije danes, Studentska zalozba, Ljubljana.

LEGRAIN, P. (2007): Immigrants: Your Country Needs Them. Prin-
ceton University Press.

MEDICA, K., LUKIC, G. (2011): Migrantski circulus vitiosus. Univer-
zitetna zalozba Annales, Koper.

MENCIN CEPLAK, M. (2002/3): “Mladi in prostori politi¢nosti”.
Socialna pedagogika, zv. 6, &t. 3, 221-238.

ZIZEK, S. (1997): “Multikulturalizem ali kulturna logika multinacio-
nalnega kapitalizma”. Problemi, §t. 5-6, 95-124.

Spletni viri
BATESON, G., JACKSON, D. D, HALEY, J, WEAKLAND, J. (1956):
“Towards a Theory of Schizophrenia”. Behavioral Science, zv. 1, 251-

264, dostopno na: http://www.thefreedictionary.com/double+bind.

49



KARMEN MEDICA

FZS, APD (Federalni zavod za statistiku BiH, Anketa o potrognji do-
madinstva) 2007, dostopno na: http://www.fzs.ba/.

IOM (2010): World Migration Report 2010, International Organisa-
tion for Migration, Geneva, dostopno na: http;//publications.iom.int/
bookstore/free/WMR_2010_ENGLISH.pdf.

Migracijski profil Bosne in Hercegovine (2007-2010), dostopno na:
http://www.mhrr.gov.ba/iseljenistvo/Publikacije/Migration%20Pro-
filex20ofors202010.pdf.

OECD, (2007), dostopno na: http://www.oecd.org/document/36/
0,3343,en_2649_ 33935 39281508 _1_1 1 _1,00.html.

PAREKH, B. (2009): Effective Arguments for an Immigration Debate.
Dostopno na: http://peacedevelopmentnetwork.wordpress.com/
2009/11/24/prof-lord-bhikhu-parekh-effective-arguments-for-immi-
gration-debate/.

WADE (2011): Dostopno na: http://www.ilo.org/wemsp5/groups/pu-
blic/—-ed_dialogue/—-actrav/documents/publication/wems_
158927.pdf.

World Bank Global Economic Prospects, junij 2011, dostopno na:
http://siteresources.worldbank.org/INTGEP/Resources/335315-
1307471336123/7983902-1307479336019/Full-Report.pdf.

Cv:asopisni viri

FELC, M. (2011): “Nevidni delavei sveta opozorili na hudo stisko”,
Delo, Kronika, 4. 6. 2011, dostopno na: http://www.delo.si/novice/slo-
venija/nevidni-delavei-sveta-opozorili-na-hudo-stisko.html.
HORVAT, M. (2012): “Intervju: Andrej Kurnik: Isée se nova para-
digma revolucije”, Mladina, 19. 8. 2012, st. 33, dostopno na:
http://www.mladina.si/87044/dr-andrej-kurnik-isce-se-nova-para-
digma-revolucije/.

ZI7EK, S. (2012): “Revolt bez revolucije”, Forum, 4. 5. 2012, &t. 34, 1,
37-39.

50



Monitor ISH (2012), XIV/1, 51-72

|zvirni znanstveni &lanek
Original scientific paper

prejeto: 25. 6. 2012, sprejeto: 31. 8. 2012

ALES CRNIG!

Sodobni satanizem: med kultom
nasprotovanja in novodobnisko
samoreligijo

Izvledek: V ¢lanku analiziramo pojav sodobnega satanizma, kakr-
Sen se pojavi v drugi polovici 20. stoletja. Najprej predstavimo tra-
dicijo zahodnega ezoterizma kot temeljni vir sodobnega satanizma,
nato izvore in zgodovinski razvoj podobe zlodeja v zahodni kulturi,
nato pa analiziramo pojav in temeljne znacilnosti sodobnega satan-
izma, ki v sodobnih zahodnih druzbah obstaja v razliénih oblikah,
od mladostniskega kontrakulturnega nasprotovanja prevladujoci
druzbi do resnejsih in trajnejsih oblik, ki s svojimi znacilnostmi so-
dijo med sodobne, v veliki meri individualizirane in vase usmerjene
religijske oblike.
Kljuéne besede: satanizem, nova religijska gibanja, novodobnistvo,
kult nasprotovanja, samoreligija

UDK: 2-167.64:316.723

Contemporary Satanism: Between the Cult of Opposition and
New Age Self-Religion

Abstract: The paper analyses contemporary Satanism as devel-
oped in the second half of the 20" century. Presenting the western
esoteric tradition as the main source of contemporary Satanism, it
continues by discussing the historical development of the Devil-
Satan concept in western culture. The body of the paper analyses

the genesis and main characteristics of contemporary Satanism,
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which takes different forms in western societies: from youthful
counter-cultural opposition to the establishment to more serious
and enduring spiritual institutions, which form a largely individu-
alised, self-centred contemporary religion.

Key words: Satanism, new religious movements, New Age, cult of

opposition, self-religion

Uvod

Konec 60. let 20. stoletja se v sodobni popularni kulturi pojavi motiv
zlodeja. Najprej pride na velika platna film Rosemaryjin otrok (Rose-
mary’s Baby, 1968), ki predstavi starodavno tematiko spolne zdruZitve
demonskega s ¢loveskim, iz katere naj bi nastalo novo hibridno bitje,
Antikrist. Pet let kasneje kinematografe napolni Izganjalec hudica
(The Exorcist), brzkone najbolj Siroko poznan film z demonsko tema-
tiko, ki prikazuje eksorcizem obsedene najstnice. Oba filma izjemno
popularizirata demonsko tematiko, ki postane odtlej redna tema fil-
mov, pa tudi popularne glasbe, posebej roka in tezkega metala.?
MnoZi¢no promoviranje demonske tematike s popularno kul-
turo v veliki meri vpliva na razrast starodavne ideje o delovanju hu-
di¢a - Satana - v vsakdanjem Zivljenju, ki s svojimi vplivi krepko
preseze meje konservativnih kr§¢anskih skupnosti. V 80. letih se v
ZDA raz8iri strah pred domnevnim organiziranim delovanjem sa-
tanistiénih skupin, ki naj bi se skrivoma infiltrirale v vse pore ame-
riske druzbe, vse od otrogkih vrtcev do policije, sodisé in politike.
Razplamti se prava protisatanisti¢na panika, ki je vkljucevala vrsto

? O prisotnosti demonske tematike v sodobni popularni kulturi glej Par-
tridge in Christianson, 2009 ter Mathews, 2009, 177-194.
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razli¢nih elementov, od trditev o gkodljivih vplivih tezZkometalne
npr. Dangeons and Dragons), ki naj bi mlade napeljevale na samo-
more in umore ter bile vzrok za konkretne dogodke, kot so bila npr.
vandaliziranja grobov in cerkva, iznakaZenja Zivali, predvsem pa so
se pojavljale lokalne govorice o ugrabitvah in obrednih zlorabah
otrok ter celo njihovih umorih.®> Govorice, ki so se ob&asno poja-
vljale v razliénih delih ZDA, so se v veliki meri osredotocdale na
domnevne zlorabe v otroskih vrteih in so kmalu prerasle v vsepri-
sotno moralno paniko, med katero so satanisti¢nih dejavnosti ob-
dolZevali na tisoce obic¢ajnih ljudi. A velika vecina obdolZenih je
bila na sodnih procesih oproscena ali pa so tozilei umaknili ob-
tozbe, pretezni del obsojenih pa so na ponovljenih procesih do sre-
dine 90. razglasili za nedolZne. Leta 1994, ko se je protisatanisti¢na
gonja ze skoraj popolnoma polegla, so v vladni raziskavi po petih
letih dela (in 750.000 dolarjih stroskov) ugotovili, da ni dokazov o
satanisti¢nih zarotah bodisi v amerigkih vrtcih bodisi v javnih in-
stitucijah, kot so npr. policija, sodig¢a ipd.* Izkazalo se je, da prevla-
dujoca vecina govoric in na njihovi podlagi nastala vseameriska
moralna panika niso imele osnove v realnih dogodkih, vsesplogno
prepric¢anje o obstoju mnoZiénih, organiziranih satanisti¢nih dejav-
nostiv ZDA skozi celotna osemdeseta leta pa je bilo o¢itno zmotno.

Kompleksne procese konstrukeije govoric o satanisti¢nih zlora-
bah, ki so vodile do celovite protisatanisti¢ne moralne panike, je
najceloviteje analiziral amerigki sociolog Jeffrey Victor.? Vzroke za
njen razmah je pripisal moralni krizi amerigke druzbe zaradi velikih
ekonomskih in politiénih sprememb v amerigki druzbi sredi 20. sto-

letja, Zrtev katerih je bila predvsem tradicionalna organizacija dru-

® Bromley, 1991, 41.
* Nathan in Snedeker, 1995.
® Victor, 1993.
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zinskega zivljenja. Ko so bile prisiljene tudi matere majhnih otrok
vstopiti na trg dela, se je prvi¢ v ameriski zgodovini zacel velik del
socializacije otrok dogajati zunaj druZzine. To je sprozilo Stevilne sti-
ske in strahove, ki se izrazajo na razliéne naéine - eden izmed njih
je tudi konstrukcija protisatanisti¢ne moralne panike, ki se v veliki
meri osredotoéi ravno na groznje otrokom.

Da se rasto¢e druzbene napetosti tistega ¢asa zacnejo kazati v
protisatanistiéni paniki, v mnogoéem omogoéi rastoca prisotnost
demonske tematike v amerigki kulturi. Ta porast je rezultat Stevilnih
dejavnikov - od promoviranja okultnih tem v sodobni mnozié¢ni,
popularni kulturi, rasti razli¢nih ezoteri¢nih verovanj, ki od konca
60. let dalje uspevajo razprieno po zahodni druzbi, do izrazitega po-
rasta konservativnega kricanstva, ki v svoji milenaristi¢ni ideologiji
poudarja hudiéevo vlogo v moderni druzbi. V 70. je cvetelo tudi pro-
tisektantsko gibanje, ki je uspedno promoviralo tezo o pranju mo-
“ganov in sponzoriralo iroko uporabo t. i. deprogramiranja.® Ob
prehodu v 80. leta se je protisektantsko gibanje vidno upehalo, zato
se je z veseljem pridruzilo protisatanistiéni gonji, ki jo je promovi-
ralo z argumentom, da gre pac le Se eno od deviantnih aktivnosti t.
i. destruktivnih sekt.

K protisatanisti¢ni paniki je svoj delez prispeval tudi dejanski
obstoj satanisti¢nih skupin. Kljub svoji obrobnosti in majhnosti - v
sredini in konec 80. let je edina zares $irSe znana satanisti¢na sku-
pina, Satanova cerkev, po kompetentnih ocenah $tela med dva in
pet tisoé ¢lani” - so rabile kot dokaz, da je satanizem dejanska
® Sekte naj bi svoje pripadnike drugade kot legitimne religije pridobile
proti njihovi volji, karizmati¢ni guruji naj bi svojim mladim pripadnikom
oprali moZgane, zato jih je treba - tudi proti njihovi volji - osvoboditi, saj
niso sposobni trezne presoje (za podrobnejsi opis nastanka in razvoja
znanstveno nikoli utemeljene teze o pranju mozganov glej Melton, 2001,
in Lesjak, 2001).

7 Melton, 1986; Lyons, 1988.
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praksa in ne zgolj namisljena groznja. Vidnost sicer obstranskih sa-
tanisti¢nih skupin je bila seveda neprimerno veéja od njihove Ste-
vilnosti.

V ¢lanku ne obravnavamo protisatanisti¢ne panike niti satan-
izma v popularni kulturi, temve¢ se osredotodamo ravno na te sa-
tanisti¢ne skupine, ki se pojavijo v drugi polovici 20. stoletja.
Najprej predstavimo tradicijo zahodnega ezoterizma kot temeljni
vir sodobnega satanizma, nato izvore in zgodovinski razvoj podobe
zlodeja v zahodni kulturi, nato pa analiziramo pojav in temeljne

znacéilnosti sodobnega religijskega satanizma.

Zahodni ezoterizem - zgodovinski vir sodobnega
satanizma

Sodobni satanizem se razvije v drugi polovici 20. stoletja, izhaja
pa iz velstoletne tradicije zahodnega ezoterizma in okultizma.
Okultizem je nauk o pristnem spoznanju skrivnostnih, nedostop-
nih, nevidnih stvari. Pridevnik ezoteri¢no so poznali Ze v antiki,
pripisujejo ga Aristotelu, uporabljali pa so ga kot nasprotje pojmu
eksoteri¢no. Ta je oznaéeval uradni svetovni nazor vladajoce ideo-
logije in vedine prebivalstva, pojem ezoteriéno pa alternativni,
skriti svetovni nazor ozkih krogov duhovnih, a marginaliziranih
elit, ki uradno ¢ascenje anti¢nih bozanstev razumejo v simbolnem
smislu, i8¢ejo pa neposredno subjektivno izkustvo globljih duhov-
nih resnic, ki jih uradna bozanstva predstavljajo. Vse od antike
dalje naj bi se ohranjala tak&na linija prikritega, globljega iskanja
kozmiénih zakonov, ki se v stoletjih zahodne tradicije ohranja v
okviru “razli¢nih zdruzenju, krozkov, $ol ali loz in jih poznamo pod
imeni hermetizem, kabala, alkimija, roZnokriZarstvo, prostozidar-
stvo itd.”.f Samostalnik ezoterizem naj bi se bil razvil Sele sredi 19.
stoletja in nekoliko izgubil strogo zamejenost na skrivnostne, tezko

8 Ban, 2008, 79.
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dostopne nauke, saj so ti v nekaterih ¢asovnih obdobjih (kot npr.
renesansa, ali pa sodobno novodobnistvo) postali razmeroma do-
stopni tudi $ir§im krogom. Ne glede na to s tem pojmom oznaéu-
jemo alternativna duhovna iskanja, ki so primarno subjektivno in
izkustveno naravnana.

Osrednji pojem ezoterizma je gnosis - pristno duhovno znanje,
ki vodi do odresitve, do njega pa je mogoce priti le z intenzivno no-
tranjo izkusnjo.” V tem smislu pojem lahko presega zgodovinski
gnosticizem (pred kri¢anstvom in v samem zgodnjem kr§éanstvu),
prav tako pa ne vklju¢uje nujno dualizma: ostre delitve med “do-
brim” duhom in “zlo” materijo. To pristno znanje je seveda dostopno
samo z nekim predznanjem, zato je na voljo zgolj posveéencem, ki
so dovolj duhovno razviti, da ga razumejo v njegovi kompleksnosti
(saj v nasprotnem primeru lahko zaradi svojih pristnih mo¢i sko-
duje tako njim kot drugim). Zato se tradicionalno prenasa po linijah
kompetentnih uéiteljev, ki pazljivo izberejo uc¢ence in jih postopoma
vpeljejo v ezoteriéne prakse.

V zgodovini zahodnega ezoterizma,* ki naj bi segala vse od an-
ti¢ne Gréije in starodavnega Egipta do novodobniskega ezoterizma
druge polovice 20. stoletja, sta posebno pomembni obdobje rene-
sanse ter romantiéni in okultni ezoterizem poznega 18. in 19. stole-
tja."* Za klasi¢ni zahodni ezoterizem, ki se (na temelju starejsih tokov)
razvije v obdobju renesanse 15. in 16. stoletja, so znacilni predvsem
platonsko-hermeti¢ni vplivi (novoplatonizem in nauki egipéanskega

maga Hermesa Trismegista), prakti¢na okultna izro¢ila magije, astro-

° Gilbert v Partridge, 2004, 304-308.

9 Zahodni ezoterizem se razlikuje od vzhodnega ezoterizma (Indija, Ki-
tajska), z njim pa oznacujemo tradicijo, ki se je razvijala v antiénih grsko-
rimskih in judovsko-kri¢anskih krogih starodavne in sodobne Evrope in
Severne Amerike.

" Glej Ban, 2008, 80-81.

56



SODOBNI SATANIZEM

logije in alkimija'? ter kabala."®* Romantiéni in okultni ezoterizem poz-
nega 18. in 19. stoletja pa se razvije v kontekstu nastanka razsvetljen-
stva in posledi¢nega razvoja romantike, pomembni so predvsem delo
Emanuela Swedenborga, azijski (predvsem indjijski in kitajski) vplivi
ter Teozofsko drustvo (1875), ki si je zadalo ambiciozno nalogo sinteze
ezoteri¢nih okultnih znanj zahoda z ezoteri¢no tradicijo Azije (to je
v zahodnem ezotericizmu, ki je doslej ¢rpal izklju¢no iz ezoteriéne
tradicije sredozemskega bazena, nekaj novega).

Le nekaj let za Teozofskim drudtvom so leta 1888 v Londonu
ustanovili eno prvih in najbolj znanih ezoteriénih zdruzZenj, Herme-
ti¢ni red zlate zore, ki je promoviral astrologijo, hermeti¢no kabalo,
geomantijo, okultni tarot in alkimijo, v njem pa se je vseskozi ¢util
velik vpliv roznokrizarske ideologije in tudi organizacije samega
reda. Red je bil hierarhi¢no organiziran po zgledu v tistem ¢asu pre-
cej priljubljenih prostozidarskih loz, uporabljali so tudi podobne ini-
ciacijske obrede (edina ved&ja razlika je bila v tem, da so v nasprotju
s prostozidarji v svoje vrste sprejemali tudi Zenske). Eden najbolj

znanih ¢lanov je bil tudi Aleister Crowley (1875-1947), ¢igar vpliv

2 Alkimija izvira vsaj Ze iz starodavnega Egipta, prakticirali so jo tudi tudi
v antiéni Gréiji, v Evropi pa se pojavi v 12. st. (z judovskimi prevodi arab-
skih prevodov starogrskih kabalisti¢nih tekstov). Prizadeva si za pridobi-
tev kamna modrosti (zlata), popolne substance (s taljenjem in novim
spajanjem kovin naj bi prisli do najzlahtnejse kovine, zlata). S tem obrtnim
delom naj bi alkimisti iskali Zlahtni del tudi v sebi - z izpopolnjevanjem
narave tudi duhovno izpopolnjevanje ¢loveka. Alkimisti¢ne ideje imajo
velik vpliv na kasnejsi okultizem in ezoterizem vse do novodobnistva.

% Judovsko misti¢no tradicijo kabale, ki naj bi se razvila nekje v prvih sto-
letjih nadega &tetja v Egiptu in Palestini, v Evropo prinesejo judje okoli 13.
st. Najprej zazivi v Provansi, potem se razsiri v épanijo in Italijo, kjer jo
med renesanéniki popularizira in razvije Pico della Mirandola, ki v kabali
prepozna osnovne kri¢anske ideje - med drugim tudi idejo o svetosti ozi-
roma boZanskosti ¢loveka, bistvo ezoterizma vse od renesanse do sodob-
nega novodobnistva.
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na razvoj sodobnega zahodnega okultizma, pa tudi specifiéno sod-
obnega satanizma, je ogromen.

Crowley je v zadetku 20. stoletja §iroko promoviral $e en okultni
red, znameniti Ordo Templi Orientis (O. T. O.), red vzhodnega tem-
plja oz. red orientalskih templjarjev. Brzkone najveéji in najvpliv-
nejsi od vseh okultnih redov, ustanovljen takoj na zadetku 20.
stoletja znotraj nemske razmeroma moc¢ne okultisti¢ne scene - med
1902 in 1904 ga ustanovi Karl Kellner, kontroverzni Alistair Crowley
pa kasneje postane veliki mojster britanske loze. Veéina doktrine
in prakse érpajo iz kri¢anske gnoze, pomembno je prakticiranje sek-
sualne magije (deloma povezano z vplivi indijske tantre) in thelem-
ske magije (telema), ki jo posebej razvije Crowley. Njihova
gnosti¢na masa se osredisca okoli ¢ascenja zenske. Splosno znan
je Crowleyjev slavni imperativ: “Poéni, kar Zeli§, to je celoten zakon!”

Na razvoj sodobnega satanizma je vplival tudi pojav t. i. novo-
poganstva (neopoganstva). V drugi polovici 20. stoletja se - najprej
predvsem v Veliki Britaniji in takoj zatem v ZDA, kmalu pa tudi v
drugih delih zahodnega sveta - pojavijo skupine, ki ¢astijo naravo
in se pri tem sklicujejo na razli¢ne predkri¢anske tradicije, svojo
dejavnost pa razumejo kot sodobno poganstvo' ali novopoganstvo.
Obicajno s tem pojmom oznacujemo sodobne interpretacije in re-
vitalizacije predkricanskih religijskih in duhovnih idej ter praks,
kot so npr. druidstvo, nordijski asatru (heathenizem), navdusenje
nad keltsko duhovno zapuséino, sodobno éarovnistvo, (novo)sama-
nizem, pa tudi slovansko staroverstvo (éeprav slovanski staroverci

ne sprejemajo oznake (novo)poganstvo). Nekatere veje sodobnega

™ Beseda pogan izhaja iz latinske besede pagus, ki dobesedno pomeni
vagko, ruralno. Zgodnji kristjani so jo uporabljali za oznaéevanje pred-
kriéanskih (nejudovskih) verovanj, skozi stoletja pa je ohranila pejorati-
vno konotacijo, ki vse do danes vsaj z vidika prevladujode kri¢anske
kulture vkljucuje tudi neciviliziranost.
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poganstva C¢rpajo tudi iz starodavnih tradicij nezahodnega sveta,
npr. severnoameriskih indijancev, afrigke jorube in santerije, staro-
davne egipéanske civilizacije, majevskih verstev, pa tudi tibetan-
skega budizma itd.*®

Pomembne del novopoganstva je sodobno ¢arovnistvo, znano kot
vika (wicca - beseda je staroangleska razli¢ico sodobnejse witchcraft
- Carovnistvo, ki ima v krs¢anski kulturi ze stoletja predvsem negati-
vno konotacijo). Njegov najvplivnejsi promotor je bil Gerald Gardner,
nekdaj tudi sam iniciranec v O. T. O. (od tam je v sodobno ¢arovnistvo
priel tudi razviden Crowleyjev vpliv). Kot uradnik britanskega im-
perija je celo kariero preZivel v Aziji, kjer se je navdusil nad magijo,
po upokojitvi in vrnitvi domov pa je pricel Studirati tudi zahodni
okultizem. Kmalu se je razglasil za iniciiranca v starodavno ¢arovni-
S$tvo in pridobil prve privrzence, ki jih je organiziral v majhne skupine
(v angle&éini coven), ki so vse do danes tipiéna organizacijska oblika
vike in praviloma $tejejo 12 élanov (v nobenem primeru pa ne manj
kot 4 &tiri in ne veé od 26). Leta 1954 je napisal knjigo Carovnistvo
danes in v njej postavil temelje t. i. gardnerijanske vike.*®

Ceprav javnost (pod vplivom kriéanske ideologije in prevladu-
jocih cerkva) pogosto veéino zgoraj opisanih idej in praks uvrica
med satanizem, to ni toéno. Novopogani, vikani, veé¢ina ezoterikov
in okultistov se le izjemoma neposredno sklicuje na hudica, Satana,
in s tem v prevladujoéi meri s kr§¢anskim konceptom nima nobene

neposredne zveze.

Podoba zlodeja v zahodni kulturi

Sodobne predstave o zlodeju, kot smo jim pri¢a v zahodnem svetu,
skoraj v popolnosti izvirajo iz kri¢anske tradicije, krs¢anske pred-
stave o hudiéu - Satanu pa imajo svoje korenine v judaizmu in zo-

'* Glej Crnié, 2011.
'8 Chryssides, 1999, 337.
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roastrizmu.'” V judaizmu Satan na zagetku sploh ni posebno bitje,
temvec vloga, ki jo Bog dodeli posameznim angelom. Kasneje je v
Jobovi knjigi Satan predstavljen kot ¢lan nebeskega kraljestva,
eden od bozjih sinov. Bitje, ki pooseblja zlo, postane Sele, ko Perzijci
premagajo Babilonce in omogoéijo vrnitev Judov v Palestino. Zo-
roastrizem, izrazito dualisti¢na religija osvoboditeljev in novih za-
veznikov, ima nekaj vpliva na judovsko religijo: judovski Satan
opazno prevzame $tevilne znadilnosti negativnega pola zoroastrij-
skega dualizma, boga teme in podzemlja, ki so ga poznali pod ime-
nom Angra Mainju oz. Ahriman. Od tukaj Judje prevzamejo idejo
Satana kot zlega protipola vsemogoc¢nega Boga, ki jo kasneje pos-
vojijo tudi kristjani.

Kricanstvo razvije bolj razdelano demonologijo, vanjo vkljuéi
Stevilne t. 1. poganske elemente, Satan pa dobi dosti pomembnejso
vlogo, kot je to v judaizmu. Zgodnje kri¢anstvo je poudarjalo apo-
kaliptiéno pri¢akovanje skorajsnjega prihoda mesije - Jezusa, ki bo
porazil Satana, kasneje pa sta se hudicevi vloga in podoba posto-
poma spreminjali. Kré¢anska demonologija se razvija skozi ves
srednji vek, vse bolj se osredotoca na demonske obsedenosti in do-
tedanjemu evropskemu konceptu ¢arovnistva doda nov element, tj.
zavestno sodelovanje s hudi¢em. Ob prelomu v modernost to ne-
slavno kulminira v ¢arovnigkih procesih, katerih idejna osnova je
znameniti inkvizicijski priro¢nik Malleus Maleficarum (Kladivo ¢a-
rovnic) iz leta 1486.

Razsvetljenstvo s primatom razuma ideje o demonih zavraca kot
neracionalne religijske mitologije, zato pa naslednje pomembno ob-
dobje za razvoj podobe o hudi¢u oz. Satanu prinese romantika. Ta-
krat nekateri znameniti pesniki kot npr. William Blake (Poroka
nebes in pekla), Percy Shelley (Osvobojeni Prometej), lord Byron ali
kasneje Charles Baudelaire (RozZe zla) pri svojem poudarjanju in

7 Glej Lewis, 2001, xii-xiii; Partridge in Christianson, 2009, 1-21.
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promoviranju nekaterih v kr§¢anstvu tradicionalno demoniziranih
plati ¢loveka bolj ali manj neposredno posegajo po simbolih in pri-
spodobah kri¢anske imaginacije hudica in s tem spreobracajo nje-
govo negativno podobo.*®

Tako se v 19. stoletju zaéne proces apropriacije podobe zlega
duha.*® Hudi¢ oz. Lucifer oz. Satan se osvobodi ozkega krican-
skega pojmovanja, v romantiki pridobi nekatere lastnosti Prome-
teja in Pana ter postane simbol ¢ustvenega, mesenega
individualizma, ki se upira strogi kri¢anski morali, pa tudi hlad-
nemu znanstvenemu racionalizmu razsvetljenstva. Satan ni veé
(zgolj) personifikacija zla, temved postane (tudi) estetizirani tragi-
¢ni heroj in paradigmatski upornik. Podobno pozitivno reinterpre-
tiranje satanove podobe je malo kasneje vidno tudi v delih
teozofinje Helene Blavatsky in Ze omenjenega okultista Aleistairja
Crowleyja, vendar pa se ta Se zmeraj ne osvobodi popolnoma
kric¢anskega konteksta. Zacetke tega je zaznati Sele s pojavom ne-
katerih satanisti¢nih skupin v 20. stoletju, ki zrasejo okoli radikalno
kulturno reinterpretirane podobe Satana, ki v novi doktrini in prak-
ticnem obredju pridobi popolnoma pozitivno konotacijo in sluzi
posameznikovi osebni realizaciji. Ta nova eklektiéna podoba je v
veliki meri nasprotje kr§¢anski podobi hudiéa (v tem smislu je sa-
tanizem kult nasprotovanja),?® a je zares s kré¢anstvom povezana
le na povrsini, v svojem strukturnem bistvu pa je, kot bomo razlo-
zili v nadaljevanju, detradicionalizirana. Zato se v drugi polovici
20. stoletja satanizem razvije v celovit, idiosinkrati¢en pojav, ki vsaj

nekoliko presega kriéanski kontekst.

'8 Mathews, 2009, 25-28.
% Detersen, 2009, 10-20.
#° Partridge, 2004, 222.
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Satanova cerkev in pojav sodobnega satanizma

Leta 1966 ustanovi v Kaliforniji Anton Szandor LaVey (1930-1997),
znan tudi pod imenom érni papeZ,®* najbolj poznano in razvpito sa-
tanisti¢no skupino, Satanovo cerkev (Church of Satan). Leta 1969 izda
kljuéni tekst sodobnega satanizma, Satansko biblijo (Satanic Bible),
tri leta kasneje pa Se Satanisticno obredje (Satanic Rituals). Temeljni
element cerkvenega nauka so élovekovi zivalski nagoni, ki jih kri¢an-
stvo skozi celotno zgodovino zatira kot greh, Satanova cerkev pa pro-
pagira njihovo zadovoljevanje in celo ¢adcenje. Ker so kricanske
cerkve Ze stoletja tako naperjene proti ¢lovekovi ¢utnosti, satanizem
poudarja seksualnost. Medtem ko so v krééanski doktrini pohota, pre-
tiran ponos (napuh) in grabeZljivost predstavljene kot nekaj izrazito
problemati¢nega (smrtni grehi), jih satanizem postavi za temeljne
vrline. Tako gre v sodobnem satanizmu v veliki meri za nasprotova-
nje kré¢anstvu, po drugi stani pa - podobno kot pri novodobniski du-
hovnosti - za egocentri¢no samoreligijo (self-religion), ki se ve¢inoma
nana$a na nosileca religije samega in spodbuja tudi povsem egoisti-
¢no zadovoljevanje posameznikovih ambicij in Zelja.??

Satan, kot ga promovira Satanova cerkev, je drugacen od kr§éan-
skega hudica - ne gre za poosebljeno zlo, torej osebno bitje (z ro-
Wyjessvojimi dotlej nevidenimi in za tiste éase brez dvoma eksces-
nimi dejavnostmi (npr. prva satanisticna poroka, pogreb, krst lastne
héerke, magi¢ni obredji, izvajani na golem Zenskem telesu, ipd.) pritegnil
precej$njo medijsko pozornost. K njegovi §ir§i prepoznavnosti je pripo-
moglo prijateljevanje s pop zvezdnikom Sammyjem Davisom ml. in zveza
z amerigkim seksualnim simbolom 50. let, Jayne Mansfield - oba sta bila
tudi ¢lana Satanove cerkve. O¢&itno je bil zelo uspeSen pri naértnem ustvar-
janju svoje javne podobe, ki jo je postopoma oblikoval skozi intervjuje in
tudi v dveh biografijah, ki naj bi ju po nekaterih informacijah malodane
narekoval - avtorja obeh biografij, The Devil’s Avenger in Secret Life of a
Satanist, sta bila LaVeyeva sodelavca (Lewis, 2009, 45, 46).

?2 Glede novodobnistva kot samoreligije glej Heelas, 1996; za satanizem
kot samoreligijo pa Dyrendal, 2009.

62



SODOBNI SATANIZEM

govi, parklji in repom, ki prebiva v peklu), temveé za simbol vital-
nosti in hedonizma, moéi in energije. Jedro satanisti¢ne doktrine
povzema znamenitih devet satanisti¢nih izjav, zapisanih v Satanski
bibliji, po katerih Satan predstavlja: 1. uzivastvo namesto vzdrznosti,
2. vitalno eksistenco namesto duhovnih sanjarjenj, 3. neomadeze-
vano modrost namesto dvoli¢ne samoprevare, 4. prijaznost do tistih,
ki si to zasluzijo, namesto zapravljanja ljubezni do nehvaleznezev,
5. mascevalnost namesto nastavljanja e drugega lica, 6. odgovor-
nost do odgovornih namesto skrbi za dusne vampirje, 7. cloveka kot
eno izmed zivali, véasih boljSo, véasih slabso od tistih, ki hodijo po
vseh $tirih, in ki je zaradi svojega “bozanskega duhovnega in inte-
lektualnega razvoja” postala najbolj sprijena izmed vseh zZivali, 8.
vse t. 1. grehe, kajti vsi vodijo k fizi¢ni, mentalni in emocionalni gra-
tifikaciji, 9. najboljSega prijatelja, kar jih je kdaj imela cerkev, saj jo
je vsa ta leta ohranjal pri zivljenju.?®

LaVey je pri postavljanju temeljev za sodobni religijski satani-
zem ¢érpal predvsem iz 1. tradicionalnih predstav o zlodeju, kakrsne
so se razvile v razli¢nih mitologijah, 2. romantiénih predstav o Sa-
tanu kot plemenitem, prometejskem odreSeniku pred omejitvami
tradicionalnih religij in sodobne druZbe, 3. obredne magi¢ne tradi-
cije, zlasti kakor jo je povzel in interpretiral Alistair Crowley, in 4.
sodobne mnoziéne (popularne) kulture (knjig, filmov in glasbe), ki
je pogosto fascinirana s tematiko hudiéa oz. Satana.**

Utemeljitelj sodobnega religijskega satanizma nove religije
o¢itno ni utemeljeval v nadnaravnem, temvec¢ se je skliceval na ¢lo-
vesko naravo in utemeljitve iskal predvsem v sekularni (kvazi)zna-
nosti. “LaVeyeva razli¢ica satanizma je materialisti¢na, darvinisti¢na

in ateistiéna, /.../ kljub dejstvu, da vsebuje tudi religijski, obredni

2% Dostopno na http://www.churchofsatan.com/Pages/NineStatements.html,
14. 6. 2012.
24 Lewis, 2001, xiii.
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vidik, je bolj filozofska kot religijska. /.../ Prava dedis¢ina satanizma
izhaja iz selektivnega branja Machiavellija, Thomasa Malthusa, Her-
berta Spencerja, Fridericha Nietzscheja, Aliesterja Crowleyja in Ayn
Rand”.*® Magija in rituali so torej razumljeni bolj kot uéinkovite teh-
nike spoznavanja in izrazanja posameznikovega bistva, ne pa kot
okulten instrument moéi.

Okoli leta 1973 se zaénejo pojavljati razkolnigke skupine, med
katerimi je sprva vecina zelo kratkoZivih. Leta 1975 pa Satanovo cer-
kev zapusti njen visoki svecenik Michael Aquino in z nekaj deset
drugimi odpadniki ustanovi do danes drugo najbolj znano satani-
sti¢no skupnost, Setov tempelj (Temple of Set).?® Do razkola je prislo
zaradi nestrinjanja z LaVeyevim populistiénim in pozornost zbuja-
joéim nacinom vodenja cerkve, pa tudi zaradi globljih teologkih ra-
zlik. V nasprotju z LaVeyevo neosebno, strogo simbolno koncepcijo
Satana, ga novonastali tempelj razume kot boga - od tukaj tudi ime,
ki se sklicuje na staroegipanskega boga Seta, enega od predhod-
nikov in (moznih) virov judovsko-kri¢anskega zlodeja. A setovei
svojega boga ne Castijo na isti nacin kot kristjani, temve¢ ga razu-
mejo - Ceprav kot realno manifestacijo - predvsem kot simbol po-
sameznikovega globokega samozavedanja in njegove notranje
modi. Osnovni cilj Cas¢enja Seta je tako spoznati svoje lastno bistvo,
svojo visjo duhovno zavest. Setov tempelj, ki bolj poudarja intelekt
kot Satanov posebni dar ¢lovestvu (simbolizirala naj bi ga kada v
Genezi, satanisti ga poznajo kot “¢rni plamen”), je hierarhié¢no or-
ganiziran in pozna (tipi¢no ezoteri¢no) Sest stopenj iniciacij, pri
Zemer prevladujoda velina ¢lanov ostane na prvih dveh stopnjah.

Ustanovitev Setovega templja vsaj deloma vpliva na razpustitev
lokalnih izpostav Satanove cerkve, ki po letu 1975 v praksi skoraj ni
vel aktivna, predvsem pa njeno ¢lanstvo upade po ustanoviteljevi

25 Mathews, 2009, xvi.
26 Glej Bromley in Ainsley, 1995.
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smrti leta 1997 (in prerivanjem za njegovo nasledstvo med La-
Veyevo zadnjo partnerico Blanche Barton in héerko iz prejénjega
zakona Karlo LaVey). Ostaja pa njen vpliv na sodobni satanizem
kljuéen predvsem s Satansko biblijo,?” ki Se zmeraj v prevladujoé&i
meri dolo¢a podobo sicer organizacijsko razpréenega sodobnega
satanizma (ta po razmahu svetovnega spleta v veliki meri zivi v vir-
tualnem svetu). Lewis®® tako (rahlo preseneden) poro¢a, da ima ve-
¢ina v njegovo manjso empiriéno raziskavo iz leta 2000 zajetih
satanistov kljub dejstvu, da niso élani Satanove cerkve, LaVeyev hu-
manisti¢ni pogled, ki zavraca obstoj vsakrénih duhovnih bitij, in
tako tudi Satana razumejo predvsem kot simbol. Pri tem se vedina

med njimi tudi eksplicitno sklicuje na Satansko biblijo.

Sodobni satanizem med kultom nasprotovanja

in samoreligijo

Pri Stevilnih satanistih gre za mladostniski upor, ki se inspirira
predvsem v gotski subkulturi, filmih in teZkometalni glasbi. Redki
med njimi preseZejo zgolj deklarativno uporabo satanistiénih sim-
bolov (imidZ) in provokativno vedenje ter verujejo v jasno obliko-
van sistem idej in vrednot in prakticirajo koherenten obredni
sistem. A reduciranje sodobnega satanizma zgolj na mladostnigki

fenomen, ki z osebno zrelostjo mine sam od sebe, bi bilo napa¢no.

?7 Satanska biblija naj bi nastala na pobudo urednika zaloZzbe Avon po iz-
razitem javnem zanimanju za demonsko, ki ga je sproZil film Rosmaryjin
otrok. Izjemno uéinkovit naslov dela, ki je nastalo kot zbirka starejsih La-
Veyevih besedil in v neki meri kot sestavljanka razli¢nih tekstov drugih
avtorjev (zagotovo so v njem deli Crowleyjeve predelave elizabetinskih
magiénih izrekov z naslovom Enochian Keys, razvidni so tudi deli nekega
obskurnega novozelandskega politiénega traktata z zacetka 20. stoletja z
naslovom Might is Right) naj bi po priédanju LaVeyeve héere Zeene nastal
v zadnjem trenutku pod pritiskom zaloZniskega roka (Lewis, 2009, 48, 49).
28 1 ewis, 2009, 52, 53.

65



ALES CrNICG

Raziskava®® razkriva, da je vedina vanjo zajetih satanistov to res po-
stala v najstnigkih letih, a mnogi med njimi nazorov niso bistveno
spremenili s popolno odraslostjo in odselitvijo od starSev. Po last-
nem porocanju naj bi se vecina med njimi s satanizmom aktivno
ukvarjala Ze dalj ¢asa, v povpredju Ze 7 do 8 let.
Petersen®® sodobni satanizem deli v tri idealne tipe:
1. Reaktivni paradigmatsko konformni satanizem
Vseobsegajoca kategorija popularnega satanizma kot simbol-
nega upora in spreobrnjenega kriéanstva. Reaktiven je v smislu
nasprotovanja prevladujodi kulturi in hkrati paradigmatsko kon-
formen s kréansko kulturo, iz katere ¢rpa idejo o zlem duhu.
Obicajno gre za eklekti¢ne oblike, ki so pogosto del oblikovanja
mladostniske identitete in zato kratkotrajne narave.
2. Racionalisti¢ni satanizem
Ateisti¢na, materialisti¢na oblika satanizma, ki jo ponazarja La-
Veyeva Satanova cerkev. Satan je simbol upora, individualnosti,
obredje in satanisti¢ni simboli so metafore, ki rabijo pragmatiéni
samorealizaciji.
3. Ezoteri¢ni satanizem
Bolj teistiéno orientiran (éeprav Satana ne Casti kot boga, tem-
veé si ga predvsem prizadeva razumeti), napaja se iz poganske
in zahodne kot tudi vzhodne (budistiéne in hindujske) ezoteri-
¢ne tradicije. Obredje in organizacija ezoteri¢nih satanistiénih
skupin sta pogosto podobna drugim zahodnim ezoteri¢nim sku-

pinam. Primer taksne skupine je Setov tempel;.

Pri tretjem idealnem tipu brez dvoma lahko govorimo o satan-

izmu kot sodobni obliki religije, po veéini druzboslovnih definicij

2% Lewis, 2009, 51-57.
3% Petersen, 2009, 6-10.
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religije bi vanjo lahko pristeli tudi drugi tip.** Tudi racionalisti¢ni
satanizem ima vrsto znacéilnosti sodobne samoreligioznosti (self-
religiosity), ki je znacilna predvsem za novodobnigko duhovnost:
kot temeljni cilj poudarja posameznikovo samouresnicenje, spozna-
nje njegove prave, avtenti¢ne narave; njegovega sebstva, notra-
njega, resniénega jaza, ki se skriva za socializiranim jazom.*? Zato
satanizem tako kot novodobnisko duhovnost strukturno dolocata
predvsem individualizem in optimistiéna tusvetna orientiranost: v
nasprotju s tradicionalnim religioznim poudarkom na onostranstvu
se osredotodi predvsem na zivljenje tukaj in zdaj ter si prizadeva
svet, v katerem to Zivljenje poteka, izboljsati. V tem smislu lahko
sodobni ezoteriéni in racionalistiéni satanizem uvrstimo med svetu
pritrjujoéa nova religijska gibanja (v nasprotju s tistimi, ki svet za-
vracajo ali pa se mu prilagajajo).*®

Sodobni satanizem tako vsebuje tako pozitivno kot negativno
plat: pozitivho pomeni njegova samoreligijska dimenzija, ki omo-
#! Po mnozi¢nem pojavu novih religijskih gibanj konec 60. let 20. stoletja,
je med druZboslovei glede pojmovanja religije prevladal inkluzivisti¢en
pristop, po katerem mednje uvri¢amo skupine, ki “so se pojavile v danas-
nji obliki po drugi svetovni vojni in so religijske v tem smislu, da ponujajo
religijski ali filozofski svetovni nazor ali pa naéin za dosego kakinega vis-
jega cilja (npr. transcendentalno znanje, duhovno razsvetljenje, samospo-
znanje ipd.). Termin tako uporabljamo za oznalevanje skupin, ki svojim
¢lanom nudijo dokonéne odgovore na osnovna vprasanja (Zivljenjski smi-
sel, posameznikovo mesto v svetu ipd.v)” (Barker, 1984, 145). O kompleksni
problematiki definiranja religije glej Crnig, 2001.
%2 Glej Heelas 1996: 18-38. Kljub oéitnim podobnostim pa obstajajo tudi
opazne razlike, najpomembnej3a je verjetno v odnosu do posamezniko-
vega ega: medtem ko novodobnigka duhovnost v iskanju élovekove prave
(visje duhovne) narave posameznika svari pred njegovim (nizjim) egom,
ga satanizem &asti kot pot do pristnega samospoznanja - ega ne gre zati-
rati, temved mu ugoditi in ga razvajati (Dyrendal, 2009). Zato satanisti

tudi vi§je od novodobnikov vrednotijo tusvetne uspehe.
*3 Wallis, 1998 (world-affirming, world-renouncing in world-accommodating).
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goca posameznikovo samospoznavanje, samorealizacijo in opolno-
mocdenje, negativno pa nasprotovanje in mestoma destruktiven
odnos do zunanjih avtoritet in ustaljene tradicije. Predvsem to pred-
stavlja krs¢anstvo, v katerem satanisti vidijo predvsem simbol to-
talitarnega, zatiralskega vrednotnega sistema. V tem smislu
sodobnega satanizma ni mogoce razumeti loéeno od krséanske kul-
ture in gre za kult nasprotovanja.®** A hkrati je sodobni satanizem
mocéno detradicionaliziran, na zelo podoben naéin, kot je detradi-
cionalizirana novodobnigka duhovnost:
“Novodobnigke duhovnosti Zivljenja so osredotoéene na spozna-
vanje posameznikovega notranjega, pristnega zivljenja. Taksne
duhovnosti so (¢eprav do razliénih stopenj) detradicionalizirane.
/.../ Zivljenje je mo¢ zares izkusiti le skozi posameznikovo lastno
notranje Zivljenje. Posameznik mora biti sposoben svoje Zivljenje
Ziveti, ga izrazati, izkugati v njem inherentno vsebovano modrost.
Tradicije z njihovimi nadjazi (supra-self), zunanje dolo¢enimi re-
ferenénimi okviri in zapovedmi, igrajo pri tem le majhno vlogo

ali pa $e te ne”*®

Kot tak tudi satanizem podpira sakralizacijo posameznika in
(kljub svoji protikulturni razseZznosti) sekularne trende moderne
druzbe. Zato sodobnega religijskega satanizma ni mogoce razumeti
preprosto kot spreobrnjeno kricanstvo, éeprav v zahodni kulturi

podoba zla v prevladujoéi meri izvira od tam.

Sklep

Sodobni satanizem je razprSen in decentraliziran pojav, v veliki
meri - ne pa izklju¢no - omejen na mladostnisko populacijo, ki se v

Casu odrascanja upira prevladujoci kulturi. Veliko satanisti¢nih sku-

% Partridge, 2004, 222.
%% Heelas, 2002, 362.
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pin je kratkozivih, ne pa vse - nekatere se ponasajo z daljo tradicijo,
najpomembnej$i sta gotovo Satanova cerkev in Setov tempelj.

Sodobni satanisti ¢astijo ¢lovekovo Zivalsko plat, ki naj bi bila
¢lovekovo bistvo, le redki pa ¢astijo neposredno Satana kot osebno
bitje (kot to velja v tradicionalni kr¢anski demonologiji). Satan je
kot arhetipski upornik proti uveljavljeni religiji in kulturi nasploh
predvsem uéinkovit simbol upora proti prevladujoéi kulturi zatira-
nja ljudi, uteleSenje moskega naéela, gonilo evolucije. Medtem ko
torej kristjanom Satan pomeni najvigje zlo, predstavlja sodobnim
satanistom moZznost najvedje svobode.*® Ob tem pa propagirajo so-
cialni darvinizem, po katerem pa¢ najmoénejsi preZivi. Pri njihovih
obrednih in sicer$njih dejavnostih prevladuje pragmaticen pristop,
ki izhaja iz sekularnih, psihologkih razumevanj ¢loveka.

Satanizem del pripadnikov razume in Zivi kot kult nasprotovanja
prevladujoéi kulturi, a velikemu delu sodobnih satanistov predsta-
vlja celovit normativni sistem, po katerem uravnavajo svoje Zivlje-
nje, zato ga kot taksnega lahko $tejemo med sodobne religijske
prakse. Da se je sodobni satanizem v veliki meri osvobodil krséan-
skega konteksta, na neki nac¢in simbolno kaZe tudi sprememba v
satanisti¢ni ikonografiji, ki jo uporabljajo sodobni satanisti: poleg
podobe rogatega demona je danes najpogostejsi simbol (obi¢ajno
v krog vpeta) peterokraka zvezda oz. pentagram (usmerjen proti
tlom), ki je skoraj popolnoma nadomestil neko¢ veliko pogostejsi
na glavo obrnjen kriz.*’

V Sloveniji vidne prisotnosti organiziranih satanisti¢nih dejav-

nosti ni zaznati. V zadetku 90. let je bilo razmeroma kratek ¢as akti-

% Petersen (2009, 11), izhajajo¢ iz lingvistike in sklicujo¢ se na poststruk-
turalisti¢ne teorije diskurza (predvsem E. Laclaua), opozarja, da je satani-
zem v tem smislu plavajodi oznacevalec - ohlapen semanti¢ni kanon, ki
ga lahko napolnijo razliéni pomeni.

%7 Petersen, 2009, 9.
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vno satanisti¢no drustvo Indorg, vendar je tezko pridobiti kakrsne
koli zanesljive informacije o njegovem delovanju. Tako je prisotnost
sodobnega satanizma omejena na nekatere popkulturne elemente,
povezane predvsem z ljubitelji tezkometalne glasbe (precej aktivna
in razvejena scena ima pri nas razmeroma dolgo in bogato tradicijo,
zivi skozi koncerte, festivale, ozko specializirane publikacije ipd.),
kaZe pa se izkljuéno v uporabi ikonografije, ki se obéasno v obliki
grafita znajde tudi na kak8nem javnem prostoru. Iz tega bi lahko
sklepali na obcasno prisotnost reaktivnhega paradigmatsko kon-
formnega satanizma, o racionalistiénem ali ezoteri¢nem satanizmu

pa na Slovenskem ni zaznavnih sledov.
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TADEJ PRAPROTNIK'

Procesi osmisljanja sveta in
konstrukcija identitete

Izvleéek: V ¢lanku predstavljamo problematiko upomenjanja stvari
v vsakdanjem Zivljenju in nekatera epistemologka in metodoloska
vpradanja na podro&ju razumevanja in raziskovanja identitet. Izred-
nega pomena je proces podeljevanja pomenov v vsakdanjem Zivlje-
nju, tako za splosno zadovoljstvo kot tudi za razvoj medsebojnih
odnosov. Pomemben vidik osmisljanja sveta se povezuje tudi z
vpraSanjem identitete, zaradi ¢esar posamezniki stalno kategorizi-
ramo sebe in druge v skupine in na podlagi tovrstnih podeljenih
statusov vzpostavljamo odnose, ki izrazajo znacilnosti teh statusov.
Tovrstne skupine in identitete niso naravne, ampak se ¢asovno,
geografsko in kulturno zelo spreminjajo. Predstavljamo tudi perfor-
mativni znacdaj identitete, ki se vzpostavlja v samem govoru ali de-
janjih posameznika. Pri proudevanju identitet je pomembno, da
zac¢nemo spremljati in opazovati govoréevo lastno razumevanje
svoje identitete, opazovati tiste znake oz. indekse pripadnosti iden-
titeti, ki se izkazujejo v njegovih pragmatiénih akeijah.

Kljuéne besede: identiteta, performativnost, jezik, proces osmislja-
nja, identiteta v interakeiji
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The Processes of Making Sense of the World and the
Construction of ldentity

Abstract: The article presents the issue of sense-making processes
in everyday life, as well as some epistemological and methodolog-
ical questions related to understanding and researching identities.
Of special importance is the sense-making process as conducted
by individuals, which leads both to their own well-being and to the
development of interpersonal relationships. Since an important as-
pect of the sense-making processes is directly connected to identity,
we individuals constantly seek to class ourselves and others in
groups and to establish relationships, which reflect the character-
istics of the statuses ascribed. These groups and identities are not
natural but change through time, space and culture. Another issue
addressed is the performative character of identity, established
through an individual’s speech or actions. In examining identities,
it is important to follow and observe the speakers’ own understand-
ing of them, that is, to observe the signs, or indexes, of belonging
to an identity as expressed through their pragmatic actions.

Key words: identity, performativity, language, sense-making

process, identity in interaction

“Stvari same nimajo niti najmanjSega vpliva na duso; tudi
vstopa v du$o ne; tudi ne morejo duge ne obrniti ne ganiti.
Obraéa in giblje se dusa sama; in kakor ocenjuje svojo
vrednost, tako sodi stvari izven sebe.” (Dnevnik cesarja
Marka Avrelija, Slovenska matica, 1997, str. 75.)
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1. Uvod; O pomenih, ki niso dani vnaprej, o identitetah,
ki si jih $ele izpogajamo; identitete kot lastnosti dejanj,
in ne lastnosti posameznikov

Za izhodisée razprave o identitetah in njihovih nestabilnih polo-
zajih smo izbrali misel slavnega rimskega cesarja, ki je v svojem
dnevniku povzel svojo Zivljenjsko filozofijo vsakdanjega Zivljenja.
Citirano misel smo vzeli kot solidno in plodno izhodisée raz-
prave, v kateri bomo skusali pokazati na aktivni in “pogajalski”
znacéaj posameznikove identitete, na proces, v katerem se posa-
mezniki aktivno orientirajo k nekaterim vidikom lastne osebno-
sti. Predstavili bomo procese, skozi katere posamezniki namerno
izpostavljajo posamezna “povrhnja oblaéila” lastne identitete, za
katere sodijo, da so kljuéna in najbolj pomenljiva/povedna.” Po-
samezniki se tudi aktivno umes$éajo v partikularne zivljenjske
stile. Pojasnili bomo tudi, kako posamezniki pripisujejo pomen
in vrednost stvarem in odnosom; na ta nacin se ne umescéajo v
neko “predpisano”, vnaprej dolo¢eno identiteto, temvec svoje
identitete (tudi) soustvarjajo. To pomeni, da iz arzenala razli¢nih

identitet ne privzemajo kar vseh po vrsti (sploh pa ne zgolj tistih,

2V primeru “povrhnjih oblaéil” se delno navezujemo tudi na Goffmanovo
idejo o umetnosti ustvarjanja vtisov. Posamezniki se v vsakdanjem zivlje-
nju sredujemo z razliénimi situacijami, sreéujemo razliéne ljudi, vstopamo
v bolj in manj pri¢akovane situacije, bolj ali manj formalne odnose z dru-
gimi posamezniki. Pri vseh teh soocenjih seveda ne kazemo venomer
istega “obraza”, temvec kaZzemo - odvisno od situacije - razliéne plati la-
stne osebnosti. IzraZamo razli¢na povrhnja “oblaéila”. Razli¢nim ljudem
ali skupinam ljudi ponujamo razli¢ne verzije nas samih. Svojim druzin-
skim ¢lanom ponudimo na vpogled doloéen del sebe, prijateljem morda
nekaj drugega, popolnemu neznancu pa se bomo morda predstavili na
povsem drugaden nadin. Nase lastno predstavljanje je odvisno tudi od
tega, kaj drugi pri¢akujejo od nas. Ustvarjanje vtisov je torej zavesten ali
nezaveden poskus nadzorovanja podob, ki si jih drugi ustvarjajo o nas
(Praprotnik, 2010, 28).
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ki jim jih drugi zelijo “podtakniti”). Posamezniki ne sprejemajo
povsem pohlevno doloéenih identitet, ampak tudi aktivno i8éejo
in opozarjajo na tiste identitete, ki se jim zdijo relevantne, in se
torej orientirajo na tiste identitetne vidike, ki jih sami prepozna-
vajo za “prave”.

Velike in klasi¢ne identitetne zgodbe, kot so biti Zenska, mogki,
Slovenec, kristjan, so sicer Se vedno tipi¢ne za nekatere posamez-
nike, ki si Zelijo Zivljenje v bolj ali manj fiksiranih poloZajih, a ni-
kakor to niso kljuéne in najpomenljivejse identitete, ki bi jih lahko
ljudem vnaprej pripisali kot edino relevantne identitete. Pomem-
bno je naslednje: identitete “oZivijo” Sele, e jih posamezniki pre-
poznajo za svoje.

Idejo lahko razsirimo tudi na podroéje upravljanja v vsakda-
njem zZivljenju. V na$i zahodni kulturi se je namrec uveljavil po-
ststrukturalisti¢ni aksiom, po katerem je izrednega pomena, kako
ljudje osmisljajo svet. Individualno osmigljanje sveta, aktivno pri-
lagajanje sveta posameznikovim orientacijam (torej drugacée kot
nekod, ko so se ljudje prilagajali svetu in pokorno sprejemali pred-
pisane identitete), je postal nekaksen zdravorazumski pogled.
Spremenjenega razumevanja vsakdanjega Zivljenja ne zaznavamo
le na podro&ju sodobnega razumevanja identitet, ki se morajo vse
bolj “prilegati” posamezniku (véasih so se posamezniki morali pri-
legati vnaprej predpisanim identitetam), temve¢ lahko spre-
membo paradigme oz. spremembo prepric¢anj zaznavamo tudi na
drugih podroéjih. Prihaja do spremenjenega razumevanja pokli-
cev, karier, ki niso veé togo definirana delovna mesta, temve¢ po-
klic vse bolj povezujemo (identificiramo) z zivljenjskim slogom.
Premik od starega k novemu razumevanju dela, zaposlitve, pro-
stega Casa, organizacije dela in drugih vsakdanjih elementov, ki
hkrati napovedujejo tudi novo razumevanje vsakdanjega zivljenja,

lahko prikaZemo tudi v shematiéni obliki:
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STARA PREPRICANJA NOVA PREPRICANJA

Ljudje ustrezajo sluzbam. Sluzbe ustrezajo ljudem.

Cilji so pogosto vsiljeni, sprejeti “od zgoraj Spodbujanje avtonomije in sodelovanje delavcev.

navzdol”.

Poistoveti se s sluzbo. Identiteta (osebnost) presega sluzbo.

Tekmuj. Sodeluj.

Lo¢i delo od prostega &asa. Delo in prosti ¢as sta pome3ana.

Prizadevaj si za stabilnost. Imej obéutek za spremembe.

Pomembna je koli¢ina. Pomembna je kakovost.

Vse je v ekonomskih motivih. Ekonomski in “osebno navdahnjeni” motivi se
dopolnjujejo.

Bistven je razum. Razum in intuicija sta enakovredna.

Poudarek je na kratkoro&nih resitvah. Za dolgoro&no uéinkovitost razvijmo harmoni¢no
delovno okolje.

Centraliziran proces dela. Decentraliziran proces dela, kadar je to mogoée.

(Praprotnik, 2008, 52).

Povrnimo se k izhodi&¢ni misli: V sodobnem svetu se vse bolj
uveljavlja prepricanje, da je nacin, kako osmisljamo svoje izkugnje,
dogodke in vsakdanje pojave, izjemnega pomena. Proces osmislja-
nja in proces pripisovanja osebno inspiriranega pomena vpliva na
nase zadovoljstvo.> Podobno velja za nase medsebojne odnose.
Nacin, na katerega osmisljamo ljudi in kak&ne pomene jim pripisu-
jemo, so kljuéni dejavniki, ki vplivajo na razvoj nasih medsebojnih
odnosov in na nase dozivljanje ljudi. Pomembno je torej, na kaksne
nadine interpretiramo svoje Zivljenjske izkusnje, kak§ne pomene
jim pripisujemo.

Postmoderna druzba promovira aktiven zZivljenjski stil, po kate-
rem smo aktivni kreatorji svojih podob, svojega dobrega pocutja,
ki je pravzaprav odsev nasSe interpretacije “istega stanja stvari”;
dobra samopodoba vpliva na ugodno interpretacijo in konstrukeijo
zivljenjskih izkusenj, slaba samopodoba pa bo isto stanje stvari po-

jasnjevala na bolj negativen naéin.

¥ McKee, 2003, 34.
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2. Kako poimenujemo “isto stanje stvari” in kak3ne so
zato posledice
Osredotocdanje na prakse aktivnega osmigljanja Zivljenjskih izkugenj
je seveda izvrgla enormne koli¢ine priroénikov in drugih medijskih
izdelkov, ki izpostavljajo proces posameznikovega aktivnega umes-
Zanja v svet, njegovo odloéilno vlogo za zdrav in usklajen naéin Zi-
vljenja, da se pocuti “dobro”. Preklop od denarja k sreci temelji na
stali¢u, da ni pomembno, kaj imamo, pomembno je, kako osmislimo
tisto, kar imamo. Na tem mestu si lahko prikli¢emo tudi misli usta-
novitelja $ole stoigke filozofije Epikteta, ki je v svojem delu Umet-
nost zivljenja zapisal: “Stvari same po sebi nas ne prizadenejo niti
ovirajo. Prav tako ne drugi ljudje. Nekaj drugega pa je nase stalisce
o njih. Nag odnos in na$i odzivi nam povzro¢ajo tezave.”* Kljuéen
za ugoden potek vsakdanjega Zivljenja je naéin razmisljanja o
“istem stanju stvari” in to, kako se poc¢utimo v zvezi s tem stanjem.
Nadin nase interpretacije ljudi, odnosov ali predmetov® je pomem-
ben za vrednost nasih lastnih Zivljenj. Nacin, kako interpretiramo
lastne izkusnje, vpliva na nase Zivljenje.

Osmisljanje in interpretiranje je pomembno tudi na podrodju
medsebojnih odnosov. Isto stanje stvari lahko poimenujemo na zelo
razli¢ne nacine, to pa v kon¢ni fazi vpliva na nase delovanje. Alan

* Epiktet, 2009, 32. Na tem mestu dodajmo e eno misel, ki je produktivna
za na$o razpravo o kljuénem elementu vsakdanjega Zivljenja, to pa je na-
ravnanost in orientiranost posameznikov k ljudem, stvarem ali dogodkom.
Epiktet v istem delu na strani 52 zapiSe naslednje: “Ljudje nimajo modi,
da bi vas ranili. Cetudi vas kdo zmerja, prizadene ali zali, vselej sami pre-
sojate, ali je to, kar se dogaja, za vas Zaljivo ali ne. Ce vas kdo vznejevolji,
ste jezni le zaradi svojega odziva. Zato se spomnite, da vas vselej, kadar
imate obcutek, da vas kdo izziva, izziva le va$a lastna presoja dogodka.
Ne dopustite si, da bi vasa ¢ustva razvnel zgolj videz.”

® Na tem mestu bi lahko dodatno pojasnili zgoraj omenjeno misel z na-
slednjimi besedami: Ljudi, odnosov ali predmetov nimamo radj, zato, ker
so lepi, lepi postanejo zato, ker jih imamo mi radi.
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McKee navaja plastiéen primer, kako skuSajo razli¢ne politike iz-
boljsati odnos do “istega stanja stvari”. Versko gibanje lahko de-
nimo poimenujemo s terminom kult (definirano kot gibanje, tuje
“nasi” kulturi - v besedi je zaradi kulturne oddaljenosti sugerirana
implikacija nevarnosti in iracionalnosti) ali pa isto stanje stvari po-
imenujemo nova religijska gibanja. Zadnji termin ima bolj pogajal-
ski in odprt opis. Osebe, ki usposabljajo ameriske policiste, menijo,
da je izjemnega pomena, kateri termin uporabljajo policijski usluz-
benci. Ce policijski usluzbenci uporabljajo “problematiéni” termin,
ti usluzbenci pogosteje pri¢akujejo konflikt in se tudi pogosto za-
pletejo vanj.® S tem primerom smo torej skusali opozoriti, da jezik
na specifiéen nacin strukturira svet oz. nae dojemanje sveta, o
Cemer je bilo na podrodju lingvistiéne teorije Ze precej zapisano. Po-
znana je Sapir-Whorfova hipoteza, po kateri jezik bistveno doloca
¢lovekov svet, tako da je tudi sam spoznavani univerzum (okolje)
strukturiran podobno kot jezik, torej pri vsakem jeziku razli¢no. Hi-
poteza seveda ni sprejemljiva, vsekakor pa je ideja, da se jezik po-
jasnjuje v okviru preostalih ¢loveskih dejavnosti, postala in ostala
pomembna ideja.” Jezik torej ni nekakina nevtralna refleksija oz.
odsev sveta, v katerem Zivimo, ampak je (lahko) tudi aktivni sou-
stvarjalec tega sveta. S tem ko uporabljamo jezik, projiciramo v svet
na$ obcutek realnosti. Najdemo tudi primere, kako razli¢ni jeziki na
razliéne naéine kodirajo objekte in ideje. Najbolj znan primer razli-
Cnega kodiranja realnosti je na podrodju barv. Anglegki jezik ima
npr. 11 osnovnih besed za barve: belo, ¢rno, rdece, zeleno, rumeno,
modro, rjavo, vijoli¢no, roznato, oranzno in sivo. Nasprotno pa imajo
govorci nekaterih jezikov v goratem podroéju Nove Gvineje samo

. . 8
dva termina: temno in svetlo.

8 McKee, 2003, 37-38.
7 Skiljan, 1994, 67.
® Goddard, 2003.
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Nacin, kako govorci vzpostavljajo kategorije v jeziku, bolj kaze
na to, kako in s kakdnim namenom uporabljajo jezik. Jezikovna upo-
raba torej izraZa miselne preokupacije, ki prevladujejo v neki skup-
nosti. Lahko nastejemo primere: Inuiti imajo razliéne besede za
sneg, nomadska arabska ljudstva imajo veliko besed za razli¢ne tipe
kamel, avstralski staroselski (aboridzinski) jeziki pa imajo veliko
besed za razli¢ne tipe jam v pesku. Specifiéen Zivljenjski slog in spe-
cifi¢no vsakdanje Zivljenje pomenita, da morajo skupine veé pozor-
nosti nameniti posebnim vidikom svojega okolja. Toda jeziki se ne
razlikujejo samo v imenih, ki jih imajo za objekte, ampak se razli-
kujejo tudi po tem, kako organizirajo abstraktne ideje, kot so naéini
govorjenja o razmerjih ali govor o znacilnostih, ki jih imajo ljudje
ali predmeti.

Dodajmo $e zelo pomembno misel Johna Fiskeja, ki govori o
kulturni pogojenosti razumevanja besed in “istega stanja stvari”:
“O¢itno je, da se besede kot oznacdevalci spreminjajo od jezika do
jezika. Vendar pa se je lahko ujeti v zmoto prepri¢anja, da so ozna-
Zenci univerzalni in da je prevod zgolj preprosta nadomestitev fran-
coske besede z anglegko besedo - ‘pomen’ je enak. Ni tako. Moja
miselna predstava o volovskosti se zagotovo zelo razlikuje od ustre-
zne predstave indijskega kmeta, in Cetudi bi se nauéil izgovarjati
hindujski izraz (oznacevalca) za vola, me to ne bi Se prav ni¢ pribli-
zalo Indijéevi predstavi o ‘volovskosti’. Signifikacija vola je tako kul-
turno specifi¢na kakor jezikovna oblika oznacevalca v vsakem

9 oy . . . .
" Na zelo razli¢no razumevanje “istega stanja stvari” nale-

jeziku.
timo tudi v primeru komunikacije med posameznikoma iz istega
kulturnega okolja; vsi, ki govorimo slovenski jezik, uporabljamo za
specifiéno “stanje stvari” termin “ljubezen”, vendar so predstave,
torej signifikacija tega termina pomembno razlikuje od enega ¢lo-
veka do drugega: je to §¢emenje v trebuhu, zavezanost odnosu, brez-

° Fiske, 2005, 58.
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pogojno sprejemanje partnerja ali kaj tretjega? Prav razli¢no razu-
mevanje “istega stanja stvari” vodi tudi do konfliktov in napetosti
v partnerskih odnosih. Ce so - sposodili si bomo izraz dr. Zorana
Milivojeviéa®® - “formule” pri partnerjih enake, zadeve delujejo,
sicer prej ali slej sledi konflikt.

Ugotovimo lahko, da se jezikovne izbire spreminjajo. Termin
“partner” je relativno nov fenomen, kar pomeni, da druzbena klima
vpliva tudi na jezikovne izbire. Nove druzbene prakse in novi zi-
vljenjski stili vplivajo na jezikovne izbire. Termin partner je vezan
na druzbeni pojav, ko se ljudje odloéijo, da bodo Ziveli skupaj, ne
bodo pa se porodili. Tako nastane nova jezikovna izbira, nov jezi-
kovni termin, ki ima svoj pomen in svojo razlikovalno vrednost, ko
ga sopostavimo ob termina moz ali Zena. To tudi pomeni, da ljudje
Zelijo poimenovati svoje Zivljenjske situacije, svoj odnos do soclo-
veka. Vloga jezika pa je v tem, da legitimira posebno vedenje, po-
seben status, ki ga ima posameznik (ima partnerja). Nekoliko
hudomusno bi lahko dodali, da nove jezikovne izbire, kot je “part-
ner”, lahko delno kaZejo na spremenjen pogled na “rok trajanja”
medsebojnih odnosov: moz in Zena sta bila skupaj, dokler ju ne lo¢i
smrt, partnerja/-e pa lahko poljubno izbiramo, nadomegé¢amo.

Kako poimenujemo “isto stanje stvari” in katere jezikovne izbire
torej uporabljamo v vsakdanjem Zivljenju, je izjemno pomemben
proces. Z drugaénim poimenovanjem lahko ustvarjamo tudi “dru-
gacno stanje stvari”. Z druga¢nim poimenovanjem vzpostavljamo
tudi zelo razli¢ne osebe, odnose, pomene. Za besede sicer - nekoliko
paradoksalno - pogosto re¢emo, da ni¢ ne pomenijo, da pomenijo
natanko tisto, kar sami pripiSemo tem besedam. A Ze omenjeni pri-
mer “kulta” vsekakor napotuje tudi na drugacen sklep. Z izbiro
besed e kako konstruiramo realnost, o kateri govorimo, s specifi-
¢nim poimenovanjem ali kategoriziranjem tudi “rojevamo” druga-

9 Dr. Zoran Milivojevié v svoji aktualni knjigi Formule [jubezni.
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¢ne posameznike.

Kot ugotavljata Berger in Luckmann v svojem delu Druzbena
konstrukcija realnosti, nam jezik zagotavlja moznost za stalno ob-
jektivizacijo naSega razvitega izkustva, ker pa je zelo ekspanziven,
dopuséa objektivizacije razliénih izkustev Zivljenja. Jezik ta izkustva
tudi tipizira tako, da jih s pomodjo splognih kategorij povzamemo
v izrazih, ki imajo pomen ne le za nas, temve¢ tudi za druge. S po-
modjo jezika se lahko v vsakem trenutku aktualizira ves svet, saj
jezik ni sposoben samo konstruiranja simbolov, ampak te simbole
vkljuéi kot objektivno realne elemente v vsakdanjem zivljenju. Sim-
bolizem in simbolni jezik na ta nacin postaneta kljuéna konsti-
tuenta realnosti vsakdanjega zivljenja in zdravorazumskega
razumevanja te realnosti."* Jezik fiksira svet, ki je na ta nadin mnogo
stabilnej$i in koherentnejsi, saj se tako globoko usidra v naso za-
vest, da je razlika med realnim svetom in socialno konstruiranim
svetom nenehno reducirana, tako da tisto, kar ljudje “vidimo”, pre-
tendira, da postane tisto, kar ljudje lahko re¢emo.*?

Za konec poglavja bi navedli Se en primer, ki kaze na nujnost
ustreznega poimenovanja “istega stanja stvari”. Primer bo pokazal,
kako z drugaénim (ustreznej$im) poimenovanjem tudi opozarjamo
na neustrezne, nedemokratiéne, diskriminacijske, seksisti¢ne
prakse, ki postanejo problemati¢ne ele takrat, ko jih poimenujemo
z ustrezn(ej$)im terminom.

Oglejmo si naslov élanka: Zavracala [jubezen; Petindevetdeset-
letnik pred bolonjskim sodiscem tozi zZeno zaradi “neizpolnjevanja
zakonskih dolznosti”.*®

V konkretnem primeru je spolno nasilje oz. nekonsenzualna spol-

nost opredeljena kot “zavracanje ljubezni” in kot “neizpolnjevanje za-

" Berger, Luckmann, 1988, 44-46.
' Kress, Hodge, 1979, 5.
3 Prim. Slovenske novice, Ljubljana, april 1997, str. 6.
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konskih dolznosti”. Novinarski diskurz je torej v tem primeru celotno
paleto najrazli¢nejsih pomenov, zlasti pa potencialno problematié¢nih
praks in odnosov med spoloma zreduciral v ideologko obremenjeno
besedo “ljubezen”, s katero zeli “pokriti” (in prikriti) problemati¢no
razumevanje medsebojnih odnosov. Naslov ¢lanka vzpostavlja logiko
ene, lahko bi rekli “mogke” resnice. Zelo pomembna pri vsem skupaj
je tudi strategija “argumentacije”, kjer “prevladujoci mogki diskurz po-
sku8a naturalizirati in ideologko opraviditi mosko nasilje nad Zen-
skami in odnose mo¢i, ki podpirajo rabo sile v odnosih med spoloma”.
Problem nastopa Ze na ravni predstave, kaj pomenijo “zakonske dolz-
nosti”, kaj pomeni termin “ljubezen”, kateri tip signifikacije prevladuje
v partikularni druzbi. Ali medsebojni odnosi pomenijo “izkazovanje
ljubezni”, ali je spolnost naéin “izrazanja ljubezni” do partnerja (in torej
vedno “ustrezna” in primerna, ne glede na (ne)strinjanje obeh part-
nerjev) .. Pomembno je, katera definicija “ljubezni” prevladuje v druzbi,
saj se v skladu s sprejetimi definicijami in pri¢akovanji tudi presoja
dopustnost oz. nedopustnost partikularnih dejanj.

Bodimo konkretni: obstajajo zgodovinsko pogojene spremembe
glede razumevanja ljubezni, spolnosti in pri¢akovanih spolnih vlog.
Druzbene konvencije se, kot re¢eno, séasoma spreminjajo. V filmu V'
vrtincu glavni lik Rhett Butler dvigne Scarlett O’'Hara kljub njenemu
protestiranju in jo odnese po stopnicah v spalnico. V skladu s takra-
tnimi predstavami in definicijami ustreznega mosko-zenskega odnosa
(drzavljanska vojna v ZDA v sredini 19. stoletja), bi njegovo vedenje
interpretirali kot intenzivno strast. Moski so takrat lahko “spregledali”
oz. preslidali Zenske poskuse po zavrnitvi spolnosti, ker je bilo od mo-
gkih pric¢akovano, da bodo agresivni v takih okolis¢inah, prav tako so
pri¢akovali, da bodo Zenske protestirale. Drugacna interpretacija bi
sledila le v primeru, e bi “isto stanje stvari” izvedel temnopolt moski
- okrivili bi ga, da se je zagledal v “napaéno” Zensko (ker je bila bela),

sicer pa takSnega vedenja ne bi interpretirali kot posilstvo.
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Danes so precej drugaéne interpretacije takih mogko-zenskih
odnosov, obstaja pa Se vedno veliko spolnega nasilja. Spolno nasilje
ne vkljuéuje nujno fizi¢nega nasilja, temvec gre za to, da Zrtev zaradi
nezavesti, mentalne zaostalosti ali zastrupitve ni zmozna dati pri-
stanka na spolni odnos. Kljub obseZni diskusiji v medijih glede spol-
nega nasilja in nadlegovanja, obstaja Se vedno veliko zmede glede
vprasanja, kaj je konsenzualna spolnost, ki jo sprejemata oba part-
nerja. Se vedno obstaja veliko spolne ideologije, zlasti pri mogkih,
ki Se vedno v sebi nosijo idejo, da Zenski “ne” v resnici nikoli ne po-
meni ne, kar je natanko predstava ljubezni iz sredine 19. stoletja. V
kontekstu moderne druzbe, povedane Zenske ozavescenosti in spre-
menjenih legalnih standardov Butlerjevo obnasanje vsekakor ne bi
bilo definirano kot strast ali romanti¢nost, ampak kot nasilje. To
kaZe na to, kako sprememba v stali¢ih spremeni tudi razumevanje
nekega vedenja, spremenjena staliS¢a pomenijo tudi druga¢no in-
terpretacijo “istega stanja stvari”. Danes bi bilo tak§no vedenje, kjer
ni pristanka obeh partnerjev, definirano kot posilstvo.**

Ce se vrnemo v sedanjost, lahko ugotovimo, da je reprezentacija
in razumevanje odnosov bistvenega pomena za vzpostavljanje pra-
vilnega (kritiénega) odnosa do spolnega nasilja, saj “s poimenova-
njem postane nevidno vidno, kot nesprejemljivo pa se opredeli, kar
je bilo prej sprejemljivo. Kar je bilo prej videti naravno, postane
nujno problematié¢no.”*®

Resitev problema je v marsi¢em odvisna od tega, da se tovrstna
“spolna maskarada” zamenja z natan¢nimi definicijami spolnega
nasilja, saj je “nasilje tako zelo seksualizirano, da se pogosto zame-
njuje s spolnostjo”.*® Opredeljevanje spolnega nasilja je v prvi vrsti

odvisno tudi od konteksta, v katerega je umeséena oseba, ki izvaja

™ Karp; Yoels, 1993, 131-134.
15 Kelly, 1996, 99-100.
'8 Prim. Zavirsek, 1996, 2.
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nasilje, zato je vsako spolno nasilje definirano glede na umescenost

Zenske in moskega v druzbenem polju.

3. Kako izpostaviti osebno identiteto: oblaéenje kot
neverbalna komunikacija

Proces upomenjanja seveda zajema veliko vsakdanjih elementov,
ne zgolj zivljenjskih izkugenj in medsebojnih odnosov. Marsikaj v
nasem vsakdanjem Zivljenju ima status teksta, ki mu posamezniki
aktivno pripiSemo pomen. Semiotski model komuniciranja izposta-
vlja aktivno vlogo uporabnika. V semiotiki ima prejemnik ali bralec
aktivnejdo vlogo. Semiotika naértno uporablja izraz bralec (¢etudi
gre za fotografijo ali sliko), ne pa prejemnik, ker zajema vedjo stop-
njo aktivnosti, poleg tega je branje nekaj, kar se naué¢imo; dolo¢eno
je s kulturno izkuénjo bralca. Bralec pomaga ustvariti pomen teksta
tako, da vanj vnese svoje izkusnje, odnose in éustva.'” Podobno tudi
obleke niso le materialni objekti, temve¢ so oblika teksta. Obleke
interpretiramo, osmisljamo tudi pomen in identiteto osebe, ki nosi
obleko. Pogosto skuSamo prebrati sporocila, ki nam jih je oseba z
izbranim nac¢inom oblaéenja skusala posredovati, v¢asih pa tudi
preberemo/interpretiramo obleko na “nepreferiran” naéin,*® de-
*7 Fiske, 2005, 54.

%V konverzacijski analizi in etnometodologiji, ki se ukvarjata s komuni-
kacijo, obstajajo t. i. prileZni pari komunikacije med osebo A in osebo B,
denimo oseba A: Dober dan. Kako ste?; oseba B: Hvala, dobro, pa Vi? Pre-
ferirani odgovor je tisti, ki se ga predpostavlja kot zaZelen naéin reakcije
na izjavo osebe A. Preferiran nadin (reakcija) na pozdrav je odzdravljanje,
preferiran naéin reakcije na vabilo je sprejetje vabila.

Za konverzacijo je zato znacdilna preferencna ureditev. Za razne tipe izjav
obstajajo zaZeleni in nezaZeleni odgovori (ne v smisly, da jih imamo ose-
bno raje, temve& glede na veljavni, socialno dogovorjeni status, ki usmerja
produkcijo in interpretacijo). ZaZeleno je, da je prodnji ugodeno, zato po-
sku8a govorec najprej odkriti, kak&ne so moZnosti za to - npr. s pripravljal-
nim nizom vprasanja in odgovora. Podobno je zaZeleni odgovor (angl.
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nimo takrat, ko oseba skusa biti z izborom oblaéil “seksi”, mi pa
njen poskus “biti seksi” interpretiramo kot neprepricljiv in jalov.
Vsako obleko zlahka interpretiramo kot trendovsko/konservativno,
ustrezno/neustrezno, drago/ceneno in tovrstna interpretacija
obleke lahko pomembno vpliva na nas odnos do te osebe.™

Oblacenje in moda skratka tudi odsevata nase razumevanja
druzbenih odnosov, zato se lahko strinjamo z Malcolmom Barnar-
dom,?® ko pravi, da sta moda in obladenje nemara najpomenljivejsa
nacina, na kakréna konstruiramo, doZzivljamo in razumemo odnose
med ljudmi. Obladila so zelo prakti¢no sredstvo, s katerim nekaj
sporoé¢imo drugim ljudem. Ni treba govoriti in prepriéevati ljudi o
tem, kaj je nada identiteta, kaj smo, ampak vse to lahko izrazimo z
obleko. Z obleko lahko na preprost nacin izrazimo svoje nasproto-
vanje druzbi, izpostavimo razliko do soljudi ali pa sporoé¢imo “sem
pripadnik te in te skupine”.

V nadinu posameznikovega oblac¢enja lahko razberemo tudi to,
kako ta élovek vidi sebe oz. bi se Zelel videti in kaksno stali¢e ima
do sprememb, ki se dogajajo v ¢asu in prostoru. Tradicionalno, ne-
modno lepSanje je model asa kot kontinuitete (torej ohranjanje sta-
tusa quo), moda pa je model casa kot spremembe. Kot primer
Barnard navede princa Charlesa in valizansko princeso Diano.

Princ se obla¢i nemodno in ga tudi fotografirajo v takénih oblaéilih,

preferred second) na vprasanje po informacijah informativna izjava. Veé
o tem v Verschueren, 2000.

¥ McKee, 38-39. Ob tem lahko dodamo, da niso samo obleke tiste, ki na-
redijo osebo “seksi”, temve¢ je pomemben tudi naéin uporabe obleke: kak-
$na oseba bo 3e tako vznemirljivo oblaéilo morda nosila na zelo
neprivladen naéin, tako da niti obleka niti celotna podoba osebe v tej
obleki ne bo delovala seksi. Zato lahko pripomnimo, da niso obleke same
na sebi seksi, ampak Sele posameznikova/posamezniéina seksi uporaba
naredi osebo (in obleko) za seksi.

20 Barnard, 2005, 12.
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kar ustreza njegovi podobi tradicionalnega aristokrata in posest-
nika, v ¢igar interesu je, da ostanejo zadeve ve¢inoma taksne, kakr-
$ne so. Princesa se je - nasprotno - oblaéila po modi in jo tak$no
prikazujejo tudi fotografije, to pa se je tudi skladalo z njeno podobo
vzpenjajote se, mobilne, moderne, netradicionalne mlade Zenske, v
katere interesu je stvari spreminjati in jih izboljSevati, npr. s po-
mocjo dobrodelnih dejavnosti. Vsekakor je s svojim oblacenjem in
vsestranskim vedenjem posiljala ljudem sporoéila, na podlagi ka-

terih je lahko princesa Diana postala “kraljica zenskih src”.?*

3.1 Obleka kot sredstvo za izrazanja identitete

Moda in oblaéenje sta neverbalna tipa posiljanja sporo¢il, saj ne ena
niti druga ne uporabljata govorjene ali pisne besede. Moda in obla-
Zenje nam rabita za pogiljanje sporoéil o nas samih (nasem pocutju,
stali§¢ih, vrednotah, pripadnosti dolo¢eni skupini) drugim ljudem.
S svojim obladenjem posameznik sebe naredi za pripadnika dolo-
¢ene skupine, s svojo obleko utemeljuje svojo identiteto (rokerja,
reperja, skinheda). Ali kot zapise Malcolm Barnard: “Ce se npr. po-
stavimo na stalisce, ki obravnava komunikacijo kot druzbeno inte-
rakcijo, s katero se posameznik utemelji kot ¢lan neke kulturne
skupine [...], je razvidno, da lasje, pristrizeni tik ob glavi, nognja
verig, kratkih, 8irokih kavbojk Levis ali funkcionalnih hlaé ter eno-
barvnih ali progastih, zapetih srajc znamke Ben Sherman in sijoce
zlo&Cenih gkornjev Doctor Martens konstituirajo neko osebo kot
obritoglavca iz poznih 60. let 20. stoletja. Ne gre za to, da je posa-
meznik najprej obritoglavec in nato nosi vso to opravo, temvec ga
njegova oprava utemeljuje kot obritoglavea. Druzbena interakcija
po obleki naredi posameznika za ¢lana te skupine, ne pa obratno,

da bi bil nekdo torej pripadnik te skupine in bi zatem vstopil v druz-

21 Barnard, 2005, 22-23.

89



TADEJ PRAPROTNIK

beno interakeijo.”?* Skratka, druZzbena interakeija oz. komunikacija
posameznika s soljudmi je mesto, kjer se rojeva identiteta posamez-
nika. Identiteta ni vnaprej dana, ampak si jo posameznik v komu-
nikaciji “izpogaja”, s svojimi besedami, obleko itd. Za ilustracijo ge
en citat iz njegove knjige: “[M]oda, obleka in obla¢enje so naéini,
na kakréne ljudje komunicirajo, a ne le o zadevah, kot so obéutki in
razpoloZenje, temve¢ tudi o vrednotah, upih in prepri¢anjih druz-
bene skupine, ki ji pripadajo. Moda, obleka in obla¢enje so dejavni
pri vzpostavljanju teh druZbenih skupin in identitet posameznikov

znotraj teh skupin in ne zgolj njihov odsev.”?®

3.2 Obleka kot sredstvo za vzpostavljanje ograj ali mostov

Kot pravi Malcolm Barnard, avtor odli¢ne knjige Moda kot spora-
zumevanje, obstajajo zelo razli¢na vrednotenja mode in oblacenja.
Ponekod Se vedno velja, da je élovek, ki pozna modo ali se ravna po
njej, zaradi tega muhast, plitek, puhloglav, pa tudi sicer so v mnogih
vsakdanjih frazah moda, oblaéila in tekstilni izdelki povezani s sle-
parstvom. Za temi mnenji se skriva stalis¢e, da oblaéilo izraza pre-
varo. Poznamo izrek, po katerem je neka oseba “Zrtev mode”, s ¢imer
ljudje skuajo povedati, da oseba porabi preve¢ ¢asa ali pa denarja
za modo. V ozadju izjave je tudi prepricanje, da moda ni zadeva, ki
bi jo bilo smiselno previsoko ceniti in da ni posebno pomembna. V
povezavi z modo in obladenjem smo nenehno soodeni z nasprotu-
joéimi si pogledi, saj po eni strani veljata moda in oblacenje za de-
javnost, ki je zaZelena in privlacdna, ter zajemata mikavne in
spostovane poklice, hkrati pa veljata za neke vrste “pozerstvo”, za

24
sleparstvo.

22 Barnard, 2005, 43-44.
%% Barnard, 2005, 52.
24 Barnard, 2005, 1-4.
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Malcolm Barnard izpostavlja nekatere bistvene potrebe, ki vpli-
vajo na (0)snovanje mode. Po eni strani obstaja potreba po poveza-
nosti, po drugi strani pa tudi potreba po osamitvi; pri posameznikih
obstaja zelja, da bi bili del vedje celote, druzbe, prav tako pa zelja,
da bi bili lo¢eni od te vedje celote in da bi jih drugi ljudje tako tudi
dojemali. Barnard navaja misel G. Simmla, po kateri imajo ljudje po-
trebo, da so del vedje druzbene skupine, obenem pa ne tako vpeti v
njo, da bi ostali brez svoje individualnosti. V ljudeh je skratka pri-
sotna potreba, da so hkrati druzbeni in posamezni, prav moda in
oblac¢enje pa sta nacina, s katerima lahko zadostimo temu vsestran-
skemu nizu Zelja in zahtev. Namen modnega obladenja v zahodnih
kapitalisti¢nih druzbah je v tem, da potrdi pripadnost razli¢nim
druzbenim in kulturnim skupinam, obenem pa tudi uveljaviti svojo
identiteto. Potreba po razlikovanju od vseh drugih pa je verjetno
najmocnejsa v okviru skupine, do katere ¢uti$ najtesnejSo sorod-
nost. Malcolm Barnard nadalje povzema stalisée Georga Simmla,
da v druzbah, kjer ena od teh sil ne obstaja, tudi mode ni. V druzbah,
kjer je “impulz po socializaciji” mocneje razvit kot “impulz po razlo-
Cevanju”, in ki jih Simmel imenuje “primitivne druzbe”, bo moda
komajda navzoda ali pa je sploh ne bo. Sege primitivnih plemen so
stalnejsSe, kakor so sile socializacije, ki spodbujajo posameznike, da
se prilagodijo zahtevam druzbe, moé¢nejse. Nasprotno je glede spod-
bud po izrazanju individualnosti. Teh skorajda ni, saj je individual-
nost podrejena vrednotam in prepri¢anjem $irge druzbe. Simmel
pravi, da bo prav zato tudi razmeroma malo sprememb v tem, kar
ljudje nosijo, ker je potreba po novih vtisih mnogo manj silovita.
Zato tudi tisto, v kar se oblacijo pripadniki teh druzb, ni moda,
ampak bi bil zanjo ustreznejsi izraz lepSanje ali obleka. Barnard po
drugi strani domneva, da je v t. i. modernih, kompleksnejsih druz-
bah, ki imajo Stevilne loéene skupine, mo¢neje navzoca Zelja po iz-

oblikovanju osebne posebnosti, kar zatem omogoca razvoj mode.
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Obstaja tudi drugacen tip razlikovanja: ustaljeni in modni tip obla-
Cenja. Barnard navaja misel, da se druzbe zunaj vpliva zahodne ci-
vilizacije ne ravnajo po modi, temvec nosijo ustaljeno obleko, ki je
ustaljena v tem, da se ne spreminja v ¢asu in je tesno povezana z
nekim prostorom. Zahodne druZbe se po drugi strani ravnajo po
modi. Obladijo se modno, kar pomeni tole: kar ljudje nosijo, lahko
hkrati najdemo vsepovsod na obmodju zahodne civilizacije. Obla-
Zila se glede na prostor (drzavo, regijo, celino) kaj dosti ne spremi-
njajo, saj bo vsak modi slededi zahodnjak nosil bolj ali manj iste reéi.
Se pa moda naglo spreminja v ¢asu: obleko, ki jo ima na sebi mod-
nim smernicam slededi posameznik, bo kaj kmalu zamenjala dru-
ga¢na moda.?® Oblaéila ljudje ne uporabljamo na poljuben naéin.
Rabe in funkcije oblaéil so po mnenju Barnarda druzbene in kul-
turne, z njimi marsikaj “povemo”. Avtor knjige navaja zanimivo me-
taforo M. Douglas, ki rabe dobrin skréi na dve osnovni obliki, na
ograje in mostove. Z besedami Douglasove: “Dobrine so nevtralne,
njihove rabe pa druzbene; lahko nam sluZijo kot ograje ali kot mo-
stovi” Tako lahko modne izdelke in obla¢ila pojmujemo kot ograjo,
kadar zamejijo eno skupino od druge, zagotovijo, da ena identiteta
ostane lo¢ena od druge in druga¢na od nje. Kadar pa imamo modne
izdelke in oblacdila za mostove, takrat omogocajo ¢lanom neke sku-
pine, da imajo skupno identiteto, in omogocajo naéin ali kraj sreca-
nja. Moda in oblacenje sta tako del procesa, v katerem druzbene
skupine ustanavljajo, ohranjajo in obnavljajo polozaje mo¢i, odnose
nadrejenosti in podrejenosti.*®* Navedimo Barnardov primer Anglije
iz 18. stoletja: “Dokler je bil potiskani bombaz drag, so ga srednji in
vi§ji razredi z veseljem nosili, da bi se s tem lo¢ili od druzbeno po-
drejenih sodobnikov; z veseljem so ga uporabljali, da so pokazali,
kako se njihovo doZivljanje in razumevanje sveta razlikuje od dozi-

%5 Barnard, 2005, 15-18.
26 Barnard, 2005, 54-56.
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vljanja in razumevanja nizjih razredov. Ko se je potiskanemu bom-
baznemu suknu znizala cena, so nizji razredi ugotovili, da ga lahko
uporabljajo za spodnasanje in spodkopavanje polozaja prevlade, ki
so ga uzivali vigji razredi; z nodnjo tega blaga so lahko oslabili ra-
zliko med razredi. In tako so bili vigji razredi primorani poiskati
nekaj drugega, s ¢imer so ponovno vzpostavili svojo razliénost in
oznadili svojo prevlado.”?” Obleka ima lahko tudi pomembno funk-
cijo pri vzpostavljanju eroti¢nosti trenutka, situacije. In pri eroti-
¢nosti zadeva nikakor nujno ne pelje v smer “veé je gole koze, bolj
je oseba (situacija, scena) eroti¢na”, ampak je “v igri” drugacna lo-
gika, ki jo je jedrnato opisal Roland Barthes - pri obleki je erotika
stvar presledkov. Oblacila namre¢ hkrati razgaljajo in razkrivajo:
“Koza, ki v presledkih poblisne med dvema kosoma obleke (hla-
¢ami in puloverjem), med dvema robovoma (pri srajci z razpetim
ovratnikom, rokavicah in rokavu); ta poblisk zapeljuje oz. zapeljuje

. . . . . .. . 28
uprizoritev prikazovanja kot izginjanja.”

4. Kaj poénemo z identitetami?

V tem besedilu skuSamo tudi predstaviti poskus aplikacije kon-
cepta performativa pri vprasanju konstrukeije identitete. Za perfor-
mativ kot govorno dejanje velja znana formula reéi = storiti (angl.
say = do). S tega vidika bomo naredili vzporednico z identitetami:
posamezniki se z identitetami ne rodimo in tudi niso zapisane v
nasih genih, temveé svojo lastno identiteto aktivno soustvarjamo
oz. se aktivno prepoznavamo v posamezni identiteti. Identiteto akti-
vno kaZemo in konstruiramo v samih dejanjih. Verbalna in never-
balna dejanja, komunikacijske interakcije so mesto, kjer se poraja
nasa identiteta. Opozoriti tudi Zelimo na pomen samega prepozna-
vanja identitete kot tistega procesa, ki sploh Sele omogoéi, da po-

27 Barnard, 2005, 57.
%8 Barnard, 2005, 240.
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sameznik dobi identiteto. S samim prepoznanjem posamezniki po-
stanejo to, za kar so se prepoznali, torej gre za posameznikovo
“ustvarjanje” nove realnosti, ki postane aktualna Sele skozi sam pro-
ces posameznikovega umescanja oz. sidranja v to “realnost”.

Pri razumevanju akcijskega in “performativnega” znacdaja identi-
tete sta pravzaprav na delu dva medsebojno dopolnjujoca se procesa:
kako vidimo/interpretiramo sami sebe in kako vidimo/interpretiramo
druge osebe. Pomembno je torej, katerim skupinam in identitetam Ze-
limo pripadati in - morda Se pomembnejSe - komu ne dopustimo, da
bi pripadal tem skupinam oz. identitetam.*® Zadnja operacija, torej
operacija vklju¢evanja in izkljuevanja “ustreznih” posameznikov v
“na$o” skupino, kaZe na nestabilen polozaj identitete.*® Ce bi bila iden-
titeta nekaj povsem “samoniklega” in “naravnega”, potem se ne bi bilo
treba posamezniku toliko truditi, da vzpostavi ali ohrani neko istovet-
nost, zlasti pa ne bi pri posameznikih zaznali tako strahovite potrebe
po dologanju obstrancev (outsiderjev), skratka tistih oseb, ki nikakor

ne sodijo v naso skupino, ki nimajo nase identitete. Kot abstraktnega

2% McKee, 2003, 40.

% Bistvenega pomena je tudi ugotovitev, da v vsakdanjem Zivljenju ne Zi-
vimo nekaksnih fiksnih identitet, ampak dozivljamo - kar je tudi v skladu
z logiko dinamiénega, kontinuiranega Zivljenja - identifikacijo. A Ze sam
pojem identifikacije sugerira, da v tem polju ne prevladuje neka esen-
cialna, vnaprej dana vsebina, ki jo z nagim rojstvom zgolj zbudimo “iz spa-
nja”, ampak da gre za neprestano redefiniranje samega subjekta, za
njegovo neprestano umescanje v neki identitetni kontekst, v neko
“zgodbo” o “njegovi” identiteti. Da je identifikacija zgolj neprestano ne-
gotova, “tezavna” in vselej malo neuspesna pot v oblikovanju identitete,
kaZe 7e sama mogo¢na ideoloska “masinerija”, ki z vseh plati “opozarja”
in vzpostavlja v posameznikih zavest o njihovi lastni identiteti. Zakaj je
treba v oblikovanje identitete vloZiti toliko energije? Sklep bi lahko bil na-
slednji: ravno zato, ker identiteta ni “vrojena”, samonikla oz. na kakrsen
koli nadin esencialna entiteta, je brez “dela” ni mogoc&e vzpostaviti (Pra-

protnik, 1999, 153).
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pojma se namre¢ identitete drzi razlika, ki se je je na videz mozno resiti
z operacijo negacije, torej po znanem obrazcu A = A in A # B, ki ne-
sporno kaZe na to, da so “neprimerni, nepravi” posamezniki nujni in
celo “konstitutivni za vzpostavitev identitete.**

Ko torej govorimo o pripustitvi v posamezne skupine, se nujno v
problematiko vkljuéijo oznadevanja in kategorizacije. Sebe in druge
ljudi namre¢ hitro uvrséamo pod posamezne oznacbe, nalepke, ki jih
razvija sodobna kultura in ki so skoraj vedno nekaksne binarne opo-
zicije v slogu: moski : Zenska, bel : érn, normalen : patoloski, pravi :
nepravi, heteroseksualen : homoseksualen. Za zadnjo distinkcijo je
sploh zelo znadilna njena zgodovinska in kulturna pogojenost.

Kategorije torej niso dane vnaprej, niso naravne enote, ampak
se vzpostavljajo s samim izjavljanjem; lo¢evanje med naturo in kul-
turo je tipi¢na ¢loveska lastnost, tudi opredeljevanje mej med nor-
malnim in patolo$kim vedenjem, lodevanje na “prave” in “neprave”,
na “ustrezne” in “neustrezne” posameznike je tipi¢no ¢loveska de-
javnost. Poimenovanje nekaj ljudi z nekak&no oznako takoj rodi tudi

neko “zamisljeno skupnost”.** Lahko bi rekli, da so taksne katego-

31 Ce upostevamo, da je za doloditev identitete potreben nekdo, ki ni A,
nam povsem simptomati¢no postane vpragljiv tudi sam A. Kajti slednji
nima utemeljitve v ni¢emer izven sebe; sklicuje se na golo tavtologijo.
Toda ravno zato seveda konstruira tisti B (Praprotnik, 1999, 152-153).

82 Zamisljene skupnosti je sicer naslov zelo vplivne knjige Benedicta An-
dersona. Tu nam na pomo¢ lahko priskoé¢i tudi Alain Badiou, ki glede ne-
varnosti doloCevanja identitete “za vsako ceno” pravi naslednje: “In
konéno, skupnost, kolektiv sta neimenljivo politike: vsak poskus ‘politiéno’
poimenovati skupnost pripelje do pogubnega Zla (kot je razvidno tako iz
skrajnega zgleda nacizma kakor tudi iz reakcionarne rabe besede ‘Fran-
cozi’, katere ves namen je, da preganja ljudi, ki tu bivajo, z arbitrarno ob-
dolzZitvijo, da so ‘tujci’). Tisto, za kar nam gre, je splodno nacelo: Zlo je
takrat, to je, v pogojih resnice, v tem, da hocemo za vsako ceno izsiliti ime-
novanje neimenljivega. Prav v tem pa tudi je nacdelo katastrofe” (Badiou,
Etika, Analecta, Problemi 1/1996, letnik XXXIV, Ljubljana, 1996, str. 65.)
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rizacije in poimenovanja performativna dejanja v éisti obliki, saj res-
niéno same vzpostavljajo realnost, o kateri govorijo. Omenjeno
misel je smotrno nekoliko natan¢neje pojasniti. Medtem ko je tra-
dicionalni sociologki pristop opredeljeval govor kot neko vrsto vira
“skrite” realnosti, kot so vrednote, odnosi in verjetja®®, sodobne teo-
rije poudarjajo, da je govor v veliki meri performativen, saj ne zrcali
in orisuje neodvisne realnosti, ampak je funkcionalni element v
samem socialnem procesu. Performativna “realnost” se vzpostavlja
na nacin “samouresnicujole se prerokbe” oz. deluje kot iluzija. V
svojem znanem konceptu “the self-fulfilling prophecy” Merton®*
poudarja, da se lahko napaéno, a $iroko razsirjeno verjetje v praksi
potrdi, toda ne zato, ker je resni¢no, temve¢ zato, ker zadosti ljudi
verjame (oz. se vede), (kot) da je to resniéno. Ko je torej neka “real-
nost” vzpostavljena, je posamezniki ne dojemajo veé kot realnost,
ki je bila ustvarjena zgolj z nekimi besedami, ampak kot nekaj, kar
je od nekdaj Ze prisotno. Bistvo performativne realnosti je zgo$&eno
opisala tudi Jelica Sumié Riha: “Ta ‘zmerom Ze dana realnost, na
katero se performativ nanasa in ki jo je sam ustvaril, je zanazajski
udinek samega performativa.”®®

Lepota tovrstnih kategorizacij pa je v tem, da jih povsem nekri-
tiéno posamezniki prepoznavajo in jih s tem “za nazaj” legitimirajo,
podelijo jim status realnih kategorij, nekaksnih “naravnih” kategorij.
Kategorije, “skupine”, narodi postanejo to, na kar domnevno pre-
tendirajo, Sele takrat, ko jih (in &e jih) posamezniki prepoznamo.®®
%% Turner, 1974, 213.
%% Merton, 1968.
* Sumi¢ Riha, 1988, 22-23.
% V zvezi s tem inverznim procesom, s procesom konstruiranja “resnice”
od posledice nazaj k vzroku, bi lahko omenili precej podoben primer vna-
zajskega prepoznavanja, ki je, Ceprav vzet iz precej oddaljenega problem-
skega polja, lahko pouden primer vsakdanjega samoumevnega razumevanja
dogodkov, ljudi ter Eloveskih “stvari”. Navajamo Marxov primer, ki prikazuje,
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Vsaka iznajdba kategorije seveda takoj vklju¢i tudi seznam “tipi-
¢nih” lastnosti pripadnikov te kategorije.

Kategorizacija pa je v konéni fazi tudi diskurzivna osnova za di-
skriminacijo. Diskriminacija je praksa, ki zadeva individualne sub-
jekte in omogocda neenake moZnosti za zaposlitev, zasluzek,
pozornost policije itd. In éeprav je obicajno tako, da so posamezniki
ali posameznice tisti, ki so podvrzeni konkretni diskriminaciji, pa
je utemeljevanje takih praks skoraj vedno dano v terminih neke
predpostavljene skupine, v katero naj bi prizadeti posameznik sodil.
To hkrati pomeni, da je stereotip, ki ga kultura konvencionalno
pripne na skupino, apliciran tudi na posameznika. Stereotip je lahko
izrazen kot nekaksen niz “zdravorazumskih” predpostavk, ki jih kul-
tura obsega, a jih redko izraza (na glas). Navedimo primer: Ne mo-
remo je zaposliti, saj je mlada porocena zZenska, ki bo imela otroke.
V tem primeru oseba ni percipirana kot samostojna individualna
oseba s svojimi izkugnjami, vrlinami, dokazanimi in preverjenimi
sposobnostmi. Namesto tega se ji pripne nalepka, ki je znacilna za
mlade porolene Zenske. Oznadi se s posebnostjo skupine, ki ji dom-
nevno pripada; ne ocenjuje se ona, ampak se vrednoti kot pripad-
nica skupine. Skupine, kot so mlade poroéene Zenske ali imigranti,
so imaginarni, socialno konstruirani koncepti. Termin skupina pa
je instrument za izvajanje take diskriminacije. Imigranti naenkrat
postanejo specialna in deviantna skupina samo zato, ker smo si iz-
mislili besedo za to skupino. Ko govorimo o Slovencih, je podobna
situacija, saj je edini namen tega izraza pogosto v tem, da posamez-
niki ali mediji obkladajo nekatere posameznike z nalepkami “tujci”.

Problemati¢nost se dobesedno rojeva skupaj s posameznimi kate-

kako proces “vselej Ze” omogo&a vnazajske udinke refleksijskih oznak: “Take
refleksijske opredelitve so sploh stvar zase. Ta ¢lovek je npr. kralj le zato,
ker se drugi ljudje obnasajo do njega kot podlozniki, oni pa obratno mislijo,
da so podlozniki zato, ker je on kralj” Marx, 1961, 69.
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gorizacijami, s samim poimenovanjem posamezne kategorije ljudi.
Posamezniki s samim poimenovanjem/uvrséanjem v skupino/ka-
tegorijo pa lahko postanejo e isti hip predmet sumnicenj.

Do 19. stoletja homoseksualci denimo niso obstajali. Seveda je ob-
stajala spolnost med moskimi in spolnost med Zenskami, a to jih ni
naredilo za homoseksualce. Homoseksualci so se “rodili” sele takrat,
ko so iznasli besedo zanje. In od takrat se jim pripisuje “problema-
ti¢en, odklonski, nenaraven” znacaj. Tovrstno poimenovanje lahko
razumemo kot izrazito performativno dejanje, saj s samim poime-
novanjem postane “vidno” in “problematiéno”, kar je bilo prej ne-
vidno in neproblematiéno. Besede imajo torej lahko tudi mo¢, in
sicer v smislu, da izpostavijo “znaéilnosti”, ki so bile dotlej nepo-
membne, sam akt poimenovanja torej vzpostavi novo kategorijo, s
tem pa tudi zna&ilnosti nove kategorije. Kot pravi McKee,*” se na-
lepke, ki jih “apliciramo” nase in na soljudi - podobno kot drugi tek-
sti - zelo razlikujejo od ene do druge kulture. Nobena nalepka in
kategorizacija ne izraZa preproste realnosti; nalepka ali kategorija

Sele vzpostavlja realnost, o kateri sama govori.

5. Kako si izbrati “pravo” identiteto in ali ta sploh obstaja?
V sodobni druzbi je postavljen pod vprasaj tudi sam status nalepk
(= identitet), ki smo jih posamezniki do nedavnega sprejemali kot
nekaj samoumevnega. Taksni in drugacéni priro¢niki za uspesnejde
in sreénejde Zivljenje nam nenehno dopovedujejo, da se je treba
otresti klasi¢nih identitetnih vzorcev in prepricanj, da mora vsak
posameznik na novo premisliti svojo identiteto, torej premisliti, ka-
teri identitetni markerji v zadostni meri izrazajo njegovo “pravo” Zi-
vljenjsko orientacijo. Postmodernisti¢na filozofija nenehno opozarja

na dejstvo, da so identitete prosto lebdece entitete, ki jih lahko po-

57 McKee, 2003, 41.
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ljubno menjavamo, z njimi trgujemo, zlasti pa lahko sami dolo¢amo
ustrezajo¢e nam identitete. Kot smo Ze zapisali: niso identitete to,
kar usmerja na8a zivljenja in ¢emur bi se morali posamezniki “pri-
legati”, temve¢ posamezniki sami doloéajo, katere identitete bodo
prepoznali za relevantne.

Identiteta je - tako vsaj ugotavljajo Stevilni raziskovalci - izjem-
nega pomena za mentalno zdravje. Ob tem je tudi tezko prezreti tra-
dicionalne ugotovitve, po katerih sta manko medsebojne socialne
primerjave med posamezniki in pomanjkanje pripadnosti skupini
klju¢na dejavnika za ogroZanje mentalnega zdravja posameznikov.
Skratka; po eni strani so navzoéa moc¢na gibanja, ki propagirajo po-
sameznikovo osvobojenost od najrazli¢nejsih identitetnih spon, po
drugi strani pa so navzoca tudi staliséa, po katerih je “sidranje” v
identiteti in nekolik&na mera pripadnosti skupini nujna za zadovo-
ljiivo vsakdanje Zivljenje. Posameznik je tezko prosto lebdec. Trditev
lahko postavimo $e ambiciozneje: ali si sploh Zeli biti prosto lebde&?
Vsakdanja potrogniska druzba in izjemen izbor razli¢nih zivljenjskih
usmeritev po naSem mnenju odliéno ponazarja zgolj deklarirano,
ne pa resniéno “osvobojenost” od vnaprej predpisanih identitet.
Klasiéne trde identitetne konstrukte posamezniki v veliki meri za-
vracajo, a jih obenem aktivno nadomes$¢ajo prav z bujnim produci-
ranjem novih “Zivljenjskih stilov”, prakti¢nih filozofij, z ume&c¢anjem
v razli¢na nova religijska gibanja. Neko¢ je bila identiteta ned-
voumni in dokonéni druzbeni “proizvod”. Vpraganje “Kdo sem?” je
imelo spric¢o ustaljenega druZbenega reda zelo majhno vlogo. Kot
ugotavlja Charles Taylor, neko¢ ljudje niso govorili o “identiteti”,
pa ne zato, ker je ne bi imeli (kar mi imenujemo tako), ali zato, ker
te niso bile odvisne od prepoznavanja, ampak zlasti zato, ker je bila
ta preveé neproblemati¢na, da bi jo sploh tematizirali kot tako.*®
Danes je vpradanje “Kdo sem?” nadvse aktualno, izhod iz tovrstne

% Taylor, 1994, 34 v Praprotnik, 1999, 31.
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zadrege pa se ponuja s pomod¢jo deklarirano svobodno izbranih zi-
vljenjskih stilov, ki so v preteZni meri vselej Ze uokvirjeni v posa-
mezne paradigme.

V sodobni druzbi je prepoznavanje skupinske identitete, ki bi ji
posameznik lahko (domnevno) pripadal, vitalnega pomena za men-
talno zdravje. Alan McKee ugotavlja, da so obcéutki “izolacije”, ano-
nimnosti in manka socialne integracije pomembni dejavniki
samomorilnosti pri mladih ljudeh. Kako torej osmisljamo svoje bi-
vanje, svoje identitete, kak§ne pomene pripisujemo tudi povsem ba-
nalnim aktivnostim, niso abstraktne filozofske tematike, temveé
imajo zelo realne uéinke.*®* Nasa aktivna konstrukecija pomenov, ki
jih pripisujemo stvarem, ljudem ali dejanjem, doloca tudi nase po-
Cutje, nas bolj ali manj optimisti¢ni pogled na svet. Morda bo kori-
stno, e si zopet pomagamo z nekaj mislimi Marka Avrelija:

“Ce ti kaka stvar vnanjega sveta povzroda muko, ni ta stvar
vzrok tvojemu nemiru, temvec tvoja sodba o njej. A na tebi je,
da lahko svojo sodbo vsak &as v kraj deneg. Ce pa te trpinéi tvoje
osebno razpoloZenje, kdo ti brani popraviti tvoje nazore?” (Mark
Avrelij, 1997, 112.)

“Ne vznemirjajo nas dejanja ljudi - saj delajo, kakor jim ve-
leva njihova razumska sila -, temve¢ nase domneve. Opusti torej
le-te in ne sodi, kot da je kaka re¢ ne vem kaj hudega, pa bo jeza
tudi 8la” (Mark Avrelij, 1997, 144.)

Zgornje misli lahko prikazemo tudi v nekoliko drugaéni perspe-
ktivi in zapiS§emo naslednje: Ljudi, odnosov, predmetov, dogodkov
nimamo radi zato, ker so tako lepi, prijetni, enkratni, izjemni. Taki
postanejo zato, ker jih imamo mi radi, ker jim mi pripiSemo pomen
lepega, prijetnega, enkratnega, izjemnega. “Isto stanje stvari” lahko
- kot smo Ze zapisali - interpretiramo na zelo razli¢ne nacine. In ée

%% McKee, 2003, 42.
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se navezemo $e na lingvistiko, lahko poudarimo, da tudi besede
same na sebi (konec koncev) ni¢ ne pomenijo. Poleg tega, da imajo
slovniéni pomen, so besede vedno prevledene Se z dodatno kon-
kretno zivljenjsko izkugnjo, s pomocjo katere interpretiramo besede.
“V resnici nikoli ne izgovarjamo besede in ne sliSimo besede,
ampak sli§imo resnico ali laz, dobro ali zlo, pomembno ali nepo-
membno, prijetno ali neprijetno. Beseda je vedno zapolnjena z ideo-
losko ali Zivljenjsko vsebino in pomenom.”*°

Podobno kot pri pravkar omenjenih procesih poénemo tudi z
identitetami, ki so - odkar smo “reSeni” tradicionalnih identitet -
vselej predmet trgovanja. Po eni strani si posamezniki prizadevamo,
da si lastimo izbrane identitete, po drugi strani pa identitetne ka-
tegorije uporabljamo tudi kot nekaksne vodnike pri nasih odnosih
s soljudmi. Zlasti zahodne kulture so vklju¢ene v nenehen proces
kreiranja “nas” in “njih”, v natan¢no opisovanje pripadnikov “nase”
skupine in so¢asno izlo¢evanja posameznikov, ki niso “kot mi”. Te-
zimo celo k temu, da interpretiramo identi¢no obnaSanja pripadni-
kov “nage” in “njihove” skupine na bistveno drugacen nacin. Isto
stanje stvari, denimo brutalen vojaski spopad s civilnimi Zrtvami,
se potem opisuje z razliénimi pojmi in s tem mehdéa ali krepi po-
membnost samega dejanja: pokol se tako lahko opredeli tudi kot

“kolateralna $koda” vojne.**

6. Katere identitete torej proucevati?

Doslej smo ob8irno pojasnili “pogajalski” in “nikoli koncani” status
identitet. Tovrstno zavedanje o nikoli zares doseZeni identiteti, h
kateri stremimo, moramo imeti vklopljeno tudi v primeru, ¢e se lo-
timo konkretnega proucevanja oz. analiziranja posameznikove
identitete.

“® Bahtin, 1980, 77, v Praprotnik, 1999, 52.
“! McKee, 2003, 43.
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SkuSajmo kar takoj odgovoriti na vpraanje, zastavljeno v na-
slovu poglavja. Katere identitete so raziskovalno relevantne? Pri
analiziranju posameznikove pripadnosti neki identiteti se nikakor
ne smemo zadovoljiti s stalis¢em, da imajo ljudje pasivno, vnaprej
doloceno (= predpisano) oz. latentno identiteto, ki nato povzroca
“obéutke” ali dejanja, temveé moramo identiteto razumeti na iden-
tifikacijski in “pogajalski” nacin: ljudje teZijo k neki identiteti ali pa
jo (aktivno) zavracajo.* Pri analizi posameznikove identitete zato
ne smemo izhajati iz apriornih stalis¢, torej domnevati, da ima po-
sameznik te ali one identitete. Prav tako ni smotrno, ¢e pri¢nemo
analizo z vnaprej$njim “tradicionalnim” seznamom identitet,*® ki
jih Zelimo nato v tekstu ali govoru posameznika odkriti. Posamez-
niki sprejemajo in po drugi strani zavracajo posamezne identitete
na razliéne in zelo nepredvidljive naéine. Seveda ljudje iscejo
pomo¢ in oporo tudi v bolj tradicionalnih in klasi¢nih identitetah,
kot je denimo nacionalna, religiozna, spolna identiteta. V&asih
oporo ali izgovor i8¢ejo celo v seksisti¢nih identitetah, kot je npr.
namerno vzpostavljena distinkcija med ‘gospodiéna’ in ‘gospa’ ali
pa distinkcija med ‘dekle’ in ‘poro¢ena Zenska’, denimo v primeru,
ko Zeli oseba sama izpostaviti svoj status nevezane osebe, ¢e torej
sku8a opozoriti na lastno “dostopnost”.

Raziskovalci ugotavljajo, da lahko participante v interakcijskem
govoru relativno natan¢no kategoriziramo v $tevilne socialne iden-
titete, tudi v tiste, ki se navezujejo na starost, raso, spol, religijo, so-
cialni razred, poklic, druZinska razmerja, geografske regije,
institucionalne okoli$éine, izobrazbo, in jih lahko opredelimo tudi
glede na interakeijske aktivnosti, v katerih so udelezeni. Konverza-

cijska analiza (angl. conversation analysis) se omejuje na endogene

“2 Antaki, Widdicombe, 1998, 2.
*% S terminom “tradicionalno” razumemo klasi¢ne identitete, kot so na-
cionalna, spolna, religiozna, razredna identiteta.
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orientacije participantov, kot so izrazene v njihovih interakeijah.
Konverzacijska analiza opisuje, kako sami participanti ustvarjajo
socialne identitete, ki so relevantne znotraj njihovih interakeij. Ra-
ziskovalca David Greatbatch in Robert Dingwall sta se v élanku
“Talk and Identity in Divorce Mediation” odloéila uporabiti oba pri-
stopa, da prikazeta, kako se diskurzivne identitete, ki jih aktivno
ustvarjajo participanti, lahko vsak trenutek spreminjajo, ob tem pa
pokaZeta Se, da te identitete lahko omogodijo, da postanejo skozi
govor dobro vidne tudi vedje socialne identitete. V prispevku sta
pokazala, kako se tako diskurzivne identitete (govorec, naslovljenec,
obtoZenec, nagovorjena oseba, nenagovorjena oseba) kot vedje so-
cialne identitete lahko v govoru vzpostavijo za relevantne. Analizi-
rala sta situacijo sestanka v procesu lo¢itvene mediacije. Pri tem
ilustrirata, da lahko participanti vklju¢ujejo tudi multiple identitete,
in to celo simultano, in da se te identitete lahko spremenijo celo
znotraj produkeije enega samega konverzacijskega koraka (angl.
conversation turn). Najprej pokaZeta, kako so diskurzivne identitete
platforma za veéje socialne identitete, nato pa, kako so druge ma-
kroidentitete vkljucene z osredotocenostjo na topiko pogovora.
Podobno ugotavlja Derek Edwards,*® ki v konkretnem primeru za-
konske terapije ugotavlja, kako pari v svetovalnici stratesko upora-
bljajo oznaditve, s ¢imer skusajo pozicionirati sebe in druge ljudi.
Ljubimkanje denimo poimenujejo s terminom poletni flirt, osebo, s
katero so imeli razmerje, pa poimenujejo s terminom dekle, ne pa
Zenska, kar “zniZuje” status osebe, pa tudi pomen samega zunajza-
konskega razmerja. Poimenovanja se stratesko uporabljajo tudi v
primeru, ko denimo moz Zeni oéita njene no¢ne izhode s prijatelji-
cami, ki jih sam poimenuje s terminom “dekleta”. Zena po drugi
strani izpostavi, da je $lo za noéne izhode s porodenimi Zenskami, s

¢ Greatbatch, Dingwall, 1998, 121.
*5 Edwards, 1998, 26-30.
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¢imer skusa izpostaviti njihov status in njihovo odgovornost, pa
tudi opozoriti na to, kaj se je dogajalo na teh noénih izhodih; da so
zenske govorile o vsakdanjih stvareh, denimo o otrocih, da skratka
ni $lo za “problemati¢no” obnasanje oz. da so “izvajale” tip dejav-
nosti, ki je ustrezen statusu/kategoriji poroc¢enih Zensk.

Vsekakor drZi, da posamezniki “stratesko” uporabljajo identi-
teto; kadar jim prinasa bonitete/odobravanje/socialno glorifikacijo,
bodo izpostavljali tudi pripadnost identitetam, ki so jih Se pred

nekaj trenutki morda zavradali.*® Tovrstne identitete vsekakor zah-

¢ Véasih posamezniki stratesko uporabljamo/posredujemo informacije o

starosti, s ¢imer (nehote) reproduciramo tudi (starostne) stereotipe, ki so

osnova za ageizem, to je za diskriminacijo (neenako obravnavanje oseb)
na podlagi (kronologke) starosti.

PRIMER: Se vedno imam zelo natrpan urnik in hiter zivljenjski ritem, ce-

prav imam 83 let.

- Gre torej za povezavo dveh argumentacijsko nasprotno usmerjenih stav-
kov, kar - sintaktiéno gledano - izraza veznik deprav.

+ V tem primeru nam govorec govori nekaj pozitivnega o sebi. Ceprav
imeti natrpan urnik ni nié posebnega za mnogo ljudi, pa v povezavi z
razkrivanjem informacije o starosti (83 let) izpostavi stereotip o klasi-
¢nem ugasanju aktivnosti na stara leta. Svojo aktivnost oseba tako na-
redi za obéudovanja vredno. Ta tip razkrivanja je disjunktivna izjava, saj
je tipi¢no pri¢akovanje o 83-letnici v opoziciji (disjunkeiji) z njenim ob-
nasanjem. Rezultat je krepitev lastne integritete - konkretna oseba se
$e vedno dobro upira staranju.

Te funkcije ohranjanja integritete na ravni razkrivanja starosti so zanimive

iz veé razlogov: prvi¢, te funkcije razkrivajo, da je starost pravzaprav ne-

kaksen vir, ki ga lahko uporabimo na vsaki to¢ki konverzacije, da za3¢i-
timo/okrepimo integriteto. Starost se ne razkriva zelo pogosto, ampak se
razkriva na “strate$ki” nadin - takrat ko je to potrebno ali ugodno za po-
sameznika. Drugié, funkcije razkrivanja starosti (kot pojasnjevanje slabega

sploénega pocutja ali kot varovanje integritete) leZijo na isti domnevi o

procesih staranja. Obe strategiji sta zasnovani na poslusaléevem razu-

mevanju in verjetju v normativno povezanost med starostjo in zdrav-
jem. Ce naslovnik taksnih izjav ne bi verjel v povezanost med starostjo in
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tevajo nao pozornost. Se enkrat pa moramo opozoriti, da identitete
zahtevajo naSo pozornost, ¢e jih omenjajo ali gradijo sami posamez-
niki, ¢e jim torej posamezniki pripiSejo pomembnost, ¢e se aktivno
orientirajo k partikularnim identitetam. Se posebno moramo biti
pozorni v primeru, ko posamezniki aktivno izpostavljajo identitetne
markerje v interakeiji, tudi ée teh identitetnih podatkov ni nihce ek-
splicitno zahteval od njih oz. niso nujni za razumevanje interakeije.

Identitetam torej ne moremo pripisovati pomembnosti kar samim
na sebi in jih tudi ne smemo razumeti dobesedno. Katere identitete
torej zasluZijo naso pozornost? Vsekakor tiste, h katerim se v svojem
govoru ali z neverbalno komunikacijo orientirajo sami posamezniki,
torej tiste identitete, ki jih za relevantne prepoznavajo posamezniki

. .y . v . . . 47
sami, tudi &e niso na nasem raziskovalnem “seznamu” identitet.

6.1 Identitete v govoru

Raziskovalei, ki proucujejo konverzacijsko analizo, med drugim sku-
$ajo ugotoviti, kako se realizirajo v govoru tudi partikularne identi-
tete, in pojasniti, kako je identiteta nekaj, kar je uporabljeno v
govoru. Identiteta predstavlja segment rutin vsakdanjega zZivljenja,
posamezniki pa jo predstavljamo v neposredni konverzaciji. Te ra-
ziskave se navdihujejo v sploSnem etnometodoloskem duhu, ki ra-
zume socialno Zivljenje kot nekaksno delo, ki ga izvajajo ljudje.
Znana je ugotovitev Harolda Garfinkla, da je socialno Zivljenje ne-
prestano prikazovanje posameznikovega razumevanja tega, kar se
dogaja. Identitete v skladu s tem pogledom ne smemo razumeti in
zdraviem, bi bile te nesmiselne. Obstaja pa neugodna posledica takénih
strategij za stare ljudi. Uporaba takénih izjav in strategij je sicer koristna
zanje kot posameznike, toda hkrati te krepijo negativne percepcije o starih
ljudi na splo&nejsi ravni. Kadar stari ljudje recejo, da “jim gre kar dobro za
njihovo starost”, sami sicer ué¢inkujejo kar v redu, hkrati pa potrjujejo mne-

nje, da je visoka starost slaba (Ryan, 2007).
*7 Antaki, Widdicombe, 1998, 13-14.
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jo obravnavati kot pojasnjevalni “vir”, ki ga raziskovalei vleéemo s
sabo na teren in ki nam pomaga razumeti interakeijo, ampak mo-
ramo identiteto razumeti kot topiko, ki zahteva raziskovanje.

Ko smo enkrat na “terenu”, moramo videti posameznikovo iden-
titeto kot njegov prikaz pripadnosti posamezni kategoriji. Prav tako
lahko ugotovimo, da je lahko vsak posameznik uvrséen v razliéne
kategorije. Interes raziskovalca je npr. v tem, da ugotovi, katere iden-
tifikacije posameznik zares uporabi, katere znacilnosti nosi takdna
identifikacija, katerih identitet posameznik ne izpostavlja ali jih celo
(implicitno) zamol&i. Identitetne kategorije in njene znadilnosti je
mogoce ugotoviti samo v razumevanju, ki ga izraZa sam posamez-
nik. Clanstvo v neki kategoriji je lahko pripisano/zavrnjeno, pri-
znano/nepriznano, prikazano/ignorirano.*® Ljudje tudi organizirajo
svet v posamezne kategorije in te kategorije uporabljajo. Ce osebe
A, B, C in D opiSemo kot “posadka”, jih poenotimo v skupino in jim
pripiSemo znadéilnosti, ki se obiéajno pripisejo taksni skupini. Te
osebe so lahko pilot, stevardesa, kopilot, vsi pa imajo atribute po-
sadke - vljudnost, vednost o varnosti v zraku ipd. Ce te iste ljudi
opredelis kot Britance, jim omogo¢i§, da gredo skozi t. i. British im-
migration checks. Posameznik je lahko torej pripadnik neskonénega
stevila kategorij, vsaka kategorija pa implicira, da ima ta posameznik
ustrezne lastnosti. Obstaja pa pomembna lastnost: ne samo da ka-
tegorije implicirajo lastnosti, ampak te lastnosti implicirajo katego-
rije. Nekomu, ki izraza neke lastnosti ali ki se mu pripisujejo neke
znadilnosti, bodo pripisali, da je ¢lan kategorije, s katero se obic¢ajno
te lastnosti povezujejo. Ce se obnasamo na posebno vljuden naéin,
nas bodo morda imeli za stevarda; ¢e imamo slovenske dokumente,
nas bodo imeli za Slovence, ée uporabljamo izrazje, ki je znacilno za
akademski svet, nas bodo (morda) imeli za intelektualce.*®

8 Antaki, Widdicombe, 1998, 2.
*® Antaki, Widdicombe, 1998, 3-4.
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V analizo je pomembno vkljuditi le tiste identitetne kategorije,
ki jih ljudje sami opredelijo za relevantne oz. h katerim se ljudje
aktivno orientirajo, skratka identitetne kategorije, ki jih v svojem
govoru omenjajo sami posamezniki, in tiste kategorije, ki so pro-
ceduralno pomembne in vplivne pri njihovi interakeiji. Make rele-
vant/orient to sta dva terminoloSka elementa konverzacijske
analize, ki si ju je vredno zapomniti. Konstrukeija identitete je torej
v rokah participantov, ne pa v nasih rokah.*® Posamezniki so
skratka tisti, ki predlagajo, predstavljajo, prikazujejo, da je neka
identiteta relevantna za analizo, oni so tisti, ki doloéijo, katera iden-
titeta je “relevantna” za dejanje, ki ga analiziramo. Oni so tisti, ki
opredelijo nekaj kot pomembno, kot bistveno v interakeiji. Ljudje
so torej tisti, ki se na nekaj orientirajo kot na pomembno, bistveno,
Zivo v dani situaciji, pa ¢eprav tega ne povedo na glas. Na neko iz-
javo se lahko orientirajo na razli¢ne naéine: kot da je bila trditev,
vprasanje, Sala itd. Njihovo konkretno orientacijo ugotovimo na
podlagi njihove reakeije.’* Vsekakor je pomembna posameznikova
orientiranost na pojav ali izjavo, ne pa, kaj “v resnici” ta izjava go-

vori. Pomemben je odnos posameznika do pojava/izjave, kaksen

50 Antaki, Widdicombe, 1998, 4-5.

°! Na skoraj vsako izjavo se orientiramo na Ze omenjeni dialoki nadin,
bahtinovsko reéeno, razumemo jo kot nekaj pozitivnega/negativnega, kot
vabilo, kot kritiko/pohvalo ipd. Ce oseba A izjavi: V nedeljo bo soncno,
oseba B pa: Moram se uditi, je verjetno vsakomur ta dialog povsem razum-
ljiv, éeprav oseba B na dobesedni ravni ne “reagira” na osebo A. Hkrati
tudi krsi sodelovalno naéelo, kot ga je formuliral Grice. Gre za posredna
govorna dejanja, pri cemer oseba A izvaja govorno dejanje vabila, oseba
B pa izvaja govorno dejanja tipa zavrnitev vabila. Na podlagi reakcije
osebe B je tudi jasno, da je oseba kljub indirektnosti povsem jasno razu-
mela izjavo osebe A kot vabilo, zato je na enako posreden naéin zavrnila
vabilo. S svojo reakcijo (“Moram se uéiti”) je potrdila, da razume izjavo kot
vabilo, vendar ga zavrada. Njena reakcija tudi kaZe na to, kako se je orien-
tirala na izjavo, izjavo osebe A je razumela kot dejanje vabila na izlet.
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pomen pojavu/izjavi pripiSe posameznik in kako se orientira na to
inicialno izjavo.*?

Kljuéna je tudi ideja Emanuella Shegloffa, ki pravi oz. predlaga,
da analiziramo neko identiteto samo v primeru, Ce je videti, da ima
ta identiteta nekatere vidne uéinke na to, kako se bo interakcija po-
sretila. Neko osebo opredelimo s posamezno identiteto Sele, ko
imamo dokaze, da je njeno vedenje v skladu s to identiteto.

Navsezadnje se moramo tudi zavedati, da je, ko smo enkrat v sen-
zorni orbiti druge osebe (ko nas druga oseba zazna), vse, kar naredimo,
bistveno in pomembno za drugo osebo. Vse, kar poénemo, je signal.
To velja tudi za konverzacijo, ki je sestavljena iz relativno regularnih
struktur, za katero so znacilni t. 1. prilezni pari (angl. adjacency pairs,
denimo vpraganje/odgovor), prekinjanja, preklopi topike. Konverzacija
je tako zapletena in polna razli¢nih regularnosti, ki jih morajo uposte-
vati udelezenci, da nekateri sedaj upostevajo Schegloffovo priporoéilo
in govorijo o t. 1. talk in interaction, ne pa o konverzaciji. Ta kot da pre-
ve¢ spominja na nenamensko in neorganizirano pocetje.>®

Pri analizi konverzacije in analizi identitet, ki jih posamezniki
izraZajo v govoru, se lahko zastavlja naslednje vpraSanje: kako
vemo, da je neka stvar (beseda, izraz, pridevnik, ki ga je nekdo upo-
rabil v interakeiji) v resnici identitetna kategorija ali pa “funkecio-
nalna” znacilnost neke kategorije identitete? Kako lahko vemo, da
je fraza “zanima me, ali Ze imate Zivljenjsko zavarovanje” v resnici
tipi¢na znaéilnost kategorije ljudi, ki jih imenujemo “zavarovalni
agenti”. Nekateri raziskovalci bi dejali, da to vedo zato, ker so sami
pripadniki kulture, ki producira taken tip govora, in bi bili s to ra-
zlago poteseni - drugi pa ne. Zato se nekateri raziskovalci osredo-
toCajo striktno na tip analize, kot jo je predlagal Schegloff. To
pomeni, da proucujejo tisto, kar je o¢itno v samem razvoju interak-

52 Antaki, Widdicombe, 1998, 5.
5% Antaki, Widdicombe, 1998, 5-6.
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cije. Seveda je res, da raziskovalci ne morejo iz svoje glave izklopiti
svoje sploéne razgledanosti in vedenja o obravnavani kulturi. A tudi
¢e vidimo nekaj kulturno domacega v samih podatkih, je to samo
prva informacija, povrsinski obris. Toda skusati moramo zlasti ugo-
toviti, kaj identiteta pomeni za posameznike, ki jo izraZajo. Verjetno
lahko hitro ugotovimo - na podlagi svoje kulturne kompetence -
identitetne kategorije, vendar pa moramo predvsem skusati ugoto-
viti, kako neko kategorijo uporabljajo sami posamezniki. Razisko-
vanja identitet torej ne smemo zaceti z nekih apriornih izhodisé ali
domnev o tem, katere identitete imajo posamezniki, ampak dejan-

. . . . .1 - 54
sko opazovati, v kaj se “zataknejo” sami posamezniki.

7. Identiteta kot delovanje posameznikov, ne kot bivanje
posameznikov

Pri proucevanju identitet je pomembno, da za¢nemo spremljati in
opazovati govorcevo lastno razumevanje svoje identitete, opazovati
tiste znake oz. indekse pripadnosti identiteti, ki se kaZejo skozi nji-
hove pragmati¢ne akcije. Ko se denimo posamezniki odloéijo, da se
organizirajo v skupino, njihovega delovanja ne vodi nujno kaksna
Ze obstojeda in vsem prepoznana podobnost, ampak jih lahko vodi
novo, izvirno delovanje. Primer: v francosko govoreci srednji oli
(high-school) v Kanadi so dijaki raznolikih lingvisti¢nih, rasnih in
etniénih identitet formirali “multikulturno” skupino, ki je svojo
identiteto zasnovala na etnorasni raznolikosti in na skupnem od-
porniskem mladostnem slogu, znanem pod imenom hiphop. Tak$no
socialno skupinjenje je torej proces, kjer ne gre toliko za odkrivanje
ali prepoznavanje podobnosti, ki Ze obstajajo (na podlagi katerih bi
vzpostavljali skupinsko identiteto), ampak gre za invencijo podob-
nosti, pri demer se skusajo zmanj3ati razlike.>

5% Antaki, Widdicombe, 1998, 9-14.
5% Bucholtz, Hall, 2003, 371.
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Ceprav taksno identitetno delo pogosto skuda zabrisati razlike
med pripadniki neke skupine, pa gre lahko tudi za obraten proces, ¢e
denimo skuSajo posamezniki poudariti razlike med pripadniki ene
skupine in druge skupine. Taksne identitetne politike tudi pogosto
skusajo “varovati” pravice pripadnikov svoje skupine.*® Taksna per-
cepcija skupne identitete pogosto potrebuje nekaksno kontrastno
ozadje - tak3en kontrast najlaze daje obcutek druga¢nosti, druga¢no-
sti drugega, ki je pozicioniran v opoziciji do tistih, ki so socialno kon-
stituirani kot isti. In res, veliko $tudijj o jeziku in identiteti poroca in
ugotavlja, da se najdejavnejse in najbolj trdoZive formacije socialno
pomembnih identitet pojavljajo v kontekstu percipirane (zaznane)
heterogenosti, ne pa toliko v primeru homogenosti.*” Heterogenost
bolj zahteva poseg v podobo identitete, saj Ze sama heterogenost ne-
posredno dokazuje, da so ljudje razliéni in morajo torej vloziti veé
dela, da ustvarijo videz skupne (homogene) identitete.

Razliénost pogosto implicira tudi hierarhijo in skupina z vedjo
modjo obicajno vzpostavi vertikalni odnos, obi¢ajno na nacin, ki je

ugoden zanjo. Taksno ideologko rangiranje omogoca identiteti mo-

°¢ Kot primer lahko navedemo varstvo manjsin, ki nujno priznava posebne
znadilnosti pripadnikov manjsine. Kaj sproZi takna logika, ki ima seveda
lahko zgolj dobronameren cilj, tj. osvobajanje posameznika iz primeza ve-
¢ine? V imenu priznavanja skupinskih znacilnosti in v imenu njihovega
varstva predpisuje, kaj naj bi bilo “dobro” za pripadnike skupine, kar pa je
seveda v temeljnem protislovju z osnovno zahtevo sodobnega razumeva-
nja medéloveskih razmerij, ki pravi, da nikomur ni mogode predpisovati,
kaj naj bi bilo zanj “dobro”, saj se varstvo v tem primeru spremeni v nava-
den teror. Institucionalizirana strpnost do skupine potemtakem lahko po-
stane institucionalizirana nestrpnost do ¢&lanic in ¢lanov te skupine.
Mo¢nik navaja znan primer t. i. jezikovnega zakona v Quebecu, ki je go-
vorcem angle$&ine dopus&al, da obiskujejo angleske $ole, frankofonskim
govorcem pa predpisoval, da morajo obiskovati francoske ole (Moénik,
1994, 160-161).

7 Bucholtz, Hall, 2003, 371.
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¢nejSe skupine, da postane manj opazna oz. manj prepoznana kot
skupina s specifi¢no identiteto; dominantna skupina zato sebe kon-
stituira kot nekakéno normo, od katere se drugi razlikujejo.*® Tipi-
Cen primer, Cetudi nekoliko zastarel, je dojemanje mogkih kot
neopredeljene kategorije, ki velja za normo. Po drugi strani pa so
zenske, zlasti v medijskem diskurzu, pogosteje specificirane kot po-
sebna kategorija. Pri konstrukeiji “specifi¢nega” statusa Zensk, ki
so bile (in v¢asih e vedno so) definirani in zato podrejeni spol, pa
v veliki meri sodelujejo tudi specifi¢ne jezikovne rabe.

Lingvist Roger Fowler®® (1991) tako opozarja na prekomerno lek-
sikalizacijo Zensk: obstaja precej ve¢ izrazov za Zenske kot za moske,
kar indicira, da kultura razume zenske kot posebno kategorijo s po-
sebnimi znadilnostmi, kot da imajo Zenske nekaksen abnormalen
status: veliko izmed teh izrazov je spolno vsiljivih, bodisi da imajo
tendenco po dehumanizaciji, trivializaciji ali pa oznacujejo posedo-
vanje osebe (Zena, spremljevalka). Kadar so Zenske reprezentirane
z eksplicitno seksualnega zornega kota, imajo éasopisi na voljo ne-
skon¢no Stevilo izrazov za oznacevanje Zensk in njihovih atributov
- to je prekomerna leksikalizacija. Zlasti v razliénih druzabnih kro-
nikah, opisih druzabnih dogodkov in pri poroéanju iz podobnih si-
tuacij, so Zzenske predstavljene na zelo poljuben, sproséen nacin,
pogosto s termini spolnih stereotipov. Prekomerna leksikalizacija
vzpostavlja podobo izjemnega, posebnega spola, saj ima lahko
samo tako izjemen spol tako veliko pridevnikov, opisov ipd. Bral-
Ceva diskurzivna kompetenca pa bo tem bralcem sugerirala, da ve-
&ine od teh izrazov ni mogode povezovati z moskim spolom. Ce
obstaja tako velika razlika v koli¢ini opisovanja Zensk in mogkih,
lahko to pri bralcih vzbudi vtis, da gre v primeru Zensk za spol, ki
oéitno odstopa od “nevtralne”, torej moske populacije. Tu Fowler

58 Bucholtz, Hall, 2003, 372.
5° Fowler, 1991.
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seveda opozarja, da ni nujno, da so taksni opisi diskriminacijski ze
po intenci ali po svoji lingvistiéni formi. Bistvo je v tem, da pogosto
ponavljanje izrazov, ki implicirajo en in venomer isti spol, utrjuje
distinktivne spolne kategorije in ustvarja vtis, kot da so te distink-
cije nekaj normalnega. V tem primeru vidimo performativni ué¢inek
konstrukcije identitete, saj Sele prekomerna leksikalizacija vzpo-
stavi vtis o “posebnem” spolu, ki odstopa od mogkega. Ob tako
obilni karakterizaciji enega spola pa se za nazaj vzpostavi vtis, kot
da je taksna leksikalizacija nekaj naravnega, da “iregularnost” ali
“nenavadnost” Zensk Ze “po naravi” producira za te Zenske vec iz-
razov. V resnici pa smo ve¢ izrazov za Zenske in njihove dejavnosti
iznasli ljudje sami.

Ena od vedéjih Sibkosti doslejdnjih raziskav o identiteti je tudi
domneva, da so identitete lastnosti ali oznacbe posameznikov oz.
skupin, ne pa lastnosti situacij. Korelacijski pristopi k jeziku in iden-
titeti, npr. v sociolingvistiki, pogosto povezujejo razmerje med upo-
rabo partikularnih lingvisti¢nih oblik s partikularnimi tipi govorcev.
Veliko raziskav znotraj variacionisti¢ne sociolingvistike ne dom-
neva zgolj tega, da je jezikovna raba na neki ravni distinktivna,
ampak tudi, da so taksne prakse refleksivne. Tradicionalne socio-
lingvisti¢ne domneve torej bazirajo na stalic¢u, da tovrstne jeziko-
vne prakse odsevajo socialne identitete. Kot pravilno ugotavljata
Mary Bucholtz in Kira Hall v svojem pronicljivem ¢lanku Language
and Identity, drzi prav nasprotno: tovrstne prakse konstituirajo so-
cialne identitete. Poleg tega pa moramo opozoriti, da so identitete
nelocljivo navezane na (komunikacijska) dejanja. Identitete se vzpo-
stavljajo s komunikacijo in v komunikaciji, v posamiénih dejanjih.
Torej se identitete ne porajajo v ljudeh, tudi niso vpisane v njihovih
genih.®® Identitete se lahko preklapljajo in na novo kombinirajo v

% Mary Bucholtz in Kira Hall kondenzirano to zapiseta na naslednji naéin:
identity inheres in actions, not in people (Bucholtz, Hall, 2003, 376).
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drugih okolis¢inah. Ta dinami¢na perspektiva je skratka v nasprotju
s tradicionalnim pogledom na identiteto, ki to razume kot enotno,
nedeljivo in kot trajno psihologko lastnost ali socialno kategorijo.®*
Identitete se torej vzpostavljajo v samih dejanjih in niso fiksirane v
kategorijah, ki bi jih ljudje od nekdaj posedovali.

Identiteta je v novejsi lingvistiéni antropologiji torej razumljena
kot rezultat jezikovne rabe, ne pa kot analitiéni zacetek raziskave.
Zato je treba jezik razumeti kot socialno semioti¢no akeijo. Zato tudi
tradicionalne identitetne kategorije niso v sredi$éu analiz. Semio-
ti¢nega postopka torej ne zanima identiteta kot nekaksen niz fiks-
nih kategorij, ampak se usmerja na identifikacijo kot neprestan

. .. ey s 62
socialni in politiéni proces.
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RENATA SRIBAR, VALERIJA VENDRAMIN®

Raziskovanje skozi feministiéno etiko?

Izvleéek: Prispevek uvaja v slovenski znanstveni prostor nekatere
poudarke feministi¢ne etike in feministiéne epistemologke tematiza-
cije odgovornosti v znanosti. Ob tem ponuja v nadaljnjo obravnavo
lastne inovativne in druge novejse sintagme, kot so “multinormativ-
nost raziskovanja”, “intersekcijski pristop k znanstveni samoumesti-

1«

tvi”, “znanstveni pohlep” in “feministi¢na objektivnost z odmikom”.
Kot izhod iz u¢inkov birokratizacije raziskovanja in slepega znanstve-
nega gona avtorici najdeta moZen odgovor v zdruzevanju nekaterih
zahtev sodobne feministi¢ne etike in nacel/tez feministi¢ne epistem-
ske odgovornosti, antropoloskega emiénega pristopa in feministi¢no
sociologke intersekcijske perspektive. Ker razbirata manko moralne
samorefleksije v feministiénih raziskovalnih in akademskih zdruzbah,
v zakljuéku formulirata feministi¢ne eti¢ne smernice. Tako poleg me-
todoloske resitve za moralno samorefleksijo v samoumestitvi razi-
skovalke predlagata v obravnavo in privzemanje tudi dejavnike
moralnih medosebnih odnosov v znanosti, s katerimi je moZno trans-

cendirati manj ugodne razmere raziskovanja.

! Dr. Renata Sribar je zasebna raziskovalka na podro&ju antropologije in so-
ciologije in docentka za antropologijo. E-posta: renata.sribar@guest.arnes.si.
Dr. Valerija Vendramin je vi§ja znanstvena sodelavka na Pedagoskem in-
Stitutu v Ljubljani. E-posta: valerijavendramin@pei.si.

2 Clanek je nadgradnja prispevka na 2. posvetu Komisije za zenske v zna-
nosti “Neenakosti v znanosti: spolni, etniéni in drzavljanski vidiki” (Uni-
verza na Primorskem, Fakulteta za humanisti¢ne §tudije, 7. 3. 2012), ki sta
ga avtorici predstavili pod naslovom “Zenske kot moralni subjekt in objekt
znanosti”. Za pomemben prispevek k refleksiji se na tem mestu zahvalju-
jeva psihoanalitiku dr. Matjazu Lunacku.
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Kljuéne besede: moralna drza, znanstveni gon, intersekeijski pri-
stop k znanstveni samoumestitvi, feministiéna epistemologija, od-
govorni diskurz v znanosti, nevednost

UDK: 17.03:305

Research through Feminist Ethics

Abstract: The paper introduces into the Slovenian scholarship
some accents of feminist ethics and a feminist epistemological ap-
proach to responsibility in science. It encourages further discussion
of novel syntagms, including the authors’ own innovations, such as
‘multinormativity of research’, ‘intersectional approach to scientific
self-positioning’, ‘scientific greed’, and ‘feminist objectivity with a
distance’. A counter-measure against the bureaucratisation of re-
search and the blind scientific drive may be achieved by combining
demands of contemporary feminist ethics with the principles/the-
ses of feminist epistemic responsibility, the anthropological emic
approach, and the feminist sociological intersectional perspective.
Detecting a lack of moral self-reflectivity in the feminist communi-
ties of research and academe, the paper concludes by articulating
some feminist ethic guidelines. Thus its contribution is of double
value: in addition to a methodological solution to moral self-reflec-
tivity in the self-positioning of the woman researcher, the paper
suggests discussing and applying some factors of moral interper-
sonal relations in science, which may empower women researchers
to transcend their less favourable research conditions.

Key words: moral attitude, scientific drive, intersectional approach
to scientific self-positioning, feminist epistemology, responsible

discourse in science, ignorance
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1. Je subjekt, ki uvaja etiéni diskurz, subjekt morale?
Utrjevanju lastne moralne drze v skladu z refleksijo Joan Copjec s
Kantom pripada strukturno mesto.®> Potemtakem moralna drZa ni
nujno speta z romantizirano predstavo o zoperstavljanju korumpi-
ranemu svetu in korumpirani raziskovalni sferi - in prav tako ni
nujno izziv za vzpostavljanje ciniéne distance. Mesto moralne in-
stance, ¢etudi ga je treba Sele oblikovati, je potencialno vedno ze
tu. Umesca se kot niSa - na tem mestu je marketingki izraz povsem
primeren, saj gre za druzbeno pogodbo branjevskega znacaja: do-
kler obstaja govor o morali, poguba ni nujnost in zloraba moéi se
lahko nadaljuje. Obenem ima moralno izjavljanje potencial za pri-
krivanje kapitalskih, politiénih in profesionalnih zlorab. Uveljavlja-
nje moralne perspektive torej samo po sebi ni garant druzbene
spremembe; ni zagotovila, da sta izrekanje moralnih sodb in nacel-
nost drZze utemeljeni v subjektiviranju skozi eti¢ne zapovedi.

Pendant odnosa med vladajo¢im vrednotnim sistemom korum-
piranosti in eti¢nim/moralnim diskurzom je odnos med vladajoco
in feministi¢no etiko. Cetudi slednja izhaja iz kritike tradicionalne
in tiste sodobne etike, ki utemeljuje spolno hierarhijo,* ne spreminja
poudarkov privilegiranih eti¢nih refleksij. Potemtakem s feministi-
¢no etiko ostajamo v enklavi, scela izven razseZnosti agency, nepo-
srednega delovanja, ¢etudi se nanaSamo na nase lastno polje, polje
znanstvenega raziskovanja. U¢inki etiénih zadrzkov so omejeni, naj-
nazornej$i primer njihove neuéinkovitosti je genska manipulacija.
Znanost ni zmozna misliti tega, kar jo Zene. Ideja o slepem znan-
stvenem gonu (drive), ki vsej znanstveni racionalnosti navkljub
grozi s (samo)unicenjem, je latentno neprestano prisotna. Slavoj
Zizek primerja nezmoznost znanosti, da bi razumela in racionalno
¥ Copjec, 2002, 173.

“ Primarno per negationem definicijo feministi¢ne etike povzemamo po
Jaggar, 2001, 528.
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upravljala sebe (torej smeri razvoja, zagone in odmike, tudi s pred-
postavljanjem Skodljivih uéinkov), s poloZajem analizirane osebe,
ki sicer zmore privzeti konstatacijo o tem, kaj jo Zene, kot logi¢no
trditev, ne more pa je vkljuéiti in utelesiti, torej je pripoznati kot sebi
lastno, specifiéno.” Morda opis najbolje zadene naravo realnega v
obravnavanem kontekstu s pojasnilom o umanjkanju spomina.®
Vemo, kaj naredi atomska energija (tako upostevaje problem skla-
diséenja jedrskih odpadkov in nesre¢ v nuklearkah kot tedaj, ko je
uporabljena za neposredno destrukcijo), a tega ne zmoremo ustre-
zno vkljuéiti v energetsko razvojno politiko, kajti aktualna in poten-
cialna destrukeija ni ali ne more biti nasa obla zavestna izkusnja
ali kolektivna predstava: z njo povezana groza je prevelika.

Kar povezuje vednost z naravo gona, kot poglobljeno razume Zi-
kovo interpretacijo Matjaz Lunaéek, ni sam mehanizem sublimacije
gona, ki jo je zvabilo polje znanstvenega raziskovanja, temve¢ njen
delni neuspeh. V skladu z Lunackom je vzrok tega obramba, tj. pot-
laditev gona, ki se izrazi z regresijami v sublimaciji - vednosti’ (Ge
vednost razumemo kot napredovanje ¢loveskega uma). Obenem je
ta nesublimirani, potlaceni gon, ki se zaradi procesa (delne) sublima-
cije veZe na raziskovalno delo, tisto, kar nas upogne in prisili, da se
podrejamo nemogoéim pogojem znanstvenoraziskovalnega dela do
samodestruktivnih razseznosti tako na ravni sebstva kot delovne
sfere.! Navidezno racionalne odloéitve o podreditvi aktualnim biro-
$Zizek 1997,
® Prav tam.

7 Matjaz Lunadek je v tekstu povzeto misel razvil v osebnem pogovoru z
Renato Sribar, 22. 3. 2012.

& Problemsko podroéje, ki ga odpiramo, je kompleksno in razpira vrsto
novih tem; moZnost za nadaljevanje razprave na tej tocki vidimo zlasti v
odnosu med gonom in Zeljo (na tem mestu gre podrejanje nesmotrnim

birokratskim zahtevam v raziskovanju tudi na rovas Zelje po statusu,
vplivy, denarju in ne le gonski usodi v produkeiji vednosti), pa tudi v na-
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kratskim zapovedim v imenu moZnosti za raziskovanje paradoksno
vodijo (zaradi hiperprodukeije in drugih uéinkov zapovedane tekmo-
valnosti) k slabsi kakovosti znanstvenoraziskovalnega ustvarjanja.
Zdaj ko smo se tako uvodoma umestili v kritiko vpragljivega nor-
miranja kakovosti znanstvenoraziskovalnih izdelkov ter podredlji-
vosti raziskovalk in raziskovalcev birokratskim zapovedim, lahko v
nadaljevanju razi§¢emo razseznosti moralne drze v znanosti s per-

spektive feministi¢ne etike, epistemologije in metodologije.

2. Feministi¢na etika kot refleksivni preobrat

2.1 Od oblasti in uzitka k nujam in normam

Refleksije v obmodju vladajoce etike se dogajajo z oblastnih pozi-
cij oz. so v domeni pripoznanih filozofskih in sociologkih usmeri-
tev in izvirajo z etabliranih akademskih pozicij. V nadaljevanju
mescanske eti¢ne tradicije vzdrzujejo osrednji pomen koncepta
uzitka, tradicionalni eti¢ni koncept ugodja pa je reinterpretiran v
odnosu do uzitka (tako je denimo specifiéno razumljen tudi v
opredelitvi uZitka “kot ugodja v realnem”®). V skladu s prioriteto
uzitka v vladajocem diskurzu o etiki ugotavljamo, da je (diskurzi-
vna) telesnost, vpeta v razprave o etié¢nem, statusno marginalizi-
rana in Zrtvovana za ekscesno naravo uzitka in transcendence
potrebe in ugodja.*® Kulminacija pojmovanja uzitku podvrzenega
in v uzitku zlorabljenega telesa v okviru etike je psihoanaliti¢na
predstava histericarke, ki mejo med Se sprejemljivim in zanjo eti-
¢no nesprejemljivim svetom postavi s svojim telesom; da bi to

mejo dejansko zaznamovalo, mora biti trpede v mazohistiénem

nasanju na znanstvenoraziskovalno produkcijo bi bilo treba preizprasati
Zizkov antagonizem med vednostjo in interpretacijo.

°Veé o Lacanovi opredelitev v Sumié-Riha, 2002, 33.

19 Za kratek vpogled v tovrstna etiéna pojmovanja gl. predhodno nave-
deno delo Jelice Sumié-Riha, 2002, 56, 103, 105 ff.
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uzitku, pohabljeno, mrtvo ali prisotno v svojem izginotju s prizo-
ris¢a."* V nasprotju s tematizacijo Zelje in kontroverznosti uzitka
pa eti¢na razprava o potrebah ni aktualna in je subvertirana.*?
Toda prav ti dve mesti etiénega diskurza, telesnost in odzivnost
na to, kar druzbeno-kulturno okolje konstituira kot normo nujnega
za (dostojno) prezivetje, markirata feministiéne etiéne refleksije.
Gre za poudarke, ki so, ¢e jih primerjamo z vladajoéim trendom
razprav o etiki, radikalno drugaéni. Cetudi je ugodje v zadovoljitvi
subjektivnega znacdaja in ¢etudi telesna ali psihosomatska nuja
variira z ozirom na subjektivnost v okviru nekaterih $irsih okoli-
§¢in, pa gotovo te oblikujejo norme v opredeljevanju pomanjkanja.
Diskurz ¢lovekovih pravic, v katerem so feminizmi (kljub nekate-
rim kritikam) utemeljeni, izhaja iz teh civilizacijsko in druzbeno-
kulturno spremenljivih norm.

Psihoanaliti¢no obravnavanje zavisti kot podstati, na kateri se
utemeljuje zahteva po druzbeni praviénosti, je zaradi normiranja
oziroma meje mankov redukcionistiéno. Tolmaéi se na individualni
in medosebni ravni kot obcutenje agresije do osebe, ki je zadovo-
liena in ki uziva.'® Vir zavisti sicer lahko razbiramo v ne(z)moznosti
zadovoljitve in uZivanja preko danega objekta, obenem pa ne mo-
remo mimo druzbene funkcije zavisti. Druzbeno-kulturno okolje so-
konstituira “predmete pozZelenja” in vladajoée naéine zadovoljitev.
Zavest o privilegiranih in deprivilegiranih v obmoé&ju ugodja in Ze-
lenega modusa uzitka je konstitutivni element zavisti; ni zavisti
brez vednosti o druzbenem odtegovanju in neodzivnosti na hotenje

po alternativnih virih, ki bi omogoéili zadovoljevanje druzbeno nor-

™ Za opisano vlogo Zenskega telesa v eti¢nih investicijah gl. Copjec, 2002,
124.

2 Na to pristajata obe navedeni avtorici. GL Sumi&-Riha, 2002, 52; Copjec,
2002, pog. “Sour Justice, or Liberalist Envy”.

3 Tako Copjec, 2002, 160-161, 166.
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miranih potreb po eksistencni varnosti in socialni vklju¢enosti. Ali
ni mozno, da bi zadovoljitev v tem (utopi¢nem?) okviru pospremil
rekonstruiran uzitek? Mar izpostavljena problematika ni podobna
problemu mazohisti¢nega zenskega uzitka, ki je vpisan v vladajoco
druzbeno-kulturno vlogo Zensk, pri éemer pa je oitno, da mikroo-
kolja, ki omogoéajo drugaéno umestitev zensk, strukturno doloce-
nega Zenskega mazohistiénega uzitka ne jemljejo zares niti na
refleksivni niti na empiriéni ravni?

Ce se vrnemo na podro&je znanosti, predhodna argumentacija
vodi do pomisleka o sistemskih in institucionalnih pogojih in
virih raziskovanja. UpoStevanje raznolikosti kariernih usod in ra-
ziskovalnih intenc, kakor se te izraZajo skozi znanstveno perspe-
ktivo, metode, teme in navsezadnje tudi eti¢ni referenéni okvir, bi
moralo voditi k decentralizaciji obstojeéega znanstvenorazisko-
valnega sistema in pluralnosti institucionaliziranih oblik razisko-
vanja. Ni nujno, da bi samosvoj izhod iz te globalne trzne na-
ravnanosti znanstvenega raziskovanja na drZavni ravni pomenil
tudi manj prodorno znanost. Obenem pa je gotovo, da bi prilag-
odljiv, multinormativen znanstveni rezim zaznamovala veéja znan-
stvenoraziskovalna ob¢Zutljivost za znanstvene perspektive, vizije

in t. i. objekte raziskovanja.

2.2 Izhodis¢e za refleksijo o metodoloskem prispevku

Feministiéna etika se spocenja v sistemsko marginalizirani in kom-
pleksno strukturirani druzbeni skupini, ki tudi v svojih znanstve-
noraziskovalnih in akademskih razseznostih ni zaznavno vkljuéena.
To velja prav tako v primerih, ko so usmeritve in konceptualizacije
v feministiéni refleksiji privzete v vladajo¢i znanstveni trend. Ob-
¢utljivost in modrost v razumevanju druzbenih hierarhij, ki se izra-
zata v konceptih, kot je denimo t. i. etika skrbi, nista dejavnika

veéjega vpliva na refleksivni razvoj sodobne etike; razbirata se kot
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manjsi, “Zenski” prispevek.'* Obenem pa obéutljivost za skupinsko
ali individualno drugo/drugega v feministi¢nem etiénem diskurzu
ne zaobjame samih feministiénih zdruzb, e te niso objekt oziroma
prejemnice dobrin feministi¢ne etike v obliki aplikativnega pro-
grama. Ceprav je skupinski feministiéni subjekt eti¢nega diskurza
razumljen skozi problematiko tezkih razmer za delo (strukturno
omalovazevanje), se tematizacija sodelovanja in medsebojne odvis-
nosti nanasa na samo uvajanje novih konceptov v eti¢no reflek-
sijo,"® ne pa na medosebna razmerja feministk v raziskovalni in
akademski sferi.

Tudi praksa ne pri¢a o vedji kolegialnosti oziroma z etiko za-
znamovanih odnosih v raziskovalnih skupnostih, ki same sebe ra-
zumejo kot feministiéne. Osebni moralni drZi najpogosteje
postavlja mejo vladajoéi rezim znanstvenoraziskovalnega in aka-
demskega dela. Vendar je mozno uveljavljati nacela feministi¢ne
etike skozi razvoj metodologije. Ob upostevanju sodobnih spo-
znavnih in raziskovalnih pristopov se nudi v metodi¢no rabo zdru-
Zevanje intersekcijske perspektive s samoumestitvijo raziskovalke
(ali raziskovalca) v raziskovalnem procesu (intersekeijski pristop
k samoumestitvi). Razmislek o kompleksnih razmerjih moéi omo-
goca temeljitejSe samorazumevanje v raziskovalnem postopku, ki
doloéa tudi odnos do raziskovalnih tem in t. i. objektov. Ob tem
velja upostevati kot vir neenakosti in diskriminacije tudi razisko-
valni ali akademski status in - kot Ze nakazano - moralno narav-
nanost raziskovalke/raziskovalca (to glede na vladajoco vrednoto
tekmovalnosti brez skrupulov pomeni oviro v moznostih in reali-

zacijah priloznosti).

' Etika skrbi je mestoma edina pripoznana smer feministiéne etike, tako
je denimo v interpretaciji Nathana Nobisa, 2005.
% Gl. Jaggar, 2001, 537.
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3. Odgovorni diskurz v znanosti kot navezava na
vprasanje etike
3.1 Epistemska odgovornost?
Ob tem lahko naénemo podobno vprasanje $e z druge strani, na-
mreé kako govoriti o odgovornosti, o odgovornem diskurzu v zna-
nosti (ali obstaja, v kak§nem obsegu, kako ga misliti) in skozi optiko
feministi¢ne teorije zacrtati neko druga¢no videnje znanstvenih
moznosti in omejitev. Zanima nas kompleksno vpradanje znanosti
v feminizmu in s tem razkritje nekaterih (pogosto) nevidnih ali pri-
kritih druzbenih in simbolnih procesov, ki so del produkcije in ko-
rupcije znanstvene vednosti. Izhajamo iz feministi¢nega dela kot
pomembnega ali nujnega pri odpiranju prostorov epistemske mo¢i
in privilegijev ter pri teoretiziranju epistemske odgovornosti.*®
Epistemsko odgovornost razumemo predvsem kot pozornost do
feministi¢nih razmislekov in zahtev - tj. kot stvar nasprotovanja pa-
ternalisti¢nim, prisvojitvenim, kolonialisti¢nim, izklju¢ujoéim in dru-
gim zatiralskim na¢inom spoznavanja ali oblikovanja vednosti.*”
Da pa epistemsko odgovornost, odgovornost v znanosti, sploh
lahko uvedemo, moramo doloéiti svoj okvir in problematizirati ne-
katere pojme ali predpostavke. Ob tem moramo naceti vprasanje ob-
jektivnosti. Ce namreé znanost v skladu s tradicionalno definicijo
spoznavnega postopka samo razbira to, kar neodvisno od nje obstaja,
kar éaka, da bo spoznano, ¢e vidi svet, “kakrSen je v resnici”, potem
tovrstna odgovornost v znanosti ne more biti aktualna. Ce pa vza-

memo, da spoznavajoli subjekt ni zunanji druzbenim razmerjem,

'8 Townley, 2006, na ve¢ mestih.

Y Prav tam, 37. Tule velja omeniti tudi odgovornost v jeziku kot eno od
pomembnih nalel feministi¢ne znanosti, saj tudi izbira besed v znanstve-
nih praksah razkriva neenakosti in jih posledié¢no tudi ohranja (Bleier, nav.
po Bug, 2000, 234). (Zavedamo se, da bi bilo treba “feministi¢no znanost”
e problematizirati.)
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ampak ga ta razmerja konstituirajo, da politi¢ne vrednote niso izklju-
Zene iz pridobivanja in oblikovanja vednosti, ampak so (lahko) epi-
stemsko pomembne, da vednost ni zrcalo “zunanjega” sveta, ampak
jo konstruirajo druzbene prakse,'® je stvar seveda drugacna. Ce tota-
lizirajode trditve o znanstveni avtoriteti zavrnemo, potem pojem ob-
jektivnosti morda res postane izmuzljiv, a kljub temu ne naklonjen
relativizmu in sprejemanju vseh vednostnih trditev po vrsti. Realnost
ni neodvisna od nasih raziskovanj, a realnost tudi ni stvar mnenja,
temveé stvar materialnih posledic to¢no doloc¢enih rezov (to¢no teh
rezov in ne kakénih drugih), ki so narejeni v tkanini sveta.*®

O¢itno je, da ta teza ni protiznanstvena in ni namenjena diskre-
ditaciji znanosti na splo$no. A mnogi/-e so, kot se zdi, ponotranjili
tak pogled na znanost, da je zanje nasprotovanje objektivizmu
enako nasprotovanju znanosti, §e ved, namesto da bi svet ué¢inko-
vito spoznavali/-e z znanostjo - kot menijo -, mec¢emo pesek v oci
s tovrstnimi umisleki.?® Kot kaze, je vendarle treba ponoviti: me-
nimo, da znanost z vkljuéitvijo uvida, da vsa vednost nosi odtise
skupnosti, ki jo ustvarja, samo pridobi, in da jo imamo lahko za pre-
cej bogatejso ali denimo kompleksnejso kot le za objektivni odsev
neke singularne oziroma “naravne” realnosti. Toda ne gre za to, da
je vednost opcijska, ampak za to, da je tu neka specifi¢nost, ki je ne
*® Campbell, 2004, 14.
¥ Kot pravi Donna Haraway v svojem videnju knjige Barad, K. (2007).
Meeting the Universe Halfway: Quantum Physics and the Entanglement
of Matter and Meaning, Durham in London: Duke University Press (gl.
zadnjo platnico).
%% Giere, 1999, 3. Ta del se je zdelo potrebno umestiti v prispevek spri¢o
pogostega nerazumevanja (hotenja ne-razumeti), ki ga teza o “drugac¢ni”
objektivnosti in odgovornosti vzbudi pri marsikom, ki naravoslovne zna-
nosti vidi kot popolnoma loéene od teh “umislekov” in nerelevantne, celo
nesmiselne. Mimogrede, tako Donna Haraway kot Karen Barad (gl. prejs-

njo op.) prihajata iz naravoslovnih ved, prva je zacela z biologijo, druga
ima doktorat iz fizike delcev.
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bi smeli pozabiti in ki zadeva nase interakcije s svetom.** Te so upo-
Stevane v doktrini objektivnosti, ki vklju¢uje epistemsko odgovor-
nost. Se ve¢, feministi¢no objektivnost bi prav lahko o¢rtali v okviru
razmerja med razdaljo oziroma odmikom in odgovornostjo. Donna
Haraway pravi, da ne potrebujemo “doktrine objektivnosti, ki oblju-
blja transcendenco, zgodbo, ki izgubi sledi svojih posredovanj prav
tam, kjer bi kdo utegnil biti za kaj odgovoren ..”?? Transcendenca
vseh meja pa pomeni tudi transcendenco odgovornosti (torej: po-
stati moramo odgovorni/-e za to, kako se nau¢imo gledati).
Potemtakem sledi posredovanj/vpisov omogodijo vzpostavitev
odgovornosti za rezultate in interpretacije dobljenih podatkov.?® V
skladu s tem se zavzemamo za druzbeno obcutljivo raziskovanje z
nujnim zavedanjem o potencialnih posledicah bodisi za nepo-
sredno vkljuéene v raziskovanje ali za skupine, ki jih raziskovanje
predstavlja oziroma jih zadeva (Donna Haraway bi vsem vpletenim
rekla oblastno diferencirane skupnosti). Feministke zanima projekt
taksne znanosti, ki ponuja ustreznejsi, bogatejsi, boljsi opis sveta,
da bi v njem Zivele v kritiénem, refleksivnem razmerju tako do svo-
jih praks dominacije kot tudi praks dominacije drugih®* (kar bi bil
ideal odgovorne znanosti). Opisi sveta v tem konceptualnem okviru
torej ne izhajajo iz logike “odkritja”, ampak iz zavedanja o druzbe-
nem razmerju “pogovarjanja, ki je obtezeno z oblastjo”,?® ter zave-

danja o interpretacijah in reprezentacijah, ki so del tega.

#! Haraway, 2000, 133.

#2 Haraway, 1999, 300, 304.

%3 Umescene vednosti so vpliven koncept feministi¢ne epistemologije, ki
ga je razvila prav Donna Haraway in ki govori prav o tem, da se sledi vpi-
sov raziskovalke/-ca ali znanstvenice/-ka naredi vidne. Za veé o tem gl.
Sribar in Vendramin, 2011.

?4 Haraway, 1999, 299.

%5 DPrav tam, 317.
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3.2 Znanstveni “videti vse”

Kot Se eno navezavo na problematiko odgovornosti v znanosti pa
vidimo tudi to, kar je Donna Haraway opisala kot sodobno “tehno-
logko gostijo”, v kateri vizualne tehnologije nimajo skoraj nobene
oéitne meje, ne v smeri mikro- ne makrokozmosa. Vse videnje po-
stane “nereguliran pohlep”,* tj. pohlep, ki ni povezan le z “videti
vse”, ampak tudi z militarizmom, kolonializmom, mogko nadvlado
.. A “0¢1”, ki so na razpolago v moderni tehnologki znanosti, razbi-
jajo vsako zamisel o pasivnem videnju, vsa o¢esa, tudi nasa organ-
ska, so aktivni percepcijski sistemi. Neskonéno mobilen vid*’ je
lahko tudi vizualni trik, ki preoblikuje razprave o objektivnosti: ¢e
feminizem vztraja pri uteleseni objektivnosti (ne nujno organski),
potem takSen vid kaZe v smeri razteleSenja, zaradi Gesar pritrjuje
tradicionalni doktrini neoznaéene objektivnosti.

Vprasanje, ki se nam tu zastavlja, je, ali naj znanost naredi nekaj
samo zato, ker je to mogoce narediti ali izpeljati - naj denimo ustvari
virus otrogke paralize iz umetnega genskega materiala (biotehnologija
tu daje - priznamo - zelo hvaleZne primere)?*® Iz tega seveda sledijo
nadaljnja vprasanja. Bi morala imeti znanost (ali ga nemara ima?) vgra-
jen sistem samonadzora in moralnosti? Je alternativa nasemu hotenju
oziroma hotenju znanosti (ve¢ in veé ter za povrhu in na koncu $e vec

v v v v Voo . . . 29
- aved Cesa? Vel vsega, predvsem pa veé mo¢i) “manj” ali “dovolj”?

26 Prav tam, 302.

?7Vid je privilegiran, a problematizacijo in primat tega ¢uta moramo pu-
stiti ob strani.

?® Dosezek Vincenta R. Racaniella in Davida Baltimora, nav. po Schmeck,
1981. Gl. pa tudi Atwood, 2011, 128 in nasl.

9K temu nas je spodbudila knjiga Margaret Atwood In Other Worlds. SF
and Human Imagination, v kateri nas spomni, da bi morda morali razmisliti
o naSem hotenju oz. hotenju znanosti po “ve¢”. Margaret Atwood omenja
nemara sporne primere “ponudbe” spremembe ¢loveka, kot so nanotehno-

logija, kriogenika, nekatere (ne vse!) oblike genskega inZeniringa.
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Alipaje znanost lo¢ena od teh skrbi, ki so stvar kasnejsih (tudi neznan-
stvenih) aplikacij, ki te znanstvene dosezke in ugotovitve lahko upo-
rabljajo (ali zlorabljajo) za dobro ali slabo, denimo jedrsko energijo ali,
e hocete, tudi kladivo - in pravzaprav sploh vse? Bi morale loiti dobre
znanstvene ovee od slabih kozlov predsodka in zlorabe?*® Torej: ali lo-
¢imo zlorabe znanstvenih dosezkov in znanstveni “pohlep” in nemara
e slabo znanost, ki bodisi po metodah bodisi po raziskovalni temi ne
ustreza nekim priznanim merilom? Menimo, da je tu teren zelo spolzek,
saj so tudi merila “dobre” znanosti histori¢no specifi¢na. So denimo
raziskave v razvoju orozja znanstveni pohlep, znanstvena zloraba ali
preprosto slaba znanost?*' Kaksna je tu vloga nevednosti?

V mnogih epistemologijah je nevednost razumljena kot odsotnost
vednosti ali informacij in dejstvo, da se je z nevednostjo mogoce spo-
pasti, jo odpraviti, ustvarja imperativ, da je tako tudi treba storiti. Fe-
ministiéne $tudije znanosti pa - nasprotno - razvijajo teorijo
nevednosti kot pomembne, instrumentalne ... in se upirajo globalni
devalvaciji nevednosti. Res, nevednost je v¢asih treba odpravljati, ne-
vednost je vCasih Skodljiva, a v nekaterih primerih nevednost poziti-
vno prispeva k epistemski odgovornosti in manko vednosti ni nujno
obzalovanja vredna epistemska pomanjkljivost.*” Nevednost je lahko
sama po sebi substancialna epistemska praksa.** Med vednostjo in

nevednostjo ni simetrije, nevednost ni negativni pol vednosti.

80 Haraway, 1999, 297.

®' Tu gre za primer, ko pride do (redkega) strinjanja predstavnikov/-ic
vseh ved. Navajamo po razpravi, ki je sledila prispevku na posvetu Komi-
sije za Zenske v znanosti, gl. zg, 2. op. So pa z vidika soglasja med vedami
tudi manj oéitni oziroma spornejsi ali dvoumnej$i primeri.

2 Townley, 2006, 38. Nevednost je seveda veé, kot zmoremo v okviru te
razprave tematizirati. Za vpeljavo v psihoanaliti¢no razdelavo nevednosti,
gl. Penley, 1992.

% Ki je lahko strukturna (kot npr. hotena nevednost). Gl. Alcoff, 2007, 39-
40, 47-48.
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Se ved, v tem okviru je ljubezen do vednosti, epistemofilija,** do
tocke kratkovidnosti zavrnjena, saj ta, epistemofilski model posta-
vlja kot ideal odstranitev nevednosti, ki zanemarja epistemsko od-
govornost, kar je v nasprotovanju s feministi¢nimi prizadevanji. Ne
gre za to, da je ljubezen do vednosti vedno slaba, ampak za to, da je
lahko obsesivna in omejujoca. Vse vedja vednost ni vedno dobra,
iskanje vednosti lahko vkljuéuje epistemsko neodgovornost, saj je
kot pravi cilj priznano le neomajno iskanje vednosti, torej tudi ved-
nosti, ki zatira, uniéuje, $koduje. Objektivisti in objektivistke bi naj-
brz rekli, da gre za slabo znanost ali (kasnej$o) zunajznanstveno
zlorabo, toda tu gre, kot kaZe, za razliko med razvojem in napred-
kom, med - ¢e temu tako reéemo - “militarizirano” znanstveno pro-

dukeijo in odgovornim diskurzom v znanosti.

4. Aplikacija feministi¢nih eti¢nih normativov v
raziskovalne (in akademske) feministi¢ne skupnosti
Alison M. Jaggar v sodobne zahteve feministi¢ne etike uvrééa temat-
sko 8iritev, ki rekonceptualizira normativno ¢lovesko izkugnjo in mo-
ralni subjekt. Avtonomija je razumljena kot “dosezek”, utemeljen v
kompleksnih materialnih in socialnih razmerah. Z vidika kolaboracije
Zensk z “mogkimi” strukturami se zastavlja vprasanje o naéinih “so-
cializiranja izbire” in “manipulacije s sporazumom”. V nasprotju z raz-
svetljenskim poudarkom na umu je feministi¢na etika “uteleSena” in
s tem vkljuéena tudi v ¢asovne in prostorske razseznosti.

Ceprav feministi¢na refleksija ni identi¢na z “Yenskim”,*® je Zen-

ske kot druzbeno-kulturno zaznamovan subjekt moralne refleksije

3¢ Cynthia Townley izraz uporablja po Lorraine Code. Gl. Townley, 20086, 53.
% Tudi feministi¢na epistemologija ne pomeni prouéevanja “%enskih” na-
¢inov spoznavanja (ne moremo enaditi “enskega” in “feministi¢nega”).
Zanjo je znadilna eksplicitna povezava z druzbenimi in politi¢nimi cilji iz-
boljdanja Zivljenja Zensk (Grasswick, Webb, 2002, 187), torej je cilj produk-
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treba razumeti kot eti¢no tvoren. Ob tem je obenem s spolno per-
spektivo pomembno (intersekcijsko) upostevati druge vire margi-
nalizacije, zlasti tiste, ki nastajajo na osnovi t. i. rase in razreda. Etika
skrbi v sodobnosti ne more biti razumljena tradicionalno, temveé
naj se vkljudi v razvoj etiéne refleksije z rekonceptualizacijo druz-
benega.*® Prenos navedenih dometov v prakso feministi¢nih razi-
skovalnih in akademskih skupnosti in na raven feministi¢ne
moralne osebne drZze do druge/drugega ni mozen brez nove per-
spektive, ki jo je vpeljala antropologija s konceptom “emic¢nega”.
Soéustvovanje in “virtualno” privzemanje perspektive druge/dru-
gega je razumljeno kot pomenski par eti¢nega v raziskovanju,®’ bi-
stvena razlika pa je v aplikaciji konceptov, emi¢na komponenta ne

“nadgrajuje” opojmljenj druge/drugega.®®

V luéi temeljnih usmeritev sodobne feministi¢ne etike in emi-
¢nega antropoloskega pristopa k raziskovanju zakljuc¢ujemo s smer-
nicami za vzpostavljanje moralnih odnosov v feministi¢nih
raziskovalnih in akademskih skupnostih. Prizadevanja po uposte-
vanju teh smernic bi hkrati pomenila tudi pomemben prispevek k
izboljSanju tako pogojev produkeije znanosti/pridobivanja vednosti
kot tudi pogojev za vkljucene ali vkljuéujoce se raziskovalke.

a) Poleg obstojeCega normiranega pisnega navajanja kolegic

spodbujati normo ustnega navajanja v vseh kontekstih, tudi

glede idej in ne le objavljenih del.

cija vednosti, ki bo uporabna pri uéinkoviti transformaciji ospoljene (ne
izkljuéno te) nepravi¢nosti in podrejenosti.

% Jaggar, 2001, 534-537.

%7 Za prakti¢no antropologko aplikacijo te perspektive gl. Vreder, 2010, 487.
% GL. spletno stran Jamesa Letta.
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b) Pri sodelovanju z mediji in v javnih nastopih promovirati ko-
legice in jih vpeljati v krogotok javnih (so)govornic.

c) Udejanjati in spodbujati branje tekstov kolegic, zlasti tistih,
ki izhajajo iz lokalnega okolja (na ravni drzave). Transparentno
vkljuéiti njihovo znanje na lastni refleksivni poti.

¢) Udejanjati in spodbujati medsebojno izmenjavo tekstov ali
podatkov o tekstih in drugih informacij iz raziskovalne sfere.
d) Pri oblikovanju raziskovalnih timov in izbiranju kandidatk za
akademsko delo upostevati Zensko kvoto s poudarkom na refe-
rencah, znanstvenoraziskovalnih in pedagoskih vizijah in spos-
obnostih Zensk. Pri tem naj se upo$tevajo pogoji njihovega
znanstvenoraziskovalnega subjektiviranja, obenem s sposob-
nostjo za eti¢no refleksijo in njeno aplikacijo v timsko prakso.
e) Vzpostaviti neformalno informacijsko mrezo o medsebojnem
citiranju, ki je zunaj domene mednarodnih citatnih baz.

f) Spodbujati kolegice, ki so dosegle vplivne polozaje v razisko-
vanju in akademski sferi, da nediskriminacijsko in po svojih
moceh pomagajo zenskam, zlasti feministkam, pri vklju¢evanju
v znanstveno sfero.

g) Vzpostavljati kulturo transparentnega in nehierarhi¢nega
medsebojnega sporazumevanja in emi¢nega odnosa, e pose-
bej v primerih ocitne sistemske in strukturne prikrajsanosti
kolegic.

h) Razvijati kulturo kriti¢ne samorefleksije v raziskovalnih in
akademskih razmerjih in kultivirano tovrstno izmenjavo mnenj.
1) Spodbujati uporabo spolno obé&utljivega jezika v znanstvenih
objavah in v formalnih in neformalnih konverzacijah (slednje v

okviru feministiénih zdruzb in §irse).
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Moskost in Zenskost v gorah.
Reprezentacija spolov v weimarskem
Bergfilmu

Izvleéek: Gorniski film (Bergfilm), ki se je kot Zanr izoblikoval v
Nem¢éiji weimarskega obdobja, je bil mnozicam in propagandi raz-
vijajoCega se Sporta namenjen kulturni produkt. Pogosto obtoZen
trivialnosti in pomanjkanja izvirnosti je ravno zaradi reproduciranja
stereotipov bogat vir reprezentacij spolov. V letih, ko so se razmerja
med spoloma pospeseno preoblikovala in je ravno Sport postajal
eno od pribezali§¢ tradicionalne moskosti, je film dal moZnost za
poudarjanje razli¢nosti mogkosti in Zenskosti.

Kljuéne besede: druzbeni spol, weimarski Bergfilm, alpinizem, zgo-
dovina, reprezentacije

UDK: 778.53:305

Masculinity and Femininity in the Mountains. Representations of

Gender in the Weimar Bergfilm

Abstract: The mountain film (Bergfilm), developed in Weimar Ger-
many as a distinct genre, was a cultural product targeted at a wide
audience and created with the aim to promote the developing
sports. It has often been charged with triviality and lack of origi-
nality, but it is precisely its reproduction of stereotypes that makes
the Bergfilm a rich source of gender representation. In the years of

accelerating changes in gender relations, when sport was becoming
! Anja Karnicar je raziskovalka na Institutu za civilizacijo in kulturo v Lju-

bljani in doktorandka na Fakulteti za humanisti¢ne §tudije v Kopru. E-na-
slov: anja.karnicar@ick.si.
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a refuge of traditional masculinity, ilm was a powerful means of
stressing the difference between masculinity and femininity.
Key words: gender, Weimar Bergfilm, mountaineering, history, rep-

resentations

Jr J Jr
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Sreéanje s $tirimi izbranimi filmi o gorah, ki so nastali v Neméiji v
20.1in 30. letih 20. stoletja, omogoéa veéplasten vstop v senzibilnost
in mentaliteto druzbe, v kateri so nastajali, s svojim osredotoce-
njem na $port/alpinizem, ki je (bil) Ze po svojem bistvu koncipiran
in organiziran kot mogka dejavnost, pa raziskovanju moskosti in
zenskosti daje bogato gradivo. Kako se z vstopom v “mogki svet”
transformira Zenskost? Kako vstop Zenske v ekskluzivnost mogke
druzbe in logiko “mogkih stvari” predrugaci moskost? Kako se to
kaze na filmu, ki je (bil) kljub navzoénosti zensk v produkeiji ve-
¢insko mogka domena?

V nadaljevanju analiziram reprezentacije Zenskosti in moskosti v
stirih filmih weimarskega gorniskega zanra: Der heilige Berg (1926),
Die weisse Héhle vom Piz Palii (1929), Der weisse Rausch (1931) in
Das blaue Licht (1932). Tri od $tirih je reziral Arnold Fanck, Cetrti je
nastal v reziji Leni Riefenstahl. Le v najzgodnejSem filmu je mogoce
najti izraZene ekspresionisti¢ne elemente, ki so nemskemu filmu ti-
stega obdobja zagotovili mednarodno priznanje in ugled, pa vendar
so bili tudi gornigki filmi zelo gledani tako v Nemdiji kot v tujini -

nekateri so bili predvajani tudi v slovenskem prostoru.’

2 Prim. Slovenski list, leto LXVI, §t. 289, 20. 12. 1933, str. 3.
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Zgodovinski orientirji

Proucevani filmi so bili posneti v Nemciji v ¢asu weimarske repu-
blike, po izgubljeni vojni, v kateri je imela drzava dva milijona padlih,
poleg tega pa se je ubadala s pomanjkanjem osnovnih Zivljenjskih
potreb&éin in tudi z nasprotujo¢imi si politi¢nimi (in (para)voja-
gkimi) silami, ki so si prizadevale prevzeti oblast, z razo¢aranim
besom mnozic ob podpisu versajske mirovne pogodbe, po franco-
sko-belgijski zasedbi Porurja pa e s hiperinflacijo. Razmere so se
uredile sele leta 1924, ko sta bila uvedena nova valuta in novi sistem
pladevanja reparacij. Obnovili so se diplomatski stiki, gospodarstvo
sije opomoglo in vse do borznega zloma 1929, ki je omajal tudi nem-
8ko ekonomijo, so sledila “weimarska zlata leta”, med katerimi sta
cvetela tudi umetniska produkcija in kulturno zivljenje.

Nemsgka kinematografija povojnega obdobja je kljub slabim
gospodarskim razmeram dozZivela presenetljiv razcvet in je bila
po obsegu produkeije in tehniéni opremljenosti ter mednarod-
nem vplivu vse do nacistiénega prevzema oblasti takoj za Holly-
woodom. Do leta 1921 je prepoved uvoza tujih filmov &é&itila in
spodbujala domaéo produkeijo, po odpravi prepovedi uvoza pa
je nemski film doma $¢itil slab tedaj marke, ki je lajsal tudi izvoz
na tuje trge. Prva leta razvoja kinematografije weimarskega ob-
dobja je v izraznem smislu zaznamoval predvsem ekspresioni-
zem: potem ko se je na prelomu stoletja razvil v slikarstvu in
gledalidcuy, je v Nemdéiji leta 1920 s premiero filma Kabinet dr. Ca-
ligarija vstopil tudi v kinematografijo. Njegov filmski razvoj so
v reziserski vlogi zaznamovali predvsem Fritz Lang, Friedrich
Wilhelm Murnau in Georg Wilhelm Pabst kot reziserji,® ekspre-
sionizem pa je nemski kinematografiji tudi prinesel mednarodno
priznanje. Sredi 20. let se je gibanje izpelo in v filmu se je kot iz-

® Pabst je soreziral tudi tu obravnavani film, Der weisse Héhle vom Piz
Pali.
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razna stilska smer uveljavila t. i. nova stvarnost (neue Sachlich-
keit), ki se je od "skaZene emocionalnosti ekspresionizma" obrnila
k realizmu in druzbeni kritiki.*

Nov zagon je po prvi svetovni vojni dozivelo tudi gornistvo, ki
se je iz prejdnje visoke turistike in osvajanja vrhov (preteZno v se-
stavi navez domacinov vodnikov in mescanov klientov) vse bolj
posvecalo zahtevnejsim alpskim stenam, zimskemu gornistvu in
plezanju ter tudi Ze osvajanju himalajskih in karakorumskih velika-
nov. Nemsgko-avstrijsko planinsko zdruzenje (Deutschen und Oster-
reichischen Alpenverein) je imelo najveéje ¢lanstvo v Evropi, nemski
vrhunski alpinisti (in alpinistke) pa so plezali po vsej Evropi in do-
segali odmevne uspehe.”

In Zenske v alpinizmu in $portih v teh letih? Splosni diskurz o
Zenski naravi poveéini ni bil naklonjen udejstvovanju Zensk v
$portu, kaj Sele v alpinizmu: na prelomu stoletja je poveéini poudar-
jal, da je telo Zenske po naravi $ibko in da mora taksno tudi ostati.®
Niso pa bila vsa okolja povsem konservativna: ¢e se omejimo na al-
pinizem, so vsaj v Veliki Britaniji, Franciji, Italiji in nekaterih nem-
Skih deZelah Zenske hodile v gore Ze od zaletka ustanavljanja
alpskih klubov in v prvih desetletjih 20. stoletja jih je peséica izmed
njih celo sodila med najboljse alpiniste.” V 20. in 30. letih taksen
zgled lahko najdemo tudi na Slovenskem: Mira Marko Debelak in
Pavla Jesih sta ne le enakovredno spremljali plezalske kolege,

ampak sta plezalno navezo tudi vodili in plezali kot prvi v prven-

* Bordwell, 2001, 83-99.

®L.1931 sta brata Schmid preplezala severno steno Matterhorna in s tem
redila prvega od treh t. i. zadnjih problemov Alp, za kar sta naslednje leto
prejela celo olimpijsko medaljo v Los Angelesu.

® Telo meséanke - v fiziénem naporu utrjenih in zgaranih teles delavk in
kmetic tovrstne diskusije niso upostevale.

?Merilo za vrhunskost je bila seveda uvrstitev med najboljse med
moskimi.
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stvenih smereh, njune uspele ture pa so vzbudile tudi mednarodno
pozornost.®

Seveda pa alpinisti¢na (in druga Sportna) dejavnost, prikazovana
v filmih, le deloma odseva dogajanje v §portu: je filmska upodobitev
dejavnosti, ki niti ne izraza posebnih teZenj k dokumentarnosti. Vse-
eno pa je odigrana na realnih prizoridéih, s posnetki pravega pleza-
nja/smuéanja, ki ga izvajajo (tudi) pravi smudcarji in plezalci.’
Reprezentacija moskost/zenskost udejanjane telesnosti v naslednjih
filmih je tudi odsev dogajanj na $portnem in drugih podrod;jih, pred-
vsem pa je spektakel v sluzbi izraZanja avtorske ideje/zgodbe ter na-

menjen ugajanju gledalcev in gledalk.

Podoba gora

Gore so skupni element izbranih &tirih filmov, pri ¢emer niso zago-
tavljale le enotnega sceniénega ozadja, ampak so nelocljivi del
zgodbe tako zaradi dejavnosti, ki jih omogoéajo in ki so v srediséu
filmskega dogajanja (smucanje, plezanje), kakor Se bolj zaradi akti-
vne vloge, ki jo same na sebi igrajo v poteku dogajanja: prizorom
gora brez éloveskih figur je namenjeno precej prostora. Razlog za
to je tudi dejstvo, da je snemanje filmov v tistem obdobju obiéajno
potekalo v studiih®® in so bili posnetki narave fascinantni ze zaradi
drugaénosti.** Posnetki gora in njihove dinamiénosti (plazovi, vi-

harji itd.) kazejo gore kot personificirano silo, ki vsaj z lastno bitjo,

® Mira Marko Debelak je npr. o plezalni tehniki in plezalnih turah v
razli¢nih gorstvih predavala tudi na Dunaju in v Londonu, njeni élanki pa
so izhajali v tujih alpinisti¢nih revijah (Strojin, 2000, 103).

® Leni Riefenstahl, ki v veéini filmov igra edino (aktivno) Zensko vlogo.
1 Bordwell, 2001.

" Razkazovanje tehniénih snemalskih doseZkov te vrste je npr. zlasti izraz-
ito v filmu Weisse Héhle von Piz Pallii v delu, kjer na pomo¢ ponesredenim
prileti pilot: posnetki iz letala si sledijo ve¢ minut, pri Cemer pa niso
bistveni za samo zgodbo.
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e ze ne skorajda z lastno voljo igrajo vlogo v (tragiéni) zgodbi v Zi-
vljenjih z njimi povezanih ljudi. Prikazane so enako zivo kakor vsak
drug filmski lik. Gore v vetru. Gore v soncu. Gore v ledu. V snegu.
V neurju. V temi. V cvetenju. Spomladi. V plazovih. V bobnenju. V
luninem siju. Gore, ki se razbesnijo, povzro¢ijo smrt in potem ob-
molknejo: “Da verstummt der Berg.”*? Morda ni nepomembno, da
imajo gore vedjo vlogo v zgodbi v zgodnejsih dveh filmih, ki sta
nema: razliko med ¢loveskimi liki in personificiranimi naravnimi
akterji nemost prvih Se zmanjsa.

Pogosto posnetki gora ilustrirajo razpolozenja likov, predvsem
pa so mesto, kjer se ¢lovek srecuje z druga¢nim svetom: idealizira-
nim, a obenem realnej$im, avtentiénim. Gore omogocajo pobeg v
vedje in pristnejSe Zivljenje, bodisi da gre za neponarejenost razpo-
sajene igre v tekmovanju na smuceh ali za boj ¢loveka z naravo
in/ali svojimi lastnimi mejami - in so kraljestvo mogkih. Mogki v
njih i8Cejo sebe, vrednote, smisel zivljenja, se srecujejo drug z dru-
gim, s prijateljstvom, s pravim, mogkega vrednim Zivljenjem, s
smrtjo, s preizkusanjem modi in $ibkosti lastnega telesa in duha. In
zenske? Zenske so po moznosti krive tragi¢nih nesre in smrti mo-
kih, saj nekako ne razumejo sveta, v katerega vstopajo. “Das ist
nichts fiir ein Mddchen!/”® V treh filmih, ki jih je reZiral Arnold
Fanck, so moski tudi doma v gorah, medtem ko Zenska pride od
drugod - izjema v mojem izboru je film v reziji Leni Riefenstahl, kjer

Zenska igra vlogo domacinke.

Moski in Zenske v telesni dejavnosti

Na ravni telesnih praks sta telesi mogkega in Zenske morda prika-
zani manj razli¢no, kot bi bilo to mogoce sklepati iz sodobnih me-
dicinskih in znanstvenih diskurzov o zenskah v §portu, v katerih je

12 Weisse HShle vom Piz Pallii, 5.44.
3 Fanck, 1929, 46.42

140



MOSKOST IN ZENSKOST V GORAH

tudi e v 20. letih prevladoval spolni dimorfizem in je bilo zensko
telo dojemano in predstavljano kot §ibko, krhko, obéutljivo in infe-
riorno moskemu - predvsem pa kot docela drugaéno od njegovega.
Zenskam je bil dostop do $porta - vzporedno s pripustitvijo k §tu-
diju in delu zunaj domacega ognjis¢a - sicer dopuséen, obasno
celo spodbujan, a pogojno: zenske lahko telovadijo in se ukvarjajo
s Sporti, vendar morajo biti ti zanje primerni, torej taksni, ki niso ne-
varni in ki ohranjajo Zensko spodobnost, ki ne razvijajo misiéne
modi in vzdrzljivosti ter s tem ne maskulinizirajo Zenskega telesa,
zlasti pa ne napotujejo k maskulinizaciji njenega obna$anja in zna-
¢aja. Ker so Zenske v vsakdanjiku sedentarne in pasivne ter se ve-
¢inoma zadrzujejo v zaprtih prostorih,** je telesna vadba sicer
priporocljiva za njihovo zdravje, a je manj kot zdravju Zensk samih
namenjena zdravju Zensk mater, ki bodo lahko rodile zdrave héere
in sinove.*

Moderni $port je bil Ze v svoji zasnovi konstruiran kot mogka,
maskulinizirajoéa dejavnost. Thierry Terret in Michelle Zancarini-
Fournel v uvodu v Zenskam in $portu posveceni stevilki revije Clio:
Histoire, femmes et sociétés pravita: “Sport je sam na sebi konstrui-
ran kot mogka institucija. Ustvarjen od mogkih in za moske tvori od
svojih zacetkov enega od okolij, ki so najugodnejsa za reprodukeijo
spolnega reda in ki je najbolj zadrZano do kakrsnih koli transforma-
cij.”*® Podobno o $portu pise tudi George Mosse: $port, ki se na pre-
lomu stoletja hitro uveljavlja, je povsem mogka domena, na neki

nacin nadaljevanje vojne v miru, za krepitev mogkosti, urjenje te-

'* Medicinski in znanstveni diskurzi so veéino tovrstnih teoretiziranj na-
menili primernosti 8porta za Zenske me&anskega okolja, medtem ko o
primernosti fizidnega napora za tovarniske delavke ali kmetice niso izgu-
bljali besed (prim. Leskosek, 2002).

13 Prim. Pfister, 2006.

18 Terret in Zancarini-Fournel, 2006, 2.
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lesa, razvijanje tovaristva - zenske, ki vstopajo v to sfero, jo zato na
neki nadin desakralizirajo. Sportnice, ki se vseeno pojavljajo in uve-
liavljajo, so predstavljane kot mogki, njihova telesa so reprezentirana
skoraj tako kakor mogka, tudi v besedis¢u za Zensko v Sportu ni pro-
stora, vsi so “Sportniki”.'” Telo, ki je ponazarjalo “mo¢, vitalnost in
duhovne vrline Volka (ljudstva, naroda)”,*® je ostajalo mosko.
Alpinizem, ki je v obravnavanih filmih osrednji predstavljani
“Sport”, je ravno tako koncipiran kot esencialno moska dejavnost:
“Vse od 18. stoletja se zgodovina alpinizma utemeljuje na imenih
moskih junakov. Alpinizem torej reprezentira intenziven, skoraj
nadcloveski napor moskih, ki premagujejo ovire vélike narave za
slavo znanstvene, $portne ali patriotske osvojitve. Sola hladnokrv-
nosti, pustolovskega duha, poguma, moéi in drznosti - alpinizem
se z ozirom na vrednote, ki jih razvija, in spolno delitev druzbe kon-

1 Kljub temu da so si Zenske pribo-

struira kot “mogka” aktivnost.
rile mesto ob mogkih kolegih in so se podajale v gore brez
spremstva vodnikov ali druzinskih ¢lanov, vse do konca 20. let*
niso prevzemale vodstva v navezi, ampak so ostajale druge - to se
spremeni $ele, ko zaénejo plezati prve Zenske naveze.*!

Kako se to zensko osvajanje mogke sfere kaZe v obravnavanih
filmih? Ce nanje gledamo v kronologki perspektivi,?? je postopno
zensko uveljavljanje v alpinistiki vidno celo v tako nereprezentativ-
nem naboru gradiva, kot ga predstavlja na$ izbor: od Zenske, ki v

moski svet vstopa samo kot plesalka, v Der heilige Berg (1925), in

Y7 Angl. sportsmen.

'8 Mosse, 2005, 267.

' Ottogalli-Mazzacavallo, 2006, 2.

2% Podatki veljajo za francoski prostor.

#! Ottogalli-Mazzacavallo, 20086.

?2 Toda kronolosko sosledje samo na sebi ni odgovor na vprasanje, kaj je
vplivalo na spremembe pozicije v filmih prikazanih mogkih in Zenskih de-
javnosti.
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partnerice v navezi/smucéarskem tekmovanju v Die weisse Héhle
vom Piz Palii (1929) in Der weisse Rausch (1931) do Zenske, ki v ple-
zalnih dosezkih prekasa vse mogke, v Das blaue Licht (1932).

V najzgodnejSem filmu je nasprotje med mosko in Zensko drzo
telesa prignano najdlje: Zensko telo je gibljivo, prozno, upogibljivo,
gibanje je energi¢no, teatrali¢no, izraZa spontanost, sunkovitost, za-
letavost, medtem ko je mogko telo pokonéno, trdno, moéno, gibanje
premisljeno in zanesljivo, obvladano. Zensko telo plege: bodisi na
morski obali, izrazajo¢ lastno prekipevajoco energijo, bodisi na odru,
razdajajoé se pogledom drugih. Mosko telo hodj, si utira pot, pleza,
kleSe stopinje, smuca, reze zavoje. Ne razkazuje se ravno na odru,
toda Zeli storiti nekaj velikega: za uteSitev notranje nuje po dosezku,
za ugled pred kolegi, obéinstvom, Zensko? Zenska gore sicer lahko
obisce, a z moskim spremstvom: lahko gre sama sredi no¢i v snez-
nem metezu po pomog, a zgolj zaradi krivde in strahu in v senci tra-
gedije, v kateri sta mogka.

Nasprotno pa je v filmu iz leta 1929 precej enako udeleZena v
vseh telesnih dejavnostih, kakor so udelezeni moski: vsaj v plezanju,
osvajanju gora in potem tudi v boju za prezivetje po nesreci - do-
gajanjih, ki so v sredig¢u filmske zgodbe. V gibanju v skali, skozi
sneg in led je Zensko telo prikazano enako kot mogko, se pa ne ude-
leZuje nekaterih moskih dejavnosti, ki se dogajajo bolj ob robu: pri-
nasanje vode in sekanje drv, pilotiranje letala, reSevanje v gorah.

Sicer loénica med vodenim in vodedim ne poteka neposredno
po spolu, ampak po starosti, izkuSenosti; mlajsi mogki se v steni
morda celo slabSe znajdejo kot Zenska: §tudenti umrejo, Hans iz-
gubi prisebnost. Najmo¢nejsi lik v tem in drugih dveh Fanckovih
filmih je nekoliko starejsi, izkugenejsi, zrel moski, ki blesti tako v
telesni dejavnosti in obvladovanju naravnih elementov kakor v
uspednosti pri zenskah. To vsekakor ni nakljudje: njegova mo-

Skost, moZatost je v primerjavi z mladenici, ki se e niso v enaki
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meri individualizirali, torej virilizirali oz. postali mozje, bolj raz-
vita.

Der weisse Rausch zenski dopusti pokazati skorajda enako mero
smudarskega znanja kakor moskim (vsaj v drugem deluy, prvi je v
celoti zasnovan kot posmihanje Zenski vnemi za tako moske Sporte,
kakrsni so smucarski skoki, spusti in teki), a spet Zenska skoraj vse
po¢ne z moskim kot vodnikom. Leni tekme tudi ne jemlje tako
zares, in dokler sta v paru z Johannesom, ni tolik&ne tekmovalnosti:
veliko je komiénih prizorov in smeha, v nasprotju z nadaljevanjem,
kjer se moski med seboj merijo éedalje bolj divje (skoki ¢ez peéine),
vedno bolj na tesno, vse kréeviteje. Leni pa se medtem kosa z dvema
drugima “obstrancema” - prislekoma iz Hamburga, ki jima vstop v
pravo tekmovanje brani ravno ta tujost, vstop v posvedeno mosko
druzbo pa klovnovsko obnaganje: med njihovim lovljenjem Leni
prevzame vodstvo in se samostojno giblje ¢ez zasneZzeno pokrajino,
a je ta manj divja kakor tista, kjer tekmujejo mogki.

Spretnosti telesa in njegove sposobnosti glede na spol pa se po-
vsem drugace kazejo v filmu v rezZiji Leni Riefenstahl: tam Zenska ob-
vlada gibanje po pokrajini in odkriva njena bogastva in skrivnosti,
ona premaguje skalne stene, previse in vertikalo sredi no¢i, sama in
nenavezana, ter se neposkodovana vraca na varno domov, medtem
ko mogki enakemu pocetju niso kos in med enakim plezanjem drug
za drugim padajo v smrt. Videti je, da je Zensko telo spretnejse kot
mosko, prekasa ga ravno v dejavnosti, ki je v vseh drugih primerih
koncipirana kot esencialno mogka. A to obvladovanje telesa ne izhaja
tako kot v drugih (moskih) primerih iz obvladovanja mesa, iz volje
po premagovanju lastnih omejitev, iz zelje po rezultatu, prvenstvu -
izhaja iz potopljenosti Zenske v vse, kar je naravno, necivilizirano, te-
lesno: Junta je tako zelo del narave, da ji ta ni¢ ne more, in medtem
ko se mogki z njo spopadajo, ob njej merijo mo¢i in se individualizi-

rajo, Zenska je narava in njen padec ni maséevanje narave/gore,
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ampak je usih mo¢i naravnega/magi¢nega/skrivnostnega, ki ga je
Juntina potopljenost v naravno napajala, razkritje skrivnosti in izrop
kristalov pa oskrunilo in uniéilo. Kljub dozdevnemu prekasanju mo-
8kih zenska mo¢ ni mo¢ njene osebe, ampak magi¢na moc¢ narav-
nega/izvornega/prvobitnega, ki deluje preko nje. Juntina vloga kljub
junagkosti tako ne preseze dihotonomnosti spolne dolo¢enosti, ta pa
skupaj s perpetuiranjem pogojev produkeije teh razlikovanj ter nji-
hovega vpisa v telesni habitus vsakokratnih posameznic/posamez-
nikov Zenskam odreka status enakovrednosti in ohranja strukturne

. “ . o2
pogoje za mosko dominacijo.*

Moski in Zenske: medosebni odnosi
Prvi ocitek, ki so ga filmi izzvali Ze v svojem Casu, je, da za dosega-
nje veéje priljubljenosti in komercialnega uspeha uporabljajo tri-
vialne romanti¢ne zgodbe, zasnovane na kliejskem ljubezenskem
trikotniku. To seveda drZi - vse filme poganja prepletanje odnosov,
ki se gradijo med mogkimi in Zenskimi liki: v Der heilige Berg in
Die Weisse Héhle ljubosumje Zene moske v (nepremisljene) pod-
vige (ob Zelji po prvenstvu) in s tem v tragedijo, Der weisse Rausch
je poln dvoumnosti o zasebnih ué¢nih urah, spalnici kot konénem
cilju tekmovanja ter Ze omenjenega rivalstva med skupino mlade-
ni¢ev in (starejéim) moskim. Se najmanj je morda ta trivialna zas-
nova izrazita v Juntini zgodbi (Das blaue Licht), kjer Junta sicer
odara/obsede dva mogka, tujca Viga in domadina Tonija, med kate-
rima tudi vlada napetost, a se zdi, da Junti za nobenega od njiju ni
pretirano mar, ker so zanjo pomembnejse druge stvari, drug svet.
Seveda pa kliSejskost ni ni¢ manj zanimiva za naSo analizo: kli-
Seji so uporabljeni, ker delujejo in vzbujajo odziv ob&instva, mu olaj-
$ajo participacijo v zgodbi, ki se kaZe na filmskem platnu, delujejo
pa, ker reproducirajo oba mesta nasega dojemanja sveta. Trikotnik

2% Prim. Bourdieu, 2010.
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odnosov npr. v vsakem primeru sestavljata moska in Zenska: mogka
sta postavljena v vlogo tekmecev (pa ée si za to prizadevata ali ne),
zenska pa je nagrada tekmovanja. Poleg te pozicije objekta, ustvar-
jene z reproduciranjem stereotipnega ljubezenskega trikotnika v
razvoju zgodbe, in pripisane inferiornosti, doseZene z vrednostno
zaznamovanimi telesnimi atributi, s katerimi so v odnosu do mo-
gkih predstavljeni zenski liki, je v filmih mogoce razbrati $e vsaj
dvoje oéitnosti: v vseh Fanckovih filmih Zenska obenem z vzposta-
vljanjem odnosa z mogkim(i) vstopa v povsem mosko sfero in njen
vstop v to sfero jih vedno ogrozi. Najmanj je to vidno v Weifle Héhle
vom Piz Palii, kjer je sicer omenjeno, a ostane brez veéjega pomena:
nesreca, ki je v ospredju zgodbe, nastane zaradi moske tekmoval-
nosti, Zelje po prvenstvu, nepremigljenosti in zaletavosti, Zelje po
dokazovanju - in Zenska je v njej zgolj soudeleZena. Izrazitejse je v
Der weisse Rausch, kjer Leni pride v St. Anton, kjer kraljujejo mogki,
veliki smudéarji in skakalci: njena prisotnost zgolj za¢ini tekmovanje,
ki pa je stvar in strast moskih (in otrok).

Najbolj pa je opozicija med svetom druzabnosti moskih in zensko
kot tujkom v njem izrazena v Der heilige Berg. Tam sta vsa zgodba
in njen pridigarski nauk zgrajena okrog svetosti (moskega) prijatelj-
stva (v opoziciji do zgolj (nevarne) vznesenosti ob druZenju s ple-
salko). Diotima je v zacetku pokazana sama z morjem in svojim
hrepenenjem, medtem ko sta mogka skupaj v gorah, vsa nasmejana,
uZivajo¢ druzbo drug drugega. Ko se razzaljeni Prijatelj** poda v
steno in Viga nagovarja, naj ga spremlja, se pri tem sklicuje na pri-
jateljstvo. Tudi tekmovanje in slavljenje zmage ter kasnejse reSevanje
potekajo v mostvu, v skupini med seboj povezanih mogkih. Svet mo-
Skih prijateljstev je svet in Zenska, ki vanj vstopa, pa naj bo e tako
nezlonamerna, mu pomeni groZnjo: posamezniki, ki ji podleZejo

2% Ze ime nakazuje, da je filmski lik bolj tipska podoba kakor individuali-
ziran karakter (ali to vsaj namerava biti).
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(Zenski - groznji), tragi¢no koncajo: tako Vigo kakor Prijatelj padeta
v brezno. A ideja, vrednota in zvestoba tej sveti moski druzbi ostaja:
“Er hielt seinen gestiirzten Freund am Seil die ganze Nacht und hat
sich geopfert. Bei uns ist das Hochste ... Die Freundschaft.”*®
Varovanje meja moskega sveta, torej moske druzbe, druzab-
nosti, moske sociabilnosti, vezi in prijateljstva med moskimi, ki
Stejejo toliko vec kot vezi do Zensk, seveda ni nekaj izjemnega:
George Mosse v svojem delu Nacionalizem in seksualnost razgri-
nja zgodovino prijateljstva, ki je v obliki prijateljstva med mo-
gkimi vedno Sele dobilo svoj polni pomen, odsotnost zensk iz
(javnega) Zivljenja moskih, pomen vezi, ki so se spletale med mo-
gkimi, in strah pred vdorom Zenskega pa je analiziral Klaus The-
weleit. V svoji §tudiji o podobi Zensk v kolektivnem nezavednem
fasisti¢nega “bojevnika”, v kateri je prouéeval dnevnike ¢lanov
oddelko Freikorps, tako z besedami Ernsta Bliierja opisuje mo-
gkega in njegovo vpetost v (mogko) druzbo: “Pred seboj vidimo
enega tistih neutrudnih osvojiteljev in organizatorjev, moskega
dejanj in politika, ki nima nicesar opraviti z Zenskami; enega ti-
stih, ki potrebuje mogko druzbo, neprestano druzbo mogkih, ne-
skonéen krog sklepanja in razdiranja prijateljstev z njimi.”**Mogki
svet je trden, predvidljiv, stabilen in varen - zenska v njem spod-
jeda njegovo bistvo in je (e je le opazena) vedno groznja. The-
weleit se ob tem vprasuje, koliko je fasizem, kakor se je izrazal v
prouéevanih dnevnikih ter §irse v biografskih konvencijah, ki so
zamolcevale zasebno Zivljenje in z njim Zenske, ki so bile nanj
omejevane, realnost zgolj tedanjih privrzenih zagovornikov, funk-
cionarjev in vojakov, koliko pa je tudi norma moskega Zivljenja v

kapitalistiéno-patriarhalnih razmerah na splo$no.?” Glede na to,

5 Fanck, 1925, 1:43:31-1:45:15.
26 Theweleit, 1987, 27.
27 Theweleit, 1987, 27.
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da se tako jasno izrazi v filmski obliki, ki niti ni nastala znotraj
fasistinega reZima, ampak liberalne vlade®® (je pa nastala v
Neméiji, kjer so socasno delovale Ze enote Freikorps, in éetudi
niso bili povezani, oéitno oboji v nekem trenutku jezdijo isti mi-
zogini val strahu), tako opisano nacisti¢no zanikanje Zenskega
ocitno dosega bistveno $irge kroge kot zgolj deklarirane pristage
in soustvarjalce nacistiénega rezima.?®

Antipoda tej moski druzbi, torej sociabilnosti med Zenskami, pa
v nobenem filmu ni zaznati: celo v filmu Das blaue Licht, ki se izo-
gne proslavljanju moskosti in mogkega tovaristva ter slavi miti¢no
Zensko(st), Zenske med seboj niso povezane: v manjem obsegu so
si celo tekmice, sovraZnice, a ti odnosi so le mimobeZno nakazani,
glavni zenski lik zaveznika in tovarisa najde v otroku pastircku. Ce
bi torej lahko sklepali po vsebini obravnavanih filmov, Zenski od-
nosi preprosto niso pomembni: odnosi med Zenskami sploh ne, re-
prezentacija odnosa Zensk do moskih pa tudi komaj uspe preseci
podobo po moskem hrepenece Zenske, pa naj bo ta v vlogi uc¢enke,
soplezalke, dekleta, Zene ali matere: Sele hrepenenje in moski ji

dasta obstoj, vsebino in smisel.

Moski in narava, Zenske in narava

Poleg razlik v rabi telesa in udejstvovanju v medosebnih odnosih
je mogoce slediti tudi druga¢nemu odnosu do narave in bivanja v
njej glede na spol: Se posebno se to izrazi v ilmih Der heilige Berg
in Das blaue Licht, ki v najvedji meri uporabljata simbolne, mitolo-

Ske, tradicionalne vsebine. V prvem so gore in njihova narava dom

?8 Nemski filmi tega obdobja so poveé&ini proizvedeni v produkeiji UFA,
filmske druzbe, ki jo je preteZno financirala vlada.

29 Arnold Fanck, reziser Der heilige Berg, je v nasprotju z Leni Riefenstahl
kasneje pod nacizmom bil ob delo in pozicijo, in tudi sicer ni sodeloval z
nacionalsocialisti¢nim rezimom.
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mogkega, v drugem so dom Zenske, v obeh tako eni kakor drugi z
njimi vzpostavijo povsem lastno razmerje.

Der heilige Berg: zasneZene ledene gore in pokonéni zasiljeni
stolpi so domovina mogkega oz. mogkih in njihovih prijateljstev.
Zenska prihaja z morja, iz poplavljajodega valovanja neskonénih
gmot vode, ki se nenehno gibljejo v povsem svojem ritmu, se razbi-
jajo na skalnatih obalnih robovih in preplavljajo jezove. Tudi ko Zen-
ska pride v kraljestvo zime in tiine, ostaja na gorskih pobodjih, kjer
cvetijo padniki, slapovi cvetja krasijo sadovnjake, druzi se z muzi-
kanti in otroki in pestuje poskakujoca jagnjeta, potoki Zuborijo v do-
lino: njen svet prekipeva od Zivljenja na vsakem koraku. V zimski
svet leduy, snega in nevarnosti ter okamenelih sten vstopa le v sprem-
stvu moskega. V naravi “tam zgoraj” lahko najde lepoto, torej zgolj
odsev povsod prisotne Zivljenjske sile - v nasprotju z mogkim, ki
“tam zgoraj” najdeva samega sebe, svoj Zivljenjski smisel in smoter.

Mogka narava je drugacna: okamenela. Negibna. Trdna. Prazna.
Sele njegova dejavnost, aktivnost, njegova volja jo oZivi, ji da, po-
dari, ustvari smisel. Medtem ko je Zenski element voda, pa naj bo
morsko buéanje ali pomladno prekipevanje sokov v rastlinju, sta
mogki kamen in led. V fantazijskem prizoru, ki ga navdihuje delirij
mraza in trpljenja na ledni polici z mrtvim prijateljem na drugi
strani vrvi, mogki zensko pod roko vodi po ledeni katedrali pred
oltar: to je njegov svet, njegovo najsvetejSe: monumentalna okame-
nelost, katere edina Ziva stvar je ogenj, ki sveti na oltarju. Svet, ki
se razrusi, ko ga Zenska potegne k sebi in objame in poljubi: svet,
ki se podre, ko ¢ustva, strast in Zivljenje prodrejo na povrsje.

V Das blaue Licht se nasprotja kazejo drugace: tu je zenska v
gorskem svetu doma in tako nekako njegov del. Gore so drugaéne
kakor tiste, v katerih domujejo mogki: skalne stene, ki niso okovane
v zimo, snegq in led: toplejse so, za srecanje z njimi ni potrebna po-

sebna tehni¢na oprema, Junta na Monte Cristallo pleza kar bosa,
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koZa na kamen. Gora ni kraljestvo tidine in vzviSenosti, ampak de-
zela skrivnosti, ki zaZivijo ob sodelovanju drugih ¢arovnij narave:
polne lune, meseéine, poplave. Prvi prizor, ki predstavi Junto, pove
precej: zenska je (spet) v vodnem elementu, v pricu padajodega
slapu, v rokah pa drzi skrivnost - bledéeéi kristal, ki ga je voda na-
plavila iz Zemljinih nedrij. Mogka, ki posegata v ta prvobitno nara-
vno zenski svet, prihajata iz drugacnih svetov: tujec, slikar Vigo,
prihaja iz mestnega okolja, domacin Toni pa iz okolja trdno pove-
zane vaske skupnosti, ki si je sredi gorske narave priborila svoj te-
ritorij in ga zdaj brani pred vdorom divjine in magije, ki z Junto in
mesedino vstopata v vas.

Vigo je tujec, umetnik, obiskovalec, ki pride v vas letovat in od-
krivat lepote narave, da bi jih upodobil na slikarskem platnu. Do-
gajanje v vasi z zanimanjem vsrkava vase, vprasuje za pojasnila in
se dejavno vkljucuje vanj, a je vseskozi le obiskovalec: najprej ga iz-
daja pedantnost v zvezi s ¢istoCo, kasneje naivnost navdudenja nad
idilo Zivljenja na planini, ki ga Zivita Junta in pastiréek, nazadnje
pa absolutno nerazumevanje zakonitosti sveta, v katerega je vstopil,
ko meni, da bo njegovo razkritje skrivnosti kristalne jame in unov-
Zenje njenih bogastev iznicilo prekletstvo in Junti pomagalo, da jo
bodo domacini konéno sprejeli medse. Ker mu logika delovanja
okolice ostaja tuja, nima nobene moznosti predvideti posledic svo-
jih lastnih dejanj in prepredéiti, da bi z njimi unicil prav tisto, kar ga
je od vsega najbolj ocaralo: Junto kot utelesenje divjosti in lepote
in ¢arovnosti naravnega.

Drugacen odnos do Junte in tega, kar predstavlja, pa zavzema
Toni: gostilni¢arjev najstarejsi sin, ki je zrasel na vasi in diha z njo,
do Junte in njenega sveta goji ambivalenten odnos: privlaci ga kot
Zenska, obenem pa se, otrok skupnosti na robu divjine, boji sil, ki
prezijo na ljudi takoj za mejo vasi, zato je do Junte in njenega sveta

nezaupljiv ter se jima kljub privlaénosti ne more priblizati.
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Dekle/zenska v njegovo Zivljenje vnasa zmedo, negotovost, pa tudi
hrepenenje po ne¢em vec. To ga nazadnje s ¢arovnijo polne lune
zvabi v meseéno plezanje proti modri svetlobi, v katerem sledi tako
zenski kot magiji narave (Ce ti dve nista eno in isto in je prva utele-
Senje druge), vendar niti ne odkrije skrivnosti niti ne uniéi sveta,
katerega del sta tako on kot Junta. Moski torej “po svoji naravi”
kljub enakemu hrepenenju, ki jih vodi, ne morejo naravi priti tako
blizu kot Zenske, ker z njo niso (ved) na isti ravni.

Enacenje Zenske z vodo, naravo in njeno vitalno silo, povezova-
nje z magi¢nim in neobvladljivim, neracionalnim, prvobitnim in
hkrati otroskim seveda ni ni¢ posebnega, ravno tako kot to ni po-
stavljanje moskega na stran racionalnega, civiliziranega/kultivira-
nega v nasprotju z naravnim/divjim: take dihotomije so vpisane v
miselne strukture (vsaj) evropskega razumevanja sveta in jih v bolj
ali manj eksplicitni, erodirani ali celostni obliki najdevamo v virih
od antike do danes®® - presenetljivejse je, da je ta dvojost sveta pri-
kazana tako dosledno in oéitno, da bi lahko bila tudi namerna, in
obenem tako prepriéljivo, da se tudi danes lahko zdi “logi¢na” in
“naravna”.

V filmu Das blaue Licht je svet, v katerem Zivi Zenska, naraven
in prvobiten: Zenska ni v njem zgolj doma, ampak je njegov del -
idealizirana podoba prvinskega sobivanja z naravo, od katere se ¢lo-
vek Se ne diferencira. Moski je lahko del tega sveta le kot otrok, ko
$e ne razvije svoje avtonomnosti, individualnosti in virilnosti. Zen-
ska, divja skrivnostna Zenska, ki svoje telo mojstrsko obvladuje v
moskim smrtonosni dejavnosti, je torej vseeno predstavljena kot
velik otrok, ¢igar idealni svet se razbije, ko se sooéi z realnostjo
druzbenega sveta in njegovo Zeljo po imetju in bogastvu.

V Der heilige Berg je moski tisti, ki je mojster obvladovanja gor-
skega sveta, klesanja stopinj v led, medtem ko je Zenska umetnica

3% Prim. Bourdieu, 2010.
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valovanja. Izrazita kontrastiranost trdosti moskega sveta in vodna-
tosti Zenskega, ki moskega ogroZa, je zelo podobna motivu strahu
pred veletoki, vodami in vsem fluidnim, torej zenskim, ki ga v svoji
analizi najdeva Klaus Theweleit: mogki (sploh izurjeni germanski
mogki, zavedajo¢ se svojih dolZnosti do domovine) so branik, ki z
obvladovanjem lastnih teles in njihovih impulzov branijo civiliza-
cijo pred poplavo nesnage, ki jih ogroza: pomehkuzene weimarske
liberalne druzbe, vala komunistov, predvsem pa Zivalskosti Zensk,
ki nocejo biti ve¢ madone na oddaljenem piedestalu. Voda prinasa
poplave, poplave pomenijo izgubo nadzora in uniéenje temeljev
sveta, na katerem moski lahko ¢vrsto stojijo: in Zenska je uteleSenje
tega neobvladljivega izmuzljivega nasilnega vodnega elementa.**

Tudi v bolj splognih nocijah in reprezentacijah je telo Zenske bolj
kakor telo moskega asociirano z vodo: Zenska je polna tekodin,
njeno telo je poroznejse in dovzetnejSe za zunanje vplive, bolj jo ob-
vladujejo zivéni impulzi, pretok tekodin (menstruacija, hormoni),
medtem ko so telesa moskih utrjena, bleséeéi bron jeklenih misic -
vsaj takdna naj bi bila telesa pravih mogkih, ki pa so z napredova-
njem civilizacije vse tezje dosegljiv ideal, saj udobje, porabnistvo in
pomehkuZenost sodobnega Zivljenja spodkopavajo mogkost ravno
v njeni sréiki, torej v uspe§nem premagovanju vseh zunanjih ovir
in nevarnosti ter vseh notranjih skusnjav.** Mo¢ moskosti je pokon-
¢nost, évrstost, samostojnost in dejavno obvladovanje lastnega te-
lesa in sveta, v katerem Zivi, avtonomna je in individualizirana,
medtem ko je mo¢ Zenskosti v neobrzdanosti podtalnih tokov, ma-
giji in prvobitni zivljenjski sili, ki jo Zenska zgolj kanalizira, prenasa
- mo¢ ne izvira iz nje same in njenih dejanj kot pri mogkem, ampak
je heteronomnega izvora, Zenska sama pa je v njenem izvrSevanju
zgolj pasivna posrednica.

5! Theweleit, 1987.
32 Prim. Forth, 2008, in Le Breton, 2011.
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Sklep

Ze v nadinu gledanja je navzoda zainteresirana selekeija, ki da (vedji)
pomen podobam, ustrezajodim trenutnemu dispozitivu gledajoce(ga):
kaj pritegne naSo pozornost, ¢emu damo pomen, kaj poudarimo
potem v svojem posredovanju, vse to je bistveno doloéeno z intere-
som, s katerim vstopimo v gledanje in videnje. Da sem v zgornjih fil-
mih sledila in znala videti predvsem tiso¢ in eno nianso na temo
spolnega razlikovanja ter se potem osredotocila nanje tudi v pisanju,
je nasledek povsem arbitrarne izbire tako gradiva kot Ze predhodnih
raziskovalnih preokupacij ter zdruZenja tega v enem delu.

Zakaj o tej oéitnosti sploh razpredati? Ker v nalogi nisem nié
pozornosti posvetila temam, ki so sicer ob raziskovanju tako Berg-
filma kot weimarske filmske produkeije Sir§e najbolj izpostavljene.
Ni¢ o tem, koliko prikazovano kot odsev nekega psihi¢nega dispo-
zitiva napoveduje nacisti¢no oblast,*® niti ne o tem, koliko je naci-
stiénega v poveli¢evanja mladega zdravega telesa in narodove
vitalnosti, kot so Leni Riefenstahl oéitali pozneje, ker je z nacisti¢no
oblastjo sodelovala kot reZiserka filmov o kongresu nacionalsocia-
listiéne stranke in tistih o olimpijadi v Berlinu.** Prav malo prostora
mi je tudi uspelo nameniti analizi odnosa med meséani/prisleki in
domadcini/hribovei: Berghilm tako v Nemdiji kakor kasneje goji na-
gnjenje k idealiziranju tradicionalnosti ruralnega sveta, poveliceva-
nju njegove lepote, preprostosti in domacnosti ter nostalgi¢nosti
meséanov po nekem preprostem, a bogatem skupnostnem Zivljenju.
Realnost zivljenja gorskega prebivalstva ima s to idealizirano po-
dobo malo skupnega, nima pa sredstev, da bi jo (so)oblikovalo.*®

Seveda je veé novih vpradanj kot najdenih odgovorov. Kako se
identificirane topike nekaj filmov povezujejo s sicer$njimi predsta-
muer, 2004, Elsaesser, 2000.

% Prim. Miiller, Ray: Die Macht der Bilder: Leni Riefenstahl. 1994 [film].
%% Prim. Pithon, 2005,
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vami gledalcev, ki so jim bili namenjeni, in kako, ¢e sploh, se izra-
Zajo na drugih poljih ustvarjanja, npr. v literaturi in slikarstvu? Kako
so se reprezentacije tedanjih filmov transformirale, zakaj so se in
kolik&na razdalja jih lo¢i od tistih, s katerimi se srec¢ujemo danes?
Koliko in kako so se mogkost in Zenskost ter odnos do telesnega in

naravnega v teh osmih desetletjih spremenili?
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Slovenskost zgodnjega modernizma
v slovenskem prostoru

Izvleéek: Vrednotenje slovenske likovne umetnosti je bilo v 20. sto-
letju moéno povezano s kriterijem izraza ‘narodnega duha’. Ta pro-
blemati¢ni vidik pri doloevanju kvalitete je razumljiv zaradi
specifiénih zgodovinskih okolidéin, v katerih je nastajala slovenska
likovna umetnost, in je realna posledica Zelja in potreb tedanje druz-
bene in politi¢ne situacije. Vendar identiteta umetnin v posamez-
nem kraju in trenutku nikoli ni le ena in konstrukt slovenskosti
slovenskega slikarstva je vplival nazaj na umetnigko ustvarjanje,
hkrati pa so zaradi tak§nega vrednotenja, ki je temeljilo na dodelje-
vanju vedje kakovosti delom, ki so bila brana kot ‘slovenska’, nasta-
jala siva polja na zemljevidu umetnosti, saj je oznaka tujskosti
mnogim delom onemogoéila vstop v kanon.
Kljuéne besede: likovna umetnost, imagologija, slovenskost, mo-
dernizem

UDK: 75.036(497.4)

The Slovenian Quality of Early Modernism on Slovenian Ground

Abstract: In the 20" century, an important criterion in evaluating
Slovenian visual arts was their expression of the ‘national spirit’.
This problematic approach to assigning quality naturally resulted
from the ambitions and requirements of the contemporary social
and political climate, and was thus justified by the specific historical

circumstances in which Slovenian art emerged. However, the iden-

! Dr. Petja Grafenauer je likovna teoretidarka in kustosinja. E-naslov:
petja.grafenaver@gmail.com.
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tity of an art work at a given time or place is never a single one. In
its turn, the construct of ‘Slovenian quality’ thus influenced the art
production. Moreover, an evaluation based on assigning higher
quality to works perceived as ‘Slovenian’ created grey areas on the
art map, since reading some works as ‘foreign’ prevented their entry
into the canon.

Key words: visual arts, imagology, Slovenian quality, modernism

Na evropski celini je bilo raziskovanje in dolo¢anje narodnih zna-
Cilnosti pri raziskovanju umetnin v preteklih stoletjih samoumevno.
Vzpostavil se je mit o enotnih podobah narodov in moznostih opisa
narodnih znadilnosti. Iskanje narodnega znacaja v umetnosti danes
razumemo kot romanti¢no hotenje, ki se je uveljavilo v dobi nasta-
janja narodov v 19. stoletju in se utrdilo predvsem s pomodjo Tai-
novega determinizma. Narodni znacaj se vedno razodeva zgolj kot
podoba, ne kot realnost sama. Iskanje duha naroda se je zato - sprva
na podrodju literarne vede - v drugi polovici 20. stoletja prevesilo
v raziskovanje podob in prividov, raziskovanje podob narodov pa
ne v cilj, temveé v kritizirani predmet.?

Podoba nastane, pravi literarni teoretik Daniel-Henri Pageaux,
ko se jaz zave svojega odnosa do drugega, nekega tukaj v odnosu
do drugje. V tem prostoru se s pomodjo podob in predstav izraZajo
nadini, s katerimi se neka druzba vidi, razmislja o sebi, hkrati pa
razmislja in sanjari o drugem.® Slovenski modernizem v slikarstvu
je bil v ¢asu svojega nastanka, pa tudi kasneje, moéno povezan z

% Fischer, 1981, 27.
¥ Pageaux, 2002, 10.
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vpradanji o njegovi slovenskosti in o duhu naroda, ki naj bi vel iz
njega. A slovenskost slovenskega slikarstva je vedno zgolj podoba,
odvisna od shem in postopkov, ki Ze obstajajo v opazujoéi kulturi,
in nikoli ne pomeni odslikave realnega. Umetniki in umetnostni
strokovnjaki lahko podobo, ki je konstruirana iz elementov stvar-
nosti, naknadno ponotranjijo in jo vpeljujejo v lastno delo, s ¢imer
se konstrukt prelevi v dejanskost. Ta nova dejanskost je vedno iz-
klju¢ujoca, saj so nekateri elementi v Zelji po ohranjanju podobe po-
udarjeni, drugi pa potlac¢eni ali zavrti v razvoju. V zgodovini
umetnosti s tem nastajajo siva polja, sestavljena iz diskurzov, ki se
ne vkljuéujejo v metadiskurz nacionalnega v slovenskem zgodnjem
modernizmu.

Zaradi zgodovinskih okolig¢in in Zelje po avtonomnosti, ki je
pred leti pripeljala do ustanovitve samostojne drzave, je bila kultura
v Sloveniji posebnega pomena. Bila je tisti element, v katerem se je
‘razodeval’ povezovalni narodni znacaj. Ta naloga je e posebno
vidna v literaturi, kjer so Ze v sredini 19. stoletja pric¢eli razmisljati
o narodnem duhu. Ivan Prijatelj je v nastopnem predavanju Lite-
rarna zgodovina na ljubljanski univerzi leta 1919, slovstvo, knjiZev-
nost in literaturo povezal s kategorijo naroda. Dodeljeni nalogi se
je pridruzila tudi likovna umetnost in v njenih okvirih privilegirano
slikarstvo, ki se je predvsem v prvi polovici 20. stoletja spopadalo z

vprasanji izraza slovenskosti v sliki.

Nastanek slovenskega sveta umetnosti

Kakor literarni zgodovinar Anton Ocvirk v literarni vedi je tudi za-
Cetnik slovenske umetnostnozgodovinske vede France Stele verjel
v obstoj narodove duse. Imenoval jo je ‘primitivna dusa’ in je po nje-
govih besedah odvisna od sorodnega psihologkega ustroja posa-
meznikov.* Vera v obstoj duha naroda, ki se izraza v slovenskem

“ Stele, 1926, 48.
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slikarstvu, se je zacela vzpostavljati v zacetku 20. stoletja in je
usmerjala pota nastajanja kanona linije slovenskega slikarstva glo-
boko v drugo polovico stoletja.

Ideja tega, kaj je slovensko v slovenskem slikarstvu, se je v ¢asu
seveda spreminjala. V&asih je $lo za izbor Zanra (krajina) slikarskega
naéina (impresionizem, ekspresionizem) ali vsebinsko noto - lirizem,
temni modernizem. ‘Slovenskost’ je bila kriterij za vkljucitev v kanon.
Tudi tistim delom, ki jih je svet umetnosti spoznal za kakovostna na
podlagi nenacionalnih parametrov, je bila ‘slovenskost’ hitro pripi-
sana in tako utemeljeni kanon je slikarstvo in likovno umetnosti na-
sploh mnogokrat zaznamoval do te mere, da se nova raziskovanja in
diskurzi niso zmogli uveljaviti, saj jim je bila o¢itana tujost.

V Sloveniji zgodnji modernizem ni nastal kot posledica druzbe-
nih sprememb, modernizacije in napredka. Ne moremo ga razumeti
kot naravno posledico razvoja industrije, tehnike, znanosti ali teh-
nologije. Slovenski modernizem je modernizem, ki ga je v nase kraje
zanesla progresivna liberalna elita in mu tu vzpostavila nastavke
za razvoj tako, da mu je vlila nacionalne vsebine. To obdobje se je
pricelo z nastopom savanov, ki so si za svojega predhodnika izbrali
Petkovska. Ta slikar, predvsem njegovo delo Doma (okrog 1889), je
s pomod¢jo mnogih prispevkov razliénih predstavnikov slovenskega
sveta umetnosti (Ivan Vavpotié, France Mesesnel, Luc Menase itd.)
obveljalo za tipiéno podobo, v kateri se udejanja slovenska nacio-
nalna bit.” Tako razumevanje Petkovikovega opusa je skladno z opi-
som slovenskega impresionizma, kot ga je npr. razumel France Stele
ob razstavi 80 let upodabljajode umetnosti na Slovenskem leta 1922:
“Ko se je namre¢ slovenska takrat mlada umetnost - impresionizem
- organizirala in udomad¢ila v lastni hisi, ko je spoznala svoje cilje
in jih ve¢ ali manj zavedno priglasila elementarnim potezam slo-
venske duse, je takoj zacutila tudi potrebo poiskati v kulturni pre-

®Veé o tem: Kapus, 1998.
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teklosti nase zemlje tiste sile, ki so ji kolikor toliko pripravljale pot
in ki so njenemu posebnemu polju deloma zavedno, $e veckrat ne-
zavedno dajale umetnigkega izraza teZnjam nase duse. Iz te organi-
Cne potrebe, pred javnostjo dokumentirati svojo zvezo z rodno
grudo, je nastala l. 1910. retrospektivna razstava slovenske umetno-
sti v Jakopicevem paviljonu, ki je bila prvi tak poskus pri nas. Po-
udarek je lezal takrat na slovenstvu in pa na genealogiji slovenskega
impresionizma kot opravi¢enega pojava tudi pri nas. Ze tarazstava
je dokumentirala vsaj za XIX. stol. zveze, ki so postale temeljne za
presojanje nase novej$e umetnostne zgodovine.”®

Leta 1961, po pretresih obeh svetovnih vojn, ko je slovenska re-
publika Ze vrsto let razvijala socializem, je umetnostni zgodovinar
Fran Sijanec izdal knjigo, ki je bralcu ponudila pogled na slovensko
umetnost od konca impresionizma do konca petega desetletja 20.
stoletja. V njej je kot najtipiénejso slovensko umetnost izpostavil li-
ri¢ni impresionizem: “Ali ni presenetljivo, kako se izpovedujejo vo-
dilni slovenski impresionisti, pa tudi njihovi epigoni, trabanti in
samostojni oblikovalci slovenskega pejsaZza v poznoimpresionistiéni
obdelavi, s prefinjenim ¢utom za drobna liriéna razpoloZenja? Zares
Stejemo najmarkantnej$a dela priljubljene krajinske motivike med
najvrednejSe in najtipi¢nejse stvaritve slovenske umetnosti. Ocar-
ljiivo mehka neZnost in poeti¢no oZarjena sanjavost ne veje iz takih
podob samo zaradi izbranega motiva, npr. avbe ali kozolca, marveé
tudi iz posebnih barvnih harmonij, svojevrstnega gledanja na pro-
stor in ¢loveka v njem, iz posebnega umetnikovega navdiha, iz nje-
gove osebne razpoloZenjske Gustvenosti, ki se razliva enakomerno
ez vsa njegova dela, ne glede na predo&ene snovi ali motiviko.”’

Gotovo je pet desetletij prej v javnosti Se bolj odmevno zazvenel
klic Otona Zupanéiéa, ko je bilo treba impresioniste zagovarjati

8 Stele, 1922, 2.
7 Sijanec, 1961, 13.
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pred ocitki tujskosti v njihovih slikah: “Doma so imenovali nage
umetnike tujce, Monakovce, PariZzane, dekadente, simboliste, impre-
sioniste in kar je Se takih umetniskih grehov, tako da se posten rodo-
ljub res ve¢ ni mogel spoznati v tej nepregledni go&¢i raznoimenih
tujizmov. Samo onega tajnega, a vsakem pravem umetniku tako mo-
gocnega vpliva, vpliva domace grude, niso zapazili na njegovih delih
.. Tako. Sele tujec nas je moral prijeti za roko in nam pokazati s
prstom: to so umetniki, resni umetniki, in vasi so: vase zemlje otoz-
nost in svit je razlit ¢ez njihova dela, vae slovenske duse trepetanje
in turobna melanholija diha iz njih sanj, in vaSega mladega naroda
nepotrta sila i8¢e krepkega izraza v njih potezah.”®

Tudi impresionizem v slovenskem prostoru sprva ni bil gladko
sprejet. Kritiki in zagovorniki slovenske inacéice impresionizma so
kot kriterij vrednotenja pogosto izpostavljali (ne)slovenskost slikar-
skih del: “Ona struja, ki jo najodloéneje zastopa g. Jakopid, je efe-
meren pojav, izrodek mode, ki je Ze tod in tam opuscen, in ki ni
obéinstva nikjer ogrel ... Ti nadi umetniki - kakor tudi deloma bele-
tristi - so se odtujili narodu popolnoma in nimajo na sebi ni¢ slo-
venskega.”

Kljub zaéetnim kritikam se je modernistiéna umetnost - umet-
nost skupine Sava - kmalu uveljavila kot izraz slovenske narodne
duse. Utemeljitev kakovosti, temeljece na ‘narodnem duhu’ so pod-
pirali tudi impresionisti sami, predvsem Rihard Jakopié. “Vsi vprek
so nas hvalili [1. 1904 na Dunaju pri Miethkeju], hvalili naso pre-
prostost, iskrenost, poudarjali liri¢ni znacaj teh solnénih pokrajinic
in njih barvitost. Mislim, da mora biti na$ znacaj drugacen, nego
je znalaj nemske ali francoske umetnosti. Ta je dete velikih mest
in razkosnih delavnic, nasa je vzrastla iz majhnih, podeZelskih, rev-
nih razmer. Ljubljana komaj v teh dneh postaja mesto z lastnim du-

& Zupanéi¢, 1903/4, 183.
? Malovrh, 1902, 392.
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hovnim Zivljenjem, tesno je zvezana s pokrajino in njenim prvo-
tnim preprostim prebivalstvom. Drugi pogoji, druge posledice. Po-
krajina odlo¢ilno vpliva na znacaj naroda in njegove umetnosti. Da
pa tudi globoka religijoznost nasega naroda ni brez vpliva na
umetnost, je jasno.”*°

Jakopi¢ sam je bil glasnik lastne umetnosti in motiviko slik je
povezal s predstavo o slovenskosti, s slovensko krajino, religioz-
nostjo in posebno ‘6timungo’ umirjeno optimisti¢nega lirizma: “V
Zelji po svoji umetnosti smo pisanje dunajskih kritikov o slovenskih
kritikah vzeli dobesedno, ga z izdatno pomodjo Jakopica in literatov
potencirali in sproducirali pristno slovensko umetnost.”**

Ivan Cankar je ‘posebno’, slovenskemu lastno ‘Stimungo’ opisal
kot znadilnost Groharjeve Pomladi (1903). Zanj je bila to “vesela le-
pota in melanholija slovenske zemlje in umetnikovega zanosa ob
pogledu na krajino ter ¢ustvo, ki iz tega izhaja.”*? Se posebno z
danes skorajda mitskim Sejalcem je Grohar “sprozil val vse veéjega
prepoznavanja nacionalnega v slikah savanov, ki je, ker so jih spre-
jemali kot skupino, preslo tudi na druge in jim prineslo nove tocke
v popularizaciji njihovega dela med $ir§im obéinstvom”.** Grohar-
jeva slika je modernizem povezala s slovensko pokrajino in monu-
mentaliziranim kmetom, kar je sluzilo za najlaZji prevodnik k
obéinstvu, ki se je v tej sliki prepoznalo.

Slikarski Zanr, ki naj bi najbolj odmevno poosebljal slovenske
umetnostne znaéilnosti zgodnjega modernizma: lirizem in razpo-
lozenjskost, je bila seveda krajina, kar slovensko ‘narodno duso’ po-
stavlja v prostor nature nasproti kulturi: “Domaca krajina je zazivela

v slikarski kompoziciji z doslej nevidenim zarom slikovite lepote, z

1 Dobida, 1929, 136.
1 Zerovc, 2002, 196.
2 Cankar, 1910, 185-187.
13 Zerove, 2002, 140.
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dognanostjo Ciste slikarske emocionalnosti, z navdihom najprist-
nejsih razpoloZenjskih vrednot.”**

V diskurzu narave sta si roko podali naprednejsa in tradicionali-
stiéna struja slovenske umetnosti, to pa je pomenilo, da so bile tudi
nekatere avantgardnejSe smeri, ¢e jih je bilo mogoce postaviti v di-
skurz narave, dokaj hitro vkljuéene v tok slovenske umetnosti. Krajina
se je uveljavila tudi kot nadomestek sakralnega in prav Grohar je s
Sejalcem (1907) v motiviko kmeckega dela prvi transponiral religioz-
nost. Narava je postala element, ki je ponujal versko vsebino tudi v
profanem in je “obveljala za prostor svetega na Slovenskem, za ele-
ment, v katerega je lahko transponirana regionalna ideologija”.*®
“Sava je postala nekaksna zacetnica trajnejSega slovenskega likov-
nega delovanja v tem prostoru, ki je v zacetku prejénjega stoletja za-
¢enjal delovati kot nekak$en samostojen univerzum s svojimi pravili,
sistemom, vrednotenjem, $tudijskimi sredi&¢i, svojimi zvezdami in
se je ohranil do zacetka devetdesetih let prejnjega stoletja.”*®

Ob nastopu savanov na Slovenskem e ni bila vzpostavljena
infrastruktura, ki bi podprla novo, modernistiéno obliko umetno-
sti. Savani, predvsem Rihard Jakopi¢, so to vlogo prevzeli sami in
ustvarili monopol v slovenskem svetu umetnosti: “Prav zaradi
tak8nega monopola na podroéju likovne umetnosti (vsaj pred prvo
svetovno vojno) je [Jakopié, op. avt.] pri tem brez veéjih tezav kon-
struiral sebi ustrezno podobo svojega delovanja in umetniske pro-
dukecije in v tem procesu oboje, tako produkcijo kakor
kulturnopoliti¢no delovanje, premaknil v obmodje krepitve in ve-
¢anja dignitete naroda, pri ¢emer je to narodnokoristno raven tako
poudaril, da je nekompatibilnost modernistiéne produkcije z ne-

pripravljenim provincialnim okoljem, kakrsno je bilo tedaj Kranj-

14 éijanec, 1961, 60.
1% Zgonik, 2002, 164.
18 Zerove, 2002, 105,
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ska, postala tako reko¢ nepomembna. Z drugimi besedami, heroi-
zirana zgodba, v kateri Jakopi¢ ‘sam proti vsem’ uveljavlja svojo
modernost, novost, svojega genija, je moéno izkrivljena prav v
tem: ¢e bi namre¢ Slovencem ponudil le svojo umetnost, bi bil
zares precej sam proti vsem, a bi tak najbrZ tudi ostal: njegova
uveljavitev pa je potekala drugace - tisto, kar je bilo novo, mo-
derno, likovno in preneseno od zunaj, je dobilo sekundarni pomen
in je lahko v glavnem tudi ostalo ‘zunaj’, medtem ko sta sprejema-
nje umetnika in njegovo vpenjanje potekali na drugih ‘neumetni-
gkih’ tockah. Na teh ni bil sam proti vsem, temve¢ se je, prav
narobe, zaradi opiranja na koncept naroda, zavzemal za najbolj
splogne, udarne in razgirjene vrednote svoje skupine (Slovencev)
in bil v skladu z njimi tudi sprejet.”*’

Nova, moderna umetnost Jakopica, Groharja, Sternena in Jame
ni bila razumljena kot na slovenska tla preneseni tuji, internacio-
nalni model, temve¢ se je uveljavila kot tipi¢no slovenska, nacio-
nalna umetnost. Ta razlika postane jasna, ¢e sprejemanje
impresionizma v Sloveniji primerjamo z nemgkimi teZzavami ob nje-
govem sprejemu, saj so impresionizem tam razumeli kot interna-
cionalni slog, ki so ga kritizirali Ze od preloma stoletja, kritike pa so
se stopnjevale do izbruha ob pripravi razstave Degenerirana umet-
nost leta 1937 v Miinchnu. Kako raznolike vsebine so bile, skladno
z nacionalnimi potrebami, pripisovane impresionistiénim delom,
kaze zapis Hermanna Bahra v knjigi Expressionismus iz leta 1916,
kije do leta 1919 dozivela Ze svoj tretji ponatis. Zanj je “impresioni-
zem predstavljal élovestvo, ki ga je duhovnost zapustila”, medtem
ko je pri nas slikarstvo, ki ga imenujemo impresionizem, opisano
kot prepolno slovenske duse. Za Bahra in Nemcdijo je seveda Sele

ekspresionizem “¢lovestvu znova podelil glas.”*®

Y Prav tam, 12-13.
¥ Ve o tem: Belting, 1998.
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Poleg impresionistov so podobo zgodnjega slovenskega modern-
izma zaznamovali tudi vesnani (skupina Vesna). Ti so v slikarskih
delih zavestno uveljavljali tisto, kar so pojmovali kot prvine slovenske
narodne umetnosti. V stiliziranem realisti¢nem slogu so upodabljali
motiviko bajk in legend, narodne no$e in obiéaje, predvsem snov iz
kmeckega Zivljenja. Predvsem zaradi njihovega likovnega izraza je
Sijanec zapisal, da so se sicer “marljivo in vztrajno dvigovali do svojih
umetnigkih viskov, a v slikarskih delih niso dosegali izrazne moéi
stilno naprednejsih impresionistov.”*® Kar sta vesnanom soc¢asna in
kasnejsa likovna kritika najbolj zamerili, je bilo zanemarjanje obli-
kovnih problemov, pa tudi preve¢ literarna motivika, saj je bilo treba
pristno slovenstvo po impresionisti¢nih vzorcih razbrati iz povezave
internacionalne forme in domade vsebine, ki ni smela biti nepo-
sredno literarna. Slovenskega duha so kritika in vodilni umetniki -
impresionisti - razumeli bolj kakor ‘trepetavi, melanholi¢ni izraz slo-
venske dude’, ne pa kot prikaz folklornega Zivljenja: “Tezko je z besedo
povedati, teZje s kratko besedo, kaj je narodna umetnost, kdo je naro-
den umetnik. Po navadi smatrajo za naSo narodno umetnost stare or-
namente, risbe na skrinjah, parijih in piruhih, avbe, pece, pasove in
tako dalje. To je res bila nasa narodna umetnost, toda ni veé. Stvar je
po mojem taka: vsaki narod, ki ima resniéne umetnike, ima ze zate-
gadelj svojo narodno umetnost. Resnic¢en umetnik poje, pise, slika,
modelira ¢isto nezavedno iz duse svojega naroda in svojega ¢asa. Zu-
nanja tehnika nima v tej stvari ni¢ opraviti.”*°

Slovenski svet umetnosti v nastajanju se je poskusal odmakniti
od folklore in si Zelel najti svoje mesto v evropskem prostoru. Zato
folkloristiéne motivike ni bil pripravljen znova sprejeti in je name-
sto tega uveljavljal in podpiral impresionistiéno slikarstvo. Polje slo-
venske likovne umetnosti pa - drugace od modernistiénega kreda,

e gijanec, 1961, 69.
20 Cankar, 1910, 185.
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ki vseskozi i8¢e novost - ni spodbujalo vdorov novih prvin in jih je
- kadar je do njih sploh prislo - povezovalo z ogroZajoco tujostjo.
Zahtevana narodna nota v umetnosti se je povezala s konservativ-

nim pojmovanjem ‘kakovosti’ v slikarstvu.

Pred, med in po drugi svetovni vojni

Celo umetniki, katerih dela pogojno niso sodila v okvire ‘narodno-
stne umetnosti’, so poudarjali enake ‘kvalitete’. Leta 1933 je ekspre-
sionist France Kralj, da bi okolje preprical o kakovosti svojih
umetniskih del, slovensko umetnost razumel kot izraz slovenske
duse: “Povsod v tujini je nada umetnost doZivela priznanja; poleg
modernosti ji je bila §e posebno poudarjena rasna - slovenska
nota.”?* Stiri leta kasneje je avantgardist Anton Podbevsek, ki je z
Jakopic¢evo pomodéjo pisal knjigo o Ivanu Groharju, o impresion-
izmu govoril kot o slovenskem slogu.??

Umetnik Stane Kregar, ki je v svojem ustvarjanju vseskozi po-
segal za zahodnimi prvinami in jih vnasal v svoje delo, je leta 1939
v reviji Dejanje objavil élanek z naslovom Narodnost v umetnosti,
v katerem je ostro napadel stanje v slovenskem svetu umetnosti z
besedami: “Naso mlado, predvsem likovno umetnost neprestano
pitajo ¢asopisni kritiki s tujei in potujéenci, ¢e$ da se love za fran-
coskimi, hrvagkimi in ne vem $e kakénimi vzori.”*®

Kregar je leta 1942, v ¢asu druge svetovne vojne, spet opozoril,
da je kriterij vrednotenja slovenske kritike §e vedno impresioni-
zem.** S tem je umetnik, ki je Jakopica sicer imenoval za edinega

pomembnega slovenskega slikarja,?® opozoril na problem konser-

#1 Kralj, 1933, 66.

22 Podbevsek, 1937, 9-10.
2% Kregar, 1939, 250.

?4 Kregar, 1943, 178.

% Rode, 1971, 178.
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vativnega okolja, ki je neki slog, ko ga je konéno posvojilo in spre-
jelo, e dolgo po njegovem izpetju zagovarjalo kot edino mozno me-
rilo umetnosti.

Sele z vdorom politi¢no zapovedanega socialisti¢nega realizma
v prvih letih po drugi svetovni vojni je bil impresionizem prvié
ogrozen, a rehabilitiran je bil Ze leta 1949 z razstavo v Moderni ga-
leriji. Zagovornik socialisti¢nega realizma, umetnik Coro Skodlar
je ob odprtju razstave z ideologkim zagonom zapisal, da je “v Slo-
veniji zaradi mo¢ne impresionisti¢ne tradicije razvoj socialistiénega
realizma oviran”.?® “Medtem ko bi, na primer, realno branje razred-
nega statusa savanske umetnosti to umetnost gotovo poslalo vsaj
za nekaj ¢asa v naftalin, je takSen prijem omogoéil, da se je moder-
nisti¢ni koncept odtujenega in avantgardnega umetnika, tujca v
svojem okolju, povsem neselektivno zlil z vladajoco filozofijo druz-
benega upora.”?’

Po koncu druge svetovne vojne je pojem narodne umetnosti,
vsaj pri ve&jih narodih zahodne Evrope, podasi izgubljal pomen®®,
slovensko slikarstvo - Slovenija se je vkljuéila v $ir§o jugoslovansko
tvorbo - pa je te dogodke doZivljalo precej drugace. Liriénost in éu-
stvenost slovenske umetnosti sta se uveljavili kot trdoZivo merilo
kakovosti in se v delih nekaterih piscev ter med samimi umetniki
- se pravi v poljih, ki vplivajo na ustvarjanje kanona - obdrzali glo-
boko v ¢as po drugi svetovni vojni.

Z nekaterimi vdori novih smeri iz zahodne Evrope, se je pri
umetnikih, ki so jih podpirale kljuéne institucije, predvsem Mo-

derna galerija, pojavilo odmikanje od lirizma v smeri izraZanja tes-

26 Skodlar, 1949.

27 7 erove, 2002, 250.

28 “Celo koncept evropske umetnosti je bil postavljen pod vpragaj, saj ame-
rigki in evropski umetnostni trgi med seboj niso bili veé lo¢eni.” (Belting,
1998, 108.)
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nobe in melanholije, kar je vzpostavilo novi kanon, ki ga je leta 1991
v knjigi Temni modernizem utrdil Tomaz Brejc.

Spreminjanje podobe lirizma v temnejse podobe, ki naj bi zdaj
izrazale slovenski narodni znac¢aj v umetnosti, se kaze v izjavi slikarja
Janeza Bernika, ki je ob moéni institucionalni podpori Moderne
galerije od poznih 60. let naprej veljal za enega najpomembnejsih
slovenskih in jugoslovanskih umetnikov. Leta 1965 je v intervjuju
na RTV Slovenija povedal, da se slovenska dusa vseskozi na enak
nacin izraza v slikarstvu: “Lokacija, na kateri Zivimo, nam je dala
pecat trpkosti, ki je v nekaterih primerih lepa, v drugih tezka, pre-
tezka, temna.”?°

Po drugi svetovni vojni se je v nekaterih delih slovenskih umet-
nikov zacela uveljavljati abstrakeija. Tudi njen sprejem je temeljil
na Zelji po ¢ustveni izraznosti in zavracal razumsko hladnost v sli-
karstvu, kadar so abstrakeijo kritiki sploh sprejeli. Sergej Vriser je
v oceni mariborske razstave Avgusta Cernigoja, ki je zaradi zavr-
nilnih kritik po obdobju konstruktivizma poskusgal ustvarjati spre-
jemljivejSo umetnost, leta 1956 zapisal: “Vsa sedanja faza se ti ob
koncu strne v sliko umetniske dejavnosti, ki ni brezdugna in hladna,
temve¢ sofna in vabljiva ter nekje v globini vendar tudi ¢ustveno
zasidrana v nasih domadcih tleh.”*°

A razen v tem obdobju - Cernigoj se je kasneje vrnil k avantgar-
disti¢nim nastavkom - umetnika ni zanimalo “literarizirano slikar-
sko razglabljanje z negovanimi barvami ali snovnimi sestavinami,
kar je bila stalnica slikarjev slovenskega osredja od impresionistov
naprej. Ni imel, ni zmogel tiste do sladkobnosti iztanjSane liriéne
ekspresivnosti, ki je prevladovala v vplivnih umetniskih krogih na
Slovenskem. Tu je torej tical vsaj eden od razlogov za ocitke dela
kritike, da je hladen, dekorativen, preve¢ razumski. Velik del sloven-

29 Colnik, 1965.
80 V/riger, 1956.
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skega slikarstva do tega ¢asa je resniéno gojil literarno prvino v ra-
zli¢nih obdobjih sicer razli¢no intonirano v razponu od ekspresiv-
nega krika, mimo poeti¢nega barvnega realizma, pozneje retori¢ne
geste vojnega Casa in socialisti¢ne graditve vse do razéustvovane
abstraktne snovnosti v podobi, grafiki in skulpturi.”®*

Leta 1961 je liri¢no noto kot kvalitativno merilo slovenske umet-
nosti uporabljal Fran Sijanec. O odmiku od ekspresionizma in vrni-
tev k tradicionalistiéno zasnovanemu romantiénemu realizmu
Bozidarja Jakea je zapisal, da kaZe na zrelost sodbe in umetnikovo
iskrenost. Njegova dela naj bi prevevala “neodjenljiva ljubezen do
intimnih domadijskih vrednot oZje domovine: po varljivih in mam-
ljivih prividih tujine prihaja do izraza trdnost domacega ognjisca,
nezno valoviti dolenjski pejsaZi [...] in uteha sre¢ne vrnitve na do-
maca tla”*?

Ob opisu Jakéevega dela se kaZejo tipi¢ne lastnosti zapisov o
kanoniziranem slovenskem slikarstvu tistega ¢asa: opozarjanje na
poseben pomen krajine v slikarjevem opusu in “izraZanje psiholo-
$ke in razpoloZenjske poglobitve”.*® Tudi umetnik sam je &ustvova-
nje razumel kot kakovost, v intervjuju leta 1962 pa je povedal, da
nobene slike ni ustvaril brez éustvenega razpoloZenja in da umet-
nost razume kot “koncentracijo obcéutka, za katerega je potrebno
neko valovanje”.*

Podobno je Fran Sijanec opisal opus Mihe Malega, ki se je po
vojni odmaknil od (tujega) nadrealizma k (domaéemu) poeti¢nemu
realizmu: “Males je uspel na tej podlagi izoblikovati pristno svoje-
vrstno podobo vsebinskega doZivetja, toplino in muzikalnost do-

macega vzdu§ja. Pogosto je prepesnil svoja rahlo¢utna, lahkotno

31 Kredi¢, 1999, 131.
sz éijanec, 1961, 93.
3% Prav tam.

% Pogaé¢nik, 1962, 13.
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poigravajoca se osebna razpolozenja, ki jih kaj rada napaja eroti¢na
motivika, v duhu naivno preproste ljudske fantazije.”*

Nacionalnost, prevedeno v slikovno izraznost, je leta 1966 povzel
starosta umetnostne zgodovine France Stele: “Ena bistvenih potez
slovenskega plemenskega znacaja so gotovo liri¢nost, sanjavost,
rahla otoZnost v nasprotju z materialno stvarnostjo in racionalisti-
&no preradunljivostjo.”*®

Predvojni modernizem je v slovensko kritiko vpeljal vrednotenje
na podlagi neopredeljive kategorije narodnega duha, ki naj bi vel
iz umetniskega dela. Ta kriterij kakovosti v slikarstvu in umetnosti
je bil posledica Zelja in potreb tedanje druzbene in politiéne situa-
cije. Po vojni se je pisanje o umetnosti tej kategoriji navidezno odre-
klo, delno je na to vplivala tudi drzavna politika, ki je vsaj navidezno
spodbujala idejo bratstva med narodi in narodnostmi Jugoslavije
in zatirala separatisti¢ne narodne Zelje, a (tudi zaradi teh pritiskov)
je kategorija slovenskosti ostala prisotna vse do danasnjega Casa.

Sele od 70. let naprej hkrati z velikimi spremembami v polju
umetnosti tudi v slovenskem svetu umetnosti prihaja do zavesti, da
podoba identitete v nekem kraju in trenutku nikoli ni le ena in da
se ta ustvarja z zunajumetnostnimi dejavniki. Slovenskost sloven-
skega slikarstva je konstrukt, ki je povratno vplival na umetnigko
ustvarjanje. Z zagovarjanjem in spodbujanjem zgolj ene izrazne po-
teze nacionalne umetnosti, ki jo je spodbujal tisti del sveta umet-
nosti z modjo, so nastajala siva polja na zemljevidu umetnosti, saj

je oznaka tujskosti mnogim delom onemogoéila vstop v kanon.

% Sijanec, 1961, 130.
%6 Stele, 19686.
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Percepcije tradicionalnega
in avtenti¢nega

Za izraza avtenti¢nost? in tradicionalnost lahko redemo, da nista
statiéna pojma, ampak fleksibilna koncepta, saj ju neprestano
ustvarjajo tako posamezniki kot druzbene skupine, tako drzavne
kot lokalne sile v razliénih zgodovinskih obdobjih in okoligéinah.
Kaj je opredeljeno kot ‘avtenti¢no’, je nedvomno odvisno od tega,
kdo o konceptu govori, kako ga opredeljuje in kako ustvarja. Avten-
tiénost se lahko ustvari tudi z esencializmom in eksotizacijo - s pri-
pisovanjem lastnosti, pokroviteljstvom, s kontrolirano izku$njo
drugaénosti, povezovanjem z naravo. Redefiniranje in lociranje av-
tentiénega in tradicionalnega je lastnost sodobnega sveta. Od 80.
let prejdnjega stoletja naprej sledimo svojevrstni oZivitvi tradicio-
nalnega in avtentiénega v kontekstu kulturne dediséine, trajnost-
nega turisti¢nega razvoja, prav tako pa v teoretiénih debatah.
Definirati nekaj kot avtentiéno samo z doloéanjem, ali neka tra-
dicija prehaja iz generacije v generacijo nedotaknjena in nespreme-

njena, pomeni spregledati dejstvo, da so tradicije tu zato, da sluzijo

' Dr. Karmen Medica je predavateljica na Institutum Studiorum Humanita-
tis, Fakulteti za podiplomski humanisti¢ni $tudij v Ljubljani in predavateljica
na Fakulteti za humanistiéne studije v Kopru ter raziskovalka na Znan-
stveno-raziskovalnem sredidéu PU. E-naslov: karmen.medica@zrs.upr.si.

? Temo avtenti¢nosti in tradicionalnosti s teoretiénega in empiri¢nega vi-
dika sem raziskovala in analizirala ob delu pri raziskovalnem projektu na
Fakulteti za humanisti¢ne $tudije Koper v okviru mednarodnega projekta:
HERITAGE LIFE - Ziva, oZivljena, doZiveta kulturna dedi$¢ina (nosilec:
Aleksander Panjek). Tema je tudi del mojih predavanj na Oddelku za an-
tropologijo iste fakultete (op. K. M.).
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ljudem, in ne obratno. Tradicije se definirajo v sedanjosti in tolma-
¢ijo glede na ideologke zahteve trenutnega zivljenja. Izumljanje, pri-
lagajanje ali ustvarjanje tradicij niso posledice modernosti, temveé

nujen pogoj za konstrukeijo ljudskih kultur.

Tradicionalnost

Tradicija je (iz lat. trodare - ‘dati naprej’, traditio -predati’) prenos
nadina dela, obnasanja, prepri¢anj, verovanj, obi¢ajev na mlajse
generacije. Predvsem se nana$a na socialno delovanje in institucije
neke kulture, ki so v neki druzbi Ze vrsto let prisotne in naj bi zato
vsebovale notranjo, dodatno vrednost za to kulturo.® Prenasajo se
nacini dela in obnasanja, ki v nasprotju z instinktom niso prirojeni.
S poudarkom na kontinuiteti se tradicionalnost pojmuje kot utele-
Senje avtentiénega nadina Zivljenja.

Boissevain® v delu Revitalizing European Rituals meni, da so
Stevilni raziskovalei v 60. in 70. letih napovedovali, da se bo zaradi
sekularizacije, racionalizacije produkcije, mobilnosti, mnozi¢nih
medijev in alternativnih virov zabave zmanjsalo $tevilo javnih ri-
tualnih praks in praznikov. Iz tega razloga revitalizacija praznikov
za stroko ni bila zanimiva ne glede na to, da se je njihovo tevilo od
70. let povecevalo.

Ljudje znotraj ene kulture niso homogeni in si ne delijo vseh kul-
turnih elementov v enaki meri, zato jih tudi ne sprejemajo in razu-
mejo enako. Vsako skupnost je zato treba dojemati kot kompleksen
proces stabilnosti in sprememb ter hkrati upostevati spremembe, ki
jih prinasa ¢as. Ko govorimo o vprasanjih religije, druzbene orga-
niziranosti, drzave, sorodstvenih vezi in druzbenih praks, lahko
izraz tradicija postane moc¢no sporen. Razli¢ne druzbene ‘tradicio-
nalne’ tvorbe niso stati¢ne in so lahko rezultat kolonizacijskih pro-

® Onlie Etymology Dictonary (2008): tradicija, tradicionalno.
* Boissevain, 1992, 2.
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cesov, migracij prebivalstva, odnosov z drzavnimi politikami itd.
Vprasanje torej ni, ali in kako posamezne kulture v ¢asu izgubljajo
svojo izvirnost, tradicionalnost, avtenti¢nost, ampak kako se tovr-
stni elementi sprejemajo, interpretirajo in prilagajajo druzbenim
spremembam, ki so vendarle neizogibne. Kar bo opredeljeno in
sprejeto kot tradicionalno in avtentiéno, je pogosto stvar notranjih

polemik in boja za hegemonijo v druzbi.

Avtenti¢nost
Avtenticnost je refleksiven pojem; njegova narava je, da je varljiv
glede na svojo naravo.®

Avtentiénost praviloma dojemamo kot uteleSenje tradicional-
nega nacina zivljenja, tak8nega, ki vklju¢uje socialno delovanje v
neki kulturi in ima za njo notranjo vrednost, tako materialno kot
tudi duhovno. Primarno naj bi pomenila neponarejenost, izvirnost,
pristnost.® Narava avtenti¢nosti je vendarle paradoksalna, lahko se
interpretira kot esenca ali pa se pokaZe kot dinamiéna lastnost, od-

prta za subjektivne interpretacije.

Bistvena vprasanja pri tem so:

- Kako percipiramo in prezentiramo avtenti¢nost?

+ Kdo in s kak&nim namenom oblikuje predstave o avtentiénosti?
- Kaksna je avtenti¢nost ‘od znotraj’ za lokalne skupnosti?

- Kaksna je avtenti¢nost ‘od zunaj’ za zunanjega akterja?

- Kako in zakaj se avtenti¢nost povezuje s tradicijo in zivo kul-

turno dediséino?

° Dahlhaus, v Bendix, 1997, 2.
® Online Etymology Dictonary (2008): avtenticnost.
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Kaj pomeni avtenti¢no?
Z dvoumnimi opredelitvami samega pojma se sre¢ujemo tudi v ra-
zli¢nih virih. Avtenti¢nost je v Slovarju slovenskega knjiznega je-
zika definirana takole:
avténtic¢nost -i z Ce') lastnost, znacilnost avtentiénega; pristnost,
verodostojnost: dokazal je avtenti¢nost pisma; avtentiénost be-

sedila; zgodovinska avtenti¢nost drame / avtenti¢nost prevoda.”

Etimologko gledano beseda izvira iz gréke besede authentes, kar
pomeni avtor, mojster, tisti, ki je nekaj naredil.®

V vsakem slovarju lahko preberemo, da avtentiénost oznacuje
kvaliteto oz. kakovost, sklicevanje na naravo kot nosilko pristnega,
izvirnega, nekontaminiranega. Pomeni biti zvest originaly, izvoru,
zavezi, predvsem z namenom biti original, ne kopija. Vendarle je v
definicijah tudi veliko nejasnega, nezadostnega, odprtega. V Cam-
bridgeevem slovarju® npr. najdemo interpretacijo, da je avtenti¢no
in resniéno tisto, za kar ljudje pravijo, da je resni¢no in realno. Ven-
darle je modernost s sabo prinesla transformacije druzb, propad fev-
dalizma, nastanek me&canske druzbe, pojav nacionalnih drzav itd.
Znotraj teh sprememb se je pojavil diskurz avtentiénosti kot najbolj
zaZelenega in naravnega stanja bivanja. Pojavilo se je prepricanje,
da so druzbe pokvarjene in ujete v past civilizacije ter da morajo
najti pot nazaj v izvirno, zdravo avtenti¢no stanje. Avtenti¢no ni
nujno nekaj, kar je realno, to¢no ali pravilno, pogosto konotira ne-
potvorjeno izkudnjo, blizu tisti, ko je svet bil §e ‘nepokvarjen in v

povojih’, nemoderniziran in tehnoloko nesproduciran.

7 URL: http://a.abecednik.com/avtenticnost.html.
® URL: http://www.etymonline.com.
° URL: http://dictionary.cambridge.org.
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Amerigko-kitajski sociolog Ning Wang*® podaja tri pristope pri
definiranju avtenti¢nosti. Prvi, objektivni pristop lahko apliciramo
tedaj, ko Zelimo potrditi dejstva, recimo pri arheologkih najdbah ali
za kak$no muzejsko razstavo. Drugi pristop opredeli kot konstrukti-
vno avtenti¢nost. Ta se definira v pogajanjih in merjenju moéi med
razli¢nimi silami v druzbi. Tretja je eksistencialna avtenti¢nost kot
izkugnja pristnosti, ki jo posameznik doZivi na individualnem nivoju.
Slednja je najbliZja definiciji iz Cambridgeevega slovarja, kjer se na-
vaja, da je avtentiéno tisto, kar ljudje opredelijo kot avtentiéno.**

Erik Cohen'® meni, da avtenti¢nost nastaja in se oblikuje sproti,
kar bi lahko imenovali proces “nastajanja avtenti¢nosti” (mergent
authenticity), kar povezZe s sprotnim nastajanjem in nestalnostjo
identitete. Avtentiénost podobno kot identiteta torej ni fiksna.

Charles Taylor*® v svojih opredelitvah sodobne percepcije av-
tenti¢nosti te ne aplicira samo na posameznika, ki Zivi med drugimi
ljudmi, temvec na skupino posameznikov, ki so nosilci neke kulture
in Zivijo z drugimi kulturami. “Obstaja poseben nacin, kako biti ¢lo-
vek, in ta naéin je samo moj. Usojeno mi je, da zivim svoje zivljenje
v skladu s tem zase znacilnim nacinom in ne kot kopija Zivljenja
koga drugega,” meni Taylor.**

S pojavom kulture avtenti¢nosti si je ¢lovek primoran identiteto
vzpostaviti sam. Ce ideal avtentiénosti razumemo narobe, se zdi,
da ima svobodno mozZnost izbire pri tej konstrukeiji. Moralni ideal
avtenti¢nosti, ki je prisoten v sodobnem svetu, je zelo moéan in po-
udarja pomen ¢lovekovega stika s samim seboj, s svojo notranjo na-

ravo, ki je lahko ogrozena, ko ¢lovek izgubi sposobnost, da zna

%Veé o tem: Meethan, 2001, 93-94.
™ Prav tam.

12 Cohen, 1998.

'3 Taylor, 1991.

™ Prav tam.
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prisluhniti svoji notranjosti. Stik s samim seboj je pomemben, ¢e
pri tem upostevamo nacelo izvirnosti, vsak notranji glas pove nekaj
enkratnega. Zunaj sebe ¢lovek ne more najti nikakrénega modela,
po katerem bi lahko Zivel.*

Ljudje ustvarjajo kulture oz. kot pravi arabski pregovor: Clovek
je podobnejsi svojemu éasu kot svojim oéetom.'® Drugaée povedano,
dogodek ni, kar se zgodji, temve¢ to, kar je povedano. Ravno tako je
mogoce ustvariti tudi avtenti¢nost in tradicionalnost, in sicer s pra-
vilno zamisljeno, koncipirano in usmerjeno naracijo. Lahko trdimo,
da je vse preteklo moralo nastati v neki druzbi, za potrebe neke
druZbe, v nekem zgodovinskem éasu. To pa vseeno ne pomeni, da
neko¢é ni bilo izumljeno. Kot v svoji knjigi The Invention of Tradition
pokaZeta Eric Hobsbawm in Terence Ranger,'” nacija ali zgodovina
nista tisto, kar je bilo ohranjeno v ljudstvu, temveé tisto, kar je bilo
izbrano, napisano, popularizirano in institucionalizirano od tistih, ki
jim je za to nalogo bila dodeljena posebna funkcija. Tradicije tako
kot tudi kulture ne obstajajo pred kontaktom, temvec¢ se vzdrzujejo
z njim. Katere prakse in kulturne znacilnosti se bodo ohranile, je od-

visno tudi od procesov diferenciacij in menjav.

Sklenemo lahko, da je definiranje in lociranje avtenti¢nega in
tradicionalnega lastnost sodobnosti. Same definicije se spreminjajo
kontekstualno, pa tudi raziskovalei tovrstne tematike so v procesu
nenehnih redefiniranj ‘avtentiénih’ kultur in ‘tradicionalnih’ vred-
not. Eno in drugo opredeljuje in locira vse tisto, kar je v nekem lo-
kalnem kontekstu neponarejeno, bistveno, izvirno, pristno, pravo in
je vendarle razumljeno predvsem kot dinamiéna in razvijajoca se

znadilnost.

13 Prav tam.
16 Smith, 2001, 117.
" Hobsbawm E., Terence R., 1989
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Kot pravi Radcliffe-Brown, se izvori obicajev, pa tudi besed iz-
gubijo v prazgodovini in se ne dajo obuditi. Pomeni pa ostanejo in
delujejo tudi v sodobnih druzbah.

Avtenti¢no in tradicionalno v teoriji - kot so ze poudarjali eksi-
stencialisti - ne more biti doseZeno s ponavljanjem dejanj ali zve-
stobo neki miselnosti, ampak sorazmerno s konstantnostjo
kulturnih in druzbenih sprememb. Narava enega in drugega je pa-
radoksalna, zato je za ustrezno argumentiranje potrebno apliciranje

ustreznih prijemov na konkretnem dogodku, ¢asu in prostoru.
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August Strindberg in naturalisti¢na
enodejanka: Samum

Kadar se je Augustu Strindbergu odpirala moZznost uprizoritve, je
znal pisati drame s presenetljivo hitrostjo in se prilagajati gledaligki
higi in igralcem. V eseju “O moderni drami in modernem gleda-
lis¢u” (februar 1889) je resda grajal nekatere soc¢asne francoske dra-
matike, ker so pisali izrecno z mislijo na zvezdnike v glavnih vlogah,
vendar je pri ustvarjanju za to¢no dolo¢eno gledaligko higo tudi sam
uposteval njene moznosti, na primer velikost ansambla, prostorske
moznosti in finance, vloge pa je pisal z mislijo na igralke iz svojega
Zivljenja - na svojo prvo Zeno Siri von Essen in pozneje na tretjo
Zeno Harriet Bosse ter héerko Greto.

Cetrturne enodejanke Samum, svojega pétega gledaliskega be-
sedila po Gospodicni Juliji, Upnikih, Mocénejsi in Pariji, se je lotil
proti koncu februarja 1889 in jo dokonéal Ze 4. marca. Pri ustvarjanju
je imel pred o¢mi svoje “Skandinavsko eksperimentalno gledalisée”
in njegovo glavno igralko, svojo tedanjo soprogo Siri. Za eksperi-
mentalno gledalisée so se mu zdele izrazito primerne kratke, pre-
proste, epizodiéne enodejanke, ki so ustrezale majhni dvorani in
omejenemu proracunu, obenem pa omogocale kar najveéjo psiho-
logko intenzivnost. Kot v prejénjih $tirih delih tudi v Samumu gradi
zanimanje zgolj na psiholo§kem dogajanju in razvija svojo stalno
temo o medsebojnem boju dveh éloveskih umov, v katerem suge-
stije moc¢nejSega uma tako moéno vplivajo na SibkejSega, da posa-

mezniku s §ibkej$im umom grozita psihi¢ni zlom in celo fizi¢na

! Dr. Nada Groselj je samostojna prevajalka. E-naslov: nada-marija.gro-
selj@guest.arnes.si.
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smrt. Podobno kot Ze v Pariji raziskuje abnormalna dusevna stanja,
zlasti uéinke hipnoze in sugestije, in podobno kot v Pariji se pokloni
pripovedni umetnosti amerigkega pisatelja Edgarja Allana Poeja, ki
je nenavadne, grozljive dogodke seciral s prodornim sklepanjem in
psihiatriénimi uvidi.

“Samum” iz naslova je arabsko ime za vrsto puséavskega viharja,
ki je sicer kratkotrajen, a kljub temu smrtno nevaren zaradi svoje
Zgoce vrocine, izsudujoéega uéinka in dudeéih oblakov peska in
prahu, ki jih nosi s sabo. Drama je postavljena v AlZirijo, kar po eni
strani ustreza fascinaciji Strindbergove dobe z eksotiko in orienta-
lizmom, po drugi strani pa ponuja aktualno izto¢nico za dogajanje.
Alzirijo so namre¢ v prvi polovici 19. stoletja zavzeli Francozi in v
drugi polovici stoletja so med francoskimi osvajalci in arabskimi
domadini divjali nenehni spopadi. Dogajanje je kratko: Arabka Bi-
skra, Zeljna maséevanja nad Francozi, sklene izkoristiti omotiénost
in halucinacije, ki jih samum po navadi izzove pri francoskih voja-
kih. Francoskega poro¢nika, ki se med viharjem zatece k njej, z be-
gajoéim govorjenjem, glasbo in ventrilokvizmom kmalu pripravi
do tega, da povsem izgubi glavo in verjame njenim sugestijam. Naj-
prej ga preprica, da je pesek v skodeli voda in da je ne more piti
zato, ker je zbolel za steklino, nato pa preide k temam, s katerimi
ga hoCe pognati v samomor: njegova Zena naj bi ga varala z njego-
vim prijateljem in njegov sinéek naj bi bil umrl. Naposled mu celo
zatrdi, da je Ze dolgo mrtev tudi sam, ¢e$ da so mu kot dezerterju
odsekali glavo. Izérpan od vroéine in grozljivih fantazij Francoz na-
zadnje res umre.

V drugi polovici 19. stoletja so bili motivi eksoti¢nega oriental-
skega sveta na Svedskem zelo priljubljeni: v liriki sta jih opevala pes-
nika Carl Snoilsky in Verner von Heidenstam, jeseni 1889 je v
Stockholmu potekal celo mednarodni orientalisti¢ni kongres. V na-

sprotju z lirskima pesnikoma pa Strindberga ni zanimala estetska
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slikovitost tujega okolja, temveé ga je uporabil za ozadje psiholo-
gkega spopada, poejevske grozljivosti in ni¢ejanske brezobzirnosti.
Res je, da v upodobitvi znacajev in prizori§¢a opazimo v Samumu
nekaj ocitnih stereotipov, saj je Strindberg to pot pisal o ljudeh, ka-
kr&nih ni poznal, in o okolju, o katerem je zgolj bral. Toda kot fanta-
zmagorija o0 mas$éevanju je drama podobna “vroéemu sunku vetra”:?
njeno vzdusje je skrajno zgodéeno in sugestivno, jezik pa bolj retori¢-
no stiliziran, kot je pri Strindbergu obicajno, zato se je izvedba igre
izkazala za zelo zahtevno. Kot zanimivost lahko omenimo, da je

glasbo, ki ima tu pomembno vlogo, zlozil Strindberg sam.
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Samum (1889)
Enodejanka

PREVOD IN OPOMBE: NADA GROSELJ

Osebe

BISKRA, arabsko dekle.*

JUSUF, njen ljubimec.
GUIMARD, poroénik pri zuavih.?

Godi se v AlZiriji v nasem éasu.

Prizorisce

Arabski marabut (grobnica),® sredi njega stoji na tleh sarkofag. Tu
in tam leZijo molilne preproge; v desnem kotu stoji kostnica.

V ozadju je vhod - zidne odprtine z zavesami; v zadnji steni so oken-
ske line.

Tu in tam leZijo po tleh kupcki peska, med njimi pa izruvana aloja,

palmovi listi, bodalica v kopici.

! BISKRA, arabsko dekle: “Biskra” je tudi ime glavnega mesta istoimenske
province v AlZiriji. Mesto leZi v oazi na severnem robu Sahare.

? pri zuavih: “zuavi” je bil naziv za nekatere regimente v francoski lahki
pehoti, ki so sluZili v francoski severni Afriki med letoma 1831 in 1962.

® marabut (grobnica): “marabut” (francoska oblika arabske besede mura-
bit) se lahko nanasa na muslimanskega svetega moza (puécavnika, asketa

ipd.), lahko pa - kot tu - na njegovo grobnico, ki je postala romarski kraj.
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. prizor
Vstopi BISKRA s kapuco burnusa ¢ez obraz in s kitaro na hrbtuy;
vrze se na eno od preprog in moli z rokami, prekrizanimi ez prsi.

Zunaj piha veter.

BISKRA
Lailgha ill’ allah!*

JUSUF

hlastno vstopi.

Samum?® prihaja! Kje je Frank?

BISKRA
Se hip, pa bo tukaj.

JUSUF
Zakaj ga nisi takoj zabodla?

BISKRA

Nel! Zato, ker se mora sam! Ce bi ga jaz, bi belci pobili vse nase
pleme, ker vejo, da sem bila jaz vodnik Ali, éeprav ne vejo, da sem
deklica Biskral!

* La ilaha ill’ allah: arabsko besedilo s pomenom “ni drugega boga poleg
Alaha”. Zapisano je s francoskimi naglasnimi znamenji.

® Samum: samum (arabsko “strupeni veter”) je moc&an, suh in prasen lo-
kalni veter v Sahari, Palestini, Izraelu, Jordaniji, Siriji in v pudéavah Arab-
skega polotoka. Ponavadi traja le kakih petnajst ali dvajset minut, toda
zaradi svoje Zgode vrodine (njegova temperatura lahko preseze 54 °C), iz-
sudujocega ulinka in oblakov peska in prahu, ki jih nosi s sabo, je ljudem
in zivalim smrtno nevaren.
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JUSUF

Sam se mora? Kako pa?

BISKRA
Ne ve§, da samum belcem izsudi moZgane kot datlje in da dobijo
privide, zaradi katerih se jim Zivljenje tako upre, da zbeZijo v ne-

znana prostranstva?

JUSUF

Sligal sem Zze take zgodbe. Res je med zadnjo bitko polozilo roko
nase Sest Frankov, Se preden so zasedli svoje poloZaje. Toda danes
se ne zana$aj na samum, ker je v gorah zapadel sneg in zna biti

vsega konec Ze v pol ure. - Biskra! Zna$ Se vedno sovraziti?

BISKRA

Ce znam sovraziti? - Moje sovra$tvo je brezmejno kot pusdava,
Zgoce kakor sonce in moénejse od moje ljubezni! Sleherni trenutek
radosti, ki so mi ga ukradli, ko so ubili Alija, se je nakapljal kot strup

pod gadovim zobom, in Eesar ne zmore samum, zmorem jaz.

JUSUF
Dobro si povedala, Biskra, in to bo$ tudi izpeljala. Moje sovrastvo
pa je ovenelo kot bodalica na jesen, odkar so mi o¢i uzrle tebe.

Vzemi mojo mo¢ in postani pus€ica na mojem loku.

BISKRA

Objemi me, Jusuf! Objemi me!

JUSUF
Ne tukaj v navzocnosti svetnika; ne zdaj - potem, pozneje! Ko si bos

prisluzila plaéilo!
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BISKRA

Ponosni $ejk, ponosni moz!

JUSUF
Da - dekle, ki bo nosilo pod srcem mojega potomca, se mora izka-

zati vredno te &astil

BISKRA
Jaz - nobena druga - bom nosila Jusufovega potomca! Jaz, Biskra

- prezirana, grda, vendar mocna!

JUSUF
Torej prav! Zdaj grem spat dol k izviru! - Bi te moral uéiti o tajnih
umetnostih, ki si se jih nauéila od velikega marabuta Sidi-gejka in

jih Ze od malega vadi$ po trznicah?

BISKRA

Ne, ni treba! - Vse skrivnosti poznam, ki na smrt prestrasijo takega
strahopetnega Franka; strahopetca, ki se priplazi do sovraznika in
poslje pred seboj svinéeno kroglo! Vse poznam - celo umetnost go-
vorice iz trebuha. In éesar ne zmore moja umetnost, bo opravilo

sonce, kajti sonce je z Jusufom in Biskro.

JUSUF
Sonce je res prijatelj muslimanu, toda nanj se ne gre zanesti. Lahko
se opeces, dekle!

Najprej pa spij malo vode, ker vidim, da se ti roke grbanéijo in - - -

Dvigne eno od preprog, odpre loputo v tleh, se spusti dol po skodelo vode in jo

poda Biskri.
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BISKRA

dvigne skodelo k ustom.
- Se mi Ze rdeéi pred o¢mi - pljuca se mi susijo - slisim - sli§im -
vidis, se ze vsipa pesek skozi streho - in strune na kitari pojejo -

samum je tul Ampak Franka ni! -

JUSUF

Pridi sem dol, Biskra, in pusti Franka, naj umre - sam od sebe!

BISKRA

Najprej pekel, potem Sele smrt! Misli§, da bom prelomila besedo?

Izlije vodo na kup&ek peska.
Napojila bom pesek, da se razbohoti mascevanje, sebi pa bom izsu-

Sila srce. Rasti, mrznja! Zgi, sonce! Dugi, veter!

JUSUF
Zdrava, mati ibn Jusufa,® kajti ti bos rodila Jusufovega sina, mas-

cevalka! Til

Veter se okrepi: zavesa pred vrati vzplapola in sobo razsvetli rde¢ soj, ki v nada-

lievanju preide v rumeno.

BISKRA

Frank prihaja in - samum je tu! - Pojdi!
JUSUF
Cez pol ure me bo§ spet videlal Tam ima§ pe&¢eno uro. Pokaze na

kup&ek peska. Nebo odmerja ¢as celo peklu za nevernike!

® ibn Jusufa: ibn pomeni v arab&éini “sin”.
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Il. prizor
BISKRA. V prostor se opote¢e GUIMARD, bled in zmeden; govori

polglasno.

GUIMARD

Samum je tu! - Kaj misli§, kam so krenili moji ljudje?

BISKRA

Tvoje ljudi sem odvedel zahodno na vzhod!

GUIMARD
Zahodno na - vzhod! - Da pomislim! - Prav je na vzhodu in - za-

hodu! - Posadi me na stol in mi daj vode!

BISKRA
odvede Guimarda do pe3¢enega kupa in ga poloZi na tla tako, da mu glava sloni

na pesku.
Ali udobno sedis?

GUIMARD
jo pogleda.
Malo postrani. Daj mi kaj pod glavo.

BISKRA

mu pod glavo nakopiéi pesek.

Tu imas$ blazino pod glavo!

GUIMARD

Glavo? Pa saj tam so noge. - Ali niso tam noge?
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BISKRA
Kaj pa drugega!

GUIMARD

Saj se mi je zdelo! - Daj mi zdaj pruc¢ko pod - glavo!

BISKRA

izvle¢e alojo in jo podlozi Guimardu pod kolena.

Tukaj imas prucko!

GUIMARD

Pa se vodo! - Vodo!

BISKRA

vzame prazno skodelo, jo napolni s peskom in poda Guimardu.

Pij, dokler je mrzla!

GUIMARD
srkne iz skodele.
Res je mrzla - pa vseeno ne pogasi Zeje! - Ne morem piti - voda mi

je odvratna - odnesi jo!

BISKRA

To ima$ od psa, ki te je ugriznil.

GUIMARD

Kaksnega psa? Nikoli me ni ugriznil noben pes.
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BISKRA

Spomin se ti je sevrknil zaradi samuma - pazi se samumovih noréij!
Saj se spomni$ podivjanega hrta, ki te je ugriznil na predzadnjem
lovu v Bab-el-Ouédu?

GUIMARD

Lovu v Bab-el-Ouédu! Toéno! - Je bila to bobrovo rjava -

BISKRA
- Psica? Ja!l No, vidi8! In ugriznila te je v meca! Ne ¢utis, kako te

zbada v rani -

GUIMARD
seze k mecam in se zbode z alojo.
Paé, ¢utim! - Vode! Vode!

BISKRA

mu poda skodelo s peskom.
Py, pil
GUIMARD

Ne, ne morem! Sveta Marija, Mati bozja - steklino sem staknil.

BISKRA
Ni¢ se ne boj; ozdravil te bom in ti izgnal demona z vsemogo¢nostjo

glasbe! Poslusaj!

GUIMARD
krikne.
Ali! Ali! Ne glasbe! Ne prenesem je! In kaj mi sploh koristi?
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BISKRA
Glasba ukroti zahrbtnega kaéjega duha; mar ne mislig, da bo kos

tudi duhu podivjanega psa? Poslusaj!

Zapoije ob kitari.
Biskra-Biskra, Biskra-Biskra, Biskra-Biskra.

Samum! Samum!

JUSUF
od spodaj.

Samum! Samum!

GUIMARD
Kaj vendar pojes? Alil

BISKRA

Ali sem pel? Poglej, zdaj si bom dal v usta palmov list!

Med zobe si vtakne palmovo vejico.

Od zgoraj zazveni pesem.

Biskra-Biskra, Biskra-Biskra, Biskra-Biskra.
JUSUF
od spodaj.

Samum! Samum!

GUIMARD

Kaksne hudiéeve burke!

BISKRA
Zdaj bom zapel!
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Biskra in Jusuf skupaj.
Biskra-Biskra, Biskra-Biskra, Biskra-Biskra.

Samum!

GUIMARD

se dvigne.
Kdo si, hudig, ki pojes z dvema glasovoma? Si moski ali Zenska? Ali

oboje?

BISKRA
Ali sem, vodnik! Ne prepoznas me, ker so tvoji éuti zmedeni; toda
Ce se hoces resiti blodenj, ki ti begajo ¢ute in misli, mi verjemi, ver-

jemi, kar ti pravim, in stori, kot ti ukaZem.

GUIMARD

Za to me ni treba prositi, ker vidim, da je res vse tako, kot pravis ti!

BISKRA

Zdaj vidis, malikovalec!

GUIMARD
Malikovalec?

BISKRA

Jal Izvleci malika, ki ga nosi$ na prsih!

GUIMARD

izvle¢e medaljon.

200



SamuM (1889)

BISKRA

Poteptaj ga z nogami in pokli¢i Boga, Edinega, Milostnega, Usmi-

ljenega.

GUIMARD

obotavljivo.

Svetega Edvarda, mojega zavetnika.

BISKRA

Pa te more zas¢ititi? Te more?

GUIMARD

Ne, ne more! - Se zave. Pa¢, lahko!

BISKRA
Pa poglejmo!

Odpre vrata, zavesa vzplapola in trava se zgane.

GUIMARD

si zakrije usta z roko.

Zapri vratal

BISKRA

Dol z malikom!

GUIMARD

Ne, ne morem.
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BISKRA
Vidis? Meni ne skrivi samum niti lasu, tebe nevernika pa ubija! Dol

z malikom!

GUIMARD

vrze medaljon na tla.

Vode! Umiram!

BISKRA

Moli k Edinemu, Milostnemu, Usmiljenemul

GUIMARD

Kaj pa naj molim?

BISKRA

Ponavljaj moje besedel!

GUIMARD

Govori!

BISKRA
Bog je Eden, ni drugega Boga poleg Njega, Milostnega, Usmilje-

negal

GUIMARD
“Bog je Eden, ni drugega Boga poleg Njega, Milostnega, Usmilje-

‘)7

nega

BISKRA

Lezi na tla!
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GUIMARD

nerad leze.

BISKRA

Kaj sligis?

GUIMARD

Slisim, kako Zubori studenec!

BISKRA
Vidis? Bog je eden in ni drugega poleg Njega, Milostnega, Usmi-
ljenega! - Kaj vidis?

GUIMARD
Vidim, kako Zubori studenec - sligim, kako sije svetilka - v oknu z

zelenimi oknicami - v beli ulici -

BISKRA
Kdo sedi ob oknu?

GUIMARD

Moja zena - Elisel!

BISKRA

Kdo stoji za zaveso in jo objema okoli vratu? -

GUIMARD

Moj sin - Georges!

BISKRA

Koliko pa je star tvoj sin?
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GUIMARD

Stiri leta bo - za Miklavza!

BISKRA
Pa zna Ze stati za zaveso in objemati okoli vratu Zeno drugega

moza?

GUIMARD

To ne - ampak res je on!

BISKRA
Pri &tirih letih, pa plave bréicel!

GUIMARD

Plave bréice - tako pravis? - A, to je - Jules, moj prijatelj!

BISKRA

Ki stoji za zaveso in objema okoli vratu tvojo Zeno!

GUIMARD
Ah, hudi¢!

BISKRA

Vidi§ sina?

GUIMARD

Ne, zdaj ne vec!
BISKRA

na kitari posnema klenkanje zvona.
Kaj vidis zdaj?
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GUIMARD
Vidim, da zvoni - in ¢utim okus po truplih - v ustih mi zaudarja kot

Zaltavo maslo - fej! -

BISKRA
Ne sligis, da poje duhovnik bilje nad truplom otroka?

GUIMARD
Cakaj malo! - Tega ne slidim - (pobito) ampak ali bi to rad? - potem

pa - zdaj slisim!

BISKRA

Vidi$ venec na krsti, ki jo nesejo v svoji sredi?

GUIMARD
Ja-

BISKRA
Trakovi so vijoliéni - in na njih pide v srebrnem tisku: “Zbogom,

moj ljubljeni Georges - Tvoj oce.”

GUIMARD
Res je, to pise! - Joka. - Moj Georges! Georges! Moj ljubi otrok! -
Elise, Zena moja, potolaZi me! - pomagaj mi! Tipa okrog sebe. Kje si?

Elise! Si &la stran od mene? Odgovori! Zakli¢i ime svojega ljubegal

Glas s strehe.

Jules! Jules!
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GUIMARD

Jules! - Ampak meni je vendar ime - - - kako mi je Ze ime? - Charles
mi je ime! - Ona pa je zaklicala “Jules”! - Elise - ljubljena Zena - od-
govori mi, ker je tvoj duh tukaj - ¢utim ga - in obljubila si mi, da ni-

koli ne bos ljubila nobenega drugega -

Glas se zasmeje.

GUIMARD

Kdo se smeje?

BISKRA

Elise! Tvoja Zenal

GUIMARD
Ubij me! - Nodem veé Zivetil Zivljenje se mi gabi kot kislo zelje v
sain-douxu - ves, kaj je to sain-doux? Svinjska mast! Pljune predse.

Ni¢ veé sline nimam - vode! Vode! Sicer te ugriznem!

Zunaj se razdivja neurje.

BISKRA

si pokrije usta z roko in zakaslja.
Zdaj bo§ umrl, Frank! Napisi oporoko, dokler je Se ¢as! - Kje imas
beleznico?

GUIMARD

vzame beleZnico in pero.

Kaj pa naj napisem?
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BISKRA

Clovek pomisli na svojo Zeno, ko umira - in na svoje otrokel!

GUIMARD
pise.

“Elise - preklinjam te! Samum - umiram -”

BISKRA

Se podpisi, sicer testament ne velja!

GUIMARD
Kaj - podpiSem naj?

BISKRA
Pisi: La ilaha ill” allah!

GUIMARD
pise.

Napisal sem! Smem zdaj umreti?

BISKRA
Zdaj sme$ umreti - kot strahopeten vojak, ki je zapustil svoje! -
Menda te ¢aka lep pogreb s Sakali, ki bodo peli bilje nad tvojim tru-

plom!
Na kitari zabobna znak za napad.

Sligis? Boben kliée - v napad - neverniki, ki imajo na svoji strani

sonce in samum, prodirajo na plan - iz zasede -
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Udari po kitari.
po vsej bojni ¢érti pokajo streli - Franki ne zmorejo vnovié nabiti

pusk - Arabci streljajo razprieno - Franki bezijo! -

GUIMARD

se dvigne.

Franki ne bezijo!
BISKRA
izvlege piscal in zapiska “umik”.

Franki beZijo, kadar zaklice trobenta k umiku!

GUIMARD

Umikajo se - umik je - jaz pa tukaj -

Si odtrga epolete.

Mrtev sem!
Pade po tleh.

BISKRA

Ja, mrtev si! - Samo tega ne ves§, da si Ze dolgo mrtev! -

Gre h kostnici in vzame iz nje lobanjo.

GUIMARD

Kaj sem bil mrtev ze prej?

Si otipa obraz.

208



SamuM (1889)

BISKRA
Dolgo! Dolgo! - Poglej se tukaj v ogledalul

Pokaze lobanjo.

GUIMARD
Ah! To sem jaz!

BISKRA

Ali ne vidis svojih izrazitih liénic - ali ne vidis, kako so ti jastrebi
izkljuvali o¢i - ne prepoznas luknje, ki je ostala, ko si si dal izruvati
desni ko¢nik - ne vidi$ jamice, kjer je rasla miéna kozja bradica, ki
jo je rada ljubkovala tvoja Elise - ne vidis, kje je bilo uho, na katero
te je tvoj Georges vsako jutro poljubil ob kavi - ne vidis, kje je zase-

kala v vrat sekaca - ko je rabelj usmrtil dezerterja? - - -

GUIMARD,

ki je z grozo gledal in poslusal, se mrtev zgrudi.

BISKRA,

ki je doslej kle¢ala, vstane, 3e prej pa mu potipa sréni utrip. Poje.

Samum! Samum!

Odpre vrata; zavesa vzplapola, Biskra si z roko pokrije usta in omahne vznak.

Jusuf!
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1. prizor
PREJSNJA. JUSUF se vzpne iz kleti.

JUSUF
preis¢e Guimarda, se ozira po Biskri.

Biskral

Zagleda Biskro in jo dvigne v narogje.

Si Se ziva?

BISKRA

Je Frank mrtev?

JUSUF

Ce ni, pa $e bo! Samum! Samum!

BISKRA

Potem sem Zzival Ampak daj mi vode!

JUSUF

jo odnese proti loputi.

Na jo! - Zdaj je Jusuf tvoj!

BISKRA

In Biskra bo postala mati tvojemu sinu! Jusuf, veliki Jusuf!

JUSUF

Moéna Biskra! Moénejda kot samum!

Zastor.
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Obvestilo avtorjem

Prispevke in drugo korespondenco posiljajte na naslov urednistva. Ured-
nistvo ne sprejema prispevkov, ki so bili Ze objavljeni ali so istodasno po-
slani v objavo drugam. Nenaro¢enih rokopisov ne vradamo.

Izdajatelj revije se glede urejanja avtorskih razmerij ravna po veljav-
nem Zakonu o avtorskih in sorodnih pravicah. Za avtorsko delo, poslano
za objavo v reviji, vse moralne avtorske pravice pripadajo avtorju, vse ma-
terialne avtorske pravice pa avtor prenese na izdajatelja. Avtor dovoljuje
objavo svojega dela na spletni strani revije.

Prispevki naj bodo poslani v tiskopisu in na disketi, CD-ROM-u ali po
e-posti, pisani v programu Microsoft Word. Besedilu naj bo priloZen iz-
vleéek v slovens¢ini in angledéini (do 10 vrstic) in do 5 kljuénih besed (v
sloven3éini in angle&&ini).

Prispevki naj ne presegajo 1 avtorske pole (30.000 znakov s presledki)
vkljuéno z vsemi opombami. Prispevki naj bodo razdeljeni na razdelke, ki
so opremljeni z mednaslovi. V besedilu dosledno uporabljajte dvojne na-
rekovaje pri navajanju naslovov ¢lankov, citiranih besedah, tehniénih izra-
zih ipd, razen pri citatih znotraj citatov. Naslove knjig, periodike in tuje
besede (npr. a priori, oikos, kairos ipd.) je treba pisati lezece.

Opombe in reference se tiskajo kot opombe pod &rto. V besedilu naj
bodo opombe oznadene z dvignjenimi indeksi. V besedilu se sproti v
opombi oznacujejo samo avtor, letnica oziroma avtor, letnica, stevilka stra-
ni. Popoln, po abecednem redu urejen bibliografski opis citiranih virov
mora biti priloZen na koncu poslanega prispevka. Citiranje v bibliografi-
ji naj sledi spodnjemu zgledu:

1. Praprotnik, T. (2003): Skupnost, identiteta in komunikacija v virtualnih
skupnostih, Ljubljana, ISH.

2. Slap3ak, S. (2004): “Tezavna dedis¢ina ali studij antike kot tekoce zr-
calo”, v: Sunéi&, M., Senegac¢nik, B, ur., Antika za tretje tisocletje, Za-
lozba ZRC, Agora, Ljubljana, 19-31.

3. Faraone, C. A. (1990): “Aphrodite’s Kestos and Apples for Atalanta: Ap-
hrodisiacs in Early Greek Myth and Ritual”, Phoenix, 44, 219-243.

Vsi prispevki bodo poslani v kolegialno recenzijo. Avtorjem bomo posla-
li korekture, ki jih je treba pregledane vrniti v urednistvo v petih dneh.
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