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PNEVMATOLO§I<A EKOLOGIA: NALOGA
KATOLISKE IN PROTESTANTSKE TEOLOGIJE

Jurgenu Moltmannu za njegov 80. Zivljenjski jubilej

Vsi smo na Noetovi ladji

Ko se sprasujem o usodi sveta in ¢loveka, mi misli veckrat uidejo
na podobo Noetove ladje. Bog ni hotel, da se resi pred potopom samo
clovek, ampak tudi vsa druga ziva bitja. Kopno, kjer je ta ladja pri-
stala, je tista gostoljubna zemlja, na kateri se bo v sozitju moglo
zivljenje razvijati naprej. Golob, olj¢na vejica in mavrica so zname-
nja, ki to vesoljno spravo nakazujejo. Pristanek na kopnem je skle-
njen z obnovitvijo zaveze s ¢lovekom in vsemi ustvarjenimi bitji.
Bolj kot dokon¢na uresnicitev ostaja Noetova ladja napoved in zna-
menje upanja na eshatoloske case. Hkrati pa daje cloveku jasno
sporocilo, da je usodno povezan z vsem stvarstvom in da nima pravice
»metati cez krov« nobenega ustvarjenega bitja ali sam ustvarjati
»selekcijo« po svoji meri. Samo v vesoljni spravi in sozitju s stvarstvom
(olj¢éna vejica) in Bogom (mavrica) se more izogniti potopu, Se vec,
doseci zemljo, ki mu jo je Bog pripravil. Bozji duh, katerega sre¢amo
ze nad vodovjem kaosa na zacetku, se tukaj izkaZe nad vodami
potopa.

Danasnji ¢lovek ne dozivlja sveta in tega, kar ga obdaja, kot stvar,
ki prihaja iz rok svojega Stvarnika, ampak kot nikogarsnjo zemljo,
brezdusno materijo, tvar, naravo, ki je na milost in nemilost izro¢ena
v ¢lovekove roke, da jo po mili volji oblikuje. Taksen neodgovorni
odnos do stvarstva, ko se ¢lovek cuti kot edini lastnik in gospodar
vsega (torej nikomur odgovoren), se mu ze krepko masc¢uje. Joachim
Illies poudarja, da je kriza okolja globoko povezana s krizo clovekove
notranjosti, je samo ogledalo globokih sprememb nasega notranjega
sveta (prim. Illies, 1985:25). Ekoloska kriza je samo eden od tistih
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bumerangov, ki se vracajo v ¢lovekovo naro¢je kot odgovor na njegovo
ravnanje.! Danasnji ¢lovek je pozabil, da je samo oskrbnik vsega
ustvarjenega in da bo Stvarnik zahteval ¢loveku zaupano stvarstvo
nazaj. Clovek tudi pozablja, da je sam del tega stvarstva, ceprav
njegova krona, vendar v stvarstvo postavljen kot v svoje naravno
okolje, »rojstno hiso« in bivalis¢e. Pozablja tudi, da je prav to stvarstvo
skupaj z njim doloceno za poveli¢anje v eshatoloskem casu, ko bo
nastalo »novo nebo in nova zemlja«, in ne za porusenje. Ekologija ni
»konji¢ek« za prosti ¢as, ampak je stvar nasega prezivetja: kriza okolja
je hkrati kriza clovestva. Nas cilj ni resiti se iz okolja, temvec resiti se
skupaj z okoljem!* Tukaj nam pride na pomo¢ pnevmatoloska ekolo-
gija. Tej smo »zavezani« vsi kristjani, tako protestanti kakor katoli¢ani
in pravoslavni. Pred seboj imamo eminentno ekumensko podrocje
skupnega sodelovanja.

Pri odkrivanju kriterijev za tako Zivljenje v stvarstvu, ki ustreza
Svetemu Duhu in s tem naravi samega stvarstva, moramo biti pozorni
na naslednje: »Stvarstvo, narava, predvsem pa c¢lovek, prejemajo svoje
bivanje od ozivljajoc¢ega bozjega Duha in so stalno nanj naravnani.
Govorjenje o Duhu kot stvarniku pa ne sme zamegliti ali izkljuditi
dejstva njegove nedostopnosti. Hkrati moramo na stvarstvo vedno
gledati v lu¢i novega stvarstva. Prav to razpadljivo, padlo, zatirano
stvarstvo je naravnano na odresenje in polno dovrsitev« (Hilberath,
1992:545; prim. 543-547). Pnevmatoloska ekologija, ki temelji na
pnevmatoloskem nauku o stvarjenju, nas ne odvraca od realnih

1 Ko pisem ta prispevek, me sredstva obve$¢anja zasipavajo s poro¢ili o ptiéji
gripi, ki se spreminja v ¢loveski, medicinski, druzbeni, gospodarski in $e kaksen
problem.

2 Med drugim glej glede tega vprasanja naslednja dela: Pozarnik, H. (1999):
Prihodnost napredka. Celje: Mohorjeva druzba; Boff, Leonardo (1996): Unser
Haus, die Erde: den Schrei der Unterdriickten horen. Diisseldorf: Patmos;
Drewermann, Eugen (1996): Der todliche Fortschritt. Von der Zerstorung der Erde
und des Menschen im Erbe des Christentums. Regensburg: Pustet; Gruber, F. (2001):
Im Haus des Lebens. Eine Theologie der Schipfung. Regensburg: Friedrich Pustet
Verlag; Moltmann, J. (1997): Die Quelle des Lebens. Der Heilige Geist und die
Theologie des Lebens. Giitersloh Chr. Kaiser-Giitersloher Verlagshaus; Thiele,
Johannes (1992): Die Heiligkeit der Erde: Bewahrung der Schopfung und Lebenslust.
Graz-Wien-Koln: Styria Verlag.
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problemov narave, temvec¢ jih postavlja v tisti kontekst, v katerem se
pokazejo vse razseznosti teh problemov in v katerem je podano
izhodisce, kakor tudi smernice za njihovo resitev.?

Dubh ustvarja

O Svetem Duhu govori krs¢anska veroizpoved kot o Duhu stvar-
niku, stvaritelju. Njegovo stvarjenjsko mo¢ okusamo in odkrivamo
na nestetih podro¢jih. Ustvariti zanj ne pomeni samo priklicati v
bivanje, ampak temu bivanju dati tudi globoki smisel, zaradi katerega
prejme vsaka stvaritev svojo enkratnost, neponovljivost. V vsem
uresnicuje globoki, notranje smiselni nacrt, ki vse stvari povezuje v
urejeno, kozmic¢no stvarnost. V svojem stvarjenjskem delovanju ne
prihaja v nasprotja, temve¢ nasprotja, na katere naleti in imajo
destruktivne silnice, odstran]u]e Njegovo ustvarjanje je pravzaprav
povezovanje urejanje. Duh je v resnici tisti kohezivni de]avmk vsega
ustvarjenega, ki daje le-temu notranjo trdnost, kon-sistenco in smi-
selnost. Kakor v notranjem trinitaricnem zivljenju, tudi v stvarstvu
izvrsuje svojo povezovalno vlogo (vinculum). Povezuje stvari same v
sebi in med seboj, povezuje ¢loveka s stvarstvom in stvarstvo z Bogom.
Prav zaradi notranje logike, ki jo Duh dosledno uveljavlja in uposteva,
opazamo smiselno naravnanost stvari druge na drugo, njihovo no-
tranjo povezanost, govorimo o stvarstvu, ki je organska celota vsega
ustvarjenega. Sveti Duh je Duh stvarstva in s tem stvarstvom tudi
ostaja, tako stvarstvo ni mrtva ali v bivanje vrzena snov, materija,
bivanjskost, temvec prostor stalnega delovanja Svetega Duha in
prostor njegove navzocnosti. Sveti Duh omogoca relativno samostoj-
nost vsega ustvarjenega, torej tisto samostojnost, ki ni osamljenost,
temve¢ naravnanost, povezanost v nekaksno vse ve¢jo in smiselno
stvaritev ali umetnino. Po slikoviti podobi sv. Ireneja je Sveti Duh ena
od dveh rok (poleg Sina ali Logosa), s katerima Bog Oc¢e ustvarja in
ureja vesolje in cloveka (Irenej, Adversus haereses 4,20). Sveti Duh
uveljavlja tudi v stvarstvu zakonitosti trinitaricne perihoreze, pove-
zanosti in naravnanosti, ki ustvarja edinost v razli¢nosti in razli¢nost

3 Moltmann poimenuje svoj nauk o stvarjenju, katerega razvija predvsem v
delu Gott in der Schopfungslebre. Okologische Schopfungslehre. Miinchen: Chr. Kaiser
Verlag (1985), »pneumatologische Schopfungslehre«; prim. str. 12; 23-27.
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v enosti. Jiirgen Moltmann poudarja da trinitari¢ni pojem zivljenja,
ki vkljucuje medsebo]no presinjanje, perihorezo, doloc¢a ekoloski
nauk o stvarstvu.* V tem vkljucevanju pa ohranijo stvari svojo enkrat-
nost in drugac¢nost in ne izgubljajo lastne vrednosti. V to vse vecjo
celoto prispevajo svoj delez. Raznolikost stvarstva je zagotovljena (to
je inkluzivizem, ki ne odpravlja druga¢nosti, ampak jo vkljucuje v Se
vecjo enost).

Stvariteljska mo¢ Duha je potrebna v vsakem trenutku obstoja
sveta in cloveka, prav tako, kot je bila dejavna pri njunem zacetku.
Stvarstvo, predvsem pa ¢lovek, ne nosi samo »potez« Besede (Logosa),
po katerem je vse ustvarjeno (prim. Jn 1,1-18; Kol 1,12-20), ampak
tudi »poteze« Duha ljubezni in Zivljenja, Duha »ki oz1v1]a« (nic.-car.
veroizpoved). Ce odkrgemo v stvarstvu dih Duha (dih, katerega
moramo razlikovati od tistega v zgodovini odresenja), potem je to
stvarstvo toliko bolj svet, v katerem in s katerim smo povezani; toliko
bolj ga moramo spostovati, negovati in ohranjati. Tudi v povezavi z
zlorabo stvarstva smemo govoriti o »grehu zoper Svetega Duha«. To
stvariteljsko mo¢ bozjega Duha, ki »v ¢udoviti previdnosti vodi tok
¢asov in prenavlja obli¢je zemlje« (2. vat. koncil: Cerkev v sedanjem
svetu [CS], 26,4), je na vsakem koraku odkrival Ze starozavezni clovek.
Beseda in duh (ali dih), s katerima Bog vse ustvarja, klice v bivanje in
vzdrzuje, sta zato za starozaveznega cloveka tudi dokaz bozje suve-
renosti nad vsem ustvarjenim (prim. Ps 33,6; 1z 11,4; Jdt 16,17).

Duh ohranja

Ostajanje Svetega Duha v svojem stvarstvu je nadvse pomembno
za razumevanje svetopisemskega in kr§¢anskega pojmovanja sveta in
vesoljnega stvarstva. Ta navzocnost Duha in pnevmatoloska prezetost
vsega z njegovo navzocnostjo omogoca kristjanu nadvse bogat pogled
in odnos do stvarstva.

4 Prim. Moltmann, 1985: 31. Moltmann je zelo »ob¢utljiv« za ekoloska vprasanja
in zato se vedno znova odziva na probleme, ki se pojavljajo v njegovi blizini,
kakor tudi v $irnem svetu, saj ni ni¢ tak$nega, kar ne bi bil tudi na$ problem.
Prim. npr.. Moltmann, 1997:89-152; Miiller-Fahrenholz, 2000:128-140. O
»hudicevem krogu« industrijskega uni¢e(va)nja narave spregovori Moltmann
ze v delu Der gekreuzigte Gott, 1972:307-308.
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Sveti Dubh je tisti, o katerem pravi 2. carigrajski koncil, da v njem
»vse obstaja« (Denzinger-Schonmetzer: clen 421).° »Bozja beseda in
bozji dih sta pri izvoru bivanja in zivljenja vsega stvarstva (prim. Ps
33,6;104,30; 1 Mz 1,2;2,7; Prd 3,20-21; Ezk 37,10): Svetemu Duhu se
spodobi, da vlada, posvecuje in ozivlja stvarstvo, saj je Bog, istega
bistva z Oc¢etom in Sinom ... Njemu pripada oblast nad Zivljenjem:
ker je namre¢ Bog, ohranja stvarstvo v Ocetu po Sinu (Bizantinska
liturgija).« (Katekizem katoliske Cerkve, clen 703.) Sveti Duh omogoca
vsaki stvari njej lasten obstoj; v njem pride vsaka stvar do svoje
identitete. Ce smemo trditi, da v Svetem Duhu vse obstaja, potem je
on tisto obmodje uresnicitve in bivanja vsega stvarstva, brez katerega
bi vse stvari zasle v kaos ali padle v ni¢, ki je vladal, preden je (v jeziku
bibli¢nih podob) bozji duh zacel veti nad vodami (prim. 1 Mz 1,2).
Zato ni ¢udno, da krs¢ansko izrocilo, teologija in duhovnost, vidi in
prepozna v tretji bozji osebi tako »Duha stvarnika« kakor tudi »Duha
posvecevalca«.® Zato bi smeli v duhu Teilharda de Chardina prepo-
znati v Duhu tisto kohezivno, povezovalno mo¢, ki vse ustvarjeno
vodi h dokonéni dovrsitvi v pleromi, v tocki omega. Ce je torej v
stvarstvu dejavno navzoc¢ bozji Duh, potem to stvarstvo ni vase zaprti
sistem ali stvarnost, marve¢ za Boga in prihodnost odprta realnost.
In pri tem razvoju more sodelovati tudi ¢lovek. Tako pravi nas avtor:
»Bolj kot katerikoli ’posvetnez’ je (kristjan) prepri¢an o vrednosti in
pridu, ki sta neodjemljivo skrita v vsakem najmanj$em zemeljskem
uspehu, hkrati pa uvideva bolje kakor pa sleherni puscavnik, da je
vsak dosezek nicen, ¢e vidimo v njem zgolj oseben (pa tudi vesoljen)
dobicek - zunaj Boga. Kajti Boga, Boga samega isce kristjan skozi
otipljivost stvarstva.« (Teilhard de Chardin, 1975:45.)

Starozavezni ¢lovek je spoznal, da stvari padejo v nebivanje, se
povrnejo v nic, ¢e Bog umakne svojega stvariteljskega in ozivljajocega
duha. To spoznanje privre na dan predvsem v psalmih, v katerih
obc¢uduje starozavezni pesnik veli¢ino in lepoto stvari in modrost
tistega, ki je vse to ustvaril, priklical v bivanje in v bivanju ohranja

S Prim. Welker, 1992:153-173; Moltmann, 1985:110-115; isti, 1991:106-116
(»Komm Heiliger Geist - erneuere die Ganze Schopfung«).

6 Lahko bi rekli tudi: »Duha stvarjenja« in »Duha odresenja«, katero mnogi
cerkveni ocetje imenujejo »novo stvarjenje«.
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(prim. Ps 104 , 27-30; Ps 135,17). Ta duh (ruah) ni zgolj neka bozja
lastnost, ampak Bog sam, znamenje njegovega osebnega zavzemanja
za stvari. S tem ko Jahve klice stvari v bivanje in jim daje Zivjenje, jim
pravzaprav daje delez pri svojem bivanju in pri svojem zivljenju. Zato
smemo gledati vse stvari v Bogu in Boga v vseh stvareh, ne da bi
zapadli v panteizem. To je tisti zdravi panenteizem in to je tisti Sekina
(prim. Moltmann, 1991:60-70; Pisano, 2005:185-201), prebivanje
bOZJega Duhav svetu,v svo;em stvarstvu, po katerem Bog ne postane
stvar in stvar ne bog. Se veg, Bog sam je neomejeni prostor SVOJemu
stvarstvu. On je vabeci, vkljucujoci Bog, v katerem se je mogoce
naseliti (bewohnbarer Gott) (prim. Moltmann, 2002:29-41). Sekina
tako govori o obcutljivosti Boga: po svojem Duhu prebiva sredi svojega
stvarstva in sredi ljudstva. Duh sotrpi (empatija Duha), se Zalosti, se
veseli skupaj z ljudstvom, Duh je v svojem prebivanju sredi tavajocega
in trpecega stvarstva eno samo hrepenenje in gonilna sila k zedinjenju
z Bogom in zdihuje po umiritvi v novem in popolnem stvarstvu.

Dubh je tisti, ki vzdrzuje to pravilno distanco in vzpostavlja nepre-
klicno blizino. Ce to prenesemo na novozavezno raven, je s tem od-
lomkom izrazeno delovanje binkostnega bozjega duha, predvsem v
ljudeh (prim. Krasevec, 1989:392). Gospodov duh je tista Zivljenjska
mo¢, katere je polno vse stvarstvo, zato ni nicesar, kar bi bilo Bogu
tuje, kar bi bilo »dale¢« od Boga: »Gospodov duh prezema ves svet, in
ker povezuje vse stvarstvo, ujame vsak glas.« (Mdr 1,7.) Seveda pa je
to le »senca« prihodnjega razkritja Duha.

Dubh vabi k sodelovanju

Clovek kot uteleseni duh is¢e in odkriva v stvarstvu tisto vsebino,
ki jo je polozil vanjo isti Duh Stvarnik. V tem stvarstvu obsta]ajo
zakonitosti, ki omogoca}o harmoni¢no sobivanje Boga, ¢cloveka in
narave. Tu je vidna izvirna podoba in trdnost vsega b1vajocega Clo-
vek naj bi odkrival in uposteval te zakonitosti ter jih s svojo ustvar-
jeno ustvarjalno mocjo ohranjal in razvijal. Samo v zvestobi in v
moci Svetega Duha, ki je Spiritus Creator, more ¢lovek postati homo
creator. Ni res, da je ¢lovek samo obc¢udovalec stvarstva in predvsem
obc¢udovalec in castilec Boga Stvarnika, marve¢ je tudi sooblikova-
lec stvarstva in sodelavec samega Stvarnika, kar mu daje naslov
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soustvarjalca.” Ali bolje, v svojem ustvarjalnem delovanju ob¢uduje in
casti njega, ki mu daje to moc¢ in poslanstvo. Najbolj ustvarjalen je
clovek takrat, ko se vklju¢uje (po nezasluzenem daru) v nezadrzen
ustvarjalni proces, ki ga izvrsuje in usmerja Spiritus Creator. Ohra-
njati pristni pomen posameznih stvari, pomeni odkrivati njihovo
pravo mesto, ki odgovarja duhu vsega ustvarjenega. Clovek ne more
stvarem podeliti nove namembnosti, funkcionalnosti, temvec naj bi
spoznal in uveljavljal njihovo namembnost prav v tistem kontekstu,
ki stvari daje najve¢ji pomen in sijaj. Clovek ni poklican, da si stvari
podredi, jih izrabi, temvec da jih vkljuci in iz njih izvabi tiste dobrine,
ki jih v sebi hranijo in morejo prispevati pri gradnji skupnega »oiko-
sa«, skupnega doma. To skupno hiso mora vsaka generacija prepustiti
prihodnjim rodovom kot »vseljivo« in ne v rusevinah (prim. CS 69).
Prav tako bi ¢lovek zgresil poslanstvo narave, ¢e bi jo pobozil, ji
pripisoval in od nje zahteval to, kar jo presega. Kako zgreseno je iskati
v stvareh potesitev nasih hrepenenj po smislu in sreci.

Sveti Duh ustvarja ustvarjalce in jih vabi k ustvarjalnemu sodelo-
vanju, hoce, da ¢lovek prepozna v stvarstvu tudi svoje odtise. Kljub
svoji nezadrzni moci noce »prehitevati« svojega sodelavca cloveka,
temvec ga »pocaka« in potrpezljivo uvaja v to ¢astno, vendar tudi od-
govorno delo. Da, uposteva tudi tisto razdiralno stvarnost, ki jo ime-
nujemo v svetopisemskem jeziku greh. Greh kot misterium iniqui-
tatis postane »preizkusni kamen« stvarjenjskega delovanja Svetega
Duha. Tukaj se Duh najbolj »prilagodi« novim razmeram in ostaja
tisti, ki ohranja trdnost temeljev tam, kjer je zgradba razpokana, oma-
jana ali celo v rusevinah. Re¢i smemo, da Spiritus Creator v tem glo-
boko ranjenem stvarstvu Ze snuje in pripravlja prenovo stvarstva. Spiri-
tus Creator je tako tudi Spiritus Re-creator, Duh prenovitve stvarstva.

Duh dinamiéna mo¢ stvarstva

Bog ni demiurg, ki bi se po kon¢anem delu umaknil v nekaksno
samozadostno osamo, ampak je Stvarnik, ki ostaja s svojim stvarstvom
nepreklicno povezan (kar izraza Ze sholasti¢ni pojem »creatio conti-

7 Ganoczy govori o soustvarjalnosti (Konkreativitit) in sinergiji (Synergie). Prim.
Ganoczy, 2001:185-192.

13



RAZPRAVE, STUDIJE

nuag, »trajno ustvarjanje«®). Dokaz te zvestobe je prav ostajanje v
stvarstvu po delovanju Svetega Duha. Sveti Duh je eno samo razodetje
resnice, da je Bog razodetja »zvesti Bog«, da se nikoli ne oddalji od
svojih stvari, ampak da jih neprestano in vedno vzdrzuje v bivanju,
kajti v nasprotnem primeru bi se pogreznile v ni¢. Bivanje namrec
posreduje samo tisti, ki je, ki je polnost bivanja, ki je edini resni¢no
bivajoci. Ce stvari prihajajo iz bozjih rok, so tudi naravnane tako, da
se vrnejo v njegove roke. V tem »vmesnem« obdobju, obdobju »pre-
hoda«iz rok v roke, ima svojo odlo¢ilno vlogo Sveti Duh. On ustvarja
v stvarstvu (na mnogo bolj popoln nacin v razumnem stvarstvu)
hrepenenje, nemir, ki se more dopolniti samo v ponovnem in dokonc¢-
nem srecanju s Stvarnikom. Govoriti smemo o »evoluciji Duhax, ki
je dejavno navzoca v stvarstvu. Duh je nepogresljiva vez med proto-
logijo in eshatologijo, je neizbrisni »spomin« in resni¢ni »predujem,
ki bistveno dolocata sedanjost stvarstva.’

Trinitari¢ne zakonitosti

V novi zavezi govorimo o stvarjenju v Svetem Duhu. Besedica »v«,
ki jo pripisujemo Svetemu Duhu, ko govorimo o delovanju posame-
znih oseb Svete Trojice, ustreza vlogi Svetega Duha v Sveti Trojici
sami (seveda v analognem pomenu). Sveti Duh je tisto »obmo¢jex,
tisti »prostor«, v katerem se odvija medsebojno ljubece podarjanje
Oceta in Sina. Ni¢ se ne odvija, dogaja zunaj Svetega Duha, tako da je
Sveti Duh prostor, zunaj katerega ne moremo razumeti bogastva
bozjega zivljenja. Podobno smemo trditi o odresenjskem podarjanju
troedinega Boga navzven. Vsa ojkonomija odreSenja se odvija » Duhu
daritve Oceta in Sina in » moci ozivljajo¢ega Duha vstalega Kristusa.
V Svetem Duhu se odvija zgodovina odresenja; v Svetem Duhu je
prostor tudi za stvarstvo. Sveti Duh ustvarja ta prostor, je narocje,
znotraj katerega ne vlada kaos, ampak kozmos, urejenost; je mo¢, ki

8 Tomaz Akvinski praviv S.th. 1 q.104 a.1: »Conservatio mundi est continuatio
actionis creationis.«

9 Kakor se pripisuje Sinu sredniStvo pri stvarjenju vseh stvari, tako prejemajo
te stvari svojo »dobrost« od Svetega Duha. Sveti Duh, ki je bil razlit na vse
stvarstvo po posredovanju Logosa, priobéuje vsemu, kar obstaja, skladnost
in trdnost.
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iz kaosa ustvarja kozmos. V Svetem Duhu se Bogu sovrazne sile
(ponazarja jih pravodovje) spremenijo v Bogu razpolozljivo snov, s
katero more razpolagati in jo oblikovati v svoje stvarstvo; da, more ji
celo vtisniti svojo podobo (¢loveka, ki ga je ustvaril iz »prabu zemlje«
tako, da mu je dahnil »ozivljajocega duhax, je ustvaril »po svoji
podobi in podobnosti«; prim. 1 Mz 2,7; 1,26-27). Vse pa mora biti
najprej prezarjeno, posveceno - obsenceno po bozjem Duhu, da more
tako postati primeren prostor in snov za delovanje Boga. Po delovanju
Duha more postati preprosta snov zakrament Boga, uc¢inkovito
znamenje Kristusove navzoc¢nosti (prim. zakramentalna znamenjal).
Ko hoce Bog nekaj ustvariti, na novo ustvariti ali prenoviti, najpre;j
»pripravi« prostor po svojem Duhu. Tako vse pravzaprav ustvarja v
sebi!

Sveti Duh povezuje stvar s Stvarnikom in zagotavlja s tem izvirno
ter bistveno enoto stvari z Bogom in zato izvirno dobrost vseh stvari
in njihovega bivanja, ki je zakoreninjeno in utemeljeno v ljubezni:
»Bog je videl, da je dobro« (1 Mz 1,4.10.12.18.21.25.31). Sveti Duh je
tako dejavna moc Stvarnika in zivljenjska moc stvari. Kjer se stvarstvo
bolj uveljavlja kot stvarstvo, je e bolj potreben Stvarnik, saj se
stvarstvo nikoli ne uveljavlja na racun Stvarnika in »razvoj« stvari ne
pomeni »manjsanje« Stvarnika ali oddaljevanje od njega. Sveti Duh
zagotavlja stvarem tudi avtonomijo njihovega obstajanja kot nekaj
»drugega«in s tem njihove svobode v ljubezni: v Duhu je ustvarjeno
bitje v vsej globini svoje biti zdruzeno s Stvarnikom, pa tudi v vsem
dostojanstvu svoje lastne biti. To velja toliko bol;j za tisto ustvarjeno
bitje, ki more zaobjeti celotno stvarstvo, namrec za ¢loveka v njegovi
sposobnosti za sprejetje ali za zavrnitev ljubezni. Tragedija greha, ki
je zajela celotno stvarstvo in povzrocila, da celotno stvarstvo vse do
zdaj skupno zdihuje in trpi porodne bolecine (prim. Rim 8,19 s.), je
tista zavrnitev izvirne ljubezni, tista ¢lovekova zelja »biti kakor Bogx,
ki se razvije v globoko odtujitev stvarem.

Teologija govori o naravi kot o tisti, ki je ustvarjena v Svetem
Duhu. Pri odkrivanju kriterijev za tako Zivljenje v stvarstvu, ki ustreza
Svetemu Duhu, moramo biti pozorni na naslednje: »Stvarstvo, nara-
va, predvsem pa clovek, prejemajo svoje bivanje od ozivljajoc¢ega boz-
jega Duha in so stalno nanj naravnani. Govorjenje o Duhu kot stvar-
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niku pa ne sme zamegliti ali izkljuciti dejstva njegove nedostopnosti.
Hkrati pa moramo stvarstvo vedno gledati v lué¢i novega stvarstva.
Prav to razpadljivo, padlo, zatirano stvarstvo je naravnano na odrese-
nje in polno dovrsitev.« (Hilberath, 1992:545; prim. 543-547.)

Sveti Duh na strani Zivljenja

Bog »¢uti« veliko »odgovornost« do svojega stvarstva, saj je to,
kar je narejeno iz ljubezni, predmet velike skrbi in odgovornosti
(prim. Sor¢, 1986:335-336). Zato Bog svojega stvarstva tudi nikoli ne
zapus$ca, ampak ga, ne toliko po nekih brezdusnih zakonih, kolikor s
svojim ljube¢im spremljanjem, vzdrzuje in ohranja. Ta »zivljenje
ljubec¢i Gospod« je vedno na strani zivljenja ter bivanje in Zivljenje
omogoca ter ohranja. Ker je stvarstvo »domacija«, katero je pripravil
Bog v svoji skrbi za ¢loveka, od ¢loveka pricakuje, da zanjo skrbi,
kakor bi skrbel za svoj dom. Drzi, da je stvarstvo izroceno cloveku, da
ga »obdeluje in varuje« (prim. 1 Mz 2,15) ter sme ziva bitja poime-
novati, kar pomeni, da ima nekaksno oblast nad njimi. Toda to ob-
delovanje in poimenovanje je v sluzbi upostevanja in odkrivanja
realnih zakonitosti in relativne samostojnosti stvari samih. Podoba
iz jahvisticnega porocila o stvarjenju, ki nam opise dogodek, ko Jahve
pripelje k cloveku zivali, da bi jih imenoval (1 Mz 2,19 s.), nam odkrije
prepad med ¢lovekom in ostalim stvarstvom (sebi primerne druzice
ne najde ¢lovek med zivalmi, temve¢ v njemu enakem bitju). Vendar
pa iz tega ne smemo sklepati, da so zivali ustvarjene samo zaradi
¢loveka, zato, da bi jih ¢lovek izkorisc¢al. Podelitev imena torej ni zgolj
enostransko dejanje oblasti in prilas¢anja, marve¢ predvsem izraz
spostovanja in priznanja drugacénosti teh bitij, drugac¢nosti, ki je
nezamenljiva (prim. Lipke, 1992:65-67). »Gospodovati zivalim« in
»podvreci si zemljo« (prim. 1 Mz 1, 26.28) ne pomeni ostalemu
stvarstvu svojevoljno vsiliti svoje zakone, temve¢ pomeni odkriti
njihove lastne zakonitosti ter jih spostovati in upostevati pri ravnanju
z njimi! Samo tako bodo mogle ¢loveku »sluziti«. Upostevati zakoni-
tosti Zive in nezive narave pomeni spostovati njuno sozitje in soodvis-
nost. Narava ni naklonjena »monokulturi«, temvec sestavlja biotope,
zivljenjska okolja, obmocja, v katerih vlada pestrost, ki je poglavitna
zakonitost in pogoj prezivetja ter obstoja. V moci Svetega Duha
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nastaja kultura Zivljenja, v kateri ne velja pravilo: ziveti na ra¢un
drugega, temvec: Ziveti skupaj in za drugega, pa naj bo ta drugi clovek,
zival, rastlina ali neziva narava.

Sveti Duh prebuja v clovestvu duba odgovornosti za stvarstvo, s tem pa
tudi ekoloski ¢ut. Odgovornost do narave je odgovornost do nas
samih in na$ih potomcev. To spada k ljubezni do sebe in k ljubezni
do bliznjega; kon¢no pa tudi k spostovanju in ljubezni do Stvarnika.
Sveti Duh je poslan v ta svetni svet prav zato, da bi pripeljal bozje
stvarjenje (to moramo gledati v dinami¢nem pomenu) in Kristusovo
odresenjsko delo do dovrsitve. Tako se Sveti Duh po vsej pravici
imenuje »Bog na delu« sredi stvarstva in sredi zgodovine.

Sveti Duh garant prihodnosti stvarstva

Na drugi strani pa je Sveti Duh »predujem, ara« pribodnjega stvarstva.
Zato pravimo, da je Sveti Duh eshatoloski dar, dar, ki vodi stvarstvo
k njegovi dokon¢ni uresnicitvi. Cilj stvarstva torej ni v unicenju,
ampak v povelicanju! Ce nam je to pred oémi, potem bomo znali z
njim tudi bolj odgovorno ravnati in spostovati njegovo notranjo
zakonitost. Torej je Sveti Duh tisti, ki po svojem poslanstvu (prejetem
od Oceta in Sina) »pripravlja« zgodovino in stvarstvo za eshatolosko
prihodnost. Zato ni vsak »napredek« in razvoj Ze resni¢en napredek
in razvoj. Dokler je napredek v sluzbi razkroja in unicevanja narave,
je to izraz in vzrok nazadovanja, pa naj si clovek pri tem $e toliko
domislja. Tak razvoj je izraz ¢lovekove kratkovidnosti in iskanja
napacnega izhoda. Prav Sveti Duh $iri ¢loveku obzorje in ga usmerja
v resni¢no prihodnost, ki bo prihodnost ¢loveka in sveta, ter ne
¢loveka na racun sveta. Torej: »Nobenega odresenja in povelicanja brez
zemlje - nulla salus sine terral« (Moltmann, 1995:301). Duh varuje
¢loveka pred svetobeznostjo, saj se novo stvarstvo zacenja Ze na tem
svetu; obenem pa tudi pred napa¢no navezanostjo na ta svet, kajti
»prihodnji svet« bo velicastnejsi in popolnejsi, kakor bi ga mogli
»zgraditi« z materialom, ki ga ponuja sedanje stvarstvo (zaljubljenost
v svet je napacna navezanost nanj in ¢lovek mu s tem ne dela nobene
usluge, ker ga ljubi zaradi trenutne koristi). Clovekova zgodovina je
oznacena tudi z neprestanim iskanjem prave mere, ravnovesja med
tema dvema odnosoma do sveta: svetobeznostjo in napac¢no naveza-
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nostjo na svet. Pravega razmerja nas uci Sveti Duh. Zato kristjan
spoznava, »da krs¢ansko oznanilo nikakor ne odvraca ljudi od gra-
ditve sveta, nikakor jih ne Zene v zanemarjanje blaginje bliznjega,
temve¢ jih na dolznosti v tej smeri Se tesneje priklepa« (CS 34,3).
Olivier Clément zatrjuje, da mora danasnja tehnicisticna civilizacija
spet splesti »porocno zvezo z zemljo«. In nadaljuje: »Ustvariti mora-
mo krizi$¢e med horizontalnim, kazuisti¢nim védenjem o stvareh, in
vertikalnim védenjem o nebeskem izvoru stvari. Tako bosta nasa
znanost in nasa tehnika delovali v spostovanju do zemlje, jo delali
lepo in jo poduhovljali.« (Clément, 2006:242.) Pri ukvarjanju z zemelj-
skimi stvarnostmi pa mora ¢lovek upostevati hierarhijo vrednot: biti
je pred imeti; tvarni napredek in pridobitve so za duhovnimi in v
njihovi sluzbi (prim. CS 35,1); solidarnost pred pridobitnistvom;
blagor posameznika (ali pes¢ice) ne sme biti v nasprotju ali ovira
blagru celotne skupnosti, druzbe in ¢lovestva; zemeljske stvarnosti
so in morajo biti pravzaprav v sluzbi nebeskih. Kjer spostujejo to
hierarhijo, tam se uresni¢uje bozji nacrt s stvarstvom, ki je: Vse po
Kristusu v Duhu privesti k Ocetu in dovrsiti bozje kraljestvo (prim.
CS 39,2). To bo zadnji dan stvarjenja, ko bo Bog » pocival« in se veselil
svojega stvarstva in bo tega pocitka delezno tudi ono.

Rec¢i smemo, da Duh prihaja stvarstvu na pomoc¢, ko »izraza«
hrepenenje in hvalnico stvarstva. »Sveti Duh je nekaksen glasnik
stvarstva. Njemu lastno je tudi to, da pozna in spostuje zakone, meje
in moznosti stvarstva; zato delovanje Duha ni nikoli na ra¢un stvar-
stva.« (Schiitz, 1985:30; prim. Schrage, 1986:150-166.) Kjer deluje
Sveti Duh, deluje popolnoma primerno stvarstvu, tako da uposteva
tiste zakonitosti, ki jih je vanj polozil njegov Stvarnik. Poudarimo, da
mora vse, kar je zivega, imeti vse moznosti za Zivljenje, in to ne zgolj
zaradi uporabnosti, zaradi cloveka, temve¢ zaradi polnosti in lepote
stvarstva, preprosto zaradi zivljenja in obstajanja. Duh stvarnik se
tukaj izkaze kot Duh stvarstva. Kristjan se zaveda, da brez klicanja in
prihoda Svetega Duha v samemu sebi odtujeno stvarstvo ni mogoce
doseci svoje dovrsitve in cilja. Duh stvarnik je tudi Duh prenovitve,
zato klicemo: »Pridi Sveti Duh ... in prenovil bos obli¢je zemlje!«

Isti Sveti Duh je tudi Duh novega, poveli¢anega stvarstva. On je
arhitekt novega Jeruzalema. Tako je Duh tudi dovrsitelj vsega, saj ne
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pozabi svojim umetninam vtisniti zadnje poteze. Re¢i smemo: Sredi
stvarstva, ki ga preveva svetni duh, veje Sveti Duh. On je odprl globine
Boga in Jezusa Kristusa, tako da imamo v veri dostop do njih. Tako je
vdrla v ta svet »novost« Boga in mi smo price le-tega, smo v sluzbi
»novosti duha« (prim. Rim 7,6). To, kar je Se pred nami, prodira v
Svetem Duhu v sedanji ¢as in prostor.

Sobotni poditek in osmi dan

Pomembno sporocilo glede naravnanosti in dovrsitve stvarstva
imata tudi bibli¢ni pojem »sobota», »sabbax, ki je dan pocitka in
¢eS¢enja Boga. Stvarstvo je narejeno v naravnanosti na soboto. Sobota
je v srcu Izraelove postave in ima velik pomen tudi za naravo. »Na
soboto je bilo stvarjenje Ze izvrSeno,« pravi Moltmann (Moltmann,
1985:20; prim. Se 20-21; 281-299), zato pa je sobota predpodoba
prihodnjega sveta. Zaradi tega dne je bilo vse ustvarjeno. Pojmovanje
stvarstva, ki je usmerjeno k sobotnemu pocitku, je povsem drugacno
od pojmovanja sveta kot narave: ta pozna le ¢ase in ritme, kjer ni
prostora za sabbat. Sele svet, ki je pojmovan v luci sobote, je tisti, ki
prihaja iz Bozjih rok. Ne samo ¢lovek, ampak tudi narava potrebuje
soboto, da se »odpocije«. Izrael je obhajal soboto kot Jahvejevo
zapoved. Toda tedensko obhajanje sobote je vodilo k sobotnemu letu,
v katerem je bilo vse reSeno vezi in vrnjeno na svoje mesto. V tem letu
so bili tudi poravnani vsi odnosi med ¢lovekom in naravo. Tako se je
starozavezni clovek u¢il, da ni gospodar, ampak oskrbnik, in da bo
moral vse vrniti resni¢cnemu gospodarju. Toda tudi sobotno (jubi-
lejno) leto je bilo priprava na eshatoloski, mesijanski ¢as. Tako je bila
vsaka sobota (sobotno leto pa Se toliko bolj) predokus odresenega
sveta. Prihodnost stvarstva je v njegovi dovrsitvi, ki se ujema z bozjim
sabbat, Bozjim »pocivanjem od dela in veseljem nad njim«. Ta sabbat
je eshatoloska sekinah, prebivanje Boga v svojem stvarstvu. V esha-
toloski Sekinah sprejme novo stvarstvo celotno »prvo stvarstvo« in
ga dovrsi. Notranja enota sabbat in Sekinah se nahaja v menuha,
mirovanju, kar doseze Bog na sabbat skupaj s stvarstvom. To bo
dokon¢éni »sobotni pocitek« (v luci stvarjenja) in ve¢na »nedelja« (v
lu¢i odresenja), ko bo Bog slavljen v vseh stvareh (prim. Moltmann,
1995:287-349; Sor¢, 1997:93-94). To ne pomeni samo konca stvari-
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teljskega in zgodovinskega bozjega nemira, ampak tudiv pozitivnem
smislu vecno blazenost in vecni mir Boga samega. Zato je to miro-
vanje veckrat povezano z »veseljem Boga samega«.

Jezus iz Nazareta je zacel svoje javno delovanje prav z oznanjenjem
mesijanskega c¢asa. Prisel je zato, da napove leto Gospodovega usmi-
ljenja (prim. Lk 4,18). Z njegovim delovanjem, izlitjem Svetega Duha,
ki je Duh novega stvarstva, smrtjo in vstajenjem se je ta mesijanski
¢as uresnicil. Zato obhajamo kristjani prvi dan tedna, ki je za nas
tudi osmi dan, kot praznik vstajenja, kajti to je prvi dan novega
stvarstva. Tako je novo stvarstvo v bistvu Ze vzpostavljeno in potrebuje
samo $e dokoncne dovrsitve. Kr§¢ansko obhajanje nedelje ima zato
veliko vec¢jo vsebino in pomen za stvarstvo kakor pa starozavezna
sobota. »Ve¢na velika noc¢«, »praznik brez konca« bo v ve¢nosti do-
vrsitev tistega praznovanja, ki ga Se »na poti« obhaja odreseni ¢lovek.
Ce lahko re¢emo za starozavezno soboto, da pripravlja pot mesijan-
skemu ¢asu, potem velja za nedeljo, da je Ze predokus tega casa, saj je
s Kristusom ze nastopil. Kolikor je stvarstvo privzeto v to »nedeljsko«
praznovanje Ze sedaj, je za ¢loveka tudi prostor praznovanja in veselja,
ki sta eshatoloski razseznosti bivanja (prim. Sor¢, 1982:200-214).

Za sklep

Stvarstvo je ¢udoviti Bozji dar in znamenje njegove neprecenljive
ljubezni. Ekoloski in vseobsegajoci pogled nalaga ¢loveku nalogo, da
si prizadeva za ohranjanje stvarstva zaradi njega samega. Sicer pa smo
tudi odgovorni prihodnjim rodovom. Zapustiti jim moramo taksen
svet, ki jim bo omogocal Zivljenja vredno bivanje na tej zemlji.

Politika in gospodarstvo, ki stavita na vse vecjo rast in porabo,
bosta zgresila cilj in sta obsojena na propad. Viri so omejeni in
neomejene rasti ni! Zato ekologija ni zgolj tehni¢ni in okoljevarstveni
problem, ampak je tudi eti¢ni in teolodki problem. Se ve¢, je tudi
problem vseh kristjanov (ekumenski) in vseh religij (medreligijski).
Po besedah Ernsta Ulricha von Weizsickerja mora homo oeconomicus
dvajsetega stoletja postati v enaindvajsetem stoletju homo oecologicus
(Weizsicker, 1999:33-54). Pri tem ima svojo pomembno vlogo pnev-
matoloska ekologija.

20



CIRIL SORC

LITERATURA

Boff, Leonardo (1996): Unser Haus, die Erde: den Schrei der Unterdriickten
horen. Diisseldorf: Patmos.

Clément, Olivier (2006): Druga¢no sonce. Celje: Mohorjeva druzba.

Denzinger-Schonmetzer (1965, 36. izdaja): Enchiridion symbolorum, definitio-
num et declarationum de rebus fidei et morum. Romae: Herder.

Drewermann, Eugen (1990°): Der todliche Fortschritt. Von der Zerstérung der
Erde und des Menschen im Erbe des Christentums. Regensburg: Pustet.

Ganoczy, Alexandre (2001): Der dreieinige Schopfer. Trinititstheologie und
Synergie. Darmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft.

Gruber, Franz (2001): Im Haus des Lebens: Eine Theologie der Schopfung.
Regensburg: Friedrich Pustet Verlag.

Hilberath, Bernd-Jochen (1992): Pneumatologie. Handbuch der Dogmatik 1
(HdD). Diisseldorf: Patmos Verlag.

Illies, Joachim (1985): Gottes Welt in unserer Hand. Freiburg im Breisgau:
Herder.

Krasevec, Joze (1989): Psalmi. Celje: Mohorjeva druzba.

Liipke, J. von (1992): Anvertraute Schépfung. Hannover: Lutherisches Verlags-
haus.

Moltmann, Jiirgen (1972): Der gekreuzigte Gott. Miinchen: Chr. Kaiser Verlag.

Moltmann, Jiirgen (1985): Gott in der Schopfungslehre. Okologische Schop-
fungslehre. Miinchen: Chr. Kaiser Verlag.

Moltmann, Jirgen (1991): Der Geist des Lebens. Miinchen: Chr. Kaiser.

Moltmann, Jiirgen (1991a): In der Geschichte des dreieinigen Gottes. Miinchen:
Chr. Kaiser.

Moltmann, Jiirgen (1995): Das Kommen Gottes. Giitersloh: Chr. Kaiser-Giiters-
loher Verlagshaus.

Moltmann, Jiirgen (2002): Gott und Raum. Moltmann, J./ Rivuzumwami, C.
(Hg.): Wo ist Gott? Gottesriume - Lebensrdume. Neukirchen-Vluyn: Neukir-
chener Verlag.

Moltmann, Jirgen (1997): Die Quelle des Lebens. Der Heilige Geist und die
Theologie des Lebens. Gtitersloh: Chr. Kaiser-Gtitersloher Verlagshaus.
Moltmann, Jirgen (1997a): Gott im Projekt der modernen Welt. Giitersloh:

Chr. Kaiser-Giitersloher Verlagshaus.

21



RAZPRAVE, STUDIJE

Miiller-Fahrenholz, G. (2000): Phantasie fiir das Reich Gottes: Die Theologie
Jurgen Moltmanns. Giitersloh: Chr. Kaiser-Giitersloher Verlagshaus.

Pisano, O. (2005): »E abitera con loro« (Ap 21,3): La Gerusalemme nuova e la
shekinah. Bosetti, E. in Colacrai, A (ur.): Apokalypsis. Assisi: Cittadela
editrice: 185-201.

Pozarnik, Hubert (1999): Prihodnost napredka. Celje: Mohorjeva druzba.

Schrage, W. (1986): Bibelarbeit itber Rom 8,18-23. Moltmann, J. (Hrsg.): Versoh-
nung mit der Natur?. Miinchen: Kaiser: 150-166.

Schiitz, Christoph (1985): Einfithrung in die Pneumatologie. Darmstadt:
Wissenschaftliche Buchgesellschaft.

Sor¢, Ciril (1982): Ustvarjeni za veselje. Bogoslovni vestnik 42:200-214.

Sor¢, Ciril (1986): Ekoloski problemi v luéi teologije. Bogoslovni vestnik 46:
335-336.

Sor¢, Ciril (1997): Eshatologija. Ljubljana: DruzZina.
Teilhard de Chardin, Pierre (1975): Bozje okolje. Celje: Mohorjeva druzba.

Thiele, Johannes (1992): Die Heiligkeit der Erde: Bewahrung der Schépfung
und Lebenslust. Graz-Wien-Koln: Styria Verlag.

Weizsicker, Ernst Ulrich von (1999): Eine neue politik fiir die Erde. Freiburg-
Basel-Wien: Herder.

Welker, Michael (1992): Gottes Geist. Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag.

22



