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OSWIATA



OSWIATA

(Bosnia i Hercegowina)

Pojecie oswiaty (prosvjeta) funkcjonuje w jezyku bosniackim przede wszyst-
kim w formie przymiotnikowej, np. prosvjetna djelatnost franjevaca, prosvjetni
casopisi, prosvjetni radnici, kulturno-prosvjetna drustva i oznacza szeroko rozu-
miang dziatalnos$¢ o$wiatowa i szkolnictwo, a wiec czynnosci, projekty i przed-
siewziecia zmierzajace do poprawy edukacji i stanu swiadomosci ludnosci,
przede wszystkim na przetomie XIX i XX wieku. Sam termin prosvjeta kojarzony
jest najczesciej z Serbskim Towarzystwem Kulturalno-Oswiatowym (Srpsko
prosvjetno i kulturno drustvo) ,Prosvjeta”, zatozonym w Sarajewie w 1902 roku,
w celu kultywowania i krzewienia serbskiej tradycji i kultury (— tradycja; —
kultura) w Bosni i Hercegowinie (dalej: BiH). Oswiata jako idea, $wiadomie
propagowana i dyskutowana, znajdujaca realizacje w konkretnych projektach
i przedsiewzieciach, Scisle taczy sie w BiH z dziatalnoscig ojcéw franciszkanow
z prowincji Bosna Argentina (Srebrna Bosnia) oraz z rozwojem szkolnictwa
i czasopi$miennictwa juz w czasach austro-wegierskich, to jest po 1878 roku.
Jest zatem poktosiem idei oswieceniowych promieniujacych do Bo$ni i Herce-
gowiny za posrednictwem Chorwacji i Wegier, ale takze dziatalnosci oséb, kto-
rym bliskie byty ideaty i warto$ci pracy na rzecz poprawy sytuacji prostego
ludu. Dziatalno$¢ oswiatowa miata by¢ orezem w walce z ciemnota, zabobonem,
zacofaniem i analfabetyzmem, ale takze droga do wyzwolenia narodéw bo-
$niackich spod panowania osmarnskiego, p6zniej takze - austro-wegierskiego.
Przed aneksja Bosni i Hercegowiny przez Austro-Wegry w 1878 roku idea
o$wiaty rozumiana byta jako potrzeba edukacji i wydobycia ludnosci z mro-
kéw analfabetyzmu i (w przypadku muzutmanéw - religijnej) obojetnosci wo-
bec kultury i braku wtasnej $wiadomos$ci narodowej. Utozsamiana z rozwojem
duchowym i potrzeba ksztatcenia w duchu wyznaniowym skutkowata tym, ze
w Bo$ni az do przybycia Austriakdw nie istniaty praktycznie niereligijne pro-
gramy nauczania ani Swieckie placowki o§wiatowe. Sama idea o$wiaty rozwi-
jata sie w kilku nurtach. Pierwotnie zwigzana byta z dziatalno$cig w XVIII wieku
franciszkandw bosniackich (m.in. Ivan Franjo Juki¢, fra Antun Knezevi¢, fra
Grga Matic), obecnych w Bosni jeszcze przed jej podbojem przez Osmandw,
ktorzy przez oswiate chcieli skonsolidowac spoteczenstwo bos$niackie, budzac
w nim narodowsa, a nie religijng tozsamos$¢. Propagujgc na tamach czasopisma
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,Bosanski prijatelj”, ktdrego pierwszy numer ukazat sie w 1851 roku, idee popu-
laryzacji szkolnictwa i o§wiaty w stuzbie walki z analfabetyzmem, zabonami, ale
takze z niedorozwojem bosniackiej, nazywanej wowczas boszniackg (tu w zna-
czeniu ponadwyznaniowej) tozsamosci, paradoksalnie gtosili potrzebe powo-
tania szkot Swieckich, ponadkonfesyjnych i oderwania o$wiaty od religii. Taki
gest wydawat im sie antidotum na pogtebiajacg sie izolacje miedzy chrzescija-
nami, a ludno$cig muzutmanska oraz szansa rozwoju idei narodu boszniackiego
(= naréd). Wér6d muzutmanéw pod panowaniem osmanskim idea o$wiaty
wigzata sie Scisle z ideg wakufu (— wakuf) - fundacji stuzacej dobru ogétu,
w ramach ktorej zaktadano tzw. szkoty szariackie: mekteby (szkoty podstawo-
we) i medresy (szkoty $rednie, z czasem przeksztatcone w rodzaj teologicz-
nych uniwersytetéw). Ksztatcenie w ufundowanych szkotach zaktadato oswia-
te w duchu klasycznego wyksztatcenia muzutmanskiego, wzorowanego na
szkotach arabskich i perskich. W tym celu sprowadzano do Bosni nie tylko
ksiegi, ale takze nauczycieli - najczesciej sufich. Program nauczania, mocno
osadzony w religii i teologii muzutmanskiej, obejmowat m.in. nauke jezykow
perskiego i arabskiego, spetniajac tym samym zadanie utwierdzenia w Bo$ni
i Hercegowinie muzutmansko-orientalnego modelu kultury silnie sprzegnie-
tego z religia i duchowoscia.

Po aneksji BiH przez Austro-Wegry, przede wszystkim za$ w latach, kiedy
funkcje zwierzchnika z ramienia monarchii petit w BiH Benjamin Kallay (1882-
1903), idea o$wiaty wigzata sie z potrzeba ,przywrécenia” Bo$ni i Hercegowiny
Europie (i nosita znamiona misji cywilizacyjnej dazacej do wyréwnania wielo-
wiekowego ,zapdznienia” kraju). Wedtug koncepcji Kallaya najwiekszg ,opie-
ka” nalezato otoczy¢ najbardziej ,zacofanych” i zagubionych w nowych cza-
sach muzutmanoéw, stad program zmierzajacy do afirmacji ich kultury i jezyka,
ktéry miat powstrzymac ich masowg migracje do Turcji i by¢ przeciwwaga dla
serbskiego nacjonalizmu. Na gruncie koncepcji Kallaya i kierowanych przez
niego inwestycji w o$wiate, szkolnictwo, kulture i czytelnictwo zrodzita sie
idea bosniackiego odrodzenia narodowego (= odrodzenie narodowe), ktorej
pozytywnym skutkiem ubocznym byt rozwéj kulturowej samoswiadomosci
muzutmanéw - dziatalno$¢ Mehmeda Kapetanovicia Ljubusaka (1832-1902),
Savfet-bega Basagicia (1870-1934) i innych muzutmanskich dziataczy na rzecz
odrodzenia narodowego na tamach ukazujgcych sie woéwczas czasopism.
Pierwsze szkoty otwierane w BiH w czasach osmanskich w pierwszych dzie-
siecioleciach XV wieku (mekteby, medresy i muallimhany) miaty charakter
religijny, cho¢ nie stronity od nauk §wieckich. Poczatkowo role miejsc, w ktd-
rych realizowata sie idea o$wiaty, ale takze wychowania (odgoj) i ksztatcenia
(obrazovanje) (— ksztatcenie) (terminy te uzywane sg zamiennie az do lat 30.
XX wieku), odgrywaty meczety oraz cerkwie prawostawne i przyklasztorne
szkoty prowadzone przez zakonnikéw. Z czasem jednak, gtéwnie za sprawa
wakufow (= wakuf) lub prywatnych inicjatyw $wieckich dziataczy oswiece-
niowych, zaczeto wyprowadza¢ z nich szkoty i otwiera¢ laickie placowki
oswiatowe (— sekularyzacja). Zgodnie z poszczegdélnymi aktami fundacyjnymi
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(vakufnam) szkoty muzutmanskie nazywano w rézny sposob: bejtu-I-ilm, bejtu-
-t-ta’lim, muallimhana, daru-t-ta’lim, mekteb (maktab). Ta terminologiczna
roznorodnos¢ (terminy te derywowane sg od arabskich, tureckich i perskich
rzeczownikéw: osoba, dom, nauka oraz czasownikow: uczy¢, pisac, czytac) obrazu-
je z jednej strony wielo$¢ programéw edukacyjnych realizowanych w szkotach,
zalezacych czesto od osoby fundatora, z drugiej natomiast ich zdecydowanie
arabsko-muzutmanski profil. Oznacza to, ze nauka w mektebach zorganizowana
byta na wzor analogicznych szkét w innych rejonach imperium osmanskiego,
a jej celem byto wychowanie $wiattych wiernych, czyli potrafigcych czytac i pi-
sac¢ po arabsku, znajacych zasady wyznawanej wiary i towarzyszacej jej obrze-
dowosci. Uczniéw nauczano na podstawie klasycznych podrecznikéw Munijetu-
-I-musalli ve gunjatu-I-mubtadi (Pragnienia modlacych sie i potrzeby poczat-
kujacych), w tym oryginalnego podrecznika Sadiduddina el-Kas-gari i komen-
tarzy Ibrahima Halebiego, znanych jako Halebi kebir i Halebi sagir (Maty i duzy
komentarz). W niektorych szkotach podreczniki te zastepowano Ilmihalem,
odpowiednikiem chrzescijanskiego katechizmu, z podstawowym zestawem
modlitw i wyjasnieniem filaréw wiary. Od XVI wieku w bosniackich mekte-
bach uzywano ksiegi Bergivija znanego teologa Muhamed ibn Pir Alego z Birgi
w Azji Mniejszej, zawierajacej wprowadzenie do teologii islamu, traktaty o mo-
ralnosci, zachowaniu, podstawowe informacje na temat rytuatéw, obrzedow
i usankcjonowanego przez tradycje prawa koranicznego. W 1477 roku w Sara-
jewie zostata otwarta Ajjas-begova muallimhana, pierwsza muallimhana, czyli
szkota posrednia miedzy mektebem (szkotg podstawowg) a medresg (wyzsza
szkota teologiczng), w ktorej ksztalcito sie pierwsze pokolenie pochodzacych
z Bosni muzutmanskich intelektualistoéw: imamoéw i nauczycieli (muallimow)
prowadzacych nauke w medresach. W 1537 roku z inicjatywy Gazi Husrev-Bega
(1480-1541), wnuka suttana Bajazyda, bosniackiego namiestnika, fundatora
i filantropa powotano (funkcjonujaca do dzi$) pierwszg medrese, czyli wyzsza
szkote muzutmanska w tej czesci imperium osmanskiego. Nauka byta tam zor-
ganizowana w sposob klasyczny, czerpigcy z wzorcow arabskich. Wyktadano
bowiem Tefsir (egzegeza Koranu), Hadis (tradycja), Ahkam (prawo szariatu),
Usul (podstawy prawa szariatu), Kelam (apologetyka), Me’ani i bejan (poetyka
i stylistyka). Oprdcz mektebéw, muallimhan i medres, ktore byty osrodkami
o zdecydowanie religijnym - muzutmanskim charakterze, funkcjonowaty row-
niez instytucje zwane ruZdija, ktore byty odpowiednikami $wieckich szkét zawo-
dowych, wieczorowych (sabah mektebi), nauczycielskich (daru-l-muallimin).
Oprocz nich w Bo$ni dziataty rowniez prowadzace dziatalno$¢ charytatywno-
-o$wiatowa islahany (domy poprawcze). Dziatalno$¢ oswiatowa muzutmanéow
w osmanskiej Bosni, podobnie jak sama idea o$wiaty, podporzadkowana byta
refleksji o charakterze teologicznym. Idee oSwiaty rozumiano bowiem jako
obowigzkowy element wychowania w duchu muzutmanskim. Wyksztatcenie,
choc¢by najbardziej podstawowe, miato by¢ elementem niezbednym do prak-
tykowania religii, po czesci wiec byto narzedziem skutecznej islamizacji i za-
korzeniania zislamizowanych Bo$niakdw w kulturze islamsko-osmanskie;j.
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Specyficzne uwarunkowania spoteczno-historyczne zaowocowaty rozszcze-
pieniem samej idei o$wiaty i jej rozdziatem pomiedzy trzy gtéwne kulturowo-
-religijne segmenty bosniackiego krajobrazu kulturowego. Genezy takiego
rozwarstwienia mozna upatrywa¢ w polityce prowadzonej przez Osmanow
i w prymarnej roli kryterium religijnego nad narodowym (— konfesje). W efek-
cie w imperium osmanskim, a p6zniej takze pod panowaniem austro-wegier-
skim idea oswiaty realizowana byta w odrebnych kregach m/Muzutmandw,
coraz czesciej nazywajacych siebie Boszniakami, oraz bosniackich Chorwatow
i bosniackich Serbow. Podporzadkowana byta réwniez idei emancypacji naro-
dowej, w ktorej wazna role odegraty tez kultura i tradycja. Jako przyktad po-
pularnosci pojec takich jak ,o$wiata”, ,postep”, ,odrodzenie kulturowe” moga
postuzy¢ nazwy towarzystw kulturalno-o$wiatowych, np. serbska ,Prosvjeta”
zatozona w 1902 roku w Sarajewie za zgoda wtadz austro-wegierskich, chor-
wacki ,Napredak” (= postep), muzutmanski ,Preporod”. Zatozycielami, a zara-
zem pierwszymi cztonkami towarzystwa ,Prosvjeta” byli wyksztatceni serbscy
urzednicy, ktdrzy przy okazji pierwszego wspdlnego wystapienia 18 sierpnia
1902 roku wezwali przedstawicieli swojego narodu, by podjeli trud organiza-
cji tego pierwszego serbskiego towarzystwa kulturalnego taczacego wszyst-
kich Serbow z BiH. Z czasem, w dobie wzmoZonej emigracji z BiH w pierwszej
dekadzie XX wieku, towarzystwo rozszerzyto dziatalno$¢ poza granice macie-
rzystego kraju, funkcjonujac réwniez w Chorwacji, Austrii, Stanach Zjednoczo-
nych i w Australii. Juz na poczatku dziatalnos$ci towarzystwa ,Prosvjeta” jego
polityka i linia programowa, czyli wspieranie postepu narodu serbskiego w BiH
na polu o$wiaty i kultury, zostata podporzadkowana dziatalnosci charytatywno-
-edukacyjnej, w ktorej gtéwny nacisk ktadziono na fundowanie stypendiow
dla serbskich dziewczat i chtopcdw, otwieranie i wspieranie zaréwno meskich,
jak i zenskich szkot swieckich (gtéwnie zawodowych), fundowanie czytelni,
bibliotek, dziatalno$¢ wydawnicza, wspieranie rozwoju rzemiosta, dostep do
nauki i organizacje kolektywdéw rolniczych. Po wybuchu pierwszej wojny
Swiatowej, zwlaszcza za$ po akcjach masowych aresztowan serbskich dziata-
czy, rowniez kulturalno-o$wiatowych, ,Prosvjete” nazwano ognjiste veleizdaje
(zarzewie zdrady stanu), co sprawito, Ze w ramach jej struktur jeszcze intensyw-
niej przystapiono do ,walki z ciemnota i analfabetyzmem” przez organizacje
kursow czytania i pisania, publikacje ksiazek dla ludu, ktére, taczac , przyjemne
z pozytecznym”, miaty sie przyczynia¢ do wzrostu swiadomosci bos$niackich
Serbéw. ,Prosvjeta” odegrata rdwniez znaczaca role w formowaniu tzw. uni-
wersytetow ludowych, ktére stawiaty sobie za cel poprawe jakos$ci ksztatcenia
ludnosci Kroélestwa Serbow, Chorwatéw i Stowencow (Kraljevina Srba, Hrvata
i Slovenaca - SHS) przez szerszg i bogatszg oferte edukacyjna. Lokalne oddziaty
,Prosvjety” otwarto w Mostarze, Bihaciu, Banja Luce, Tuzli, FoCy, Bijeljinie
i Brcku, a wiec we wszystkich wazniejszych miastach BiH. Program walki
z analfabetyzmem ,Prosvjeta” kontynuowata az do roku 1949, kiedy zostata
zdelegalizowana, podobnie jak wszystkie inne serbskie towarzystwa.



Oswiata (Bosnia i Hercegowina) 11

Na sposéb postrzegania kwestii zwigzanych z o$wiata w BiH, podobnie jak
w Chorwacji i Serbii, wptyw miaty reformy terezjansko-jézefinskie (= jozefi-
nizm) przeprowadzone na obszarze monarchii habsburskiej jeszcze w latach
70. 1 80. XVIII wieku. Mimo Ze BiH nie znajdowata sie wowczas jeszcze w jej
granicach, z uznaniem éwczesnych dziataczy, m.in. franciszkanéw, spotkaty
sie postulaty powotania szko6t §wieckich i program odgoérnej walki z analfabe-
tyzmem wsrdd ludnosci. Idea oswiaty, $cisle zwigzana z kwestig narodowa,
promieniowata do Bo$ni, a wlasciwe przenikata do srodowisk bosniackich
katolikow za posrednictwem franciszkanéw pobierajacych nauki w Chorwacji
i na Wegrzech, gdzie mieli okazje kontaktowac sie na przyktad z ilirystami
(= iliryzm) i mtodymi intelektualistami podzielajgcymi entuzjazm wobec po-
stepowych idei spotecznych. W klasztorach w Fojnicy, Kraljeva Sutjeska i w Krese-
vie, wyksztalcit sie nawet pewien spdéjny model oswiatowy, polegajacy na tym,
ze zdolna katolicka mtodziez meska, rekrutowana przez zakonnikéw sposrod
wiernych, uczeszczata do szkét przyklasztornych, w ktérych uczono pisac i czy-
ta¢ pismem tacinskim (nauka opierata sie na czytaniu Biblii i pism Ojcéw Ko-
Sciota, m.in. $w. Augustyna czy $w. Tomasza z Akwinu). Nastepnie najzdolniejszym
z najzdolniejszych oferowano wstapienie do klasztoru i mozliwo$¢ pobierania
dalszej nauki poza granicami imperium osmanskiego - w Zagrzebiu, Dubrow-
niku, a nawet w Rzymie. Zapewniato to bo$niackim franciszkanom nieustanny
kontakt z europejskimi krajami pozostajacymi poza turecko-muzutmanskim
kregiem kulturowym, ale takze staty ,przeptyw” wyksztatconej, $wiattej, myslg-
cej ,po europejsku” kadry duchownych i nauczycieli. W latach 30.140. XIX wieku
pierwsze pokolenie mtodych wyksztatconych na Zachodzie franciszkanow
wrocito do Bosni, przeszczepiajac do niej idee pracy na rzecz poprawy sytuacji
ludnosci katolickiej, ktérej zdecydowang wiekszos¢ stanowili mieszkancy wsi
pozostajacy w stosunku feudalnym z muzutmanskimi, tureckimi i bo$niackimi
wielmozami; dziatania te obejmowaty oprécz dbatosci o zachowanie ich religij-
nej $wiadomosci i tozsamosci takze dbatos¢ o higiene, zdrowie, Swiadomos¢
praw i podtrzymywanie duchowej facznosci z Chorwacja. To woéwczas uksztat-
towat sie koncept tzw. zewnetrznej macierzy, w mysl ktérego bosniaccy kato-
licy, chociaz zyja i pracujg w pozostajacej pod panowaniem tureckim Bosni, to
jednak duchowo i kulturowo nalezg do Chorwacji jako ,,Chorwaci czystej krwi”,
,moOwiacy najczystsza chorwacczyzng”, , kwiat narodu chorwackiego”.

W ostatnich dziesiecioleciach panowania osmanskiego suttan Abdul Medzid
przeprowadzit reformy pod wspo6lna nazwa Gulhane, ktére miaty zaprowadzic¢
w imperium europejskie porzadki. Najwieksza nowoscia byt fakt, ze reformy
miaty obja¢ wszystkich poddanych, bez wzgledu na ich przynalezno$¢ narodo-
w3 i konfesyjng, mialy tez gwarantowac wieksza swobode wyznania, wiekszy
obiektywizm sadéw, wsparcie dla przedsiewzie¢ o charakterze kulturalnym.
Cho¢ po wojnie krymskiej postulaty te zostaty potwierdzone jeszcze raz edyk-
tem zwanym hattihumajun, pozostaty jedynie piekng deklaracja na papierze,
pogtebiajac tylko frustracje i determinacje chrzescijan obserwujgcych ruchy
niepodlegtosciowe w Chorwacji, serbskie powstania w 1804 i w 1815 oraz
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walke narodowowyzwolencza Grekow. W takiej atmosferze dziatat i pisat naj-
wiekszy bosniacko-chorwacki dziatacz na rzecz bosniackich chrzescijan, fra
Ivan Franjo Juki¢ (1818-1857), pierwszy ilirysta wsrod bosniackich francisz-
kanéw, przyjaciel Ljudevita Gaja i Stanko Vraza, pisarz, geograf, podréznik,
mysliciel, redaktor czasopisma ,Bosanski prijatelj”, wielki zwolennik reform
oswiaty i prekursor aktywnosci kleru w kwestiach spotecznych. W 1815 roku
Augustin Mileti¢ wydat Pocetak slovstva, elementarz, ktéry wznawiano kilka-
krotnie w 1822 i 1828 roku i ktéry na wiele dziesiecioleci stat sie podstawa
programéw edukacyjnych we franciszkanskich szkotach. W tym samym czasie
fra Marijan Jakovljevi¢ (1780-1853), zwolennik reform o$wiatowych, napisat
podreczniki do wiekszosci przedmiotéw: gramatyki, poetyki, retoryki, filozofii
i we wlasnorecznie sporzadzonych kopiach dystrybuowat je wsréd uczniow.
W podobnym zakresie i z podobnym zapleczem ideologicznym dziatali takze
fra Grgo Marti¢ (1822-1905), a nastepnie o. Martin Nedi¢ (1810-1895) i wielu
innych, a ich dziatalno$¢ zaowocowata w 1848 roku powszechnym otwiera-
niem ogoélnodostepnych szkét ludowych, bedacych, przynajmniej z definicji,
szkotami $wieckimi (z definicji, poniewaz nauczycielami w nich byli gtéwnie
franciszkanie). W czasach gdy w BiH radykalne rzady sprawowat Omer-pasza
Latas (1823-1869), a Chorwacja prébowata odnaleZ¢ sie w warunkach poli-
cyjnego rezimu Bacha, Juki¢ stworzyt swe najwieksze i najwazniejsze dzieto -
pierwsze bosniackie czasopismo ,Bosanski prijatelj”, ukazujace sie w latach
1850-1870. Réwnie wazna postacia dla bosniackiego XIX wieku i mysli zwigza-
nej z o$wiatg i szkolnictwem byt Vaso(a) Pelagic¢ (1833-1899), nauczyciel lu-
dowy, serbski duchowny, absolwent belgradzkiego seminarium duchownego,
ktory po latach studiéw w Serbii i Rosji (Moskwa, Petersburg), zafascynowany
ideami narodowowyzwolenczymi i o$wieceniowymi, postanowit otworzy¢
szkote ksztatcaca prawostawny kler i przysztych nauczycieli. W istocie jego
zamiarem byto wychowanie serbskich rewolucjonistéw (= rewolucja), semi-
narium za$ miato by¢ tylko przykrywka odstraszajgcg Turkéw i umozliwiajaca
tym samym prowadzenie tajnej dziatalnosci antytureckiej. Pelagi¢ w pierw-
szym okresie dziatalnosci postulowat, by nauka §wiecka byta scisle powigzana
z religijng. W 1868 roku otworzyt szkote w Banja Luce (dziatata do 1875 roku).
Vaso Pelagi¢ zajmowat sie rowniez dziatalnoscig kulturalng, pisat artykuty, or-
ganizowat odczyty, wyktady, zaktadat kota zainteresowan, kluby i serbskie czy-
telnie. Chcial przeksztatci¢ Banja Luke w preznie dziatajacy osrodek oswiatowy.
Pelagi¢ nie poprzestat jednak wytacznie na projekcie oswiatowym i otwiera-
niu kolejnych szkot. W liscie otwartym zawart program oddolnie reformujacy
i wzmacniajacy stan oswiaty w Bo$ni, obejmujgcy m.in. obowiazkowg codzien-
ng lekture ksigzek ,przydatnych i pozytecznych”, nakaz statego samoksztatce-
nia sie i rozwoju nauczycieli zmierzajgcy do praktycznego wcielania w zycie
zdobytej wiedzy i madrosci (Pelagi¢ byt zdania, Ze nauczanie to misja zyciowa,
nauczyciele nie powinni wiec zaktada¢ rodzin, ktére odciggatyby ich od ich
zyciowego zadania), przedktadanie praktyki nad teorie, utylitaryzm naucza-
nych tresci, wywieranie nacisku na wszystkich szczeblach wtadzy lokalnej, by
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otwiera¢ wydawnictwa, czytelnie i biblioteki, dzieki ktérym tatwiej bedzie
propagowac wsrod mtodziezy wiasciwe postawy, podtrzymywanie kontaktow
z Nowym Sadem i Belgradem, gdyz uwazat je za korytarz, dzieki ktéremu do
Bos$ni beda mogty przenikac idei wielkich europejskich myslicieli.

W kolejnych dziesiecioleciach, zwtaszcza po drugiej wojnie Swiatowej, te-
mat o$wiaty traktowany byt zgodnie z doktryng socjalistyczna. Szkoty stano-
wi¢ miaty miejsce areligijne, a program nauczania historii (= historia) i kanon
lektur podporzadkowane byly oficjalnej narracji budowania ,braterstwa i jed-
nosci” (= titoizm). Debata dotyczaca idei oswiaty powrécita w BiH dopiero
w latach 90. XX wieku pod postacig dyskusji nad kanonem literatur boszniac-
kiej lub/i bosniacko-hercegowinskiej oraz jako - formutowany przez muzut-
manskich intelektualistéw zwigzanych z Partig Akcji Demokratycznej (Stranka
demokratske akcije) Alii Izetbegovicia i czasopismem ,Muslimanski glas” sta-
nowiacym jej nieformalng tube propagandowg - postulat nauczania w szko-
tach kultury i tradycji Boszniakéw (= kultura; — tradycja). Dyskusja, ktéra
rozgorzata w BiH w latach 90., wiasciwie juz od dwoch dekad byta domeng elit
politycznych i naukowych. Mimo ,przecieku” dyskusji do mediéow grupe ,kano-
notworczg” stanowito waskie grono ztozone wytacznie z literatéw i profesoréw
akademickich. Zamieszanie wokoét nazwy literatury, kwalifikacji dziet, pisarzy
i ich szczeg6towo badanych zycioryséw w przypadku zwyktych obywateli w za-
sadzie byto czescig dyskusji nad organizacja systemu szkolnictwa i programu
nauczania dzieci i mtodziezy. Sama nazwa, jaka chciano okreslac¢ literature bo-
$niacko-hercegowinska i boszniackg, stata sie w BiH zwierciadtem politycz-
nych nastrojéw i przemian, a gorgca dyskusja, jakg zapoczatkowat konflikt
pisarzy i literaturoznawcdw podczas zorganizowanego w 1970 roku w Saraje-
wie sympozjum na temat literatury w BiH, obrazuje dtugotrwaty proces do-
chodzenia w tej kwestii do konsensusu. Przez ponad 50 lat, tyle bowiem liczy
sobie Uniwersytet w Sarajewie, nazwa kierunku, na ktérym ksztatci sie specja-
listow w zakresie literatury, zmieniata sie kilkakrotnie. Zaraz na poczatku ist-
nienia uniwersyteckiego Wydziatu Filologicznego studenci studiowali na kie-
runku studiéw noszacym nazwe , Literatura jugostowianska i jezyk serbsko-
-chorwacki”, ktory z czasem zmieniono na , Literatury jugostowianskie i jezyk
serbsko-chorwacki albo chorwacko-serbski”, co miato §wiadczy¢ o pewnej ,,0d-
wilzy” i wzroscie $wiadomosci odrebnosci poszczegolnych jugostowianskich
narodow przy jednoczesnej dbatosci o ich rownoprawnos¢, ktora jednak nie
obejmowata Boszniakéw, woéwczas nazywanych bo$niackimi muzutmanami
lub - juz po dekrecie wydanym w 1968 roku - Muzutmanami. W latach 70.
XX wieku wtadze uniwersytetu, zmieniajac nazwe ,literatury jugostowianskie”
na ,literatury potudniowostowianskie” (w oryginale ta zmiana wydaje sie
wrecz kosmetyczna: jugoslavenski na juznoslavenski) i chcac zapewne unikng¢
posadzenia o zawtaszczenie literatur przez aparat polityczny, zrezygnowaty
z akcentowania ich panstwowej przynalezno$ci na rzecz okreslenia ich charak-
teru za pomoca dystynkcji geograficznej czy regionalnej. Enver Kazaz (ur. 1962),
wspotczesny literaturoznawca, krytyczny wzgledem nacjonalistycznego dyskursu
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w debacie akademickiej, zwraca uwage, ze praktyka ciggtego ulepszania i zmie-
niania nazwy kierunku studiow, ale takze nazwy samej jednostki naukowej,
nie wigzata sie az do potowy lat 80. z reformami programu nauczania - byta
wiec pustym, pozbawionym znaczenia gestem. Demontaz korpusu literatury
bosniacko-hercegowinskiej, ktory nastgpit w latach 90. XX wieku, na niezalez-
nie wyktadane literatury narodowe skutkowat dziwnym projektem edukacyj-
nym ,,Dvije Skole pod jednim krovom” (Dwie szkoty pod jednym dachem), co -
jak twierdzi Nenad Veli¢kovié¢ (ur. 1962) w opracowaniu Skolokre¢ina. Nacio-
nalizam u bosnjackim, hrvatskim i srpskim Citankama (2012) - jest eufemizmem
oznaczajacym w istocie segregacje etniczng i dziatania typowe dla ,najbar-
dziej prymitywnego nacjonalizmu”. Idea ,dwoéch szkoét pod jednym dachem”
opisana przez Velickovicia zasadza sie na wprowadzeniu w miejscowosciach
,nieczystych etnicznie”, a wiec w wiekszosci placéwek oswiaty w BiH, oddziel-
nych programéw nauczania dla dzieci serbskich oraz chorwackich i muzut-
manskich (boszniackich). Oddzielne lekcje jezyka, historii i literatury wiaza
sie z oddzielna listg lektur, a wiec z nauczaniem oddzielnych, rygorystycznie
nakreslonych programdéw pozostajacych na ustugach biezacej polityki.

Filipovi¢ M., Historija bosanske duhovnosti, knj. 1-3, Sarajevo 2010; Lukenda M., Ivan
Franjo Jukic, franjevac i ilirac - redovnik naroda i domovine, Zagreb 2000; Velickovi¢ N.,
Skolokrecina: nacionalizam u bosnjackim, srpskim i hrvatskim ¢itankama, Beograd 2012.

Agata Jawoszek-GoZdzik

OSWIATA
(Butgaria)

Butgarski leksem npocsema (‘o$wiata’) pojawia sie w tekstach pisanych dopiero
w drugiej potowie XIX wieku, przy czym jego znaczenie pokrywa sie ze znacze-
niem leksemu npoceewerue (‘oSwiecenie’). Odsyta do idei o$wiecania rozu-
mianego jako (cerkiewna) metafora $wiatta (wiedzy) (— o$wiecenie). Wyzna-
czany przez niego krag semantyczny wyraza sie w pojeciach: nauka, uczenie
sie, szkota, wiedza, wychowanie, — ksztatcenie. Jego uzycie wigze sie z linig
,0Swiecicielska” w kulturze butgarskiego odrodzenia narodowego. Sens ulega
modyfikacji wraz z rozwojem szkolnictwa, a potem rowniez powstania panstwa,
kiedy pojawia sie spor o przedmiot nauczania, a tym samym o wizje narodu
i model spoteczenstwa.

Na poczatku XX wieku istnieje poczucie, ze stowo npoceema jest stosunkowo
nowe, weszto do uzycia dopiero po wyzwoleniu (1878) jako wyraz dazenia do
oczyszczenia jezyka butgarskiego z obcych wptywoéw (rosyjskich), m.in. w wy-
niku pracy stowotwérczej Stojana Michajtowskiego (1856-1927). Pierwsze
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udokumentowane jego uzycie pochodzi ze zbioru wierszy i artykutéw Geor-
giego S. Rakowskiego (1821-1867) [Ipedeecmnuk [opckazo nemuuka (1856).
W latach 60. XIX wieku pojawia sie u Petka Stawejkowa (1827-1895), ale row-
niez w przemowie szkolnej pewnego ucznia z Bolgradu, by¢ moze jako $wia-
dectwo poczucia, Ze jest bardziej uroczyste niz popularne woéwczas npocseuje-
Hue. W latach 70. wystepuje juz czesto - w kontekscie rozpowszechniania
o$wiaty i organizacji szkoty.

Pierwszy stownik jezyka butgarskiego Najdena Gerowa (1823-1900) (t. 4, ,P”,
wyd. posSm. 1901) nie dokumentuje tego uzycia, chociaz podaje czasownik
npoceems, definiujac go jako czynno$¢ oswietlania, czynienia widocznym. Drugi
czasownik npoceemsieam odnosi sie do pouczenia, dania rozumu, otwarcia oczu,
a takze (na)uczenia (sie), studiowania i $wiadczy juz o utwierdzeniu sensu
przenos$nego. PeuHuk Ha ce8pemMeHHUs] KHUXCO08eH Obazapcku e3uk z 1955 roku
dokumentuje leksem npoceema i taczy z wiedza naukowsq i wyksztatceniem
(wyszkoleniem). Jednak wydany w tym samym roku bsszapcku mweskogeH
peuHuk najpierw wskazuje na proces rozpowszechniania wiedzy, kultury, a do-
piero potem na ksztatcenie, wyszkolenie, oswiecenie. O dokonujacej sie w tym
czasie zmianie ostatecznie $wiadcza pézniejsze stowniki synonimoéw. O ile ten

J

z 1963 roku wymienia najpierw synonimy ,ksztatcenie”, ,szkolenie” (o6yue-
Hue), a potem ,nauka”, ,wiedza”, ,cywilizacja”, o tyle stownik z 1987 roku poda-
je juz tylko ,ksztatcenie” i ,szkolenie”.

Niemniej pojecie oswiaty w kulturze butgarskiej odstania przede wszyst-
kim kult wiedzy/nauki - i to bez konkretnego odniesienia. Afirmowany tu jest
sam fakt (zdobycia) nowej wiedzy o charakterze $§wieckim. Wynikty w drugiej
potowie XIX wieku spor o jej przedmiot wskazuje, ze wiedza zaczyna by¢ trak-
towana autonomicznie i wtasnie w relacji do rozwoju szkolnictwa. Odpowiedz
na pytanie o przedmiot determinuje rozumienie, czemu ma ona stuzy¢, i w tym
sensie odstania konkretne projekty spoteczno-polityczne.

W okresie odrodzenia narodowego spor ten odnosi sie do pojecia — oswiece-
nie. Pierwotnie chodzito o ,0budzenie” butgarskosci, czyli nauczanie o (staw-
nych dziejach) Butgarii w jezyku (nowo)butgarskim. Linie te inicjuja teksty
Paisija Chilendarskiego (1722-1773) i Sofroniusza Wraczanskiego (1739-
1813). Dominuje w niej opozycja ,wiedza - niewiedza” (npoceeweHue - Hege-
scecmao), krzyzuje sie zas dziedzictwo chrzescijanskie z mys$la oSwieceniowsa,
ktora widzi w wiedzy ($wieckiej) znak ucywilizowania, a takze droge do
szczescia/dobra. W tym kontekscie rozwija sie tzw. ruch oswiecicielski sta-
wiajacy sobie za cel rozwoj szkoty.

Punktem wyj$cia sg funkcjonujace przy cerkwiach lub monasterach grecko-
jezyczne szkoty kilijne. Oferujg podstawowe wyksztatcenie na podstawie
ksigg liturgicznych, wzbogacone pdzniej o elementy wiedzy z zakresu mate-
matyki, historii i geografii. Pierwsze $§wieckie szkotly greckie, a nastepnie
grecko-butgarskie to XVIII wiek. Wtedy tez pojawiajg sie pierwsi Butgarzy ze
Srednim lub wyzszym wyksztatceniem - przede wszystkim w szkotach greckich
w ksiestwach rumunskich, ale réwniez w Kidonii i na wyspach Andros i Chios,
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a takze w Konstantynopolu (Wielka Szkota pod patronatem Patriarchatu).
Chociaz na poczatku XIX wieku Butgarzy z bogatszych rodzin zdobywaja wy-
ksztatcenie i na zachodzie Europy, we Francji, imperium Habsburgéw i o$rod-
kach niemieckich, to pierwszymi posrednikami w transferze idei pedagogicz-
nych na grunt butgarski sg szkoty greckie i jezyk grecki.

Pierwszy program nauczania (i w ogoéle organizacji) butgarskojezycznej
Swieckiej szkoly zawiera Bykeap c pazauunu noyuyenus (tzw. Puben Byksap,
1824) - dzieto wychowanka uniwersytetow niemieckich Petyra Berona (1800-
1871), bedace jednak adaptacja greckiego elementarza Dimitriosa Darwarisa
Eklogarion grekikon (1804). Oparte na metodzie wzajemnego nauczania, jest
kompilacja perspektywy religijnej i Swieckiej, zawiera zaré6wno modlitwy, jak
i przystowia, pouczenia starozytnych filozoféw, basnie, opowiesci o dziecinstwie
wielkich ludzi i wiedze z zakresu arytmetyki. Przewaza tematyka moralna, ale
utrzymana jest w nowoczesnym duchu — racjonalizmu i antropocentryzmu.

W latach 30. XIX wieku dochodzi do blizszych kontaktéw z Serbia (za spra-
wa polityki Milosa Obrenovicia), dekade p6zniej - do wzmozenia relacji z Rosjg
(dzieki zmianie polityki caratu i przy wsparciu Cerkwi rosyjskiej w imie jed-
nosci prawostawia), tak ze Butgarzy zaczynaja masowo wyjezdza¢ na nauki do
Odessy, Kijowa, Moskwy i Petersburga. I to wychowankowie rosyjscy maja
kluczowy wktad w powstanie pierwszych butgarskich szkoét i dalszy rozwoj
ruchu oswiecicielskiego. W 1838 roku Wasit Apritow (1789-1847) zaktada
gimnazjum w Gabrowie, oparte na metodzie wzajemnego nauczania, oferujg-
ce nie tylko nauke prawa Bozego, ale i gramatyki jezyka butgarskiego, i mate-
matyki. Pomoc3 stajg sie tu tzw. tablice edukacyjne, przetozone z rosyjskiego
i zaadaptowane do potrzeb bulgarskich przez hieromnicha Neofita Rilskiego
(1793-1881). Co istotne, wielka role w przygotowaniu pomocy o$wiatowych
odgrywaja wtasnie duchowni: mnich z monastyru Rilskiego jest jeszcze auto-
rem takich pozycji, jak boseapcka epamamuxka (1835), Xpucmomamus caassic-
kozo s13uka (1852), a takze ttumaczen podrecznikéw do arytmetyki i geografii,
a nawet pierwszego globusa (1836). Inny duchowny, Neofit Bozweli (ok. 1785-
1848) z monastyru Chilendarskiego, wydaje (wraz z Emanuitem Waskidowi-
czem) bardzo wazne kompendium CaagsHo6s12apcko demesodcmeo (1835).

W latach 40. XIX wieku powstajg kolejne szkoty, juz z klasami (Elena 1844,
Katofer 1845, Kopriwsztica 1846, Szumen 1847, Plewen 1849) oraz pierwsza
szkota dla dziewczat (Plewen 1841). Szczegbélnie wazne okazujg sie wszakze
zatozone w latach 50. stynne gimnazja w Ptowdiwie (1850) i Botgradzie w Be-
sarabii (1858-1859). Z mysla o nich butgarscy pisarze stale apeluja do roda-
kéw o wsparcie finansowe dla nowobutgarskiej szkoty i ksigzki, ale tez gtosza
apologie dotychczasowych wysitkéw. Ruch os$wiecicielski odnosi pierwsze
triumfy pojmowane jako pomnazanie nauki dla dobra — ojczyzny.

Kiedy Wasit Apritow (1789-1847) w ksigzce /[lenHuya Hogo-6012apcko2o
obpazosaHusi (1841) dokonuje przegladu ,sukceséw butgarskiego ksztatcenia
[o6pasosarocm]”, wymienia pierwsze butgarskie szkoty swieckie, nazwiska na-
uczycieli i podreczniki, lecz wpisuje je w szersza historie kultury butgarskiej
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zapoczatkowang przez dziatalno$¢ $w. sw. Cyryla i Metodego i ich uczniow -
wtasnie na ziemiach butgarskich (= bulgarskie dziedzictwo cyrylometode;j-
skie). Znakiem ucywilizowania Butgaréow jest ich — postep w szerzeniu wiedzy
wsrdd ludu/narodu (= naréd).

Wtasnie postaci Cyryla i Metodego uznane zostaja za patronéw butgarskiej
szkoty i ruchu o$wiatowego, czego znakiem jest przeksztatcenie w potowie
XIX wieku religijnego $wieta Cyryla i Metodego w Swieto piSmiennictwa butgar-
skiego. Jego uroczyste obchody w szkotach w dniu 11 maja (zgodnie z kalen-
darzem cerkiewnym) staja sie pretekstem do zamanifestowania tozsamosci
narodowej (= butgarskie dziedzictwo cyrylometodejskie).

Rozwoj butgarskiej o$wiaty, rowniez dzieki kontaktom z osrodkami zagra-
nicznymi, nastepuje po wojnie krymskiej (1853-1856). Uwidacznia sie w ak-
tywnej dziatalnosci publicystycznej i wydawniczej, a takze utworzeniu nowej
instytucji czytelni ludowej (vumasuwe) (najpierw w Swisztowie, Lomie i Szu-
menie, 1856). Wyksztatcenie wyzsze Butgarzy zdobywaja juz nie tylko w Rosji,
ale tez w Chorwacji (m.in. w Zagrzebiu) i Czechach, a takze - coraz bardziej
masowo - na zachodzie Europy. W drugiej potowie XIX wieku uwidacznia sie
ponadto zaangazowanie na Batkanach tzw. wielkich sit - za posrednictwem
dziatalnosci kulturalnej misji religijnych (= konfesje; — reformacja). W efekcie
od lat 60. wyksztalcenie Srednie mozna uzyskac takze w Konstantynopolu we
francuskim katolickim liceum w Bebek i w protestanckim amerykanskim Ro-
bert College, a takze na ziemiach butgarskich, m.in. w Plowdiwie, Szumenie,
Starej Zagorze i Samokowie. Jednoczes$nie powstajg pierwsze butgarskie szkoty
specjalistyczne: pedagogiczna (Sztip 1869), handlowa (Swisztow 1873) i teo-
logiczna (Ljaskowec 1874, Samokow 1876).

0 rosngcym poziomie butgarskiego szkolnictwa $wiadczy rowniez fakt, ze
staje sie przedmiotem zainteresowania urzednikdw tureckich. Jeszcze w 1856
roku Midhat pasza wystepuje z propozycja wiaczenia butgarskich szkét do
systemu osmarnskiego za cene ich czesciowego finansowania przez imperium.
Wynikta wtedy polemika wsréd elit butgarskich potwierdza, Zze dominowat
imperatyw walki o zachowanie wtasnej tozsamosci narodowej. Niemniej zosta-
je tez stwierdzona nier6wnomierno$¢ rozwoju szkolnictwa na ziemiach but-
garskich, problem z finansowaniem lokalnych inicjatyw o$wiatowych, a takze
niekompatybilno$¢ programdéw nauczania.

I tak w latach 60.-70. XIX wieku ambiwalentne doswiadczenie pierwszych
rezultatow ruchu o$wiecicielskiego generuje krytyke ,butgarskiego oswiece-
nia”, ktéra prowadzi do pytania o jego zakres, co potwierdza, Ze pojecie to
oznacza przede wszystkim szkolnictwo, oSwiate, a wiec spotecznie zorganizo-
wany proces nauczania. Nowg stawka jest ogélny dobrostan, nierzadko wprost
utozsamiany z wyzwoleniem Butgarii, tak wiec punktem odniesienia staje sie
wiedza praktyczna. Réwniez ta nazywana jest butgarska, lecz chodzi tu juz
o (jednoczes$nie) jej pochodzenie i zastosowanie spoteczne. W tym ujeciu domi-
nuje propozycja ,fatszywe oswiecenie - prawdziwe oswiecenie” (takze w sensie
oswiaty). Uwiklanie spoteczno-narodowe odstania na przyktad spoér o program
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nauczania w szkotach zenskich: czy ma sie pokrywac z programem dla szkot
meskich czy tez by¢ dostosowany do funkcji kobiety jako ,, matki, gospodyni,
zony”. Zgoda dotyczy zas innej - nowej - funkcji spotecznej: szkoty takie maja
przygotowac nauczycielki.

0 ile we wcze$niejszej fazie szkota ma gtéwnie uswiadomi¢ Butgarom ich
wielkos¢ i w tym sensie doprowadzi¢ do przemiany spotecznej/narodowe;j,
o tyle teraz chodzi o wyksztatcenie obywateli zdolnych wydzwigna¢ wspolno-
te do rangi niezawistego panstwa. I tak na przyktad Georgi S. Rakowski w wal-
ce o niezalezny Koscio6t butgarski widzi walke o o$wiate w jezyku butgarskim,
gdyz instytucje religijng utozsamia z o§wiata, a dotychczasowg hierarchie cer-
kiewnga z wptywem greckim. Szkota za$ ma stuzy¢ — narodowi.

Utwierdzony w butgarskiej literaturze przedmiotu spor miedzy ,o$wieci-
cielami” a ,,rewolucjonistami” w pewnym sensie ma charakter pozorny, jako ze
roznica nie dotyczy stricte wizji, jak osiaggna¢ wolnos¢, a co ma by¢ przedmio-
tem ,o$wiecania”. To, Ze o§wiata ma kluczowe znaczenie dla walki narodowej,
wida¢ zwtaszcza u Lubena Karawetowa (1834-1879), ktory apeluje o szkoty
,narodowe” (Hapoden), a wiec prowadzone przez ludzi pochodzacych z ludu/
narodu i skierowane na potrzeby ludu/narodu (= naré6d). Powotujac sie na
przyktad amerykanski, oczekuje decentralizacji i demokratyzacji szkolnictwa,
jego upragmatycznienia (— racjonalizm). Nawet Christo Botew (1848-1876)
przyznaje, ze szkota ma wychowywac¢ rewolucjonistéw, i w tym sensie opo-
wiada sie przeciw wptywowi Ko$ciota uczacego, jego zdaniem, pokory niewol-
nika (— sekularyzacja). Glosi zatem szkote zycia butgarskiego (szkota wyzsza
ma przygotowywac nauczycieli - rowniez wedtug potrzeb ludu/narodu).

Z drugiej jednak strony dominujgca w sensie instytucjonalnym linia przed-
stawicieli ,wysokiego oswiecenia” akcentuje role wychowania moralnego opar-
tego na wartosciach religijnych, w czym zreszta ujawnia sie wptyw oswiece-
niowego utozsamienia moralnosci z — religia. Powstajaca woweczas literatura
dziecieca przywotuje tradycyjny wzorzec wychowania do pracowitosci, patrio-
tyzmu (= ojczyzna), mitosci do nauki/wiedzy. Po powstaniu panstwa butgar-
skiego problem roztozenia akcentéw w systemie oswiaty staje sie kluczowy.
Spor dotyczy roli — ksztatcenia klasycznego i tzw. realnego, zwtaszcza w obli-
czu zasady ,jaka szkota - taka przysztos¢” (Petko Stawejkow).

Po wyzwoleniu w strukturach panstwowych przewazaja przedstawiciele
,wysokiego o$wiecenia”, m.in. Marko Batabanow (1837-1921), Marin Drinow
(1838-1906), Wasit Drumew (1841-1901), ale z powodu sytuacji spoteczno-
-politycznej uwaga skupia sie na wprowadzeniu obowigzku ksztatcenia pod-
stawowego, a nastepnie jego specyfikacji. Zachodzi istotna réznica miedzy
programem nauczania w Ksiestwie Bulgarii i Rumelii Wschodniej; w pierw-
szym - nastawienie jest na ksztatcenie ogdlne, a wiec nauke czytania, pisania
iliczenia, w drugim - wymagania wzgledem szkoty s3 wyzsze: ,ma wychowy-
wac dzieci w sensie moralno-religijnym, rozwija¢ ich sity duchowe i cielesne,
da¢im ogdlng wiedze i umiejetnosci potrzebne i konieczne dla kazdego w spo-
teczenstwie” (3akoH 3a HauaaHomo yuerue, 1880).
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0 wielkim znaczeniu o$wiaty w polityce nowego panstwa swiadczy fakt, ze
na stanowisko ministra powotywani sa poczatkowo uznani przedstawiciele
elit intelektualnych, pisarze i uczeni. Jeszcze w okresie tymczasowych rzadow
rosyjskich w Ksiestwie Butgarii (1878-1879) za organizacje szkolnictwa od-
powiada profesor Marin Drinow, ktéry stawia sobie za cel upowszechnianie
osSwiaty przez zagwarantowanie realnego dostepu do szkét. W kolejnych la-
tach ministrami o$wiaty sg (reprezentujacy zazwyczaj Partie Konserwatywng -
KoHcepBaTtuBHa naprtusi; — konserwatyzm): Todor Burmow (1834-1906;
1879), bp Kliment Tyrnowski (Wasit Drumew) (1841-1901; 1879-1880),
Petko Stawejkow (1880), Konstantin Ireczek (1854-1918; 1881-1882), Kon-
stantin Weliczkow (1855-1907; 1886), [wan Wazow (1850-1921; 1897-1899).

Zgodnie z Konstytucja tyrnowska (1879) - formowana pod wplywem francu-
skich norm prawnych - nauczanie poczatkowe jest bezptatne i obowigzkowe,
jednak nie dzieje sie tak w praktyce, co wynika z braku rozwinietej infrastruk-
tury i ogélnej biedy. Pierwsza cato$ciowa ustawa dotyczaca oswiaty, przyjeta
za rzagdéw ministra Georgiego Ziwkowa (1844-1899; 1886 i 1887-1893)
w 1891 roku, wydtuza nauke w szkole elementarnej z czterech do szesciu lat,
a jej cele definiuje tak: ,Ma zapewni¢ podstawy wychowania moralnego przy-
sztych obywateli, rozwina¢ ich fizycznie i da¢ im konieczng do zycia wiedze”.
Szkota $rednia ma przygotowywac do studiow wyzszych i sktada sie z kursu
nizszego (trzy lata) i wyzszego (cztery lata), przy czym ten drugi dzieli sie na
klasyczny i realny, ma zas$ na celu stworzy¢ kadry administracyjne. U podstaw
lezy przekonanie, Ze szkota powinna da¢ wychowanie moralno-religijne gwa-
rantujgce przyjecie nastepnie postawy ,dobrego obywatela”. Polityke oswiato-
wa naznaczajg wowczas (importowane z osrodkow w Zagrzebiu i Jenie) poglady
stynnego niemieckiego pedagoga Johanna Friedricha Herbarta (1776-1841),
w butgarskim $rodowisku naukowym gtoszone przez Josifa Kowaczewa (1839-
1898), zatozyciela pierwszej instytucji edukacyjnej nastawionej na ksztatce-
nie pedagogiczne na ziemiach butgarskich - teologiczno-pedagogicznej szkoty
w Sztipie (1868), oraz wyktadowce ufundowanej w 1888 roku Szkoty Wyzszej
w Sofii (Bucwm nemarorudecku Kypc, pozniejszego uniwersytetu). Przejawia
sie to w zwiekszaniu liczby godzin przedmiotéw humanistycznych i religii
w mys$l przekonania, zZe przyczyny biedy w kraju lezg w braku wyksztatcenia
jego mieszkancow. Od 1896 roku popularyzacji nauki i szkolnictwa stuzy pe-
riodyk ministerstwa o$wiaty ,Yuuaumen npersien’ (1896-1949). W ujeciu
rzadzacych celem o$wiaty jest wychowanie narodu na drodze wszechstronnego
rozwoju moralno-intelektualno-estetycznego jednostki. Dlatego tez przeprowa-
dzona w 1900 roku reforma prowadzi do centralizacji szkolnictwa. Po pierwsze
pojawia sie podziat na szkoty publiczne (nazywane ,narodowymi”, Hapodnu)
i prywatne (vacmnu). Po drugie nizszy kurs liceum zostaje zastagpiony przez
gimnazjum (npozumnasus). Nauka trwa w nim trzy lata i jest bezptatna, ale
jeszcze nieobowigzkowa.

Kulminacjg swego rodzaju odrodzeniowo-oswieceniowej sakralizacji nauki jest
hymn ku czci pi$miennictwa bulgarskiego Stojana Michajtowskiego (1856-1927)
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Kupua u Memoduii (1892; obecnie znany jako Bspeu Hapode 8s3podeHu...).
Staje sie nieodlagcznym elementem panstwowych celebracji $wieta ,twdrcow
alfabetu butgarskiego”, zwtaszcza gdy w 1901 roku wybitny kompozytor Pana-
jot Pipkow uktada do niego muzyke. Nadrzednym motywem jest w nim droga
ku $wietlanej przysztosci (— postep), ktorej gwarantem ma by¢ potega — na-
rodu ptynaca z nauki i Bozego btogostawienstwa. Status uniwersalnego hasta
zyskuje apel ,Naprzod! Nauka to stonce”.

Tymczasem na przetomie XIX i XX wieku ujawnia sie spér miedzy linig
,0Swiecicielskg” i ,rewolucyjng” czy tez ,pragmatyczng”. Lewica uznaje, ze to
wtasnie w systemie szkolnictwa lezg zZrddta nieréwnosci i pogtebiajacych sie
podziatéw ekonomicznych w spoteczenstwie. Reakcjg przeciw herbartian-
stwu s3g zwtaszcza poglady Christo Maksimowa (1867-1902) i Dimitra Btago-
jewa (1856-1924). Pierwszy glosi oswiate dla ludu i wystepuje przeciwko
wzorcom zachodnim, akcentujac demokratycznos¢ i ,doswiadczenie ludu/
narodu”. Szkota ma uczy¢ wolnosci mysli, a nie przyzwoitosci, dlatego tez po-
stuluje on wycofanie z programu religii. Ostatecznie chodzi o ideat gotowosci
oddania zycia za lud/nardd. Drugi (jako pierwszy butgarski marksista) kon-
centruje sie interesie klasy uciskanych. Zaprzecza, by przez oswiecenie
(o$wiate) dokonywat sie postep spoteczny i osiggany byt dobrobyt. Uwaza, ze
o$wiata zalezy od warunkéw ekonomicznych, a wyksztatcenie ma charakter
klasowy. W spoteczenstwie klasowym uczg sie jedynie dzieci burzuazji, ktéra
ukrywa klasowy charakter nauczania, méwigc, zZe jest ,apolityczne” i ,wiecz-
ne”. Btagojew powotuje sie tu na , klasykéw” europejskiej mysli pedagogiczne;j,
Jana Amosa Komenskiego (1592-1670) i Johanna Heinricha Pestalozziego
(1746-1827), a takze Konstantyna Uszynskiego (1823-1871), ale gtosi wszech-
stronny rozwo6j osobowosci zgodnie z wizjg Fryderyka Engelsa, co oznacza
formowanie $wiadomosci klasowej i §wiatopogladu komunistycznego. Szkota
ma uczy¢ rewolucyjnego ducha walki. Gotowo$¢ po$wiecenia sie odnosi sie do
klasy spoteczne;j.

Po pierwszej wojnie $§wiatowej za sprawg reform rzadu Aleksandra Stam-
bolijskiego (1879-1923), ktéry byt premierem w latach 1919-1923 (- agra-
ryzm), wprowadzona zostaje w 1921 roku obowigzkowa siedmioletnia eduka-
cja progimnazjalna. Kwestia realizacji programu o$wiatowego staje sie jedng
z kluczowych dla rozwoju panstwa; pojawia sie bardzo wiele réznych publikacji
o wychowaniu i szkolnictwie, takze w odniesieniu do nowych doktryn pedago-
gicznych: tzw. nowego wychowania, swobodnego wychowania, pragmatyzmu
i eksperymentalizmu. W efekcie ,prawicowa” i ,lewicowa” wizja oswiaty (i spo-
teczenstwa) ulegajg utwierdzeniu. ,Prawica” pojmuje rozwoj spoteczny w od-
niesieniu do ducha, a nie ekonomii, gtoszac panstwowy i polityczny charakter
wychowania. Marksisci uznajg, ze ,burzuazyjne” wychowanie $wiadomosci
obywatelskiej przeczy charakterowi kolektywistycznemu, a religia szkodzi.

Przyktadem prawicowej - wedle historiografii komunistycznej ,faszystow-
skiej” - wizji jest ksigzka Besizapcka npoceema. Hsikoza u ceza z 1939 roku,
w ktdrej autor wstepu /Jyx u ocHosu Ha 6wsazapckama npoceema Nikota Bata-
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banow, gloryfikujac butgarska szkote, chwali lezacg jakoby w naturze Butgara
,Zadze oswiaty” (— butgarska psychologia narodowa); oswiate 1gczy ze stowian-
skim alfabetem/pismem i kulturg, co aktualizuje semantyke ,cywilizacyjna”.
Samo pojecie ma charakter uroczysty i niejako abstrakcyjny, ,ksztatcenie”
(0o6pasosanue) dotyczy juz konkretnej organizacji procesu nauczania. Co istotne,
poczatek ,butgarskiej oswiaty” zostaje ulokowany w sredniowieczu, a doktadnie
w epoce $w. $w. Cyryla i Metodego (— bulgarskie dziedzictwo cyrylometodej-
skie) oraz tzw. ztotego wieku za rzagddw cara Symeona I (w latach 893-927).
Zostaje ona wrecz $cisle zwigzana, a nawet utozsamiona z prawostawiem, etno-
sem i carem. O ile figura Braci Sotuniskich odsyta do idei pisma i ksiegi (cywili-
zacji), o tyle figura sw. Klimenta Ochrydzkiego - do idei szkoty i uniwersytetu
(nauki). Konstruowana w ten sposob ciggtos¢ historyczna stuzy¢ ma dowarto-
Sciowaniu aktualnej monarchii i rzadéw cara Borysa IIl. Oswiata stanowi z jed-
nej strony wyznacznik, z drugiej za$ gwarancje narodowej tozsamosci. Peini
taka sama funkcje jak Ko$ciét prawostawny wedle dominujacej od XIX wieku
narracji narodowej (= religia; — konfesje): umozliwita przetrwanie narodu
w okresie niewoli, a zwtaszcza bronita przed ,,denacjonalizujacg polityka ducho-
wienstwa greckiego”. I dlatego szkota to ,budziciel narodowy”. W ten sposéb
dochodzi do temporalnego i semantycznego odwrocenia.

Autor wstepu wyjasnia rowniez znaczenie okreslenia Hapoden w odniesie-
niu do butgarskiej szkoty. Jest ono wyrazem ducha narodowego, czyli zadzy
wiedzy. Wskazuje przy tym nie tylko na cel, a wiec zachowanie testamentu
przodkéw, ale tez charakter panstwowy. To kluczowe utozsamienie potwierdza
juz sam podzial: ksztatcenie ogélne jako budujace obywatelskos¢ pozostaje
w jurysdykcji Ministerstwa Oswiaty, a ksztatcenie zawodowe - innych, konkret-
nych juz ministerstw. Stopniowo idea oswiaty (npoceema) zaczyna wchtania¢
coraz wiecej spraw ogolnych zwigzanych z procesem socjalizacji i ,,cywilizo-
wania”, o6pazosanue za$ - konkretnych realizacji.

Swiadectwem tych zmian wydaje sie uzycie figur $w. $w. Cyryla i Metodego
jako Stowianskich Oswiecicieli w sensie nosicieli cywilizacji, zawsze we
wzniostej tonacji, i co wymowne, zar6wno w ujeciu prawicowym, jak i lewico-
wym (= bulgarskie dziedzictwo cyrylometodejskie).

Szczegolny patos w moéwieniu o oSwiacie przejawia czasopismo ,Ilpocseta”
(1935-1943), organ Zwigzku Oswiatowego (ITpocBeTHuUs cblo3 B bbirapusi),
ktoérego redaktorem naczelnym byt stynny historyk Petyr Mutafczijew (1883-
1943). Periodyk byt trybung nauczycielstwa butgarskiego, miejscem publika-
cji ze wszystkich dziedzin nauki, ale tez ilustrowat reformatorskie ambicje
rezimu po wojskowym zamachu stanu z 19 maja 1934 roku. W tym ujeciu
szkota to instrument kreowania prawidtowej postawy obywatelskiej: ,Pro-
blem najwazniejszy, lezacy dzi$ przed ludzkoscig, dotyczy przygotowania swia-
domosci tych mas [tj. wielkich mas spotecznych] wtasnie z punktu widzenia
wysitku, jaki bedzie od nich wymagany. Szkota zawsze byta i na zawsze pozo-
stanie najsilniejszym czynnikiem takiego wptywu. To laboratorium przyszto-
Sci... Od niej oczekujemy sformowania umystéow i charakteréw potrzebnych
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w trudnym dziele narodowego i panstwowego przetrwania i wyniesienia”
(Hawama npozpama, ,JIpocBeta” 1935). Swoistym odpowiednikiem funkcjo-
nalnym tego prawicowego czasopisma jest komunistyczny periodyk ,Haponna
npocBeTta” (1945-1990), wydawany po drugiej wojnie §wiatowej przez Zwia-
zek Pracownikow O$wiaty (Cbt03 Ha pabOTHHUIIUTE IO MPOCBETATA).

Alternatywna wizje o$wiaty i szkoty zdaja sie oferowac butgarscy ezoterycy
z pierwszych trzech dekad XX wieku. Ich poglady to swoisty konglomerat ide-
owy, ktéry ujawnia sie zaré6wno na poziomie adaptacji zachodniej mysli oswie-
ceniowej i pedagogicznej, jak i w warstwie jezykowej. Spotykaja sie tu bowiem
typowe dla epoki ujecia — o$wiecenia (religijnego, duchowego, intelektualnego)
i — ksztatcenia jako konkretnego procesu formowania (sie) jednostki i kolek-
tywu. Celem jest poznanie Prawdy o sobie i §wiecie. W tym kontekscie pojawia
sie ezoteryczna koncepcja (samo)edukacji i szkoty, rozumiana w $wietle idei
— postepu i = ewolugcji. Jak glosi czotowy teozof butgarski Sofronij Nikow
(1874-1953), ,jedynym sensem zycia jest to, Ze jest ono szkota, a zatozyciele
religii i ich wyznawcy, Swieci kaznodzieje sg nauczycielami” (B 3awuma Ha
peauzusima, 1911). W tej perspektywie ujawnia sie jednak niejednoznacznos¢,
widoczna zwtaszcza w skoncentrowanej wokdt idei nauczania doktrynie Petyra
Dynowa (1864-1944) (— dynowizm). Z jednej strony propaguje on konkretng
wizje (organizacji) szkotly - szkoty okultystycznej, realizowang przez jego Biate
Bractwo (bsisio 6paTcTBo): ,Szkota okultystyczna to system metod samowycho-
wania. Kazda szkota okultystyczna przysposabia cztowieka, by poznat samego
siebie” (Pazsumue Ha 3asn0xc6ume (06w Okyamen kaac), 1934). Z drugiej stro-
ny okultystyczni nauczyciele majg tylko pokierowa¢, przebudzi¢, wychowac,
bo prawdziwg szkotg jest zycie. Ostatecznie kluczowy okazuje sie postulat nauki/
wiedzy praktycznej i pozytywnej, czyli stuzacej ludzkosci. Ta intelektualna sa-
moformacja przynosi postawe moralng (— ksztatcenie).

Po 1944 roku , 0$wiata” staje sie hastem kluczowym nie tylko ze wzgledu na
idee nauki jako $rodka pozwalajacego stworzy¢ nowego cztowieka (na miare
Swiata po — rewolucji). W duchu odsytajacym do mysli oswieceniowej, ale
w kluczu tradycji odrodzenia narodowego (rozwinietej w okresie miedzywojen-
nym) zyskuje status jadra mitu misjonizmu cyrylometodejskiego (zob. zwtasz-
cza W. Topenczarow, Koncmanmun-Kupusa @uaocog - ABB Ha Penecanca, 1970).
Misja Braci Sotunskich (zredukowana do wymiaru $cisle o$wiecicielskiego)
zostaje uznana nie tylko za butgarskie preludium do zwyciestwa ideologii ko-
munistycznej, jest jak ona réwnie ,postepowa, rewolucyjna, demokratyczna”
(zob. np. Emita Georgiejewa Kupus u Memoduii u pazeumuemo Ha 6sa2apcka
kyamypa, 1965). W efekcie stanowi zrédto dumy narodowej i motyw przewodni
polityki historycznej i naukowej w kraju (= butgarskie dziedzictwo cyrylome-
todejskie). Akcent zostaje potozony na masowos¢ ruchu i role posredniczaca
sredniowiecznej Bulgarii (zob. np. I. Bogdanow, beacmspmHuu npedmevu Kupus
u Memoduii, 1969). ,Butgarska o$wiata” petni funkcje kolektywizujgca - to
wyraz rownosci, ale i potrzeb (na nowo zdefiniowanego) ludu/narodu. Z jed-
nej strony utwierdza sie utozsamienie panstwa ze szkotg swiecka (charakter
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narodotworczy o$wiaty poswiadcza fakt czestego podejmowania wéwczas
w butgarskiej nauce problemu rozwoju szkolnictwa i to nie tylko w kontekscie
kultury odrodzenia narodowego, ale i niejasnego w sensie politycznym statusu
ziem macedonskich), z drugiej - ludowe/narodowe o$wiecenie zaczyna ozna-
cza¢ wyijscie do mas, co zmienia punkt odniesienia samego pojecia (zob. podrecz-
nik do pedagogiki Xpucmomamusi no ucmopus Ha o6pazosaruemo u nedazoau-
yecka Muces 8 beszapusi, 1963). Oswiata oznacza tu nauke czytania i pisania
(oepamomsisatne), co potwierdza najnowszy stownik jezyka butgarskiego.

Po 1989 roku swoistg syntezg butgarskiej mysli oswiecicielskiej, ale i meto-
nimig probleméw z ,niechcianym dziedzictwem” staja sie losy $wieta Cyryla
i Metodego - celebrowanego od roku 1916 (momentu przyjeciu kalendarza
gregorianskiego) 24 maja jako Swieto Butgarskiego Pismiennictwa i O$wiaty
(obecnie: [len Ha GbjarapckaTa IpocBeTa U KyJATypa M Ha C/aBSHCKaTa
nucmeHnoct). Zrédtem ideologicznego i kulturowego konfliktu jest fakt, ze po-
czatkowo byto ono odrzucane przez komunistow ze wzgledu na zwiazki z ,faszy-
stowska” polityka cara Borysa I1I i Cerkwi prawostawnej (zwtaszcza w czasie
drugiej wojny Swiatowej manifestacje z tej okazji stuzyly idei zjednoczenia
Butgarow ze wszystkich ziem), ostatecznie jednak urasta do rangi jednego
z najwazniejszych swiat, legitymizujac historiozofie komunistyczna.

JumutpoB A., Yuuauwemo, npozpecem, HayuoHaiHama peegotoyus, Coouss 1987;
Hcmopus Ha obpazoeaHuemo u nedazozuveckama mucesa 8 bwazapus, . 1-2, Codus
1975; Hcmopus Ha nedazozukama u 6ws12apckomo obpaszosaHue, cbeT. C. CTedaHoOB,
Codus 2009; Koses 1., [Ipocsewenckusm 2eHesuc Ha H0806B12apcKomo o6pazosaHue,
Jenaroruka” 2000, 6p. 10-11, c. 101-110; [TuponkoBa M., be12zapckomo obpazosaHue
u ModepHocmma - 6s12apo-e8poneticku nedazozuvecku obujyearus XIX-XX e., w: bo.-
2apckomo 06paszoeaHue — HaYUOHA/HU OpueHmupu u eeponeticku usmeperusl, Fabposo
2008, c. 207-213; AukoBa U., Tonozpagus Ha 6sa2apckama 8ws3podxcdeHcka npoceema,
Kyamypa u Hayka, Coous 2013.

Ewelina Drzewiecka

OSWIATA

(Chorwacja)

Pojecie prosvjeta (‘o$wiata’), wspétczesnie rozumiane jednoznacznie jako sy-
nonim edukacji, czyli zorganizowanego systemu posredniczenia w nabywaniu
wiedzy i poznawaniu kultury narodu, uzywane jest w jezyku chorwackim za-
miennie z takimi terminami, jak Skolstvo (‘szkolnictwo’), obrazovni sustav
(‘system ksztatcenia’), narodno prosvjeéivanje (‘o$wiata ludu’), a niekiedy utoz-
samiane takze z pojeciami: obrazovanje (‘ksztatcenie’) czy odgoj (‘wychowanie’).
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W momencie ksztattowania sie narodowego systemu o$wiaty w XVIII i XIX wie-
ku, jak réwniez w pierwszych dziesiecioleciach XX wieku interpretowane byto
na poziomie refleksji teoretycznej takze szerzej, gtbwnie pod wptywem mysli
niemieckiej (m.in. Paul Natorp, Friedrich Paulsen, Georg Kerchensteiner, Robert
von Erdberg, Gottlob Friedrich Lipps), niekiedy tylko angielskiej lub stowian-
skiej (czeskiej, polskiej lub rosyjskiej). Utozsamiano je, po pierwsze, z , ksztatce-
niem umystu”, ,rozwijaniem postepowego, swobodnego myslenia, u podstaw
ktorego lezy jasne poznanie” (o$wiata w znaczeniu wezszym, analogicznym
do niem. Aufkldrung), i po drugie, z ,ksztalceniem serca i woli”’ (edukowanie
w sensie estetycznym, etycznym, socjalnym, bliskie niem. Bildung), co pozwala
dostrzec blisko$¢ pojecia z ideatami humanizmu. W chorwackim piSmiennic-
twie z poczatku XX wieku (np. u Alberta Bazali) przytacza sie tez teorie wigzace
pojecie o$wiaty z kulturg, rozumiang jako zbiér tego, w czym ludzka twdrcza
sita dochodzi do wyrazu, lub cywilizacjg, pojmowana jako zbiér zewnetrznych
instytucji - prawnych i spotecznych - stuzacych organizacji zycia, zgodnie z kt6-
rymi o$wiata przyczynia sie do pobudzenia sit zyciowych tworzacych kulture
lub w ogole wptywa na cate zycie, wspotksztattuje cywilizacje i ludzkos¢. Do-
minujacy przestrzenia, gdzie zywa pozostawata idea o$wiaty, byta sfera poli-
tyczna jako ta ptaszczyzna, na ktérej budowano nowoczesny system panstwo-
wego, a z czasem roéwniez stricte narodowego szkolnictwa. W tym obszarze
znamienna dla pogladéw Chorwatéw jest funkcjonalizacja o§wiaty w stuzbie
polityki i narodu.

Intensywny proces budowy scentralizowanego i zarzadzanego przez pan-
stwo systemu oswiaty przypada w Chorwacji na wiek XVIII i wigze sie z abso-
lutystyczna politykg Marii Teresy i J6zefa I, 6wczesnych wtadcéw monarchii
Habsburgow, w ktorej sktad przez kilkusetletni zwigzek z Wegrami wchodzita
Chorwacja. Pierwsze sygnaly zainteresowania ideg publicznego szkolnictwa
pojawity sie w kraju duzo wczesniej, bo w XVI wieku, jednak o jego nowocze-
snym ksztatcie mozna méwi¢ dopiero od o$wiecenia. Dekretem z 1767 roku
Maria Teresa zarzadzita stworzenie pierwszej wtadzy wykonawczej, czyli
Chorwackiej Rady Krdlewskiej (Hrvatsko kraljevsko vijece lub Kraljevsko vijece
u kraljevinama Dalmaciji, Hrvatskoj, Slavoniji) z siedzibg w Varazdinie (a od
1776 roku w Zagrzebiu), ktéra miata wspomoc zarzadzanie Krélestwem Chor-
wacji, Dalmacji i Slawonii, w tym zajg¢ sie organizacja szkolnictwa. W latach
17681 1770 przeprowadzono spisy szkdt i ich inwentarza (interesowano sie
miejscem i rodzajem szkoty, liczba Klas, liczbg uczniéw, nauczycielami, ich po-
chodzeniem, wyksztatceniem, ptacag, wyposazeniem szkoty, pomocami do na-
uczania, podrecznikami, bibliotekg). Dalszym etapem byto stworzenie pan-
stwowej kasy na rzecz szkolnictwa (rozporzadzenie cesarskie z 1770 roku
i decyzja Rady Panstwa z 1771 roku o koniecznos$ci wydzielenia w budzecie
20 tysiecy forintéw na szkolnictwo oraz dekret z 1774 roku o przejeciu przez
panstwo majatku zakonu jezuickiego i przeznaczenie go na oswiate), a takze
powotanie komisji szkolnych (w Chorwacji zatozono jg w Varazdinie, na jej czele
stanat Nikola Skrlec Lomni¢ki). W 1774 roku wydano w monarchii Habsburgéw
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podstawowy dokument regulujacy kwestie powigzane z oswiatg Allgemeine
Schulordnung (Op¢i skolski red), w ktérym ustanowiono m.in., Ze: szkotly sg
instytucjami panstwowymi, obowigzkiem szkolnym objete sa wszystkie dzieci
od 6. roku zycia; w kazdym okregu koscielnym musi istnie¢ szkota podstawo-
wa (tzw. trivijalka), za ktérg odpowiada gmina przy wsparciu miejscowej
szlachty; nauczanie religii pozostaje w gestii ksiezy, pod warunkiem, ze zdali
egzaminy z metodyki i katechetyki; jezykiem wyktadowym jest niemiecki.
Tym samym o$wiacie wyznaczono funkcje wspdttworzenia panstwa absoluty-
stycznego na drodze przymusowej germanizacji. Nieskrywana agresywna po-
lityka wynaradawiania wywotata reakcje w postaci budzenia sie narodowej
Swiadomosci Wegréw i Chorwatéw, ktérych parlamenty nie zgodzity sie na
przyjecie postanowien dokumentu (zostaty wprowadzone tylko na Pograniczu
Wojskowym i w niektdrych czesciach cywilnej Chorwacji). Wobec tego kraje te
zostaty zobowigzane do stworzenia wiasnego prawa, ktére, jako wynik pracy
wegiersko-chorwackiej komisji naukowej, zostato przyjete w 1777 roku pod
nazwg Ratio educationis totiusqve rei literariae per Regnum Hungariae et pro-
vincias eidem adnexas i stanowito podstawe p6zniejszego opracowania Ratio
educationis publicae z 1806 roku. Dokument z 1777 roku powtarzat postano-
wienia obecne w austriackim pierwowzorze. Zwierzchnictwo nad szkolnic-
twem miato naleze¢ do kroéla, ktory sprawowat je w Chorwacji przez Chorwacka
Rade Kroélewska. Ustanowiono dziewie¢ okregdéw szkolnych, na czele ktérych
stali: dyrektor generalny nauki i szkolnictwa (na te funkcje wybrano Nikole
Skrleca Lomnickiego) i zarzadca szkét podstawowych (zostat nim biskup An-
tun Mandic). Szkoty podstawowe dzielity sie na normalne (schola normalis)
inarodowe (schola nationalis). Normalne zaktadane byly w centrum kaz-
dego okregu szkolnego, miaty cztery klasy i jednego nauczyciela. Narodowe
dzielity sie na miejskie z trojkg nauczycieli, handlowe z dwoéjka nauczycieli
iwiejskie zjednym nauczycielem. Program dla poszczegélnych typow szkot
nie byt jednakowy, réznice dotyczyty réwniez dtugosci ksztatcenia, liczby go-
dzin lekcyjnych, wyposazenia budynkéw i klas. Juz sama idea stworzenia od-
dzielnego systemu nauczania dla dzieci wiejskich i miejskich byta wyrazem
nieréwnosci tkwigcej na poziomie samej zasady organizacji o$wiaty. Ponadto
ustalono, ze szesciolatki nie podlegaja obowigzkowi szkolnemu, ale majg moz-
liwos¢ uczeszczania do szkoty. Jezykiem wyktadowym miat by¢ jezyk narodo-
wy, stad tez nazwa tego typu szkoét. Zaktadano jednak mozliwo$¢ nauki jezyka
niemieckiego jako przydatnego w zyciu i oczekiwano od nauczycieli jego zna-
jomosci. Wyznawcom innych religii anizeli katolicka zezwolono na otwieranie
wtasnych szkét, a w przypadku gdy ich dzieci uczeszczatyby do szkoty rzym-
skokatolickiej, nalezato im zapewni¢ roéwnos$¢ i nauke ich religii. [ wiasnie to
prawo wywotato niezadowolenie wsrdéd Chorwatéw, poniewaz dostrzezono
w nim ukryty zamiar germanizacji, co nie utatwito wprowadzania go w Zycie.
W 1779 roku dziatalnos¢ Chorwackiej Rady Krdlewskiej zostata przerwana
dekretem, a jej obowiazki przejat analogiczny organ wegierski (Ugarsko namje-
snicko vijece).
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Sens polityki, jaka tu opisano i jakg prowadzita Maria Teresa m.in. w zakre-
sie zarzgdzania o$wiatg, streszcza dzieto austriackiego prawnika Josepha von
Sonnenfelsa Grundsdtze der Polizey, Handlung und Finanz (Temeljna nacela
znanosti o politici, trgovini i financijama), w ktérym znalazty sie refleksje takze
na tematy zwigzane z wychowaniem i edukacjg. W swoich rozwazaniach Son-
nenfels koncentrowat sie na poczatkowym etapie oswiaty publicznej i trosce
o dziatalnos¢ kulturalng, ktdérych celem, jego zdaniem, nie miato by¢ o$wieca-
nie narodu, ale wychowywanie jego cztonkdéw na dobrych, przydatnych pan-
stwu poddanych, pochodzacych z réznych warstw spoteczenstwa i pracuja-
cych na produkcyjng i finansowg moc panstwa, co uznano za droge wiodacg ku
»,powszechnemu dobru”. Analogiczne mysli pojawiajg sie r6wniez u Chorwata
Nikoli Skrleca, cztonka Chorwackiej Rady Kroélewskiej: ,prawodawstwo pan-
stwa ma obowiazek skierowac¢ kazdy stan do jakiego$ statego zawodu, ponie-
waz kazdy obywatel, ktéry nie ma statego zawodu, jest ciezarem dla wspoélnoty
panstwowej” [omne individuum quod non habet certum alimentationis statum,
Rei publicae oneri est] i s zgodne z 6wczesnymi zasadami filozoficznymi i po-
lityka o$wieconego absolutyzmu, ktérych liczne przejawy mozna odnalezé
w dokumentacji z tego okresu.

Jako ze prawo z 1774 roku nie zostalo w wiekszosci krajow monarchii
wprowadzone oraz ze pojawita sie koniecznos¢ oddania szkolnictwa pod cze-
Sciowy nadzoér Kosciota, w 1806 roku wydano nowy dokument, ktéry obowia-
zywatl do 1845 roku, tj. Ratio educationis publicae totiusqe rei literariae per
Regnum Hungariae et provincias eidem adnexas (Op(¢i skolski i naucni sustav za
Ugarsko kraljevstvo i njemu pridruZzene strane). Postanowienia dotyczace orga-
nizacji i zarzadzania szkolnictwem pozostawaty w zasadzie analogiczne jak
we wczesniejszych przepisach, podtrzymano podziat na szkoty normalne
inarodowe, przy czym w wiekszym stopniu zdecydowano sie przysposobi¢
edukacje do potrzeb i mozliwos$ci uczniéw z réznych warstw spotecznych. We
wsiach i mniejszych miasteczkach ksztatcenie miato sie odbywac w jezyku na-
rodowym. Poza czytaniem, pisaniem i liczeniem gtéwny nacisk potozono na
religie i zapoznawanie dzieci z obowigzkami wobec wtadcy. Dalej podtrzymy-
wano odmienng specyfike ksztatcenia dla dziewczat i chtopcéw. Podstawg
ksztatcenia dziewczat wiejskich byto przysposobienie ich do roli pani domu
i matki. Przedstawicielki szlachty i warstwy mieszczanskiej uczono religii,
moralnosci (w duchu religii katolickiej), ttumaczenia ewangelii, pisania pa-
triotycznych tekstow i prac domowych adekwatnych do warstwy, do ktorej
nalezaly. System o$wiaty funkcjonowat zatem jako zhierarchizowany spotecz-
nie takze wzgledem ptci dziecka. Licea miaty mie¢ sze$¢ klas, w nizszych ,gra-
matycznych” uzyskiwato sie podstawowe wyksztatcenie, w wyzszych ,huma-
nistycznych” gtéwny nacisk ktadziono na nauke taciny, bardziej pragmatyczne
przedmioty byty raczej zaniedbywane. Jezykiem chorwackim postugiwano sie
tylko w nizszych klasach. Dos$¢ szczegdétowo okreslono pedagogiczno-dydak-
tyczne wskazowki dla nauczycieli. I tak w nauce historii nakazywano redukcje
wiedzy faktograficznej, konieczno$¢ powigzywania poszczegolnych wydarzen



Oswiata (Chorwacja) 27

z miejscami, w ktorych rzecz sie dziata, i przyczynami, ktére don doprowadzi-
ty, przy opisach poszczegdlnych postaci wiaczanie informacji na temat ich
charakteréw. Geografii nauczano razem z historia, a jako pomoce dydaktyczne
stuzyty globus, mapy i tablice chronologiczne. Zasady dyscypliny byty ade-
kwatne do ducha 6wczesnej konserwatywnej wiadzy, charakteryzowaty sie
okrucienstwem i zarazem poboznoscia.

Kolejnym waznym przedsiewzieciem na polu o$wiaty byt dokument Systema
scholarum elementarium z 1845 roku, ktory szczegétowo opisywat okoliczno-
Sci zaktadania szkot, zarzadzania nimi, regulowat obowiazek uczeszczania do
nich i kwestie programowe. Niemniej do 1848 roku nie byto mozliwosci na
poziomie organizacyjnym wprowadzenia przedktadanych w nim idei. Z pewny-
mi zmianami prawo to obowigzywato do 1874 roku. Dokument powtarza ko-
nieczno$¢ podtrzymania wszystkich istniejacych dotychczas podziatéw w obre-
bie edukacji podstawowej. Poza akcentowanym zréznicowaniem programoéow
w zalezno$ci od warstwy spotecznej, czyli de facto selektywnym ksztatceniem,
moéwi sie o oddzielnej edukacji dla kazdej ptci, adekwatnej do jej potrzeb, i o od-
miennych typach szkét dla miast i wsi. Uczono, jak i wczesniej, pisania, czyta-
nia, liczenia i gtéwnie religii, poszerzyt sie natomiast zakres nauczanych jezy-
kéw. W szkotach wiejskich wprawdzie poprzestawano na jezyku narodowym,
natomiast w miejskich uczono wegierskiego, w czwartej klasie takze niemiec-
kiego, a w szkotach zenskich réwniez francuskiego. Ponadto wprowadzono
kary pieniezne dla rodzicéw, ktoérych dzieci nie uczeszczaty do szkoty, co moz-
na uznac za pewien postep w procesie utraty autonomii rodziny w kwestiach
wychowywania potomstwa uczacego sie w procesie powszechnej edukacji
szacunku dla wladzy panstwowe;j.

Przyjecie tego prawa poprzedzita dyskusja elit nad stanem szkolnictwa i ko-
niecznoscig wprowadzenia zestandaryzowanego systemu ogdlnej edukacji jako
warunku komunikacji z najbardziej liczng grupg spoteczna, czyli chtopstwem.
W opublikowanej w 1844 roku ksigzce Nesto o Skolah puckih Ljudevit Vukoti-
novi¢ akcentowat: ,I bez korzysci jest przybliza¢ sie do ludu; nie mozemy
[otrzymac] tego dobra, ktdrego chcemy sie od niego nauczy¢, poniewaz nas
nie rozumie”. W tym samym duchu generalny wikariusz zagrzebskiego Kapto-
lu biskup Josip Schrott apelowat do bana Troéjjedynego Krélestwa (Trojedna
Kraljevina), ,zeby wreszcie rozprawi¢ sie i uporzadkowa¢ kwestie oswiaty
podstawowej/ludowej”. Samo przyjecie nowo powstatego prawa nie zlikwido-
wato wszystkich problemoéw, jakie wysuwata wyksztatcona inteligencja, nie-
zadowolona na przyktad ze sposobu pracy w szkotach - metodyki opartej na
pamieciowej niepotrzebnej faktografii, ktéra powoduje brak kreatywnosci
wsrod uczniow. Problematyke te podejmowat m.in. Adolf Veber Tkalcevi¢ w roz-
prawie Nesto za ucitelje pocetnih uc¢ionah ogtoszonej w czasopi$mie ,Danica”
Ljudevita Gaja w 1847 roku. Remedium na te sytuacje miato by¢ zatozenie
w Chorwacji w 1849 roku pierwszej szkoty nauczycielskiej (Uciteljna uciona
zagrebacka), w ktdrej oprocz religii, przyrodoznawstwa, gramatyki i fizyki wy-
ktadano przede wszystkim pedagogike, dydaktyke i metodyke. Elity chorwackie
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wysuwaty réwniez coraz czesciej potrzebe ksztatcenia ,w duchu narodowym”,
co stato sie przyczyna rozpisywania kolejnych konkurséw na czytanke dla
szkét podstawowych. W 1848 roku z inicjatywy biskupa Juraja Haulika po-
wstata pierwsza szkota dla dziewczat prowadzona przez siostry mitosierdzia
z wyktadowym niemieckim. W 1852 roku szkota uzyskata status publicznej,
a wraz z przedmiotami z zakresu pedagogiki uczono réwniez przedmiotow
identycznych jak w meskiej szkole nauczycielskiej. W latach 40. XIX wieku zor-
ganizowano réowniez szkoty dla dzieci o specyficznych potrzebach (niewido-
mych i gluchoniemych).

Rewolucyjna, przynajmniej w zatozeniach, byta dopiero reforma wprowa-
dzona w 1874 roku przez bana Ivana Mazuranicia (1814-1890) pod nazwa
Zakon ob ustroju puckih skolah i preparandijah. Na mozliwo$¢ jej podjecia mia-
to wptyw wprowadzenie liberalnych praw w austriackiej cze$ci monarchii
w latach 1867-1869 i zawarcie ugody wegiersko-chorwackiej w 1868 roku,
dzieki ktorej Chorwaci otrzymali autonomie m.in. w kwestiach powigzanych
z o$wiata. O tworzonym prawie dyskutowano w szerszym gronie, wsrod zapro-
szonych przez Mazuranicia do pracy nad reforma byli: przedstawiciele wydziatu
ds. o$wiaty i religii - Pavao Muhic i Janko Jurkovi¢, dwaj nadzorcy szkolni z Po-
granicza Wojskowego - Zivko Vukasovi¢ i Andrija KneZevi¢, dwaj dyrektorzy
zagrzebskich szkét - Franjo Petracic¢ i Franjo Klai¢, profesor liceum (tzw. realna
gimnazija) Ivan Stozir, szkolny nadzorca diecezjalny Adolf Weber oraz nauczy-
ciel i organizator kolejnych ogélnokrajowych zjazdéw nauczycielskich Ivan
Filipovi¢. Ostateczny ksztatt nadat przyjetej reformie Janko Jurkovi¢. Doku-
ment ustanawiat, Ze celem szkolnictwa podstawowego jest religijne i moralne
wychowywanie dzieci i ksztatcenie ich do zycia obywatelskiego. Akcentowano
troske rowniez o fizyczny rozwdj jednostek, co spowodowato wprowadzenie
do spisu przedmiotéw wychowania fizycznego. Szkoty podstawowe podzielo-
no na,ogolne” (opce) i ,obywatelskie” (gradanske) (najczesciej wyzsze szkoty
dla dziewczat, ktdre wiaczono w system ksztatcenia podstawowego). Ustano-
wienie czteroklasowych szkét ogdlnych w szkolnictwie najnizszego poziomu
zakonczyto okres ponadstuletniego podziatu na ,trywialne” (trivijalne) i ,gtow-
ne” (glavne) oraz zniosto r6znice pomiedzy edukacja wsi i miast. Szkoty ogdlne
miaty mie¢ od jednego do czterech nauczycieli (jeden przypadat na 80 uczniow).
Wszystkie szkoty finansowane byty z pieniedzy panstwowych lub gminnych
i funkcjonowaty jako publiczne i bezptatne. Wspélnotom koscielnym zezwolo-
no na otwieranie szko6t konfesyjnych, pod warunkiem, ze spetniaty wszystkie
prawne wymagania. Nauczyciele w szkotach mieli by¢ wyznawcami tej samej
religii co uczniowie. Ko$cidt pozostawat odpowiedzialny za nauke religii i wy-
bor podrecznikéw z tego zakresu. Nauczyciele, zgodnie z niemieckim wzorem,
zostali urzednikami panstwowymi, co wiecej, na poziomie przepiséw praw-
nych ustanowiono rownos$¢ wynagrodzenia nauczycielek i nauczycieli, co byto
innowacjg takze na skale europejska. Nadzor nad catym szkolnictwem przeje-
to panstwo, ktérego urzednicy uktadali programy nauczania i wybierali pod-
reczniki. Wprowadzono sankcje dla rodzicdw, ktérych dzieci nie uczeszczaty
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regularnie do szkoty, utwierdzajac tym samym przejecie przez panstwo od
rodziny i Kosciota kluczowej roli w socjalizacji dzieci i jego odpowiedzialno$¢
za ich moralne wychowanie.

Najbardziej znaczace osiggniecia tego dokumentu, ktéry dla Chorwatow
oznaczal wejscie w proces obywatelskiego konstytuowania nowoczesnego
systemu szkolnictwa, to: 1) sformutowanie funkcji o$wiaty jako ksztatcenia
uczniéw zgodnie z potrzebami spoteczenstwa mieszczanskiego na drodze zdo-
bywania pozadanych umiejetnosci i wiedzy; 2) na poziomie wychowawczym
postulat przenoszenia systemu warto$ci (moralno$ci) w zgodzie z normatyw-
nym ustrojem panstwa oraz socjalizacji ucznidéw, ktéra miataby ich przysposo-
bi¢ do zycia w zréznicowanym spoteczenstwie obywatelskim; 3) kwestia
emancypacji, czyli umozliwienia jednakowego dostepu do szkdt jak najwiekszej
liczbie dzieci bez wzgledu na ich etniczne i klasowe pochodzenie, ptec¢ i wyzna-
nie. Co wiecej, w ramach zaprojektowanego procesu wysunieto jako pozadane
nie tylko procesy demokratyzacji, modernizacji i (nieco bardziej asekurancko)
sekularyzacji systemu szkolnego, ale réwniez jego nacjonalizacji.

Wiekszo$¢ zasad zawartych w tym dokumencie zostata powtérzona w prze-
pisach z 1888 roku, dlatego tez nie jest naduzyciem stwierdzenie, Ze ton refor-
mom os$wiaty do konca XIX wieku nadato prawo wprowadzone przez Ivana
Mazuranicia. Niemniej najwiekszy postep w modernizacji szkét Srednich na-
stapit w latach 1891-1896, kiedy szefem Wydziatu ds. Religii i Ksztatcenia
(Odjel za bogostovlje i nastavu) zostat Isidor Krsnjavi (1845-1927), pozosta-
jacy pod wplywem szwedzkiego modelu szkolnictwa, w ktérym promowano
tworzenie zamiast gimnazjow klasycznych specjalizujacych sie w edukacji hu-
manistycznej lice6w realnych (realna gimnazija) z programem uwzgledniajg-
cym nauki przyrodnicze, zywe jezyki i rysunek. Kolejne (po XIX-wiecznych)
znaczace reformy o$wiatowe realizowane w Chorwacji przypadty juz na wiek
XX -lata 1929, 1953,1974 1 1991.

Wraz z dziatalnoscig na polu organizacji panstwowego systemu szkolnic-
twa rozwijata sie refleksja teoretyczna. Na pedagogike w Chorwacji w XIX wie-
ku wptyneto wielu europejskich pedagogéw, wsréd nich przede wszystkim
Szwajcar Johann Heinrich Pestalozzi (1746-1827) i Niemiec Adolf Diesterweg
(1790-1860), zwtaszcza jego idee dotyczace uwolnienia szkolnictwa spod
nadzoru koScielnego i ustanowienia fachowej zwierzchnosci nad tym obszarem.
Znaczacy wptyw na nauczycieli w Chorwacji miat tez liberalny pedagog nie-
miecki Friedrich Dittes (1829-1896), ktéry opierat swoje prace m.in. na mysli
Jana Amosa Komenskiego, Pestalozziego i Diesterwega. Ten zatozyciel wieden-
skiej szkoty doskonalgcej nauczycieli (jako pierwsza kobieta w monarchii Austro-
-Wegier ukonczyta ja Chorwatka Marija Jambrisak) takze opowiadat sie za
sekularyzacja szkolnictwa, zaktadajac, ze ksieza nie powinni prowadzi¢ nawet
nauki religii. Jego idee wptywaty na nauczycieli skupionych wokét jednego z naj-
wazniejszych w XIX wieku pedagogéw chorwackich Ivana Filipovicia (1823-
1895), zatozyciela m.in. Zwigzku Chorwackich Towarzystw Nauczycielskich
(Savez hrvatskih uciteljskih drustava). Najwiekszy wplyw na pedagogiczng
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scene w Trdjjedynym Krolestwie w drugiej potowie XIX wieku miat natomiast
niemiecki filozof Johann Friedrich Herbart (1776-1841), ktory pierwszy opo-
wiedziat sie za ideg rownoczesnego rozwijania u dzieci intelektu i charakteru,
ktadac nacisk na ksztatcenie wolnej woli. W Chorwacji jego Sciezke myslenia
reprezentowat Stjepan Basaricek, autor podrecznika do pedagogiki, od 1875 roku
wyktadajacy ten przedmiot w szkole nauczycielskiej w Zagrzebiu.

Dysputy na temat o$wiaty nie toczyty sie wytacznie w sSrodowisku pedago-
gow, znaczenie idei komentowano takze w podrecznikach historii literatury,
okazjonalnych mowach, w lokalnej prasie. W 1840 roku w ksigzce geografa,
teologaiuczestnika ruchu iliryjskiego Dragutina Seljana (1810-1848) Pocetak,
napredak i vrednost literature Ilirske. S kratkim geograficko-statistickim opi-
som llirskih derZavah pojawia sie mysl, ze duchem epoki jest mysl wielkich
mezow ,pracowac na rzecz oSwiecenia ludzkos$ci”. Jako droge do osiggniecia
tego celu wskazuje literature stowianska, a nade wszystko ,iliryjska”. ,Praw-
dziwa o$wiata moze opierac sie tylko na mowie ludowej” - przekonywat Puro
Surmin w pracy z 1898 roku Povjest knjiZevnosti hrvatske i srpske. On i Seljan
akcentowali - przez odwotanie sie do naroddw;, ktdre kulturowo stoja wysoko -
konieczno$¢ ich nasladowania i szerzenia wiedzy na temat wtasnego jezyka.

Poza twoércami literatury do idei o§wiaty nawigzywali takze dziatacze poli-
tyczni, organizatorzy szkolnictwa, nauczyciele, ttumacze podrecznikow. Zakres
tematyczny watkow poruszanych w ramach tego dyskursu uktada sie w zasa-
dzie zgodnie z linig 6wczesnych podziatéw politycznych. Zwolennicy Partii
Narodowej (Narodna stranka) jawig sie w nim jako apologeci idei oSwiecenia
utozsamianej z edukacja o charakterze egalitarnym, nowoczesnym, jesli nie
catkowicie Swieckim, to przynajmniej cze$ciowo zsekularyzowanym i podpo-
rzagdkowanym spoteczenstwu mieszczanskiemu, a sympatycy Partii Prawa
(Stranka prava) nie tyle nawet podwazaja jej istotnos$¢, ile inaczej definiujg
pojecie samej oSwiaty, przesuwajac punkt ciezkosci z szerzenia wysoko wy-
specjalizowanej wiedzy na krzewienie ,ducha narodu” i moralnosci. W wiek-
szym stopniu ktada tez nacisk na narodowy charakter szkolnictwa i koniecz-
nos¢ ustanowienia jako jego gtéwnego podmiotu warstwy chtopskiej. Ten
ostatni watek kontynuuja w XX wieku dziatacze zwigzani z Chorwacka Partig
Chtopska (Hrvatska seljacka stranka).

Bez watpienia jednym z najbardziej postepowych zwolennikéw upowszech-
nienia osSwiaty w Chorwacji byt biskup Josip Juraj Strossmayer (1815-1905),
mecenas nauki, ktory finansowo wspomagat m.in. zatozenie uniwersytetu w Za-
grzebiu, Jugostowianskiej Akademii Nauk i Sztuk (Jugoslavenska akademija
znanosti i umjetnosti), wyzszego liceum w Osijeku, druk wybranych chorwac-
kich gazet, funkcjonowanie Macierzy: Dalmatynskiej, Chorwackiej, Serbskiej
i Stowenskiej (Matica: dalmatinska, hrvatska, srpska i slovenska). Rozumiejac
o$wiate jako rGwnoznaczng z poznaniem, ktore nie ma nic wspolnego z ludzka
tworczoscig, ale z odkrywaniem obiektywnej prawdy, widziat jg zarazem jako
gwaranta intelektualnej emancypacji narodu, a zatem jego postepu duchowego
i intelektualnego. O ile Strossmayer, piszac o oSwiacie, obierat jej idealistyczny
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wariant, o tyle u Ivana Mazuranicia, najwazniejszego bodajze reformatora
szkolnictwa w XIX wieku, pojawia sie watek jej funkcjonalizacji. W 1874 roku
na otwarciu Uniwersytetu w Zagrzebiu (SveuciliSte u Zagrebu) Mazuranic¢
moéwi do nowo wybranego rektora Matii Mesicia: ,Ucz ich i ksztat¢ dla przy-
datnej wiedzy, dla kroéla, dla panstwa i dla ojczyzny”. Szerokie spektrum pro-
bleméw zwigzanych z ideg o$wiaty poruszal w dziatalnosci publicystycznej
Adolf Veber Tkalcevi¢ (1825-1889), autor dziesieciu podrecznikdéw szkolnych
napisanych w latach 1852-1871, w latach 60. XIX wieku m.in. cztonek komisji
parlamentarnych pracujacych nad instytucjonalng organizacja o$wiaty obejmu-
jacej zaréwno szkolnictwo, jak i inne jednostki zwigzane z kultura. Przejgwszy
popularne woéwczas w Chorwacji herderowskie idee o duchu poszczegélnych
narodow, postulowat konieczno$¢ krzewienia o§wiaty w jezyku ludu i opowia-
dat sie za jej wybitnie patriotycznym modelem. W kwestii metodyki nauczania
przedktadatl propozycje zawarte w dzietach polskiego filozofa, pedagoga i wol-
nomularza Bronistawa Ferdynanda Trentowskiego jako nie tylko najlepsze
merytorycznie, ale cenne rowniez ze wzgledu na ich stowianskie pochodzenie.
Byt zwolennikiem nieograniczania szerzenia o$wiaty do samych szkot, ale wia-
czenia w jej oddziatywanie takze innych instytucji - w tym teatru, dajac pierw-
szenstwo wsrod naroddéw stowianskich teatrowi rosyjskiemu, ktéry w jego
oczach uchodzit za najpetniej urzeczywistniajacy idee narodowa. W dyskusjach
dotyczacych nauczania jezykéw obcych opowiadat sie za wprowadzeniem
wspotczesnych - francuskiego, wtoskiego i niemieckiego, przy czym niemiecki
uwazat za najbardziej spotecznie niebezpieczny, zwtaszcza gdy jego znajomos¢
dzieci wynosza z doméw. Obstawat za usunieciem niemieckiego z prywatnych
kregdw na rzecz nauczania go wytacznie w szkotach, doceniajac jego znacze-
nie jako narzedzia przydatnego do zdobywania wiedzy specjalistyczne;j.

Odmienne i do$¢ skrajne poglady na temat oSwiaty reprezentowat przywaéd-
ca Partii Prawa Ante Starcevi¢ (1823-1896), ktory twierdzit: ,Ja tylko wiedze
zycia szanuje, a 0 wszystko inne ani troche sie nie troszcze” (cyt. za: A. Starcevic,
Izabrani spisi, ur. B. Jurisi¢, 1943). Mysl ta w pewnym tylko stopniu streszcza
jego stanowisko wzgledem idei szerzenia o$wiaty, w wiekszym wskazuje na
temperament i karykaturalno-satyryczny sposéb komunikowania wtasnych
pogladow. W wygtoszonej w 1879 roku mowie podczas posiedzenia chorwac-
kiego parlamentu, na ktérym toczyta sie dyskusja o koniecznos$ci uiszczania
optat za studia, ocenit role o$wiaty na poziomie uniwersyteckim jako wrecz
szkodliwg dla moralnos$ci uczniéw, prace nauczycieli akademickich jako prze-
warto$ciowywana i zbyt wysoko ceniong w stosunku do prac innych urzedni-
kéw panstwowych, a potrzebe czytania i poszerzania horyzontéw jako drugo-
rzedng wobec samego procesu myslenia. W tej specyficznie skonstruowane;j
wypowiedzi widac¢ jednak troske o socjalne zaplecze potencjalnych uczniow,
rowny dostep do szkot dla wszystkich i potrzebe zreformowania szkolnictwa
wyzszego w Chorwacji w duchu wiekszej funkcjonalnosci, wyzszej specjaliza-
cji i skutecznosci w egzekwowaniu wiedzy.
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W mniej radykalny sposéb komunikowali swoje poglady juz w XX wieku
bracia Antun (1868-1919) i Stjepan (1871-1928) Radiciowie. Stjepan, na kt6-
rego w zakresie kultury i wychowania najwiekszy wptyw miaty poglady Johna
Stuarta Milla, uwazat, Ze tym, co przydaje wielko$ci narodom, nie jest ich liczeb-
nos¢, ale kultura i ksztatcenie, ktére stwarzaja wstepne warunki materialnego
dobrostanu, przez co wigzat postep w zakresie o$wiaty z osiggnieciami o cha-
rakterze cywilizacyjnym. Mysli te znajdujg odzwierciedlenie w programie, jaki
postulowat dla poszczegdlnych etapéw edukacji. Twierdzil, ze szkolnictwo
podstawowe powinno dawac dzieciom podstawy rozumienia wtasnej swiado-
mosci narodowej i szerzy¢ ja przez nauke pisania, czytania i dowarto$ciowy-
wanie czynnikéw zwigzanych z kultura. Kolejnym krokiem miata by¢ edukacja
poswiecona wspoélnocie wszystkich narodéw (potudniowo)stowianskich. Jako
podstawowe zadanie szkolnictwa $redniego - oprécz zdobywania fachowej
wiedzy - wskazywal wzajemne zblizanie wszystkich narodow Swiata przez
nauke jezykoéw obcych. Program uczelni wyzszych krytykowat ze wzgledu na
formalizm, niepraktyczno$¢ i dystans w relacjach profesoréw i studentéw.
Stwierdzat jednak troske o nauki przyrodnicze i techniczne, kluczowe dla pro-
ces6w modernizacji, postulowat wprowadzenie na studia uniwersyteckie me-
dycyny, techniki, zwtaszcza zas agrokultury. Akcentowat rowniez niedostatek
uwagi poswiecanej chtopskim dzieciom i edukacji dziewczat. Jako ideat atrak-
cyjny dla Chorwacji w zakresie reformy oswiaty wskazywat stowianskie Cze-
chy. Czerpat takze z angielskiego modelu szkolnictwa, w ktérym cenit ukierun-
kowanie na uczenie moralnosci i wolnos¢ w szerzeniu wiedzy oraz fakt pio-
nierskiego wprowadzenia przez Anglikéw wychowania fizycznego do szkoét.
Z kolei poglady jego brata Antuna Radicia na temat oswiaty oscylowaty wokoét
pojecia narodu i kultury. Uwazat nardd za rozwijajaca sie dzieki oswiacie kul-
turowa wspolnote, a jako jej zrédto wskazywat chtopstwo. Patriotyczna, auto-
chtoniczna o$wiata miata by¢ $cisle zwigzana z ludem. Odchodzit tym samym
od jej rozumienia jako tgczonej z wysoka nauka, o czym pisat na przyktad
Strossmayer, na rzecz rozumienia jej w kluczu przede wszystkim wychowywa-
nia, twierdzac: ,W szkole cztowiek moze sie czego$ przydatnego nauczy¢, ale
najistotniejsze sg szacunek i walory ducha - tego sie uczy od ojca i matki, od
kazdego starszego, tego sie uczy w zyciu, a nie w szkole. Nie wierzcie nikomu
i nie myslcie, ze ze szkoty musza wyjs¢ ludzie lepsi i madrzejsi” (cyt. za: P. Vuk-
-Pavlovi¢, Prosvjetne smjernice Antuna Radi¢a, ,Napredak” 1940, god. 81, sv. 2).

Do Strossmayera jako postaci, ktéra wyznaczyta w Chorwacji kierunek my-
Slenia o o$wiacie, czynigc z niej wzniosty i obejmujacy catoksztatt zycia ideat,
odwotywat sie profesor filozofii Albert Bazala (1877-1947), autor m.in. roz-
prawy O ideji prosvjete (1922). Prezentowat holistyczny poglad na te idee, wy-
kazujac, ze ma zwiazek z ukonstytuowaniem sie jednostki jako cztowieka pet-
nego, a nastepnie z redefinicja jego relacji ze spoteczenstwem, narodem i osta-
tecznie z ludzkoscig jako taka. Oswiata wedtug Bazali ma charakter rewolucyj-
ny - wynosi cztowieka ze stanu braku wiedzy i horyzontéw na wyzszy poziom,
oznacza wejscie w zycie mocniejsze, porusza w jednostce niewidoczne sity,
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ozywiajac to, co niezywe. Prowadzi do uduchowienia cztowieka, czynigc go
bardziej podatnym na przyswojenie myslowych tresci, bardziej wrazliwym na
warto$ci duchowe, sktonnym do realizacji celow umystowych. Ksztattuje go
jako istote refleksyjna, wptywa na wytonienie sie jego indywidualnosci. Rozbi-
ja zatem mechanizm mysli i dziatania, uderza w mase, pozwala cztowiekowi
Swiadomie uczestniczy¢ w kulturowej i spotecznej pracy na rzecz spoteczen-
stwa, oscylowac (w duchu mysli Schillera, jak sam autor zaznacza) miedzy tym,
co jednostkowe, a sensem zycia i bycia w ogéle. O$wiata nie oznacza jednak
izolacji cztowieka, wrecz przeciwnie — wigze go z drugim cztowiekiem, z naro-
dem, ludzkoscig, nakazuje mu zajg¢ stanowisko wobec nich. Bazala wigzat po-
jecie oswiaty z dwiema zasadami - wolnos$cig i harmonia. Zaznaczat, Ze inte-
lektualna emancypacja poprzedza moralng, polityczna i kazdg inng. Wspomi-
najgc klasyczng sentencje ,poznaj samego siebie”, zwracal uwage na to, ze
znaczy ona de facto - ,uwolnij sie”, zrozum, jakie jest twoje zadanie, a w zwigzku
z tym, Ze nie ma pana nad tobg oprdcz twojego umystu i bodzcoéw ptynacych ze
Swiadomosci. Przedktadat te zasade takze przy tworzeniu praw - wyksztatco-
ny czlowiek ma bowiem mozliwos¢ tworzenia rozumnych przepiséw. Bez
o$wiaty niemozliwa jest zatem réwniez demokracja. Komentujac zasade har-
monii, akcentowat z kolei, Ze oSwiata pozwala cztowiekowi wyjs¢ z wtasnej
jednostkowosci ku ziemskim bytom jako takim, obja¢ my$la catoksztatt zycia,
wskazac jego trwate warto$ci. Prowadzi zatem do réwnowagi miedzy bytem
jednostkowym a spotecznym, pozwala widzie¢ naréd jako duchowy akt pew-
nej grupy, nie konfliktujac go jednak z resztg $wiata. Wprowadza tym samym
stan jednosci, harmonii wtasnie. Oprécz zadeklarowanego zwigzku mysli Ba-
zali ze Strossmayerem zauwazalne sg w jego rozprawie takze wptywy nie-
mieckich filozoféw, przede wszystkim Schillera i Kanta.

Wyrazne zerwanie z idealistycznym i holistycznym rozumieniem pojecia
widoczne jest w okresie funkcjonowania Niezaleznego Panstwa Chorwackiego
(Nezavisna drzava Hrvatska). Odrzuca sie wowczas w obszarze szKolnictwa
i oSwiaty wszystko, co byto spadkiem po dwudziestoletniej monarchistyczno-
-centralistycznej polityce pierwszej Jugostawii, i wprowadza pedagogiczno-
-dydaktyczne cele i koncepcje wychowawcze bedace kopia faszystowskiej i na-
zistowsko-rasistowskiej ideologii korporacyjnego i totalitarnego systemu wy-
chowania w Niemczech i we Wtoszech, ktore Stjepan Ratkovi¢ (1878-1968),
6wczesny minister o§wiaty, uznawat za odpowiadajace duchowym i cielesnym,
rasowo-biologicznym cechom dzieci i mtodziezy oraz lokalnym potrzebom
kulturowym i gospodarczym. Realizowano woéwczas militarystyczny model
edukacji, kult wodza i samg idee przywo6dztwa, ideat jednosci ducha i ciata,
propagowano rasowg, narodowsq i religijng nietolerancje, czego wyrazem byt
m.in. zakaz nauczania cyrylicy i publikowania tekstdw w tym alfabecie, odejscie
od ortografii fonetycznej (serbskiej) na rzecz etymologicznej (chorwackiej),
od nauczania w szkole historii serbskiej i stowianskiej (a pozostawienie wy-
tacznie chorwackiej). Wprowadzono réwniez m.in. zakaz korzystania w insty-
tucjach o$wiatowych z innych ksigzek anizeli napisane i opublikowane przez
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Chorwatéw, zabroniono tez nauczycielom religii prawostawnej kontaktu z dzie¢-
mi katolickimi.

Diametralnie inny kierunek myslenia o o$wiacie reprezentowali przeciwni-
cy ustaszowskich wtadz zorganizowani w ruchu narodowowyzwolenczym
(Narodnooslobodilacka borba - NOB), ktéry rozwinat sie w latach 1941-1945,
gléwnie na ziemiach chorwackich pod wtoska okupacjg, byt tez wspierany i kon-
trolowany przez Komunistyczng Partie Jugostawii. Opowiadajac sie za rowno-
prawnoscig narodéw, zniesieniem monarchicznych struktur polityczno-admi-
nistracyjnych, budowa federacyjnej wspélnoty jugostowianskiej na zasadach
demokracji, wysuwano takze postulaty etycznego wychowania wolnej i wielo-
ptaszczyznowo uksztattowanej jednostki, akcentowano ideat wysoko rozwinie-
tej Swiadomosci godnosci cztowieka jako takiego. Mysli te - stanowigc ideowe
deklaracje rewolucyjnej teorii socjalistycznej - obecne byly w manifestach
programowych, zideologizowanych przestaniach publicystycznych i popular-
nych tekstach kultury masowej. Przyktady uwznioslenia funkcji oswiaty w zy-
ciu narodowym wyrazne byty m.in. w rozprawach publikowanych w 1945 roku
w czasopi$mie ,Napredak”. W artykule Skolstvo i odgoj u narodnooslobodilackoj
borbi pedagog Edo Vajnaht (1913-2011), powtarzajac stowa Josipa Broza Tity,
ze faszyzm wydart pewnej czesci mtodziezy dusze i stworzyt z niej instrument
do podporzadkowywania pozostatych narodéw, przeciwstawiat sie idei ,tre-
sowania” najmtodszych pokolen w szkotach, potepiat pseudonaukowe ksztat-
cenie i wychowanie w duchu kultu rasy, nienawisci narodowej i religijnej, pro-
wadzace do stworzenia z dzieci i mtodziezy ,Slepych i wiernych” stug. Wiedzy
Vajnaht przypisat funkcje broni w walce o catkowite wyzwolenie: ,Funkcje
wychowawcze w NOB i praca oswiatowa w ogole byty odbiciem wyzwolenczej
idei narodu, ktory heroiczng walka zbrojng osiagnat wolnos¢, byty realizacja
wyzwolenczej mysli, wspotczesng potrzebg narodowa. Szkolnictwo i caty sys-
tem o$wiatowy byty nieroztgczna czescig zyciowej rzeczywistosci i zyciowego
ideatu naszych narodéw w ruchu narodowowyzwolenczym. Wychowawcza
i oSwiatowa problematyka wyrosta z realnej walki narodu i ideowych zadan
NOB”. W podobnym duchu powstat artykut Franja Filipovicia (1903-2009)
Skola i ucitelj u Zivotu naroda. Szerzenie o$wiaty wéréd ludu zostalo w nim
wyniesione do rangi apostolstwa, ktére powinno wigzac sie z zachwytem nad
wtasng pracg i catkowitym jej oddaniem. Autor akcentowat réwniez, ze na-
uczyciel winien by¢ §wiadomy, iz szkota i rodzina to sfery, ktore kreujg losy
catego narodu (,Napredak” 1945, br. 1-2).

W okresie po drugiej wojnie $wiatowej dyktujaca polityczne standardy Ko-
munistyczna Partia Jugostawii (Komunisticka partija Jugoslavije), ktéra budo-
wata autorytet i legitymizacje wtasnych dziatan na przywaédczej roli w walce
narodowowyzwolenczej i akcentowata awangardowa role w prowadzeniu
klasy robotniczej ku nowemu, ,sprawiedliwszemu spoteczenstwu przyszto-
Sci”, funkcje o$wiaty widziata jako obszar kreowania i szerzenia jugostowian-
skiego socjalistycznego patriotyzmu. Dlatego tez problematyka historycznej
kompromitacji poszczegélnych nacjonalizméw miata zasadnicze znaczenie
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przy przygotowywaniu podrecznikéw szkolnych. Historii przypisano role ttu-
maczenia zachodzacych przemian, ukazywania celu, do jakiego powinno sie
zmierzac - spoteczenstwa komunistycznego. Obranie takiego kierunku jedno-
znaczne byto z odej$ciem od uniwersalnych zasad w dziedzinie o$wiaty i na-
daniem jej charakteru klasowego i internacjonalistycznego. Bezposrednio po
drugiej wojnie Swiatowej zaznaczyt sie przy tym w refleksji teoretycznej wptyw
radzieckiej literatury pedagogicznej. Najpopularniejsze wowczas tytuty dziet
ttumaczonych na jezyk chorwacki, z ktorych korzystali lokalni nauczyciele, to:
Esipov (1946), Esipov i Goncarov (1947), Goncarov (1946), Ganelin i Golant (1947).
Pewna zmiana nastgpita dopiero w 1951 roku, kiedy Stjepan Pataki po publika-
cji kilku przektadéw z rosyjskiego napisat pierwszy podrecznik do pedagogiki -
Pedagogija, ktéry do 1970 roku byt podstawowa lektura na wszystkich stu-
diach nauczycielskich. Niemniej rosyjska literatura przedmiotu nie znikneta zu-
petnie z chorwackich jednostek edukacyjnych. Jeszcze konstytucja z 1974 roku
byta mocno osadzona w retoryce marksistowskiej, takze we fragmentach do-
tyczacych oswiaty: ,Wychowanie i wyksztatcenie opierajg sie na fundamencie
wspotczesnej nauki, zwtaszcza marksizmu jako podstawie naukowego socjali-
zmu, stuza przygotowaniu ludzi pracujacych do ich zadan, do samorzadnosci
i ich wychowaniu w duchu osiggnie¢ socjalistycznej rewolucji, socjalistycznej
etyki, samorzgdowego demokratyzmu, socjalistycznego patriotyzmu, brater-
stwa i jednosci, rownoprawnos$ci narodéw i narodowosci i socjalistycznego
internacjonalizmu” (Ustav Socijalisticke Republike Hrvatske, 1974). Dopiero
kolejne konstytucje redagowane juz w Republice Chorwacji (od 1990 roku)
wprowadzily zasade funkcjonowania autonomicznego systemu szkolnictwa.
W latach 90. XX wieku jugostowianski internacjonalizm w os$wiacie zastgpit
chorwacki ekskluzywizm, wyciszany w ostatnich dwdch dziesiecioleciach.

Nie pozostawia watpliwosci fakt, ze oSwiata jest jedna z najwazniejszych
idei na gruncie mysli chorwackiej, gteboko powigzang z ideg postepu (= po-
step - Chorwacja) oraz narodu (— naréd - Chorwacja) i Ze na przestrzeni wie-
kéw podlegata stosunkowo duzej ideologizacji. Kierunek myslenia w tym ob-
szarze ksztattowata w wieku XVIII, XIX i na poczatku XX przede wszystkim
niemiecka filozofia i pedagogika, a waznymi strefami wptywoéw byly takze
osrodki uniwersyteckie w Wiedniu, Pradze i Budapeszcie. W okresie drugiej
Jugostawii zaznaczyto sie oddziatywanie radzieckie, obecnie za$ obszar za-
gadnien zwigzanych z problematyka oswiatowa jest bardziej otwarty na osig-
gniecia uniwersalnej tradycji refleksji w tym zakresie.

Munjiza E., Povijest hrvatskog Skolstva i pedagogije, Osijek 2009; Sirotkovi¢ H., Visoko
skolstvo u XIX. stoljecu, w: Hrvatska i Europa, sv. 4: Moderna hrvatska kultura od preporoda
do moderne (XIX. stoljece), ur. ]. Bratuli¢, J. Voncina i A. Jel¢i¢, Zagreb 2010, s. 233-238;
Szabo A., Razvoj osnovnog i srednjeg skolstva od kraja XVIII. do pocetka XX. stoljeca,
w: Hrvatska i Europa, sv. 4: Moderna hrvatska kultura od preporoda do moderne (XIX. stol-
jece), ur. ]. Bratuli¢, ]. Voncina i A. Jel¢i¢, Zagreb 2010, s. 223-231.

Anna Boguska
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OSWIATA

(Czarnogoéra)

Idea o$wiaty (serb./czarnog. prosvjeta i okreslenia synonimiczne obrazovanje,
skolstvo, vaspitanje) obejmuje - podobnie jak w catej cywilizacji europejskiej
o grecko-rzymskim rodowodzie - wszelkie dziatania majace na celu upo-
wszechnianie wiedzy og6lnej i specjalistycznej lub zawodowej, a takze praktyki
wychowawcze zgodne z warto$ciami reprezentowanymi przez spoteczen-
stwo. Praktyki te z jednej strony zapewniajg jednostce mozliwo$¢ rozwoju
osobistego, a z drugiej wzmacniajg wiezi kulturowe wewnatrz catego spote-
czenstwa, taczac przesztosc historyczng z terazniejszoscia i przysztoscia, a takze
umozliwiajgc przenoszenie pomiedzy pokoleniami wartosci (tradycji) istotnych
z punktu widzenia lokalnej kultury i tozsamosci danej spotecznosci. W Czar-
nogodrze system oswiatowo-wychowawczy oparty zostat przed wiekami na
tradycji heroiczno-patriarchalnej. Nalezy podkresli¢, ze tradycyjne i wspotcze-
sne elementy tegoz systemu sa nierozdzielne i nalezy je traktowa¢ réwnowaz-
nie. Tradycja (- tradycja) odgrywa w tym kraju kluczowa role i zajmuje jedno
z najwazniejszych miejsc w hierarchii wartos$ci kolektywnych, stad tez jest waz-
nym elementem procesu wychowawczego (— ksztatcenie). Szeroko rozumiana
o$wiata, ktora jeszcze do niedawna byta ograniczona do budowania wiezi mie-
dzygeneracyjnych, obecnie jest coraz czesciej ukierunkowana na aspekt prak-
tyczny i przyjmuje funkcje gtéwnego motoru rozwojowego (ewolucyjnego),
odpowiadajac na zapotrzebowania rynku pracy i oczekiwania spoteczenstwa.
Powszechny dostep do szkoét jest konsekwencja naukowego i technologicznego
postepu (w tym rewolucji przemystowej) (— postep), a takze demokratyzacji
w sferze oswiatowo-wychowawczej. Wedtug specjalistow elastycznos¢ systemu
oswiatowo-wychowawczego i jego mozliwosci adaptacyjne s3g jedyna szansa,
aby odpowiedzie¢ na potrzeby wspotczesnego dynamicznie sie rozwijajacego
spoteczenistwa czarnogoérskiego; edukacja (a tym samym o$wiata) warunkuje
dynamike zmian, zwtaszcza w przypadku krajow rozwijajgcych sie, do jakich
nalezy takze Czarnogora. Funkcje o$wiatowo-wychowawcze petnig - obok
szkoét i placowek edukacyjnych - takze instytucje kulturalne i media, ktére re-
alizuja podobne cele, m.in. zapewniajac dostep do wiedzy i informacji, budujac
wspélnoty, oferujac forme zaangazowania w zycie spoteczne, umacniajgc wie-
zi kulturowe.

Pierwszymi placéwkami o$wiatowo-wychowawczymi na obszarze dzisiej-
szej Czarnogdry byly klasztory benedyktyniskie, powstajace i dziatajace na wy-
brzezu adriatyckim od X do XIX wieku. W sumie wyro6znia sie 12 takich o$rod-
kéw na wybrzezu od Boki Kotorskiej do rzeki Bojany, przy ktérych dziataty
szkoty, skryptoria, gdzie kopiowano stare i pisano nowe ksiegi. Dopiero w XIII
i XIV wieku takze na terenie centralnej i pétnocnej Czarnogéry zaczety po-
wstawal prawostawne monastery i cerkwie, ktdre prowadzity dziatalnos¢
oswiatowo-wychowawcza (w miejscowosciach Kotor, Prevlaka, Bar, Krajina,
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Vranjina, Skadar, Podgorica, Moraca, Bijelo Polje, Pljevlja). Z dzisiejszej per-
spektywy nie dziwi zatem fakt, ze Czarnogoércy chetnie méwig o ,tysigcletniej
tradycji kulturalno-o$wiatowej”, nalezy jednak pamieta¢, ze w duzej mierze ta
tradycja dotyczy wybrzeza adriatyckiego, ktore de facto do poczatku XX wieku
nie znajdowato sie w granicach Czarnogory.

W nastepnych wiekach wraz z kolejnymi wojnami poczatkowo ptynny roz-
wadj kultury piSmienniczej i dziatalnosci oSwiatowej na obszarze Czarnogory
zostal przerwany, a jego wznowienie nastgpito dopiero w XIX wieku za czasow
panowania wiadykéw z rodu Petroviciéw NjegoSow, zwtaszcza Petara II (1813-
1851) i Nikoli I (1841-1921). Nalezy jednak podkresli¢, ze dla rozwoju czar-
nogorskiej o§wiaty ogromne znaczenie miata dziatalnos¢ sredniowiecznego
wtadcy DPurda Crnojevicia, dzieki ktéoremu w Cetinju otwarto w 1493 roku
pierwsza czarnogorska drukarnie bedacg pierwsza cyrylickg drukarnig na
Pétwyspie Batkanskim i prawdopodobnie pierwsza panstwowa drukarnia na
Swiecie. Jej wkitad w rozwoj czarnogorskiej kultury, literatury i oswiaty byt
nieoceniony (— kultura); niebagatelne znaczenie miata tez w procesie budo-
wania czarnogorskiej tozsamos$ci narodowej (= nardd) i modernizacji panstwa
(— nowoczesnosc¢). Zastdj w rozwoju o$wiaty w Czarnogorze daje sie zauwa-
zy¢ zwlaszcza od poczatku XVIII wieku. Szkoty przyklasztorne postrzegane
byty juz tylko jako placdwki ksztatcace ksiezy i rzemieslnikdw na niskim, pod-
stawowym poziomie. Czarnogéra potrzebowata szkdt swieckich i ludzi wy-
ksztatconych do zarzadzania nowo powstajacymi instytucjami administracji
panstwowej oraz wykwalifikowanej kadry nauczycielskiej. Poniewaz wcigz
brakowato srodkéw na nowe szkoty, rozwigzaniem byto wysytanie mtodych
Czarnogorcow na nauke za granice, zwtaszcza do Serbii - po powrocie mieli
stworzy¢ nowg elite intelektualng kraju. Pomimo zastoju idee o$wiaty nie-
zmiennie postrzegano jako jeden z najwyzszych priorytetéw nowoczesnego
panstwa. Wspoétczes$nie niektérzy czarnogérscy badacze wskazujg na wtadyke
Vasilija Petrovicia (1750-1766), autora traktatu historycznego Kratka istorija
o Cernoj Gori (1754) (- historia), jako nosiciela idei o$wiaty w XVIII wieku.
Traktat ten wydany byt w Moskwie, gdzie wtadyka starat sie pozyska¢ fundu-
sze m.in. na otwarcie pierwszych swieckich szkoét.

Pierwsza panstwowa szkotg podstawowa w Czarnogdrze byta zatozona
przez wtadyke Petara Il Petrovicia Njegosa w 1833/1834 roku tzw. svjetska
skola (‘szkota $wiecka’). W liscie datowanym 6 grudnia 1831 roku do rosyjskie-
go konsula Jeremije Gagicia Njegos pisat, Ze ma plan otwarcia co najmniej kilku
szkoét, gdyz ,,oswiata to Swiatlto, a jej brak ciemnos$¢” (,prosvjestenije [je] svijet
a neprosvjestenije tma”). Placowka zorganizowana przez wtadyke dziata do
dzi$. Oprocz szkoty wiadyka zatozyt w 1834 roku takze drukarnie (dzieki finan-
sowej pomocy Rosji), w ktdrej drukowane byly pierwsze podreczniki szkolne.
Marzeniem wtadcy byto pokazanie Swiatu, ze Czarnogorcy to nie tylko ,plemie
dzikuséw i siepaczy” (,pleme divljaka i glavosjeca”), Ze pomimo nieustanne;j
walki majg wystarczajgco duzo sity i talentu do systematycznej edukacji. Wta-
dyka wielokrotnie podkreslal, jak ogromne znaczenie ma dla niego oswiata,
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na przyktad w liScie do Pauna Jankovicia z 1845 roku pisat, ze pdki starczy mu
sit i srodkdw, poty bedzie szerzyt w narodzie czarnogérskim idee o$wiaty,
gdyz szkoty sg - w jego mniemaniu - jedyna drogg do wiedzy i oSwiecenia, a co
za tym idzie do szczescia (M. Starovlah, Istorija skolstva u Crnoj Gori, 2007).

Petar II Petrovi¢ Njegos, uwazany za jedng z najwazniejszych postaci w czar-
nogorskiej historii i za ,,o$§wieciciela narodu” (= Njegos jako idea), jako erudyta
i poliglota (rozwijat swoje zainteresowania samodzielnie) darzony byt wyjat-
kowym szacunkiem i dawat przyktad swoim poddanym. Swiadomos¢ tego, jak
wazna jest edukacja, pochodzita z wtasnych doswiadczen wtadyki - pisat bo-
wiem, ze od edukacji (o$wiaty) nie ma wiekszego szczescia na Swiecie (,,od
prosvjete na svijetu srece bolje nije” - R. Delibasi¢, Njegosev prosvjetni rad i pe-
dagoska misao, 1983). Wiedza, jaka Njegos zdobyt za mtodu, pozwolita mu nie
tylko sprawnie rzadzi¢ krajem w okresie nieustannie trwajacej wojny z impe-
rium osmanskim, lecz takze przeprowadzi¢ reformy wewnetrzne stuzgce mo-
dernizacji i zjednoczeniu kraju. Podczas licznych podrézy - m.in. do Rosji i za-
chodniej Europy - gromadzit literature i wzbogacat wtasng biblioteke i zbiory
biblioteki monasteru cetinskiego. Ponadto w zakresie dziatalnos$ci spoteczno-
-kulturalnej i o$wiatowej zaakcentowac nalezy jego inicjatywe zatozenia
pierwszego czarnogorskiego almanachu z kalendarzem ,,Grlica”, ktéry wyda-
wano regularnie w latach 1835-1839 (= kultura). Tworczo$c¢ Petara Il Petrovi-
cia Njegosa, bedaca fundamentem kultury i dziedzictwa narodowego Czarno-
gorcow, jest zrodtem wiedzy o historii, czarnogoérskich tradycjach i kulturze,
tym samym spetnia funkcje o$wiatowo-wychowawcze (jako zrodto wiedzy
o przesztosci, wartosciach kultury i kodeksie moralno-etycznym).

System placowek o$wiatowo-wychowawczych i instytucji kulturalnych
w znacznym stopniu rozwingt dopiero ksigze, p6zniej krol Nikola I Petrovié.
Podczas trwajacych po6t wieku rzadéw dobitnie przekonywat, ze o$wiata, roz-
wdj kulturalny i duchowy narodu stanowig dla niego jeden z najwyzszych prio-
rytetow. Nie tylko rozwinat sie¢ szkot podstawowych, lecz zatozyt pierwsze
szkoty srednie w Czarnogorze, chciat takze ufundowac pierwszg szkote wyz-
sz3 (czego niestety nie udato mu sie zrealizowac). Z inicjatywy i przy wsparciu
archimandryty i 6wczesnego dziatacza oswiatowego Nicifora Ducicia w 1863
roku w Cetinju otwarto pierwszg szkote $srednig Cetinjska bogoslovija, ktdéra
dziatata jedynie przez rok. W 1869 roku szkota zostata reaktywowana dzieki
wsparciu Rosji, lecz jej prace przerwat wybuch wojny w 1876 roku. Wznowie-
nie dziatalno$ci nastapito dekade pdzniej, w 1887 roku, kiedy otwarto jg po
raz kolejny, lecz tym razem pod nazwa Bogoslovsko-uciteljska skola. Dzieki
pracy jej rektora Milana Kosticia dziatalno$¢ szkoty byta wyjatkowo dobrze
zorganizowana, nauczyciele wysoko optacani, a program, oprécz nauki kate-
chizmu i Pisma Swietego, zawierat takie przedmioty, jak jezyk serbski, historia
powszechna, antropologia z fizjologia, dialektyka, fizyka, ekonomia czy krotka
historia literatury powszechnej. Program szkoty byt nie tylko postepowy jak
na owe czasy (potaczenie religii z naukami przyrodniczymi i historycznymi),
lecz przede wszystkim stanowil przyktad znakomitej realizacji idei o$wiaty
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i sp6jnych programoéw wychowawczych. Wraz z wybuchem pierwszej wojny
Swiatowej szkote zamknieto, by ja na nowo otworzy¢ w 1920 roku pod nazwa
Bogoslovija. Byta nie tylko pierwszg szkota srednig w Czarnogdrze, lecz takze
jedna z najwazniejszych.

Warto wspomnie¢ tu takze o innej ufundowanej w 1869 roku w Cetinju
szkole, ktdrej profil byt potwierdzeniem wyjatkowo nowoczesnego podejscia
wiadcy do edukacji spoteczenistwa. Djevojacki institut (Instytut Zenski), jak
nazwano placéwke, powstat pod protektoratem rosyjskiej carycy Marii Alek-
sandrowny i ksztatcit nauczycielki oraz urzedniczki oswiatowe. Nauka trwata
najpierw cztery lata, potem szes$¢ lat, a jej wychowanki otrzymywaty nawet od
panstwa maty posag. Warto przy tej okazji przypomnie¢, ze w catej Europie
pierwsze szkoty dla dziewczat zaczeto otwiera¢ w drugiej potowie XIX wieku.
We Francji obowigzkowa edukacje dla panien wprowadzono w 1850 roku, a na
przyktad w Finlandii w 1866 roku, czyli jedynie na trzy lata przed otwarciem
pierwszej placowki oswiatowej dla dziewczat w Czarnogorze (M. Filipovi¢,
Drustvena mo¢ Zena u Crnoj Gori, 2003). Dostep do oswiaty dla kobiet jest jed-
ng z plaszczyzn realizacji idei o$wiaty, a takze postepu i niezaleznie od czesci
Swiata wszedzie nosi znamiona mentalnej rewolucji. Dziatalno$¢ Instytutu
Zenskiego odegrala niebagatelng role w ksztatceniu kobiet, miata tez wptyw
na pozniejsza ich emancypacje, cho¢ na przetomie XIX i XX wieku w Czarnogé-
rze wcigz uwazano je za niezdolne do nauki. Obie cetinskie szkoty $rednie -
Djevojacki institut i Bogoslovsko-uciteljska - otwarto dzieki finansowemu
wsparciu Rosji, ktéra przystata réwniez cztery nauczycielki do pomocy.
Wszystkie wczesniej prowadzity szkoty w Rosji i Bulgarii - Nadiezda P. Pace-
wicz, Natalija Lj. Mesarosz, Julija A. Lopuchina, Sofija P. Miertwago. Co wiecej,
obie placowki miescity sie w tym samym budynku, znanym jako Biljarda, gdzie
nie byto mozliwosci rozdzielenia chtopcéw od dziewczat murem, $ciang czy
tez zamykajac drzwi na klucz, a taka sytuacja byta co najmniej zaskakujaca dla
6wczesnej opinii publicznej. Pod katem programowym szkota zenska nie byta
az tak postepowa, gdyz mtode panny przygotowywata przede wszystkim do
prowadzenia domu i zycia w rodzinie, brakowato natomiast przedmiotéow
wiedzy ogolnej. Zgodnie z programem i regulaminem szkoty celem nauczania
byto ,zakorzenienie u uczennic gtebokiej wiary, skromnosci, mitosci do ojczy-
zny i porzadku, a takze by pdzniej jako matki same mogty dobrze wychowac
swoje dzieci i by byty przy tym przysposobione jako nauczycielki szkét pod-
stawowych” (D. Martinovi¢, Djevojacki institut. Iz istorije skolstva, 1980). Do-
piero w drugiej dekadzie XX wieku zaczety powstawac kolejne szkoty o profilu
zenskim - w tym zawodowe, jak na przyktad odziezowe (m.in. w Barze i w Pod-
goricy), ktore sukcesywnie liberalizowaty programy, w ten spos6b walczac
z dyskryminacjg ptciowa w czarnogdrskim spoteczenstwie.

W liscie z 1872 roku do ministra Rosji Aleksandra Gorczakowa ksigze Ni-
kola I informowat, ze w catej Czarnogérze dziataty woéwczas juz 42 szkoty
podstawowe, z czego gtéwne liczyty klasy od pierwszej do czwartej. W sumie
do szkét uczeszczato wowcezas juz ponad dwa tysigce uczniéw, w tym ponad
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sto dziewczat. O determinacji w zakresie dziatalnosci o$wiatowej ksiecia Ni-
koli $wiadczy m.in. jego stanowisko wobec postulatdw zmniejszenia liczby
szkoét docierajacych z niektorych regionéw Czarnogory po zakonczeniu wojny
wyzwolenczej. Wtadca miatl odpowiedzie¢ wtedy, ze nie pozwoli zamkna¢ ani
jednej szkoty i otworzy ich jeszcze wiecej. Ograniczenie liczby szkot pozwoli-
toby utrzymac ich elitarny status, dzieki czemu nauka pozostataby przywile-
jem najbogatszych i najbardziej wptywowych rodzin, czemu ksigze surowo sie
sprzeciwiat. Kolejnym krokiem byto zatozenie przez niego pierwszych oficjal-
nych instytucji oswiatowych: kuratoriéw i inspektoratéw. W 1885 roku w li-
Scie do nauczycieli ksiaze pisal, ze ,Czarnogdra, on i jego nastepca wdzieczni
sg kadrze nauczycielskiej, ktéra wychowuje dzieci, jakie wydata nasza ojczy-
zna”. Natomiast w 1903 roku na Zgromadzeniu Nauczycieli w Podgoricy zwrdcit
sie do zebranych, nazywajgc ich ,wspaniatg czetg”, ktdra mtode serca zachwy-
ci wtasnym przyktadem, aby te bity w imieniu dobra, honoru i wspaniatosci
ojczyzny. Wsparcie dla oswiaty ze strony wtadcy byto nieocenione. W okresie
jego rzadow liczba szkot wzrosta 13-krotnie, natomiast liczba uczniéw az
27-krotnie (M. Starovlah, Istorija skolstva u Crnoj Gori, 2007).

Program nauczania w szkotach podstawowych w drugiej potowie XIX wieku
i na poczatku XX wieku zmieniat sie stosunkowo czesto, co zwykle oznaczato
zwiekszanie liczby przedmiotow i ich wieksza ré6znorodnos¢. Dla poréwnania:
program z 1870 roku obejmowat przedmioty takie jak nauka wiary (religii),
jezyk serbski, jezyk cerkiewnostowianski, rachunki, $§piew cerkiewny, historia
i tzw. gazdinstvo. W 1895 roku pojawit sie jezyk stowianski (slavenski) zamiast
cerkiewnostowianskiego, dodano m.in. nauke o ciele cztowieka, przyrode,
Spiew $wiecki, a takze gimnastyke i ¢twiczenia wojskowe. Znamienne byto na-
zewnictwo przedmiotéw historycznych, ktére do 1895 roku nazywano po
prostu dziejami (bez wskazania na ich ,narodowosc¢”), w okresie od 1895 do
1914/1915 roku przedmiot przemianowano na historie serbska. Po 1918 roku
i zjednoczeniu Stowian w ramach wspoélnego Krdlestwa Serbow, Chorwatéow
i Slowencow (Kraljevina Srba, Hrvata i Slovenaca) nazwy przedmiotéw i ich
zakres byty odpowiednio modyfikowane, aby odpowiadatly biezgcej sytuacji
geopolitycznej regionu, a w szkotach nauczano juz historii Serb6w, Chorwatéw
i Stowencow. Po drugiej wojnie swiatowej, kiedy wprowadzono ujednolicony
program dla wszystkich republik socjalistycznej Jugostawii, ukierunkowanie
na nauczanie serbskiej historii i kultury wyrazato sie w usuwaniu czarnogor-
skiej historii lub bagatelizowaniu roli niektérych wydarzen.

Pierwsze panstwowe gimnazjum w Czarnogoérze powstato w 1880 roku
w Cetinju. Dzieki inicjatywie 6wczesnego (pierwszego) ministra oSwiaty Jova-
na Pavlovicia uchwalono nowe przepisy, akty i wytyczne, ktére regulowaty
prace szkoét i programy nauczania. Oznaczato to, ze nie wszystkie przedmioty
byty obowigzkowe (np. muzyka i $piew), a takze oceny z wybranych obowigz-
kowych przedmiotdéw nie byty wliczane do oceny koncowej, jak na przyktad
z kaligrafii czy rysunku. Taka konstrukcja programu zgadzata sie z kierunkiem
rozwoju o$wiaty na zachodzie Europy. Rozbudowany program, w ramach ktd-
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rego przedmioty wymagajace talentu nie decydujg o sukcesie wychowanka,
byt nowoczesna idea, z powodzeniem realizowang takze w Czarnogorze.
Cetynskie gimnazjum stato sie wzorem dla kolejnych: w 1901 roku w Pljevlji,
w 1907 w Podgoricy, w 1913 w NiksSiciu, Berane i Pe¢i. W 1919 roku w Czarno-
gorze dziatato juz 12 szkdt ponadpodstawowych, w tym gimnazja i Srednie
szkoty zawodowe (specjalistyczne). Na poczatku XX wieku regulaminy szkét
i programy czesto publikowano w gazetach. W takich dodatkach znajdowaty
sie ogdlne postanowienia i obowigzki uczniéw, zasady przyjec i program na-
uczania. Publikacja programéw szkolnych i zasad naboru do szko6t oznaczaty,
ze dostep do oswiaty mieli wszyscy, o ile spetnili wymagania. Publikacja tych
wymagan w prasie byta takze forma propagowania idei oswiaty i potwierdze-
niem powszechnego dostepu do szkét.

Liczba szkoét srednich wzrosta znaczaco dopiero po drugiej wojnie $wiato-
wej, czemu towarzyszyta modernizacja edukacji i liczne reformy programoéw
i systemu o$wiatowo-wychowawczego. Obecnie w Czarnogoérze dziata niemal
40 szkot srednich ogélnoksztatcacych i zawodowych. Ciekawostkg jest to, ze -
cho¢ rolnictwo nigdy nie stanowito gtéwnej gatezi czarnogorskiej gospodarki
- juz w 1875 roku w Danilovgradzie otwarto pierwsza $rednig zawodowa
szkote rolniczg. Zapotrzebowanie na specjalistow z tej dziedziny zaczeto ro-
sna¢ pod koniec XIX wieku, totez w 1893 roku w Podgoricy powstata Ksigzeca
Czarnogorska Szkota Rolnicza (Knjazevska crnogorska zemljodjelska skola).

Rozwoj oswiaty na wybrzezu Adriatyku, zwtaszcza w regionie Boki Kotor-
skiej, przebiegat odmiennie od centralnej Czarnogory. Od czaséw antycznych
niemal nieprzerwanie az do poczatku XX wieku Boka Kotorska znajdowata sie
pod wptywem zachodnich kultur romanskich - weneckiej/wtoskiej (pézniej
takze austriackiej) i zachodniego chrzescijanstwa. Jak juz wspomniano, funk-
cje pierwszych szkot petnity tu klasztory benedyktynskie, ktore zaktadano na
wybrzezu adriatyckim w IX wieku. Dla mieszkancéw Boki najwazniejszym zaje-
ciem byta zegluga i rybotéwstwo, stad tez juz w XVI wieku pojawity sie prywat-
ne szkoty morskie (Perast). Pierwsza panstwowa szkota tego typu ksztatcaca
zawodowych zeglarzy powstata w Kotorze dopiero w 1850 roku i nazywata
sie wowczas Pomorsko-trgovacka akademija. Uzywajac dzisiejszej nomenkla-
tury, akademia kotorska byta szkota zawodows i nie zajmowata sie wiedza
ogo6lna. Te role odgrywaty szkoty podstawowe i gimnazja, ktére na wybrzezu
dziataty juz od XIII wieku. Pierwsze gimnazjum powstato w Kotorze w 1285
roku i wraz z gimnazjum w Dubrowniku i Zadarze jest zaliczane do najstarszych
szkot tego typu w okresie panowania Republiki Weneckiej, Austrii i Francji we
wschodniej czesci wybrzeza adriatyckiego. W 1811 roku kotorskie gimnazjum
przeksztatcono w szkote panstwowa. W latach 1814-1865 nie funkcjonowato,
a jego dziatalnos¢ wznowiono dzieki staraniom Stjepana Mitrova Ljubisy, lecz
nauczanie prowadzono od tego momentu w lokalnym jezyku stowianskim,
wczesniej byta to tacina i jezyk wtoski. Te dwa ostatnie, wraz z greka i jezykiem
niemieckim, znalazty sie p6zZniej w programie nauczania szkét na wybrzezu
adriatyckim jako jezyki obce.
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Zegluga w Boce Kotorskiej odgrywata istotng role w pielegnowaniu kultury,
tradycji, pelnita tez posrednio funkcje o$wiatowo-wychowawcze. Jednym
z aspektow realizacji idei oswiaty na wybrzezu byty czytelnie, tzw. slavjanske
Citaonice. Miaty biblioteki, z ktérych mozna byto wypozyczac¢ ksiazki i czasopi-
sma lub tez w ktoérych mozna byto zajac sie lekturg na miejscu. Czytelnie funkcjo-
nowaty rowniez jako instytucje kulturalne realizujgce zadania wychowawcze,
ich celem byto budzenie ducha narodu, narodowej sSwiadomosci, mitosci do jezy-
ka ojczystego i lokalnej tradycji. Pierwsza taka instytucja powstata w 1848 roku
w Kotorze i byta pierwsza w catej Dalmacji. We wszystkich pielegnowano mi-
tos$¢ do ojczyzny, jezyka i symboli (regionalnych i narodowych). Honorowymi
cztonkami czytelni kotorskiej byli ksigze Nikola I i biskup Josip Juraj Strossmayer.
Cho¢ czytelnie w Kotorze w 1880 roku 6wczesne wtadze austriackie zamknety,
to pozostate kontynuowaty dziatalno$c¢ patriotyczna.

Z perspektywy historycznej na tle innych krajow bytej Jugostawii i catej Eu-
ropy szkolnictwo wyzsze w Czarnogérze ma krotka tradycje. Pierwszymi wyz-
szymi szkotami w Czarnogoérze byly: pedagogiczna w Cetinju (1947), morska
w Kotorze (1959) i fizjoterapii w Herceg Novi (1980). Pierwszy panstwowy
uniwersytet w Czarnogdrze powstat dopiero w 1974 roku. Na otwierajagcym
jego dziatalno$¢ posiedzeniu Rady Uniwersyteckiej (29 IV 1974) 6wczesny
rektor Mirceta Purovi¢ wygtosit mowe, w ktérej powiedzial, ze ,,czarnogérskie
spoteczenstwo odczuwa potrzebe posiadania silnego o$rodka naukowego,
ktory bytby w stanie wtaczy¢ sie w nurt gospodarczych i spotecznych transfor-
macji”. Uniwersytet zostal utworzony w wyniku potaczenia istniejacych wcze-
$niej placowek naukowych i instytutéw badawczych: Instytutu Historii (1948),
Instytutu Rolniczego (1960) i Instytutu Badan Biologicznych i Medycznych
(1972), Wydziatu Nauk Ekonomicznych (1960), Wydziatu Prawa (1972) i Wy-
dziatu Technicznego (1962), a takze Akademii Pedagogicznej z Niksicia (1963)
i Wyzszej Szkoty Morskiej z Kotoru (1959). Wszystkie one dziatajg do dzi$
w ramach struktury uniwersyteckiej. Obecnie Uniwersytet w Czarnogorze
obejmuje 19 wydziatéw i dwa instytuty badawcze.

Jak juz wspomniano, plany utworzenia instytucji szkolnictwa wyzszego
miat ksigze Nikola [ na przetomie XIX i XX wieku, jednak nie zostaty one zreali-
zowane. Zamiarem ksiecia byto erygowanie najpierw ,,matego jugostowianskie-
go uniwersytetu” w 1889 roku w Barze, pdzniej w 1901 roku w Cetinju szkoty
wyzszej (Velika Skola) i w 1908 roku uczelni prawniczej (Pravni fakultet).
Przeciwnicy ksiecia za kazdym razem interweniowali na dworze cara rosyjskie-
go, aby ten nie wspierat inicjatywy. Po drugiej wojnie Swiatowej ,ilosciowy”
rozwoj o$wiaty w Czarnogorze wyraznie zwolnil, na co wptyw miaty odgdrne
plany KPJ (Komunistyczna Partia Jugostawii). Do 1974 roku mtodzi Czarnogoér-
cy na studia wyjezdzali najczesciej do Belgradu. Odptywowi mtodych i wyksztat-
conych ludzi sprzyjata takze sytuacja ekonomiczna, tatwiejszy dostep do pracy,
mieszkan, ustug i opieki medycznej. Wielu decydowato sie ostatecznie osigs¢
w Belgradzie lub w innych mniejszych miejscowosciach w Serbii, stajac sie
w kolejnym pokoleniu Serbami pochodzenia czarnogorskiego. Konsekwencjg
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takiej polityki oSwiatowej i braku dziatan zachecajacych mtodych do powrotu
byto pojawienie sie (bedacej obecnie niezwykle problematyczng kwestia)
tzw. podwodjnej serbsko-czarnogdérskiej tozsamosci (— podwdjna tozsamosé
serbsko-czarnogorska). Oczywiscie na powstanie takiej identyfikacji narodo-
wej Czarnogorcow wpltyw miaty takze inne czynniki, w tym polityka kulturalna
czy dziatalnos¢ Serbskiej Cerkwi Prawostawnej (Srpska pravoslavna crkva).
Tendencja do wyjazdow na studia do Belgradu utrzymata sie takze juz po otwar-
ciu czarnogorskiego uniwersytetu; dopiero wspdtczesnie, po odzyskaniu nie-
podlegtosci, mozna zauwazy¢ zmiane, a liczba studentéw na panstwowym
uniwersytecie w Podgoricy rosnie. Dynamika rozwoju jest jednak wyraznie
ograniczona przede wszystkim przez upolitycznienie instytucji i spory we-
wnetrzne pomiedzy kadrg akademicka.

System o$wiatowo-wychowawczy obejmuje, oprocz obowigzkowych szkot
podstawowych i $rednich (w tym zawodowych, specjalnych i profilowanych)
i szkolnictwa wyzszego, wszelkie placowki wychowawcze, opiekuncze i kultu-
ralne, wsréd nich takze przedszkola. W Czarnogdrze realna potrzeba otwarcia
przedszkoli pojawita sie wraz z rozwojem miast i przemystu. Pierwsza tego ro-
dzaju placowka (zabaviste) powstata w Cetinju w 1903 roku z inicjatywy éwcze-
snej dyrektorki Instytutu Zenskiego Sofii Pietrowny Miertwago. Lokal i pensje
dla dwéch opiekunek zapewnita corka ksiecia Nikoli I Milica. Przedszkole pod
nazwg ,Djetski sad” przyjeto na wychowanie w pierwszym roku 48 dzieci obu
ptci. Dzieci z biedniejszych domoéw otrzymywaty dodatkowo matg wyprawke,
a bogatsze mogty uczeszczac do przedszkola za symboliczng optata. Podstawe
programu nauczania w przedszkolu opracowano na podstawie doswiadczen
podobnych placéwek z zachodniej Europy. Tak zwana , mata szkota” realizowa-
ta program przez gry, zabawy, Spiew, gimnastyke czy rysunki. Podobne zaktady
otwarto z czasem takze w innych miastach Czarnogoéry - Niksiciu (1911) i Pod-
goricy (1913). Przedszkola w Czarnogorze zaczety powstawac na wieksza ska-
le dopiero po drugiej wojnie §wiatowej, jednak w poréwnaniu z krajami Euro-
py Zachodniej dysproporcja od poczatku byta znaczaca. Rowniez dzi§ zauwa-
zalna jest réznica: w zachodniej Europie nauczaniem przedszkolnym objete
jest srednio 80-90% dzieci w wieku 4-7 lat, natomiast Srednia w Czarnogorze
nie przekracza 20%. Dopiero w ostatnich latach zaczety sie pojawia¢ pierwsze
prywatne przedszkola, lecz wytgcznie w wiekszych miastach. Obecnie obowig-
zuje rOwniez nowoczesny program nauczania przedszkolnego, ktory uwzgled-
nia zaré6wno rozwdj fizyczny, psychomotoryczny, jak i duchowy dzieci.

W przesztosci system os$wiatowo-wychowawczy sprowadzat sie przede
wszystkim do szkolnictwa, a wiec szkoét i instytutéw wychowawczych, a takze or-
ganow regulujacych ich prace. W chwili zatozenia pierwszej szkoty podstawo-
wej w Czarnogorze (1834) nie istniaty jeszcze zadne panstwowe regulacje
normujgce sposob prowadzenia placéwek oswiatowych, stosowane metody wy-
chowawcze czy szkolny program. Do lat 60. XIX wieku o szkotach i ich progra-
mach decydowat wtadca. Dopiero w 1862 roku ustanowiono ciato nadzorujace
dziatalnoé¢ placéwek oswiatowych - Skolsko nadzornistvo. Pierwsza peina
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ustawe o szkolnictwie i edukacji uchwalono w 1884 roku (Zakon za osnovne
skole u Knjazevini Crnoj Gori - M. Starovlah, Istorija Skolstva u Crnoj Gori, 2007).
Ustawa z 1884 roku byta pierwszym z wielu aktéw prawnych regulujacych
rozwdj o$wiaty i prace placowek wychowawczych w Czarnogoérze. W XX wieku,
od momentu zjednoczenia Czarnogéry w ramach wspoélnego panstwa Stowian
potudniowych - Krélestwa Serbéw, Chorwatéw i Stowencow, pézniejszej Ju-
gostawii, kierunek rozwoju szkolnictwa i osSwiaty uzalezniony byt od decyzji
Belgradu. Po drugiej wojnie §wiatowej w socjalistycznej Jugostawii system
oswiatowo-wychowawczy postrzegano jako nieodtaczng czes¢ ekonomiczne-
go, spotecznego i kulturowego rozwoju wspolnego panstwa. W 1958 roku
przeprowadzono reforme os$wiaty, ktéra w znacznym stopniu wptyneta na
ksztatt wspotczesnego szkolnictwa w Czarnogdrze, przyspieszyla tez jego
ewolucje. Oprdcz reformy szkét podstawowych (umozliwiono uczniom prze-
noszenie sie miedzy szkotami jedynie na postawie zdanego egzaminu) ustawa
o szkolnictwie umozliwita zatozenie w Czarnogdrze pierwszego panstwowego
uniwersytetu. Wraz z rozwojem technologicznym i gospodarczym pole urze-
czywistniania idei o$wiaty zmieniato sie nieustannie. Obecnie jej zadaniem
jestnie tylko edukowanie i wychowanie, lecz takze przygotowywanie mtodych
ludzi do praktycznego zycia, pracy zawodowej i otwieranie przed nimi no-
wych mozliwo$ci awansu spotecznego. Reforma systemu oswiaty w Czarnogo-
rze jest niezbedna, a jej wyrazem miat by¢ dokument Knjiga za promjene. Javna
rasprava (2001), w ktérym specjalisci z ré6znych dziedzin, opierajac sie na zasa-
dach demokracji i polityki rownych praw, sformutowali swoje postulaty, plany
i strategie edukacyjne, te za§ w perspektywie majg pozwoli¢ na zreformowa-
nie czarnogorskiej oswiaty na poziomie krajéw zachodnioeuropejskich.

Delibasi¢ R., Razvoj skolstva i pedagoske misli u Crnoj Gori 1830-1918, Titograd 1980;
Markovi¢ T, Istorija skolstva i prosvjete u Crnoj Gori, Beograd 1969; Prosvjeta i obrazo-
vanje u Crnoj Gori, ur. M. Luketi¢, Cetinje 1969; Starovlah M., Istorija skolstva u Crnoj
Gori, Podgorica 2007.

Katarzyna Sudnik

OSWIATA

(Macedonia)

W Macedonii, jak w pozostatych krajach batkanskich pozostajgcych pod rza-
dami imperium osmanskiego, proces krzewienia idei nowoczesnej o$wiaty
determinowata sytuacja geopolityczna i obowigzujace w regionie prawo szaria-
tu, w my$l ktérego o stanowieniu autonomii kulturowej decydowaty kwestie
wyznaniowe. Tworzenie i doskonalenie systemu funkcjonowania stowianskich
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placowek oswiatowych komplikowata nie tylko skala proceduralnych ograni-
czen blokujgcych skuteczne odrodzenie autokefalicznej Cerkwi macedonskiej,
ale przede wszystkim labilny status swiadomosci etnicznej. Po likwidacji Arcy-
biskupstwa Ochrydzkiego (1767) wszystkie eparchie przeszty pod jurysdyk-
cje Patriarchatu Konstantynopola. Dla administracji osmanskiej chrzescijanie,
w tym wyznawcy prawostawia (Grecy, Serbowie, Butgarzy, Macedonczycy),
stanowili wspolnote niezaleznie od etnosu. Do momentu ogloszenia fermanu
Hatt-i-humayun (1856) centrami duchowosci chrzescijanskiej byty klasztory.
0d konca XVIII wieku dominacja ekonomiczna i kulturowa greckiej grupy na-
rodowos$ciowej w prawostawnym millecie byta czynnikiem antagonizujacym
wspolnote stowianska. Znaczacy odtam wyznawcow prawostawia (Butgarzy,
Macedonczycy) domagat sie wsparcia urzedéw osmanskich w staraniach o for-
malne przywrocenie niezalezno$ci ich koSciotow, a jeszcze przed jej uzyskaniem
wprowadzenia do liturgii jezyka stowianskiej starozytnosci. Mniej kontrower-
sji budzit propagowany 6wczes$nie system o$wiaty w placowkach greckich.
Wzorowany na projektach zachodnioeuropejskich i prowadzony przez na-
uczycieli wywodzacych sie z postepowego srodowiska inteligencji greckiej
zainteresowanego modyfikacja rodzimej kultury w ideowej zgodzie z nowo-
czesnoscig, byt odbierany przez stowianskich chrzescijan jako odpowiedni dla
wychowywania wspoétczesnej mtodziezy. Pozytywny stosunek do relacji sto-
wiansko-greckich mieli zwolennicy europeizacji lokalnych kultur, dla ktérych
tradycja grecka, ale takze osiagniecia elit intelektualnych (zaawansowane prace
nad kodyfikacjg jezyka literackiego, dynamika zycia umystowego, intensywna
promocja ideatéw oswiecenia) byty uosobieniem postepu (= postep). Eduka-
cja ucznia w duchu kultury (- kultura) utozsamianej z warto$ciami wyzszymi
wydawata sie jego opiekunom gwarancjg wyzszej pozycji w hierarchii spo-
tecznej. Cerkiew, na Batkanach przez dtugi okres gtéwne i jedyne Zrédto oraz
dysponent o$wiaty, okreslata ksztatt i tresci przekazywanej wiedzy. Kuratela
duchowienstwa nad edukacja gwarantowata, ze wierni przestrzegaja prawd
wiary i jednocze$nie zapewniata prawo do decydowania o Swiatopogladowych
tre$ciach przekazywanej wiedzy i moralno-pouczajacym trybie jej krzewienia.
Postawe wiekszosci mnichdw cechowat pasywny stosunek do idei nowocze-
snosci. Mysl oswieceniowa w umiarkowanym stopniu determinowata ich rela-
cje ze wspoétczesnym swiatem. Ogot hermetycznego srodowiska propagowat
tezy, ze historia Swieta i historia $wiata nie zaleza od ludzi, gdyz petnie opieki
nad owczarnig sprawuje Opatrzno$c¢. Czes$c kleru miedzy-epoki zrezygnowata
z formuly sceptycznego traktowania cztowieka interesujgcego sie narracjami
,cudzoziemskimi”, uznajgc, ze proby kwestionowania dziatan Boga, przecenianie
aktywnos$ci umystu w procesie poznawania historii nieuchronnie prowadzi do
zdroznego podwazenia status quo instytucji oSwiatowej — twércy nowej historio-
graficznej narracji, m.in. Paisij Chilendarski (1722-1773). Akceptacja nowocze-
snej refleksji juz nie wydawata sie nieobyczajnym podwazaniem fundamentu
o$wiaty statycznej, opartej na programie scholastycznego systemu z powodze-
niem petryfikujgcego sprawdzony/stary model. W pierwszych dziesiecioleciach
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XIX wieku edukacja klasztorna miata zachowawczy charakter (tzw. szkoty ki-
lijne). Nowoczesnos¢ w lokalnych wspoélnotach konfesyjnych w mysl idei
os$wiecania ludu propagowali lepiej wyksztatceni mnisi potrafigcy wyjasnic
reguty prawa Swieckiego, zasady sporzadzania uméw prawno-administracyj-
nych, upowszechniajacy racjonalne podejscie do zdrowia fizycznego i higieny.
W procesie modyfikacji obowigzujgcego systemu oswiatowego szczegdlna
rola przypadata mnichom petnigcym funkcje kwestarzy. Podtrzymujac z obo-
wiazku relacje z konfraterskimi placéwkami, ale tez pozyskujac srodki na cele
misyjne, czes¢ zebranych funduszy przeznaczano na zabezpieczanie przed de-
wastacja cennych rekopis6w i remontowanie zabytkowych sanktuariéw oraz,
po uzyskaniu stosownych pozwolen administracji, na budowe nowych swigtyn
i placowek szkolnych. Peregrynacje, mobilno$¢ misyjna zakonnikéw wspétgraty
z koniunkturg emisji aktualnego repertuaru idei nowoczesnosci i determino-
waty stopien intensywnosci adaptacji na gruncie rodzimym nierodzimych
projektow oswiatowych. Hemopus caassino6wazapcka Paisija Chilendarskiego
(— historia - Bulgaria), waznej postaci dla butgarskiej, ale takze macedonskiej
kultury, powstata jako rezultat konfrontacji obowigzujgcego w srodowisku
Swiatopogladu z zatozeniami filozofii o§wieceniowej. Dzieto to ze wzgledu na
tresci i sposéb ich przekazania wpisywato sie posrednio w plan o$wiecajgcej
aktywizacji cztowieka - obywatela - dobrego chrzescijanina wierzacego w edu-
kacje jako proces rozszerzajacy ludzkie horyzonty, przyczyniajacy sie do po-
budzania wrodzonych zdolnosci, rozsadku i zmystu krytycznego. Pionierska
warto$cig pracy byto wskazanie czynnika istotnego dla nowego trybu eduko-
wania nierozbudzonych dostatecznie stowianskich wspdlnot etnosowych -
medium jezyka bliskiego mowie adresata. Dziatalno$¢ misjonarska zabezpie-
czajaca materialnie druk literatury homiletycznej i usprawniajgca sprawny jej
obieg znaczaco przyczynita sie do zreorganizowania zasad komunikacji i roz-
powszechniania materiatéw edukacyjnych, podrecznikéw zaprojektowanych
dla ogoétu uzytkownikéw. Ten aspekt kurateli duchownych nad o$wiata dowo-
dzit gotowosci poszerzania kanonu lektur edukacyjnych. Niedostatek pod-
recznikow napisanych w jezyku ojczystym wymusit wypracowanie pragma-
tycznego konsensusu i wprowadzenie do szk6t materiatéw przygotowanych
w jezyku butgarskim, serbskim, aby - jak trumaczyt Kuzman Sapkarev (1834-
1909) - ,lud cieszyt sie, ze w cerkwi i szkole styszy stowo, ktore rozumie”.
Pierwsza faza reorganizacji o$wiaty macedonskiej pozwalata wyprowadzic¢
zajecia z cel klasztornych. Zamiarem oredownikéw przebudowy systemu byto
pokonanie ograniczen pedagogii (pamieciowe opanowywanie fraz czytanych
tekstdw i pamieciowa reprodukcja ich tresci, opieka nad uczniami - kandyda-
tami do stanu duchownego). W otwieranych na poczatku XIX wieku oddziatach
klas podstawowych liczba uczniéw $wiadczyta, Ze zainteresowanie naukg nie
jest dorazne i staje sie niewymuszong potrzeba cztonkéw lokalnych zbiorowosci,
mimo Ze nauka czytania i pisania bazowata jeszcze na materiale piSmiennic-
twa greckiego i staro-cerkiewno-stowianskiego. Spetryfikowany system prze-
tamywaty tresci podrecznikow przygotowanych przez Partenije Zografskiego
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(1818-1876) HauaaHoe yueHue 3a deyama (1858), Kpamka caasercka epama-
muka (1859), Kuzmana Sapkareva (1834-1909) Kpamko 3emaonucanue 3a
Mmaneyku deya (1868), basazapcksli bykeap (1866), Dimitra V. Makedonskiego
(1847-1898) Kpamkama ceewmena ucmopuja (1818-1882) czy Gorgi
Pulevskiego (1838-1894) CaasesiHcko-HacenbeHUCKU-MAKeOOHCKA CA02HUYA
pevoscka 3a ucnpagysaHve hpasoc/a08cKu-sizuvecko-nucarue (1880). Praca
budzicielska nauczycieli przyczynita sie do reorientacji i intensyfikacji prze-
mian Swiadomosci etnicznej, co sktaniato wspdlnoty, gtdwnie w miastach, do
interwencji i protestow przeciw kulturowej dominacji cywilizacji greckie;j.
Istotne znaczenie dla rozwoju ideowego repertuaru kampanii o§wiatowej mia-
to powotanie do zycia w dwudziestoleciu 50.-70. XIX wieku gmin cerkiewno-
-szkolnych (w literaturze przedmiotu mowa o aktualizacji systemu znanego
z przesztosci, a unicestwionego wraz z upadkiem arcybiskupstwa w Ochry-
dzie - 1767). Zdeklarowani reformatorzy, wspierani przez rodzicéw ucznidw,
stali sie rzecznikami innowacyjnego systemu nauki (bezptatne szkoty podsta-
wowe, tzw. wzajemne, z podziatem na klasy). Wazny postulat dotyczyt opraco-
wania kryteriéw i warunkdw zatrudniania nauczycieli, przede wszystkim wy-
ksztatconych w seminariach pedagogicznych, ludzi $wiadomych roli i znaczenia
stowianskich korzeni tozsamosci wspolnoty. Dzieki zaangazowaniu kupcow
i rzemies$lnikow utrzymujacych regularne kontakty handlowe ze Swiatem spo-
za granic macedonskiej prowincji Swieckie szkoty ludowe nauczania wzajem-
nego zatozono w miejscowosciach Veles (1837- 1840) i Prilep (1843). W Sko-
pju, w ponownie otwartej szkole (1853) - nowoczes$nie wyposazonej w pod-
reczniki, mapy i globusy zatrudniono Jordana HadZzi-Konstantinova Dzinota.
Udoskonalanie lokalnego systemu o$wiaty byto zbiezne z ideami krzewionymi
w szkotach europejskich. Transfer nowych metod nauczania, zakres progra-
mow nauczania w szkotach macedonskich miat Zrédta rosyjskie. Korzystano
takze z doSwiadczen o$swiaty greckiej, serbskiej i butgarskiej. Wielu nauczycie-
li byto wychowankami gimnazjow, seminariéw ze wspomnianych osrodkéw, na
przyktad Dimitar Miladinov (1810-1862) ukonczyt gimnazjum greckie w Jani-
nie, Grigor Prlicev (1830-1893) byt uczniem Miladinova, studiowat w Atenach
medycyne, Josif Anton Kovacev (1839-1898) nauczyciel, pedagog, dziatacz
spoteczny, autor kilku ksigzek z zakresu pedagogiki gruntownie zmienit meto-
dy ksztatcenia w szkole macedonskiej. Absolwent seminarium duchownego
w Belgradzie (1860-1863), student Akademii Duchownej w Kijowie (1864-
1868), pobyt w Rosji wykorzystat na zgtebianie systemu miejscowej pedagogii
rozumianej jako praktyka edukacyjna. Oznaczato to zmiane sposobéw przeka-
zywania wiedzy i modyfikacje listy nauczanych przedmiotéow (arytmetyka,
historia, geografia, jezyki obce). Rozszerzanie zakresu nauczanych przedmio-
tow wigzato sie z przekonaniem rodzicéw, ze wspotczesnos¢ naktada na oby-
wateli nowe obowigzki, ktérych wypetnianiu nie podota nieo$wiecony czto-
wiek. Prlicev stale przypominat, Ze rolg nauczyciela jest stworzenie dobrego
macedonskiego obywatela, co oznacza, ze ze wzgledu na petniong misje zobo-
wigzuje sie skutecznie walczy¢ ze stereotypowym wizerunkiem Macedonczyka
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uznawanego za najgorzej w $wiecie wyksztatconego cztowieka (Yysaj ce6e cu,
1866). Sposdb funkcjonowania o$wiaty macedonskiej zalezat w XIX wieku od
trzech czynnikéw - administracji tureckiej, Cerkwi i lokalnych zarzadow miej-
skich (od drugiej potowy dziesieciolecia). W preznych gospodarczo miejsco-
wosciach (np. Veles, Prilep, Ochryd, Bitola, §tip) nowoczesnymi szkotami za-
rzadzaly hieratycznie zorganizowane kolegia/rady, ciata powotane do ustala-
nia budzetu placéwki, mianowania dyrektora, nauczycieli i nauczycielek, spo-
rzadzania list zakupéw (sprzet, podreczniki, ksigzki do biblioteki). Posredni-
kami miedzy radg gtéwng, a radg lokalng byli inspektorzy. Ponad pét wieku
bezposrednig kuratele nad placowkami o$wiatowymi sprawowat Egzarchat.
Tylko w wyjatkowych przypadkach tego rodzaju podlegto$¢ nie istniata. W
Prilepie $wiecka rada szkoty w 1868 roku, korzystajac z duzej liczby gosci na
dorocznych targach, zorganizowata debate z ,,uczonymi” (nauczycielami) na te-
mat osiggniec i niepowodzen macedonskiej oswiaty: ,Rada szkoty zaprosita go-
Sci do salonu (citalista na kilka pedagogicznych spotkan. Odbyly sie cztery ze-
brania; oprdcz prilepskich nauczycieli i tych z okolicznych wiosek zjawili sie
rowniez nauczyciele z okolicznych miast. Na pierwszym L. NejCev poruszyt
kilka kwestii - pozytku organizowania zebran pedagogicznych, sposobéw do-
skonalenia dzieta o$wiaty, znaczenia podstawowej edukacji; w koncu zachecit
zebranych do przemyslenia metod ulepszenia systemu szkolnego i napisania
ogo6lnych ram programowych. P. Musev na drugiej sesji mowit o pozytku istnie-
nia szkot wiejskich, a K. Bosilkov jako trzeci zastanawiat sie nad etosem nauczy-
cielskim. N. Bojadziev probowat wyjasni¢ powody zapoéznienia ludu butgar-
skiego w kwestiach o$§wiatowych. Na ostatnim zebraniu diakon Agapij po re-
fleksji dotyczacej dziesieciorga przykazan zastanawiat sie nad potrzebg i zna-
czeniem edukacji kobiet; przy okazji wyrazit zdziwienie, ze Prilep, chwalgc sie
dobrym poziomem szkoty meskiej i citaliStem, nie zadbatl o otwarcie szkoty dla
dziewczat. Byta to pierwsza konferencja nauczycieli butgarskich w Macedonii.
Idea zwolywania nastepnej konferencji pedagogicznej nie przepadta, zwotano
ja w 1871 roku z mys$la o wprowadzeniu jednakowej podstawy programowe;j,
podrecznikéw i metody ksztatcenia” (H. Saldev, I'pad ITpusen e 6wa2apckomo
gw3padicdane (1838-1878 200.), 1916). W latach 90. XIX wieku wygtoszono
m.in. referaty: Kako mosce da ce sdaxHe /boy608 HA BYEHUKOM KOH MAMKO8U-
Hama (1890), BaxcHocma Ha 8ecesiuom dyx npu eocnumaHuyka o6yka (1893),
IIlpedHocmume Ha Hogume epemurba Had muHamomo (1893), Hawume
MopasHu koHyenmu (1894), Yuuauwnama xuzuena (1894). Referaty odzwier-
ciedlaty 6wczesne trendy modyfikowania oswiaty w warunkach niesprzyjaja-
cych manifestacji etnosu macedonskiego. Rady poszczegélnych miejscowosci
zamieszczaty na tamach pism: ,llapurpazacku Bectuuk” (1848-1862), ,IlpaBo”
(1869-1873), ,UcTrouno Bpeme” (1874-1877) komunikaty i tresci statutow (in-
formacje dotyczace sposobu zawiadywania placéwkami przez rady wybierane
glosami naczelnikéw miast i mieszkancow wspoélnoty). Regulaminy okreslaty
profil kandydatéw na stanowisko pedagoga. W liczacym 21 punktéw regulami-
nie w Prilepie, podpisanym 11 kwietnia 1893 roku przez przewodniczacego
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popa Konstantina Nicova, zapisano, Ze zatrudniony nauczyciel musi by¢ pod-
danym tureckim, cztowiekiem wierzacym, moralnie nienagannym, dobrze
wychowanym. Obowigzkiem gminy byto zatrudnienie nowych nauczycieli
w trakcie roku szkolnego, zapewnienie pomocy szkolnych, udziat co dwa tygo-
dnie, wyjatkowo takze w niedziele, w zebraniach, regularne sporzadzenie na-
uczycielom opinii do konca roku szkolnego. Rada miata obowigzek zatrudni¢
nauczyciela do szkoly niedzielnej. Na zakonczenie roku szkolnego nalezato
oglosic¢ raport o pracy nauczycielek, sporzadzi¢ liste uczennic, ocenic ich za-
chowanie i wyniki w nauce, liczbe klas (JAPM, I10 Ilpusnen, oua: LipkoBHa
onmrtuHa-[Ipunen: k-1, H. 31). Niezaleznie od postepujacych zmian formal-
nych w o$wiacie priorytetowym zadaniem stawianym krzewicielom o$wiaty
byto eliminowanie obcej mowy i wprowadzenie jezyka stowianskiego/mace-
donskiego/narodowego do szkét. W latach 50. XIX wieku pedagodzy i czton-
kowie cial doradczych placéwek oswiatowych funkcjonujacych w ramach
wspolnot cerkiewno-gminnych kierowali petycje do wtadz Patriarchatu Caro-
grodzkiego z zagdaniem formalnego wyeliminowania hellenizacji o§wiaty sto-
wianskiej. Niska skutecznos$¢ korespondencyjnej wymiany pogladow dotycza-
cych postepujacego procesu wynarodowienia zmobilizowata dobrze prosperuja-
ce i majetne $rodowiska mieszczanskie do rozszerzenia dziatan patronackich
na rzecz wspierania rodzimej o$wiaty: ,Do greckiej szkoty chodzily dzieci
arumunskie i progenitura kilku zamoznych prilepskich Butgaréw. W gronie
nauczycieli zatrudnianych przez wtadyke greckiego z finansowym wsparciem
rodzicéw znalezli sie Zinzifov, ojciec poety Rajko Zinzifova, Spiro Tonéev, Dimi-
tar Miladinov, Grigor Prlicev, Kuzman §apkarev i in. Wszyscy owi ,bakatarze”
byli fanatykami nauczania greckiego, ale uczyli dosy¢ trudng metodg, wiec re-
zultaty mieli marne. Jednym z owych greckich bakatarzy byt Kuzman Sapkarev,
ktory reformowat szkote i uczyt dzieci postugiwania sie greka w koresponden-
cji handlowej; ale nie zamierzat ich grecyzowac; z tego powodu, gdy Grekow
przepedzono ze szkoty gminnej, co pdzniej opisze, zostal zatrudniony przez
gmine jako nauczyciel greckiego” (H. Saldev, I'pad Ipusen & 6wa2apckomo
ew3padicdane (1838-1878 20d.), 1916). Objawem skutecznos$ci praktykowania
kultury solidarnosci byto otwieranie bibliotek, swietlic, szkotek niedzielnych
(Kak ce ocHosa, ypedu u ynuwmodxcu bumosickomo cuponumasauwme. M3 cnome-
Hume Ha 3axapusi [lemasiHcka, ,Amoctpanusa Ununpen” 1937, roa. IX, 6p. 90).
Mecenasi, zamozne rody patronowaty towarzystwom gromadzacym fundusze
pozwalajace zdolnej mtodziezy ksztalci¢ sie w seminariach nauczycielskich,
na wyzszych uczelniach Rosji (Odessa, Petersburg, Kijow) i Europy Zachodniej
(Wieden, Lipsk). Wsparcie finansowe obejmowato edukacje niezamoznej mto-
dziezy i sierot. W miejscowo$ciach waznych dla rozwoju regionu (Skopje, Stip,
Prilep) nie powstatyby szkoty zawodowe bez datkéw kupcoéw i rzemieslnikow.

Cerkiewno-szkolne gminy z czasem przeksztatcity sie w instytucje o cha-
rakterze narodowosciowym. Paradoksalnie, przedstawiciele lokalnych elit,
wspierajgc rozwdj lokalnej os§wiaty, w czym jednocze$nie upatrywali szanse
na powstanie wlasnego panstwa, uwazali sie za straznikow nowoczesnosci,
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ale wilasne dzieci ksztatcili w lepiej funkcjonujgcych szkotach powadzonych
przez cudzoziemcow. W korespondencji, wypowiedziach mtodej inteligencji
nieostentacyjnie manifestujacej wtasna tozsamos$¢ etniczng pojawiaty sie wy-
powiadane w tonie skargi komentarze o rozdZwieku miedzy sferg publiczna,
w ktérej dominuje jezyk grecki (relacje oficjalne, uzgadnianie, spisywanie
umow handlowych), i sferg prywatna, w ktérej krewni, znajomi, wtasciciele
stragan6w na bazarze rozmawiajg w lokalnym dialekcie (strazniczkami mowy
odgrywajacej role jezyka ,macierzynskiego” byty kobiety). Pierwsi mentorzy
nowoczesno$ci - Joakim Kréovski i Teodosije Sinaitski (ok. 1780-1840) - do-
magali sie obecnosci w sferze publicznej jezyka regionalnego, stowiansko-ma-
cedonskiego, czego dowodem jest jezyk dziet napisanych przez pierwszego
autora i lista ksigzek wydrukowanych w manufakturze drugiego (— moderniza-
cja - Macedonia). Zmudny proces wypracowywania podstawy i formy kanonu
literackiego jezyka macedonskiego trwat dziesigtki lat, az do ostatecznego przy-
jecia normy zaproponowanej przez Blaze Koneskiego (1921-1983) w 1945 roku.

Przetom w systemie o$wiaty macedoniskiej nastapit po ogtoszeniu aktu
Hatt-i-humayun (1856) zezwalajacego gminom na zaktadanie instytucji s$wiec-
kich i religijnych. Zanim uregulowano prawne kwestie edukacji, Srodowiska
budzicielskie, korzystajac z poparcia lokalnych wspoélnot (wiacznie z duchow-
nymi), rozpropagowaty system wzajemnego ksztatcenia (od 1842, m.in. Etro-
pol, Veles). Zmiana przyczynita sie do umozliwienia edukacji zeniskiej czesci
populacji (Bitola 1886, Saloniki, Ochryd, Skopje, Voden). Pracowano, wykorzy-
stujgc system monitorialny Bella-Lancastera, opracowany przez Andrew Bella
(1753-1832), a w 1801 roku zastosowany przez Josepha Lancastera (1778-
1838) w brytyjskiej szkole w Southwark. Propagatorkami zapisywania do
szkoét dziewczat byty wyemancypowane nauczycielki - zwolenniczki rownosci
i powszechnego dostepu do o$wiaty. Nedela Petkova (1826-1894), pierwsza
nauczycielka zatrudniona w szkole ochrydzkiej, sukcesywnie podejmowata sie
prowadzenia kolejnych placéwek. W Prilepie pracowata dwa sezony (1865-
1867), majac w pierwszym roku pod opieka ponad setke uczennic, a w Kkolej-
nym juz tylko 80. Konserwatywna spotecznos$¢ miasta zwrdcita sie do rady
szkoty o nieprzedtuzanie kontraktu pedagogicznego, zarzucajac wychowaw-
czyni nieobyczajne zachowanie. Nie zaakceptowano palenia tytoniu i swobod-
nej konwersacji z meska czescig grona pedagogicznego w obecnosci uczniow
(M3 cnomenume Ha dee yuumesku 8 MakedoHus, ,MakenoHcku npernen’, Copus
1924, 6p. 2-3). Szkoty ludowe powstaty tez w Vodenie i Strumicy (1870), Sere-
sie (1871) oraz Petric¢u i Melniku (1873). Od potowy XIX wieku otwierano tak-
ze szkoty ponadpodstawowe (system klasowy lub progimnazjalny). Pierwsza
powstata w Velesie (1857), a w 1861 roku Stipie; tam tez w 1868 roku, dzieki
staraniom Josifa Kovaceva (1839-1898), powstata szkota pedagogiczna. Wazna
role w systemie o$wiaty lokalnej odgrywaty szkoty zaktadane przez misjonarzy
(lazarysci, siostry mitosierdzia). Obecnos$¢ cudzoziemskich zakonnikéw byta
rezultatem intensywnych zabiegéw dyplomacji zachodnioeuropejskiej. Prace
pedagogdéw w placéwkach oswiatowych utozsamiano z misyjnymi zadaniami,
ale takze traktowano jg jako rodzaj pozytecznej wspotpracy na rzecz poznania
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i zrozumienia $wiata ,egzotycznej” czesci Batkan6w - Macedonii, ktdrej miesz-
kancom miano przyblizy¢ ,jezyki o$wiecenia”. Kulturowa (protekcyjna) eks-
ploracja regionu miata swdj rewers - obecno$¢ mnichéw rzymskich pocho-
dzacych z Europy Zachodniej miata neutralizowa¢ wptywy kultury rosyjskie;.
Juz w 1826 roku w Carogrodzie i Smyrnie dziataly szkoty prowadzone przez
lazarystow, a projekt modernizowania imperium osmanskiego i stowianskiej
czesci populacji rozpoczeto w 1838 roku. Zabiegano o zaktadanie nastepnych
szkdt, w ktdérych zatrudnieni francuscy nauczyciele mieli realizowac rodzimy
program pedagogiczny (zajecia prowadzono w jezyku francuskim z podreczni-
kéw uzywanych w szkotach francuskich). Intensywnie projekt zaczeto wprowa-
dzac w zycie po 1839 roku, czemu sprzyjaty reformy suttana Abdula Medzida
[ (1823-1861). W europejskiej czesci Stambutu funkcjonowaty College Bebek,
liceum Galata i drukarnia, gdzie od 1843 roku drukowano m.in. czasopisma
,Journal de Constantinople” (1846-18667), ,L'echo de I'Orient” (1838-1846),
,Courrier d’'Orient” (1860-1870). W Salonikach pierwsza meskg szkote otwarto
w 1834 roku; szkote podstawowa prowadzity siostry mitosierdzia. Podobne zna-
czenie miata salonicka misja lazarystow i dziatania ich przedstawiciela w Bitoli;
w 1856 roku zbudowat kosciét i koedukacyjng szkote. Od roku szkolnego
1888/1889 placowka meskiej szkoty nosita nazwe: Institution Francaise du
Sacré-Coeur - dirigée par les freres maristes a Monastir. Szkota dla dziewczat:
Ecole Frangaise du Coeur de Saint Vincent de Paul: ,W sensie kulturowym ucznio-
wie zyskiwali takie wyksztatcenie, Ze przyszli obywatele naszego miasta ni-
czym nie roznili sie od obywateli innych europejskich miast” (N. Asim, French
School in Bitola, Collection: Macedonian French links, Bitola 1999). W szkole
prowadzono nauke czterech jezykéw obcych (francuski, grecki, wtoski, turecki).
Pod koniec XIX wieku dziataty w Bitoli dwie zydowskie szkoty podstawowe,
gimnazjum i szkota dla dziewczat. Najbardziej znang - francusko-zydowska -
placowke oswiatowa Talmud Tora (1895-1916) otwarto dzieki staraniom
Alliance Israélite Universelle z Paryza. Dziatacze towarzystwa wspierali starania
sefardyjskich Zydéw z Macedonii zainteresowanych ksztatceniem i rozwija-
niem znajomosci jezyka i kultury francuskiej najmtodszego pokolenia. Szkota
z bogatym ksiegozbiorem, tacznie z lekturami francuskimi, zawiadywat dyrek-
tor i nauczyciel hebrajskiego David Elnekave. Misjonarze protestanccy ze Sta-
now Zjednoczonych prowadzili w Bitoli dwie szkoty (rok szkolny 1883/1884);
w latach 1888/1889 funkcjonowat internat dla uczennic. Nauke prowadzono
w jezykach angielskim i butgarskim. Bardziej wnikliwe opracowania na ten
temat pojawity sie jednak dopiero w XXI wieku, np. Bu61uomekume 6o bumoasa.
The Libraries in Bitola (2009) Anety Stefanovskiej i Nauma Gorgijevskiego.
Srodowisko macedonskich dziataczy o$wiatowych zywo zainteresowane kul-
tura francuska aprobowato aktywnos$¢ cudzoziemcow, ale niekiedy rodzit sie
opdr wobec ich dziatan, wynikajacy z przekonania o naczelnym obowigzku
nobilitacji rodzimej kultury. Wyrazono owe obawy na pierwszej konferencji
nauczycieli macedonskich (1871, obecni Prli¢ev i Kuzman Sapkarev).
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W okresie miedzywojennym (1918-1941) o$wiata w wardarskiej czesci
Macedonii wtgczonej do Krdlestwa Serbéw, Chorwatéw i Stowencow (Kralje-
vina Srba, Hrvata i Slovenaca - SHS), p6Zniej Krolestwa Jugostawii (Kraljevina
Jugoslavija) (1929) podlegata systematycznej serbizacji. Oficjalne przyzwolenie
na praktyki agresywnego nacjonalizmu skutkowato odmowg respektowania
prawa Macedonczykow do okreslania ich wtasnej wspoélnoty narodem majgcym
historie, kulture, jezyk. Celem polityki oSwiatowej byta asymilacja Macedon-
czykéw, o czym pisat Krste Misirkov w Cp6ume u unundenckama 20-eoduwiHuHa,
Makedonyume u IIpawkuom KoHepec, Cpnckume 3akasHu; Illemuyuja Ha bas-
kaHckuom Komumem do usnenosume Ha /l[pywmeo Ha Hapodume 3a sceabume
Ha makedoHyume 8o Kpasicmeomo Ha CXC (10 VI 1928). Nauczyciele - etatowi
urzednicy zostali zobowigzani do represjonowania uczniéw prébujacych ko-
rzystac z podrecznikéw i lektur macedonskich. Sankcje, mentalna kolonizacja
regionu spowodowata, ze potowa ludnosci regionu byta niepi$mienna (na
przetomie 1939 i 1940 roku poziom ten wynosit 67,5%). Wyksztatcenie uni-
wersyteckie zapewniat otwarty w 1920 roku Wydziat Filozoficzny w Skopju.
Istotna role w ksztatceniu dorostych i popularyzacji nauki odegraty uniwersy-
tety ludowe, placowki oficjalnie wspierane przez stoteczne Ministerstwo
Oswiaty w Belgradzie. Macedonski system o$wiaty obowigzujacy w pierw-
szych dziesiecioleciach istnienia republiki w ramach federacyjnej Jugostawii
systemowo zostat wpisany w ogdlny model, zgodny z wymogami obowigzuja-
cej w panstwie ideologii socjalistycznej (= socjalizm). Wytyczne kuratoridw,
w czesci uwzgledniajace lokalne realia, dopasowano do zunifikowanego, obo-
wigzujacego we wszystkich republikach programu walki z analfabetyzmem,
powszechnego dostepu do o$wiaty (oSmioletnia szkota podstawowa, cztero-
letnie licea, szkoly wyzsze; obowiazek nauki miedzy 7. a 15. rokiem zycia).

Po 1991 roku, w nowych okolicznos$ciach politycznych, dyskusja na temat
modelu o$wiaty, poza apelami o wprowadzanie nowoczesnych metod ksztat-
cenia w szkole macedonskiej, ponownie ujawnita niepokoje zwigzane z niedo-
stateczng dbatoscig o ksztattowanie patriotycznych postaw ucznidw. Blaze
Ristovski w wystapieniu Cospemenume onwimecmeeHu npomeHu u yeama Ha
socnumaHuemo u o6paszosarHuemo 8o Penybauka Makedonuja (Ctpyra, 25 IV
1996) zwracal uwage na nadmierne dopasowywanie rodzimego systemu
oswiatowego do wzorcdw zachodnioeuropejskich, przestrzegat przed niebez-
pieczenstwem amerykanizacji szkoty. Tego rodzaju zjawiska uznat za niebez-
pieczne, bo prowadzace do deprecjonowania wartosci narodowych i niszcze-
nia wrazliwej wspolnotowej tkanki tozsamos$ci macedonskiej (Cmosemuja Ha
MmakedoHckama ceecm, 2001).

3aumosa P, Kamosauyeckume mucuu 6 Makedonus (kpasi Ha XVIII-XIX eek): mexcdy dyxoe-
Homo u ceemckomo, https://www.solunbg.org/images/ KaTosnueckuTe_MHUCUHU_B_
Maxkenonus_kpasi_Ha_XVIII__XIX_Bek_mexay_/iyXxOBHOTO_U_cBeTcKoTO_P._3aumMoBa_2.
pdf; KoBunocku C., l[Ipusen u [Ipusencko 8o XIX eek (KyamypHo-ucmopuuecku npoyecu),
Ckomje 2017; MakedoHuym. AHmo02uja Ha MakedoHCKama HayuoHa/aHO-NOAUMUYKA
mucaa, Ckomje 2003; Muponcka-Xpucroscka B., MakedoHckama npepod6a, Cxormije 2007;
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Mucupkos K., Cobpanu desa, T. 3: HayuoHaiHo-noaumuuka ny6auyucmuxa (1910-1926),
nozr. B. Pucroscku, Ckomje 2008; CredanoBcka A., Fopruescku H., Bubiuomekume 6o
Bumoua. The Libraries in Bitola, Butosna-Bitola 2009.

Celina Juda

OSWIATA
(Serbia)

Idea o$wiaty na ziemiach serbskich ksztattowata sie w powigzaniu z najwaz-
niejszymi wydarzeniami w dziejach narodu (— nardd) i z przemianami, jakie
zachodzity w sferze szeroko pojetej kultury (— kultura). Samo pojecie o$wiaty
(serb. prosveta etymologicznie zwigzana z o$wiecaniem - prosvecivanje) bywa
stosowane zamiennie, w zaleznosci od kontekstu, z terminem skolovanje ozna-
czajacym zinstytucjonalizowane — ksztatcenie (vaspitanje) i bedacym czescia
szerszego procesu edukacji i wychowania (S. Gvozdenovi¢, Obrazovanje i drugi
srodni pojmovi, ,Socioloska lu¢a” 2011, br. 2).

Nowozytna serbska o$wiata doswiadczyta kilku istotnych przetoméw.
Pierwszy i jeden z najwazniejszych dokonat sie na poczatku XVIII wieku, gdy
metropolita belgradzki i kartowicki Mojsije Petrovi¢ (1677-1730) w okolicz-
no$ciach przypominajacych wypadki misji cyrylo-metodianskiej zwrécit sie
do cara rosyjskiego Piotra Wielkiego, nazywanego przez 6wczesnych Serbow
»,Mojzeszem, ktéry ma wybawic z ciemnosci naréd serbski”, z prosba o przysta-
nie nauczycieli i podrecznikéw do nauki. W 1726 roku do Serbii przybyt pierw-
szy z nauczycieli rosyjskich, wychowanek Stowiansko-tacinskiej Akademii
w Moskwie Maksym Suworow. W tym tez czasie ze szczeg6lnym nasileniem
rozwijajg sie kontakty kulturalne z Kijowem (wo6wczas w granicach Rzeczypo-
spolitej Obojga Narodéw) i Moskwa; na nauki do Akademii Kijowsko-Mohy-
lanskiej wyjechato w pierwszej potowie stulecia ponad 50 Serb6éw, w ogrom-
nej liczbie przesytane bedg tez stamtad ksigzki, a takze otwierane szkoty ,ta-
cinsko-stowianskie”, w ktéorych wychowankowie Akademii naucza¢ beda
zgodnie z programem zokcydentalizowanej - poddanej wptywom katolickim
i protestanckim - uczelni kijowskiej. Za posrednictwem przybywajacych do
Serbii nauczycieli i przywozonych przez nich podrecznikéw przenikajg réwniez
poglady teoretyczne, system ocen, gustow, nawyki i umiejetnosci. Za sprawa
tych kontaktéw, a zwtaszcza sprowadzanych ksigzek - paradoksalnie, w celu
utrwalenia starego modelu kultury postbizantyjskiej i literatury cerkiewno-
-stowianskiej - naptywaja (za posrednictwem polsko-ukrainskim) na ziemie
serbskie idee zachodnioeuropejskie.

Bedace w gestii Cerkwi i duchowienstwa prawostawnego co najmniej do
potowy XVIII wieku szkolnictwo serbskie za sprawa popularyzacji idei oswie-
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ceniowych (— oswiecenie) i zachodniej inkulturacji (posrednictwo polsko-
-ukrainsko-rosyjskie) ulegato stopniowej sekularyzacji (— sekularyzacja), obej-
mujac coraz szersze warstwy spoteczne. Dla terendéw tzw. Serbii austriackiej
istotnym kontekstem rzucajgcym $wiatto na rozwadj tutejszej oswiaty i wytwo-
rzenie dystynktywnych réznic wzgledem pozostatych ziem serbskich w grani-
cach panstwa tureckiego jawit sie okres reform terezjansko-jozefinskich (lata
70. XVIII wieku) (= jozefinizm), ktére dotyczyly rowniez sfery oswiaty. W mysl
przedsiewzietych w monarchii habsburskiej reform - centralistycznych w du-
chu i wymierzonych w rosyjskie wptywy kulturowe na Batkanach - rozszerzo-
no sie¢ szkot elementarnych, wprowadzono obowiazek szkolny (nauczanie
elementarne) dla wszystkich poddanych ptci meskiej i rozbudowano strukture
szkét ponadpodstawowych. Gléwny nadzor nad realizacjg zmian w szkolnic-
twie (jednym z jego gtéwnych autoréw byt Johann Ignaz von Felbiger, 1724-
1788) sprawowata wiedenska Komisja O$wiatowa (Studienhofcommission),
ktora dziatata przez struktury regionalne (komisje prowincjonalne, dyrekto-
row szkoét i inspektoréw). Nowy system oswiatowy zaczat obowigzywac pra-
wostawne szkoty w wyniku specjalnego statutu z 1776 roku, a takze ustawy
Ratio educationis (dotyczacej ujednolicenia szk6t podstawowych w panstwie,
1777). Zmiany te wywotaty sprzeciw serbskiej Cerkwi, ktéra reformy uznata
za zamach na prawo do decydowania w kwestii o§wiaty narodowej. W wyniku
reformy utworzono takze panstwowa drukarnie, kierowang najpierw przez
Josepha von Kurzbécka (1736-1792), a nastepnie przez Stefana Novakovicia
(1740-1826). Do reformy odnio6st sie w specjalnym liscie do Marii Teresy
(Predstavka Mariji Tereziji, 1777) Zaharije Orfelin (1726-1785), ktory, popiera-
jac zatozenia i cel zmian w szkolnictwie, zwrdcit réwniez uwage na przyczyny
serbskiego niezadowolenia w tym zakresie (tekst zapoczatkowuje symbolicz-
nie serbski — racjonalizm).

Istotna role w ksztattowaniu sie idei serbskiej oswiaty w XVIII i XIX wieku
odegrata napisana jeszcze w 1741 roku (wydana w 1767 w Wenecji) przez bi-
skupa Budy (wychowanka Akademii Kijowsko-Mohylanskiej) Dionisije Nova-
kovicia (1705-1767) ksiazka Epitom ili kratkaja skazanija svjas¢enago hrama,
riz jego it.d. Ksigzka ta jest uwazana za pierwszy serbski podrecznik (niebeda-
cy elementarzem) przeznaczony do nauki teologii (z elementami teologii ka-
tolickiej), a o jej randze i znaczeniu Swiadczy takze fakt, ze wspomina o niej
stowacki poeta, historyk i slawista Pavol Jozef Safarik (1795-1861) w swojej
historii literatury serbskiej (Geschichte der serbischen Literatur, 1855). Na zie-
miach serbskich w drugiej potowie XVIII i w pierwszych dziesiecioleciach
XIX wieku podrecznik ten nalezat do najczesciej przepisywanych, docierat na-
wet w tym czasie do Dalmacji. Wysitki zmierzajgce do organizacji serbskiej
o$wiaty staty sie takze tematem wyktadu Novakovicia Slovo o pohvalah i polzje
nauk svobodnih (1744), ktéry jest uwazany niekiedy za pierwszy manifest
oswieceniowy. Nawiagzujac do klasycznej erudycji, autor rozwaza w nim aktual-
ne problemy Serbow, ktére dostrzega w antagonizmie miedzy edukacja a ka-
rierg wojskowg, co odzwierciedla opozycje vita contemplativa - vita activa.
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Oswiata w ujeciu Novakovicia jest warunkiem postepu (— postep) ludzkosci.

Ogromna role w powstaniu, a takze w ksztaltowaniu o$wiaty i szkolnictwa
serbskiego odegraty na przetomie XVIII i XIX wieku idee Dositeja Obradovicia
(1742-1811) (= dositejewszczyzna), ktéry pod koniec zycia petnit funkcje
pierwszego ministra o$wiaty, sprawujac nadzor nad szkolnictwem na zie-
miach Serbii tureckiej. W swoim najwazniejszym dziele Zivot i prikljucenija
(1783, 1788) serbski propagator oswiecenia (— o$wiecenie) i racjonalizmu
(— racjonalizm), odwotujac sie do wiasnego doswiadczenia z mtodosci, doko-
nuje posredniej krytyki szkoty jako instytucji powotanej do przekazywania
wiedzy o otaczajacym Swiecie (w bedagcym wstepem do tego dzieta tekscie
Pismo Haralampiju z 1783 roku za wzor stawia bojaréw motdawskich, ktorzy
starajg sie o edukacje synow, zwtaszcza w zakresie znajomosci jezykow ob-
cych). Zdaniem Obradovicia 6wczesne szkolnictwo nie spetnia podstawowych
celéw, a wiec nie przygotowuje mtodego cztowieka do wyzwan, jakie na niego
czekajg w zyciu, szkota nie uczy otwartosci na to, co inne i nowe, nie ksztattuje
tez w jednostce indywidualizmu. Szkota pozostajaca w gestii Cerkwi prawo-
stawnej - jak zaznacza Obradovi¢ - czyni z cztowieka wiernego i postusznego
wyznawce prawostawia, oferujac mu jedynie ztej jakosci edukacje polegajaca
na nabyciu elementarnych umiejetnosci. Bedace podstawa cerkiewnej eduka-
cji zywoty Swietych sg niebezpieczne dla mtodych ludzi, dlatego apeluje, by
mtodziez, ktdra marzy o zyciu klasztornym, ukierunkowata wysitki na zdoby-
wanie nauki (,,A wszystkie te dzieci, ktore mysla, by zosta¢ duchownymi - [na-
lezy postac] na nauke, na nauke!”). Problem braku budynkéw mogacych stuzy¢
za szKoty proponuje rozwigza¢ przez zniesienie klasztorow i ich zamiane
w instytucje uzyteczno$ci publicznej (gtéwnie szkoty). Jak pisat poeta Sima
Milutinovi¢ Sarajlija (1791-1847) w utworze Srbijanka (1826), Obradovic¢
»stworzyl szkoty i nauke/ w serbskim miescie Belgradzie”. Obradovic¢ jest za-
tem uwazany za duchowego zatozyciela catego systemu szkolnictwa na potu-
dnie od Sawy i Dunaju, gdyz w Serbii austriackiej idee o§wiatowe sg juz jasno
sprecyzowane i wcielane w zycie (Bogoslovija - akademia teologiczna, 1744,
gimnazjum w Sremskich Kartowicach, 1791-1792). W 1808 roku Obradovi¢
zostat nadzorca powstajacych w Serbii tureckiej szkét panstwowych w mia-
stach i wiekszych wsiach. Na otwarciu w 1808 roku Wielkiej Szkoty (Velika
skola), zwanej czasem takze Liceum Dositeja (Dositejev licej) - najwazniejszej
instytucji oSwiatowej w Serbii az do poczatkow XX wieku i zalagzku uniwersy-
tetu w Belgradzie - Obradovi¢ wygtosit mowe O duznom pocitaniju k naukam
(p6zniej publikowana jako szdsty rozdziat jego ksiazki Mezimac, 1818), w ktd-
rej, zwracajac sie do uczniéw rozpoczynajacych nauke, stwierdza: ,Z radoscia
optacamy waszych nauczycieli, by was pieknymi i uzytecznymi naukami uspo-
sobic i przygotowac na przyszta korzysc i chwate umitowanej ojczyzny (= oj-
czyzna) i catego narodu”. Zaznacza réwniez, ze ,madry i rozumny cztowiek
stale sie uczy i zawsze pamieta, Ze wcigz mato wie”.

Szkolnictwo w Serbii tureckiej w tym okresie ksztattowato sie oczywiscie
w kontekscie batalii o wyzwolenie narodowe spod osmanskiej dominacji
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(1804-1813 1 1814-1815) (— idea powstancza), a zatem gtéwnym zadaniem
o6wczes$nie organizowanej o$wiaty bylo rozwijanie i umacnianie narodowe;j
tozsamosci. Rosngca samoswiadomos$¢ Serbow wymagata stworzenia od pod-
staw o$wiaty przeznaczonej dla szerokich mas spotecznych, ktére do tej pory
w znacznej mierze zasilaty rzesze analfabetéw. Na podstawie aktu z 1811 roku
zaktadano przede wszystkich szkoty podstawowe, czyli mate szkoty (male
skole), natomiast nauczycielom przypominano o ich obywatelskich obowiaz-
kach i odpowiedzialnosci za prace w szkole. Akt ten zobowigzywat nauczycieli
do pracy wedlug wtasnych umiejetnosci i mozliwosci; nauka obejmowata na-
tomiast elementarng umiejetno$¢ pisania i czytania, gdzieniegdzie rowniez
rachunkow i cerkiewnego $piewu. Praca z uczniami miata sie odbywac indywi-
dualnie, chyba ze nauczyciel przeszedt kurs nauczycielski w Serbii austriackie;.

Szczegoblna role w tym czasie odegrata Wielka Szkota w Belgradzie, ktéra
w zatozeniu miata przygotowywac kadre odpowiednia dla potrzeb ksztattuja-
cego sie miodego panstwa. W 1812 roku ukonczyli ja pierwsi panstwowi
urzednicy, natomiast do upadku pierwszego powstania w 1813 roku instytu-
cja ta mogta pochwali¢ sie dwoma rocznikami absolwentéw o acznej liczbie
40 os6b. Jeden z nich - Lazar Arsenijevi¢ Batalaka (1793-1869) - w dziele
Istorija srpskog ustanka (1898) zanotowal, Ze status tej szkoty zostat zapisany
przez ,mito$¢ do ojczyzny i potrzebe panstwa”. Pierwszym profesorem i orga-
nizatorem szkoty byt Ivan Jugovi¢ (1772-1813), ale znaczna role w jej powsta-
niu odegrat takze przywoédca pierwszego powstania antytureckiego Porde
Petrovi¢, zwany Karadorde (1762-1817) oraz Dositej Obradovi¢. Pierwszymi
uczniami byli synowie starszyzny, np. Karadorda, Jakova Nenadovicia (1765-
1836) czy Vasy Carapicia (1768-1806). Wazne miejsce na mapie ksztattujacej
sie wowczas oswiaty zajmowato nadal szkolnictwo organizowane przez Cer-
kiew, ktora réwniez byta zainteresowana ksztatceniem kadr. Nalezy w tym miej-
scu wspomnie¢ zwtaszcza o nowej szkole teologicznej (bogoslovija) powstatej
w 1810 roku w Belgradzie. Dwa lata pdzniej ukonczyto jg pierwszych czte-
rech ucznidw, ktorzy zostali wyznaczeni nastepnie na diakondw.

Wage os$wiaty jako istotnego czynnika rozwojowego serbskiej kultury do-
strzegat reformator i czotowa posta¢ XIX wieku Vuk Stefanovi¢ Karadzic¢
(1787-1864), ktory bezskutecznie préobowat podporzadkowac rozwdj oswia-
ty panstwowym regulacjom. W 1832 roku zgtosit nawet gotowo$¢ do pracy
nad organizacjg szkolnictwa i oSwiaty w Serbii (Pismo knezu Milosu), podkre-
Slajac zarazem potrzebe reform. ,Wedtug mnie - dowodzit Karadzi¢ - Serbii
obecnie najbardziej brakuje ludzi sposobnych do stuzby na rzecz narodu”. Od-
powiednie urzadzenie szkolnictwa i poprawa jego jakosci przez wprowadze-
nie wiedzy dotyczacej tego, co dla Serbii w obecnej sytuacji jest najwazniejsze,
ma zatem przyczynic sie - jego zdaniem - do dobrej organizacji i skutecznego
zarzgdzania panstwem. We wspomnianym liscie proponowat tez reorganiza-
cje Wielkiej Szkoty, ktéra powinna by¢ przeznaczona dla specjalnie wybranych
chtopcow umiejgcych pisac i czyta¢ w wieku 15-20 lat. W szkole tej trzech
nauczycieli miato uczy¢ przez trzy lata nastepujacych przedmiotéw: historii
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powszechnej, geografii, statystyki, gramatyki jezyka serbskiego, rachunkéw,
retoryki, prawa, logiki, fizyki itd. Taki system edukacji zapewnitby - wedtug
Karadzicia - odpowiednie kadry dla Serbii w stopniu nieporéwnywalnie wiek-
szym niz wyksztatcone w Peszcie, jak to ujmuje - po ukonczeniu nawet dwu-
nastu szkét. Przewidywat rowniez mozliwo$¢ wysytania zdolniejszych uczniow
na kontynuacje nauki z funduszy panstwowych do réznych krajéow europej-
skich. Co do szkdt na nizszym szczeblu uwazat, ze trzeba w nich wprowadzac
stopniowo podreczniki napisane wedtug wzorcow europejskich, tak by mogli
je zaakceptowac Serbowie tureccy i austriaccy.

Cho¢ oficjalng legalizacje serbska o$wiata zyskata na mocy fermanu w 1830
roku, wcigz jeszcze nie miata sprecyzowanego statusu w obrebie spraw pan-
stwowych. Od 1834 roku pozostawata razem z prawodawstwem w ramach
jednego resortu, by w tym samym jeszcze roku przej$¢ pod kontrole ministra
spraw zagranicznych, ktdrego funkcje sprawowat wéwczas Dimitrije Davidovic¢
(1789-1838), polityk, dyplomata i zastuzony organizator. Na mocy Konstytucji
Ksiestwa Serbii (Sretenjski ustav) z 1835 roku - pierwszej nowoczesnej kon-
stytucji serbskiej, wzorowanej na ustawodawstwie francuskim z 1814 i 1830
roku oraz belgijskim z 1831 roku - o$§wiata zostata wytaczona z gestii Cerkwi.

Autorem pierwszej ustawy regulujacej funkcjonowanie szkét byt w 1833
roku pisarz, historyk i geograf Dimitrije Tirol (1793-1857), ktéry wzorowat
sie w tym wzgledzie na systemie austriackim. Akt ten porzadkowat system
szkolnictwa, ktdre dzielito sie na trzy rodzaje szkét: mate (male), normalne
(redovne) i wielkie (velike). Tekst tej ustawy nie zostat opublikowany i do konca
nie wiadomo, czy udato sie jej przepisy wprowadzi¢ w zycie. Niemniej jednak
jej powstanie byto dowodem na to, ze wtadze miaty $wiadomo$¢, iz szkolnic-
two w Serbii po uzyskaniu autonomii powinno zostac oficjalnie uregulowane.
Kolejnym etapem regulacji systemu oswiaty jest wydanie w 1836 roku doku-
mentu Plan za skole kako imaju postojati. Przewidywat organizacje szko6t pan-
stwowych (drZavne, pravitelstvene) i szkét okreslanych jako szkoty powszechne,
normalne (obstestvene mlade normalne skole).

W 1838 roku pojawit sie pierwszy oficjalny plan i program dla szkét pod-
stawowych, ktdrego kontynuacjg byt pierwszy akt regulujacy przepisy ogélne
Nastavlenije uciteljima pravitelstveni i obstestveni $kola u KnjaZestvu Srbiji.
Nadal sprawg aktualng pozostawat tez problem ksztatcenia kadr dla urzedow
i instytucji panstwowych, czego nie zdotata rozwigza¢ ustanowiona nawet
w tym celu w 1838 roku szkota srednia w Kragujevcu (potem przeniesiona
do Belgradu). W zamierzeniu miata spetnia¢ to samo zadanie co Wielka Szkota
z czasOw pierwszego serbskiego powstania. Wsr6d najwazniejszych profeso-
row uczacych w szkole znalezli sie Jovan Sterija Popovi¢ (1806-1856) i Ignjat
Stanimirovi¢ (1812-1878), ktérzy wyktadali prawo naturalne, nauki politycz-
ne i statystyke.

Za poczatek powaznej reformy szkolnictwa serbskiego uwaza sie wydanie
dokumentu Ustrojenije javnog ucilisnog nastavlenija z roku 1844, w czym znacz-
ny udziat miat 6wczesny minister o§wiecenia publicznego Jovan Sterija Popovic.
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Akt ten wprowadzat cztery rodzaje szkét: szkote podstawowg, gimnazjum, szko-
te handlowa (posleno-trgovacka skola) i liceum. Pierwsza z nich miata za za-
danie realizacje dwdch funkcji: wychowawczej (wychowanie dobrych chrze-
Scijan i oddanych obywateli) i ksztatcacej (zapewnienie najpotrzebniejszej
wiedzy, mozliwej do wykorzystania w nastepnych etapach edukacji). Przewi-
dziano réwniez utworzenie szkoét dla dziewczat. Pierwsza taka szkota powsta-
ta w roku 1845 w miejscowosci Para¢in. Obowigzkiem szkolnym zostaty obje-
te dziewczynki, ktére ukonczyly 6. rok zycia. Nauke w takich szkotach prowa-
dzity kobiety, a program byt podobny do tego w szkotach dla chtopcéw, ale nie
wyktadano takich przedmiotéw jak gramatyka, geografia, historia, stylistyka;
poza tym dziewczynki uczono robotek recznych. W 1849 roku utworzono ko-
misje odpowiedzialng za przygotowanie podrecznikéw. Pierwszy podrecznik
z radami dla nauczycieli zostat utozony przez Milovana Spasicia w 1855 roku.

Wspomniany akt z 1844 roku wprowadzat sze$cioklasowe gimnazja oparte
na wzorach austriackich, dominowat w nich klasyczny i humanistyczny model
ksztatcenia (= humanizm). W 1853 roku wtadze oswiatowe podjety reorgani-
zacje gimnazjow (i lice6w) na mocy dokumentu Ustrojenije knjaZevsko-srbske
gimnazije. Gimnazjum serbskie, wydtuzone do siedmiu klas, miato zosta¢
urzadzone na wzor rosyjskiego gimnazjum klasycznego. Dopuszczono row-
niez na stanowiska nauczycieli osoby, ktdre ukonczyty liceum, co zmniejszyto
liczbe kandydatow z Wojwodiny.

Organizacja liceum na mocy aktu z 1844 roku pozostata niezmieniona: cztery
klasy i dwa profile - filozoficzny i prawny. Jako$ciowej zmiany nauczania szkol-
nego dokonali jednak pierwsi stypendysci powracajgcy z zagranicy, ktorzy
w Serbii zostali profesorami: Dimitrije Mati¢ (1821-1884), Kosta Cukic¢ (1826-
1879), Porde Ceni¢ (1825-1903). Wykorzystywali w szkolnictwie wzorce za-
chodnioeuropejskie, zapoczatkowali tez prace nad podrecznikami i byli - co
wazne w kontekscie propagowanego modelu jezyka i literatury - zwolennika-
mi idei Vuka Karadzicia. Inni Serbowie powracajacy z zagranicznych studiow
stawali sie popularyzatorami nowych idei w r6znych dziedzinach zycia spotecz-
nego i kulturalnego. Okoto 70% serbskiej inteligencji w XIX wieku zdobywato
wyksztatcenie za granica (gtéwnie Niemcy, Austro-Wegry, Rosja i Francja).
W ten sposéb w potowie XIX wieku w Serbii dominowata niemiecka szkota
w nauczaniu historii i prawa, na przetomie wiekéw zas na znaczeniu zyskaty
teorie francuskie, zwtaszcza w zakresie prawa cywilnego. W ekonomii popular-
ne byly najpierw idee angielskich liberatéw zaczerpniete za posrednictwem
niemieckim, a od lat 70. XIX wieku zaczety oddziatywac rosyjskie koncepcje
socjalizmu (= socjalizm) utopijnego i teorie niemieckich socjalistow (poznane
za posrednictwem szwajcarskim). W literaturze natomiast daty o sobie zna¢
rozne wplywy, od niemieckiego romantyzmu po francuski modernizm.

Zagadnienie serbskiego szkolnictwa, w tym idea oswiaty, zajmowato wazne
miejsce w mysli inicjatora socjalizmu w Serbii Svetozara Markovicia (1846-
1875). W tekscie Zadatak skole (1873) z dystansem odnosi sie do sporej grupy
socjalistow (i czesci liberalnych reformatoréw popierajgcych ich w tym zakresie),
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ktorzy, nie znajac doktadnie mozliwosci i zadan o$wiaty, wymagaja, by szkota
uczyta mtodych ludzi przede wszystkim okreslonego zawodu, ,,czym beda mo-
gli zastuzy¢ na chleb”. Zdaniem Markovicia szkota powinna stymulowac roz-
wadj dziecka (od strony fizycznej i moralnej, gtdwnie jednak umystowej) i spo-
sobnos¢ do pracy, ale to w spoteczenstwie musi ono znalez¢ realizacje swoich
zdolnosci do pracy (dlatego tez spoteczenstwo jest zobowigzane do przejecia
na siebie tej ksztatcacej funkcji). Zwraca przy tym uwage, ze nalezy chroni¢
dzieci przed obecnag w kapitalizmie (— kapitalizm) ,eksploatacjg”, ktora spra-
wia, ze dzieci sg wykorzystywane do ciezkiej pracy, a w tym czasie zaniedby-
wana jest ich edukacja.

Waznym momentem w rozwoju oSwiaty na ziemiach serbskich byt rok 1881,
ktory przyniost wiele zmian w szkolnictwie, zwtaszcza podstawowym; na cze-
le ministerstwa o$wiaty stal wowczas Stojan Novakovi¢ (1842-1915). Zakon
o osnovnim Skolama wprowadza obowigzkowa szeScioletnig nauke dla dzieci
obu ptci. Szkota podstawowa ma za zadanie ,nauka i wychowaniem” szerzy¢
w narodzie podstawowa wiedze, wiare i moralnos¢, przygotowac tez uczniow
do zycia obywatelskiego i nauki w szkotach $rednich. W tym samym czasie
powstaje rowniez stowarzyszenie nauczycieli, ktore za cel dziatalnos$ci stawia
doskonalenie zawodowe nauczycieli, walke o ich prawa, a takze dazenie do po-
prawy systemu szkolnictwa. Ponowna reorganizacja szkolnictwa podstawo-
wego z roku 1898 wprowadza tzw. cywilne i dziewczece szkoty (gradanske
i devojacke $kole), ktore mialy poszerza¢ wiedze wyniesiong z wcze$niejszych
etapow edukacji i przygotowywac mtodziez do zycia w spoteczenstwie. Zmiany
zachodza réwniez w gimnazjach: od 1888 roku wprowadzono do nich przed-
mioty (etyke i filozofie), nadajac im bardziej klasyczny kierunek. W gimna-
zjach powstajg bractwa, ktére zajmuja sie sprawami polityczno-spotecznymi,
co wkrotce zostanie podporzadkowane $cisle wtadzom szkolnym. W 1897 roku
natomiast przyjeto rozporzadzenie dotyczace Wielkiej Szkoty, ktérg okreslo-
no jako ,instytucje naukowg o najwiekszej specjalizacji w Serbii”.

Ustawa o szkolnictwie narodowym z 1898 roku byta od samego poczatku
ostro krytykowana, zwtaszcza przez kadre pedagogiczng, dlatego tez dosyc¢
szybko przystgpiono do prac nad nowym prawem o szkolnictwie; na czele ko-
misji, ktéra miata koordynowac prace, stanat wybitny pedagog Vojislav Baki¢
(1847-1929). Nowa ustawa zostata jednak wprowadzona dopiero w 1904 roku,
za czaséw ministra Ljubomira Davidovicia (1863-1940) - stad zwano ja ustawag
Davidovicia (Davidovicev zakon). Za gtéwne zadanie szkot uznano ,,wychowa-
nie dzieci w duchu narodowym i przygotowanie ich do zycia obywatelskiego,
zwtlaszcza do szerzenia o$wiaty i serbskiej piSmiennosci w narodzie”. Odno-
$nie do szkoét srednich w 1912 roku podkreslono koedukacje do szdstej klasy;
dla dalszej edukacji dziewczat przewidziane byty szkoty zenskie.

W 1905 roku Wielka Szkota zostata przemianowana na uniwersytet. Ustawa
o uniwersytecie przewidywata utworzenie pieciu wydziatéw: oprdcz tych,
ktore istniaty do tej pory, takze wydziat teologiczny i medyczny, a do filozoficz-
nego wigczono takze wydziat rolniczy.



60 Leksykon idei wedrownych na stowiariskich Batkanach XVIII-XXI wiek

Osobny okres w rozwoju oswiaty serbskiej wyznacza istnienie Krélestwa
Serbéw, Chorwatow i Stowencéw (Kraljevina Srba, Hrvata i Slovenaca - SHS),
a nastepnie Krdlestwa Jugostawii (Kraljevina Jugoslavija). Pierwsze zmiany
w obrebie szkolnictwa zarysowano juz w 1919 i potem w 1927 roku, ale pod-
jeto dopiero w formie ustawy w 1929 roku; miaty na celu unifikacje i ujedno-
licenie programé6w nauczania zréznicowanych kulturowo i etnicznie terenéw
wchodzacych w sktad wielonarodowosciowego panstwa. Szkoty narodowe -
wedtug tych regulacji - ,s3 panstwowymi instytucjami, ktorych zadaniem jest
poprzez nauke i wychowanie w duchu narodowej jednosci, religijnej tolerancji
przygotowac uczniéw do bycia moralnymi, wiernymi i aktywnymi cztonkami
spoteczenstwa oraz do szerzenia narodowej o$wiaty przez posrednig i bezpo-
Srednig wspotprace z instytucjami kulturalnymi przeznaczonymi do o$wiece-
nia narodu” (Nastavni plan i program, 1927). O$mioletnia nauka w szkotach
byta obowigzkowa, powszechna i bezptatna. System szkolnictwa wprowadzat
czteroletnie szkolty podstawowe, czteroletnie wyzsze szkoty narodowe (vise
narodne skole), przedszkole, szkoly specjalne i instytucje oswiatowe. W okresie
istnienia Kroélestwa SHS przewidywano takze funkcjonowanie szkdt cywilnych
(gradanske skole), przeznaczonych dla tych, ktérzy pragneli kontynuowac
edukacje, ale nie chcieli uczeszczac¢ do szkoty $redniej, bedacej przepustka na
studia uniwersyteckie. Do roku 1926 nie otworzono jednak ani jednej szkoty
tego typu.

W mysl tej ustawy od 1929 roku celem szkoty $redniej miat by¢ harmonijny
rozwoj zdolnosci ucznia, ktéry powinien zdoby¢ ogoélne i narodowe wyksztat-
cenie (,opste i nacionalno obrazovanje”), uksztaltowanie jego moralnosci
i charakteru (,da vaspita moral i karakter”), przygotowanie go do zyciowych
wyzwan, spotecznych i obywatelskich obowigzkéw; za wazne zadanie o$§wiaty
uznano takze dalsze zawodowe doskonalenie mtodych ludzi w szkotach wyz-
szych i na uniwersytetach.

W 1930 roku uchwalono ustawe o uniwersytetach, ktéra miata uregulowac
i ujednolici¢ sytuacje szkolnictwa wyzszego na terytorium Krolestwa. Przewi-
dziano istnienie uniwersytetow w Belgradzie, Zagrzebiu i Lublanie; na uniwer-
sytecie w Belgradzie miato by¢ szes¢ wydziatéw: filozoficzny, prawny, teolo-
giczny, medyczny (z oddziatem farmaceutycznym), techniczny i rolniczo-lesny.
Jako filie uniwersytetu w Belgradzie miaty dziata¢ osrodki w Skopju (wydziat
filozoficzny) i Suboticy (wydzial prawny). Uniwersytetowi wedtug prawa gwa-
rantowano autonomie jako ,najwyzszej instytucji oSwiatowej przeznaczonej do
ksztatcenia zawodowego, prowadzenia dziatalnosci naukowej i stworzenia
jugostowianskiej struktury narodowej“ (,izgradivanje jugoslovenske nacio-
nalne strukture”) (Zakon o univerzitetima, 1930).

W okresie drugiej wojny $wiatowej w serbskiej oSwiacie znalazty odzwier-
ciedlenie poglady gtéwnego serbskiego ideologa faszyzmu (— serbski faszyzm)
Dimitrije Ljoticia (1891-1945). Wprowadzony przez niego w tym czasie system
(taczacy umiarkowang wersje nazistowskiego faszyzmu i serbskiego nacjonali-
stycznie zorientowanego tradycjonalizmu i konserwatyzmu) (= konserwatyzm)
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opierat sie na zasadzie selekcji uczniow wedtug kryterium narodowego i raso-
wego (co doprowadzito do podziatu na uczniéw narodowo podejrzanych i po-
datnych na negatywne, obce wptywy, a takze narodowo poprawnych i budza-
cych zaufanie). Realizacje reformy nadzorowat 6wczesny minister oswiaty
Velibor Joni¢ (1892-1946), ktéry propagowat w tresciach nauczania takie ele-
menty jak wiara w Boga, przywiazanie do ziemi i krwi, kult rodziny i tradycji
patriarchalnej (= tradycja).

Po wojnie (w 1945 roku) juz w ramach ustawodawstwa socjalistycznej Ju-
gostawii wprowadzono ustawe o siedmioletnim obowigzku szkolnym, ktéry
nastepnie w roku 1952 przedtuzono do lat o§miu. W ramach tego etapu edu-
kacji pierwsze cztery klasy byly obowigzkowe dla wszystkich dzieci, a po ich
ukonczeniu ksztatcenie przebiega¢ mogto w nizszym gimnazjum badz w szkole
podstawowej. Szkoty Srednie obejmowaty gimnazja ogdlnoksztatcgce i cztero-
letnie szkoty zawodowe, jak rowniez trzyletnie szkoty dla wykwalifikowanych
robotnikow. Jednocze$nie zamknieto wyzsze szkoty narodowe (vise narodne
skole), cywilne (gradanske), cechowe (Segrtske i niZze zanatske skole), gdyz
uznano je za wyraz ,dualizmu i niedemokratycznosci” (dualizma i nedemokra-
ticnosti) systemu o$wiatowego Krolestwa Jugostawii. [Ideowe przestanie i cel
dziatalnosSci o$wiatowej streszczato popularne 6wczesnie hasto ,0swiatg do
wolnosci!” (,Prosvetom ka slobodi!”).

W 1958 roku wprowadzono nowy system szkolnictwa, ktory szybko stat sie
obiektem krytyki. Wcigz nie udato sie wyeliminowac niepozadanych reliktow
poprzedniej epoki w o$wiacie, zwtaszcza zas w uprzywilejowanym potozeniu
gimnazjow przy wpisie na wyzsze stopnie ksztatcenia. Uwazano tez, ze wy-
ksztatcenie nie jest odpowiednio zwigzane z gospodarczymi i spotecznymi
uwarunkowaniami i Ze zaniedbano jego ideologiczne podstawy. W roku 1970
rozpoczeto prace nad reforma szkolnictwa, do ktérej wzywano w dokumen-
cie Rezolucija o razvijanju vaspitanja i obrazovanja na samoupravnoj osnovi.
W 1974 roku jugostowianski system os$wiaty zyskat zreformowane szkoty
Srednie; miaty wowczas realizowac tzw. ukierunkowang edukacje (usmereno
obrazovanje), poniewaz uczniéw starano sie zacheca¢ do kontynuacji nauki na
wyzszych stopniach edukacji. Dzielita sie ona na dwie fazy: pierwsza - dwuletnia,
wspolna, w ktérych tresci ,,ogélnoksztatcgce sg oparte na wyktadni marksistow-
skiej, samorzadne i socjalistyczne, ideowo ukierunkowane i zintegrowane z pra-
ca w przemysle”; w drugiej fazie nastepowato ksztalcenie specjalistyczne
trwajgce 1-2 lata (Idejne osnove samoupravnog socijalistickog preobrazaja
vaspitanja i obrazovanja, 1974).

W roku 1991, juz po rozpadzie Jugostawii, powr6cono do systemu z gimna-
zjami i Srednimi szkotami zawodowymi. Jednoczes$nie zdefiniowano cele
ksztatcenia, ktorymi byty: stworzenie réwnych warunkéw edukacji dla
wszystkich obywateli, nacisk na rozwdj osobisty kazdego ucznia, zapewnienie
warunkow rozwoju o$wiaty w powigzaniu z naukowo-technicznym, spotecz-
nym i kulturalnym rozwojem kraju. Od nauczania przedszkolnego wymaga
sie, by zapewnito dziecku odpowiedni proces socjalizacji i rozwoj osobisty, by
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pomogto opanowac jezyk ojczysty i przygotowato do szkoty. Nauka w szkole
podstawowej jest obowigzkowa od 7. do 15. roku zycia i jest bezptatna; jej cel
to zapewnienie uczniowi ogélnego wyksztatcenia, harmonijnego rozwoju oso-
bowego, a takze przygotowanie do dalszych etapéw edukacji. Po ukonczeniu
szkoty podstawowej uczen ma do wyboru cztero- lub trzyletnia szkote Srednig
lub dwuletni kurs przygotowujacy do pracy. Gimnazjum jest czteroletnig ogol-
noksztatcacy szkota srednia, zapewniajaca zawodowe przygotowanie z roz-
nych dziedzin (m.in. ekonomii, chemii, geodezji itd.). Najwyzszy stopien edu-
kacji to uniwersytet (panstwowych jest w Serbii szes¢, jeden prywatny).

Istotnym wydarzeniem, ktére podkreslito potrzebe przemiany serbskiego
szkolnictwa i zmiane mys$lenia o o$wiacie, okazat sie zorganizowany w 1996
roku (w 150. rocznice zatozenia szkoty podstawowej im. Radoje Domanovicia
w Kragujevcu) Okragly Stét ,Skola danas - moguéi pravci promena”. Wzieto
w nim udziat 19 profesoréw, ktérzy dyskutowali nad kluczowymi kwestiami
dotyczacymi oswiaty. Mladen Vilotijevi¢ wskazywat na zagrozenie wynikajace
z faktu, ze szkota - jego zdaniem - stanowi aktualnie ,waskie gardto” i nie
spetnia coraz wiekszych edukacyjnych oczekiwan, natomiast Nikola Potko-
njak w referacie Otvorena skola - skola buducénosti wskazywata na zmiany
w systemie ksztatcenia w kontekscie potrzeby otwarcia sie na drugiego czto-
wieka, na zmieniajgcy sie Swiat i Europe.

W potowie i pod koniec lat 90. o$wiata stata sie tez waznym punktem w pro-
gramach serbskich partii politycznych. Serbska Partia Radykalna (Srpska radi-
kalna stranka) sprzeciwiata sie seryjnemu ,produkowaniu dyploméw”,
zwtaszcza w szkolnictwie zawodowym (Program Srpske radikalne stranke,
,Velika Srbija” 1996, br. 99). Jugostowianska Lewica (Jugoslovenska levica)
opowiadata sie w o$wiacie za r6wnowagg pomiedzy tradycjonalizmem a inno-
wacyjnoscig i jej apolitycznoscia (Program JUL-a, ,Politika” 1996). Partia De-
mokratyczna (Demokratska stranka) przestrzegata, ze wspdtczesny model
szkolnictwa oddala Serbie od Europy (— Europa) i uniemozliwia uczestnictwo
Serbéw w europejskiej wspolnocie idei, wiedzy i nauki oraz ze serbska szkota
cierpi z powodu nadmiaru teorii i braku praktyki (Demokratska stranka. Obra-
zovanje: izborni program, 1992). Socjaliéci za$ (Socijalisticka partija Srbije)
podnosili w kontekscie o$wiaty postulaty nowoczesnosci (— nowoczesnosc),
m.in. potrzebe dostosowania szkoty do szybko zmieniajacego sie $wiata, dlatego
opowiadali sie za wprowadzeniem ksztatcenia informatycznego jako ,alfabetu
wspotczesnosci” (azbuka danasnjice) (Socijalisticka partija Srbije, Srbija 2000
- korak u novi vek, 1996).

W tym tez okresie daja o sobie zna¢ dyskusje dotyczace ideologizacji szkoty,
czego przejawem byt silny ,rewizjonizm” w obrebie podrecznikéw do historii
(— historia) i kwestia obecno$ci nauczania religii (— religia) w szkole. Historycz-
nej reinterpretacji w szkolnych programach patronuja niektorzy historycy zwig-
zani z Serbskg Akademig Nauk i Sztuk (Srpska akademija nauka i umetnosti -
SANU), np. Milorad Ekmeci¢ (1928-2015) czy Dejan Medakovi¢ (1922-2008),
ktorzy okres komunizmu okreslajg jako ,zto, o ktdrym trzeba zapomniec¢” i symp-
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tomatycznie pomijajg milczeniem czas od Smierci Josipa Broza Tity (1892-1980)
(- titoizm) do przemian politycznych 2000 roku (nie wymieniajgc z nazwiska
nawet Slobodana MiloSevicia); rozbudowaniu natomiast ulegaja tresci doty-
czace Serbii Sredniowiecznej i jedynej pozytywnie wartoSciowanej tradycji
cerkiewnej. W latach 90. toczyty sie takze ostre dyskusje dotyczace obecnosci
religii w programach nauczania. Jako osobny przedmiot ksztatcenie w zakre-
sie religii nie funkcjonowato (w przeciwienstwie np. do innych republik post-
jugostowianskich), choé uczestnicy sympozjum Skola i religija w 1992 roku
proponowali, by tresci religijne wprowadzi¢ do juz istniejacych przedmiotow
(ale bez podkreslania ich charakteru konfesyjnego). Kwestia ta znalazta sie
w centrum uwagi ponownie w 2000 roku. W nowych politycznych warunkach
dyskusje w tym zakresie podjeta Cerkiew, ale réwniez niektorzy politycy,
np. Bogoljub Sijakovi¢ (ur. 1955), ktéry opowiadat sie za nauczaniem religii
opartym ,na jednej wierze i konkretnym wyznaniu” (DrZava, crkva, vjeronauka,
2001). Na wprowadzenie tego przedmiotu zezwolit premier o liberalnych po-
gladach (- liberalizm) Zoran Pindi¢ (1952-2003) w 2001 roku po konsultacjach
z przedstawicielami wspdlnot religijnych (oficjalne zmiany w ustawie o o$wia-
cie potwierdzity ten fakt w 2002 roku).

We wspoéiczesnej Serbii, dostrzegajac ogromne zapéznienie kraju na polu
o$wiaty w stosunku zwtaszcza do zachodu Europy, system o§wiatowo-wycho-
wawczy przechodzi gruntowne przewarto$ciowania i reorientacje. Przyjmu-
jac powszechnie, Ze system oswiaty jest odpowiedzialny ,za konceptualizacje
obiektywnych indykatoréw kulturowej tozsamosci, metodologie dydaktyki
oraz sposob i tresc¢ jej stosowania”, podkresla sie, ze powinien on - posrednio
badz wprost - ,sktania¢ ucznia do zadawania sobie pytan o to, kim jest, z jaka
zbiorowoscia sie identyfikuje, jakie s jego, a jakie obce wartosci, ktére wyznaje”
(Z. Abramovi¢, Kulturni identitet u obrazovanju - izmedu ¢uvanja i guljenja,
2012). Instytucje oswiatowe, wypetniajgc swoje liczne i fundamentalne zada-
nia dotyczace ksztatcenia mtodych ludzi, powinny zwraca¢ uwage na zréwno-
wazenie rozwoju osobistego, narodowosciowego i kulturowego uczniéw, co
mozna osiggna¢ w wyniku rozsadnego i wywazonego wyboru tresci ksztatce-
nia, jak réwniez wprowadzenia dydaktyczno-metodologicznej kontroli jego
jakosci; tak pojety system bedzie ukierunkowany na rozwijanie w mtodych
ludziach tolerancji wzgledem innych kultur. Jednoczesnie, majac na uwadze
doswiadczenia historyczne w tym zakresie (zwtaszcza z okresu Jugostawii czy
stanu po jej rozpadzie), teoretycy i reformatorzy serbskiego systemu o$wiato-
wego podkreslajg, ze w procesie rozwijania narodowosciowych wartosci i na-
rodowej tozsamosci - jesli nie zrozumie sie ich spotecznego, politycznego czy
socjopsychologicznego charakteru - istnieje niebezpieczenstwo, ze narodowe
szkolnictwo przemieni sie w ,nacjonalistyczng, bezkrytyczng hiperbolizacje
wtasnych narodowych wartosci, samozadowolenie, samowykluczenie, naro-
dowy romantyzm i negacje wartos$ci, praw i swobéd innych nacji i narodéw”
(B.Jovanovi¢, Uloga skole u razvijanju nacionalnih i proevropskih vrednosti, 2012).
W 2010 roku przyjeto program Strategija razvoja obrazovanja, ktéry wywotat



64 Leksykon idei wedrownych na stowiariskich Batkanach XVIII-XXI wiek

skrajne oceny (podobnie jak analogiczny plan w Chorwacji). Trudno$¢ w jego
realizacji wynikata przede wszystkim z oporu srodowiska uniwersyteckiego
(odpowiedzialnego za przygotowanie podrecznikéw i w tym sensie wspot-
tworzacego stary system), braku politycznej woli i spotecznego porozumienia
(jak byto w Stowenii).

Idea o$wiaty, ktdrej ksztattowanie na przestrzeni najnowszych dziejow Ser-
bii najpetniej obrazuje rozwoj samego szkolnictwa, odzwierciedla przemiany,
jakie zachodzily w narodzie i kulturze serbskiej. Narodowa emancypacja zapo-
czatkowana w 1804 roku, ale trwajgca wtasciwie do ostatnich dekad XIX wieku,
stworzyta potrzebe elementarnej edukacji szerokich mas spotecznych (w duzej
mierze za sprawg wielowiekowego zniewolenia niepiSmiennych), rozbudzenia
narodowej tozsamosci i wyksztatcenia kadry dla odrodzonej panstwowosci.
W skomplikowanych dla Serbow;, jak rowniez dla innych narodéw potudniowo-
stowianskich czasach nastepnego stulecia (Krélestwo SHS, potem Jugostawia)
o$wiata odgrywata wazng ideologicznie role w procesie ujednolicania zrézni-
cowanych etnicznie, kulturowo i religijnie narodéw wchodzacych w sktad wspol-
nego panstwa. Tragiczne konsekwencje rozpadu federacji, powolny i trudny
okres ustrojowej i politycznej transformacji Serbii na przetomie XX i XXI wieku
nie ominety takze o$wiaty, wciaz borykajacej sie z ideologicznymi i nacjonali-
stycznymi kliszami, ale stopniowo otwierajgcej sie na nowoczesne europej-
skie warto$ci.

Dositej i (srpska) $kola. Zbornik radova, ur. D. Ivani¢, Beograd 2011; Jovovié R., Skola u razvo-
Jju, Kragujevac 1998; Potkonjak N.M,, Sistem obrazovanja i vaspitanja u Jugoslaviji, Beo-
grad 1980; Prosveta, obrazovanje i vaspitanje u Srbiji, ured. odbor R. Nickovi¢, Beograd
1971; Skola kao ¢inilac razvoja nacionalnog i kulturnog identiteta i proevropskih vrednosti:
obrazovanje i vaspitanje - tradicija i savremenost, ur. V. Trifunovi¢, Jagodina 2012.

Damian Kubik

OSWIATA

(Stowenia)

Dobrze zadomowiony w jezyku stowenskim wyraz prosveta, majacy rézne po-
krewne opisowe odpowiedniki w tekstach XIX-wiecznych (pouk med ljudi czy
razsirjevanje dobrih bukev), nie zmieniat az do dnia dzisiejszego swego edu-
kacyjnego niemieckiego i tacinskiego kontekstu znaczeniowego jako po-
chodnej figur ,$wiatta umystu”, zwykle sytuowanej tez blisko pojec poucitev,
[racjonalna] izobrazba, vzgoja - czyli zaréwno proces, jak i jego rezultat (tak
niezmiennie w akademickim stowniku jezyka stowenskiego z 1970-2000,
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wczesniej w podobnym krétkim Jozy Glonara - 1936 czy u Maksa Pletersnika -
1895). Z powodu niecatkowitej adekwatnosci wyj$ciowej terminologii (wielo-
znaczne die Aufkldrung czy die Bildungwesen) precyzyjne pojecie o$wiaty zy-
skato wczesniejsze realizacje semantyczne raczej przez analogie leksykalne
do kilku jezykow stowianskich, np. chorwackiego/serbskiego. Podobnie jak
w rozumieniu germanskiej filozofii oswieceniowej (— o$wiecenie), chodzito jed-
nak od poczatku o indywidualne i zbiorowe doswiadczenie mocy rozumu, lecz -
co szczegblne wazne w Swietle Scistego uzaleznienia Stowencow od jej austriac-
kiego wariantu - wiekszy nacisk ktadziono na praktyczne skutki planowego
nauczania dla pozytku wtadzy politycznej niz na filozoficzna interpretacje sa-
mego pojecia - idei sprawczej tych dziatan. Ponadto od konca XVIII wieku az do
lat miedzywojennych XX wieku - z krétkimi przerwami - przemozny wpltyw
na jej interpretacje miaty katolickie srodowiska koscielne (— klerykalizacja).
Czasoprzestrzenne tto genetyczne ewolucji bardzo stabo pod wzgledem
czysto teoretycznym i jednostronnie uzasadnianej idei powszechnej i obowigz-
kowej oswiaty w stowenskiej czesci monarchii habsburskiej wyznacza jeszcze
przed rewolucja francuska ruch reformatorski, zapoczatkowany przez pozo-
stajaca pod nadzorem Marii Teresy Nadworng Komisje ds. Studiéw, w kregu
ktorej powstata Ogélna ordynacja szkolna dla szkét normalnych, gtéwnych i try-
wialnych (Allgemeine Schulordnung [...], stowen. Splosna Solska naredba, 1774).
Jej ukierunkowanie nie celowato w monopol Kosciota w sferze oswiaty (od
kontrreformacji), lecz przenosito ciezar niekontrolowanej edukacji domowej
w kompetencje panstwa, co teraz poprzez definiowanie sfery szkolnictwa jako
politicum odegrato istotng role w postrzeganiu oswiaty w kategoriach obywa-
telskich zobowiazan i ksztattowania moralno-religijnego jednostek. Kilka lat
przed ta data Marko Pohlin (1735-1801) wyrazat przedwczesng nadzieje,
ze decydujgcym czynnikiem w podniesieniu poziomu $§wiadomosci zbiorowej
stanie sie znormatywizowany kranjski jezik przynoszacy korzysci duchowym
i Swieckim panujacym, ,by tatwiej chtopa w jego jezyku naktoni¢ do postu-
szenstwa Kosciotowi i panstwu” (M. Pohlin, Kraynska gramatika, 1768); jego
plany po latach Valentin Vodnik (1758-1819) sprowadzi do ambicji nauczenia
czytania ,kazdego pasterza i pasterki” (Pismenost ali gramatika za perve sole,
1811). Ktopoty z urzeczywistnieniem tej czesci reform terezjanskich powodo-
waty na ziemiach stowenskich bezustanne spory o proporcje miedzy zaleca-
nym paradygmatem poznawania ,wyzszego $wiata” przez jezyk niemiecki
a prawem katolickiego chtopstwa w wielonarodowej monarchii do przyjmo-
wania nauk w ojczystej - cho¢ nieskodyfikowanej - mowie. W 1794 roku Ziga
Zois (1747-1819) udzielat juz praktycznych porad ku jej funkcjonalizacji w ka-
lendarzach ludowych, uzywajac terminologii wéwczas bliskoznacznej obecne-
mu znaczeniu leksemu prosveta - razsvetljenje ljudstva, pouk ljudstvu i in. (Pismo
Vodniku, 1794). Na obszarze tym, pod kazdym wzgledem prowincjonalnym
w stosunku do osrodka wiedenskiego, nie byto az do potowy XIX wieku istot-
nego medium intelektualnego mogacego przenosi¢/asymilowaé zewnetrzne
wplywy inne niz ptyngce z owego centrum. Do wyjatkéw nalezeli w omawia-
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nym okresie synowie nizszych stanéw zyskujacy swieckie wyksztatcenie -
tacy jak Janez Primic (1785-1823), Jernej Kopitar (1780-1844) czy Franc Mi-
klosic (1813-1891) - ktorzy, cho¢ nie rozwazali teoretycznych aspektéw dzia-
talnosci o§wiatowej, fundamentalng wiedze wyniesli z panstwowych terezjan-
skich podstawéwek. Bodzcem do zainteresowania kwestig oSwiatowg wsraod
bardzo nielicznej laickiej inteligencji byt dopiero okres istnienia napoleon-
skich Prowingji Iliryjskich, a powazniejszg refleksje na ten temat podejmie po
kilkudziesieciu latach ob6z liberatéw - jednak na bazie osiggnie¢ duchowien-
stwa. Uzasadnienie sensu powszechnego wdrazania o$wiaty jako procesu - for-
mutowane zwyczajowo w jezyku niemieckim, a wcze$niej po tacinie - dokona-
to sie w tradycji stowenskiej jeszcze w czasach rozwoju szkoty protestanckiej
czas6w Primoza Trubara (1508-86) (— reformacja), a nastepnie w dwustopnio-
wym szkolnictwie jezuickim (zastgpionym po kasacie zakonu przez dominikan-
sko-augustianskie) dla mtodziezy szlacheckiej (studia inferiora i teologiczno-
-prawne superiora z elementami przyrodoznawstwa oraz historii i wyraznym
pierwiastkiem zabawy), jak tez dostepnych dla niej austriackich akademii
wojskowych, wszechnicy benedyktynskiej w Salzburgu czy protestanckich
uczelni péinocnych Niemiec. Taki kierunek wptywéw ideowych zwigzany
w coraz wiekszym stopniu z ideatami o$wieceniowymi i tezg reformujgcego
sie katolicyzmu o powszechnej zrozumiatosci Pisma Swietego sktonit Blaza
Kumerdeja (1738-1805) do uznania tych postulatéw za wtasne i powotania
rodzimych duchownych do dziatalnosci o$wiatowej w ogloszonym planie
urzadzenia szkét w Krainie (1772 - tamze propozycje wprowadzenia na po-
ziom $redni nauki jezykow chorwackiego i polskiego). Nie chodzito przy tym
jeszcze o upowszechnianie spojnego stowenskiego dziedzictwa - jak u narodow
dazacych do jezykowo-kulturalnej centralizacji na Zachodzie badz odkrycia
korzeni u habsburskich mniejszosci (Czech6w, Stowakdow, Wegrow, Chorwatow
czy Serbow) (— kultura) - lecz o skuteczne nauczanie poddanych moralnosci
chrzescijanskiej w rozproszonych wielonarodowych prowincjach. Zatozenie
oparcia tozsamosci etnicznej Stowencéw na jezyku oznaczato w tym wypadku
najbardziej praktyczny wariant adaptacji wszystkich mozliwych zrédet ich
pozniejszej mysli odrodzeniowej: pism Monteskiusza, wolterianskiej koncepcji
narodu, Umowy spotecznej Rousseau z postulatem edukacji w jezyku ojczystym,
haset fizjokratéw o koniecznosci nauczania chtopstwa - Francois Quesnay
(1694-1774), Victor Mirabeau (1715-1789) i in. (= naréd). Takie cele prak-
tyczne wspierali tez francuscy jansenisci i ich austriaccy/stowenscy wycho-
wankowie dazacy do rozpowszechniania dziet naukowych pisanych w zywych
jezykach i do delatynizacji szkot.

Na ziemiach podlegtych administracji austriackiej istotng role w nacjonaliza-
cji nauczania odegraty rowniez popierajace (niemiecka) dydaktyke retoryczno-
-stylistyczng szkoty pijarskie. Ostatecznie wazniejsza dla dwujezycznego kleru
w Stowenii okazata sie jednak duchowa formacja jansenizmu (= jansenizm)
odrzucajacego szablony zewnetrznej poboznosci na rzecz medytacji nad niedo-
skonatoscia ludzkiego stworzenia, z poczatkowego katalizatora przemian kul-
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tury i o$wiaty (wptyw m.in. z Grazu; ponadto biskup arystokrata Karel Her-
berstein (1719-1787) w lublanskim seminarium duchownym), stajac sie ich
hamulcem. Wsréd szerokich rzesz stowenskich ksiezy dzieki temu nurtowi
wczesSnie utrwalito sie wszak na catg pierwsza potowe XIX wieku przekonanie
o absolutnej niezbednosci stowenszczyzny na poziomie katechizméw i modli-
tewnikdw w dziele duszpasterskim. W pracy nad pierwszymi tekstami szkol-
nymi, ktérych brakowato od spuscizny Pohlina, pomagat zas Stowencom ,ojciec
slawistyki” Josef Dobrovsky (1753-1829). Czechom wtadze austriackie wcze-
$nie zezwolity na dziatalnos¢ o$wiatowg w ich jezyku (patent z 1747 roku,
katedra filologiczna w Wiener Neustadt, 1752) i autorzy stowenscy czesto sie
pozniej na ich przyktad powotywali - jak i na podobne ustepstwa w stosunku
do Chorwatéw. Jedynym znanym ich pamieci typem szkoty nietacinskiej byta
jednak wytgcznie instytucja niemiecka, w koncu XVIII wieku propagujaca przy-
najmniej oficjalnie ideat walki z materialnym zacofaniem poddanych. Nieprzy-
padkowo jedne z pierwszych zaaprobowanych publicznych odczytow w jezy-
ku stowenskim poswiecone byty potoznictwu (1792). W okresie jozefinskim
(1780-1790) (= jozefinizm) szczegdlnie w Karyntii rozwija sie tradycja lokal-
nych elementarzy ,dla chcacych w pisSmie stowenskim czyta¢” (0. Gutsman,
Windische sprachlehre, 1777, 1790), co miato zwiagzek z ideg oswiaty praktycz-
nej uprawianej przez proboszczéw (przekitad Antona Linharta podrecznika
weterynaryjno-rolniczego Johanna Wollsteina, 1792). Wptyw na poczucie mi-
sji nauczycielskiej miaty tez zalecenia wtadz koscielnych, by kazdg homilie
sporzadzac na pismie, dostosowujgc do mozliwosci lokalnego odbiorcy. Z ko-
lei w miejskich szkotach normalnych ogélnemu postepowi monarchii sprzyja¢
miata edukacja praktyczno-rzemieslnicza - w sytuacji, gdy na wszystkich zie-
miach zamieszkatych przez Stowencéw odsetek ludzi piSmiennych wynosit
najwyzej 4%.

Pozytywne efekty tych dziatan nie zdazyty sie utrwali¢ w obliczu oskarzenia
szkoty oswieceniowej w Austrii o szerzenie idei demokratycznych i zakonser-
wowania jej - z krotka przerwa - w modelu klerykalnym od kolejnej ustawy
o szkolnictwie przez caty okres 1805-1869. Rozbici terytorialnie i stanowo
Stowency nadal nie manifestowali zbyt daleko idacych aspiracji oswiatowych
(i wysokich kompetencji nauczycielskich), cho¢ niedtugo oddziatat na nich
niemiecki preromantyzm i duch idei napoleonskich. Dominowata postawa re-
prezentowana przez typowych austro-stowenskich wizytatoréw szkolnych:
,Cala oswiate przepoita wielka mysl o oddziatywaniu religii na dobrobyt oby-
wateli” przeciw ,fali fatlszywych wyobrazen, ateizmu i niemoralnosci” (Franc
Krobat, 1805; cyt. za: V. Schmidt, Zgodovina Solstva in pedagogike na Sloven-
skem, 11, 1988); ,Zadania osSwiatowe zwigzane z ksztattowaniem ducha moral-
nego sg sprawg oséb duchownych, ktérym nauczyciele tylko stuza pomoca”
(Janez Auchmann, 1808; tamze). Rozbudowany konserwatywny nadzér kosciel-
ny (na wyzszych poziomach szkolnictwa wystawiajgcy nauczycielom swiadectwa
moralnosci) zderzat sie z ekonomicznymi potrzebami spoteczenstwa, ponownie
w stylu pedagogiki feudalnej podzielonego na stany, z ktérych najnizszemu
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przepisano nie ksztatcenie rozumu, a wiedze mechaniczng - u starszych dzieci
aplikowang w szkdtkach niedzielnych, zgodnie z p6zniejsza dewizg Antona
Slomska (1800-1862): ,Dni robocze stuzg chtopom do pracy, do nauki - niedziele
i Swieta” (,encyklopedia chtopska” BlaZe ino NeZica v nedeljski Soli, 1842).

Krotkotrwata zmiana hierarchii pojec¢ i stownika nastgpita w kilkuletniej
(1809-1813) fazie panowania na czes$ci ziem stowenskich wtadzy napoleon-
skiej, ktora - opierajac sie na filozoficzno-pedagogicznych argumentach wysu-
wanych przez trzeci stan (ksztatcenie sprawnosci umystowej dla postepu -
Lavoisier, przydatnos¢ nauk stosowanych - Condorcet, wielo$¢ rél spotecznych
i mozliwo$¢ awansu osiaggalne dla adepta wyksztatcenia ogoélnego - Rousseau,
zastapienie religii etyka, negowanie feudalnej umystowosci) (— ksztatcenie) -
zdotata ujednolici¢ trzy funkcjonujace kategorie szk6t w mysl zasady ich zrze-
szenia w krajowg wszechnice lokalnych ,akademii” o demokratycznej struktu-
rze. Dzieki dowarto$ciowaniu langue du pays - wraz z przeorientowaniem
programéw z germano- na franko- i italofilskie — Valentin Vodnik jako dyrektor
jednej z takich szkét mogt uznag, iz zwigzek oswiaty (jako procesu) z medium
jezykowym musi mie¢ charakter naturalny: ,Droge do wszystkich nauk wyz-
szych trzeba rozpoczac¢ od stowa, ktérego nas matka nauczyta” (V. Vodnik, Pis-
menost..., 1811). Jezyk ludu miat postuzy¢ tym razem za uniwersalne narze-
dzie wychowawcze, totez Vodnik przez kolejny tréjjezyczny elementarz dat je
tez dzieciom niemieckim i francuskim, ,by kazdego w jego mowie wpierw wy-
¢wiczy¢” (V. Vodnik, Abeceda ali azbuka, 1812). Zmiany okazaty sie zbyt rady-
kalne - zywe jezyki w szkotach $rednich i powszechne prace reczne dla dziew-
czat burzyty w odczuciu autoréw listow pasterskich tad stanowy. W Lublanie
na krétko powstata jednak ,encyklopedystyczna” namiastka uczelni wyzszej
bez oprawy akademickiej (Centralna Sola, 1810) z rektorem JozZefem Balan-
tem (1763-1834), ostatecznie ktadgca nacisk gtéwnie na teologie (obecng tez
w eklektycznych studiach ,filozoficznych”), a w samej styryjskiej Austrii (Graz)
- katedra jezyka stowenskiego (1811); jej idee jako centrum o$wiaty duchow-
nych i urzednikéw nakreslit Kopitar.

Przywrocenie przez Austriakow poprzedniego systemu ze szkolnym patro-
nem parafialnym, katechetg i biskupim wizytatorem jako gtéwnymi aktorami
procesu nauczania (1818) odbito sie na urzedowych pogladach na o$wiate
i statusie w niej jezyka stowenskiego. Seminaria duchowne go tolerowaty jako
rekojmie moralnej czystosci charakteru narodowego (taki poglad reprezento-
wat Matevz Ravnikar, 1776-1845), ale na innych polach obecne byto poczucie
niespetnionych ambicji - mtodo zmarty (1835) $wiecki erudyta Matija Cop
(1797-1835) nie zdazyt ,ludu swego pismami oswieci¢” (F. Preseren, Jezike vse
Evrope je ucene - epitafium 1840). Lokalni hrabiowie i tak skarzyli sie cesarzo-
wi na niedopuszczalne ustepstwa dyscyplinarne nauczycieli wobec chtopskich
synoéw, a intencjg aparatu biurokratycznego byto raczej uformowanie potpi-
$Smiennego stowianskiego absolwenta niz jego germanizacja - grozgca wzro-
stem Swiadomosci spotecznej (wraz z ,nieprawomyslnoscig”) i ambicja przejscia
na wyzszy szczebel o$wiaty. Stowenizacje ksztalcenia na poziomie podstawo-
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wym (de facto w dialektach) ttumaczono potrzebg zapewnienia elementarnej
komunikacji poddanych ze $wiatem koscielno-urzedniczym, nie siegajac do
mozliwosci, jakie dawata uczniom znajomos¢ jezyka panstwowego (zarzadze-
nie Nadwornej Komisji z 1829 roku). Rzad w Wiedniu w 1839 roku zalecit
rowniez przyblizenie o$§wiaty humanistycznej do ,interesow przemystu”, co
akurat wsrdd Stowencow juz wczesniej napotykato oddzwiek w postaci popie-
rania szkét rzemieslniczo-zawodowych (rowniez z klasami zenskimi; dtugie
tradycje miata tu zegluga w Trie$cie i mechanika oraz handel w Lublanie). Jed-
nocze$nie musieli sie oni godzi¢ na tgczenie swej nauczycielskiej profesji
z funkcja organistéw (na poczatku XIX wieku zmuszeni tez byli dorabia¢ mu-
zykowaniem w karczmach, nierzadko pozyskujgc przy tym uczniéw) i stosowa-
nie - wbrew liberalnej pedagogice Johanna Pestalozziego w innych krajach -
rozbudowanego systemu kar szkolnych. Swieckimi pedagogami byli dotych-
czas w Stowenii tylko Kumerdej i Linhart, a sama te dziedzine od 1815 roku
przypisano do lublanskiego studium teologii i powierzono kanonikom.

Zastuzony pozniej dla sprawy narodowej oswiaty biskup Anton Slomsek
rozpoczynat jeszcze w latach 30. w Klagenfurcie od gtoszenia tez o jezyku be-
dacym manifestacjg woli Bozej i odejsciu od niego w przekazywaniu wiedzy
o $wiecie jako grzechu $miertelnym, a takze jako pierwszy oficjalnie zaakcep-
towat zastugi stowenskich protestantéw dla religijnego oswiecenia ludu. Po-
czawszy od Celja (1821), kompletowano za zgoda ordynariatow biblioteki
pedagogiczne (raczej o nastawieniu duszpasterskim i politechnicznym; wyjat-
kiem byty w nich konserwatywne [antyo$wieceniowe] podreczniki metodycz-
ne Friedricha Rochowa i Vincenza Mildego). Nauczycielki - poza prywatnymi
guwernantkami - byly skazane na samodzielne po6tlegalne doksztatcanie sie
po zaleceniach samego cesarza (1826), by dopuszczac je do mtodziezy dopie-
ro w starszym wieku (czesto jako wdowy po nauczycielach). Z podobnych po-
wodow wtadze oSwiatowe separowaty mtodziez wedlug ptci w chérach
(,wzrost niszczacych namietnosci przy wspolnym $piewie” - opinia rewizora
Jurija Pauska, 1842; cyt. za: V. Schmidt, tamze). Brakowato dla dziewczecych
instytutow wychowawczych kadr wyposazonych w wiedze pedagogiczna (Er-
ziehungskunde), a poza Lublang trzeba je byto najmowac z zagranicy. Przyklasz-
torne stowenskojezyczne szkolnictwo urszulanek pozostawato poza Scista
kontrolg panstwa. W takich okoliczno$ciach sam nowoczesniejszy od kregu
poje¢ zwigzanych z wychowaniem moralnym termin prosveta zaczyna upo-
wszechniac sie p6zno - Janez Trdina (1830-1905) uzywa go we wspomnie-
niach o pracy nauczycielskiej w Rijece dopiero z lat 50. (gimnazjum jako
,przestrzen oswiaty i zycia duchowego” - Hrvaski spomini, 1885).

Po grozacym powaznym rozdzwiekiem wewnetrznym ukonstytuowaniu
sie klubéw iliryjskich w Styrii i Karyntii (od lat 30.) i uruchomieniu almanachu
,Kranjska cbelica” (1830) sprawy oswiaty uzyskaty pod piérami Stowencow
wymiar (pre)romantycznego idyllizmu, oddalajac sie od ducha konserwatywnego
utylitaryzmu habsburskiej machiny edukacyjnej. Z jednej strony nauczyciele
probowali dzieli¢ sie swymi humanistycznymi refleksjami z wtasnych notatek,
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z drugiej byli skrepowani obowigzujgcymi dekalogami typu Methodenbuch
Antona Hyego (1761-1831) (1812-1814 - z rozdziatem O ludzkiej duchowo-
Sci, przeznaczonym tylko dla wybranych szkdt). Pojawili sie pierwsi rodzimi
tworcy dziel pedagogicznych (Peter Musi, Janez Kranjc, Jozef Huber i in.) -
w duzej mierze zorientowani na metodyki szczeg6towe, z czasem jednak przyj-
mujacy herbartowskie zasady formalizmu i rygoryzmu jako podstawy sukcesu
pracownika panstwowego systemu o$wiaty. Musieli, sami nie zawsze doksztatl-
ceni, poswieci¢ swe demokratyczne ideaty dla dobra praktycystycznych celow
ograniczonego i zgodnego z wlasnym stanem rozwoju umystu wychowankéw
w jednej z najbardziej konserwatywnych monarchii europejskich. Zgodnie
z doktryng Hyego, pokorny uczen miat,zadowoli¢ sie tym, co zrozumial” (Me-
thodenbuch, 1814), a w nauczaniu religii by¢ pozbawiony mozliwosci prowa-
dzenia sokratejskiego dialogu (,,szkodliwe jest w nauce niewychodzenie od
Boskiego autorytetu” - mariborski wizytator Janez Purkarthofer, Ordinariatsve-
rordnungen, 1831). Podobnych deklaracji byto sporo w srodowisku etnicznie
stowenskich urzednikéw koscielnych (pierwszenstwo wiary przed prawda,
niebezpieczenstwo nadmiernego rozbudzenia potrzeb umystowych u spo-
kojnych i dobrze wychowanych chtopéw, powszechna o$wiata w kwe-
stiach religijnych jako antidotum na ,rozpasanie” itp.). Sam Slomsek zarzadzat
,wyuczy¢ mtodziez najpierw na obywateli nieba, potem do Zycia codziennego”
(A. Slomsek, Hrana evangelskih naukov, 1845). Nawet w $rednim ksztatceniu
artystycznym odgornie ograniczano reprodukcje pejzazy i portretéw, zadowa-
lajgc sie odtwarzaniem geometrycznych ornamentéw z szablonéw.

Cel maksymalny takiej oswiaty, sprowadzajacy sie do utrwalenia ,skromnego
i niezepsutego sposobu zycia niewynaturzonego stowenskiego ludu” - P. Musi,
Navod v branje za mladost nedeljskih sol (1832), przestat by¢ wystarczajacy
w dobie narastania nastrojow rewolucyjnych w potowie wieku. Takze obecny
w o$wiacie gimnazjalnej neohumanistyczny lingwocentryzm, w ostatecznosci
sprowadzajacy sie do rozbudowania mechanicznego kursu taciny (anachro-
niczna latinska Sola), zaniedbat swe lezace w niemieckiej filozofii idealistycznej
podstawy, stajac sie poligonem ¢wiczen pamieciowych. Austriacy stworzyli
z udziatem stowenskich funkcjonariuszy edukacyjnych dogmatyczny system
reprodukowania karnych, przyttumionych indywidualnosci, przewrotnie wy-
korzystujac przy tym instrument jezyka ojczystego uczniéw. Odlegte jego tto
stanowito heglowskie przekonanie o roli panstwa w umoralnianiu danych mu
obiektéw - mtodych ludzi, a wizytujacy lublanskie gimnazjum cesarz Franci-
szek I ujat to lakonicznie w stynnej maksymie: ,Nie potrzebujemy uczonych,
lecz dobrych, wiernych poddanych” (1821).

Rewolucyjne wydarzenia 1848 roku wywotaty w systemie o§wiaty w Stowe-
nii sekwencje zdarzen ostatecznie likwidujacych krotkotrwate prawne nastep-
stwa demokratycznego zrywu Wegréow i innych narodéw imperium: reforme
catej struktury szkolnictwa Franza Exnera (1802-1853) na wzorach pruskich
(1848 - na fali zadan obywatelskich, w tym - jako pochodnych wolnos$ci mysli -
wolno$ci uczenia sie i nauczania naptywajacych z wszechnic wiedenskiej
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i praskiej), likwidacje czesci ustepstw (wprowadzenie restrykcyjnych planéow
zaje¢ do wszystkich szkot, a nastepnie rechrystianizacje ideatéw klasycznych),
nowy germanocentryczny plan o§wiaty gimnazjalnej Hermanna Bonitza (1849)
i w koncu ustalenia reakcji bachowskiej, konkordatu (1855) i préby ich prze-
tamania juz w monarchii dualistycznej po 1867 roku (= konserwatyzm). Dla
Stowencow wazny w dazeniu do demokratyzacji stanowej i jezykowej szkol-
nictwa byt w 1848 roku udziat w pracach austriackiego ministerstwa Pavla
Safarika (1795-1861), wystepujacego przeciw niemieckim szkotom na habs-
burskiej Stowianszczyznie jako rozdwajajacym spoteczenstwo ,pedagogium
przysztych panéw”. Fran Levstik (1831-1887) zauwazyt wkrétce: ,Dla ludu
przebudzenia (...) trzeba, by w rodzimych stowach i blisko zycia Stoweniec
ujrzat Stowenca w ksigzce, jak widzi swa twarz w zwierciadle” (F. Levstik, Po-
potovanje iz Litije do Cateza, 1858). Te w istocie nienowa koncepcje wyrwania
ze stanu mroku prébowano po raz kolejny przeszczepia¢ na grunt swiecki,
przygotowujac pole dla mysli pozytywistyczne;.

Stosunek do osiggnie¢ Wiosny Ludéw w polityce o§wiatowej stat sie mier-
nikiem rozwoju idei liberalnej, a cho¢ oportunistyczne mieszczanstwo pod
wodza Janeza Bleiweisa (1808-1881) (z jego maksymga ,Wszystko dojrzewa
stopniowo” (= ewolucja) - i w pewnym zakresie biskupa Slomska wystepuja-
cego przeciw rozdziatowi szkoty od Kosciota: ,Dokad katoliccy rodzice posla
dzieci na nauke, gdy otworzycie szkoty bez duchownych?” - Anton Slomsek,
polemika w czasopismie ,Novice”, 1848) sta¢ sie mogto idealnym celem krytyki,
dtugo nie miato wybitnego protagonisty po przeciwnej stronie. Stowa hierar-
chy o laickiej wiedzy $wiecacej dla bezboznych uczniéw odbitym Swiattem
ksiezyca staly sie mottem do kontroli programéw nauczania wszystkich
przedmiotéw wptywajacych na ,uksztattowanie moralne”. Biskup lublanski
Anton Wolf (1782-1859) twierdzit, ze nadmiar nauki szkodzi zdrowiu i prze-
cigza ,moce duchowe” (dokumentacja konferencji biskupow w Wiedniu, 1849).
Cho¢ oba oficjalne austriackie dokumenty (1848-1849) rozdzielaty metodyki
odrebnych przedmiotéw i jezyki wyktadowe oraz profile szkét sSrednich (a inne
okreslaty do dzi$ obowiazujacy zracjonalizowany status uniwersytetow pan-
stwowych), nie zdotano ich ,wychodzacych z ducha narodu” tez wprowadzic¢
w zycie. Niektore z nich (definicje celu o$wiaty jako uformowania obywatela
zdolnego do pracy zarobkowej, zalecenie tworzenia czasopism szkolnych i mi-
nimuze6w, zadanie ,uszlachetniania charakteru” wiedzg i dyscypling, wpoje-
nie przekonania o trwatosci porzadku spotecznego, potrzeba komunikacji
w najbardziej rozpowszechnionym jezyku panstwa, wieksza kontrola nauczania
domowego) (— postep) w warunkach stowenskich czy chorwackich nie miaty
szansy szybkiego zaszczepienia sie z powodu poziomu zawodowego wiekszo-
$ci stanu nauczycielskiego i braku przektadéw podrecznikéw. Gtos Matii Maja-
ra (1809-1892) z jego programowego tekstu Kaj Slovenci terjamo? (1848)
pozostat ledwie archiwalnym $ladem wotania o ,wolne wprowadzenie jezyka
stowenskiego do o$wiaty w szkotach wyzszych i nizszych” - niemozliwym do
wyartykutowania przed doptywem idei iliryjskiej, recepcja mysli francuskiego
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osSwiecenia i Herdera oraz kampanig napoleonska. Majar wkrotce zdystanso-
wat sie od celéw politycznych, widzac jedyne mozliwe Zrédto poszerzenia ho-
ryzontéw myslowych ludu w dziatalnosci literackiej (Pismo Josipu Mursecu,
1851). Nieudana proba utworzenia uniwersytetu tez uzasadniana byta ko-
niecznoscia udoskonalenia jezyka nauki i o§wiaty oraz przeciwstawienia sie
v Ljubljani treba, 1848).

Nim ruch mtodostowencéw ostrzej zaczat formutowac hasta antycentrali-
styczne, wielokrotnie dochodzito do préb oddolnego zjednoczenia postepo-
wego nauczycielstwa od Styrii do Przymorza w ramach wspoélnego Schulrat,
a ,Zgodnja Danica” wprost proponowata oddzielenie oswiaty religijnej od po-
zostatej. Jednak mimo popularnosci poza Austrig antydogmatycznych pogla-
déw protestanckiego pedagoga Friedricha Diesterwega (1790-1866) (np.
»szkota czynu”) w Stowenii autorytetem w sprawach o$wiaty stat sie katolik
Slomsek, uziemiajacy uczniow i nauczycieli w mikrokosmosie wiejskiego zy-
cia parafialnego (taka orientacja przetrwata niemal do 1941 roku). Dla sto-
wenskich szkét miast poradnikdéw Diesterwega rekomendowano ttumaczenia
podrecznikéw katolickiego wychowania, syntezy dziejow ,dla katolickiej mto-
dziezy” czy ,religijng historie naturalng” (Bernard Galura, Joseph Stapf i in.),
do rzadkosci nalezaty dzieta oryginalne (podrecznik kaligrafii Janeza Levca);
nie miescily sie w sferze gimnazjalnej osSwiaty wizyty w teatrach czy lektura
powiesci. Od 1851 roku pojawiajg sie pierwsze publiczne gtosy Stowencéw na
tematy o$wiatowe na tamach periodyku ,Solski prijatelj”’. Na tle podobnych
organow w innych stowianskich prowincjach monarchii miat on raczej ugodowy
charakter, wpisujac sie w przestanie hasta ,Wszystko dla wiary, domu i cesa-
rza!”. Jeszcze w przeddzien jej upadku dla wielu mtodych Stowencéw rola po-
nadpodstawowej edukacji byta oczywista: ,Byto catkiem jasne, Zze do gimna-
zjum idzie sie, by zosta¢ ksiedzem” (M. Kranjec, Romanca o ispitu, 1933).

0d czasu Zjazdu Stowianskiego w Pradze dwujezycznos¢ oswiaty stata sie
czytelnym postulatem demokratéw (Oroslav Caf), cho¢ zwolennicy iliryzmu
(nawet w TrieScie) zamierzali rozmy¢ jej charakter wprowadzeniem nauki
chorwackiego, czeskiego i rosyjskiego. Wtadze koscielne ubolewaty tymczasem
nad odchodzeniem kandydatéw od stanu duchownego do ,mieszczanskich za-
wodow”. Po upadku wtadzy Bacha zaczeto jednak zdawac sobie sprawe, iz roz-
wadj gospodarczy faworyzuje wychowanych w lepszej czesci systemu o$wiaty
Niemcéw w ich dazeniu do opanowania ziem nadmorskich. Odpowiedzig byto
masowe otwieranie czytelni dla warstwy $redniej, ktérych program o$wiato-
wy obejmowat odczyty, przedstawienia i Spiew - ze specjalnie preparowanym
repertuarem. Za narodowego o$wieciciela uznano Vodnika, $wietujac
dzien jego $mierci (— odrodzenie narodowe). W Styrii zapoczatkowano ruch
taborow organizowanych jako masowe ,plebiscyty ludowe” z pewng ambicja
oswieceniowa. W mieszczanskim juz periodyku ,Uciteljski tovars” pisano, iz
Jud bytby szczesliwszy w swym potozeniu, gdyby nauczyciele w rozmaitych
naukach go o$wiecali” (A. Praprotnik, Domovina, 1867). Z kolei waznym po-
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wodem przywigzania do pogladéw rodzimych duchownych na szkote byt brak
zaufania do $wieckich wyktadowcow jako obcych kulturowo urzednikéw (nie-
ktorzy pozwolili sobie nawet wyktadac teorie darwinowska), wiec trzymano
sie zasady ,Jak w kosciele, tak w szkole” [, Kakor v cerkvi, tako v Soli”] (A. Ein-
spieler, Novicar, 1860). Dodatkowo do zastoju przyczyniali sie konserwatywni
postowie w Wiedniu, jak Lovro Toman (1827-1870) (,,Chcecie z pietnastolet-
nich chtopéw zrobi¢ uczonych (...), a kto bedzie pracowat i ptacit daniny?” -
przemodwienie parlamentarne, sesja VI, 1869). Efektem bylo zastosowanie
»pedagogiki izolacyjnej” wobec niepokornych gimnazjalistdw dazacych juz do
zrzeszania sie w wywrotowe kotka. Gdy do wiekszego znaczenia w kraju do-
szedt ideolog rygorystycznego katolickiego wychowania Anton Mahnic (1850-
1920), uksztattowani w takim szkolnictwie liberatowie mogli jedynie zrealizo-
wac swe ambicje w realistycznych tekstach literackich, petnych rozwazan o wpty-
wie na cztowieka sit biologicznych i spotecznych - niepokorny ksigdz Anton
Askerc (1856-1912) pisze sentencjonalnie: ,Napredek in prosveta/ to nasa bo
osveta!” (A. Askerc, Mi vstajamo, 1885). Mimo wprowadzenia modernizacyjnej
ustawy szkolnej z 1874 roku juz do konca stulecia Stowency zmagali sie z presja
wynarodowienia o$wiaty, nie posiadajac instytucji jej obrony przed niemiec-
kim i wloskim hegemonem, jest to motyw wystepujacy w literaturze: ,Dajcie
im dobre niemieckie szkoty, a za pie¢dziesiat lat nie pozostanie ani jeden Sto-
weniec” (]. Stare, Vanda, 1888).

Pewng jej namiastka stato sie Towarzystwo $w. Hermagorasa (Mohorjeva
druzba - MD) (1851), powotane do zycia w Klagenfurcie jako stowarzyszenie
wydawnicze (od 1859 roku w formie apolitycznego bractwa religijnego na
wzor podobnych czeskiego i morawskiego) majace dociera¢ do ludu z wyso-
konaktadows tanig ksiazka katolicko-wychowawczg, ale i stopniowo przez
ponad pottora wieku poszerzajace zakres tematyczny publikacji o historie, folk-
lor, sztuke, przyrodoznawstwo (pierwsza wydana pozycja), poradnictwo prak-
tyczne czy beletrystyke. Bezprecedensowy w tej czesci Stowianszczyzny rozmach
owej inicjatywy wynikat z kompleksowych zatozen walki z analfabetyzmem
i stowenizacji catej oswiaty narodu w jej szerokim spektrum popularnonauko-
wym. Idee te (,0zywi¢ umysty, obudzic¢ sie z drzemki”) gtéwny zatozyciel or-
ganizacji biskup Slomsek wyniést z czaséw wspoétpracy z wiedenskimi mechi-
tarystami powotanymi do dzieta szerzenia ,dobrych ksiag chrzescijanskich”.
Rozwijajace sie pod patronatem legendarnego misjonarza Stowenii sw. Her-
magorasa towarzystwo pierwotnie nie uzyskato zgody dworu wiedenskiego
z powodu obaw o propagowanie przez te forme o$wiaty idei panslawizmu.
Blogostawienstwo Piusa IX usuneto to podejrzenie, wigzac jednoczesnie
cztonkow bractwa zobowigzaniami odpustowymi bez napomknienia o faktycz-
nym celu jego powotania, a tylko z odniesieniem do ,utrwalania wiary” (list
papieski z 18 V 1860); w akcie zatozycielskim byta mowa m.in. o ,,dZwignieciu
narodu na wyzszy stopien prawdziwej chrzescijanskiej kultury [omika]” (A. Ein-
spieler i in., manifest zatozycielski, 1851), gdzie indziej o ,najprostszego gminu
os$wiecaniu” czy ,0$wieceniu rozumu, serca i woli” (A. Janezic, tekst programo-
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wy w almanachu ,Slovenska bcela”, 1851). Inspiracjg byly tez dobrze dziatajace
macierze zagraniczne (serbska - 1826, czeska - 1831, iliryjska/chorwacka -
1831/1842; lublanska powstata w 1867). Liczba i sktad spoteczny prenume-
ratoréw towarzystwa wykazywaty znaczne wahania w zaleznosci od wysoko-
Sci optat cztonkowskich i sytuacji ekonomicznej kraju (do prawie 100 tysiecy
w 1918 roku), dzieki ,lekturze tancuchowej” sytuujac Stowencow u schytku
XIX wieku w czotéwce czytelnictwa miedzy narodami Europy Srodkowej.
Pragmatyczne nastawienie organizatoréw - poczynic ,zasiew nauk pieknych
i pozytecznej wiedzy” (sprawozdanie Rady Towarzystwa, 1869); ,przezwycie-
zy¢ niewiedze, surowos¢, wstydliwos$¢ i ubdstwo na rzecz oswiaty, kultury,
dumy, mocy i dobrostanu w mitej ojczyznie” (tamze, 1873); przyciggniecie
warstwy kupieckiej i finansowanie wtasnej drukarni - ukuto stereotyp troskli-
wej ,nauczycielki narodu” pomagajgcej mu we wzajemnej komunikacji (ksigz-
ki wysytano tez Stowenicom do obu Ameryk i Rosji). Temu m.in. stuzy¢ miaty
preparowane teksty do gtosnego zbiorowego czytania (vecernice). Po rozpa-
dzie Austro-Wegier, niekorzystnym plebiscycie w Karyntii z powodu austrofil-
stwa czesSci Stowencéw i przeniesieniu siedziby Druzby na Prevalje i do Celja
honor narodu ,napierajgcego w kulturalnym pedzie po duchowg strawe”
(,Glasnik MD” 1919) uratowat talent organizacyjny i tolerancja Frana Finzgara
(1871-1962), pozyskujacego dla sprawy ludowej oswiaty znanych naukow-
coéw i pisarzy. Dzieki nim Druzba ,nie tylko dokonata ogromnego dzieta na
polu pisSmiennej oswiaty ludu (...), lecz takze w najprostszy sposéb data mu
nauke gospodarowania, ochrony zdrowia i otwarta droge do szkoty historii
powszechnej” (,,Glasnik MD” 1923), tworzgc podwaliny narodowego miesz-
czanstwa. Po drugiej wojnie $wiatowej wielkie oSwiatowe dzieto katolickich
duchownych przetrwato dzieki przemyslanej polityce wydawniczej (,utwier-
dzanie ducha spotecznego w narodzie” - ,Glasnik MD” 1948) i sympatii pew-
nej czesci stowenskich komunistow, m.in. Borisa Kidrica (1912-1953), cho¢
w 1953 roku ustanowiono konkurencyjny twor PreSernova druzba. W okre-
sach konfrontacji z sasiadami (Wegrami w Prekmurju czy Wtochami w Przy-
morzu) i zaostrzenia prawa wwozu ksigzek towarzystwo realizowato idee
o$wiaty ludowej tacznie z funkcjg integracji diaspory.

0d schytku XIX stulecia zaznaczyto sie pod wptywem opiniotworczych libe-
ralnych kregéw niemieckich nowe podejscie do problemu swieckosci oswiaty
(czasopismo , Uciteljski tovaris”), zwalczane przez konserwatywnych autoréw
w periodyku ,Slovenski ucitelj” - rowniez na tle podejscia do kwestii celibatu
nauczycielek. Nim rozpowszechnity sie idee socjaldemokratyczne, masary-
kowskie i marksistowskie, jednym z najwyrazistszych reprezentantéw teorii
i praktyki w tej dziedzinie stat sie ,stowenski Mojzesz” Janez Evangelist Krek
(1865-1917). Cho¢ absolwent teologii wiedenskiego Augustineum i dozywot-
ni wyktadowca tomizmu w Lublanie, w istocie byt chrzescijanskim socjalista
utopijnym i zarliwym publicystg katolickim o radykalnie lewicowym obliczu.
Jego poglady wychodzity od tezy ,Madrosci nie uczy szkota i ksigzka (...), lecz
wiara i Bog” (J.E. Krek, Marksizem razpada, 1899), wiec z niechecig odnosit sie
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do pozarodzinnego systemu o$wiatowo-wychowawczego, ktory przeszkadza
jednostce , poszukiwac¢ Stworcy”. Dopuszczat tylko kontrole rodzicéw nad szkotg
z ich ,namiestnikami-nauczycielami”, taczac ideat pedagogicznej samoorganizacji
(,symfonii” w ,ptomieniu o$wiaty”) ludu - zwtaszcza robotnikéw i gospodyn -
Z nowoczesng wowczas nauka spoteczng Kosciota o konfliktach ekonomicz-
nych i ideami niemieckich teoretykow spoteczenstwa (Wilhelm Ketteler, Franz
Hitze, Joseph Biederlack, Karl Vogelsang, Albert Weiss). W samoksztatcenio-
wym Stowenskim Chrzescijanskim Zwigzku Spotecznym (Slovenska krsc¢anska
socialna zveza) (1897 - na wzor niemieckiego katolickiego Volksverein) 6w -
jak go p6zniej okreslano za Otonem Zupanci¢em (1878-1949) - ,geniusz sze-
rokich mas” znalazt altruistyczng recepte na rozpad wiezi miedzy realiami
gospodarczo-spotecznymi i narodowymi, polemizujgc z metodami pracy z lu-
dem laickiego marksizmu z jego ,etyka bez wiary”. W rozprawie o wolnosci
wiedzy (1905), pomawiany o anarchizm, postawit teze o rozdziale Kosciota od
panstwa z korzyscig dla szkolnictwa. Z przydomkiem , ewangelisty-nihilisty”
i, lewej reki biskupa” stat sie z drugiej strony gtéwnym stowenskim podsadnym
za ,katolickg kradziez idei liberalizmu” w duchu encykliki Rerum novarum.
Cho¢ deklarowat, iz dla dobra o$wiaty zdecydowanie odradzat uczniom czyta-
nie gazet o profilu politycznym w otwieranych przez siebie szkotach, propagowa-
ne przez niego idee spotdzielczosci i solidaryzmu stawiajg go w rzedzie zaan-
gazowanych pedagogdw spotecznych i teoretykéw o zacieciu socjologicznym.

Specyfika dyskursywnego i popularnego rozumienia o$wiaty w czasach
monarchii Serbéw, Chorwatéw i Stowencéw wigzata sie z jednej strony z zacho-
waniem i wzbogaceniem dotychczas zagrozonych zdobyczy (petne szkolnic-
two w jezyku stowenskim od 1918 roku; szescioletnia szkota obowigzkowa;
pierwszy uniwersytet 1919), z drugiej z regionalizacja myslenia o jej zada-
niach w podzielonym nowymi granicami kraju i substytucja w tej samej struk-
turze o$wiaty starego ideatu habsburskiego monarchicznym jugostowianskim.
0d 1929 roku rolg oswiaty ludowej stato sie ustawowe wzmacnianie ,ducha
panstwowej jednosci i tolerancji religijnej”, co odnosito sie m.in. do serbskiego
prawostawia. Stabo i z opdznieniem zaznaczyty sie wptywy koncepcji Nowego
Wychowania (kompleksowa o$wiata przez sztuke Ferdinanda Avenariusa i Al-
freda Lichtwarka oraz rzemieslnicza ,szkota pracy” Georga Kerschensteinera),
tym razem takze poprzez autoréw chorwackich (Vjekoslava Koscevicia i Ivana
Tomasicia). Gtéwnym ich biorcg byt Maribor ze stowarzyszeniem Pedagoska
centrala. Z Zagrzebia lat 20. eklektyczny pedagog Gustav Silih (1893-1961)
wyniost za$ idealistyczne przekonania o duchowym mesjanizmie nauczyciela,
a rozwinat je Franjo Cibej (1901-1929) w tezach o koniecznoéci obcowania
z narodowym ,$wiatlem $wiatyni wiedzy” (F. Cibej, Zakaj odklanjamo absolven-

Trwajaca niemal p6t wieku marksistowska ideologizacja szkét w Socjali-
stycznej Federacyjnej Republice Jugostawii uformowata nowg wersje habs-
burskiej koncepcji centréw oswiaty jako upartyjnionej tym razem domeny
politicum, w ktérej charakterystyczny dla pedagogiki radzieckiej antytradycjo-
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nalizm zderzat sie ze specyfika lokalna i stopniowg ewolucja pogladéw na te-
mat klasycznych celéw dziatan oswiatowych. Wizja wyptywajaca z idei nowego
cztowieka i socjalistycznego humanizmu (przetworzona w wariant programu
samorzadowo-wielonarodowego) zaktadata pierwszenstwo kwalifikacji par-
tyjnych przed zawodowymi u nauczycieli, ktéorym ,§wiatopoglad idealistyczny
uniemozliwia urzeczywistnianie zasad osSwiatowo-wychowawczych w proce-
sie nauczania” (zarzadzenie Komisji ds. Szkolnictwa KC Komunistycznej Partii
Stowenii, 1945; ten sam rok przyniost w Stowenii gruntowna akcje niszczenia
,monarchistycznych” podrecznikéw do historii). Miejscowy aparat i prace teo-
retyczno-propagandowe oraz publicystyka adaptowaty z reguty terminologie
i matryce retoryczne kreowane w Belgradzie i Zagrzebiu, nie wprowadzajac
don istotnych wtasnych modyfikacji. Na waznym V Kongresie Komunistycznej
Partii Jugostawii (1948) ze Stowencéw jedynie Borisa Kidrica dopuszczono do
wygtoszenia referatu programowego, w ktorym tylko kilka akapitéw poswie-
cit o$wiacie (odrzucenie ,szkoty eklektycznej” i ,mechanicyzmu”, skrocenie
,procesu edukacyjnego”). Inne zalecenia tez mialy nature ogdlnofederacyjna:
walka aparatu o$wiaty z ,antymarksistowskim rozumieniem dziejow, lite-
ratury, jezyka i prawa” (M. Dilas, referat na V Kongresie KPJ, 1948), uspotecz-
nienie o$wiaty w modelu ,samorzadowo-produkcyjnym i politechnicznym”
przez porzucenie ,cechowych praktyk scholastycznych” (rezolucja X Kongresu
Zwigzku Komunistow Jugostawii, 1974), wlaczanie oswiaty w ,jednolity system
pracy zrzeszonej” i nakierowanie jej tresci na tworzenie osobowosci ,opowia-
dajacej sie za wolng i niezaangazowang Jugostawia” (dokumenty XI Kongresu
Zwigzku Komunistow Jugostawii, 1978). Od najmtodszych lat miaty takiego
taczacego nauke z przysztym ,budownictwem $wiata” obywatela ksztattowac
uzyteczne teksty literackie: ,0dbudujemy my miast murarze/ spalong reka
faszystow przestrzen./ Najpierw na $rodku szkote wznosimy,/ piekng i jasna,
dume ojczyzny” (V. Albrehtova, Mi gradimo, 1950). Dla $srodowiskowej dyskusji
i popularyzacji w miare obiektywnej wiedzy o dziejach o$wiaty wazne okazato
sie erygowanie sieci muze6w szkolnictwa w Lublanie, Zagrzebiu i Belgradzie
i utworzenie czasopisma ,Solska kronika” (1964).

W pierwszych latach istnienia niepodlegtego panstwa stowenskiego (od
1991) toczyly sie spory o wybor systemu oswiatowego i ostatecznie zdecydo-
wano pozostawi¢ dotychczasowy ze zmiang hierarchii ideowych celéw oswiaty
na demokratyczne, narodowo-u$wiadamiajgce i ogélnorozwojowe: ,zapew-
nienie zintegrowanego poznawczo-emocjonalnego, duchowego i spotecznego
rozwoju jednostek (...) $wiadomych tozsamosci narodowej i panstwowej oraz
dziejow Stowenii i jej kultury” (Zakon o osnovni soli, 1996). Ponownie odzyty
dyskusje o formie nauczania religii - Zdenko Kodelja (ur. 1952) i in., a depoli-
tyzacji pedagogiki towarzyszyly reinterpretacje dawnych idei wychowania
moralnego (Drustvo katoliskih pedagogov z artykutami programowymi w czaso-
pi$mie ,Vzgoja”). Kategoria o$wiaty pozostata zatem w sferze oddziatywania
czynnikow panstwowych, lecz uniezaleznita sie od centréw konserwatywnej
polityki denacjonalizacyjnej i - z drugiej strony - unitarystycznych tendencji
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ponadnarodowych. Ulegajac w przesztosci w pierwszym rzedzie oddziatywaniu
koncepcji germanskich (niemieckich przez filtr austriacki) i odbijajac wiernie
znamionujacy je antagonizm miedzy konserwatyzmem katolickim i mieszczan-
skim liberalizmem, znalazta wsréd Stowencéw bardziej praktycznych wyko-
nawcow niz oryginalnych teoretykéw czy ideologéow. Po 1918 roku w nieco
wiekszym stopniu mamy do czynienia z jej adaptacja niz mechaniczng trans-
misja, chociaz pozytywistyczny rodowdd myslenia o o$§wiacie nadat jej cechy
trwatej figury identyfikacyjnej zwiazanej z przedmiotem zastosowania - ,ludem-
-narodem”. Istotna modyfikacja samego pojecia/idei na szersza skale w koncu
nie nastgpita z powodu jej utozsamienia na poziomie wszystkich tekstow stowen-
skiej kultury z poo$wieceniowym uniwersum poje¢ pochodnych nowoczesnosci
(jak rozum, postep czy tad spoteczno-moralny, zaszczepionych jednak w umy-
stach mieszkancéw tego regionu Europy jeszcze w kosmopolitycznej pedago-
gice o$wiecenia).

Kosi J., Kako je nastal slovenski narod, Ljubljana 2013; Kramberger E in dr,, DruZzba sv. Mo-
horja - celovska, celjska in goriska Mohorjeva v slovenskem kulturnem prostoru (1851-1955),
Celje-Celovec-Gorica 1996; Schmidt V., Zgodovina solstva in pedagogike na Slovenskem,
knj. 2-3, Ljubljana 1988.

Lech Miodynski
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(Bo$nia i Hercegowina)

Refleksja nad tym, czym jest tradycja (bosn. tradicija, w islamie: sunna), nad
sposobami jej funkcjonowania oraz rolg i miejscem w kulturze Bos$ni i Hercego-
winy (dalej: BiH), zyskuje na znaczeniu w okresie tzw. pierwszego odrodzenia
narodowego Boszniakdw na przetomie XIX i XX wieku, do ktérego posrednio
doszto wskutek okupacji kraju przez Austro-Wegry w 1878 roku (— odrodzenie
narodowe). Zdarzenie to, cho¢ miato podtoze militarno-polityczne, skutkowa-
to réwniez zetknieciem BiH po wiekach izolacji i kulturowego zorientowania
,na Wschéd”, z kulturg zachodnioeuropejska. Zdaniem wspotczesnego badacza
historii duchowosci Boszniakéw Muhameda Filipovicia (ur. 1929) oznaczato
wielkg zmiane, okreslang réwniez trauma transformacji kulturowo-obyczajo-
wej, i w efekcie spowodowato - z jednej strony - radykalizacje nastrojow poli-
tycznych i popularnos¢ idei emancypacji narodowej, zwtaszcza wérod bosniack-
cih Serb6w, z drugiej zas - przebudzenie narodowo-kulturowej $wiadomosci
muzulmanéw na fali idei romantycznych - dziatalnos¢ budzicieli $wiadomo-
Sci, takich jak Safvet-beg Basagi¢ (1870-1934), historyk, pisarz, aktywista
oraz Mehmed-beg Kapetanovi¢ Ljubusak (1839-1902), burmistrz Sarajewa,
poeta, folklorysta, autor zbioréw tradycyjnych piesni Boszniakéw Narodno
blago 11 Narodno blago I1, zatozyciel i pierwszy redaktor okreslanego dzi$ jako
Jrezimowe” czasopisma ,Bosnjak. Glasilo bosanskih muhamedovaca” (od 1891).
W artykule pogramowym w pierwszym numerze ,BoSnjaka” Kapetanovi¢ dat
wyraz swojemu stanowisku i pogladom: ,Niektdrzy uwazaja nas za dzikusow
(...), a my pokazemy tym ludziom z cywilizowanych narodow, kim jestesSmy,
jakimi nas Allah obdarzyt skarbami i jak nas wychowat szariat”. Tak sformuto-
wanemu programowi towarzysza jednak réwniez stowa krytyki pod adresem
konserwatyzmu Boszniakdw, niecheci wobec zmian i ich kurczowego obstawa-
nia przy tradycji rozumianej jako uparte trwanie przy obyczajach przodkdw,
ktore Kapetanovi¢ okresla jako ,zle rozumiany sens powiedzenia pleti kotac
kao otac” (‘buduj chlew, tak samo jak twdj ojciec’).

Obok tendencji modernizacyjnych pojawity sie (catkiem juz u§wiadomio-
ne) dylematy, ktore przytacza wspotczesny juz badacz, wspomniany wcze$niej
Muhamed Filipovi¢: w jaki spos6b rozpoznac i przyja¢ nowe czasy, a jednocze-
$nie nie straci¢ swojego ,ja", swojej tradycji i historii, czyli jak sie zmienic,
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przyjmujgc nowoczesny sposob zycia, a jednoczesnie zosta¢ tym samym ce-
nigcym tradycje Boszniakiem i muzutmaninem (M. Filipovi¢, Historija bosanske
duhovnosti - epoha modernizacije, 2004). Austriacy starali sie zréwnowazy¢
wzrost nastrojow nacjonalistycznych w wielonarodowo$ciowym spoteczen-
stwie bosniackim, zwtaszcza w czasach, gdy zarzadcg BiH w ramach monarchii
habsburskiej byt Benjamin Kallay (1882-1903), wspierajac jawnie i w bar-
dziej zawoalowany sposéb kulturowe przebudzenie Boszniakéw, ktérego
waznym aspektem byto u§wiadamianie sobie wtasnej odrebnej tradycji i kul-
tury. Wspierani przez Kallaya Mehmed-beg Kapetanovi¢ Ljubusak i Safvet-beg
Basagi¢, nazywani ojcami pierwszego boszniackiego odrodzenia narodowego,
wskazywali gtéwnie na tradycje piSmiennicza Boszniakéw, dowartosciowujac
ich osiagniecia literackie, ale takze sztuke, folklor i obyczaje pochodzace z mu-
zulmansko-osmanskiego kregu kulturowego, podkreslajac tez jej zwigzki z szer-
szg tradycjg kulturowg catego $wiata muzutmanskiego. W takim duchu utrzy-
mana byta przede wszystkim pierwsza ksigzka Basagicia, wydana w 1900 roku
Kratka uputa u proslost Bosne i Hercegovine, bedaca proba naswietlenia bosz-
niackiej spuscizny kulturowej, gtéwnie tradycji literackich odziedziczonych po
czasach osmanskich. Podobnego zadania podjat sie nauczyciel i etnograf An-
tun Hangi, autor ksigzki Zivot i obi¢aji muslimana u Bosni i Hercegovini (1907),
ktory w duchu popularnej wéwczas fascynacji ,lokalnym orientem” zaprezento-
wat , kulture Boszniakéw zakorzeniong w tradycji tureckiej”, odnoszgc termin
tradycja niemal wytgcznie do obyczajow, rytuatéw towarzyszacych na przyktad
zamazpojsciu czy kulturze zycia codziennego.

Pojecie tradycji w szerszym bosniacko-hercegowinskim, a nie tylko w eks-
kluzywnie boszniackim, czyli bo$niacko-muzutmanskim kontekscie, pojawia
sie wczesniej, bo juz pod koniec XIX wieku w pismach franciszkanéw. Koncep-
cje te byty rezultatem promieniujacych z Austro-Wegier idei o§wieceniowych,
zwtlaszcza tych, ktore odnosity sie do kategorii rownosci obywateli, egalitary-
zmu ich kultur i tradycji (jednej lub wielu - w zaleznosci od koncepcji pan-
stwa) w spoteczenstwie wielokulturowym i wielonarodowos$ciowym. Nosicie-
lami i koryfeuszami tych idei w BiH byli franciszkanie z pozostajgcej pod kura-
tela i zwierzchnictwem Rzymu prowincji Bosna Argentina, czyli Srebrna Bo-
$nia. Dla przyktadu fra Franjo Juki¢ (1818-1857) twierdzit, ze ,wszyscy Bo-
$niacy (Bosnjani) majg wspoélne pochodzenie, wspolng tradycje, mieli jedno
wspolne panstwo i ponownie muszg je dla siebie odzyskac¢” (F. Juki¢, Zemljopis
i poviestnica Bosne, 1851). Juki¢ byt zwolennikiem koncepcji, ktérg pdzniej
okreslono mianem tzw. ponadwyznaniowej bos$niackosci, powotujac sie na
tradycje Krélestwa Bosni z czaséw sprzed islamizacji. Owczesny wariant naro-
dowosci bosniackiej (bosnjastvo) niezaleznej od konfesji z czasem, przez ko-
lejne sto lat, ewoluowat ku ,Bos$ni nalezacej do Bo$niakéw wszystkich wy-
znan”, dzi$ stajgc sie domeng bosniackich nowoczesnych srodowisk miejskich,
gloszacych potrzebe koegzystencji, tolerancji i rownowagi pomiedzy trzema
gltéwnymi tradycjami sktadajgcymi sie na bos$niacka ,jedno$¢ w réznorodno-
$ci”: tradycja tacinsko-katolickg, bizantyjsko/prawostawno-serbska, osmansko-
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-muzutmanskg i judeo-hiszpanska, czyli tradycja reprezentowana przez bo-
$niackich Sefardyjczykéw, potomkéw Zydéw wygnanych z katolickiej Hiszpa-
nii. Zwolennikiem takiego rozumienia BiH jest na przyktad wspoétczesny histo-
ryk, badacz spuscizny franciszkanéw w BiH Ivan Lovrenovi¢ (ur. 1943), autor
eseju Labirint i pamcenje. Kulturnohistorijski esej o Bosni (1989), w ktérym
przedstawit koncepcje czterech - jak je nazywa - ,kontekstow kulturowych”
majacych wplyw na ,przypominajgce labirynt wewnetrzne skomplikowanie
tego kraju”. Zrédta takiego postrzegania Bosni (,jeden kraj, jedna wspélna tra-
dycja, jeden wspdlny los”) odnajdziemy u Ivana Jukicia, zwtaszcza w redagowa-
nym przez niego czasopismie ,Bosanski prijatelj”, ktore ukazywato sie w Bo$ni
i Hercegowinie w latach 1850-1861 - pierwszym redaktorem byt Ivan Juki¢,
z kolejnym numerem jego role przejat fra Antun Knezevi¢ (1834-1899). Wy-
dawane w Zagrzebiu czasopismo pozostawato nie tylko pod wptywem chor-
wackiej idei iliryzmu, ale takze wzorowato sie na czasopismach kierowanych
przez wegierskich, czeskich i wtoskich intelektualistow, z ktorymi Juki¢ miat
styczno$¢ podczas podrézy i zagranicznych studiow.

W swiecie islamu pojecie tradycji ma szczegélne znaczenie. Tradycja to z je-
zyka arabskiego sunna (arab. as-sunnah) i oznacza droge, Sciezke, w domysle:
zrozumienia wiary, poznania. W islamie sunnickim (a taki wyznawany jest
w Bosni) termin ,tradycja” - sunna oznacza zbiér opowiesci z zycia proroka
Mahometa, jego niespisane w Koranie opinie dotyczace wiary i zycia, jakie wi-
nien wie$¢ prawowierny muzutmanin. W innych odtamach, np. w szyizmie,
podstawowa sunna zostata rozbudowana o opowiesci z zycia nastepcow pro-
roka Mahometa, przede wszystkim dwunastu imamoéw, ktorzy zgineli Smiercig
meczenska, co z kolei dato podwaliny pod idee bohaterskiej $mierci za wiare
(— idea szahadatu). Ze wzgledu na strukture Koranu znajomos$¢ sunny jest
wymogiem niezbednym do znajomosci prawa islamu. Objawienie zawarte
w Koranie, sunna i szariat, czyli tradycja i wynikajace z niej prawo, reguluja
catoksztatt praktyk duchowych i praktyk zycia codziennego muzutmandw.
Nigdy nie zostata ustalona jedna sunna, a wiec takze jedna tradycja islamska,
co bywa wykorzystywane przez Srodowiska skrajne lub modernistyczne do
wtasnej reinterpretacji wersetow Koranu lub ich hierarchizacji. Wspdlnota
Islamska (Islamska zajednica) w BiH w najwazniejszym dokumencie, jakim
jest konstytucja z 1997 roku, operuje terminem ,islamska tradycja Bosznia-
kéw” (Ustav IZ u BiH, 1997). W komentarzu opublikowanym w czasopi$mie
,Preporod”, wydawanym przez Wspdlnote Islamska, autorzy wyjasniaja, co w ich
zamysle miatby on oznacza¢: , Termin »islamska tradycja Boszniakéw« nie byt
nigdy przedmiotem dyskusji, ani w aktach wydawanych przez Wspdlnote, ani
tez w dzietach boszniackich teologéw. Jedynie w art. 8., ustep 1 konstytucji
czytamy: »W interpretacji i wypetnianiu nakazéw wynikajacych z nauczania
islamu Wspélnota Islamska w BiH przyjmuje hanaficka szkote prawna«”. Tym
samym potwierdza sie historyczng pozycje hanafickiej szkoty prawnej w BiH,
co moze by¢ rozumiane jako islamska tradycja Boszniakow.
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W Swiecie islamu terminem, ktéremu najblizej do tradycji rozumianej jako
rodzaj przekazu kulturowego przenoszonego z pokolenia na pokolenie, jest
et-turas el-islami, co na jezyk bosniacki ttumaczone jest jako islamsko nasli-
jede, czyli ,dziedzictwo islamu”. Czym innym jest natomiast urf, a wiec zgodny
z szariatem obyczaj, ktory jest jedynie pewnym aspektem tradycji, oznacza
bowiem praktyke przekazu ustnego i dziedziczenia. Tradycja w islamie, a tym
samym w BiH, nie jest koncepcja statyczna, przeciwnie - jest dynamiczna,
podlega przemianom. Jako przyktad zmiennego podejscia do tradycji autorzy
przywotanego wczesniej komentarza na tamach czasopisma , Prepord” podaja
fez, bedacy elementem tradycyjnego stroju Boszniakow, a wiec pewna czes¢
tradycji. Fez, charakterystyczne czerwone nakrycie glowy, przestat by¢ uwaza-
ny za niebezpieczne novum (novotarija, dost. ‘wymyst, ‘nowinka’) dopiero
w 1828 roku. Komentarz do Konstytucji Wspolnoty Islamskiej w BiH zawiera
rowniez szczegbtowe wytyczne sktadowych ,islamskiej tradycji Boszniakow”,
ktérymi miatyby by¢: sunnicki odtam islamu, hanaficka szkota prawna i ele-
menty praktyk sufickich tarikatéw, przynalezno$¢ do muzutmansko-osman-
skiego kregu kulturowego, obecno$c islamskich praktyk wsrod mieszkancow
Bosni jeszcze przed przybyciem Osmanéw, tradycja islamskiego reformizmu
(islah) w rozumieniu islamu, zinstytucjonalizowanie islamu w ramach Zwigz-
ku Muzutmanéw oraz praktyka wyznawania islamu w panstwie swieckim.

Tradycja w BiH stata sie pojeciem kluczowym w latach 70. ubiegtego wieku,
gdy boszniaccy (czy tez zgodnie z 6wczesng nomenklaturg bosniacko-muzut-
manscy) intelektuali$ci skupieni w o$rodkach emigracyjnych w krajach nie-
mieckojezycznych (Smail Bali¢, Muhamed Hadzijahi¢, Muhamed Filipovi¢, Adil
Zulfikarpasi¢) przystapili do definiowania tradycji kulturowej wtasnego naro-
du, chcac wywalczy¢ w ten sposdb status polityczny Muzutmanéw. Proces ten
w pierwszej fazie charakteryzowat sie potrzeba zdefiniowania kultury Muzut-
man6w, wyznaczenia jej granic, kanonu kluczowych tekstow i zjawisk, okresle-
nia ich specyfiki, wyjatkowosci, z tego tez wzgledu postawiono na dziatalnos¢
wydawniczg ze szczegélnym akcentem na antologie literatury boszniackiej.
Podkreslano w ten sposdb odrebno$¢ kulturowa bo$niackich Muzutmanéw od
Serbow i Chorwatdéw, ale takze od Turkoéw, z ktérymi dtugo, cho¢ mylnie i zupet-
nie bezzasadnie Boszniakéw utozsamiano pod wzgledem kulturowym i etnicz-
nym. Przez zabiegi zmierzajace do zdefiniowania tego, czym jest kultura i tradycja
Boszniakow (a zaznaczy¢ nalezy, ze w duzym stopniu pojecie to ponownie taczo-
no niemal wytgcznie z tradycjg piSmiennicza), odbywata sie agitacja na rzecz
uznania Boszniakéw, woéwczas nazywanych wcigz Muzutmanami, za odrebny
nardd Jugostawii. W filozoficzno-literaturoznawczym eseju Bosnjacki duh u knji-
Zevnosti - sta je to? Muhamed Filipovi¢ pisat: ,Bo$nia nigdy nie byta podzielona,
rozbita albo zniszczona jako catos¢, terytorium, tradycja, mentalnos¢ i duch”
(M. Filipovi¢, Bosnjacki duh u knjiZevnosti - Sto je to?, JZivot” 1967, br. 3), akcentu-
jac kategorie ciagtosci i trwatosci fenomenu bo$niackiej panstwowosci, kultury
i tradycji. W jego tekstach, ale takze w artykutach innych ideologéw boszniac-
kosci pojecie tradycji pojawia sie rowniez jako synonim dziedzictwa, spuscizny
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przodkow (naslijede, zaduzbina). Dyskusja, ktora rozpoczeta sie pod koniec lat
60., szczytowy punkt osiggneta w latach 90. XX wieku, co w literaturze przed-
miotu (Sacir Filandra, Mustafa Imamovi¢) okreslane jest jako drugie odrodze-
nie narodowe Boszniakéw (= odrodzenie narodowe). Dyskusja nad pojeciem
tradycji boszniackiej i muzutmanskiej - a zdecydowanie nalezy odr6zni¢ od
siebie te dwa pojecia, w latach 70. i 80. XX wieku tym rdznita sie od podobne;j
dyskusji w latach 90., ze pierwsza miata charakter afirmacyjny (program
u$wiadomienia, zdefiniowana i dowarto$ciowania tradycji bo$niackich Mu-
zulmano6w), druga natomiast nosita znamiona jej reinterpretacji i odnowy
w duchu islamu i tradycji muzutmanskiej: reakcja na okrucienstwo bratobdjczej
wojny, dazenia niepodlegtosciowe BiH, nacjonalistyczne koncepcje Boszniakow
pod politycznym i duchowym przywoédztwem Alii Izetbegovicia (1925-2003),
kwestia zmiany etnonimu ,Muzutmanin” na , Boszniak”. Ojcowie tzw. drugiego
odrodzenia narodowego Boszniakéw z przetomu lat 60. 1 70. XX wieku: Atif
Purivatra, Smail Bali¢, Muhamed Hadzijahi¢ pisali z zamiarem wykazania cia-
glosci tradycji kulturowej Boszniakéw. Przyktadem ciekawego rozumienia tra-
dycji - jako fazy swiadomosci poprzedzajacej wlasciwie uksztattowana tozsa-
mosSc¢ - jest ksigzka Muhameda Hadzijahi¢a Od tradicije do identiteta. Geneza
nacionalnog pitanja bosanskih Muslimana (1974). HadZijahi¢ pokazat znaczenie
tradycji rozumianej jako $wiadome pielegnowanie zwyczajow $wiadczacych
o kulturowej odmiennosci od sgsiadéw w kontekscie dagzen narodowosciowych
Boszniakéw. PézZniejsi autorzy piszacy juz w latach 90.: Enes Durakovi¢, DZe-
maludin Lati¢, Muhamed Filipovi¢ idee tradycji rozumieli nie tylko jako syno-
nim dziedzictwa kulturowego, ciggtosci i spuscizny po przodkach, lecz jako
argument za wylgcznym prawem Boszniakéw do Bo$ni - wszak to oni podej-
mowali kluczowe dla kraju decyzje wagi kulturowego i politycznego ,by¢ czy
nie by¢”: ,Nasi przodkowie, decydujac sie na przyjecie islamu, wprowadzili
nas w nowy kulturowo-cywilizacyjny wymiar stworzony i natchniony przez
islam, rownie stusznie uczynili, kiedy zdecydowali, ze Bo$nie nalezy unowo-
czes$ni¢, przyjmujac cywilizacje europejska, zachowujac jednoczesnie swojg
kulture i tradycje islamu” (M. Filipovi¢, Historija bosanske duhovnosti - epoha
modernizacije, 2004.) Zwolennicy przyjecia etnonimu ,Bosnjak” ,siegali do
tradycji”, przywracajgc bo$niackim muzutmanom ,ich tradycyjna nazwe”, do-
ceniajac tym samym ciggto$c¢ historyczng narodu boszniackiego (Deklaracija
Bosnjackog Sabora, w: Bosanski jezik ili pravo na identitet kroz dokumenta i stam-
pu, 1996). Powotywali sie przy tym na mit zatozycielski BiH, ktorej pierwszymi
Swiatlymi i Swiadomymi obywatelami mieli by¢ poddani bana Kulina - Dobrzy
Bosznianie (Dobri BoSnjani), a dziedzicami ich chwalebnej tradycji - Bosznia-
cy. Podkresleniu tej ciggtosci miat stuzy¢ caty katalog symboli nawigzujacych
do przedislamskiej tradycji Boszniakéw: przypisywane bogomitom stecki, znak
lilii z herbu bana Kulina, bo$niacki wariant cyrylicy, zwany bosanczicg i in.
Wazna role odegrato tu powotywanie sie na wywodzong od Sredniowiecza
panstwowos¢ Boszniakéw. Etnonim ,Muzutmanie” uwypuklat, w odczuciu
boszniackich intelektualistéw, jedynie konfesyjny aspekt ich narodowosci,
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przeczyt kontinnum historii i tradycji w Bos$ni i Hercegowinie przed przyby-
ciem Turkéw i przyjeciem przez cze$¢ Boszniakéow islamu.

0d 1992 roku pojecie tradycji wykorzystywane jest zatem w boszniackim
dyskursie narodowym na dwa sposoby - z jednej strony stuzy jako wspomniany
argument na rzecz uznania Boszniakow za narod siegajacy korzeniami czasow
Sredniowiecznej Bosni wraz z jej ,Ko$ciotem bosniackim (crkva bosanska /
eclesia bosniensis; — Kosciét bosniacki), z drugiej za$ stuzyt podkreslaniu
zwigzkow z ummg, co miato na celu ,zakorzenienie” i osadzenie Boszniakow
w tradycji wyrostej z islamu. Po roku 1995, a zatem juz po podpisaniu traktatu
pokojowego w Dayton konczacego wojne w BiH, kiedy Boszniacy zostali ofi-
cjalnie uznani na arenie miedzynarodowej za petnoprawny i konstytucyjny
nardd niepodlegtego juz kraju, zaczeto odwazniej mowic o potrzebie pielegno-
wania i kultywowania boszniackiej tradycji, przez ktérg rozumiano praktyki
religijne, silnie sprzegniety z muzutmanska duchowoscia savoir-vivre (jedno
z najbardziej znanych opracowan Bosnjacka kultura ponasanja, autorstwa Anji
Serdarevi¢ z 1997 roku), kulture (ograniczong niemal wytgcznie do literatu-
ry), a nawet jezyk (— kultura). Najbardziej jaskrawym przyktadem podejmo-
wanych na poczatku lat 90. prob zdefiniowania, opisania i uporzadkowania
owej ,boszniackiej tradycji” jest publicystyka na tamach sarajewskiej prasy -
jawnie muzutmanskiego ,Muslimanski glas” i niekryjacego nacjonalistycznych
postaw czasopisma ,Ljilijan”. Wsréd autoréow publikujgcych na tamach wspo-
mnianych czasopism znalezli sie przedstawiciele boszniackiej elity intelektu-
alnej zwigzanej z sarajewskim $rodowiskiem naukowym i literackim, m.in:
Enes Durakovi¢, Senahid Halilovi¢, Alija Isakovi¢, DZemaludin Lati¢, Mustafa
Imamovi¢, HadZzem Hajdarevi¢. Linia programowa obu czasopism zaktadata
rzucenie wyzwania ,samonie$wiadomosci” i niedouczeniu Boszniakéw w za-
kresie ich wtasnej kultury, historii, religii i tradycji. Role (drukowanych w od-
cinkach) ,podrecznikow tradycji” odegraty cykle artykutéw stanowigce kom-
pedium wiedzy o tradycji islamu i tradycji Boszniakdw: Selam Bosno, Dragulji
usred Bosne, rubryka Bogatstva knjiZevne tradicije; tutaj takze potozone zosta-
ty podwaliny pod pdzniejszy kanon literatury boszniackiej, prezentowane
byty w nim bowiem ,rdzenne i wzorcowo boszniackie oraz zgodne z tradycja”,
a zatem autentyczne teksty literackie. Szczegélng uwage autorzy poswiecali
w nich utworom literackim utrzymanym w tradycji Orientu - literaturze alhami-
jado (pisanej w jezyku bosniackim, lecz za pomoca alfabetu tacinskiego) i lite-
raturze powstajacej w jezykach orientalnych: arabskim, perskim i tureckim.
Podobna rola przypadta rowniez rubryce Vjerska kultura, w ktérej muzutman-
scy teolodzy - nie tylko bosniaccy, ale takze tureccy, arabscy czy iranscy - wy-
ktadali wiernym znaczenie m.in. tradycji muzutmarnskiej (sunna). Wspdlny
mianownik wszystkich publikacji utrzymanych w tym duchu zdajg sie najle-
piej wyrazac krytyczne stowa Alii [sakovicia: ,Muzutmanie, jak zaden inny na-
rod, nie wykazujg zainteresowania swojg historig, tradycja i dziedzictwem
kulturowym”, zawarte we wstepie do ,Biserja” - pierwszej antologii literatury
muzutmanskiej/boszniackiej wydanej w 1972 roku, wznowionej za$ pod nieco
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zmienionym tytutem (Biserje. Antologija bosnjacke knjiZevnosti) w 1990 roku.
Enes Durakovi¢, literaturoznawca i kontynuator mysli Isakovicia, w tekscie
Lekcija za Bosnjake, opublikowanym na tamach ,Ljilijana” w 1993 roku, a za-
tem w czasie wojny i dokonywanych w BiH aktéw ludobéjstwa, przekut stowa
Isakovicia juz w konkretny postulat: , Boszniacy musza nauczy¢ sie odwaznie
kroczy¢ po swoim terenie, muszg nauczy¢ sie swojego jezyka i tradycji, musza
pielegnowac naturalne ludzkie cechy, takie jak mito$¢ do swojego i nienawis¢
do tych, ktérzy czyhaja na ich zycie”.

Wspoétczesnie idea tradycji w dalszym ciggu funkcjonuje w kontekscie pole-
mik narodowych i politycznego konfliktu o ,prawo do Bo$ni”. Poszczegélne
bosniackie narody uzasadniajg swoje miejsce i kulturowa supremacje w BiH,
powotujac sie na wiasne tradycje wyroste z konfesji (— konfesje). Tak jak dla
bosniackich muzulmanéw fundamentem i filarem ich tozsamos$ci narodowej
jest islamska tradycja, tak bo$niaccy Chorwaci i Serbowie powotuja sie na
swoja tradycje wyrosta z katolicyzmu i prawostawia. Pod pojeciem tym rozumie
sie przede wszystkim kulture i obyczaje i to - jak zauwaza Ivan Lovrenovic -
gtéwnie te, ktore odrézniaja ich od ,sgsiadow”: w przypadku muzutmanéw
beda to tradycyjne zachowania wyroste z muzutmanskiej obyczajowosci (obo-
strzenia dotyczace ubioru, zywnosci i alkoholu oraz literatura i sztuka osadzona
w islamsko-orientalnej estetyce i wrazliwosci), w przypadku Chorwatéw na
przyktad tradycyjne, cieszace sie wspotczesnie coraz wieksza popularnoscia
tatuaze, jakie wykonywata w okresie osmanskim na swoim ciele ludno$¢ kato-
licka, chcac odréznic sie od wyznawcdw islamu (1. Lovrenovic, Labirint i pamdenje,
1989). Ludnos¢ serbska w BiH w dyskursie narodowo-tozsamosciowym po-
wotuje sie na tradycje Swietosawska (— svetosavlje), czyli na swoisty kod kul-
turowy polegajacy m.in. na pozytywnej waloryzacji wojen prowadzonych
przez Serbow jako wojen w obronie chrzescijanstwa i ziem u$wieconych
krwig Serbéw.

Bali¢ S., Kultura Bosnjaka, 2. izd., Zagreb 1994; Durakovi¢ E., Muslimanska knjiZevnost
20. vijeka, t. 1-25, Sarajevo 1991; Hadzi¢ S, Selimovi¢ S., Kultura i tradicija u Bosni i Herce-
govini - visemilenijski kontinuitet, Tuzla 2012; Hadzijahi¢ M., Od tradicije do identiteta.
Geneza nacionalnog pitanja bosankih Muslimana, Sarajevo 1974.

Agata Jawoszek-GoZdzik

TRADYCJA
(Butgaria)

Stowo ,tradycja” (jako leksem o rodowodzie taciniskim) zadomowito sie w jezy-
ku butgarskim dopiero w potowie XIX wieku. Nie wystepuje jednak w pierwszym
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stowniku jezyka butgarskiego Najdena Gerowa (1823-1900) Peunuk Ha
61B2apcKull A3UK C MABKY8aHUe peyumu Ha 6aszapcku u pycku (1895-1904).
Znacznie p6zniejszy, bo wydany w 1976 roku Tes1k08eH peuHuk Ha 6b2apcKu
e3uk jego znaczenie przedstawia w odwotaniu do starszych pojec¢: obuuati
(‘obyczaj’) i npedanue. Ten ostatni leksem, ktdrego wspodtczesnie uzywa sie na
okreslenie ustnej opowiesci ludowej o minionych czasach, legendy, w prawo-
stawiu ma znacznie gtebsza semantyke. Okreslenie ,CBeujenoro Ipeganue”
na gruncie cerkiewnym oznacza caty zasob zywej wiedzy religijnej (utrwalanej
takze w przedmiotach sakralnych), ktéra sitg ustnego przekazu przechodzi
z pokolenia na pokolenie i jest przechowywana w pamieci wiernych. W prak-
tyce cerkiewnej ranga Tradycji byta i pozostaje wysoka; w sensie funkcjonal-
nym jest swego rodzaju ekwiwalentem dogmatyki w Kosciele tacinskim.
Kiedy w XIX wieku na obszarze butgarskim ksztattowata sie tozsamo$¢ na-
rodowa, refleksja nad tradycjg zdawata sie poprzedzac praktyke postugiwania
sie tym stowem. Obyczaj, przekaz przodkéw, dziedzictwo wspdlnotowe stawa-
ty sie kluczem do samorozumienia. Od poczatku tego procesu nie przyjmowa-
no ich jednak en bloc, wprowadzajgc rozréznienia o charakterze etycznym.
Paisij Chilendarski (1722-17737?) (Mcmopus caassiHobws12apcka, 1762) postu-
giwat sie pojeciami rod, jezyk, obyczaj, wiara, gloryfikujac je jako atrybuty but-
garskosci opartej na warto$ciach ewangelicznych, a zarazem zagrozonej ze
strony ludzi nieprzejawiajacych woli ich dziedziczenia. Paisij widziat wiec
Butgarow z jednej strony jako szlachetnych, cho¢ prostych, nieznajacych sub-
telnych stéw oraczy, kopaczy i rzemieslnikow, z drugiej zas jako odstepcow,
bioracych obcy (grecki) jezyk i obyczaj za bardziej atrakcyjne. Poglady mnicha
opieraty sie na przekonaniu, iz madros¢ i obyczaje obcych wioda ku zatraceniu
i ze nalezy raczej zadbac o pielegnowanie wzorow przekazywanych przez wta-
snych przodkdow; stad tez jego zainteresowanie historia, ktorej nie bez racji
(w $lad za Piotrem Skarga) przypisywat zdolno$¢ pobudzania woli dziedzicze-
nia (— historia - Butgaria). Cho¢ we wspotczesnych badaniach nad butgarska
tradycja wynaleziong nacisk ktadzie sie na mitotworczy aspekt dzieta Paisija,
jego tekst - wobec ubdstwa zrédet - pozostaje waznym swiadectwem $wiado-
mosci procesOw homogenizacji, jakie zachodzilty w kulturach batkanskich
w ostatnim stuleciu panowania osmanskiego. Juz w fazie poprzedzajgcej impuls
modernizacyjny w piSmiennictwie homiletycznym XVIII wieku kaznodzieje -
np. Josif Bradati (ok. 1714-ok. 1779) - wyrazali zaniepokojenie rozktadem
obyczajéw chrzeécijan, brakiem poszanowania dla Swietej Tradycji (co wyra-
zato sie m.in. niewtasciwym zachowaniem podczas nabozenstw) i fatwymi
konwersjami na islam (korzystnymi z uwagi na ulgi podatkowe). Przekazy te
ilustrujg charakterystyczny dla kazdej spotecznosci rozziew miedzy wartoscia-
mi deklarowanymi jako najwazniejsze (religia prawostawna, wspélnotowos¢,
obyczaj, jezyk przodkow) a rzeczywiscie wyznawanymi (troska o indywidualne
przetrwanie, konformizm, lek/otwarto$¢ na apostazje). Bogatym materiatem
zrodtowym pokazujgcym trwatosc¢ tego zjawiska jeszcze w XIX wieku pozostaje
z jednej strony piSmiennictwo popularne (m.in. poradniki, kalendarze), z drugiej
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literatura pamietnikarska i wspomnieniowa. I tak pochodzacy z Macedonii Kirit
Pejczinowicz/Kiril Pejcinovi¢ (1770-1845) w zbiorze tekstéw pouczajacych
Knueza cusi 308omasi Ozsaedaso... (1816) wsrod wielu wskazoéwek dotycza-
cych obyczajow zamiescit sugestie, by odrzuci¢ zabobonng praktyke kurbanow
(- tradycja - Macedonia). Ten i podobne mu teksty zdaja sie dokumentowac
proces podwazania rangi utrwalonego przez wieki ponadreligijnego osman-
skiego habitusu. Labilnos¢ obyczajow sktadajacych sie na swojskos¢ doku-
mentowato wiele tekstow przez caty XIX wiek. Do$¢ wspomnie¢ np. autobio-
grafie bp. Sofroniusza Wraczanskiego (1739-1813) )Kumue u cmpadaHus
epewHazo Cogponus (1861) czy pamietnik popa Minczo Kynczewa (1836-
1904) Budpuya (pierwsze petne wyd. 2006), biografie Yapdagon Beauku (1887)
Zacharego Stojanowa czy tez jego stynne 3anucku no 6s12apckume 86CmaHusl.
Paskaz Ha ouesudyu, 1870-1876 (1884-1892), miejscami bedace przejmujg-
cym $wiadectwem nie tylko pieknych, ale i drastycznych obyczajow éwcze-
snych ludzi (np. tzw. komunia krwi u Stojanowa czy naszyjnik z ludzkiej gtowy
u popa Kynczewa). Okreslenie ,prawa wtasnosci” owej tradycji okazywato sie
jednak niejednokrotnie trudne m.in. ze wzgledu na zjawisko zazytosci kultu-
rowej na wieloetnicznym i wieloreligijnym obszarze Batkanéw, ktére sprawia-
to, ze poszczegblne wspoélnoty byty stabo rozréznialne. Nic wiec dziwnego, iz
w procesie formowania sie tozsamosci narodowej, a tym samym wynajdywania
tradycji, kluczowe okazywaty sie inspiracje ptynace z zewnatrz, za posrednic-
twem obcych szkot, ale takze nie zawsze przyjazne opinie sgsiadow (zwtaszcza
Grekow i Serbow), zachodnich i rosyjskich podréznikéw, uczonych, reporte-
row. Dostarczali Bulgarom waznych kategorii myslowych, ktére wzbogacaty
ich siatke poje¢ i umozliwialy wprawienie w ruch nowoczesnej autorefleks;ji.
Wsréd pism cudzoziemcdw zauroczonych pieknem butgarskich zakatkow -
zwlaszcza niemieckich biologéw i geologow - pojawiat sie koncept butgarskiej
Arkadii, ktory jednak nie zostatl przez dziataczy podchwycony, preferowali bo-
wiem rozumowanie w kategoriach — ewolucji i — postepu zawierajacych
obietnice przysztosciowa. Postawe taka reprezentowali nawet tzw. konserwa-
tys$ci z kregu carogrodzkiego (— konserwatyzm - Butgaria), ktérzy w znacznej
czesci pozostawali umiarkowanymi zwolennikami osmanizmu jako swoiscie
demokratycznego projektu politycznego epoki Tanzimatu. I to ich wybory
w okresie tzw. odrodzenia narodowego zadecydowaty o braku entuzjazmu
mtodej inteligencji butgarskiej dla mysli Jeana-Jacques’a Rousseau, ktérg Mar-
ko Batabanow (1837-1921) krytykowat za zwrot ku iluzji Swiata bez kultury.
Co prawda pod redakcjg Batabanowa w dwoch kolejnych numerach nauczyciel-
skiego czasopisma ,Yurtanume” (r. I, ku. 7, 1 1 1871; ku. 8, 15 1 1871) ukazat
sie w przektadzie Dimitra Enczewa artykut Bosimep u 2Kan->Kaxk Pyco (U3 Bceo6-
wa ucmopus Ha aumepamypama H. Illeppa), bedacy przerdébka rosyjskiego
przektadu tekstu (powazanego w Rosji) niemieckiego demokraty Johannesa
Scherra (Bceobwas ucmopusi aumepamypst, 1863), jednak dokonano w nim
wielu poprawek, ktére odebraty tekstowi Rousseau jego prodemokratyczny
radykalizm i antyklerykalizm.
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Brak otwarto$ci Bulgarow na wariant ,arkadyjski”, na powrét do czasow
zycia zgodnego z natura, wolnego od opresji kultury dla jednych wiazat sie
z akceptacja polityki osmanizmu i oczekiwaniami zwigzanymi z obietnica po-
stepu (— ewolucja - Butgaria; = konserwatyzm - Butgaria), dla innych z nie-
ufnoscig wobec nich na rzecz nadziei wigzanych z rewolucja (- rewolucja - Bul-
garia). Z prawdziwym jadem pisat na ten temat Georgi S. Rakowski (1821-1867)
czy Christo Botew (1848-1876). W kazdym przypadku oznaczato to koniecz-
nos¢ $wiadomego formowania zasobow historii (= historia - Bulgaria) tak, by
zasilata idealny obraz narodowej tradycji wartej szacunku i dziedziczenia.
Sposréd dziataczy butgarskich doby odrodzenia narodowego Petyr Odzakow
(1834-1906) eksplikowat prawa Bulgaréw do egzekwowania najlepszej czesci
dziedzictwa osmanskiego z uwagi na ich wktad w budowe i rozw6j imperium.
W przestrzeni politycznej tego typu poglady otwieraty perspektywe powsta-
nia nowego butgarsko-tureckiego panstwa z suttanem jako carem Bulgaréow
(w 1869 poparta ten koncept m.in. rusofilska organizacja pomocowa /[o6po-
JeTesiHaTa ApykuHa 1853-1897). Starania innych zorientowane byty w spo-
sob jednoznaczny na uniewaznienie znaczenia pieciuset lat PAX Osmana dla
tradycji butgarskiej. Wynajdywanie butgarskiej tradycji narodowej byto bo-
wiem procesem przybierajacym forme negocjacji. W tym procesie nawigzy-
wania refleksyjnej relacji z odleglg tradycja przodkéw trwatym zjawiskiem
pozostawato az do konca lat 80. XX wieku pietnowanie tradycji kluczowej
przetomu XVIII i XIX wieku. W rozumieniu wielu ludzi piéra naznaczona byta
ona wspomniang tu apostazjg narodowa albo (jak np. u Konstantina Fotinowa,
1790-1858) brakiem atrakcyjnych form zycia kulturalnego i naukowego, czemu
towarzyszyto konsekwentne przemilczanie osmanskiego wptywu. W wyniku
starannej puryfikacji danych powstawat obraz kulturowej tradycji butgarskiej,
zachowanej przez wieki w nienaruszonym ksztatcie i wolnej od elementow
osmanskich lub dotknietej nimi tylko w bardzo ograniczonym (i negatywnie
ocenianym) zakresie. Narracja ta potrzebowata argumentéw na rzecz ,czysto-
Sci” bulgarskiego jezyka i obyczaju, eksponowano jg wiec nawet w przypadku
lokalnych zislamizowanych wspdlnot, jak na przyktad w odniesieniu do Poma-
kéw, u ktorych Luben Karawetow (1834-1879) doszukiwat sie , czystego” but-
garskiego obyczaju, jezyka i folkloru (3anucku 3a Beazapus u 6wazapume,
1930, 1940). W praktyce pisarskiej niejednokrotnie z koniecznosci siegano
jednak po tureckie stowa jako lepiej zrozumiate dla potencjalnych odbiorcow.
[ tak na przyktad w 1837 Rajno Popowicz (1773-1858) w przektadzie z jezyka
greckiego tacinskiego podrecznika savoir-vivre'u Xpucmoumus uau 6sazo-
Hpasue stowo ,,ogtada” thumaczy, uzywajgc turcyzmu tabiet, zeby go - jak sam
podkresla — dobrze zrozumiano.

Rownoczes$nie antyosmanizm znajdowat zastosowanie w XIX wieku m.in.
w pisarstwie Georgiego S. Rakowskiego, Christo Botewa, Lubena Karawetowa,
popa Minczo Kynczewa. Odciecie sie od wszystkiego, co nosito ,skaze” osman-
ska, nie byto jednak tatwe, gdyz zycie codzienne (elementy ubioru, kuchnia,
architektura, wnetrza, instytucje itd.) $wiadczyty o batkansko-osmanskiej
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wspolnocie estetycznej. Z powodu tego rozdwojenia na gruncie butgarskim
kazda refleksja nad problemem niechcianego dziedzictwa osmanskiego obar-
czona wiec byla ryzykiem naruszenia tabu. Pod koniec XIX wieku pierwszy
uchwyrcit to Aleko Konstantinow (1863-1897) w szkicach, felietonach, aneg-
dotach zebranych w ksigzce baii [anbo. HegepossimHu paskasu 3a eduH cs8pe-
MeHeH b6wazapuH (1895), ktorej budzacy sprzeczne emocje bohater stat sie
upostaciowaniem dwuznacznej sytuacji, w jakiej znalazt sie Butgar w trakcie
transformacji kodu kulturowego z osmanskiego na europejski. Jego zdolnos¢
mimikry, podsycane pragnieniem zysku dazenie do adaptacji do warunkéw
dyktowanych przez znaczacych Innych napotykato bariere w postaci szczere-
go przywiazania do tradycyjnych form zycia codziennego, ktére nosza stygmat
Orientu. Widoczne preferencje w sferze habitus stawaty sie dla tego bohatera
literackiego podstawg poczucia wyzszo$ci wobec Zachodu. [ to wtasnie ten pa-
radygmat przezywania swojskosci w relacji z tym, co wobec niej zewnetrzne,
doczekat sie na gruncie butgarskim wielu konkretyzacji.

Analiza materiatéw Zrédtowych pozwala na konstatacje, iz Butgarzy do-
Swiadczajg swojej tradycji przede wszystkim jako kulturowej niepewno$ci.
W wieku XX ten typ skonceptualizowanej refleksji na temat cywilizacyjnej afi-
liacji Butgaréw w wiekach XV-XIX przywrdcit Nikotaj Genczew (1931-2000)
w ksigzce Baszapckama kyamypa. XV-XIX eex (1988). Analizujgc przemiany
kulturowe, jakie dokonaty sie na gruncie butgarskim po podboju osmanskim,
doszedt do wniosku, Ze cho¢ bariera religii i jezyka stanowita przez pie¢ wie-
kéw zapore dla petnej orientalizacji Stowian batkanskich, to przejeli oni wzor-
ce osmanskie w sferze zycia codziennego i spotecznego, tam gdzie jego formy
okreslato prawo i strzegace go instytucje. Z jednej strony wiec formalna przy-
nalezno$¢ do prawostawia okreslata tozsamos¢ zbiorowa 6wczesnych Butga-
row, z drugiej - wymodelowana pod wptywem osmanskim kultura codzienno-
Sci (kuchnia, sposob urzadzania domdw, system prawny itp.) w nie mniejszym
stopniu niz prawostawie odbierana byta jako naturalna, swojska, rodzima.

Tradycje narodowa wynajdywano wiec w nieco chaotyczny spos6b w rela-
cji z mysla zachodnig (co udowodnita, postugujac sie narzedziami badan post-
kolonialnych, Maria Todorowa /ur. 1949/ w ksigzce z 1997 roku Imagining the
Balkans), ale tez rosyjska, czeska, serbska, chorwackg, polska, ktére inspiro-
waty, cho¢ czesto tez ,infekowaly” inteligencje butgarska wtasnymi komplek-
sami. W grze o prestiz szlachetnej odmiennosci butgarskiego jezyka i obyczaju
byto tez wiele brzemiennego w skutki przypadku, a toczace sie od lat 30. XIX
wieku dyskusje na temat spraw szczegotowych nierzadko pozostawaty echem
szerzej zakrojonych czy tez gdzie indziej afiliowanych dysput. I tak na przyktad
ttem spordw o jezyk piSmiennictwa pozostawaty spory greckie (m.in. $rodo-
wisko Adamandiosa Koraisa, 1748-1833) i serbskie (Vuk Karadzi¢, 1787-
1864), zainteresowanie dziedzictwem protobutgarskim pobudzity odkrycia
i prace wykopaliskowe Czechéw - braci Karela (1859-1944) i Hermenegilda
(1858-1923) Skorpiléw, bogomilstwo wprowadzali do autorefleksji Butgaréw
amerykanscy protestanci (Albert Long w opublikowanym w 1870 w gazecie
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,Maxkeonus", a wczesniej wygtoszonym w Robert College wyktadzie Crasenu-
me u 6ws12apume), namyst nad butgarskim prawem do chlubienia sie jezykiem
staro-cerkiewno-stowianskim jako bogactwem narodowym sprowokowany
zostal przez roszczenia rosyjskie (obchody milenijne w Rosji, m.in. w 1863 roku
tysiaclecie piSmiennictwa stowianskiego) i serbskie, nobilitacje folkloru ,za-
dat” Butgarom w latach 30. XIX wieku Matorusin Jurij Wenelin (1802-1839) itd.
Zbieractwo tworczos$ci ludowej przybrato skodyfikowang forme w publikacjach
wychowanka szkét i uczelni w Belgradzie Dimitra Marinowa (1846-1940),
ktore przy wsparciu ministra o$wiaty w wolnej juz Butgarii wydawat pod
wspolnym tytutem JKuea cmapuna: BsipgaHusima uau cyegepusima Ha Hapoda
(1891), Ilnemenama, eaaxkume, 3adpyaume, cemelicmgeama, umeHama u Kopo-
eeme 8 3anadHa bwssazapus (1892), HapooHomo o6uuaiino npaso (1894) czy
juz poza tg serig HapodHa esipa u pesnuzuo3Hu HapooHu obuyau (1914). Butgar-
skie podreczniki szkolne po 1878 roku podejmowaty ten typ argumentacji,
ktory wigzat tradycje rodzimej archaiki (ludowej, cerkiewnej, panstwowe;j)
z godnoscig Butgara. Podejscie to pielegnowali takze butgarscy neoromantycy,
np. Penczo Stawejkow (1866-1912), ktéry co prawda gardzit historycznym
ludem, ale gloryfikowat to, co w nim pierwotne, archaiczne i wieczne, m.in. w ese-
ju Bsazapckama Hapodua necen (wyd. 1923) czy poemacie epickim Kepgasa
necer (1911-1913).

Na etapie konstruowania/wynajdywania tradycji narodowej autorzy but-
garscy poruszali sie po kilku trajektoriach, czasami w obrebie wykluczajacych
sie, a kiedy indziej zachodzacych na siebie uktadéw odniesienia. Powstajace
narracje sktadaty sie na wewnetrznie spojne, teleologicznie zorientowane ca-
tosci, ktore z reguty nie potrafity ogarna¢ doswiadczenia butgarskiej innosci
w spos6b holistyczny. Ze wzgledéw pragmatycznych byty odpowiednio funkcjo-
nalizowane, sprawiajac wrazenie swoistego rozszczepienia butgarskiej Wielkiej
Narracji. Wola dziedziczenia obejmowac mogta dzieki temu do$c¢ zréznicowane
obszary, ktore stawaty sie w ten sposéb odpowiednio definiowana tradycjg ziem
butgarskich. Obierajacy opcje zmiany tozsamosci kulturowej Butgar (a wtasci-
wie ksztattujace sie dopiero elity) podejmowat zatem trud formowania nowej
(dodajmy - na poty sztucznej) tradycji. Miejsce anonimowego polihistora doby
Sredniowiecza czy zbiorowego podmiotu tworczego folkloru zajat publicysta,
pisarz, poeta. Wigzato sie to z wybidrczym traktowaniem faktow z przesztosci,
selekcja wzordw i tworzeniem kompozycji dostosowanych do aktualnych po-
trzeb, a wypierajacych z pamieci wydarzenia przynoszace ujme wspdélnocie.
Z czasem gloryfikowana tradycja wiejska stata sie niewystarczajgca jako punkt
odniesienia, chociaz folklorowi skutecznie nadano atrybuty petnej autentyzmu
zywej archaiki (—» aemenmuuen 6ws1z2apcku ¢osakaop). Meandry butgarskiej
historii dostarczyty obfitego materiatu do spekulacji wszystkim tym, ktorzy
stawiali sobie za cel okreslenie takiej etnogenezy narodu, ktoéra przynies¢ by
mu mogta najwiecej chwaty, a i wymierne korzysci polityczne. W wyniku ponad
dwustuletniego procesu ksztattowania sie nowoczesnej tozsamosci narodowej
Butgarow uformowatly sie trzy wewnetrznie spoéjne modele etnicznej i kultu-



Tradycja (Bulgaria) 91

rowej genezy narodu (prabutgarski, stowianski, tracki), za ktérymi miata sie
kry¢ stosowna tradycja kulturowa. Kazda z przedstawionych tu idei narodu
opiera sie na stosownie wystylizowanej tradycji wynalezionej, wchodzacej
w zywe, migotliwe w sensie semantycznym i nierzadko zaskakujace korelacje
z modelami ,siostrzanymi”.

I tak: model stowianski eksploatowany byt przez XIX-wiecznych stowiano-
filow, narodnikéw, socjalistow, a w XX wieku przez lewice polityczna. Kazda
z tych orientacji z lapidarium wydobywata inne elementy uznawane za fun-
damentalne dla tej tradycji. Trwata zatem zonglerka takimi mitologemami,
jak prawostawna wspélnota, tradycja cyrylometodejska, cyrylica, pismo sto-
wianskie, gminowtadztwo, stowianiska demokracja plemienna (— agraryzm -
Butgaria).

Model protobutgarski w dwudziestoleciu miedzywojennym i w czasie dru-
giej wojny Swiatowej podporzadkowany zostat ideologii narodowej o orientacji
progermanskiej, a wiec odrzucajacej stowianskos¢ i towarzyszace jej prawo-
stawie na rzecz kultu poganskiej sity oraz panstwotworczej i militarnej sku-
tecznosci, np. Petyra Mutafczijewa (1883-1943) esejz 1934 roku ITon bozomuna
u ceemu HeaH Pusicku, na rzecz scytyjskosci — Botio Sawow (1881-1959), neopo-
ganskosci - historiozofia Najdena Szejtanowa (1890-1970). W czasach dyktatu-
ry komunistycznej model protobutgarski zostat wystylizowany tak, by stuzy¢
kultowi instytucji panstwa (zwtaszcza w zwigzku z obchodami 1300-lecia
panstwa butgarskiego, ktére przypadly na 1981 rok). By unaoczni¢ potege
tradycji panstwowosci, moca administracyjnych decyzji powotano do istnienia
takie artefakty, jak na przyktad zrekonstruowany mur obronny wokoét Pliski -
pierwszej stolicy protobutgarsko-stowianskiego panstwa czy zabudowa wzgé-
rza zamkowego Carewec w bytej stolicy drugiego panstwa butgarskiego Wiel-
kim Tyrnowie. Rozwijano tez zapoczatkowane w potowie XIX wieku przez
braci Skorpiléw badania archeologiczne nad ,kultura materialng” Protobutga-
row, ktore zaowocowaty tez badaniami nad ich ,kulturg duchowg”, zainspiro-
wane w okresie miedzywojennym przez wegierskiego archeologa Géze Fehéra
(1890-1955) i kontynuowane m.in. przez Weselina Beszewlijewa (1900-1992).
Po przetomie antykomunistycznym model protobutgarski powrdcit w pogla-
dach nowej generacji mitotwdrcow (skupionych wokoét stowarzyszenia TAN-
GRA), szukajacych argumentéw na rzecz zakorzenienia Bulgarii w zdekompo-
nowanej rzeczywistosci politycznej. Zwolennicy tego $wiatopogladu znalezli
je na gruncie mysli euroazjatyckiej, ktorej poczatki wigzane sa z dwudziesto-
leciem miedzywojennym i grupg emigrantéw z Rosji osiadtych w Sofii (Piotr
Sawicki, Nikotaj Bierdiajew) (— butgarski euroazjatyzm). Wspotczesnie wy-
naleziona tradycja protobutgarska wchodzi w ztozone konfiguracje z trzecia
sktadowg tradycjg orfickg (np. w narracjach na temat — bogomilstwa), a ta
z kolei z odnowiong tradycjg prawostawia, co w latach 70. i1 80. XX wieku sta-
nowito gtéwny lejtmotyw eseistyki Tonczo Zeczewa i jego koncepcji butgar-
skiego Odyseusza (Mumesm 3a Oduceii, 1989).
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Dziedzictwo trackie, ktére czyni z Bulgarow prawowitych kontynuatoréw
materialnej i niematerialnej tradycji orfickiej, w wersji egalitarnej opisywane
byto jako element konstytutywny folkloru muzycznego Rodopdw, — bogomil-
stwa (wraz z jego teozoficznymi XIX-XX-wiecznymi kontynuacjami). W wers;ji
elitarnej wielko$¢ materialnej tradycji trackiej odkrywano dzieki badaniom
archeologicznym (wystawy skarbow trackich, state i zmienne ekspozycje w Mu-
zeum Historycznym), a jej zywotno$¢ dostrzegano w zespole specyficznych
lokalnych zjawisk o charakterze mistycznym - Biate Bractwo Petyra Dynowa
(1864-1944) w interpretacji Widki Nikotowej w ksigzce bozomusicmeomo:
Ilpedobpa3su u udeu (2005) czy paranormalnym - prorokini Wanga. Patronka
tego nurtu w czasach ziwkowowskich pozostawata Ludmita Ziwkowa (1942~
1981), minister kultury w Ludowej Republice Butgarii, niepoprawna wyznaw-
czyni Zywej Etyki Roerichéw. Ten teozoficzny rosyjski wptyw prowadzacy
w okresie dyktatury komunistycznej do modelowania butgarskiej polityki hi-
storycznej w kierunku euroazjatyckiego synkretyzmu znajdowat silne instytu-
cjonalne umocowanie. Otwarty przy Butgarskiej Akademii Nauk (Bbarapcka
akaZieMus Ha HaykuTe) Instytut Trakologii (MHCTUTYT IO TpakoJIOTHs) roZwi-
jal badania naukowe, a jednocze$nie propagowat obraz Butgaréw jako prawo-
witych spadkobiercéw nigdy niewygastej tradycji orfickiej - badania Aleksan-
dra Fota (1933-2006) czy Iwana Marazowa (ur. 1942). W literaturze pieknej
przekonanie to znalazto odzwierciedlenie w metaforze palimpsestu uzytej
w powiesci Antona Donczewa (ur. 1930) Bpeme pasdesaro (1964); tradycja
tracka okazata sie tam najgtebiej ukrytym, ale i najtrwalszym, wykonanym
z najszlachetniejszego materiatu poktadem duchowego dziedzictwa.

W wypracowanych na gruncie butgarskim syntezach w spos6b nieuniknio-
ny do gtosu dochodzita tendencja esencjalizujgca (np. wspotczesnie u Iwana
Elenkowa i Rumena Daskatowa we Wprowadzeniu do antologii z 1994 roku
3awjo cme makuea?), a wraz z nig wyobrazenie heterogenicznosci i niejedno-
znacznosci jako konstytutywnej cechy tradycji butgarskiej. Stanowig one swe-
go rodzaju (pasywne lub aktywne) tto toczacych sie dysput na tematy szcze-
gbétowe. Wsrdd nich istotne miejsce przypada butgarskiemu pragmatyzmowi,
ktory czesto jest rozumiany jako alternatywa (sic!) dla ,uduchowienia” i utoz-
samiany z nihilizmem (— narodowy nihilizm Bulgaréw). Poglady tego typu
wydaja sie typowe przede wszystkim dla prawej strony sceny politycznej i ze
szczegblnym nasileniem pojawiajg sie w okresie miedzywojennym, po prze-
granej pierwszej wojnie §wiatowej. Wyksztatcony na Uniwersytecie w Lipsku
ina Uniwersytecie Karola w Pradze filozof Najden Szejtanow jako element ztej
tradycji widziat m.in. chciwo$¢, egoizm, polityczny partykularyzm, zawis¢, ktore
prowadzi¢ miaty ku zatracie sit tworczych (Jyxem Ha ompuyanuey 6ws12apuna,
1933). Przewijajacy sie w tej wypowiedzi lek przed porzuceniem tradycji jako
,kulturowego testamentu” przodkéw i przed kulturowa konwersjg miat takze
swdj rewers w tekstach innych autoréw, m.in. w konceptach religijnej tolerancji
Butgaréw, ktdra wyprowadzano z dziedzictwa przesztosci jako pozytywny efekt
zycia w spoteczenstwie wieloreligijnym - Michaita Madzarowa (1854-1944)
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wspomnienia Cnomenu 1912-1944 czy Ha Boocu epo6 npedu 60 2oduHu u dHec
(1929). W bardziej zanurzonych w Wielkiej Narracji wariantach wypowiedzi
na ten temat zakorzenieniu tolerancji w tradycji stuza elementy mityczne, na-
wigzujace do doswiadczenia losu Protobutgaréw (meczenstwo 54 bojarskich
rodéw, ktére odmoéwity przyjecia chrzescijanstwa) lub tradycji orfickiej (sub-
telna otwarto$¢ na Innego, chrzescijanstwo lokalne o orfickim, a nie judaistycz-
nym rodowodzie, bogomilstwo). W projektach tych powraca obraz Butgara-
-poganina, ktory niegdy$ przyniést na Batkany wartosci cywilizacyjne prze-
wyzszajace pod wzgledem etycznym dziedzictwo Bizancjum. Ten antybizanty-
nizm, uprawomocniony przez narodow3g tradycje wynaleziona, wielu wspot-
czesnych badaczy wiaze z pozbawionym czci stosunkiem Butgara do instytucji
Cerkwi. I cho¢ prawostawie pozostaje znakiem identyfikacji narodowej, nie
zaspokajajac religijnych potrzeb Butgaréw, nie jest w stanie uchroni¢ ich ani
przed tradycyjnym sceptycyzmem, ani przed pokusg innych mistycyzmoéw (pi-
sarstwo Emiliana Stanewa). Interesujace Swiatto na kwestie ztozonosci sto-
sunku Bulgaréw do tradycji religijnej i instytucji Cerkwi w XIX wieku rzuca
ksigzka Tonczo Zeczewa (1929-2000) Boizapcku Buaukder uau cmpacmume
6ws2apcku (1980), przedstawiajagca meandry walki Butgaréw o niezalezna
Cerkiew narodowa. Upominajac sie o przyznanie wtasciwego miejsca w kultu-
rze butgarskiej tradycji patriarchalnej, o jej dowartosciowanie, autor dokonat
oceny ruchu cerkiewnego jako podporzadkowanego ideologii narodowej i po-
zbawionego fundamentéw prawdziwie religijnych. Podobny poglad przedsta-
wit w okresie miedzywojennym autor oryginalnych prac z zakresu psychologii
spotecznej Iwan Hadzijski (1907-1944), taczacy marksistowska metodologie
badan spotecznych z tendencjg do esencjalizacji tradycji narodowej w oparciu
o studium przypadkéw. W dziele bum u dywesrnocm Ha Hawusi Hapod (1940-
1945) kreowat jednak niejednorodny obraz Butgaréw. Chtopstwo i wiejski
kler widziat jako grupy zobojetniate na tradycje religijna, za to przywiazane
do ludowej obyczajowosci i ,przesadow”, odwrotnie niz esnaf, czyli zajmujacych
sie rzemiostem mieszczan. Warto podkresli¢ w tym kontekscie, ze powracaja-
ce tu stowo ,przesad”, samo nalezace do grupy o$wieceniowych przedsaddw,
to nic innego jak o6uxHosenue Konstantina Fotinowa, ktére na gruncie butgar-
skim wcigz przeziera spoza zastony najbardziej wyrafinowanych ideologicz-
nych narracji o tradycji. A w refleksji nad owg ,codziennoscig” powraca lejt-
motyw starcia indywidualizmu i kolektywizmu w tradycyjnych formach zycia
spotecznego - Spiridon Kazandzijew (1882-1951), takze konfliktu wie$ -
miasto, lud - inteligencja - Konstatin Petkanow (1891-1952), Bojan Penew
(1882-1927). Cate to bogactwo i réznorodnos¢ tradycji dostarczaty inspiracji
jej admiratorom; nalezat do nich m.in. powigzany z masonerig Stiljan Czilin-
girow (1881-1962), ktéry w ksiazeczce Kakeo e das 6s12apuHsm Ha dpyeume
Hapodu (1941) dowodzit ogromnego wktadu Butgaréw w kulture europejska
w jej wymiarze wolnomyslicielskim i demokratycznym.

Dziedzictwo butgarskiej kultury sktada sie na tradycje o janusowym obli-
czu, ktéra probujg ujaé syntetycznie poszukiwacze metafor. I tak np. Konstatin



94 Leksykon idei wedrownych na stowiariskich Batkanach XVIII-XXI wiek

Gytybow (1892-1980) rodzima tradycje personifikowat w cztowieku fletu
(emocje), Elementarza rybnego (Puben 6ykeap) (wiedza) i Batkanu (walka);
wspominany tu Szejtanow w alegorii mostu. W drugiej potowie XX wieku pi-
sarz Anton Donczew (1930) nadat jej forme palimpsestu, ktorej najgtebsza
niezniszczalng warstwa miat by¢ orfizm (Bpeme pasdesno, 1964), a Btaga Di-
mitrowa (1922-2003) i Stanistaw Stratijew (1941-2000) rozwijali metafore
skrzyzowanych (rozstajnych?) drég. Zarazem jednak w kulturze butgarskiej
utrzymuje sie nurt krytycyzmu wobec rodzime;j tradycji, ktory poddaje ja iro-
nicznemu przewarto$ciowaniu, jak to w odniesieniu do wiejskiego zacofania
czynit m.in. Iwajto Petrow (1923-2005) w powiesci lIpedu da ce pods u caed
mosa (1968) czy w opowiadaniach, matych powiesciach i dramatach Jordan
Radiczkow (1929-2004).

Ze swego rodzaju ironicznym dystansem w 1994 roku odniesli sie do ucho-
dzacych za kanoniczne tekstow o butgarskiej tradycji redaktorzy waznej anto-
logii, tytutujac ja 3awo cme maxuea? Dokumentujac butgarskie strategie roz-
poznawania jej meandréw, Iwan Elenkow (we wprowadzeniu Bepcuu 3a
6®12apckama udeHmuyHocm 8 modepHama enoxa) oraz Rumen Daskatow (we
wprowadzeniu HayuoHaqHo-KyamypHama HU UOEHMUYHOCM, HAYUH Ha
usepadcdane) pokazali miedzy innymi, w jaki sposdb wyraziciele rozmaitych
ideologii i Swiatopogladéw zwracali sie ku wybranym elementom tradycji, by
legitymizowac wtasny punkt widzenia (— konserwatyzm - Butgaria; — libera-
lizm - Butgaria; = socjalizm - Bulgaria; — anarchizm - Butgaria). Ujecie to,
obnazajac funkcjonalny charakter zasobow tradycji, nie znosito bynajmniej jej
fundamentalnego znaczenia dla spdjnosci zbiorowego imaginarium.

Bpw3ku 3a ceemecmumocm u Hecu8MecmumMocm Mexcdy XpucmusiHu U MICIOAMAHU
6 bws1zapus, pprkoBoguTes Ha mpoekTa A. XesnsiskoBa, Coous 1995; Peaueus u yspksa
8 beszapus. CoyuaaHu u KyamypHu usmMepeHusi 8 npagocaasuemo U Heeoeama cneyu-
duka e 6ea2apckume 3emu, pen. I. bakanos u ap., Codus 1999; Shashko Ph., Tradition
and Change in the thought of Ljuben Karavelov, w: American Contributions to the Tenth
International Congress of Slavists. Sofia, Semptember 1988. Literature, ed. ]. Gary Harris,
Columbus (Ohio) 1988; Sujecka ]., Tradycja jako wyznacznik tozsamosci narodu (na przy-
ktadzie Macedoriczykéw i Butgardéw), Z Polskich Studiéw Slawistycznych, X, Warszawa
2003,s.187-192.

Grazyna Szwat-Gytybowa

TRADYCJA

(Chorwacja)

Idea tradycji stanowi cze$¢ zaplecza ideologicznego wszystkich chorwackich
programéw politycznych i kulturalnych, w zwigzku z czym byta przedmiotem
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ozywionych dyskusji w momentach zwrotnych i niestabilnych, gdy dochodzito
do zmiany w aksjologicznej warstwie kultury chorwackie;j.

Filozofijski rjecnik wydany w 1984 roku podaje ograniczong definicje zwig-
zanego z nig pojecia: jest to kazdy rodzaj ustnego transferu ,tresci duchowych”
odbywajacy sie z pokolenia na pokolenie i stanowiacy fundament Zzycia kultu-
ralnego danej grupy. W encyklopedii opublikowanej przez Leksikografski zavod
Miroslav Krleza (Enciklopedija LZMK, 2009) ma znacznie bardziej rozbudowa-
ng tre$¢ i jest rozumiana jako do$wiadczenie, obyczaje, normy i wartosci okre-
Slonej wspdlnoty, ktore sa przenoszone z pokolenia na pokolenie za pomoca
roznych srodkéw przekazu (ustnych, pisanych, a takze praktyk), w zwigzku
z czym uprawomocnione jest postrzeganie tej kategorii w perspektywie dtu-
giego trwania. Definicja ta podaje, ze w sensie filozoficznym cztowiek jest za-
korzeniony w tradycji, ktdra go w sposob istotny okresla w procesie autoiden-
tyfikacji. Tradycja jest rodzajem pomostu komunikacyjnego miedzy jednostka
a catym rodzajem ludzkim i jego wytworami, dzieki czemu cztowiek ma moz-
liwos¢ okreslenia swojego miejsca w $wiecie. Autorzy hasta wyrdzniaja ujecie
tradycji Hansa Georga Gadamera, zgodnie z ktérym jest ona momentem uwol-
nienia sie od historii. Wskazuje sie tez (w odniesieniu do literatury), ze trady-
cja stanowi istotny kontekst dla rozumienia tekstéw kultury i tworzy ramy dla
ich ewaluacji. Ponadto moze by¢ rowniez pojmowana potocznie jako wartos¢
lub jakos$¢ zadomowiona w okreslonym obszarze kultury (rozumienie przed-
miotowe - réwnolegte do procesualnego).

Rozbudowanie definicji pojecia w powyzszej encyklopedii wydaje sie nieprzy-
padkowe. Wspétczesne chorwackie imaginarium kulturowe jawi sie bowiem
jako wrecz przesigkniete ideg tradycji, ktora jest czynnikiem narzucajgcym
przesztosciowa orientacje temporalng zyciu spotecznemu. Cechg charaktery-
styczna tej idei jest takze jej konkurencyjny status wobec historii (- historia),
przejawiajacy sie szczegolnie w publikowanych po 1991 roku zarysach dzie-
jow Chorwacji, gdzie prezentuje sie ich obraz zgodny z powszechnie utrwalo-
nym pozanaukowym przekazem, nierzadko sprzecznym z rezultatami badan
historycznych (D. Pavlicevi¢, Povijest Hravtske, 1994; T. Macan, Povijest hrvatsko-
ga naroda, 1992). W tym sensie tradycja oznacza wybdr okreslonego sposobu
mowienia o przesztosci, a takze dob6r podejmowanych tematéw. Rywalizacje
miedzy tradycjg a dziejopisarstwem najlepiej obrazujg w tym czasie podreczni-
ki szkolne do historii, w ktérych oprdcz tekstu wiasciwego umieszcza sie czesto
materiaty wizualne odbiegajgce od rzetelnego przekazu historycznego, stano-
wigce jednak fundament mitologemoéw kulturowych i poniekad alternatywna
dla tekstu gtéwnego narracje, bedaca punktem odniesienia systemu aksjolo-
gicznego kultury (M. Fercek, Slika svijeta u udzbenicima povijesti, ,Erasmus”
2006, br. 17).

Chorwackie myslenie o tradycji jest zdominowane gtéwnie przez refleksje
nad tradycja panstwowa i wyraza sie w obsesyjnym eksponowaniu istnienia
wczesnosredniowiecznego panstwa. Trajektorie owej refleksji wyznacza kwe-
stia continuum i discontinuum (zwtaszcza w odniesieniu do podmiotowosci
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prawnej). Dowiedzenie ciagtosci chorwackiej idei panstwowej stato sie zada-
niem, ktore trwale zdeterminowato tutejszg polityke w XIX i XX wieku. W okre-
sie odrodzenia narodowego wzmacniata je koncepcja ciggtosci kulturowe;j
(notabene zaczerpnieta z nauk archeologicznych i w szybkim tempie rozcia-
gnieta na inne dyscypliny historyczne - N. Cambi, Kontinuitet i diskontinuitet,
1999), stajgc sie najwyzszym wyznacznikiem cywilizacyjnej ewolucji (= ewolu-
cja), trwania tradycji i nieprzerwanego rozwoju etnosu. Nie mniej waznym fila-
rem omawianej idei jest ideologem walki o niepodlegtos¢, obejmujacy m.in. spisek
Zrinskich i Frankopanéw - sojusz moznowtadcéw chorwackich i wegierskich
przeciwko Habsburgom, bitwe stoczong na Krbawskim Polu (Krbavsko Polje)
z armig osmanska, a takze druga wojne $swiatowa i walke o niezalezne panstwo,
wreszcie wojne w latach 1990-1995 (tzw. domovinski rat).

Specyfika okresu przed odrodzeniem narodowym (do lat 30. XIX wieku) byt
dotkliwy brak projektu wspoélnej dla wszystkich historycznych ziem chorwac-
kich kultury wysokiej. Generowato to istotne problemy w procesie krystalizacji
systemu tradycji narodowej i uniemozliwiato wyodrebnienie zestawu symboli
kolektywnych, ktore miatyby stac sie tego systemu podstawa. Tworzenie ponad-
politycznego, integracyjnego modelu kultury, umozliwiajace identyfikowanie
sie z nig wszystkim grupom spotecznym wchodzacym w sktad projektowanego
narodu (= naréd), wyznaczyto kierunek dziatania chorwackich intelektuali-
stow i dziataczy tego czasu. Staneli takze przed dodatkowym zadaniem - stwo-
rzenia nici faczacej wygenerowany obraz kultury i przesztos¢, do ktorej chcieli
nawigzywac. Rozbicie polityczne, niejednolitos¢ tradycji panstwowoprawne;j,
niejednorodna struktura spoteczna, brak tkanki tgczacej wszystkie regiony
pozostajace pod wptywem réznych kultur (Srédziemnomorskiej, Srodkowo-
europejskiej czy orientalnej), wreszcie wielo$¢ dialektow w funkcji jezykow
literackich przyczynity sie do problemdw przy konstruowaniu jednolitego i cen-
tralnego obrazu tradycji pozostajacej na ustugach idei narodowej (= narod).
Logika podpowiadata, Ze powinna siegac jak najszerzej i petni¢ funkcje wia-
czajacyg (w wymiarze socjologicznym i geograficznym). Spowodowato to, Ze
w wieku XIX musiata sie wykrystalizowac jedna wersja tradycji, ktéra mogta
czerpac z istniejgcych dotychczas konstrukgji. Jedng z mozliwosci byta tradycja
Krolestwa Dalmacji, Chorwacji i Slawonii wyrazajaca Swiadomos¢ polityczng
chorwackiej szlachty, koncentrujaca sie na dziejach chorwackich banéw i wiel-
mozow, kwestii podmiotowosci i historycznych praw krélestwa, a takze na hi-
storii chorwackiego antemurale christianitatis, a zatem toposie wojen tureckich.
Druga, szersza koncepcja tradycji siegata duzo gtebiej w przesztos¢ i opierata
sie na legendzie etnogenetycznej o starozytnych Ilirach stanowigcych zalgzek
Kroélestwa Stowian. W obrebie tej wizji akcentowano przede wszystkim histo-
rie dynastyczna i bohaterska walke na poty mitycznych bohateréw swiata sto-
wianskiego. Miata ona zdecydowanie wiekszy zasieg (m.in. dzieki temu, Ze
medium dla niej byli jezuici i franciszkanie), dzieki czemu zyskata charakter
ponadregionalny i ponadstanowy. Spotkanie i skomunikowanie dziejéw wspol-
noty potudniowostowianskiej i dziejow chorwackich - a tym samym stworzenie
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konstrukcji trzeciej - dokonato sie dzieki péinocnochorwackiemu polihistorowi
Pavlowi Ritterowi Vitezoviciowi, ktory kreslac swoje mapy, siegnat po szersza
tradycje potudniowostowianska, ale uzyt jej na potrzeby zakreslenia Wielkiej
Chorwacji. Sposrdd tych trzech koncepcji zwyciezyta tradycja iliryjska, wizja
wspolnoty potudniowostowianskiej, gdzie paradoksalnie komponent chor-
wacki nie byl eksponowany na pierwszym planie. Ponadto byta to tradycja
pseudohistoryczna, opierajgca sie na nieprecyzyjnych materiatach zrédto-
wych i etnomitach.

Zmiany w tym zakresie przynidst dopiero okres absolutyzmu wraz z trans-
formacja w obrebie historiografii (Ivan Kukuljevi¢, Franjo Racki, Radoslav Lo-
pasi¢, Tadija Smiciklas, Sime Ljubi¢ i in.), ktéra wptyneta na weryfikacje domi-
nujacego projektu tradycji i ukierunkowanie go przede wszystkim na nardd
chorwacki i jego jedno$¢ kulturowa. Mimo tej zmiany perspektywy Chorwaci
wcigz budowali koncepcje bedace pochodnymi idei wzajemnosci stowian-
skiej, czego wyrazem byt projekt jugoslawizmu propagujacy wspdlnote kultu-
ralng Stowian potudniowych (w praktyce zas Serbéw i Chorwatéw). Stanowit
jednak zmodernizowang wizje wczesniej definiowanej tradycji, oczyszczong
z elementéw mitologicznych, natomiast poszerzona o dotychczas marginali-
zowane konotacje religijne (wyrazajace sie we wiaczeniu tradycji cyrylome-
todejskiej i afirmacji liturgii stowianskiej). Za zasadnicza zmiane w obrebie
tak przeformutowanej idei uznaje sie takze poszerzenie kregu jej odbiorcow
i grupy wptywajacej na jej ksztattowanie. Ma to nierozerwalny zwigzek z roz-
wojem tworczosci literackiej i publicystycznej oraz czytelnictwa, dzieki ktore-
mu zaczyna sie ksztattowa¢ duch narodowy. Powstajace w Zagrzebiu dzieta
beletrystyczne konserwowaty jednak praktycznie tylko obraz tradycji pétnoc-
nochorwackiej (np. kodyfikowanej przez Augusta Senoe). Poszerzenia jej ho-
ryzontu (zaré6wno w sensie przestrzennym, jak i wyrazajacego sie w rzuceniu
Swiatta na chorwacka tradycje dynastyczna) dokonujg pisarze zwigzani z Par-
tig Prawa (Stranka prava) (M. Gross, Povijest pravaske ideologije, 1973).

Projekt objecia w ten sposdb zamierzong integracjg wszystkich grup spo-
tecznych musiat w praktyce oznacza¢ réwniez siegniecie do folkloru. Niebez-
pieczenstwo madziaryzacji, germanizacji, a w Dalmacji takze italianizacji
skutkowato poszukiwaniem zrédet wtasnej kultury i zwrotem ku kulturosfe-
rze warstwy chtopskiej, w ktérej widziano gwarancje czystosci i obrony przed
,obcoscig” (tudinstvo). Zjawisko to najlepiej ilustruje tematyka dziet literackich,
takich jak np. Smrt Smail-age Cengi¢a (1846) Ivana MaZuranicia, ale takze sil-
ne przekonanie, ze obrany kurs na kulture ludowa podkresla wyjatkowos¢
chorwackiej literatury, jej Zrodtowo$c¢ i prymarnos$¢ wobec literatury europej-
skiej (I. Mazurani, Literatura ilirska, 1841). Akcentowanie wyjatkowos$ci wta-
snej tradycji byto zreszta elementem szerszego zjawiska rozczarowania Euro-
pa (= Europa), podsycanego dzieki przeszczepianym na lokalny grunt ideom
przedstawicieli czeskiego odrodzenia Jana Kollara i Franti$ka Celakovskiego
(I. Kukuljevi¢-Sakcinski, Putne uspomene iz Hrvatske, Dalmacije, Arbanije, Krfa
i Italije, 1873).
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Proces integracji narodowej w dojrzatej formie szedt w parze z uznaniem
warstwy chtopskiej za podmiot polityczny. Skutkowato to wigczeniem (cho¢
nie utozsamieniem) tradycji ludowej z dobrodziejstwem jej inwentarza do
kodu tradycji ponadstanowej. Miato to nierozerwalny zwigzek z tym, ze szcze-
gdblnie na poczatku wieku XX kultura wsi postrzegana byta jako naturalna, zré-
dtowa, a chtopéw uznawano za straznikéw tradycyjnych wartosci (— kultura;
— agraryzm).

Refleksja nad ideg tradycji na poczatku tego stulecia odbywata sie gtéwnie
w dziedzinie artystycznej i wyrazata sie w probach zerwania znamionujgcego
ja dotychczas czasowego continuum, ukierunkowania mysli wytgcznie na
przysztosé (np. A.B. Simié, Namjesto svih programa, 1917). Zasadniczej rewizji
chorwackiej tradycji literackiej dokonat pisarz Miroslav Krleza w utworze
Hrvatska knjiZzevna laZ opublikowanym w czasopismie ,Plamen” w 1919 roku.
Tekst 6w ma charakter manifestu awangardowego, prowokacyjnego wezwania,
,by spali¢, zniszczy¢, rozbi¢ najwieksze ktamstwo sposrod wszystkich naszych
Swietych ktamstw”. Autor zawart w nim postulat ,wyhamowania” i w odréz-
nieniu od futurystycznych manifestéw popularnych w tych czasach nie odnosi
sie afirmatywnie do idei postepu (— postep) ani nie proponuje nowego pro-
gramu literackiego. Odrzuca jednak jednoznacznie dogmat tradycji, nazywajac
ja obiektem wierzen powstatych z martwych mumii. Na celowniku intelektu-
alisty znalazta sie w pierwszej kolejnosci tradycja odrodzenia narodowego,
ktora jego zdaniem w wymiarze spotecznym byta daleka od potrzeb ,narodu”.
Poniewaz intelektualnie wyrastat na krytyce monarchii austro-wegierskiej,
krytykowat ruch iliryjski za oportunizm wobec Austrii, a w wymiarze arty-
stycznym za pozbawienie chorwackiej mysli sity przebicia i zredukowanie jej
do ,niewinnej biedermeierowskiej dekoracyjnej legendy”. Uwazal, ze chor-
wackie odrodzenie narodowe najlepiej opisuje metafora grobu (grobnica).
W nastepnej kolejnosci pisarz krytykowat chorwackich przedstawicieli okre-
sumoderny (1890/1892-1914), ktoérych oskarzat o ,dekoracyjny katolicyzm”,
orientalizm, a takze przypisywat im odpowiedzialnos¢ za stylizowanie chor-
wackiej wsi i jej kultury na modte europejska i porownywat imaginarium tej
epoki literackiej do magazynu wypelnionego importowanymi zgnitymi owo-
cami. Trzecim zasadniczym obiektem krytyki Krlezy byto tzw. ktamstwo naro-
dowego heroizmu - zaréwno chorwackiego, jak i jugostowianskiego. Autor
catkowicie odrzucit tym samym idee ,kosowskiej swiatyni” (kosovski hram),
kluczowa metafore walki wszystkich narodéw potudniowostowianskich o wol-
nos¢. Znakiem jugostowianskiego nacjonalizmu jest dlan papierowy pawilon
(cho¢ pretendujacy do bycia biatg marmurowg §wigtynia) - byta to aluzja do
wystawy ,cyklu kosowskiego” [vana Mestrovicia w pawilonie Krélestwa Serbii
w Rzymie w 1911 roku. Skamieniatej tradycji, petryfikujacej narodowe mito-
logie i niezdolnej do poruszenia $wiadomosci i transformacji rzeczywistosci
pisarz przeciwstawia rownolegla lewicowa ,linie jugostowianskiej tradycji
kulturalnej i kontinuum”, wyznaczang przez bogomitéw (o$wiecajacych ciem-
nos¢ Sredniowiecza), Juraja Krizanicia (ktdrego dziatalnos¢ miata by¢ zapo-
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wiedzig wielkiej rewolucji) i Silvije Strahimira Kranjcevicia (jako zapowiedz
socjalizmu). Warto jednak zwrdci¢ uwage, ze cho¢ Krleza zapowiadat nadejscie
utopijnego Mesjasza Zbawcy, ktéry miat potozy¢ ,kamien wegielny jugosto-
wianskiej kultury”, nie wskazywat na wzér zadnego pisarza serbskiego, a jego
jugostowianski mesjanizm opierat sie na fundamentach wytgcznie chorwac-
kiej tradycji.

Praktyki nie doscigaty jednak mysli, dlatego realizacja tak idealistycznej na-
kreslonej tradycji w socjalistyczno-komunistycznej Jugostawii odbiegata od
zarysowanych w miedzywojennej Jugostawii projektéw - nie tylko rewolucyj-
nie nastawionego Krlezy. Cho¢ oficjalnie kultury wszystkich wspélnot wcho-
dzacych w sktad nowego panstwa miaty zachowa¢ odrebnos¢, konieczne byto
znalezienie wspolnego mianownika, ktéry integrowatby i uprawomocniat
nowy byt polityczny. W perspektywie continuum panstwowego za fundament
stuzy¢ miata wtas$nie idea jugoslawizmu, wspierana przez ideologem walki na-
rodowowyzwolenczej (Narodnooslobodilacka borba - NOB) i rewolucji (= rewo-
lucja). Trzonem polityczno-programowym nowego panstwa miata by¢ takze
idea antyfaszyzmu, ktdra stanowita rodzaj jugostowianskiego mitu zatozyciel-
skiego. Skupienie uwagi na szeroko zakrojonym projekcie modernizacyjnym
skutkowato selektywnym podejsciem do spraw przesztosci i tradycji. Cecha
charakterystyczna stosunku do niej w titowskiej Jugostawii byta wiec akcepta-
cja zasadniczej nieciggtosci historycznej i sceptyczny stosunek do statycznego
dziedzictwa, ktére wynikaty z dominujgcego przekonania o nieuchronnosci
zmian spotecznych i konieczno$ci myslenia prospektywnego. Konserwujace
Swiadomos¢ dziedzictwo historyczne czy wilasnie podmiotowo rozumiana
tradycja, ktore symbolizowaty stary §wiat, nie byly postrzegane jako zapis do-
Swiadczenia, a kojarzyty sie z anachronizmem i nalezato je zanegowac¢. Wazna
czescig ,nowej tradycji” (,tradycji wynalezionej”) staty sie natomiast kolek-
tywne praktyki i celebrowanie wydarzen o charakterze politycznym zwigza-
nych przede wszystkim z kultem wodza (np. sztafeta z okazji urodzin Josipa
Broza Tity).

W zwigzku z deficytem wspoélnej jugostowianskiej tradycji w wysokim obie-
gu kultury szczegdlnym zainteresowaniem cieszyta sie jej ludowa odmiana,
ktoéra miata potencjat wspélnego mianownika dla wszystkich narodéw Jugo-
stawii. Ponadto, jak zauwaza chorwacka etnolozka Dunja Rihtman-Augustin,
podobienstwo form zycia i egalitarnej kultury partyzanckiej przyczynito sie
do utrwalenia jedynego w swoim rodzaju folkloru partyzancko-chtopskiego
(Tradicionalna kultura i suvremene vrijednosti, ,Kulturni radnik”, XXIII, 1970,
br. 3). Wykorzystano zatem znajomy juz kod i obudowano go polityczng i propa-
gandowag tre$cig mitu o walce narodowowyzwolenczej, tworzac w ten sposéb
wyjatkowe potaczenie egalitaryzmu, kodeksu bohaterskiego i autorytaryzmu
(I. Zupanov, Marginalije o drustvenoj krizi, 1983).

Oprdcz folkloru (ktérego afirmacji dokonywano réwniez dzieki szeroko
zakrojonym badaniom naukowym prowadzonym np. w Instytucie Etnologii
i Folklorystyki - Institut za etnologiju i folkloristiku - w Zagrzebiu) odkrywa-
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no réwniez znaczenie praktyk codziennosci jako trwatych wyznacznikéw toz-
samosci narodu i spoiwa dla konstruowanej wspdélnoty. W ten sposéb tworzono
rowniez nowe, wykraczajace poza podziaty klasowe i etniczne obyczaje socja-
listycznego spoteczenstwa, np. urlop nad Adriatykiem, ktérego symbolem stat
sie dom letniskowy na wybrzezu (Suncana strana Jugoslavije. Povijest turizma
u socijalizmu, ur. D. Agici¢, 1. Duda, 2013).

Rewitalizacja retrospektywnie ukierunkowanej idei tradycji dokonata sie
zaraz po rozpadzie Jugostawii. W zwigzku z podjetym wysitkiem reinterpreta-
cji chorwackiej historii wraz z powstaniem niezaleznego panstwa rozpoczeto
takze proces rekonstruowania ciggu elementéw uznawanych w jego obrebie
za tradycyjne. W nowych okolicznosciach rozumiano je odtad jako zbiér symbo-
li chorwackosci, toposéw narodowych i wszelkich dowodéw potwierdzajacych
ciggtos¢ istnienia panstwa i chorwackiej kultury, a jednocze$nie stanowigce
czynnik odrdzniajacy od ,wlasnego Innego”, czyli kultury serbskiej. Zgodnie
z tymi zatozeniami podejmowano proby syntezy dynastycznej tradycji $re-
dniowiecznej Dalmacji, tradycji literackiej i miejskiej Dubrownika oraz innych
miast dalmatynskich, tradycji odrodzenia narodowego, ponownie tradycji lu-
dowej, nastepnie spuscizny istniejacego w czasie drugiej wojny Swiatowej
Niezaleznego Panstwa Chorwackiego (Nezavisna drzava Hrvatska) (rzekomo
jedynie jako wyrazu dazen panstwotworczych). Tradycja przybrata wiec wy-
miar jednoznacznie historyczny, nierzadko bedac alternatywng wersja narra-
cji o dziejach. Na fali tego procesu dochodzito takze do reaktywowania tradyc;ji
wygaszonej czy zapomnianej (np. zwyczaju rycerskiego Sinjska alka) czy wynaj-
dywanie zupeinie nowej (jak cho¢by prdba ugruntowania w spoteczenstwie
rytuatéw zwigzanych z Ottarzem Ojczyzny Chorwackiej w Medvedgradzie).

Sporng tradycje stanowita spuscizna Jugostawii, do ktérej odwotywano sie
ze wzgledu na konieczno$¢ zachowania ciagtosci panstwa chorwackiego i bio-
grafie zawodowe wiekszosci politykdw nowego panstwa, z drugiej zas strony
poddawano krytyce ze wzgledu na hegemoniczna w niej role Belgradu.

Jeden z najwiekszych oponentéw pierwszego prezydenta Chorwacji Franjo
Tudmana, polityk, filozof i eseista Vlado Gotovac nazywat nowy projekt trady-
cji katakumbowym. Okre$lenie to zaczerpnat od rosyjskiej poetki Anny Ach-
matowej, ktéora w ten sposob okreslata sekciarsko-konserwatywne oblicze
kultury socjalizmu. Gotovac uzywat tej metafory, by opisac proces apodyktycz-
nego zakreslania granic tradycji, kultury, ale takze sposéb uprawiania polityki
w atmosferze terroru. Katakumby budowane przez rzadzaca partie Chorwac-
ka Wspdlnota Demokratyczna (Hrvatska Demokratska Zajednica, HDZ) miaty
by¢ przepelnione konserwatywnym resentymentem, nostalgia za Niezalez-
nym Panstwem Chorwackim, oszustwami i snami, politycznymi przesadami
pelnymi silnych i dzikich ekstremizmoéw (Kult proslosti i sadasnji politicki tre-
nutak, ,Erasmus” 1998, br. 28). Trzonem 6wczesnego rozumienia idei tradycji
miata by¢ jej jednos¢, a zamierzeniem nowej wtadzy stworzenie modelu dzie-
dzictwa uniwersalnego. W praktyce oznaczato to marginalizowanie réznorod-
nosci chorwackich regionéw, przemilczanie ich oryginalnosci i autentycznosci.
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Gotovac komentowat to nastepujgco: ,W takim momencie (...) regionalne tra-
dycje sprowadzane sg do folklorystycznego kiczu, a ich faktyczna warto$¢
uznana zostaje za niebezpieczna dla panstwa, poniewaz ta réznorodnos¢ nisz-
czy jego jednos¢” (tamze).

W podobnym duchu wypowiadat sie takze politolog Ivan Zupanov, ktéry
ozywienie zainteresowania ideg tradycji diagnozowat jako czes¢ zjawiska retra-
dycjonalizacji chorwackiego spoteczenstwa. Rozpoznawat je jako rdwnolegte
do procesu desekularyzacji i silnie z nim zwigzane (— sekularyzacja) - nasilania
sie uczu¢ oraz praktyk religijnych i politycznej aktywizacji duchowienstwa,
czego efektem miata by¢ spoteczna i moralna odnowa. Retradycjonalizacja
znacznie przyczynita sie do sukcesu desekularyzacji w latach 90. w Chorwacji.
Upadek socjalizmu oznaczat koniec totalitarnego modelu sekularyzacji i piet-
nowania sfery religijnej zycia jako wyrazu braku postepowosci. W nowym
panstwie doszto do znaczacego mariazu sfery politycznej i religijnej, a w kon-
sekwencji takze do zaangazowania politycznego kleru, jak rowniez wprowa-
dzenia $wiat koscielnych do kalendarza panstwowego.

Krystalizowanie sie nowej etnocentrycznej wizji chorwackiej tradycji odby-
wato sie w obliczu zagrozenia serbskg agresja, w zwigzku z czym skutkowato
nie tyle odnowieniem relacji spotecznych typu Gemeinschaft, ile ,narodowa
homogenizacja”. Zupanov podkreéla jednak, ze proces retradycjonalizacji dat
w kulturze chorwackiej rezultat inny od oczekiwanego: doszto bowiem do
emigracji z oSrodkow wiejskich (zamiast ,powrotu na ziemie przodkéow”),
spadku liczby urodzen (zamiast oczekiwanego boomu demograficznego i re-
konstytucji rodzin nuklearnych) oraz karykaturalizacji tzw. rodziny poszerzo-
nej (doroste dzieci ze wzgledéw ekonomicznych pozostajg przy rodzicach).

Efekty retradycjonalizacji widoczne s3 takze w latach 90. w obrebie upoli-
tycznionych tekstow kultury masowej, a Scislej méwigc, w zjawisku nazwanym
przez Ivo Zanicia ,estrada geélarska” (guslarska estrada), polegajacym - podob-
nie zresztg jak w Serbii - na interferencji tradycyjnych kanatéow i form komu-
nikacji (poemat epicki) oraz aktualnego przekazu politycznego, potaczonego
jednoczesnie z kultem tradycji hajduckiej (Prevarena povijest: guslarska estra-
da, kult hajduka i rat u Hrvatskoj i Bosni i Hercegovini 1990.-1995. godine,
1998). Uzywanie konkretnych instrumentéw muzycznych stalo sie nawet
symbolem przynaleznosci do okreslonej grupy etnicznej: geslarze utozsamia-
ni byli z Serbami, a grajacy na tamburze z Chorwatami (R. Bonifaci¢, Changing
of Symbols: the Folk Instrument Tamburica as a Political and Cultural Phenome-
non, ,Collegium Anthropologicum” 1995, 19). Wykreowanie takiego obrazu
sktadnikéw tradycji stato sie metaforg romantycznie postrzeganej autochto-
nicznej i autarkicznej kultury ,etnicznej czystej” wsi, stojacej w opozycji do
wypaczonej nowoczesnej cywilizacji miejskiej.

Na koniec warto dodac, ze znaczacy wktad w zakreslenie terytorium chor-
wackiej tradycji miata polska badaczka Joanna Rapacka, autorka Leksykonu
tradycji chorwackich (1997; wyd. chorw. 2002, ttum. D. Blazina). Jak sama pisze,
jej fundamentalna praca ,uwzglednia miejsca, zdarzenia, postacie i pojecia
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z dziejow politycznych, spotecznych i kulturalnych Chorwatéw, ktére najcze-
Sciej pelnia funkcje symboli (...) oraz petnig funkcje integracyjng, identyfikuja-
ca i okreslajacg wspodlnote, czyli méwiac inaczej, stanowia te elementy tradycji,
ktore sktadajg sie na centralng tradycje narodowa”. Kategoria ta tworzy tu zatem
kod specyficzny kultury chorwackiej, kompleks jej wartosci symbolicznych
konstytuujgcy powszechnie akceptowany kanon kulturowy.

Dabrowska-Partyka M., Chorwacja w Europie - Europa w Chorwacji. Przewartosciowania
w obrebie kanonu literatury chorwackiej, w: Dabrowska-Partyka M. (red.), W poszukiwa-
niu nowego kanonu. Reinterpretacje tradycji kulturalnej w krajach postjugostowiarniskich
po 1995 roku, Krakdéw 2005; Falski M., Porzgdkowanie przestrzeni narodowej. Przypa-
dek chorwacki, Warszawa 2008; Rapacka J., Leksykon tradycji chorwackich, Warszawa
1997; Senjkovi¢ R., Izgubljeno u prijenosu: pop iskustvo soc kulture, Zagreb 2008.

Ewa Wréblewska-Trochimiuk

TRADYCJA

(Czarnogora)

W obowiazujacym w ostatnich dekadach definiowaniu zakresu znaczeniowe-
go kategorii tradycji w czarnogdrskich opracowaniach wspotgraja ze soba po-
dejscie procesualne oraz przedmiotowe, przy czym w charakterystycznym dla
zbiorowos$ci wychodzacych z kultu przekazu ustnego ogladzie drugiego typu
ktadzie sie nacisk na formy utrwalonego dziedzictwa, a w pierwszym przy-
padku na powtarzalno$¢ praktyk, zachowan i zasad integrujacych wspélnote -
co przewaza z kolei w konotacjach pozanaukowych. W zaleznosci od tego,
zZ jaka wspélnota (rodowo-plemienng, etniczng, ponadnarodowa) ma sie tu do
czynienia, zmienia sie stownik opisu jako$ci i warto$ci uwazanych za tradycyj-
ne, na co wplywaty tez dziatania w okresach istnienia panstwowej polityki
kulturalno-o$wiatowej prowadzonej przez wtadze Czarnogéry za panowania
dynastii Petrovici6w-Njegoséw i juz po 2006 roku (= polityka). Sam wyjscio-
wy termin sporadycznie odnaleZ¢ mozna w popularnych opracowaniach lek-
sykograficznych - bez istotnego oryginalnego nacechowania.

W przededniu uzyskania catkowitej politycznej niezaleznosci w XXI wieku
istniata ponadto $wiadomos$¢ archaicznosci wielu mechanicznie odtwarza-
nych wzorcowych schematéw zycia pochodzacych z kultury przedpi$miennej,
totez np. Zorica Mrvaljevi¢ (Etnokultura - putevi i stranputice, 2003) akcentuje
w ich rewaloryzacji raczej nawarstwiony ,zas6b informacji” i ,doswiadczen
pokolent”, ktéry dopiero ,weryfikacja badawcza” pozwolitaby efektywnie zasto-
sowa¢ w programach ozywiajacych wytacznie pozytywne sktadniki dziedzic-
twa, przydatne dla szeroko pojetej pracy nad uzyskaniem spotecznej spéjno-
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Sci przekonan o zZrodtach wtasnej tradycji. Za jej cechy uwaza mocng podstawe
mitologiczno-legendarng zwigzang z jezykiem symboli opisujagcym dominacje
osmanska i walke z nig oraz istotny czynnik irracjonalno-emocjonalny obecny
w wyobrazni kolektywnej. Dostrzega wszak réwniez polityczne aspekty zeru-
jacej na nich mitologizacji wspdélnych dziejow Czarnogércédw i Serbéw, upatru-
jac przyczyn mistyfikowania i kontroli zetnizowanych , wartosci tradycyjnych”
w fakcie, iz na przyktad spisana dostownie i bez gtebszego komentarza w cza-
sach Vuka KaradZicia (1787-1864) lokalna spuscizna heroicznych piesni epic-
kich zbyt szybko zostata wprzegnieta w stuzbe celow panstwowych monarchii
(obu narodéw) o krotkim wowczas jeszcze okresie dojrzewania, stajac sie
gltéwnym apologetycznym materiatem informacyjno-propagandowym stuzg-
cym m.in. utopiom wielkoserbskiej jednosci stowianskiej czy wszechprawo-
stawnej. Poza quasi-naukows, zideologizowang kontrolg nad dziedzictwem
historycznej epiki ludowej pozostaty natomiast obszary politycznie mniej
przydatne, gdzie naukowa waloryzacja etnologiczna miata nature bardziej
obiektywng - kultury materialnej, archeologii, tanncow czy wierzen ludowych
(— kultura). Dla réznych dzisiejszych autoréw (jak Srdana Vukadinovicia, Rajko
Cerovicia i in.) aspektem w zasadniczy sposéb wplywajacym na kwalifikacje
pierwiastkéw przekazu dziejowego jako tradycyjnych jest jednak przede
wszystkim wymiar tozsamosci etniczno-terytorialnej - wzbogacony o synte-
tyczny element ,duchowy” - majacy formy religijne, prawne, etyczne, literac-
kie czy konwencji obyczajowych (— naréd). Regionalne rozbicie terytorialno-
cywilizacyjne kraju powoduje tu natomiast hybrydyzacje kilku podsystemow
kultury, z ktérych jedne praktykowaty partykularystyczna samoizolacje (bat-
kanski interior), inne za$ otwieraty sie na dialog i wymiane wartosci (Przymo-
rze). W sytuacji kulturosfery Czarnogdry wtasciwej (centralnej) potrzeba wy-
zwolenia sie z banatu codziennosci i zbiorowego dramatu bezsensownej
$mierci w wielowiekowej walce ufundowata na przyktad skomplikowany (po-
rownywany do antycznego) model morale patriarchalnego wojownika (,,dumne-
go biedaka”), ktory z bohaterskiej ,tradycji przodkéw” czerpat caty swéj - i zwy-
kle jedyny - bagaz swiatopogladowy podporzadkowany kategorii wolnosci.
Motyw ten - kontynuacji ,dzieta stawy” przez potomnych - obecny juz
w XVIII-wiecznym tekscie Kateriny Radonji¢ (ok. 1700-7?) (,Chwata moze roz-
ciggnac granice naszego zycia, czego natura uczynic nie zdota” - Kratki opis o Zeti
i Crnoj Gori, 1774) i w ,wolnosciowej” mysli wiadyki Danila (1670-1735) -
powtarzat w swych postaniach do plemion cetynski metropolita Petar [ Petrovi¢
Njegos (1748-1830): ,,Chwate, honor i wolnos¢ (...) dzieciom waszym zostaw-
cie po sobie, by z radoscig mowity: O btogostawieni ojcowie! (...) Najdrozsze
imie wasze w pamieci serc naszych do grobu nosi¢ bedziem z wdzieczno$cia,
synom naszym i ich rodowi dalej je przekazujac” (Brdanima, 1800). Gdy jego
nastepca z linii dynastycznej wiadyka-poeta Petar II (1813-1851) ozywit 6w
topos w poemacie Gorski vijenac (1847), wplott juz do niego obrazy gtéwnych
instrumentéw ,pamieci gtebokiej” tradycji - ludowe kolo i przekaz geslarski:
,Tu giniemy i krew wylewamy,/ by zachowac¢ junacka puscizne,/ imie wielkie
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oraz $wieta wolnos¢ (...). A tzy nasze zostaty otarte/ naszych gesli dzwiekami
Spiewnemi” (ttum. H. Batowski). Przejat réwniez - i przeni6st nastepcom - cate
dziedzictwo polityczne, skoncentrowane wokdt celu wewnetrznej konsolida-
cji kraju i jego uznania miedzynarodowego, a uwzgledniajace zgodny z kano-
nami,dawnego zwyczaju” styl sprawowania wtadzy i szacunek dla autorytetu
zbrojnego. Charakterystyczny rys tradycyjnego patriarchalnego protokotu po-
taczonego z familiarnoscig stosunkow politycznych uksztattowat w okresie
panstwotworczym specyficzng forme teatralnosci czarnogoérskiego zycia zbio-
rowego, w ktdrym rygor precyzyjnie regulowanych zachowan w konkretnych
przypadkach miat przywotywac przeniesione z przesztosci cnoty honorowej
goscinnosci (szacunku dla rzadkiego goscia w stabo zaludnionej przestrzeni),
sprawnosci retorycznej (zastepujacej inne formy tworczosci i poréwnywane;j
zwtaszcza w przypadku tradycji wznoszenia toastdw np. do gruzinskiej; row-
niez sktonno$¢ do anegdot) czy unikania hanby. Nawet symbolika stroju ludo-
wego stanowi tu zdaniem wielu wspotczesnych etnograféw odbicie synkrety-
zmu egzystencji wiekszosci narodu przez wieki - w wymiarach wiary, pracy
i wojny, z brakiem oznak hierarchii spotecznej i ,jakby skrojonego na spotkanie
ze $miercig” (M. Spadijer, Putevi i stranputice etnokulture - fragmenti, 2003).
Gingc i rodzac sie dla kolejnej walki, Czarnogorzec wyposazony byt zatem
w wiele podrecznych, uzytecznych desygnatéw idei tradycji, na czele z tzw. dwo-
ma repertuarami pie$ni epickiej, z ktorych zwtaszcza pdzniejszy obfitowat
w liczne mechanicznie wymieniane elementy kronikarsko-historyczne swiad-
czace o potrzebie zachowania wartosciujgcej pamieci o kazdym dostownie
dobrym i ztym czynie realnych jednostek, ktére w obrebie niewielkiej populacji
znaly sie z reguty osobiscie (= historia). Ich etos, w czasach przednjegosowskich
(stabej wtadzy centralnej) catkowicie jeszcze obojetny na wartos$ci materialne,
homo heroicus przyjmowat za autorytatywny wzor w obliczu niepewnosci bio-
logicznej egzystencji, ale i gwarancji pomocy ze strony cenigcych ,spersonalizo-
wane” dziedzictwo przesztosci wspotplemiencow. Jednak i takimi ludowymi
dowodami kultu bohaterstwa postuzono sie na ptaszczyznie politycznej, gdy
Vuk Karadzi¢ jako ich serbski wydawca wykorzystat aktualnos$¢ tych ustnych
tekstdw antytureckich dla wydzwigniecia miedzynarodowej pozycji bliskiej
Serbom politycznie i jezykowo (cho¢ nie historycznie i mentalnie) Czarnogory.
Juz zreszta w antologii Ogledalo srpsko (1846) Njegosa dokonata sie pierwsza
proba kodyfikacji ,tekstow tradycji” tego gatunku stanowigca zachete dla ich
nasladowcow w srodowisku geslarzy do budowania autorytetu w kolejnym
pokoleniu. Sam jej redaktor §wiadom byt tez zreszta niejednolitosci rzekomo
spdjnego chrzescijanskiego wzorca $wiadomosci zbiorowej, co uwidocznit
zwlaszcza w Gorskim wiencu, wiaczajac do niego motywy ,poganskiego za-
bobonu” (wr6zb) naktadajgce sie na opisy nieortodoksyjnych praktyk litur-
gicznych (komunia udzielana bojownikom splamionym braterska krwig) czy
argumentow przywigzania do swej ,prawowitej wiary” stowianskich muzut-
manow (- religia).
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Zarysowana wyzej gtdwna o$ czarnogorskiej tradycji patriarchalno-hero-
icznej, skrajnie zestereotypizowana od czaséw romantyzmu wewnatrz i na
zewnatrz kraju w obiegowych ocenach, nie jest jednak wytgcznym wyrdznikiem
wielowatkowego dziedzictwa obszaru i spotecznosci, ktore od sSredniowiecza
pozostawaty na styku kilku systeméw kulturowo-religijnych, a orientacyjnie od
potowy XIX wieku zyskiwaty nowe upolitycznione etykiety tozsamosci. Kanon
kultury z tymi sferami zwigzany obejmuje m.in. tradycje panstwowosci, wspo-
mniany ludowy spadek po przodkach (dorobek duchowy i materialny) i mi-
totworcza wiez miedzy generacjami, zbior symboli, wartosci i znaczacych po-
staci historycznych, jak réwniez trzy niezalezne kody tradycji religijnych -
prawostawny, katolicki i muzutmanski wraz z catym zapleczem cywilizacyjnym.
Uwarunkowane regionalnie dwa ostatnie (zwigzane gtéwnie z Boka Kotorska,
terenami graniczacymi z Albanig i Sandzakiem), cho¢ wspoéttworzyty juz czar-
nogorski konglomerat dziedzictwa wczesniej, ostatecznie weszty w jego ramy
terytorialno-prawne po kongresie berlinskim i wojnach batkanskich jako
spadkobiercy tradycji rzymskiej, weneckiej, habsburskiej i osmanskiej. Zapo-
czatkowana w XX stuleciu - i mierzona penetracjg Czarnogéry wespot z od-
dziatywaniem Rosji - ekspansja serbskiej idei narodowej i dojrzewanie wizji
jugoslawistycznych stopniowo naruszaty izolacje kraju jako siedziby wyide-
alizowanych ,stowianskich Spartan” niegodzacych sie na jakakolwiek presje
zewnetrznych norm i zwyczajow - a ksigze Nikola I (1841-1921) umiejetnie
wplatat te rodzime w panstwowy system prawny. Po rozpadzie titowskiej
federacji Czarnogdra jako ostatnia z jej bytych republik weszta w etap samo-
dzielnego porzadkujacego ustalania Zrédet autonomicznej tradycji, popetnia-
jac na tej drodze nie mniej naduzy¢ od Serbdw, Chorwatéw, Bosniakéw czy
Macedonczykdow.

Nie liczac wczesnosredniowiecznego (IX-XII wiek) komponentu tradycji
panstwowej w postaci wykreowanego w latach 90. XX wieku na archaiczny
fundament nowej montenegryjskiej tozsamosci krélestwa Duklji (= dukljan-
stvo), mozna wskazac na dynastie Crnojevicidw jako prototyp catkowicie nie-
zaleznego rozwoju narodowo-politycznego, ktérego symbol w osobie najwaz-
niejszego wiadcy Ivana (XV wiek) zdewaloryzowat Petar II Petrovi¢ Njegos,
likwidujac jego oficjalny kult jako mitycznego ,przodka nacji”. Powracajace
odtad nawigzania - w duchu negacji tradycji konkurencyjnej dla mitu kosow-
skiego - do tego nurtu dziedzictwa niewielkiego (podlovéenska oaza z 30-tysiecz-
ng ludnoscig) fragmentu dawnej Czarnogory przywotujg takie jego sktadniki,
jak rozwiniete w orbicie promieniowania srédziemnomorskiej subcywilizacji
drukarstwo - bedace odpryskiem spuscizny europejskiego humanizmu rene-
sansowego (pieéni Zenidba Maksima Crnojevica przypisywane sa na przyktad
estetyczne korzenie wtoskie, cho¢ opowiada o kulisach islamizacji tej czesci
kraju) zabtgkanym na prowincji lezacej miedzy posiadto$ciami osmanskimi,
weneckimi, bosniackimi i serbskimi, nastepnie ekonomiczng wolnos¢ podda-
nych czy osiagniecia administracyjne i szeroko rozumiany mecenat (takze nad
klasztorami) - wartosci dtugo potem zaniedbywane przez kolejnych panujg-
cych az do czasu Petroviciow.
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Do dzi$ odczuwalnym obcigzeniem rozdwojonej czarnogérsko-serbskiej toz-
samosci jest sprzezenie pozytywnej i panstwotworczej tradycji tej ostatniej dy-
nastii z wykorzystaniem w jej zapleczu ideowym poddajacego sie instrumenta-
lizacji czynnika epicko-heroicznego oraz ze skodyfikowana przez poete Njegosa
mitologia ,przestania kosowskiego”. Te pierwiastki, nawarstwione na substrat
prawa zwyczajowego i obrzedowosci rodzinno-kalendarzowej, stworzyty kom-
pleksowg strukture ,testamentéw pradziadéw” (pradjedovski amaneti - V. Spa-
sojevi¢, Obicaji u Crnoj Gori, 1999), opisywang juz chocby przez Milorada
Medakovicia (1824-1897) (Zivot i obi¢aji Crnogoraca, 1860). Przekaz folklo-
rystyczny odgrywat w nim role pierwszorzedna i poprzez takie postacie jak
niepiSmienny starzec Milija (od ktérego Vuk zanotowat piesni w 1822 roku)
przemawiat do wyobrazni, nie do konica wszak - przed Njegosem - mobilizu-
jac tylko jedna czarnogoérska grupe wyznaniowo-etniczna, pozostawiajac duzy
margines tolerancji dla rownie zhierarchizowanych bohateréw - reprezentan-
téw innych tradycji. Praktyki rapsod6w-geslarzy - i lamenty zatobne Czarno-
gorek - utwierdzity takze przez filtr kolektywnej dydaktyki przekonanie, iz
ugruntowana na wartosciach archaicznych solidarnos$¢ bractw i plemion stoi
ponad rdéznicami konfesyjnymi (podobny argument powtarzany jest nadal
w odniesieniu do bliskosci kodekséw honorowych Czarnogércéw i Albanczy-
kéw, ktdrych nieco dtuzsze przywiazanie do rytuatéw krwawej zemsty napo-
tyka takze wspotczesnie duze zrozumienie w procesach sagdowych jako lezace
poza wolg indywiduum; zwraca sie ponadto uwage, ze niezwykle uroczysty
stosunek do $mierci byt i jest w Czarnogorze réwnie charakterystyczny dla
wszystkich trzech wyznan) (— tradycja plemienna). Nadrzedne znaczenie ety-
ki honoru (= cojstvo i junastvo) kamuflowato przy tym manifestacje ,tradycji
negatywnej” - zdrady plemienia i wiary czy samobdjcze czesto i moralnie
dwuznaczne skutki cetovanja pomnazajacego majatki najwiekszych junakow.
Cata ta w istocie bardzo pierwotna aksjosfera wyrastata réwniez z realiow cy-
wilizacyjnych tzw. Starej Czarnogdry (czesci interioru), gdzie nigdy nie udoku-
mentowano nawet istnienia $wiatyn chrzescijanskich przed XV wiekiem, a te
ktore powstaty, dtugo pozbawione byty wystroju freskowego, zachowujac ra-
czej surowy charakter obronny i odzwierciedlajgc ahierarchiczne rozumienie
Swietosci podporzadkowanej znaczeniu ofiary krwi anonimowych bohaterdw.
Ambicje ksiecia Danila Petrovicia (1826-1860), by kazdy Czarnogorzec jak
pie$ni geslarskiej nauczyt sie na pamie¢ zbioru praw (usankcjonowanych
przez Zakonik, 1855), byty zdecydowanie przedwczesne.

Krzepnace po 1878 roku miode panstwo narodowe musiato zmierzy¢ sie
z presja tak uksztattowanych czynnikéw tradycji bez ich gwattownego naru-
szania. Jeszcze podczas walk wyzwolenczych tegoz roku podnosity sie bowiem
przed ksieciem Nikolg I gtosy jego wojskowych faworytéw mowigce, iz nastat
czas ,mierzenia sie wedle wtasnych osiagniec, a nie wedle tego, co osiagneli za
nas poprzednicy” (Lazar Socica). W odpowiedzi przyszty monarcha niezmien-
nie bedzie wychwalat ,stawnych przodkéw przelewajacych potoki junackiej
krwi” i ,zyjacy wsrdd skat z wtasng strzelbg nar6d, niemogacy wyrzec sie swego
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ludowego podglebia”, przestrzegajac jednoczes$nie przed ,zarazliwymi zarod-
kami umartwiajacej nas zwyrodniatej obcosci” (Nikola I Petrovi¢, proklamacja
Kodeksu majgtkowego [Imovinski zakonik], 1888). Dla nielicznej inteligencji
niezbyt zamoznego kraju o niepewnych granicach i skomplikowanych relacjach
z Serbig i Rosjg kwestia dziedzictwa innego niz epicko-heroiczne i prawostaw-
ne nie mogta woéwczas stang¢ na porzadku dziennym (= ojczyzna).

Opinie krytykujace z dzisiejszej perspektywy ulegto$¢ wobec ,syndromu
kosowskiej frustracji”, ,przekazu wyobrazonego”, ,prostackiej nieartystycznej
epiki” czy ,olejéw i czuwan popéw” (C. Draskovié, Crnogorski odnos prema
sopstvenoj drzavnoj i kulturnoj tradiciji, 2011) kwestionuja w ogole sens domi-
nujacego przez pottora wieku dyskursu tozsamosciowego opartego na tradycji
wojowniczego patriotyzmu z domieszka klerykalng - uwazanej za narzucong
przez kregi XIX-wiecznej serbskiej monarchii (— konserwatyzm). Ich zrodet
upatruje sie jeszcze w panstwie Zety w XV wieku, gdy za sprawg Jeleny Balsi¢
i jej syna miato doj$¢ do pierwszej ekspansji upolitycznionego prawostawia
(zerwanie z katolickg wiarg starszych BalSiciéw interpretuje sie wrecz jako
poczatek diugiej wrogosci wobec wenecjan i Osmanéw). Zideologizowana
,wolnosciowa egzaltacja” Njegosa jest za§ w tym ciagu postrzegana w charak-
terze czynnika homogenizacji serbskiego interesu spajajacego docelowo obie
tradycje narodowe. Cytowany Draskovi¢ utrzymuje takze, ze obecno$¢ Tur-
kéw byta dla czarnogoérskiej tradycji w sposob fundamentalny inspirujaca, bez
nich bowiem nie uformowatby sie ani system etyki honoru, ani nie rozbtysnatby
talent Njegosa.

Przestrzen cywilizacyjna Boki Kotorskiej i jej tradycje niewiele miaty punk-
tow wspoélnych z doswiadczeniami i wzorcami kulturowymi kontynentalnej
heroicznej Czarnogéry. Fundamentami jej tozsamosci sg korzenie tkwigce
w spusciznie gldwnie romanskiej - weneckiej i wioskiej, podobnie jak w catej
sasiedniej Dalmacji. Mniej burzliwe niz we wnetrzu kontynentu procesy histo-
ryczne zapewnily regionowi w miare zréwnowazony rozwoj gospodarczy
i kulturalny, a zamorskie kontakty i obecnos$¢ Kosciota katolickiego - przy sto-
sunkowo duzej jednak liczbie wyznawcéw prawostawia - otwieraty mu hory-
zont zachodnioeuropejski. Mnogos¢ lokalnych tradycji (kulty swietych katolic-
kich, okolicznosciowe $wieta patronalne, formy kultury cechowej [konfraternie],
zwyczaje marynarskie itp.) wywodzi sie jednak w duzej mierze z odmien-
nych niz w centrum kraju zespotéw wartosci - gtéwnie postaci kultury wyso-
kiej (sztuki i architektury o genezie tacinsko-katolickiej oraz wielojezycznego
piSmiennictwa), a takze catej sfery rzeczywistosci zwigzanej z morzem (pomor-
stvo - obejmujace wezszg dziedzine sztuki zeglugi, szkutnictwa czy handluy, ale
tez szeroka otoczke zwigzanych z nimi zwyczajow, legend, odmian religijnosci
i przesaddw; poza tym dobrze rozwiniete zawodowe szkolnictwo morskie
majgce absolwentéw wstawionych bohaterstwem na wielu poktadach i akwe-
nach). Srédziemnomorska enklawa roztozona na krawedzi Czarnogéry stano-
wi element ,taczacy dziedzictwo weneckie z austriackim uporzadkowaniem
panstwowo-prawnym”, a jej ,znaki i kody kulturowe sta¢ sie moga ponownie
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cechg szerszego obszaru historycznego, do ktérego Boka mogtaby ewentualnie
w przysztosci naleze¢” (B. Sbutega, Planet Boka, 2006). [lustruja jego catkowi-
ta odrebnos¢ na tle nawet pozostatej (potudniowej) czesci wybrzeza choéby
obrzedy zwigzane z kultem maryjnym - w katedrze $w. Trifuna w Kotorze czy
kosciele Gospa od Skrpjela k. Perastu.

Kotor byt zawsze dla patriarchalnego wnetrza kraju i jego cetynskiej stolicy
kulturowym i politycznym punktem odniesienia - tu rezydowal powotany
przez wenecjan, sprawujacy alternatywne rzady guvernadur (z rodu Radonji-
ciéw), znajdowato sie najstarsze na tych ziemiach miejskie archiwum, z tego
regionu wywodzili sie liczni pisarze (Mavro Orbini, Marin Drzi¢) i katoliccy
Swieci (jak Ozana Kotorska w XVI wieku, reprezentujgca z kolei w opinii histo-
rykéw chorwackich zaanektowang przez Czarnogércéw Zatoke Chorwackich
Swietych (Zaljev hrvatskih svetaca), utrzymywano $ciste zwigzki z Dubrowni-
kiem i odleglejszymi wyspami chorwackimi. Romanska (w tym patrycjuszow-
ska), stowianska i albaniska miejscowa ludnos¢ podlegata natomiast dos¢ cze-
stym przesiedleniom w zalezno$ci od warunkow politycznych. Od potudnia
obszar czarnogdrskiego wybrzeza domkniety byt przez jurysdykcyjne oddzia-
tywanie historycznego arcybiskupstwa w Barze, ktére miato istotng tradycje
koscielno-organizacyjna od IX wieku, a ostatecznie w XVI wieku znalazto sie
pod rzadami osmanskimi, réwnolegle pod opieka biskupstwa Kotoru dziataty
klasztory franciszkanskie. Niektorzy autorzy (Vojislav Nikcevic i in.) dowodza
z kolei, ze Kotor jest matecznikiem tradycji catego piSmiennictwa cerkiewno-
stowianskiego w regionie , sztokawskim” za sprawg kontaktéw pisarzy z Raski
z tutejszymi benedyktynami/gtagolitami znajgcymi tez cyrylice (dzieki czemu
powsta¢ miat fundamentalny dla serbskiej kultury zabytek Miroslavljevo
Jjevandelje wywodzacy sie ze szkoty redakcyjnej Zety). W sztuce $wiatyn Kotoru
dostrzega sie rowniez wptywy tradycji bizantyjskiej, ktérg uosabiali pictores
graeci przyozdabiajacy freskami katolickie $wigtynie w XIV wieku. Jako typowa
nadmorska twierdza przedmurza strzegaca granic weneckich przed Turkami
miasto to zyskato jednak status symbolicznego ,,okna na swiat”, wykraczajacy
poza lokalne znaczenie dzieki cywilizacyjnej ekspansji romanskiej i pozniej
germanskiej (habsburskiej) na obszar uwazany przez wiekszg czes¢ Europejczy-
koéw za ,rezerwat tradycji patriarchalnej” - cho¢ wenecjanie okoliczne przestrze-
nie nazywali Albania Veneta, nie przyjmujac do wiadomosci istnienia na nim
stowianskiego zywiotu. W regionie Boki dokonano jednak najstarszych zapisow
stowianskich utworéw ustnych w Czarnogorze (Julije Balovi¢ w XVII wieku),
cho¢ - takze nieco pdzniej - z faktu trafienia pod panowanie weneckie tradycja
nie uczynita tu pierwiastka martyrologicznego.

0d konca XIX wieku w sktad terytorium panstwowego wigczane byty row-
niez sukcesywnie gorzyste ziemie znajdujace sie od XV stulecia w sktadzie im-
perium osmanskiego (Sandzak) i tym samym zostal don inkorporowany
znaczny kulturowy obszar muzutmanski, ze wzgledu na podobienstwo etno-
konfesyjne cigzacy w XX wieku ku centrum bo$niackiemu. W zwigzku z tym na
przyktad cata tradycja literacka zwigzana z ta prowincjg identyfikowana jest



Tradycja (Czarnogdra) 109

z etapami rozwojowymi piSmiennictwa Bos$ni - poczawszy nawet od jej skapo
reprezentowanej fazy bogomilskiej, przez persko-arabska, do stowiansko-is-
lamskiej. Dotyczy to réznych warstw folkloru, witgcznie z postaciami mitosnej
sevdalinki. Ani ta tradycja, ani zwigzana z muzutmanami albanskimi na potu-
dniu kraju nie jest przez prawostawnych Czarnogércéw waloryzowana jako
zdecydowanie im wroga z powodu podobnego etosu kolektywnego, wywodza-
cego sie z dawnych spokrewnionych wspdlnot plemiennych. Kluczowa przy-
czyna symbolicznego rozdzwieku historycznego, lezaca w zmetaforyzowanym
przez Njegosa akcie wytepienia poturczencow w 1711 roku (dokonanym jakoby
z inspiracji rosyjskiej i weneckiej), nie ulegta co prawda ostatecznemu zatar-
ciu, lecz naktadaja sie na nig nowe podziaty - zwigzane na przyktad z identyfi-
kacja samych muzutlmanéw z dwiema odmiennymi tradycjami: wspomniang
bosniacka (boszniacka) i wyltgcznie lokalng o denominacji czarnogoérskie;j.
Czes¢ badaczy jest zreszta zdania, Ze muzutmanie sandzaccy winni poznawac
swe kulturowe dziedzictwo wytgcznie przez pryzmat dziejow Czarnogéry. Do
tego dochodzi specyficzny klimat tradycji dawnego pogranicza z Bo$nig i Ser-
big (rejon Niksicia czy Kolasina), gdzie dtugo utrzymywat sie po obu stronach
kordonu bojowy epicko-heroiczny styl zycia i zwigzane z nim formy wyrazu
emocjonalnego (okreslane sentencjg ,s krvlju rucak, s krvlju i vecera”). Nie
miaty juz takiego charakteru spokojniejsze orientalne miasteczka z dala od
,krwawej granicy”, gdzie folklorysci odnotowali raczej rozwdj lirycznej dykcji
sevdaha, meraka i asikovanja (czarnogorska liryczna gradska pjesma niemal
w cato$ci ma geneze islamska). Chroniony przez Turkéw Sandzak z jego kupiecko-
-pasterskim obliczem nalezat do bezpiecznych regiondw, ale to wtasnie juz tylko
w nim po 1878 roku kultywowano muzutmanska epike heroiczng o bohaterach
bosniacko-hercegowinskiego pogranicza - najbardziej znany jej popularyzator
w XX wieku Avdo Mededovi¢ (1875-1953). Za jedng z cech mentalnosci auto-
chtonicznej ludnos$ci wyznajgcej w Czarnogorze wiare Proroka uchodzi cnota
wspotczucia (merhamet), przypisywana tradycyjnemu poczuciu sprawiedliwo-
Sci jej wiernych - przy czym sama tradycja rozumiana w duchu koranicznym
wiaze sie z demokratycznym statusem réznych dopuszczalnych egzegez obja-
wionego tekstu i z przyjetym zyciowym obyczajem (adet), czesto zbieznym na
ptaszczyznie praktycznej z analogicznymi u prawostawnych czy katolikow.

W rzeczywisto$ci w XX wieku - po utracie niepodlegtosci panstwowej
w 1918 roku i wbudowaniu terytorium czarnogoérskiego w kolejne dwa uktady
jugostowianskie (monarchie i socjalistyczng federacje) - eksponowanie tradycji
,mniejszosci w mniejszosci” nie stanowito jednak zyciowego interesu rozdartej
politycznie (i w duzej mierze zwigzanej z Belgradem) inteligencji Czarnogory.
W czasie istnienia pierwszego z tych organizméw w mysli narodowej dato jed-
nak o sobie zna¢ dowodzenie istnienia kardynalnej odrebnosci wzgledem
serbskiego pierwiastka kulturowego. ,Wieki odmiennego zycia kazdemu z nas
daty réoznorakie konstrukcje mentalne (...). Czarnogérskiego Dantego [Nje-
gosa] rozumiejg czarnogorscy chtopi zyjacy w tradycjach tej samej waleczno-
Sci i religii, a niemal w ogdle nie pojmuja profesorowie, ktéorym te tradycje sa
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obce (...). Wierze w niezwyciezono$¢ tradycji, przysiegam na ich triumf” - wyro-
kowat Sekula Drljevi¢ (1884-1945) (Peneral Vesovic¢ pred sudom, 1921). Row-
niez z emigracji ptynety glosy dowartosciowujace gtéwny - heroiczny - nurt
narodowego niematerialnego dziedzictwa: ,Na skarby nasze ztozyly sie odwa-
ga, chrzescijanska rycerskos¢ oraz niewzruszony i nieugiety patriotyzm” (M.
Petrovi¢, O nasledu, 1931). Cnoty te okazaty sie potrzebne w 1925 roku pod-
czas dyskusji wokét upamietnienia przez belgradzkiego kréla-zjednoczy-
ciela postaci Njegosa odnowiong kaplicg grobowa na szczycie Lovcenu.
Uwieczniona w niej monarchiczna symbolika wtadzy Aleksandra Karadorde-
vicia stata sie ikonograficznym uciele$nieniem serbskiego prymatu w miedzy-
wojennej Jugostawii, wywotujgc sprzeciw autonomistéw - zwolennikdw czy-
stej narodowej tradycji historyczno-politycznej, przypominajacych przy okazji
specyficzny stosunek poety do zinstytucjonalizowanego prawostawia. Ich dy-
lematy powtoérzyty sie w 1952 roku, gdy juz w innych warunkach federacyjny
rzad zapragnat uczynic z tego miejsca sanktuarium internacjonalistycznej idei
wolnosSciowej, zlecajac opracowanie monumentalnego mauzoleum Ivanowi
Mestroviciowi (1883-1962), ktéry (na podstawie m.in. wczesniejszego eklek-
tycznego i niezrealizowanego projektu Swigtyni Widowdanskiej, przepojone-
go ideg upersonifikowania wielkiej historycznej zemsty) podjat sie dzieta bez-
precedensowego materialnego ,dialogu z tradycjq”. Stojacy po jednej stronie
jego ideologiczni inicjatorzy - utytutowani bohaterowie partyzanccy i komu-
nistyczni generatowie, ale i patriotyczni krytycy ,niewypetnienia NjegoSowe-
go testamentu” przez poprzednig budowle - starli sie z o wiele liczniejszym
srodowiskiem belgradzkich (i nie tylko) twoércoéw kultury, historykow sztuki
i serbskiej Cerkwi (pragnacej ocali¢ stary symbol), doszukujgcych sie w projek-
cie inspiracji totalitarng sztuka epoki faraondéw i zerwania wiezi z cerkiewng
macierzg wtadyki. Mimo wszystko zniesienie dotychczasowej formy grobow-
ca okazato sie zwyciestwem sit antyserbskich, cho¢ towarzyszyty mu ze strony
Serbskiej Cerkwi Prawostawnej (Srpska pravoslavna crkva) zarzuty, iz odtad
narodowy wieszcz na serbskim Olimpie - gdzie zgodnie z przekazem ludowym
maja przebywac duse pradjedovske - spoczywac bedzie w sarkofagu zaprojek-
towanym przez katolika, deklarujgcego w dodatku na staro$¢ oddanie chorwac-
kiej idei nacjonalistycznej. Od tego czasu ta najbardziej eksponowana fizyczna
forma kolektywnej tradycji staje sie pretekstem do dziatan odwetowych - od
pomystéw z lat 90. zréwnania pomnika z ziemig (Dobrica Cosi¢, bp Amfilohije
Radovic), po umieszczenie stalowej ,serbsko-bizantyjskiej” cerkiewki na poto-
zonym na styku trzech stref etnokonfesyjnych szczycie Rumiji i podejmowane
rozwazania o utraconej historycznej szansie na uzyskanie autokefalicznosci
czarnogorskiej Cerkwi w czasach socjalistycznych - otwierajacych ponownie
droge ,rewizjonistycznej” idei $wietosawskiej (M. Popovi¢, Njegosevo naslede,
2013).

Chociaz wielu komunistycznych dziataczy oddawato - niepozbawiony kom-
promiséw - hotd czarnogdrskiej specyfice uksztattowania indywidualnego
i spotecznego (,Wedtug tradycji plemiennej [pochodzenia] Czarnogércy czuja



Tradycja (Czarnogdra) 111

sie Serbami i s3 nimi (...), lecz w sensie narodowym sg dzi$ kim$ szczeg6lnym” -
M. bilas, O crnogorskom nacionalnom pitanju, 1945; stowa Blazo Jovanovicia
(1907-1976) do ,towarzyszek kobiet” o ,meskim znoszeniu cioséw” i budo-
wie przysztosci ,na ko$ciach i krwi ofiar”, 1943 itp.), a jego krytyczna ocena
dotyczy¢ miata zwykle tego, co ,w dziedzictwie kulturowym ciezarem swego
konserwatyzmu moze obcigzac $wiadomos¢” (Idejno-politicka platforma SKCG
o razvoju crnogorske kulture, 1970) (= socjalizm), prawdziwg zmiane orientacji
przynio6st dopiero rozpad federacji. Juz w posredniej fazie istnienia krétkotrwa-
tego tworu zjednoczonej Serbii i Czarnogory (Zwigzkowej Republiki Jugosta-
wii, 1992-2003) starano sie oficjalnie wypunktowac podstawy niezaleznej
lokalnej tradycji: walke i wojne wyzwolencza, ,krélestwa” Duklji, Zety i XIX-
-wieczne, ustrdj plemienny, etos heroicznego humanitaryzmu oraz kulturalne
osiggniecia wielorodnego etnosu stowianskiego (D. I¢evi¢, Savezna Republika
Jugoslavija kao dvoclana federacija, 1995). Wtedy tez rozpoczeto bardziej
usystematyzowane proby kodyfikacji catkowicie odrebnej tradycji literackie;j.
0 ile komunistyczni weterani wojenni (ktérych ideowa tradycja, wcigz czczona
w ramach organizacji SUBNOR - Savez udruZenja boraca Narodnooslobodi-
lackog rata Jugoslavije, nalezy do bardzo wptywowych w kraju) juz po odzyska-
niu niepodlegtosci w 2006 roku przypominali zrewaloryzowane ,fundamenty
wiekow” w postaci ,Latopisu popa Dukljanina”, czcionek drukarni Crnojevi-
ciéw przetopionych w otowiane kule i postan Petara I (A. Nikoli¢, mowa na
akademii z okazji rocznicy powstania 13 lipca 2011), z ust kolejnych prezy-
dentdw ptynely znacznie poszerzone zwerbalizowane rejestry tych miejsc
kluczowych przekazu pamieci: ,Neretva i Sutjeska, Vojislavljeviciowie, BalSicio-
wie, Crnojeviciowie i Petroviciowie, Gérski wieniec, kongres berlinski, Lovéen
i grob Njegosa, antyfaszyzm i wolnos$¢” (M. Pukanovi¢, Besmrtna je i vjecha
Crna Gora, 2006); ,tradycja domu panujgcego Petroviciow-Njegosow, w szcze-
sliwym potaczeniu z europejskimi i spotecznymi nurtami czarnogdérskiego
antyfaszyzmu, wydzwignety Czarnogoére (...) jako uprzywilejowane miejsce
tolerancji, harmonii, instynktu spotecznego i humanitaryzmu” (F. Vujanovi¢,
Ponovo smo na Cetinju, 2007). Tradycja niepodlegtosciowa ufundowana na ta-
kich stowach-kluczach zetkneta sie tu ze Zrédtami lewicowego egalitaryzmu
komunistéow - jego najbardziej znany przedstawiciel Milovan Dilas (1911~
1995) w poznych powiesciach, chronologicznie naktadajgcych sie na dojrzewa-
nie nowego narodowego fermentu w jego ojczyznie, nawigzat do najbardziej
atawistycznych podstaw bytowania ludu: , Nie bytoby powodu, by ktokolwiek
wiedziat o istnieniu tego narodu, gdyby nie miat on tych piesni (...) potwierdza-
jacych rzeczywiste historie i dajacych pouczenie oraz bodziec (...). Z piesnig
cztowiek jakby nie byt sam” (Crna Gora, 1989); ,Dzieje jakiejkolwiek czarnogor-
skiej rodziny budujg podania o zyciu przodkéw wyrézniajacych sie bohater-
stwem (...). Kazde bractwo byto zmuszone - by nie odstawac od innych - uprzas¢
sobie legende o pochodzeniu, w ktérg nastepnie bardzo mocno wierzy” (Besudna
zemlja, 2005 posm.).
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Poza ,tradycja odzyskang” na poty wcze$niej zapomnianej Sredniowiecznej
Duklji nowe propozycje rekonfiguracji znaczen dziedzictwa w ostatniej deka-
dzie - niezaleznie od pozycji pro- czy antyserbskiej - szczegdlnie podkreslaja
integracyjne znaczenie postaci narodowych swietych (na czele z Vasilijem
Ostroskim i Petarem Cetinjskim). Ponadto prébuje sie rewidowac¢ fasadowa
i pseudotradycjonalistyczng - niezaleznie od dawniej czy dzi$ panujacego
ustroju - interpretacje terminu kulturna bastina, stuzacego czesto wttoczeniu
dziedzictwa Czarnogércow en bloc w jakikolwiek apriorycznie zaprogramo-
wany uproszczony model etniczny (C. Draskovié, Ogledi i studije o crnogorskoj
kulturi, 2011). Przypomina sie tez w tym kontekscie o niechlubnych kartach
stosunkéw wewnatrzstowianskich - np. masowej sprzedazy na zewnatrz ksiag
czarnogorskich przez Vuka Karadzicia i ich kwalifikowaniu jako srbulje czy au-
tomatycznym podziale catej miejscowej spuscizny rekopiséw i inkunabutéow
wedtug kryterium alfabetu tacinskiego badz cyrylickiego - ergo wytacznie na
chorwackie albo serbskie. Wiele artefaktéw materialnych bezpowrotnie zagine-
to (jak kotorskie manuskrypty), a jedynymi ich skarbnicami byty wystawione
na grabieze najezdzcow $wigtynie. Tego typu kwestie zaprzatajg jednak uwa-
ge raczej waskich grup specjalistow, podczas gdy gtdéwnym wyzwaniem dla
obecnych czynnikéw decydujacych o ksztatcie zaktualizowanej tradycji na styku
badan etnologicznych i polityki historycznej jest okreslenie ogélnego miejsca
i roli skostniatego nieco autorytetu kultury wieku XIX oraz odmitologizowanie
elementéw kolektywnej agresji, narodowego misjonizmu, obsesji wyzwolen-
czej wobec innych, emocji bratobdjczych czy despotycznego utopizmu. Taki
rodzaj ,zmistyfikowanej tradycji” moze zréwnowazy¢ - jak utrzymuje cytowana
na wstepie Zorica Mrvaljevi¢ - tylko programowa afirmacja postaw tolerancyj-
nych i kompromisowych, urzeczywistnianych w pokojowej konkurencji, pro-
dukcji i wymianie dobr. Oznaczatoby to, ze ,zamiast kryminalistow, szpiegow
i oportunistow, naukowych apologetéw i dworzan niezbedna jest dominacja
(...) ludzi wartos$ciowych i zdolnych - od farmera do honorowego intelektuali-
sty i naukowca” - co w mysl takiego ukierunkowania znakow tradycji miatoby
przeksztatci¢ czarnogorskiego cztowieka w ,konkurencyjnego cztonka euro-
pejskiej wspolnoty” (Z. Mrvaljevi¢, Etnokultura - putevi i stranputice, 2003).

Draskovié C., Ogledi i studije o crnogorskoj kulturi, Podgorica 2011; Etnokultura - putevi
i stranputice, ur. C. Draskovié, Cetinje 2003; Kilibarda N., Usmena knjizevnost Crne Gore,
Podgorica 2009; Pesic V., Patrijarhalni moral Crnogoraca, Podgorica 1986; Popovi¢ M.,
Njegosevo nasledje, Podgorica-Cetinje 2013.

Lech Miodynski, Katarzyna Sudnik
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TRADYCJA

(Macedonia)

Charakterystyczne cechy okreslajace odmienno$¢ widocznego w tekstach kul-
tury macedonskiego podejscia do problematyki tradycji sprowadzaja sie do
kilku podstawowych, wymuszonych przez realia historyczne wyznacznikéw:

1. zastepowania funkcjonujacego we wczes$niej skodyfikowanych batkan-
skich kulturach narodowych procesu hierarchizowania i konfrontowania alter-
natywnych wzgledem siebie tradycji ,wewnatrzetnicznych” (np. nalezacych
do wysokiego i niskiego - typu cerkiewnego/ludowego - obiegu komunikacji
spotecznej w samej Macedonii) dziataniami separujacymi i selekcjonujacymi
catoksztatt wtasnej tradycji jako takiej wzgledem blisko spokrewnionych sa-
siednich - butgarskiej, serbskiej czy takze greckiej; uzasadnienia przez Krste
Misirkova (1874-1926) istnienia odrebnej ,mocy duchowej i wiekowych trady-
cji” (IToseke Makedonyu, 1924); brak do 1991 roku rzetelnej dyskusji naukowej
o rodzimych i obcych czynnikach w lokalnej tradycji religijnej; kompletowanie
od ponad stulecia wewnatrzbatkanskich ,stownikdéw réznic” etnogenetycz-
nych, etnograficznych czy w zakresie kolektywnej symboliki i mitologii itp.;

2. zwigzanego z przyspieszonym porzadkowaniem materiatu historycznego
konstruowania ,protez tradycji”, stuzgcych umieszczaniu wspdélnych z innymi
osiggnie¢ kulturowych jako segmentéw periodyzacji wtasnego procesu eman-
cypacyjnego - fundowanie obrazu folklorystycznej ,,wyspy reliktéw” i mace-
donskiej ekskluzywnosci tradycji gtagolickiej, nobilitacja statosci form kultury
materialnej (gdy inne zamieraty), antykizacja zrédet obrzedowosci ludowej
czy wizji ,ciagtosci nietypowej” jako po prostu funkcji nieciggtosci tradycji li-
terackiej (K. Kulavkova, Amunuuxuom konmutxyumem Ha makedoHckama KHu-
scesHa ucmopuja, 1988);

3. wzglednosci okreslen etnonimicznych dziedzictwa (jako stowiansko-ma-
cedonskiego, butgarskiego i przejsciowo innych) oraz ich uzaleznienia od
zmiennych kontekstow integralizmu badz separatyzmu politycznego.

W refleksji podejmowanej na etnogeograficznym, a pézniej administracyj-
nym obszarze Macedonii istotg dualistycznego pojmowania tradycji jest rozgra-
niczanie charakterystycznej od drugiej potowy XIX wieku apologii lokalnego
dziedzictwa stowianskiego substratu ludowego oraz z drugiej strony manife-
stacyjne odwotywanie sie do instrumentalnie traktowanego dorobku réznych
historycznych formacji kulturowych - czesto takze nierodzimych, wielozré-
dtowych, wzajemnie sprzecznych (np. religijna - poganska) i widzianych jako
nalezny wspoélnocie ,testament terytorialny” jej swiadomosci (— kultura).
Pierwsze podejscie, siegajace przednaukowego etapu opisu i opdznionego oswie-
ceniowego porzadkowania poje¢, akcentuje przedmiotowy charakter wewnatrz-
etnicznej relacji miedzypokoleniowej: ,A3bIK, HAPOJHOCT, BsIpa, HpaBbl” — na-
zywane dziedzictwem dziadéw (R. Zinzifov, ['yceap 6 co6op, 1862); pieéni
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uwieczniajace dawne wielkie czyny ludu (K. Miladinov, teza ze wstepu do
tomu b’seapcku HapodHu necHu, 1861); silniejszy akcent wiernos$ci systemowi
etycznemu w tekstach oswiecenia religijnego przetomu XVIII i XIX wieku. Dru-
gie ma poczatkowo geneze romantycznego mitotwdrstwa (siegajaca w za-
mierzchtg przesztoéé ,,crapunaTa cu og pogoT cBoj” - G. Pulevski, Caasjancko-
-MakedoHcka onwma ucmopuja, 1892 (= historia); testament stowianskiego
rodowodu Aleksandra Wielkiego - Isaija MaZovski (1852-1926), Kosta Sahov
(1862-1917) i in. (= Macedonczycy antyczni), by nastepnie zyskac oblicze
synkretycznego konstruktu stuzacego niezbednej po drugiej wojnie $wiatowej
idei czysto narodowej: ,HalieTo HAPOAHO KYJITYPHO 6J1aro Kako CBeJOIITBO
Ha HallaTa HallMOHaIHA caMobuTHOCT” (MakedoHujo, 8o cpye me Hocam [an-
tologia dla emigrantéw], 1980) (— naréd) i wreszcie po 1991 roku opartego
na jej rozumieniu procesualnym radykalnego programu ,tradycji wynalezionej”
(mozliwo$¢ odnawiania w XX wieku przez folklor dziedzictwa antycznych Ma-
cedonczykdéw poswiadczonego w starozytnym kronikarstwie - A. Donski,
AHmuuko-makedoHckomo Hacsedcmeo 80 deHewHama MakedOHCKA Hayuja,
2000 i in.; wykorzystanie niespdjnych nawarstwien w dzisiejszej kolektywnej
pamieci, na przyktad zespolenia archaicznego folkloru z nostalgia pojugosto-
wianska - B. Sarkanjac, Makedoncku kamaxpe3suc, 2001). Postugiwanie sie
tymi strategiami definiowania i uzasadniania kategorii tradycji jako wrecz jed-
nej z gtownych macedonskich idei integracyjnych w warunkach niestatosci
terytorialno-polityczno-jezykowej wigzac sie mogto genetycznie w obu przy-
padkach (orientacji na materiat badz proces dziedziczenia) z herderowska
wizjg ludu/narodu, nobilitacjg przekazu ustnego jako podpory pamieci zbioro-
wej, heroizacjg ideatu antycznego czy tezami prawostawnego konserwatyzmu
(- konserwatyzm). Swiadome i pogtebione do nich odniesienia od poczatku
pozostawaty jednak w mniejszosci wobec potocznego i perswazyjnego odczy-
tywania terminu w tekstach uzytecznosci powszechnej. Sytuacja ta zaczeta sie
zmienia¢ w kierunku budowania jego teoretycznych fundamentéw i subtel-
niejszych rozgraniczen w ramach konkretnych segmentéw tradycji dopiero
w narodowym dyskursie niepodlegtej (po rozpadzie Socjalistycznej Federacyj-
nej Republiki Jugostawii) Republice Macedonii. Stownikowe definicje pojecia -
rozdzielone pétwieczem - sg zasadniczo zblizone: 1) ustny przekaz materiatu
historycznego; 2) dziedziczone obyczaje; 3) niepisany porzadek zachowan
(PeuHuk Ha makedoHckuom jasuk, T. 3, pen. B. Koneski, 1966); 4) obyczaje
i przekonania przenoszone z pokolenia na pokolenie; 5) ustalone praktyki;
6) zasady wynikajace z doswiadczenia (PeuHuk Ha makedoHCKUOM ja3uk,
pen. Z. Murgoski, 2005).

Poszukiwanie rodowodu religijnego i moralnego ku pozytkowi zagrozonego
dechrystianizacja ludu, wzmacnianie wyznawanych wartosci i wola ich sukce-
sji towarzyszyly pierwszym odczytaniom trwatych pierwiastkéw dziedzictwa
etnosu w tekscie biblijnym (eliminowanie muzutmanskich naleciatosci w pie-
legnowanej obyczajowosci [amulety, kyp6an itp.] - Kiril Pej¢inovik (1770-
1865), znaczenie przystepnosci jezyka sakralnego dla zywej wiary pospdlstwa
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- Joakim Krcovski (1750-1820), co nie wykraczato jeszcze poza teologiczne
postrzeganie tradycji jako aktualizowanych tresci objawienia przekazywa-
nych przez kolektywna pamie¢. Do repetycji chrzescijanskiej aksjomatyki do-
dawano juz wszak wowczas $miatg krytyke przesadéw, zdaniem niektorych
badaczy macedonskich w tej fazie stanowi to - przy braku innych akcentéow
racjonalistycznych - jedyny punkt styczny z oswieceniem zachodnioeuropej-
skim; prawdopodobny byt przy tym wptyw na Pejéinovika podobnie nasta-
wionych tekstow Swietogorskiego homiletyka Iliasa Miniatisa (1699-1714).
Obrona elementéw dziedzictwa ,swojskiej” wiary, folkloru i idealizowanych
wyobrazen przesztosci - de facto samej kwintesencji rodzimosci - zagrozo-
nych intruzjg obcych wzorcow przyswiecata natomiast jako cel autorom zwig-
zanym z kregami ,stowianskiego odrodzenia” - Hogopodcmeenue Konstantina
Miladinova (1830-1862) czy wspoélnego odrodzenia kulturalnego/narodowe-
go butgarsko-macedonskiego. Wszystkim wymienionym formacjom brakowa-
to przy tym jednolitego stownika i jednoznacznych dowodéw na ciagtosc¢
wiekszosci opisywanych etapow kumulacji doswiadczen zbiorowych - Jordan
Hadzikonstantinov-Dzinot (1821-1882) zyczy jedynie ludowym masom, ,by
poczuty wlasng starozytnos¢”, nie czynigc w tej kwestii bardziej erudycyjnych
wskazan (J. Hadzikonstantinov-Dzinot, Kpamogo, 1855). Nie byto tez wiedzy
o zjawiskach heterogenicznych, na przyktad w uswiadamianej jako lokalna
tradycji religijnej uwypuklano na réwnych prawach z instytucjonalnymi dzie-
jami Cerkwi role przekazéw apokryficznych, a w antycznej - kreowano zesla-
wizowane epickie heroicum.

Zroznicowanie podejscia do przeszlych stanow rzeczy zalezato wydatnie
od wspétrzednych czasoprzestrzennych: inaczej aktualizowano i symbolizo-
wano jako pierwiastek tradycji panstwowej dzieje rozkwitu i upadku za-
chodniobutgarskiej/macedonskiej monarchii Samuela (X-XI wiek) w tekstach
powstatych w Macedonii zachodniej przed utworzeniem akcentujacego jej
butgarski etniczny charakter Egzarchatu Butgarskiego (1870), inaczej po nim;
odmiennie rozumiano tradycje pie$ni ludowej przed i po publikacji zbio-
ru materiatow folklorystycznych braci Miladinovéw (rozmaicie tez na teryto-
rium butgarskim i macedonskim, réwniez w stosunku do cezury przesuwaja-
cego granice traktatu bukaresztenskiego, 1913); rézne desygnaty kryty sie za
szyldem tradycji antycznej w czasach rozkwitu filohellenskiej Wielkiej Idei
na ziemiach egejskich (gdy apogeum osiggneta obsesyjna archeolatria) i - odpo-
wiednio - tradycji $r6dziemnomorskiej reinterpretowanej w Macedonii
Wardarskiej po 1991 roku; niejednakowo odczytywano metafore ,przestania
0jcoOw” we wczesnooswieceniowym piSmiennictwie homiletycznym (czy p6z-
niejszych edukacyjnych postulatach HadZikonstantinova-Dzinota) i ,budziciel-
skiej” literaturze epoki Ilindenu; réznie widzieli dziedzictwo greckie sofijscy
emigranci Jlozapu i Srodowiska ochrydzkie itp.

Gdy z kolei w naukowym rozumieniu tradycji skumulowano po 1945 roku
niewykorzystane dotad nalezycie argumenty stowianofilskie z rezultatami lek-
tury butgarskich i serbskich prac etnograficznych, dogmatami marksistowskiej
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nauki spotecznej i - nieco pdzniej - dzietami klasycznej antropologii kultury
oraz w ostatnim ¢wieré¢wieczu ponownie tezami chrzescijanskiego ogladu
dziejéw macedonskiego etnikum (— Macedonczycy biblijni), musiat w efekcie
powstac konglomerat dawnych i nowych metodologii oraz aktualnych wyma-
gan etnopolitycznych. Dodatkowo niektdre dyscypliny humanistyczne zostaty
dotkniete przez dogltebna reinterpretacje fenomendw historycznych (jak zasta-
pienie - dla marksistdw - spotecznej dominanty w tradycji bogomilskiej
religijno-cywilizacyjng albo wyrazna takze w Butgarii i Bo$ni rewizja aksjolo-
giczna tradycji osmanskiej), niezaleznie od tego, czy wyktadnie catego
dziedzictwa czerpali okresleni autorzy z rodzimych zrédet klasztornej histo-
riografii i Zzywotopisarstwa, butgarskich (od Pajsija) badz greckich traktatow
historycznych, zapiséw tekstow folkloru, rosyjskich studiéw spod znaku naro-
doljubija czy tez titowskiego leksykonu polityki etnicznej i kulturalne;.

Kodyfikujac z trudem w ostatnich stu latach tradycje wsp6lng z jednej stro-
ny dla ,wszystkich mieszkancéw Macedonii” (zwtaszcza w okresie 1850-1941),
a z drugiej - jej populacji stowiansko-prawostawnej, przyjmowano to kryte-
rium geograficzne (= ojczyzna), to etnojezykowe, to znéw swiadomosci reli-
gijnej i historyczno-politycznej. Wzglednos$¢ w ocenie §wiadectw Zrédtowych
(jak tez materiatu archeologicznego) dotyczy na przyktad - szczegdlnie od
schytku XIX wieku - elementéw kazdej ,,wysokiej” tradycji kulturowej, sprzezo-
nej zawsze z polityczng i poza Macedonig zderzajaca sie czesto z odmiennym
przyporzadkowaniem: podmiotowosci terytorialnych kultur prehistorycznych
na tle sgsiadujacych obszardw, znaczenia cywilizacji Pajon6éw dla tozsamosci
panstwa Aleksandra, stosunku dawnych sklawinii do schrystianizowanego
antyku, ponadetnicznego charakteru misji cyrylometodejskiej w kontekscie
etnogenezy réznych plemion stowianskich, bizantyjsko-butgarskiej rywaliza-
cji na ziemiach macedonskich w czasach monarchii Samuela czy wptywow
kultury feudalizmu serbskiego na reslawizacje kraju (do XIV wieku). Latwos¢
upolitycznionego uzycia pojecia ,tradycja” widoczna jest tu zwtaszcza w dys-
kursach edukacyjnym i dziennikarskim, takze w historii sztuki.

Wyostrzajgca sie od czasu skasowania Arcybiskupstwa Ochrydzkiego (1767),
a nastepnie utworzenia Egzarchatu Butgarskiego (1870) i ogtoszenia autoke-
falicznos$ci Macedonskiej Cerkwi Prawostawnej (MakenoHcka mpaBoC/IaBHa
npkBa) (1967) kwestia etnicznosci niezaleznego Kosciota jako spadkobiercy
nieciagtej pod wzgledem narodowym i stale reinterpretowanej tradycji, row-
niez stata sie jednym z waznych sktadnikow pamieci zbiorowej. Wpisuje sie
ona w obraz ,ztotych stuleci” wczesnego sredniowiecza, stojacych pod znakiem
kultury cerkiewnostowianskiej - narodowego genotypu tradycji duchowej.
Wspotczesny teolog (Stefan Sandzakoski - ur. 1956) utrzymuje, Ze zanurzony
w niej byt stowianomacedonski zespala pierwiastki protobizantyjskie
i biblijno-zydowsko-hellenistyczne wzbogacone rzymskimi - za sprawa greckiego
pojecia misterium, tacinskiego porzadku organizacyjnego oraz zydowskich
idei mesjanizmu i historyzmu. Naktada sie to na etnizacje tradycji biblijnej
ze wzgledu na wielokrotne wzmianki o macedonskich realiach geograficzno-
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-historycznych w Pi$émie Swietym, uzupetnione treécig podan ludowych o mi-
sjach sw. $w. Pawta i Andrzeja. Ciagto$c¢ tego nurtu tradycji wzmacniata argu-
mentacja mitologizujaca, racjonalna i artystyczna: Ochryd - ,tradycja arcybi-
skupstwa Pierwszej Justyniany” (wcigz nie do konca odrzucona koncepcja);
Macedonczycy - ,prawdziwi potomkowie” Stowian ewangelizowanych przez
Braci Sotunskich (korespondencja Konstantina Petkovicia, 1860), Zyjacy na
tym samym terenie ,od czaséw apostolskich” (K. Sapkarev, Bykeap, 1868);
Kliment i Naum - ,HamuTe TpoOpPOIH, CBETI[H, IPOCBETUTENH U U3PA3UTETU
Ha MakeZoHCKUOT HapojeH Ayx (K. Misirkov, Ke ycneam au?, 1924); zrédta
tradycji - ,Ilucmenoct / CBetu / CBetn kHUTH / YuuTenu / YdeHunu /
Mynpoct / Myapenu / Manactupu / Yunnumra” (P. Basevski, Kopenom Hauw,
1995). Pamiec¢ o zlikwidowanym arcybiskupstwie Ochrydu utrzymywana byta
w XIX wieku w kategoriach sktadnika dziedzictwa w kregach cerkiewnych,
pierwszych studiach dziejopisarskich, publicystyce politycznej i folklorze.

W przekuwaniu pamieci historycznej w mity czynny udziat ma tradycja
ludowa (tu szczegélnie w wariancie przekazu ustnego). Jej obowigzujgca se-
mantyka akademicka, wychodzac od definicji podstawowej - ,0gdlna zasada
ciagtosci przenoszenia motywo6w jednostkowych lub zbioru idei w czasie wraz
z pojedynczymi przypadkami uczestnictwa w tym procesie” (T. Vrazinovski,
Hapoouna mpaduyuja - peauzuja - kyamypa, 1999) - akcentuje mocno obron-
no-konserwujacy system wartosci folkloru i faczy sie z typem kultury dyspo-
nujacej inspirujgcym ,zywym wspomnieniem” (tamze; przez medium podania
ustnego przechodzi tym samym wiedza o normach gatunkowych tekstow
uzytkowych, figury melodyczne muzyki, sktadniki kultury materialnej, normy
etyczne i wiedza praktyczna, prawo zwyczajowe - w tym tradycja pecalby,
czyli emigracji zarobkowej, symbolika religijno-kultowa w wariantach pogan-
skim i chrzescijanskim itp.). Bardziej interdyscyplinarne opisy naukowe moéwig
z kolei o tradycji w kontekscie archetypicznej pamieci kulturowej, w ktorej
prototypem jest wtasnie folklor archiwizujacy jej dane w sposéb kodyfikujacy
- ,0d etosu i logosu - do patosu” - czynigc to w zaleznosci od kondycji spote-
czenstwa w sposob naturalny badz sztuczny (tworzac iluzje autentyzmu na
przyktad pod presjg ,,europejskiego antytradycjonalizmu”; ,folklor jako ratunek
przed kryzysem idei” - E. Lafazanovski, Tpaduyuja - napayuja - anumepamypa,
1996 i pdzniejsze teksty). Poglad taki — autorstwa folklorysty — wspotistnieje
z widzeniem tradycji w perspektywie doswiadczen XIX wieku, kiedy jako in-
tersemiotyczny ,system selektywny”, ,catoksztatt tekstow” (Ivan Dorovski -
pod wptywem prac czeskich) przynosita etnografom i historykom potencjat
wielozrddtowej ekspresji wtasnych, cho¢ blizej nieznanych ludow.

Intuicyjne raczej okreslanie znamion tradycji w tekstach drugiej potowy
XIX wieku jako ludowej (dopiero od poczatku XX wieku ludowo-narodowej, po
pierwszej wojnie §wiatowej - narodowej) wigzato sie najpierw z jej kwalifikacja
stowianska, nastepnie butgarska i butgarsko-macedonska. Kuzman Sapkarev
w szerokim rozumieniu etnicznym uznawat zebrane przez siebie pie$ni ludo-
we za ,wlasnos$¢ ogélnonarodowa”; inni zbieracze (np. S. Verkovi¢, Narodne
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pesme makedonski’ Bugara, 1860) jako najtrwalszy sktadnik niezmiennosci
historycznej widzieli nieraz ich warstwe jezykowa. Od poczatku w pracach
naukowych réznego kalibru podkreslano duza w tym kraju liczbe uzdolnio-
nych indywidualnych ,nosicieli tradycji”. Pogtos stowianski, obecny gtéwnie
we frazeologii tekstow HadZzikonstantinova-DZzinota, nadawany byt jednak
w wiekszej mierze dziedzictwu Butgaréw i Serbow - pod wptywem ich z kolei
zmiennego ulegania wspolnotowym ideom rosyjskim. Rezultatem byta jednak
obecnos¢ nazewnictwa macedonskiej tradycji jako stowianskiej, w czasie gdy
czysto butgarska byta juz definiowana spdjnie i monolitycznie przez samych
bardziej wyemancypowanych Butgaréw. Odtad - mimo przejsciowo zapo-
zyczonego imienia butgarskiego - w opinii nauki macedonskiej konca tysigc-
lecia niezaleznie juz ewoluowaty, odnoszac sie do catkiem odlegtych prototy-
pow (na przyktad topiki aleksandryjskiej versus protobutgarskiej czy trackiej;
mitu panstwa Samuela przeciwko mitowi Prestawia itp.). Archaicznos¢ folklo-
ru Stowian batkanskich byta przy tym diugo dla zbieraczy pie$ni ludowych
roznych narodowosci jednym z argumentéw istnienia duchowego dorobku
wspolnego wielu spotecznosci zamieszkujacych Macedonie, a dopiero w dtuz-
szej perspektywie etnonimiczne tytuty opublikowanych toméw tych piesni
stawaty sie kosScig niezgody politycznej. Wobec niestowianskiej tradycji ,wy-
sokiej” Dimitar Miladinov (1810-1862) potrafit zaja¢ wyniosta postawe:
JTykuauta, EBpunupa,/ Upopora u [lunpapa,/ Tue He ce of HamuTte,/ Hu
Zneno My, HU npageno” (D. Miladinov, I'pk u b’aeapun, 1858), jednak Grigor
Prlicev (1830-1893) twierdzit w Autobiografii (1885), iz najwieksza dume
z dziedzictwa zabija sktonno$¢ ludu do samoponizenia. Dla Misirkova uoso-
bieniem ,macedonskiej muzy” inspirujacej wszystkich $piewakéw Batkanow
do podtrzymywania ciggtosci ducha pie$ni byt krolewicz Marko (Kpa.u
Mapko, 1923). Réwniez Arseni Jovkov (1884-1924), uzywajgc terminu ,trady-
cja” expressis verbis, na tamach czasopisma ,Muporsien” podkreslat znaczenie
jej zakorzenienia w ,,duszach, sercach i potrzebach” narodu (1922). W latach
miedzywojennych XX wieku jako przeciwwage dla tendencji serbizacyjnych
rozpowszechniano nielegalnie na ziemiach wardarskich anonimowy Kamexu3suc
Ha makedoHckume 6ws12apu nakazujacy im zachowywac obyczaje ,,0jcow i dzia-
déw”, uzywac stroju ludowego przynajmniej w wydaniu zenskim i dzieciecym,
zawiera¢ matzenstwa monoetniczne (p. 10); w analogicznych zaleceniach dla
towarzystw kobiecych akcentowano konieczno$¢ utrzymania obrzedéw ro-
dzinnych i kalendarzowych oraz opowiadania dzieciom ludowych bajek przez
,siostry”. W kolejnych latach w oficjalnych dokumentach wystawianych na
emigracji alarmowano, Ze pewne ,tradycyjne obyczaje” i kulty sg modyfikowa-
ne badz ogtaszane jako serbskie - slava, $wieto Cyryla i Metodego (biuletyn
komitetu Centralnego Wewnetrznej Macedonskiej Organizacji Rewolucyjnej /
BHaTpelnrHa MakeJJOHCKa peBOJIyLMOHepHa opraHusanuja — VMRO, 1926),
a lud nie moze kultywowac ,tradycji swych dziadéw”, bedac zmuszonym na
przyktad do wybierania potomstwu imion z oficjalnej listy (sprawozdanie
Macedonskiego Komitetu Narodowego - MakeZjoHCKH HallMOHAJIEH KOMUTET



Tradycja (Macedonia) 119

dla Ligi Naroddw, 1929). Kompleksowo stawiano tez tame codziennym prak-
tykom podczas dyktatury Metaksasa w Grecji, gdy zakazano Macedonczykom
nawet domowego uzytku ich jezyka (1936) i policyjnie konfiskowano ptyty
z pie$niami ludowymi.

Pojawiajaca sie wielokrotnie po 1945 roku w pracach literaturoznawczych,
tekstach krytycznych i eseistyce figura semantyczna macedonskiej trady-
cji literackiej w duzej mierze odnosi sie zas do dorobku wspoélnego kilku
proceséw historycznopi$mienniczych i - poza literaturg powstatg po drugiej
wojnie Swiatowej na ziemiach wardarskich - nakierowuje niejednoznacznie na
problemy, takie jak przyswojenie i modyfikacja bizantyjskiego systemu gatunko-
wego, nobilitacja jako wktadu oryginalnego sredniowiecznych przektadéw i kom-
pilacji, archaiczna ,zZrédtowos¢” etniczna ustnego obiegu literatury czy klasyfi-
kacja dorobku waznych twoércow dziatajacych w obcojezycznych srodowiskach -
dwukulturowos¢, dyferencjacja Swiadomosci: Jordan HadZzikonstantinov-Dzinot,
Grigor Prlicev, Nikola Vapcarov (1909-1942), Koco Racin (1908-1943) i in. W
tym segmencie zjawisk utwierdzanie jednorodnego nurtu tradycji nastepuje
m.in. przez konsekwentng reedycje ich utworéw w jezyku normatywnym oraz
dobudowywanie nazewnictwa pragdéw stosownie do brakéw w tkance dziejow
piSmiennictwa. W bardziej tolerancyjnej wersji, w duchu komparatystycznym,
odstepstwa od zasady ,jeden nar6d - jeden jezyk - jedna tradycja literacka” ttu-
maczy sie zasada batkanskiej policentrycznosci kultury o$wieceniowo-roman-
tycznej wraz z dialogowa koncepcja centryzmow i wspdlnego zaplecza ideowe-
go réznych rozwojowych paradygmatéw w Srodowisku potaczonym wiezia
pamieci o wlasnym pochodzeniu (Ivan Dorovski, zwtaszcza prace z lat 90.).

Idea aktywnej idealizacji przesztosci, ktéra legta u podstaw $wiadomosci ta-
kiej tradycji jako realnego czynnika bytowego, miata podtoze zaré6wno w prak-
tycznym folkloryzmie romantykdéw, jak i w mtodszym od niego marksistow-
skim historyzmie. Pierwszy byl wspélng wszystkim narodom stowianskim
pochodng ich struktury spotecznej, drugi od lat miedzywojennych XX wieku
stuzyt za uzasadnienie klasowego uswiadamiania konserwatywnego chtop-
stwa, zastepujacego na omawianych terenach wielkomiejski proletariat w roli
potencjalnego motoru dziejowego wyposazonego we wtasny system ,tradycyj-
nych” (czyli moralnie nieskazonych) i postepowych zarazem (demokratyczno-
-wspolnotowych) wartosci. Z drugiej strony w naukowym dyskursie folklory-
styki macedonskiej fakty poligenezy piesni ludowej czy symbiotycznej natury
obrzedowosci nie wykluczajg obecnosci sktadnikéw bardzo odlegtych gene-
tycznie, a czesto wazniejsze od podziatu na formy dziedzictwa stowiansko-
-macedonskiego i obcego okazywato sie rozréznienie wiejskiego i miejskiego
substratu okreslonej miejscowej tradycji. Podkresla sie ponadto, iz na jej
ksztatt na przyktad w obrebie ustnych przekazéw narracyjnych moglty mie¢
wptyw ,innorodne” sktadniki zewnetrzne, jak greckie legendy o swietych,
przerébki podan starozytnych, elementy tureckie, zapozyczenia wenecko-
-wtoskie, stowianski kanon cerkiewny czy paraliteratura w jezykach sasiednich.
Wspdlne formy i panteon bohateréw zbudowaty nie tylko wielka tradycje
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epicka Stowian potudniowych, lecz réwniez - jak w okresie walk partyzantki
titowskiej - zblizyty do siebie formuty etosu zawarte w epice i liryce Macedon-
czykow i Albanczykéw. W réznych powojennych juz deklaracjach artystycz-
nych zauwazalny jest tu radykalny kolektywizm: narracja o pochodzeniu
stanowi zrab wiezi spotecznej (ckazanue 00 uckonu jako figura genezy tradyc;ji
ustnej u Slavka Janevskiego); mimo ze jednostke wysubtelnia tu ,uHTHMHA
Bpcka co Tpaaunujara”’, konieczna jest zawsze ,CaHKIMja Ha KOJIEKTHUBOT”
(B. Koneski, Edex onum, 1979). Takie rozumienie tradycji piSmienniczej pod-
trzymuje od dziesiecioleci wiekszo$¢ nurtéw krytyki literackiej.

Wielozrodtowosc i archaiczne cechy kilku rownorzednych tradycji przypi-
sanych do kulturowo od wiekéw niejednorodnego i zatomizowanego obszaru
dostarczaty watpliwosci interpretatorom usitujagcym czyni¢ z nich uzytek roz-
jemczy w lokalnych konfliktach etniczno-politycznych od czasu stabniecia im-
perium osmanskiego od konca XVIII wieku. Funkcjonowato kilka réwnole-
glych systemoéw os$wiaty. Poza tym w ostatnich dziesiecioleciach XIX wieku
rozpoczeta sie penetracja terendw macedonskich ze strony nauki i dyplomacji
rosyjskiej wraz z gromadzeniem materiatéw $wiadczacych o przynaleznosci
ich mieszkancow do szerszych wspdlnot etnokonfesyjnych (= konfesje).
Dodatkowo zmieniato to zewnetrzny oglad ich sytuacji przez aprioryczne przy-
pisanie do czytelnych dla cudzoziemskich oczu form tradycyjnego zycia
(np. rosyjskie diagnozy butgarskosci folkloru macedonskiego w potaczeniu
z carskim przymierzem z Patriarchatem Konstantynopola). Obecnie dostrzega
sie synkretyzm i hybrydycznos¢ tych form, co pozwala otwarcie méwic¢ o moz-
liwosciach przekrojowych na tym terenie rekonstrukcji réznych ,paleografii,
archeologii, teologii i mitologii, pie$ni i tancow, sztuki i filozofii, jezykow i zwy-
czajow, gramatyk i retoryk” (G. Stardelov, basikaHcka ecmemuka edHa dpyea
ecmemuka, 2004), tworzonych przez narody ,wchodzace w niemitosierna
konkurencje, lecz tworzace wspdlne obrazy mityczne i tradycje kulturowe”
(I. Dorovski, 3a Memodosaozujama Ha npoy4yearsemo Ha baakanom u Medume-
parom, 1998). Podobne diagnozy mozliwe sa w odniesieniu do narodu wyro-
stego z niedawnej wspdlnoty regionalnej i wyznaniowej, ktérej Swiadomos¢
ksztattowata ludowa wizja uniwersum.

Motyw synkretyzmu dziedzictwa (takze materialnego) tekstualizuje sie
szczegblnie wyraznie w pojeciu §rodziemnomorskosci, odnoszacej sie gtow-
nie do region6w Macedonii najbardziej wysunietych na potudnie (jako ,$rod-
ziemnomorskie Hinterland” - N. Radiceski, MedumepaHnckume komu Ha/eo
cospemeHama makedoHcka noe3uja, 1998; czy ,interkontynent” - K. Kulavkova,
IlpunadHocma Ha makedoHcKama KHUMCEBHOCM HA M.H. MedumepaHckama
kyamypHa cgepa, 1998). Wiez z ich historyczng i estetyczno-poetycka tozsa-
moscig zakorzenia sie w topice typowej dla catej cywilizacji Mare Internum,
majacej w skojarzeniach ze sferg klimatu i przyrody oraz hellenskim gtéwnie
antykiem formutowac kod kulturowy zrozumiaty dla kazdego Macedonczyka
(— mit egejski). Bytby to jezyk przerwanej tradycji - podobnie widzi jg ese-
ista Bogomil G'uzel (ur. 1939) jako niesformalizowang zadnym kalendarzem
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kultury przesztos¢ (Mcmopujama kaxo mawmea, 1969) - ze wzgledu na dzi-
siejszg fizyczng niedostepnos$¢ wybrzeza przy zachowaniu wielu cech kultury
egejsko-lewantynskie;j.

W bardzo wielu wspétczesnych pracach paranaukowych powraca postulat
homogenizacji tradycji korzystajacy z cywilizacyjnego arche w charakterze
autokreacyjnego czynnika narodotworczego. Poszukuje sie zjawisk patronal-
nych, ktére mogtyby funkcjonowac¢ w systemie ,punktéw zakotwiczenia” bez
wzgledu na brak ich powigzan z procesem bezposredniego przekazywania ja-
kosci kulturowych w czasie - najczesciej w mglistej metaforze wktadu cywi-
lizacyjnego Macedonii do dziejow powszechnych. W takim ujeciu wspdét-
tworza one jedna syntetycznag tradycje wieloetnicznego kraju obdarzonego
dziedziczng moca i chwata: apoteoza paleobatkanskich Pelazgéw - ,praojcow
ludzkosci uzywajacych jezyka protostowianskiego” czy antycznych Macedon-
czykow ocalajgcych z gingcej Atlantydy idee monarchii terytorialnej - J. Bosko-
vski-Jon, Amaanmuda eucmunckama u Makedonuja (1998); koligacje z epoka-
mi homerycka i fenicka - Tasko Belcev (1926-2015); odnajdywanie , tradycji
macedonskiego ducha” zar6wno w nich samych - przez ich antagonizm wobec
Iliréw czy Achajow - zapewniajacych continuum jezyka i wizji spoteczno-pan-
stwowej, jak i u bliskich stowianskiemu trybowi zycia Pajondéw lub u dziedzi-
czacych panteon pierwotnej mitologicznej kosmogonii Hiperborejczykow -
Antonie Skokljev (ur. 1923) i Slave Nikolovski (ur. 1941). Istota tych quasi-para-
leli i mistyfikacji jest podobna jak w czasach poszukiwan genetycznej ciggtosci
stowianskiego osadnictwa w Macedonii przez Gorgi Pulevskiego (1817-1893),
lecz wzbogacona o nowsze odkrycia archeologiczno-kronikarskie, ktére mogty
zosta¢ poddane ,,uwiarygodnionej” instrumentalizacji. Juz nie tylko zespolenie
ytradycji orfickiej” z arystotelesowsko-aleksandryjska ideg ekumeny taczacej
obszary heterogeniczne kulturowo spoiwem centralnej tolerancyjnej wtadzy
(zaczatek ,europeizacji Orientu”) czy z realiami poliglotycznej tozsamo-
$ci odziedziczonymi przez twoércow formacji cyrylometodejskiej patronuje
mysleniu o odnawianym spadku pokolen. Dostrzega sie tez bowiem ciaggtos¢
miejscowej tradycji kulturowej w wymiarze transeuropejskim - jak pierwszy
prezydent Republiki Macedonii Kiro Gligorov (1917-2012), konstatujacy, iz
jego nardd ,za posrednictwem ikon, freskéw i snycerstwa wypeinit w kulturze
europejskiej czarng dziure miedzy schytkiem Bizancjum i zachodnim renesan-
sem” (przemoéwienie podczas przyjecia Macedonii do ONZ, 1993). W nowej
ideologii panstwowej coraz wazniejsza staje sie zasada materialnego dziedzi-
czenia rekwizytéw przemijajacych (lub migrujgcych) formacji cywilizacyj-
nych, wpisywanych w nowe prawo wtasnosci. W wymiarze intelektualnym
dotyczy to tez cho¢by macedonskiej tradycji filozoficznej, w ktérej nie
brak w takim ujeciu antycznych imion ,zwigzanych z filomacedonizmem” Ary-
stotelesa, Pyrrona, Filokratesa czy Ksenokratesa (K. Temkov, @ui1030¢ckume
udeu 8o MakedoHuja, 1995). Wskazuje sie na ludowa mitologie w roli najczesciej
aktualizowanej formy ,myslenia tradycyjnego”; dowarto$ciowuje ,odwieczny
macedonski kosmopolityzm” (Stefan Vlahov-Micov i in.) itp. Z drugiej strony
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dostrzega sie role figur wiejskiej tradycji narracyjnej w walce z akultura-
cja zachodniej kultury masowej (E. Lafazanovski, Aumponosowxku dujaso3su,
2002) (= nowoczesnosc).

Pamie¢ zbiorowa w sposéb wartos$ciujacy i elastyczny piérami swoich
przedstawicieli z drugiej potowy XX wieku utrwala jako przedmiot oczywistej
sukcesji rowniez wszystkie te pdzniejsze elementy, ktore w sferze kultury du-
chowej czy mysli politycznej wyrazaty jasny cel pewnej lokalnej autonomii:
spuscizne Sw. $w. Klimenta i Nauma, monarchie Samuela, ruch bogomilski
i antyheretyckie dzieto Kosmy, postacie Teofilaktesa z Ochrydu i Akyndinosa,
catoksztatt tradycji XIX-wiecznego odrodzenia kulturalnego i inspirowanych
od wewnatrz (a nie na przyktad z Serbii) dziatan narodotwoérczych i narodo-
wowyzwolenczej philosophiae actualis przetomu XIX i XX wieku. W latach
1944-1991 przetransformowana ona zostata w wymiar tradycji rewolu-
cyjnej; dla Misirkova byta to jeszcze ,plejada legendarnych bohateréw”; Dimo
Hadzidimov (1875-1924) pisat w periodyku ,PeBosiynirionepen sinct” o prze-
kazywanej przez pokolenia tradycji wolno$ci - 1905, te kalke semantyczna
podchwycono po 1944 roku. Wraz z kultem dzieta VMRO przyjeta sie idea na-
wracajgcych ,trzech Ilindenéw”: 1903-1944-1991, uzupeiniona o peten ekwi-
punek ideologii komunistycznej - ze wzgledu na jej internacjonalistyczng teze
o samostanowieniu narodéw. W catej zas socjalistycznej Jugostawii samg tra-
dycje rozumiano pragmatycznie m.in. jako ,tradycje postepowych ruchéow
spotecznych”, a juz miedzy VIII i IX kongresem ZK] (Zwigzek Komunistow
Jugostawii / Savez komunista Jugoslavije) (1964-1969) konstatowano, iz ,tra-
dycyjna kultura jest zastepowana nowa lub uzupetniana pod wptywem rozwo-
ju technologii” (Povijest Saveza Komunista Jugoslavije, 1985). W jeszcze innej
perspektywie naktada sie to z kolei na rozumienie catego tego dziedzictwa
jako pierwiastka ,metafizyki ziemi”, w mysl ktérej hymniczny dialog z catym
tancuchem przodkéw (,tradycje spersonalizowane” - ich dziet i czynéw) toczy
sie w kazdej epoce w rytm wzbierajgcej piesni, spajajacej materialny i ducho-
wy $wiat symboli narodowych i sSwiadomosci jednostki podlegajacych inter-
penetracji w czasie (G. Stardelov, basikaHcka ecmemuka edHa dpyza ecmemuka,
2004). Na tym tle za wcigz niedowarto$ciowang uchodzi niedojrzata tradycja
mieszczanska, ktdérej znaczenie dla ciggtosci rozwoju spotecznego dopiero
niedawno stato sie przedmiotem powazniejszych rozwazan (miata ja zahamo-
wac ,komunistyczna plebejskosc”), takze jako obiekt kompensacji ,,niedokonczo-
nego odrodzenia” XIX wieku (T. Osmanli, I'pagarcku npocmop, 2011). Wszystkie
wymienione stanowiska tworzg u schytku XX stulecia wielogtos obejmujacy
zaréwno uzasadnienie ciggtosci bezposredniego procesu przejmowania z prze-
sztosci symboli i artefaktow kultury, jak i hipoteksty oraz glosy dodawane do
ustalonych naukowo faktéw przez potezny nurt amatorsko-beletrystycznej
historiografii patriotycznej. Po stronie panstwowej funkcjonuje natomiast na-
dal pie¢ narodowych instytutéw naukowych (historii, jezyka, literatury, folk-
loru i kultury starostowianskiej) odpowiedzialnych za prawnie regulowane
podtrzymywanie tozsamosci wyptywajacej z tradycji kulturowe;.
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Pojecie tradycji przeewoluowato wiec w kulturze macedonskiej od rezo-
nansu Sredniowiecznego kultu Pisma i ,hierarchii Ojcéw” oraz o$wieceniowo-
-romantycznego aksjomatu poznania wtasnego rodowodu (peryfrastyczne
okreslanie catego dziedzictwa ludu w kategoriach powtarzania praktyk kultu-
rowych), poprzez jedna z wyktadni idei separatyzmu (etnograficznego, jezy-
kowego, politycznego, w sferze postrzegania dziejow), do petnowartosciowe-
go czynnika ksztattowania $wiadomosci, budujgacego narodowe imaginarium
i hierarchie wartosci w warunkach batkanskich ,rywalizacji o tozsamo$¢”. Na-
wet gdy kwestionuje sie w konicu milenium jego funkcjonalnos¢ (w kraju ,,po-
miedzy tradycjonalizmem, modernizmem i wielokulturowoscia” - N. Gelevski,
MakedoHuja nomedy mpaduyuoHaausmom, Mo0epHUIMOM U MyAMUKyAmypa-
auzmom, 2000), pozostaje ono jednym z najbardziej trwatych wyznacznikéw
egzystencji typowego spoteczenstwa pamieci. W petni nowoczesne rozumie-
nie tradycji z jednej strony stworzyto w nim szeroki margines tolerancji dla
zjawisk hybrydycznych, lecz z drugiej napotkato na op6r materii rzeczywisto-
Sci politycznej, w ktorej jest ona czesto od dziesiecioleci w sposdb dogmatycz-
ny przeciwstawiana idei modernizacji, ksztattujgcej model Zycia widziany
jako narzucony z zewnetrznych centrow wtadzy ideologicznej i ekonomiczne;j.

Bpaxunoscku T., Hapoona mpaduyuja - peauzuja - kyamypa, Ckonje 1999; JlagpazaHos-
cku E., Tpaduyuja, Hapayuja, numepamypa, Ckonje 1996; Spasov A,, Stalev G., Tradition
in Macedonian Literature, Skopje 1974.

Lech Miodyniski

TRADYCJA
(Serbia)

Rozwijajgce sie w Serbii w ostatnich dwdch wiekach typy refleksji nad kategoria
tradycji nie poddajg sie tatwemu usystematyzowaniu ze wzgledu na liczne jej
idealizacje dokonywane na potrzeby szeroko pojetej mysli narodowej (— na-
réd) oraz na instrumentalne zastosowanie w rozmaitych manifestacyjnych
przejawach ideologii politycznych (— polityka) czy religijnych (— religia).
W zaktadajacym skodyfikowany juz charakter podstawowych zjawisk kultury
narodowej monumentalnym kompendium Enciklopedija srpskog naroda (2008)
- syntezujacym wczesniejsze czastkowe definicje - akcentowana jest wielo-
znaczno$¢ samego kluczowego pojecia odnoszgcego sie w serbskim przypadku
na poziomie tresci przede wszystkim do przedmiotowego ujecia tradycji. Poza
tradycja panstwowa - w obrebie ktdrej sytuuje sie tu m.in. nie tylko ,$wiado-
mos¢ historyczna dotyczacg panstwowo-politycznych form i uwarunkowan”
(wtadcy, ich ideologia, dokumenty prawne, granice panstwa, stolice, symbole,
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rytuaty czy $wieta) (= ojczyzna), ,donioste wydarzenia wojskowe” (wojny, bi-
twy, bohaterowie), ale tez ,epicka” czy , mityczno-epicka tradycje uksztattowa-
ng w obrebie tradycji ustnej ksztattujaca historyczng Swiadomos¢ narodowa”
- encyklopedia ta wskazuje dwie inne podstawowe: prawostawng $wietosaw-
ska oraz ludowa (lub wiejska). Ta pierwsza w Swiadomosci pokolen zyje jako
synteza najrézniejszych elementéw: podstawowych chrzescijanskich - pra-
wostawno-religijnej fundamentalnej Tradycji wiary, wartosci, idei i symboli
(— konfesje); swietosawia jako filozofii zycia (!); ducha soborowosci; kluczo-
wych wydarzen z historii Serbskiej Cerkwi Prawostawnej (Srpska pravoslavna
crkva); systemu praktyk i rytuatow religijnych; zycia i dokonan wybitnych re-
ligijnych osobowosci; cerkwi, monasteréw i zwigzanej z nimi tradycji funda-
torskiej (zaduzbinarstvo); muzyki religijnej. Druga obejmuje elementy kultury
wiejskiej - poza instytucjami spotecznymi (seoska skupstina - zadruga-moba-
kumstvo) takze ludowe wierzenia, patriarchalny etos bohaterski jako system
warto$ci, wyobrazenia o historycznej roli lub losach seljastva, wreszcie wy-
obrazenia o mentalnosci ludu lub jego cechach psychicznych. Z wielu obec-
nych stanowisk w kwestii mozliwych podziatéw i hierarchizacji tradycjinaro-
dowej godna przytoczenia jest takze typologia Slobodana Naumovicia, ktéry
w jej ramach wyro6znia podtypy historycznej (w tym panstwowo-polityczne;j,
monarchicznej, wojskowej i mitycznej), religijnej prawostawnej, chtopskiej/
ludowej oraz catoksztatt kulturowych (stowianska, bizantyjska, osmanska,
batkanska i stricte serbska) (S. Naumovi¢, Upotreba tradicije u politickom i jav-
nom Zivotu Srbije na kraju XX i pocetkom XXI veka, 2009).

Kluczowy (zaré6wno w czynnos$ciowym, przedmiotowym, jak i podmioto-
wym sposobie ujmowania tradycji) byt dla utrwalenia zbiorowych postaw
przetom XVIII i XIX wieku, otwierajacy dyskusje nad dwoma podstawowymi
nurtami tradycji serbskiej (cerkiewnym czy - jak nazywa go wspomniana en-
cyklopedia - prawostawnym-$wietosawskim i ludowym), skonfrontowanymi
z nurtem okcydentalnym uksztattowanym w dobie oswiecenia (— o$wiece-
nie). Ustalone wowczas schematy myslenia o réznych obszarach, walorach
i hierarchiach dziedzictwa przesztosci do dzi$ w znacznej mierze zachowaty
aktualno$¢, stanowigc spoiwo zaréwno dyskurséw o niezbywalnych dziejo-
wych prawach narodu, jak i (w okresach przetomowych) sporéw o wtasciwe
czerpanie z odpowiednich zasobdw catego imaginarium znakéw heteroge-
nicznej tradycji.

Duchowy fundament tradycji cerkiewnej (utozsamianej ze Swietosawska)
(= svetosavlje) uksztattowat sie w ciggu dtugiego, trwajgcego w Serbii blisko pie¢
stuleci, Sredniowiecza i ostatecznie zostat skodyfikowany w ramach ideowo-
-polityczno-religijnego programu etnarchow w XVIII wieku. Obejmie ona ,kano-
niczng” liste podstawowych znakéw obecnych przez kolejne stulecia w systemie
tradycji pozytywnej, uznawanym takze dzi$ (nie tylko przez intelektualistow
podkreslajgcych swdj zwigzek z prawostawiem). Znalazty sie wsréd nich: cha-
ryzmatyczna dynastia Nemanjiciow wraz z najwazniejszym wtadca - praro-
dzicem i ojcem narodu - Stefanem Nemanjg (zupan Serbii ok. 1170-1196,
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potem - do $mierci w 1200 roku - mnich Simeon), Serbski Autokefaliczny Ko-
Sciot Prawostawny z jego twdrcg - sw. Sawg (1175-1236, arcybiskup 1219-
1233), idea diarchicznej wiezi Panstwa i Cerkwi oraz ,przymierze Swietosaw-
skie”, zwycieska kleska w bitwie na Kosowym Polu (1389) - ,fizycznie”
przesadzajaca o niemal pieciusetletniej niewoli tureckiej, lecz w sensie ducho-
wym ksztattujagca kosowska orientacje Serbow (przymierze kosow-
skie), mit poczatku oraz mit wielko$ci panstwa pod panowaniem cara DuSana
(krdl Serbii 1331-1346, od 1346-1355 car Serbow i Grekow).

0 ile w podanym na wstepie tréjpodziale tradycja panstwowa stanowi naj-
mniej dyskusyjny segment (lub przynajmniej rejestr jej elementéw nie wyzna-
cza od czaséw romantycznego historyzmu istotnych réznic interpretacyjnych
w wewngatrznarodowych dyskusjach), a cerkiewna uzyskata synkretyczny wy-
miar mityczno-sakralny, o tyle tradycji ludowej przypadta rola pomostu taczg-
cego na poziomie Swiadomosci potocznej sfery codziennosci i dziejowosci
oraz doczesnosci i ostatecznosci. Jako model heterogeniczny - z takimi ele-
mentami sktadowymi, jak patriarchalizm kultury chtopskiej, archaiczna wizja
(wszech)s$wiata i ciggto$¢ ustnego przekazu heroicznego - utwierdzita sie pa-
ralelnie do tradycji tworzonej w ,wysokim” obiegu nurtu cerkiewnego przez
wyksztatcone elity duchownych (hierarchéw i mnichéw) i zwtaszcza od cza-
sow bitwy na Kosowym Polu doréwnata jej ideowa ranga. Przenikanie sie, do-
pelnianie tych dwdch tradycji w czasach niewoli tureckiej skutkowac bedzie
m.in. syntezg pojawiajacg sie pod nazwa tradycji ,epicko-prawostawnej”, 13-
czacej elementy zludowiatego prawostawia i folklorystycznej (utrwalonej
gtéwnie w piesniach epickich cyklu kosowskiego), a zatem tradycji mistyczno-
-mitycznej. Ta, ostatecznie skodyfikowana przez Petara Il Petrovicia Njegosa
(1813-1851) w poemacie Gorski vijenac (1847), stata sie do dzi$ czesto wyko-
rzystywanym komponentem w koncepcjach historiozoficznych (- historia).

Okreslone nurty tradycji, pojmowane jako podstawowe lub wytaczne/sy-
nonimiczne wzgledem jednolitej tradycji rodzimej jako takiej, zwigzane byty
z czotowymi postaciami serbskiej kultury - ,animatorami dyskursu”, ktérych
uzna¢ mozna za jej personalne ,prototypy”. Warto zwréci¢ uwage na ten mo-
ment historyczny, w ktéorym doszto do bezposredniego spotkania dwéch od-
miennych modeli kulturowych, ale tez do przeciwstawienia dwdch podstawo-
wych nurtéw serbskiej tradycji kulturowej: trwajacy nieco ponad 150 lat okres
przetamywania postbizantyjskiego modelu kultury, ktéry pozostawat wzorco-
wy az do epoki baroku. Wowczas to rozpoczat sie (co paradoksalne - za po-
Srednictwem Kijowa i Moskwy) proces swoistej ,zachodniej inkulturacji”,
okres aktywnego juz uczestnictwa kultury serbskiej w nowozytnej wspolno-
cie literatur europejskich, zapoczatkowany u schytku wieku XVIII (w epoce
osSwiecenia) i w pierwszych dekadach XIX stulecia. Lata te zapiszg sie w dzie-
jach kultury narodowej jako okres najbardziej zagorzatych dyskusji zwolenni-
kéw réznie rozumianej , tradycji rodzimej” z ich ,proeuropejsko” zorientowa-
nymi przeciwnikami. Ostatecznym rezultatem tych sporéw bedzie narzucenie
kulturze serbskiej paradygmatu folklorystycznego. Z perspektywy rozwoju
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jednego z najwazniejszych rodzimych nurtéw tradycji zwigzanego z serbskim
prawostawiem problem rozumienia ,rodzimosci” w tym kregu jest jednym
z najwazniejszych. Obrona tego modelu (w konfrontacji z innymi, réwniez ,ro-
dzimymi”) od poczatku rodzita wiele nieporozumien i paradokséw rzutuja-
cych na pdzniejsze - uproszczone najczesciej — opinie dotyczace catego niemal
przetomowego XIX wieku, stanowiacego paradygmat odniesien takze dla
wspotczesnych intelektualistow i ,,animatoréw kultury”.

Pochodzaca z poczatku tegoz stulecia terminologia, spopularyzowana sto
lat temu przez Jovana Skerlicia (1877-1914) (Istorija nove srpske knjiZzevnosti,
1914), usankcjonowata podziat zwolennikow poszczegélnych obozéw zwigza-
nych z afirmacjg okreslonego nurtu tradycji na trzy zasadnicze grupy: ,crkvari”,
czy tez ,sujeverci” (‘cerkiewnicy’, ‘zaboboniarze’) - jak wéwczas nazywano
zwolennikéw tradycji zwigzanej z Cerkwia i literaturg cerkiewng - mimo suro-
wych ocen potomnych nie byli jedynie zwolennikami teokracji i ,konserwaty-
stami, bronigcymi martwych zabytkéw $redniowiecznej przesztosci”. W gronie
,Srbendéw” (,prawdziwych Serbéw”, ,Serbow od stép do gtow”, czy jak chca
inni - ,Vukovcow”), czyli zwolennikéw ,jedynie prawdziwej” tradycji ludowej,
w ksztatcie, jaki nadat jej Vuk Karadzi¢ (1787-1864), znajdziemy z kolei takze
tworcow zwigzanych z Cerkwia i dziataczy kultury wspierajacych dziatalnos¢
Vuka, sktonnych czesSciowo zaakceptowac jego reformatorskie propozycje
(Lukijan Musicki). Dla jednych i drugich - ,cerkiewnych” i ,ludowych” - naty-
wistow wiernos¢ ,tradycji rodzimej” oznaczata wierno$¢ dwoém odmiennym,
ale historycznie wzajemnie uzupeiniajgcym sie nurtom tradycji, czego najlep-
szym przyktadem stanie sie proba ich syntezy zaproponowana przez Njegosa
w Gorskim wierncu. Jedyna godng akceptacji alternatywa ,crkvaréw” i, Srben-
déw” sa dla Skerlicia ,nacionalisti” lub ,frajmaori”/,slobodni zidari” (dost.
‘nacjonali$ci’ i - od niem. Freimaurer, tj. wolnomularz - ‘masoni’), czyli (wbrew
obecnie przyjetemu rozumieniu stowa ,nacjonalista”) ,proeuropejsko” zo-
rientowani przeciwnicy natywistow (zwani tez ,jozefinistami”), do ktérych to
serbski krytyk zaliczy na przyktad (zdecydowanie nie ,nacjonalistycznie” czy
,narodowo”, lecz kosmopolitycznie zorientowanego) Dositeja Obradovicia.
0dtad ,tradycjonalizm” bardziej wigzat sie zaréwno z ,hierarchicznym” bizan-
tynizmem, jak i z ,demokratycznym” folklorem, a w zadnym stopniu z miesz-
czanska europejskoscig postrzegang jako zagrazajaca jednemu i drugiemu
swojga racjonalistyczng laicko$cig (= racjonalizm).

Trudno$ci zwigzane z precyzyjnym ustaleniem konstytutywnych dla danej
tradycji elementéw, okreslajacym stopien ich ,rodzimosci” badz tez ,obcosci”
(w sensie zapozyczen traktowanych jako elementy funkcjonalne wobec struk-
tury tradycji rodzimej) i zwigzana z tym niejednoznaczna terminologia, byty
takze odzwierciedleniem nad wyraz skomplikowanej sytuacji spoteczno-poli-
tycznej i kulturowej w podzielonym $wiecie serbskiej kultury poczatku XIX
wieku. L.aczyta ona niespojne pierwiastki dziedzictwa, w ktorym ,krzyzowaty
sie gunia i kierpce z surdutem i trzewikami, pamie¢ ludowa z europejska
wiedza, patriarchalny poglad na swiat z filozofig mieszczanska” (A. Stojkovic,
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Razvitak filosofije u Srba 1804-1944, 1972). 1 tak na przyktad Dositej Obrado-
vi¢ (1742-1811), jako jedna z centralnych ,paradygmatycznych” postaci tego
czasu, uosabiat podobne antynomie, prébujac ustanowi¢ pewng réwnowage
pomiedzy zachodnig i prawostawng o$§wieceniowoscia, pomiedzy Europg i tym,
co jest europejskie w Serbii (= Europa - Serbia), pomiedzy racjonalnym w pro-
testantyzmie, dyscypling i porzadkiem w katolicyzmie i tradycjg prawostaw-
ng, jej irracjonalnoscig, ale tez mistycyzmem (V. Jeroti¢, Darovi nasih rodaka,
1984). Dla jego najwiekszego przeciwnika - dalekiego od ascetyzmu, ale prze-
ciez religijnego Vuka Karadzicia, podobnie jak dla adwersarza, jedyng godna
zaakceptowania byta ,pozytywna tradycja kulturowa”, ktéra oznaczac bedzie
wytacznie ,$wietg spuscizne ojcéw naszych”, przechowang przez wieki dzieki
geslarzom. Jego ostatecznemu zwyciestwu jako reprezentanta zywiotu plebej-
skiego towarzyszyta m.in. stopniowa marginalizacja przedstawiciela kompro-
misowego myslenia o tradycji kulturowej Lukijana Musickiego (1777-1837),
ktory widziat w tradycji cerkiewnej i ludowym idiomie jezykowym dwa czyn-
niki komplementarne majace zblizy¢ do siebie $wiadomos¢ elitarng i ludowa.

Na inny jeszcze sposob idee ,wznoszenia serbskiego Syjonu” na fundamen-
cie przesztosci rozumiec bedzie czarnogorski biskup Petar II Petrovi¢ Njegos,
ktorego mysl okresli przede wszystkim Scisty zwigzek tradycji chrzescijan-
skiej (czy tez wedtug niektorych jedynie neochrzescijanskiej) oraz mitycznej,
ludowej. Kwestig pierwszoplanowa jest w tym przypadku fundamentalne
dzieto reinterpretacji i kodyfikacji - scalonych odtad na ksztatt ,symfonii” -
konstytutywnych elementéw zaréwno tradycji ludowej, jak tez religijnej - pra-
wostawnej czy cerkiewnej, dokonane przede wszystkim w poemacie Gorski vije-
nac. Proba syntezy ,mityczno-mistycznej” (pogansko-chrzescijanskiej), z jaka
w nim mamy do czynienia, dla zwycieskiej orientacji zwolennikow ,dziedzic-
twa ludu” okaze sie najtatwiejszg forma akceptacji prawostawia jako ,religii
sfolkloryzowanej”. Ponadto ogromna jest rola Njegosa jako kodyfikatora mitu
i zarazem tradycji kosowskiej. Na nowo zinterpretowane przez niego przymie-
rze kosowskie stanie sie odtad jednym z najwazniejszych krokéw na drodze
do nadania serbskiej mitologii narodowego wymiaru przez genialne ideowo-
-artystyczne scalenie ,patriarchalno-plemiennej” tradycji ,guni i kierpcow” z wy-
soka - religijng u swych podstaw - tradycja , cerkiewng”.

Zapoczatkowany w wieku XVIII na fali barokowego historyzmu, laicyzacji
i despirytualizacji brzemienny w skutki proces niszczenia sfery sacrum, bedg-
cy wynikiem sztucznej sakralizacji historii dla celéw politycznych, pogtebi sie
w kolejnych dwdch stuleciach. Tendencja ta, wzmocniona rezultatami ,rewo-
lucji Vuka”, posrednio doprowadzi do odrzucenia tradycji zwigzanej z prawo-
stawiem i zanegowania dotychczasowej roli Cerkwi w zyciu spotecznym. Przy-
czyni sie do tego rdwniez socjalistyczna ideologia Svetozara Markovicia (1846-
1875), nieuchronnie prowadzgca do pogtebiania sie procesu laicyzacji kultury
i ateizacji spoteczenstwa serbskiego (— sekularyzacja). Gdy w 1874 roku Mar-
kovi¢ kategorycznie zazada usuniecia religii ze szkot, opowie sie za negacjq tej
czesci tradycji, ktéra ,sprowadzata sie w przypadku Serbéw wytgcznie do samych



128 Leksykon idei wedrownych na stowiariskich Batkanach XVIII-XXI wiek

obyczajow, a te miaty w wiekszosci charakter ludowy, wiec tylko w niewielkim
zakresie otrzymaty cerkiewno-religijny ksztatt. (...) Moralnos$¢ chrzescijanska
nie zostata przyswojona przez nardd serbski” (S. Markovi¢, Odabrani spisi,
1950). Czotowi tworcy i mysliciele omawianego okresu bedg mie¢ nadal
swych kontynuatoréw: ,Dositejow” czaséw wspotczesnych (czy tez weditug
tego samego klucza ideologicznego - ,Skerliciéw”), ,Vukéw” (najbardziej ,ho-
mogeniczna” od niemal dwustu juz lat grupa ,Vukovcéw”, do ktorej zaliczy¢
nalezy takze zwolennikow wizji vukovsko-njegoSowskiej - w jej tozsamo$¢
,epicka” wpisane jest Swietosawie jako zetnizowana tradycja religijna), ale nie
brakuje takze ,nowych Musickich” - ,ludzi kompromisu”, jak réwniez walczg-
cych z kompromisowymi rozwigzaniami w imie rozmaicie ujmowanej orto-
doksji (,wspoétczes$ni Stratimiroviciowie”), a tradycja markoviciowska stata sie
zalgzkiem mysli lewicowo-rewolucyjnej obu XX-wiecznych Jugostawii.
Spoteczenstwo serbskie jest w XX wieku w znacznej mierze ,spoteczenstwem
pamieci” ukierunkowanym przede wszystkim na pomnazanie wtasnego dzie-
dzictwa narodowego (— konserwatyzm). Kazda zwigzana z nim tradycja two-
rzy sie poprzez ciagte odczytywanie na nowo danych, ktére spoteczenstwo
otrzymuje ze swej przesztosci, a operacje wyboru i nadania formy zmieniajace
to dziedzictwo w norme dla terazniejszo$ci dokonywane s z zasady przez te
jednostki i Srodowiska, ktére w danym spoteczenstwie maja moc ich przepro-
wadzenia lub tez dysponuja narzedziami ideologicznego i symbolicznego przy-
musu pozwalajacymi owe wybory narzuci¢. Ma to w szczegdlnosci odniesienie
do szczytnych dokonan $redniowiecznych jako pewnej ,tradycji stradycjonali-
zowanej”. Podkreslanie jej niezmiennosci, trwatos$ci i znaczenia jako uksztatto-
wanego w wieku XVIII kanonu tradycji pozytywnej odnoszacego sie do spuscizny
medii aevi stanowito w XX stuleciu charakterystyczng ceche konserwatywnego
podejscia wielu Srodowisk do realiéw spotecznych wspéiczesnosci. Prébowat
range tego sktadnika serbskiego dziedzictwa kwestionowac Jovan Skerli¢, eli-
minujac go na przyktad ze sfery wartosci literackich, tradycje vukowska przyj-
mujac z wieloma zastrzezeniami, a opowiadajac sie za opcja nowoczesnego
okcydentalizmu w kulturze jako miernika postepu (zatem w wariancie ,dosi-
tejowskim”). We wspomnianej wczesniej ksigzce (1914) podstawowy dylemat
tozsamosci jednolitej serbskiej tradycji siegajacy zrédtami do poczatku wieku
XIX widziat wtasnie w $cieraniu sie w jej obrebie dwéch z gruntu odmiennych
modeli: ,mieszczanskiego/obywatelskiego”, ktérego protoplasta byt Obrado-
vic (,ze swymi - jak pisze - rozleglymi ideami racjonalizmu, realizmu i okcy-
dentalizmu”), i ,ludowego”, ktérego protoplasta byt Vuk (,ze swymi ideami
romantyzmu i tradycjonalizmu”). O - jego zdaniem - pozbawionym juz od
konca wieku XVIII jakiegokolwiek znaczenia nurcie tradycji zwigzanym z Cer-
kwia i literaturg cerkiewng nie warto nawet wspominac. Zdawat sie nie dostrze-
gac¢, iz byl on jednak oparty na kultywowanych od $redniowiecza tradycjach
kultury elitarnej, w spos6b dos¢ nieuporzadkowany akcentujac (czasem prze-
ciwstawne) elementy wtasciwe zaréwno tradycji ,cerkiewnej”, jak i ,mieszczan-
skiej”. Zwolennikoéw tego nurtu, ktérzy opowiadali sie na przyktad za dwiema
odmiennymi normami jezykowymi: stowianoserbska (bp Stefan Stratimirovic,
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Milovan Vidakovi¢, Sava Tekelija i in.) oraz ludow3 (pisang jednak tzw. gradan-
skq cyrylica - ,grazdanky” - i opartg na jezyku méwionym Serbéw w monarchii
habsburskiej - Jovan Hadzi¢, Jovan Sterija Popovi¢ i in.), aczyto przekonanie,
iz jakakolwiek radykalna préba zerwania z dotychczasowa spuscizng literacka
i jezykowg (za ktérg opowiadat sie Vuk) oznacza¢ bedzie zgubne w skutkach
zerwanie kontinuum rozwoju kulturowego oraz odsuniecie na margines i ska-
zanie na niepamiec tradycji, ktora nie zostata utrwalona w jezyku ludowym.

Nie tylko religia jako jej , kod sens6w” i poczucie wiezi jezykowej wyznaczajg
serbskie ukierunkowanie na pomnazanie dziedzictwa (co jest miernikiem ,tra-
dycyjnosci” spoteczenstwa i widoczne byto u Njegosa), a nie na zmiane, lecz takze
takie czynniki, jak patriarchalizm czy kolektywizm zachowan politycznych,
quasi-militarnych czy neofolklorystycznych. Wszechswiat tradycji i wszech-
Swiat nowoczesnosci nie wydaja sie w XX wieku zamknietymi i catkowicie
przeciwstawnymi rzeczywisto$ciami, a idea ,spoteczenstwa nowoczesnego”
okazuje sie tak samo nieuchwytna i niedajaca sie jednolicie opisa¢ jak ,spote-
czenstwa tradycyjnego”. W nowszych czasach, gdy przyspieszeniu ulega rytm
przemian spotecznych, wzrasta tez pozytywne znaczenie stosunkowo $wiezych
nawarstwien ,aktywnego dziedzictwa” w sferze wskazanej na wstepie przez
Naumovicia tradycji stricte historycznej (szczegdlnie panstwowo-politycznej
i monarchicznej) - odnoszonej na przyktad do grup semantycznych zwigzanych
z panstwem (granice, centra, zabytki, symbole, ideologie panujacych, doku-
menty) i jego przywddcami (dynastie Karadordeviciow i Obrenoviciéw, ko-
gnitywne matryce jugoslawizmu i titoizmu), z etosami partii i stronnictw
(programy, osobowosci polityczne, wydarzenia, kolektywne rytuaty).

Przede wszystkim jednak jeszcze w XIX wieku dokonuje sie intensywna ko-
dyfikacja i zarazem popularyzacja jakos$ci i wartosci gtéwnych wyréznikow
lokalnej tradycji prawostawnej - w jego drugiej potowie patronalne Swieto sw.
Sawy uzyskuje spoteczng range pedagogiczna (jako Skolska slava), a od 1867
roku ma juz - az do 1945 - ,svenacionalni karakter”; powszechnie znany i wy-
konywany staje sie hymn Uskliknemu s ljubavlju Svetitelju Savi, a niektorzy
Swieci (np. Stefan Prvovencani) wchodzg jeszcze przed pierwsza wojng $wia-
towa do oficjalnego panstwowego panteonu (drZavni kult). Pojawiaja sie takze
przejawy kreowania ,tradycji wyobrazonej” (adaptacje legend, manipulacje
i mistyfikacje), konstruowanej na potrzeby programéw politycznych, a wazna
role odgrywaja w nich na przyktad przedmioty kultu - w tym relikwie - z mo-
nasteré6w (zwtlaszcza Studenicy), same za$ postacie uswieconych wtadcow
wpisywane sg kompleksowo do dyskursu ustanawiania nowoczesnej $wiado-
mosci narodowej. W pierwszej potowie XX wieku ten najbardziej newralgiczny
pod wzgledem konstytutywnego wptywu na ,psychologie narodowa” segment
kolektywnej spuscizny zywy jest w obiegu literackim (Momcilo Nastasijevic),
nawigzuja do niego prace filozoficzne (Branislav Petronijevi¢, Bozidar Kneze-
vic), a w latach 30. stanie sie jedng z ideologicznych podstaw faszyzujaco-na-
cjonalistycznego ruchu ,Zbor” Dimitrije Ljoticia (1891-1945) z jego kultem
,biologicznej” tradycji patriarchalnej i monarchistyczne;j.
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Wtedy tez po raz pierwszy przedstawiona zostata przez teologdéw skupio-
nych w Serbskim Klubie Kulturalnym (Srpski kulturni klub) w Belgradzie
propozycja okreslenia narodowej wersji prawostawia mianem ,$wietosawia”
(— svetosavlje) (przede wszystkim Dimitrije Najdanovi¢ z swa mesjanistyczno-
-ludowa interpretacja panhistorycznej ,jedynej konstruktywnej idei” tworcy
,serbskiego evangelikonu” $w. Sawy w studium Svetosavska paralipomena,
1932). Biskup Nikolaj Velimirovi¢ (1881-1956) na jej podstawie zapropono-
wat koncepcje narodu-Teodula, réwniez korzystajgc z potaczonej z ,,organicz-
nym” narodowym tradycjonalizmem idei mesjanizmu. Z kolei o. Justin Popovi¢
(1894-1979) wpisat sie w te narracje za posrednictwem witalistycznej Swieto-
sawskiej ,filozofii zycia”, uzywajacej zespotu wyznacznikéw klasycznie rozu-
mianej tradycji (zwiazanej z postacia, jej mysla/czynem i dziatalnoscia nasla-
dowcéw) do wyznaczenia nowych zaktualizowanych ideatéw Serbow: mitosci,
pracy i czynienia dobra oraz walki.

W obrebie paralelnie (cho¢ nie bez punktéw stycznych) utwierdzajacej sie
tradycji ludowej rowniez dochodzito do nasycania jej pierwiastkami sfery po-
lityki i filozofii, szczegodlnie tam, gdzie w wymiarze praktycznym przydatna
byta kategoria etniczno$ci, ktéra z jednej strony zyskata w obiegu komunikacji
spotecznej drugiej potowy XIX wieku role pierwszoplanowa (w znaczeniu
,0byczajow narodu naszego” - V. Karadzic, Zivoti obicaji naroda srpskog, 1867),
z drugiej postuzyta za budulec agrarystycznym teoriom ekonomicznym o soli-
darnej pracy wiejskich wspolnot (zadruge) (— agraryzm), a takze zbudowata
podwaliny mitu i etosu rewolucjonisty jako spadkobiercy ludowych powstan
hajduckich o zmodyfikowanym profilu ideowo-politycznym. Niezaleznie od
jego lewicowego czy prawicowego profilu Swiatopogladowego awansowata
do roli dtugotrwale korzystnego wyposazenia symboliczno-retorycznego jed-
nostek i ruchdéw zbrojnych (jak komunistyczni rewolucjonis$ci, Drazicevci,
Nedicevci, czetnicy i Titowscy partyzanci, a w latach 90. XX wieku §e§e1jevci,
Arkanovci czy Skorpioni). W okresie miedzywojennym, zreinterpretowana na
fali obserwowanego nie tylko w Serbii ,powrotu do rodzimosci”, stata sie baza
catej ideologii pierwotnosci i niczym nieskazonego autentyzmu ludu, mitologii
,prostego cztowieka”. Podobnie jak $w. Sawa dla zwolennikéw renowacji
tradycji prawostawnej, tak tutaj posta¢ Vuka jako ,mityczne objawienie i odnowie-
nie” stata sie punktem odniesienia dla kultu ,geniusza mrocznego, gtebokiego,
zjednoczonego z instynktami, tozsamego z ziemig”, ktory ,swa wielka idee
mogt stworzy¢ (...) posrod wstecznictwa” (1. Sekuli¢, Vuk KaradZzié, 1938). Na
styku obu tradycji znajda sie rowniez zjawiska pograniczne - jak na przyktad
oficjum autorstwa Nikolaja Velimirovicia (1945; podobnie w p6zniejszych hym-
nach i stuzbach) napisane w dziesieciozgtoskowym rytmie i stylu piesni epic-
kiej, odpowiadajace kryteriom ideowo-estetycznym ludowego prawostawia.

Ta réwniez tradycja po wzbogaceniu sktadnikiem marksistowskim (tradycja
rewolucyjna) zostata oficjalnie nobilitowang kanwa panstwowej ideologii so-
cjalizmu samorzadowego i jego vocis populi. Rozumiano jg najczesciej w spo-
sob historycystyczno-pragmatyczny, na przyktad jako ,tradycje postepowych
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ruchéw spotecznych”, jednak na ogélnojugostowianskich kongresach Zwigzku
Komunistéw Jugostawii (Savez komunista Jugoslavije) juz w latach 60. prébo-
wano wystepowac z tezami o ,zastepowaniu tradycjonalizmu nowymi posta-
wami pod wplywem rozwoju technologicznego” (— postep). Jej zywotnos¢
potwierdzana byta jednak wielokrotnie nie tylko w pracach etnologéw i etno-
grafow, ale tez choéby w szeroko znanej ksigzce Radomira Konstantinovicia
Filosofija palanke (1969), w ktdrej autor diagnozowatl negatywne i nieprze-
zwyciezalne cechy prowincjonalnej umystowosci skazanej na zycie w duchu
powierzchownego tradycjonalizmu - izolacjonizm i rutyne (,Terazniejszos¢
jest potwierdzeniem przesztosci”; ,Wazniejsze jest dobrze sie trzymac ustalo-
nego obyczaju, niz by¢ osobowoscig”; - filosofija palanke). W tym okresie rosnie
rowniez znaczenie i popularno$¢ festiwali ludowych (zwtaszcza na obszarze
muzyczno-tanecznym), dowarto$ciowujgc catg populacje wsi jako socjologicz-
ny fundament narodu; rozwija sie m.in. pod wzgledem organizacyjnym i arty-
stycznym jego , karnawatowa” manifestacja na Dragacevskim Festiwalu Treba-
czy (Dragacevski sabor trubaca) w Gucy, majgcym z czasem odegrac czotowa
role w stereotypizacji i esencjalizacji serbskich sktonnosci do ludyzmu i synkre-
tyzmu zachowan kulturowych (kontynuacji podstawowych dwdch i mutacji
innych tradycji) w powtarzalnym pochodzie ,czujacych sie Europejczy-
kami obywateli, liberatow, pacyfistow i powracajacych z pielgrzymki do gro-
bu Sloba miloseviciowcow; podchmielonych wiesniakéw w opankach, rozo-
choconych miastowych ubranych alla moda, popéw w mantijach, rozneglizo-
wanych »pieknosci«, nowobogackich, wszelkiej masci politykdéw i odurzonych
egzotyka »barbarzynskich Batkanéw« cudzoziemcow (...), kto§ zaintonowat
pie$n Sa Ovcara i Kablara zamiast Marszu na Drine, mistrzowie trabki graja Ko
kaZe, ko to laZe, Srbija je mala - w modlitewnej ekstazie nikolajevci dospiewu-
ja - Srbija je nebeska!” (M. Timotijevi¢, Karneval u Guci, 2005).

Fenomen ,nowego geslarstwa” (guslarska estrada i, pie$niarze wojenni” lat
90.) oraz niestabnaca fala zjawisk neofolkloryzmu w muzyce popularnej (novo-
komponovani $wiat tekstow i melodii pseudoludowych) takze naleza do po-
teznego nurtu odrodzenia tej tradycji. Charakterystyczna jest przy tym taka jej
adaptacja, w ktorej dokonuje sie jej stabsza lub silniejsza symbioza z cerkiew-
na: ,Oto z koncem wieku dwudziestego/ na nieszczescie narodu naszego/ jego
duch epicko-prawostawny,/ ktéry przetrwat od czaséw pradawnych,/ ma do-
gania¢ w pazernosci dzikiej/ groszorobow tepych z Ameryki (...)/ Nam wy-
starczy nasze Swietosawie/ i tradycja, i moralne zdrowie” (Za krst casni i slo-
bodu zlatnu. Izbor iz najnovije epske poezije, ur. S. Cosovié, 1994 - antologia
tekstow ludowych Serbéw bosniackich). W takich i podobnych tekstach za poje-
ciem ,serbska dusza epicko-prawostawna” kryje sie zakorzeniony od czaséw
niewoli tureckiej (i obecny w piesniach ludowych) gteboki dualizm narodowej
Swiadomosci historycznej i mentalnosci, wraz z uzupeiniajgcymi sie kodeksami
moralnymi. W najnowszych tekstach (juz przeciez z czaséw ponowoczesnych)
o tematyce wojennej z petng $wiadomos$cig nawiazuje sie do ciggtosci hero-
icznej tradycji, przywotujac chocby epickie cykle kosowski i pokosowski -
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hajducko-uskocki, cho¢ obecne s3 takze motywy i bohaterowie powstanczych
piesni z poczatku XIX wieku, a takze utworéw przypominajacych wojny bat-
kanskie oraz pierwsza i drugg wojne $wiatowa.

0d lat 90. trwa rewitalizacja (czy, jak twierdza niektdrzy krytycy, redesign)
pamieci kulturowej, w ktérej dokonac¢ sie musza korekty znaczen tradycji w imie
hierarchii potrzeb symbolicznych narodu i ambicji geopolitycznych Serbii jako
panstwa. Z tego powodu na przyktad po trwajacym przez pétwiecze w Socjali-
stycznej Federacyjnej Republice Jugostawii (Socijalisticka Federativna Repu-
blika Jugoslavija) ambiwalentnym wartoSciowaniu postaci Dositeja (posadza-
nym takze o ,religijny fanatyzm”) jego o$wieceniowy racjonalizm stat sie po
2000 roku emblematem serbskich aspiracji eurointegracyjnych, wchodzac
najczesciej w konteksty patronalne instytucji kulturalno-o$wiatowych i zna-
czac emancypacyjny szlak Serbéw ku wartosciom europejskim. Tradycja cer-
kiewna jako kompleks mysli, postaci i proceséw uzyskata natomiast mocne
wsparcie ze strony tych wszystkich sit, ktére przysztos¢ kraju widziatyby naj-
pierw w opozycji do takiego wyboru, a nastepnie przeciw catej tradycji ko-
munistycznej oraz w bogatym duchowo zapleczu tradycji postbizantyj-
skiej i zetnizowanej religii. Cata za$ dyskusja prowadzona na tej kanwie nie
zrywa bynajmniej z wysitkami podejmowanymi przez caty XX wiek w celu
stworzenia przez Srodowiska przedstawicieli nauki, literatow, publicystow,
nade wszystko jednak duchownych i wtérujacych im politykéw zbiorowego
Jleksykonu kulturowego i duchowego dziedzictwa narodowego” (najczesciej
stosowane terminy to pojmovnik ‘leksykon’ lub azbucnik ‘elementarz’ kulturne
i duhovne narodne bastine). Znakomita wiekszo$¢ autoré6w owego ,leksykonu”
zaakceptowata ustalong ostatecznie na przetomie XVIII i XIX wieku , kanonicz-
ng” liste podstawowych znakéw tradycji w uznanym przez nich samych systemie
zweryfikowanych pozytywnie elementow przesztosci.

Wszystkie ukazane w zarysie elementy, wydobywane z gtebokich poktadéw
wyobrazni zbiorowej i odczytywane najczesciej zgodnie z ich ustalona - sko-
dyfikowang na przetomie XVIII i XIX wieku - mityczno-sakralng wersjg, kon-
stytutywne zarazem dla dwéch podstawowych, wzajemnie dopetniajacych sie
rodzimych tradita: cerkiewnej i ludowej, nie tylko dobitnie potwierdzaja cia-
gtos¢ standardowych aktualizacji przesztos$ci w terazniejszosci przez utrwala-
nie wiedzy historycznej. Wskazujg réwniez na immanentng ceche serbskiego
,Spoteczenstwa pamieci” - powtarzalno$¢ hermeneutycznego procesu, w ktdrym
wspdlnota odczytuje na nowo swe uregulowane w rytuatach praktyki i narra-
cje dziejowe jako inspiracje do tworzenia nowej rzeczywistosci, niezaleznej
czesto od aktualnych czynnikéw zewnetrznych. W takim tradycyjnym spote-
czenstwie strukturalizacja pamieci na podstawie mitéw poczatku ma $cisty
zwigzek ze zinstytucjonalizowang ,wiernoscig przesztosci”, ktérej wymaga sie
od narodu w imie jego specyficznego powotania.

Colovié I, Smrt na Kosovu Polju. Istorija kosovskog mita, Beograd 2006; Gil D., Prawostawie.
Historia. Narod. Miejsce kultury duchowej w serbskiej tradycji i wspotczesnosci, Krakow
2005; Milosavljevi¢ O., Izbor ili nametanje tradicije, ,Republika” 2002, br. 281, za:
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http://www.yurope.com/zines/republika/arhiva/2002/281/281_16.html; Milosavljevi¢ O,
U tradiciji nacionalizma ili stereotipi srpskih intelektualaca XX veka o ,nama” i ,drugi-
ma”, Beograd 2002; Naumovic S., Upotreba tradicije u politickom i javnom Zivotu Srbije
na kraju XX i pocetkom XXI veka, Beograd 2009.

Dorota Gil

TRADYCJA

(Stowenia)

Wedtug stownika wspotczesnego jezyka stowenskiego (Slovar slovenskega knji-
Znega jezika, 1970-1991, ur. A. Bajec in dr.) leksem ,tradycja” obejmuje trzy
znaczenia. Pierwsze, czyli ,zwyczaj” (navada, rowniez obicaj) wskazuje na
trwanie w czasie i na wspo6lnotowy charakter pojecia, podczas gdy drugie, wy-
razone przez dostownie przettumaczony z jezyka tacinskiego wyraz ,przekaz”
(izrocilo), rzadziej wystepujacy rowniez w postaci predaja, wedtug definicji
stownikowej odnosi sie do przekazu ustnego lub zwyczaju w ramach konkret-
nej dziedziny dziatalnos$ci ludzkiej (np. tradycja literacka). Trzecie znaczenie,
,warto$¢”, ,osiagniecie” (vrednota, doseZek), stownik ilustruje przyktadami: ,tra-
dycja walki wyzwolenczej, tradycja rewolucyjna”.

0d konica XVIII wieku w uzyciu jest rowniez wyraz Sega (dawniej Shega)
notowany w stowniku Tu malu Besedishe treh Jesikov (1781) augustianina bose-
go Marko Pohlina (1735-1801). Za pomocg wyrazu sega przektada on taciniskie
leksemy ,zwyczaj” (mos) i ,uroczysto$¢” (caerimonia). Stownik wspétczesnego
jezyka stowenskiego w czes$ci definicyjnej hasta Sega nie wprowadza rozréz-
nienia miedzy tradicija, obicaj i Sega, ale w cze$ci egzemplifikacyjnej wskazuje
na mniej duchowy, bardziej materialny i wydarzeniowy wymiar uzycia ostat-
niego leksemu. Takie znaczenie zachowuje rowniez sega jako termin naukowy.
W etnografii oznacza obyczaj, czyli spotecznie uznane, dziedziczone lub przejete
postepowanie zwigzane z konkretnym, cyklicznie powtarzanym wydarzeniem
o charakterze niecodziennym, $wigtecznym (np. obyczaje $lubne). Stownik
stowensko-niemiecki Maksa Pletersnika (1894-1895) tym wyrazem ttuma-
czy niemieckie die Tradition. W niektérych kontekstach pojecie ,tradycja” jest
uzywane zamiennie z wyrazem , dziedzictwo” (dedisc¢ina), majacym dodatkowy
warto$ciujacy i spoteczno-instytucyjny wymiar. Réwnolegle w obiegu funkcjo-
nowata réwniez wersja niemiecka, poswiadczona na przyktad w historii Anto-
na Tomaza Linharta (1756-1795) Versuch einer Geschichte von Krain und der
tibrigen stidlichen Slaven Oesterreichs (t. 1-2, 1788-1791), oraz facinski lek-
sem traditiones obecny w tekstach stowenskich protestantéw. Wybor jezyka
do pewnego stopnia zawezat pole semantyczne pojecia - w tekstach stowen-
skich tradycje najczesciej taczono ze zwyczajami panujgcymi wsrdd ludu.
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Autorzy o$wieceniowi piszacy w jezyku stowenskim uzywali wyrazéow
(stary) zwyczaj lub obyczaj (Sega) w dwdch bardzo od siebie oddalonych
znaczeniach: mogtly sie odnosi¢ do rzeczy lub dziatalnosci, ktéra stanowita
niezaprzeczalng warto$c¢ dla wspoélnoty i byta traktowana jako pierwotna, zré-
dtowa. Przed niezachowaniem starych zwyczajéow w instruktazu Kmetam za
potrebo inu pomoc¢ (1789) przestrzega ojciec Marko Pohlin: ,Tutaj staje sie wi-
doczne, co sie dzieje, jesli cztowiek nie postepuje wedtug starych zwyczajow
i obyczajow”. Te same wyrazy mogty jednak oznaczac rowniez poganskie zwy-
czaje ludu, ktore nalezato zwalcza¢ zaréwno z punktu widzenia o$wieceniowej
episteme, jak i z powodu niezgodnosci z nauka Kos$ciota katolickiego. Z kolei
Anton Tomaz Linhart w przedmowie do drugiego tomu swojego dzieta broni
prawa Stowian zamieszkujacych Austrie wewnetrzng do wtasnej historii i po-
wotuje sie przy tym na niegdysiejsza samodzielno$¢ polityczng oraz na ,stare
prawa”, jezyk i obyczaje, ktore zachowaty sie w formie pierwotnej i odrdzniaja
tych Stowian od innych narodéw. Linhart wspomina rowniez, ze jezyk stowen-
ski jest najstarszy sposrad jezykéw stowianskich. Mysl ta odnalazta kontynu-
acje w kregu bliskich wspétpracownikéw dziatacza o$wieceniowego Zigi Zo-
isa (1747-1819), gdzie podjeto probe nadania tym starym prawom bardziej
konkretnych ryséw w postaci panonskiej teorii etnogenezy Stowian potudnio-
wych (- historia).

W odréznieniu od tradycji panstwowej autentyczna tradycja ludowa w okre-
sie o$wiecenia ulegta procesowi odczarowania, by wréci¢ w potowie XIX wieku
jako tradycja wynaleziona. Najsilniejsza narracja drugiej potowy XIX wieku,
— odrodzenie narodowe, pozostaje - jak poprzedzajaca ja narracja o$wiece-
niowo-pragmatyczna - silnie zwigzane z pojeciem ludu, rozumianego jako
zrodto autentycznej, nieskalanej tradycji. Najbardziej bodaj wptywowym gto-
sicielem narodowego ,ducha” ukrytego pod ztogami obcej kultury byt Jernej
Kopitar (1780-1844). Dla ruchu narodowego, ktdry rozwijat sie pod bezposred-
nim wptywem niemieckiego preromantyzmu i romantyzmu, tradycja stuzyta
wtasnie rozpoznawaniu odrebnosci kultury stowenskiej, jej jezyka i dziejow.
Chociaz odczuwana jako autentyczna, tradycja ta byta od poczatku swiadomie
selekcjonowana i réznicowana; podlegata surowej cenzurze obyczajowe;j i sta-
rannemu oddzielaniu elementéw obcych, zwtaszcza niemieckich, od ,zdrowego
rdzenia” narodowego. Wsrdd pierwszych intelektualistow, ktorzy prezentowali
tolerancyjny stosunek do tradycji ludowej, byt katolicki ksigdz Urban Jarnik
(1784-1844), autor licznych opracowan etnograficznych i redaktor stowen-
skiej czesci czasopisma ,Carinthia”, ktére zaczeto ukazywac sie w roku 1811
w Klagenfurcie w celu ,wzbogacania i szerzenia” kultury niemieckiej i stowen-
skiej. Otwarta i nieobcigzona nacjonalistyczng ideg polityka czasopisma (arty-
kuty byly pisane w jezyku stowenskim i niemieckim) wskazywata na jego
osSwieceniowe korzenie. W swoich pracach Jarnik wyrazat opinie, ze praktyko-
wanie dawnych obyczajow nie wynika z ciemnoty umystowej, ale z mitosci do
wszystkiego, co stare i starodawne. Z zalem zauwazat, ze dawne obyczaje za-
nikaja, dlatego opis wszelkich pierwiastkéw archaicznych wiaze sie u niego
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z poczuciem utraty czego$ wyjatkowego i waznego. Znamienne, Ze wilasnie
w dwujezycznym czasopi$mie ,Carinthia” w roku 1812 opublikowat ttuma-
czenie czwartego rozdziatu Ideen zur Philosophie der Geschichte der Menschheit
(1784-1791) Johanna Gottfrieda Herdera (1744-1803), ktérego idee w nastep-
nych dziesiecioleciach przeksztatcity rozumienie pojecia ,kultura” rowniez
w jezyku stowenskim.

Postawa Jarnika w pierwszej potowie XIX wieku nalezata do wyjatkéw, cha-
rakterystyczna jest raczej postawa prawie o pokolenie mtodszego dziatacza
narodowego, wychowawcy i biskupa Antona Martina Slomska (1800-1862).
Zwyczaje i wierzenia rzeczywiscie praktykowane przez prosty lud i z nimi
zwigzane legendy, pie$ni i opowiesci byly z pozycji oswieceniowego rozumu
pietnowane jako nieracjonalne, a z pozycji Kosciota katolickiego jako pogan-
skie, dlatego nazywano je babska (to znaczy nierozumna), licha lub diabelska
wiarg. Slomsek cate zycie starat sie potaczy¢ ,zdrowe” tradycje ludowe z wiarg
katolicka jednym metafizycznym weztem. Historyk literatury Anton Slodnjak
(1899-1983) w fundamentalnym historycznoliterackim dziele Pregled sloven-
skega slovstva (1934) stwierdzit, ze Slomsek ,(...) potrzebe mitosci do jezyka
i narodu wzmocnit przykazaniem Bozym i w ten sposéb stowenskie odrodze-
nie narodowe jako metafizyczne przykazanie zakorzenit w samym Bogu”. Jako
przyktad péznego Swiadectwa takiej postawy moze stuzy¢ napisany przez
Slomska popularny podrecznik dla szkdt podstawowych BlaZe in NeZica v nedelj-
skej soli (1851). W rozdziatach Krétkie miesopusty i O rzucaniu czaréw i wiedZm
dziataniu biskup z cala moca potepit ludowe zwyczaje i wierzenia. Najbardziej
niebezpieczne wydawaty mu sie zwyczaje karnawatowe, ktore taczyty rozwia-
zto$¢ z bluznierstwem: ,szczegélnie Bog zabronit przebierania sie w ubrania
drugiej ptci”, ale rowniez organizowanie karnawatowych przesmiewczych ka-
zan, pogrzebow urzadzanych przed $roda popielcows i czczenia poganskiego
bozka kurenta, bohatera licznych legend i piesni, a zarazem popularnej postaci
karnawatowe;j.

Z tego stopu pierwiastkow religijnych i patriotycznych zrodzito sie rozu-
mienie tradycji jako wyrazu autentycznego ducha narodowego, obejmujace
w ostatnich dekadach stulecia szerokie grupy spoteczne, od czytelnikéw po-
pularnych powiesci dla ludu po odbiorcow powiesci realistycznych. Do tego ze-
spotu warto$ci odwotuje sie program literacki Popotovanje od Litije do Cateza
(1858) Frana Levstika (1831-1887), w ktérym autor mtodym pisarzom poleca,
by pisali proze pouczajacg i zabawna, opartg na tradycji ludowej i przeznaczona
dla prostego ludu.

Lata 20. i 30. XIX wieku zdominowat sp6r personalny miedzy Jernejem
Kopitarem a krytykiem literackim i jezykoznawca Matija Copem (1797-1835).
W sporze tym, fundamentalnym dla kultury stowenskiej, po raz pierwszy zderzy-
ty sie dwie w pelni uksztattowane narracje, narodowo-liberalna i stowiansko-
-konserwatywna. Pierwsza, reprezentowana przez Copa, zakladata wiaczenie
kultury krainskiej w obieg uniwersalny, druga odwotywata sie do réznych,
czasami stabo zréznicowanych form partykularnej wspdlnoty stowianskie;.
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Slawista Andraz Jez (ur. 1985) zwraca uwage na polityczne implikacje zwigza-
istnienie niezmiennej esencji stowianskosci, dla ktdrej jedynym zewnetrznym
wyznacznikiem byta (wybidrczo traktowana) kultura ludowa, co powodowa-
to, ze , dla filozofii panslawizmu lub iliryzmu zacofanie ludnosci wiejskiej (be-
dace skutkiem jej wykorzystywania) nagle nie jest juz podstawowym proble-
mem, przeciwnie, jest jego potencjalnym, ostatecznym rozwigzaniem, obrona
przed postepujaca modernizacja” (Stanko Vraz in nacionalizem, 2016). Czes¢
okazywana ludowym zwyczajom i obyczajom przez przedstawicieli ruchu ro-
mantycznego miata wiec zachowawczy charakter, dlatego nie dziwi, ze przed-
stawicieli konserwatywnego i liberalnego obozu podzielit wtasnie stosunek
do poezji ludowej. Historycy literatury, ktorzy starali sie pozosta¢ w obrebie
narracji narodowej, ale jednoczes$nie poprzec liberalny charakter pogladow
Copa, czesto nie wiedzieli, jak interpretowaé negatywny stosunek Copa, a do
pewnego stopnia rowniez narodowego poety France Preserna (1800-1849)
do stowenskiej poezji ludowej. Cop miat do niej zastrzezenia gtéwnie natury
estetycznej, poniewaz tworczos¢ ludowa zostata jego zdaniem poddana nisz-
czycielskiej cenzurze obyczajowej, a o jej przeprowadzenie oskarzano nielubia-
ne przez obdz mieszczanski ,jansenistyczne duchowienstwo”. Dla liberalnej
narracji ani abstrakcyjna madro$¢ ludowa, ani pozbawiona tresci erotycznych
i antyklerykalnych poezja ludowa nie byty warto$ciami, ktére nalezatoby zacho-
wac za wszelka cene, przeciwnie - stawienie chtopa i jego starych zwyczajow
wydawato sie najlepszym sposobem, by go utrzyma¢ w podporzadkowanej
pozycji i blokowa¢ mu droge do awansu spotecznego.

Dla okresu odrodzenia narodowego (— odrodzenie narodowe) jest charak-
terystyczna obecno$¢ tak zwanych budzicieli narodowych, zwykle oséb du-
chownych, ktorzy zajmowali sie zbieraniem materiatéw etnograficznych, pie$ni
i legend ludowych oraz publicystyka, a w okresie przed rewolucja marcowa
aktywnie uczestniczyli w zyciu politycznym. Jednym z nich byt Matija Majar
Ziljski (1809-1892), autor znakomitej petycji politycznej Kaj Slovenci terjamo
(17 111 1848) i stowenskiej ekspozycji na moskiewskiej wystawie etnologicz-
nej w 1867 roku. W kolejnych numerach czasopisma , Kmetijske in rokodelske
novice” (nr 34-44 z przerwami) w roku 1844 Matija Majar opublikowat cykl
artykutow Nekaj od Slovencov. Przypisywat w nich tradycji narodowej (nazy-
wanej starymi zwyczajami) wyjatkowe znaczenie i bez ogrédek zastepowat
nig kategorie panstwowosci. Zwyczaje, opowiesci i pie$ni ludowe wiecej moé-
wig o narodzie niz dawne dokumenty - przekonuje Ziljski.

W drugiej potowie XIX wieku w petni uksztattowat sie stowenski nacjonalizm
jako ruch zwrdécony ku ludowi (dlatego jest czasami nazywany demokratycz-
nym), ktéry dla swojego uprawomocnienia uzywat pojecia ,tradycja”, silnie
przetworzonego przez narracje racjonalistyczng i katolicka. Patriotyczne zna-
czenie nadawano ludowym ornamentom; gozdzik i rozmaryn staty sie kwiatami
narodowymi, dlatego stylizowany rysunek gozdzika zdobit patriotyczne wido-
koéwki i do dzisiaj jest sprzedawany w miejscowosciach turystycznych jako
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pamigtka. Szukano réowniez specyficznie stowenskich wyrobéw rzemies$lni-
czych i architektonicznych, jakimi sg na przyktad narty z miejscowosci Bloke
lub konstrukcja architektoniczna przeznaczona do przechowywania i suszenia
siana (kozolec). W latach 70.1 80. XIX wieku patriotyzm i tradycja potgczyty sie
w jedng wyjatkowo silng narracje, ktéra oddzialtywata na szerokie rzesze lu-
dzi, gtbwnie za posrednictwem prasy. Wielkie znaczenie miaty rowniez festy-
ny patriotyczne zwane taborami, organizowane wedtug wzoréw czeskich we
wszystkich wiekszych stowenskich miastach. Wiele informacji o taborach do-
starczajg okolicznosciowe widokowki, na ktérych umieszczano ,stare, trady-
cyjne narodowe” artefakty. Ojczyzne uosabiata posta¢ kobieca w stroju ludo-
wym (w ikonografii germanskiej czesciej spotykamy posta¢ mezczyzny) na tle
charakterystycznych landszaftow - zazwyczaj byly to wzgérza, a na najwyz-
szym z nich dzwonnica koscielna. Czestym atrybutem byta réwniez lipa lub
lis¢ lipy jako przeciwwaga dla germanskiego debu. Obok ilustracji drukowano
wiersze i przySpiewki - patriotyczne pod wzgledem tresci, ludowe w formie.
Gazety z tego okresu wspominaty o tym, ze prawdziwi patrioci, idgc na festyny
patriotyczne, zaktadaja stroje ludowe. Stowenski stréj ludowy powstat w dru-
giej potowie XIX wieku jako stylizacja taczgca elementy $wigtecznych strojow
chtopskich z réznych regionéw, utrzymana w stylu biedermeier. Dzisiaj jest
uzywany na przyktad przez zespoty grajace muzyke neofolkowa, ktdra wedtug
etnologa Janeza Bogataja (ur. 1947) zostata spopularyzowana jako ,wynale-
ziona” tradycja przez zespodt braci Avsenikéw po drugiej wojnie Swiatowe;j.
W ostatnich dekadach XIX wieku réwniez mieszczanie (w tym tak zwane damy
narodowe) zaktadali stroje narodowe, a chtopéw organizatorzy festynéw za-
checali, by nosili ubrania staroswieckie lub stylizowane na starsze. Dominujaca
charakterystyka tak rozumianej tradycji byt juz uksztattowany dystans do tra-
dycyjnego zycia wiejskiego, dlatego tekstom pisarzy i publicystow towarzyszyto
poczucie straty, ktore z kolei rodzito potrzebe, by o tradycje dba¢, chronic¢ ja
i pielegnowac. W zbiorowej Swiadomosci tradycje ludows, charakterystyczna
dla drugiej potowy wieku XIX, utrwalito malarstwo Maksima Gaspariego (1883-
1980), autora wiejskich scenek rodzajowych i ilustracji obyczajow ludowych.
W tym samym czasie udato sie w duzej mierze ograniczy¢ opisane tradycje
autentycznie praktykowane przez lud. Do $wiadomosci zbiorowej powrdcity
dopiero pod koniec XX wieku, starannie zrekonstruowane przez Nika Kureta
(1906-1995) i opisane w jego fundamentalnych dla stowenskiej etnologii pra-
cach Maske slovenskih pokrajin (1984) i Praznicno leto Slovencev (1989). Prze-
bieg dzisiaj bardzo popularnych swiat zwigzanych z tradycjg karnawatowa
opiera sie na naukowej rekonstrukcji, a nie na bezposrednim przekazie. W okre-
sie karnawatu poszczegélne wspdlnoty lokalne wiernie odtwarzajg wszystkie
elementy zrekonstruowanej tradycji karnawatowej, wigcznie z popularnonau-
kowym merytorycznym uzasadnieniem $wietowania. Przyktadowo uczestnicy
pochodéw karnawatowych w wywiadach wymieniajg starodawne $wieta rol-
nicze i ich powiazania z rzymskimi saturnaliami. Wskrzeszona postac kurenta
jest dzisiaj jednym z najbardziej rozpoznawalnych znakéw tradycji narodowe;.
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Na przetomie XIX i XX wieku nastapita dyferencjacja ideologiczna spote-
czenstwa, ktéra zmodyfikowata réwniez znaczenie pojecia ,tradycja”. Spojny
patriotyczno-tradycyjno-katolicki model prezentowany przez biskupa
Slomska zastapit zbioér tradycyjnych wartosci sformutowany w jezyku walki
politycznej jako konserwatywny (— konserwatyzm). Zawierat wymadg obrony
zasad prawa naturalnego, transcendentalnego porzadku moralnego i zasad
hierarchii w rodzinie i spoteczenstwie. Odwotywat sie do ,dawnego” ideatu
samowystarczalnosci i duchowej jednosci wspdlnot, zwtaszcza terytorialnych,
oraz klasycznosci i prostoty w kulturze. Tylko tak zorganizowane spoteczen-
stwo mogto w przekonaniu zwolennikéw tradycji ochroni¢ nadwyrezong
przez procesy modernizacyjne tozsamos¢ narodowa, religijng i stanowa. Kato-
lickie czasopisma ,,Dom in svet” (1888-1944), ,Rimski katolik” (1888-1896)
i, Katoliski obzornik” (1897-1906) bity na alarm, przytaczajac przyktady niepo-
wetowanych strat moralnych i ekonomicznych spowodowanych utratg szacun-
ku dla tradycji i bezkrytycznym zaufaniem do wszelkich nowosci. Zwolennicy
nurtu chrzescijansko-spotecznego (krscanski socialci) w tym samym czasie
opracowali plan naprawczy, ktdrego autorem byl duchowny i filozof Janez
Evangelist Krek (1865-1917), autor dzieta Socializem (1901), dydaktycznych
opowiadan i wierszy, rozpraw umoralniajgcych i licznych esejow o tematyce
gospodarczej. Celem tych publikacji byto znalezienie drogi, ktéra pozwolitaby
unikng¢ zaréwno znienawidzonego kapitalizmu, niszczgcego coraz liczniejsza
klase robotniczg, jak i socjalizmu w wydaniu marksistowskim. Plan napraw-
czy zaproponowany przez Kreka tgczyt wiare katolicka z ideg powrotu do spo-
teczenstwa tradycyjnego i podporzadkowania gospodarki idei solidarnosci
spotecznej. Postulowat réwniez szacunek dla cztowieka pracy, dowartoscio-
wanie pracy fizycznej i sprzeciw wobec wszelkiego wyzysku. Wizja idealnego
spoteczenstwa Kreka w postaci ,nieuswiadomionej tradycji” przetrwata czasy
socjalizmu, a jego Slady obserwuja badacze nawet we wspotczesnym spote-
czenstwie stowenskim (— kapitalizm).

Opisanej propozycji ideologicznej coraz wyrazniej przeciwstawiata sie nar-
racja mieszczanska, dla ktdrej tradycja oznaczata nostalgiczne powroty do
przesztosci i odrealnione wyobrazenia o harmonijnym zyciu w zgodzie z ryt-
mem przyrody, ktérego przebieg regulowaty tradycyjne rytuaty, a zewnetrzna
forme nadawaty stylizowane obrazki i czytelne symbole. Tak rozumiana trady-
cja stanowita przedmiot rodzacej sie pod koniec XIX wieku etnografii, w jezyku
stowenskim dtugo stusznie nazywanej opisem obyczajow narodowych/ludo-
wych (narodopisje), z ktora jest zwigzane kultywowanie dziedzictwa narodo-
wego przez instytucje muzealne i towarzystwa folklorystyczne. W drugiej de-
kadzie XX wieku powstaty pierwsze instytucje powotane, by strzec tradycji
narodowej i ocali¢ od zapomnienia zagrozone przez procesy modernizacyjne
formy zycia tradycyjnego. W ramach Krainskiego Muzeum Regionalnego
(DeZelni muzej za Kranjsko), ktéry zostat w roku 1924 przemianowany na
Muzeum Narodowe (Narodni muzej), od roku 1921 dziatat Instytut Etnogra-
ficzny (Etnografski institut), od 1923 roku juz jako samodzielna placéwka -
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Slovenski etnografski muzej. Jego wspotpracownicy zbierali i badali zrédia
w wiekszos$ci zwigzane z kulturg wiejska, opisywali je, klasyfikowali i jako na-
ukowo opracowane catos$ci zaszczepiali w $wiadomosci spotecznej za posred-
nictwem szkot, muzedéw i innych instytucji, ktére miaty za zadanie dbac o et-
nicznie czysty charakter tradycji. Sposrdd artefaktow przedstawiciele jeszcze
pozytywistycznego paradygmatu naukowego wybierali te, ktore wskazywaty na
odmienno$¢ i wyjatkowos¢ tradycji rodzimej. Paradygmat ten nawet w XX wie-
ku byt zdecydowanie normatywny i odrzucat wszelkie formy znieksztatcania
folkloru; tropigc cho¢by drobne btedy w odtwarzaniu praktyk, nadawat im
wtasny sens i w ten sposdb izolowat je od zycia wspolnoty. Tradycja stata sie
domeng fachowcow, specjalistow od tradycji. W ten sposéb powstawaty opisy
artefaktow do dzis znajdujacych sie w folderach turystycznych, podrecznikach
szkolnych i na plakatach wyborczych konserwatywnych partii politycznych.

Po drugiej wojnie $wiatowej wskutek gwattownej transformacji politycz-
nej, ktéra spowodowata silne ostabienie uktadéw spotecznych, pojawity sie
nowe wzorce; a poniewaz wczesniejsze tradycje juz sie do nich nie stosowaty,
powstato miejsce na wprowadzenie ,nowej” tradycji lub przeniesienie starych
ikonograficznych i rytualnych wzorcow na nowe tresci. Jako przyktad takiej
,przeniesionej tradycji” moze stuzy¢ obchodzenie Swieta Zmartych (w sferze
oficjalnej: zmartych partyzantéw), ktore zastapito katolicki Dzien Wszystkich
Swietych. O ile przeniesiona tradycja byta czesto traktowana jako ustepstwo
wobec starego ustroju, to zadaniem ,nowej” tradycji byto wzmacnianie poczu-
cia przynaleznos$ci do wspolnoty wyznajacej te samg ideologie i umacnianie
nowej witadzy. Podstawe dla niej stanowita wojna narodowowyzwolencza,
ktora stata sie rudymentarnym Wydarzeniem, a z niej wyprowadzone rytuaty -
tradycja. Indywidualna, wyselekcjonowana pamiec¢ uczestnikoéw Wydarzenia
zostata za pomoca bardzo sprawnie zorganizowanego systemu komunikacji
(szkolnictwo, prasa, kultura masowa i wysoka, w tym zwtaszcza film) przenie-
siona do pamieci zbiorowej. Nowe panstwo, nawigzujace do mitycznej tradycji
panstwowej i dlatego traktowane jako ostateczne speinienie odwiecznych
aspiracji ludu, zaproponowato temu ludowi uczestniczenie w dziejach za po-
mocg rytuatu, w ktérym majestat panstwa taczyt sie z elementami kultury wy-
sokiej i zabawy ludowe;j. Idiom teatralny opierat sie czesciowo na wzorcach
radzieckich (marsze wojenne, portrety przywo6dcow, flagi, chusty noszone
przez pionieréow), ale réwniez na tradycji taboréw (kluczowa rola poezji,
liryczna oprawa tzw. mitingéw, ikonografia narodowa) oraz na wprowadzaniu
nowych elementéw (Sztafeta Mtodosci, przysiega pioniera). Rytuaty te odnosity
zamierzony skutek, to znaczy byly przez wiekszos¢ spoteczenstwa rozumiane
jako tradycja, a nie jako ideologia, dopoki autorzy wierzyli w skuteczno$¢
przekazu perswazyjnego.

Tradycja rewolucyjno-wojenna nie wykluczata réwnolegtego istnienia jej
romantyczno-ludowej formy wypracowanej w XIX wieku. Wbrew oficjalnej dok-
trynie, ktora gtosita powolne, samoczynne zanikanie podziatu na poszczegdlne
narody jugostowianskie, komunistyczne wtadze w Stowenii oparty swojg nar-
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racje w duzej mierze na idei narodu. W sferze potocznej zachowata sie nawet
ikonograficznie bardzo bogata tradycja ojczyZniano-katolicka z obrazéw Mak-
sima Gaspariego. O trwatosci paradygmatu romantyczno-ludowego $wiadcza
dzisiaj reklamy telewizyjne, teksty popularnych piosenek, sklepy z pamiatka-
mi, ale rowniez liczne parodie, ktérych tre$¢ stanowi tradycja ludowa. Wiele
0sob prawdopodobnie zdefiniowatoby dzisiaj pojecie tradycji tak jak jedna
z uczestniczek internetowej dyskusji na temat patriotyzmu: patrioci kochaja
swdj narédd, obyczaje, zwyczaje, symbole panstwa, ale tez krainska kietbase,
wino refosk i konie z Lipicy. O trwato$ci takiego wykluczajacego rozumienia
pojecia ,tradycja” swiadcza réowniez bardzo emocjonalne debaty dotyczace
pytania, ktory z produktéw stowenskich uzyska znak zastrzezony przez Unie
Europejska, co oprdcz znaczenia ekonomicznego niesie ze soba silny przekaz
symboliczny: oznacza, ze jest on produktem stowenskim (a nie, na przyktad,
chorwackim).

Wyrazna zmiana komunikatu nastgpita w paradygmacie naukowym, ktéry
przez obecno$¢ w srodkach masowego przekazu wywiera wptyw na zbiorowa
Swiadomos¢. Nowsze opracowania etnologiczne i antropologiczne pojecia
ytradycja” nie interpretujg juz jako zespotu praktyk, artefaktow i przekonan,
ktoéry powinien uzasadnic¢ idee narodu. Szczegdlnie krytycznie odnosza sie do
metody, jaka postuzyta dawniej etnologom do wyodrebnienia sposrod faktow
kultury cech specyficznych tylko dla tradycji stowenskiej, czego skutkiem byto
odtworcze powtarzanie tych samych schematéw i przeoczenie licznych zna-
mion tgczacych tradycje stowenska ze srodkowoeuropejska lub/i batkanska.
Przyktadem takiej celowo marginalizowanej tradycji jest wedtug Bojana Ba-
skara (ur. 1955) tradycja federalistyczna, zwigzana z do$wiadczeniem bycia
czesScig imperium austro-wegierskiego. W dziele o znamiennym tytule Nacio-
nalna identiteta kot imperialna zapuscina: uvod v slovensko etnomitologijo
(2015) antropolog 6w analizuje m.in. nowele Martin Krpan Frana Levstika.
Opowiesc¢ ta doczekata sie w XX wieku licznych i sprzecznych interpretacji, ale
nigdy nie byta faczona z mitem habsburskim, chociaz mit ten w opinii Baskara
stanowi podstawe ideowa, na ktorej jest zbudowana narracja. W dodatku tre-
$ci zwigzane z mitem habsburskim - w teks$cie opowiadajacym o wybawieniu
cesarstwa i cesarza - bynajmniej nie tworza ukrytej warstwy narracyjnej, do
ktorej mozna dotrze¢ tylko za pomocg wnikliwej analizy historycznoliterac-
kiej. Interpretacje lewicowe z nieznanej przyczyny dostrzegaty w Martinie
Krpanie buntownika. Podkreslaly réwniez jego odwage, site fizyczna, prosty
sposoéb bycia i kodeks moralny, dzieki czemu nie zaznat wewnetrznych watpli-
wosci i bez przeszkdod odrzucit nowoczesny relatywizm. Strona prawicowa
z kolei zarzucata temu bohaterowi brak ogtady (skandalicznie potraktowat
cesarzowa), brak uczciwosci (byt przemytnikiem), kompromisowos$¢ (negocjo-
wat z cesarzem wysoko$¢ i forme wynagrodzenia za swéj czyn). Baskar przyta-
cza w zwigzku z tym wypowiedz arcybiskupa Lublany Franca Rode (ur. 1934),
ktory miat powiedzie¢, ze w niezaleznej Stowenii nie potrzebujemy juz Krpanéw,
co nie wiedzg, jak sie zachowac na cesarskim dworze i dlatego zli na caty $wiat
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ukrywajg sie w zabitej deskami wiosce - poniewaz zdobyliSmy dwor, dwor jest
teraz nasz. Zadna z interpretacji nie zawiera zbytniego namystu nad lojalno-
$cig Krpana wobec cesarza ani nad opowiescia o ztych urzednikach i dobrym
cesarzu, na ktorej opiera sie tekst. Interpretacja Baskara jest cenna, poniewaz
wskazuje na mozliwos¢ rownolegtego istnienia tradycji imperialnej i narodo-
wej, co oznacza, ze imperium nie musi juz by¢ traktowane jako byt nienaturalny,
ktéry musi znikna¢ i w procesie ewolucyjnym ustapi¢ miejsca esencjalistycz-
nie rozumianym wspdlnotom narodowym, by te mogty od zera ksztattowac
wtasna tradycje i za jej pomocg odréznic sie od innych podobnych wspélnot.
Klasyczna opowie$¢ Martin Krpan jest wiec doskonatym przyktadem ukazania
wspotistnienia i przeplatania sie dwdch tradycji, ponadnarodowej i narodowe;j,
co m.in. umozliwia bogatg, czesto sprzeczng interpretacje tej konstytutywnej
dla tozsamosci i Swiadomosci Stowencéw opowiesci.

Jezernik B., Nacionalizacija preteklosti, Ljubljana 2013; Kuret N., Praznicno leto Slovencev,
knj. 1-4, Celje 1965-1971; Ovsec D., Velika knjiga o praznikih, Kranj 1993; Stanonik M.,
Folkloristi¢ni portreti iz treh stoletij, Ljubljana 2012; Velikonja M., Masade duha, Ljub-
ljana 1996.

Jasmina Suler-Galos
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(Bo$nia i Hercegowina)

Na gruncie piSmiennictwa Bo$ni i Hercegowiny trudno ukaza¢ kompletnie
uksztattowang i majaca pewne zrodta linearna i ewoluujaca w czasie refleksje
na temat idei uniwersalizmu. Jak w przypadku wiekszosci idei uksztattowa-
nych przez zachodnig nowoczesno$¢, tak i ta znajduje oddzwiek w wybranych
i nielicznych tekstach naukowych, teologicznych, publicystycznych i w litera-
turze, ktére pozwalaja co najwyzej na wykazanie jej incydentalnej obecnosci.

Wydaje sie, ze XIX wiek byt zarazem pierwszym i ostatnim momentem w hi-
storii Bo$ni i Hercegowiny (dalej: BiH), kiedy idea narodu, okreslanego wow-
czas jako bosanski (ideja bosanske nacije) lub bosnjacki (= narod), nie miata
charakteru partykularnego, lecz uniwersalny. Przejawy takiego niewyklucza-
jacego (ze wzgledu na powigzanie narodowosci z wyznaniem) rozumienia po-
jecia znalez¢ mozna przede wszystkim u franciszkanina Ivana Franjo Jukicia
(1818-1857), ktéry w artykule Samo za sada (1842), prezentujac w gruncie
rzeczy chorwackie stanowisko, okreslat mianem Boszniakéw (nie tylko w sensie
geograficznym, ale i narodowym) stawny nardéd iliryjski, dodajac w przypi-
sie: ,wiele podrézowatem po Bo$ni, ale jeszcze nigdy nie styszatem o serbskim
narodzie ani serbskim jezyku! Tam wszystko idzie jako bo$niacki...”. Jak uwa-
za Ivan Lovrenovi¢, idea ponadwyznaniowego narodu bo$niackiego (okresla-
nego jako boszniacki lub bosznianski - bosnjanski narod) znalazta oddzwiek
w wybranym przez Jukicia przydomku - Slavoljub Bosnjak. Nalezy jednak dodac,
ze zrodzona w piSmiennictwie franciszkandéw bosniackich idea jednego naro-
du boszniackiego, pod ktérym to okresleniem rozumiano spotecznos¢ pota-
czong wiezami krwi, pochodzeniem, jezykiem i zamieszkujaca obszar BiH, po-
wstata z potrzeby utrzymania terytorialnej i historycznej jednosci Bo$ni pod
panowaniem osmanskim, jak i tacznos$ci z chorwacka macierza. De facto zatem
idea ta jako uniwersalna jawi sie wytgcznie z perspektywy p6zniejszych podzia-
16w na Boszniakow/Muzutmanéw, Chorwatdw i Serbdw, ktdre sg przejawem
etnizacji religii (czyli utozsamienia narodowosci z wyznaniem). Mysl o prze-
kraczaniu partykularyzméw (cho¢ na innym gruncie) nieobca byta takze inne-
mu franciszkaninowi pozostajacemu pod wptywem chorwackiego odrodzenia
narodowego - Marijanowi Sunjiciowi (1790-1860), ktéry swoje najwazniej-
sze dzieto opublikowane w Wiedniu De ratione depingendi rite quaslibet voces
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articulares seu de vera orthographia cum necessariis elementis alphabeti uni-
versalis (1853) poswiecit koncepcji stworzenia uniwersalnego pisma fone-
tycznego. S3 to jednak stabe refleksy komentowanej idei.

Typologicznie charakter rodzimego dyskursu w XX i na poczatku XXI wieku
najlepiej oddaje wydany w 2002 roku pod tytutem Univerzalizam i pripadanje
16. tom czasopisma ,Forum Bosnae”, w ktérym rézni badacze i mysliciele -
m.in. profesorowie filozofii, historii, nauk politycznych oraz duchowni katoliccy
i islamscy - podjeli zadany temat, realizujgc go w dwoch nurtach - Swieckim,
osadzonym przede wszystkim w zachodnioeuropejskiej filozofii, i religijnym,
opartym na zatozeniach mysli islamskiej. Pierwszy z nich reprezentowali m.in.
bosniacki franciszkanin, teolog i filozof Ivan Bubalo (ur. 1945) oraz franciszka-
nin i profesor teologii Mile Babi¢ (ur. 1947). W nurcie religijnym usytuowali
swe rozwazania m.in. pisarz, wyktadowca i dziatacz polityczny Rusimir Ma-
hmutéehaji¢ (ur. 1948) i Midhat Celebi¢ (ur. ?), imam meczetu na Carinie w Sara-
jewie, praktykujgcy nauke sufizmu.

Ivan Bubalo w artykule Nacionalno u kontekstu univerzalnog i partikularnog
kwestie uniwersalnosci i partykularnosci rozwaza w konteks$cie pytania o toz-
samo$c¢ i przynalezno$¢, konkretyzujac refleksje na polu polityki, ideologii
i religii, przede wszystkim jednak skupiajgc sie na pojeciach ,naréd/nacja”
i ,nacjonalizm” (= narod). Pojecie ,nacja” wywodzi po pierwsze od Jiirgena
Habermasa i okresla nim wspolnote jeszcze przedpolityczna, zintegrowang geo-
graficznie i kulturowo na podstawie wspolnego jezyka, obyczajow, tradycji.
Pisze, ze nacja jako niepolityczna wspoélnota funkcjonuje do potowy XVIII wieku,
kiedy to stowo w duzej mierze pod wptywem rewolucji francuskiej przyjmuje
znaczenie wrecz przeciwne i zaczyna oznaczac politycznie zorganizowany
twor, ktory definiuje tozsamos$¢ obywateli. Jako taka nacja jest, zdaniem Buba-
li, typowym rezultatem oswieceniowej emancypacji. Inne rozumienie nacji
proponowat Friedrich Schlegel, wysuwajac na plan pierwszy jej przyrodzone
wtasciwosci, takie jak jednos$¢ jezyka i wspolne pochodzenie, ktére miaty by¢
podstawa najsilniejszego i najbardziej trwatego zwigzku utrzymujacego wspol-
note w jednosci. Etniczna definicja pojecia byta funkcjonalna, jak zauwaza
Bubala, zwtaszcza w odniesieniu do panstw wielonarodowych, np. Austro-
-Wegier. Ponadto zwraca uwage na to, ze nacjonalizm nie byt ideologig stawia-
jaca sobie za cel integracje wielkich grup, ale raczej ideologia, ktéra zajeta
miejsce religii w jej funkcji budowy tozsamosci i spotecznej integracji. Na tym
planie autor widzi przejscie od Sredniowieczno-uniwersalistycznego do no-
wozytno-partykularnego osadzenia wspélnotowego zycia wielkich grup, sam
nacjonalizm interpretujgc (jak Vittorio Hosle) w kategoriach religii immanent-
nej, w ktorej praktykuje sie samouwielbienie wybranego spoteczenstwa. Zauwaza
tez, ze stosunek do obu nacjonalizméw - ,panstwowego” i ,etnicznego” - nie jest
identyczny. Podczas gdy ten pierwszy uznawany jest za zgodny z prawnym
rozwojem spoteczenstwa, drugi oglasza sie za przestarzaty, przednowoczesny,
prowincjonalny czy partykularny. Rozréznia tez nacjonalizm funkcjonujacy
w imie osiggania uniwersalnych wartosci, takich jak wolnos¢ i sprawiedliwos¢,



Uniwersalizm (Bosnia i Hercegowina) 145

i koncentrujacy sie na poszerzaniu obszaru mocy nacji. I tak na terytorium bytej
Jugostawii widzi zaréwno przejawy nacjonalizmu emancypacyjnego, obron-
nego, jak i hegemonistycznego oraz agresywnego. Przypadek Bo$ni i Hercego-
winy, realizujgcy ,nieczysty” wariant nacjonalizmu, gdzie idee nacji-panstwa
wprowadzono na obszarze mieszanym etnicznie i hotdujacym zasadom plura-
lizmu kulturowego, religijnego i etnicznego, zdaniem autora, wchodzi w koli-
zje z wizjg Europy $wiadomie dazacej do redukcji wielo$ci réznic. Tymczasem
dobrym rozwigzaniem dla BiH, zdaniem Bubala, bytaby taka jej organizacja,
ktora nie bedzie ani wynikiem unitaryzacji wedtug obywatelskiego modelu
nacji-panstwa, ani rozproszenia wedtug modelu etnicznego, lecz oparta zosta-
nie na obywatelskich i uniwersalnych prawach wbudowanych w konstytucje
wraz z prawami narodowymi i licznymi wolnosciami. Teoretyczng w duzej
mierze rozprawe Bubali mozna uznac¢ za probe wypracowania takiego modelu
panstwa, ktory bytby funkcjonalny w realiach rodzimego kraju.

Mile Babi¢ z kolei w artykule Kriza univerzalizma u postmoderni réwniez
nawigzuje do relacji uniwersalnego i partykularnego, czynigc jednak te poje-
cia podkategoriami ,uniwersalizowania”, czyli wspoétczesnej ,fatszywej” - jego
zdaniem - formy przejawiania sie uniwersalizmu. ,Uniwersalizowanie” opiera
sie bowiem na narzucaniu pewnej partykularnej rzeczywistosci albo catemu
Swiatu (wariant uniwersalny), albo jego czesci (wariant partykularny). De facto
wiec mowa o kryzysie uniwersalizmu, ktdry, jak uwaza Babi¢, rozpoczat sie juz
pod koniec sredniowiecza, od momentu, kiedy Zachdd zaczat narzuca¢ swoje
warto$ci pozostatym cywilizacjom jako ,uniwersalne”. Wszystkie zachodnie
,uniwersalne” systemy, poczynajac od kartezjanizmu, przez heglizm, marksizm
ineoscholastyke, opierajg sie na idei niekwestionowalnej totalno$ci. To poszuki-
wanie uniwersalnej podstawy, odkad wykazano partykularyzm chrzescijanstwa,
jak wskazuje Babi¢ za niemieckim filozofem Peterem Sloterdijkiem, realizo-
wane jest przez eksplorowanie coraz nizszych pozioméw rzeczywistosci. Po
przednowoczesnym Bogu nadszedt czas ziemskiego absolutu - nowoczesnego
cztowieka, proletariatu, partii, nacji itp. Zasadzie tej, jak wskazuje Babi¢, nie
chce sie podda¢ ponowoczesnos¢ gtoszaca kryzys uniwersalizmu i brak ko-
niecznos$ci podstawiania w miejsce nieobecnego Boga innych idoli. Problema-
tyke te podejmuje Babi¢ w kontekscie dwadch ksiazek - End of History and the
Last Man Francisa Fukuyamy i The Clash of Civilization and the Remaking of
World Order Samuela Huntingtona. Obaj autorzy, jego zdaniem, proponuja od-
mienne typy uniwersalizmu - Fukuyama uniwersalizm absolutny, jako ze uznaje
zachodnia liberalng demokracje za cel historii, ktéry ona narzuca catemu
Swiatu, a Huntington uniwersalizm relatywny, poniewaz ten sam cel stawia
tylko Zachodowi. W obu przypadkach, jak zauwaza Babi¢, jest mowa o partyku-
larnej rzeczywistosci, ktdra sama siebie wynosi do rangi czego$ powszechnego.
Prowadzi to do konstatacji o niemozliwosci roztaczenia dyskurséw uniwersal-
nego i partykularnego, co wyraznie wida¢ w refleksji nad pojeciem kultury
narodowej, gdzie czton pierwszy odnosi sie do tego, co wspolne, obejmuje sys-
tem wartosci uniwersalnych, natomiast drugi, akcentowany silniej w przypadku
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tej pary, powiazany jest z tym, co szczeg6lne. Babi¢ postuluje wiec, by w party-
kularny (tj. nacjonalny) spos6b mdéwi¢ o uniwersalnych wartosciach danej
kultury, czyli afirmowac w niej to, co wspdlne, i to, co indywidualne dla niej
samej. Rozwazania obu autoréw - Bubali i Babicia - prowadza w zasadzie do
jednego wniosku o uniwersalizmie jako bosniackiej partykularnosci.

Tymczasem Rusimir Mahmutc¢ehaji¢ w artykule Pitanje o univerzalizmu
wskazuje, Ze etymologie tytutowego pojecia mozna wyprowadzi¢ ze staroan-
gielskiego stowa universal, starofrancuskiego universel czy tacinskiego univer-
salis, ktére oznacza ,przeobrazony w jedno$c¢”. Autor rozpatruje uniwersalizm
z dwdch punktéw widzenia - tradycji i nowoczesnosci (= tradycja; = nowo-
czesnos¢). W nowoczesnosci, jak zauwaza, problematyke te podejmuje sie
w kontekscie - po pierwsze, etycznego uniwersalizmu, czyli postulatu o koniecz-
nosci traktowania wszystkich ludzi wedtug tych samych zasad, i - po drugie -
w kontekscie humanitaryzmu, przy czym ten realizowany jest najczesciej
w obrebie narodowego partykularyzmu. Z perspektywy tradycji natomiast
uniwersalizm urzeczywistnia sie na planie teologicznym i w gruncie rzeczy
przede wszystkim ten interesuje autora. Mahmutcehaji¢, podejmujac krytyke
nowoczesnosci, a przede wszystkim scjentyzmu, ktéry zajmuje sie wytgcznie
mierzalnymi zjawiskami $wiata, uznaje, ze prowadzi on do mozliwosci uza-
sadnienia kazdego stanowiska, a tym samym do odejscia od idei istnienia , on-
tologicznej” prawdy. Tymczasem jednostka w kazdej tradycji, zdaniem autora,
potrzebuje trzech rzeczy - prawdy wtasnie, drogi, ktérg okreslaja religia i ry-
tuat, oraz cndt. W islamie zatem idea uniwersalizmu realizuje sie na drodze
przemiany mnogosci i napie¢ w jedno$¢, zintegrowania celu (odnajdywanie
w cztowieku obrazu Boga, dazenie do poznania Objawienia, czyli prawdy) z dro-
g3 zycia i systemem wyznawanych wartosci.

Watek uniwersalnosci Bozego Objawienia w islamie jest takze przedmio-
tem refleksji Midhata Celebicia w artykule Tesavufski vidik opéenitosti objave,
gdzie wskazuje on, iz Objawienie ma warto$¢ wiecznej i Swietej prawdy, ponie-
waz pochodzi nie ze Zrddta zmiennosci, relatywnosci i ograniczonosci histo-
rycznym momentem, w ktdrym zyje cztowiek, czy zmiennych okolicznosci,
ktore wptywajg na jego myslenie. Istote Objawienia, rozumiang jako symbioza
prawa (Serijat), drogi (tarikat) i prawdy (hakikat), a wiec sSrodkéw, metod i celu,
oznacza sie wyrazem sufizm (tesavvuf). Ten zostaje ukazany przez autora jako
wyj$cie na droge prowadzaca do Nieskonczonosci i Jednosci, jako wiedza naj-
bardziej zrédtowego dostepu do Prawdy. Uniwersalizm mysli islamskiej prze-
jawiatby sie takze w przekonaniu, iz potrzeba zbawienia dotyczy wszystkich
ludzi i nie jest ograniczona ani przez czas i miejsce, ani czynniki, takie jak rasa,
jezyk itp.

0 ile zatem kontekst zachodnioeuropejskiej filozofii prowadzi autoréw do
konieczno$ci rozwazania uniwersalizmu w parze z partykularyzmem, jego
oglad przez pryzmat mysli islamu niweluje te prawidtowos¢.

Przesuniecia na linii partykularny - uniwersalny dotykajg takze muzutmanow
juz nie w obszarze mysli religijnej, lecz na polu kulturowym. Jednym z takich
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refleksow jest ,idea boszniacka” (bosnjacka ideja), ktéra XX-wieczng koncep-
tualizacje uzyskata w mysli Adila ZulfikarpaSicia, jej promotora w latach 80.
XX wieku. Zulfikarpa$i¢ definiuje ,boszniactwo” (bosnjastvo) jako specyficzna
,przynalezno$¢ narodowg”, ktéra pierwotnie, na co wskazujg na przyktad
dzieto Filipa Lastricia Ocevca Epitome Vertustatum Provinciae Bosnae Argenti-
nae (1762) czy historiograficzne prace Vladislava Skaricia oraz dokumenty
dotyczace zycia codziennego, odnosita sie do wszystkich mieszkancéw ziem
bosniackich, zar6wno bogomitéw, jak i chrzescijan obydwu wyznan, ktérzy
tylko niekiedy i ze $wiadomoscia pogardliwego wydZwieku dookreslali siebie
jako: turci, vlasi, Sokci, latini. Poczucie to ewoluowato na przestrzeni wiekéw
ku wytonieniu sie z boszniactwa trzech narodowosci - Chorwatéw, Serbéw
i bo$niackich muzutmanéw (od 1968 etnonim Muslimani, a od 1993 roku
Bosnjaci), przy czym do potowy XIX wieku takie nazwy nie funkcjonowaty
w dokumentach. Dopiero pod koniec XIX wieku r6znice miedzy muzutmanami
a niemuzutmanami zaczety sie pogtebia¢, co doprowadzito do tego, ze cze$¢
mieszkancéw ziem bosniackich okre$lata siebie boszniakami-chrzescijanami,
a nastepnie jeszcze bardziej precyzyjnie - katolikami i prawostawnymi. Proces
dekonstrukcji boszniackiej/bosniackiej jednosci pogtebit sie tez wraz z poja-
wieniem sie nacjonalizmu w Europie, ktory szybko objat Chorwatéw i Serbow,
a nastepnie - przede wszystkim za posrednictwem studentéw ksztatcacych
sie poza Bos$nia - katolikéw i prawostawnych w Boéni i Hercegowinie, ktorzy
wypowiadajac sie na temat wtasnej $wiadomo$ci narodowej, zaczeli identyfi-
kowac sie albo z Chorwatami, albo z Serbami. Pierwotny kontekst rozumienia
boszniactwa jako konstruktu o charakterze jedno$ci obejmujacego wyznaw-
cow roznych religii zawazyt jednak, zdaniem Zulfikarpasicia, na jego istocie:
,Faktem jest, ze Swiadomos$¢ narodowej przynaleznosci u muzutmandéw nie
ma tej agresywnej sity, ktéra pokazuja Serbowie i Chorwaci ze wzgledu na to,
Ze ten nacjonalizm jest tak stary i Ze od poczatku cechowata go ustepliwos¢,
przywykt zy¢ razem z sgsiadami, katolikami, prawostawnymi bez wyklucza-
nia...” (za: S. Filandra, E. Kari¢, Bosnjacka ideja, 2002). Zulfikarpasi¢ widzi zatem
boszniactwo jako pierwotnie idee narodowg (Boszniacy - mieszkancy Bo$ni
i Hercegowiny), ktéra w kontekscie i pod wpltywem XIX-wiecznego nacjonali-
zmu (tendencji partykularnych prowadzacych do wytonienia sie ,osobnych”
nacji w BiH - Serbow, Chorwatéw i muzulmanéw-Boszniakéw) rozumiana
jestjako ponadnarodowa i uniwersalna. W odwrotnym kierunku zachodzityby
zmiany w przypadku idei jugostowianskiej, czyli przez przesuniecie od party-
kularnego do uniwersalnego, a precyzyjniej - od narodowego do ponadnaro-
dowego (— jugoslawizm).

Babi¢ M., Kriza univerzalizma u postmoderni, ,Forum Bosnae” 2002, br. 16, s. 9-104;
Bubalo I, Nacionalno u kontekstu univerzalnog i partikularnog, ,Forum Bosnae” 2002,
br. 16, s. 215-225; Celebié M., Tesavufski vidik opcéenitosti objave, ,Forum Bosnae” 2002,
br. 16, s. 130-139; Filandra S., Kari¢ E., Bosnjacka ideja, Zagreb 2002; Mahmutc¢ehaji¢ R.,
Pitanje o univerzalizmu, ,Forum Bosnae” 2002, br. 16, s. 105-121.

Anna Boguska
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UNIWERSALIZM
(Butgaria)

Samo pojecie ,uniwersalizmu” (bulg. ynusepcaiusesm) jest na gruncie butgar-
skim do$¢ trudno uchwytne. Pojawia sie wprawdzie na kartach encyklopedii
i réznego rodzaju stownikéw (jezyka butgarskiego, terminéw obcych, syno-
nimow), ale w zaledwie kilku powtarzalnych wariantach. Po raz pierwszy leksem
ten mozna spotka¢ w wydanym w Szumenie w 1893 roku stowniku A.P. Niko-
taewa Peunuk Ha uyxscdume dymu 6 6w2apckus e3uk, gdzie zostaje opisany
jako pojecie o charakterze religijnym, (,nauka, wedtug ktérej Boza mitos¢ roz-
ciaga sie na wszystkich ludzi”), a wiec w znaczeniu zblizonym do kategorii
cobopHa/ecesneHcka (gr. katholikos), ktéra w wyznaniu wiary odnosi sie do
Kosciota. W okresie miedzywojennym leksem ten pojawia sie tylko w stownikach
i encyklopediach wydanych w 1939 roku i jest charakteryzowany w kategoriach
oswieceniowych jako odnoszacy sie do obszaru wiedzy i etyki (— o$wiecenie).
,Uniwersalizm to dazenie do powszechnej wiedzy, etyczna nauka o ogélnoludz-
kiej moralnosci”, ale w rekach ideologéw idea ta moze stuzy¢ ,maskowaniu
réznic spotecznych” (Maska gpunocogcko-Hayuna enyukaonedus, 1939; Peunuk
Ha uyxcdume dymu, 1939). Najbardziej rozpowszechnione znaczenie pojecia
pojawia sie pod wptywem radzieckim w wydanym w 1958 roku stowniku
PeuHuk Ha yyxcdume dymu 8 6v12apcKus e3uk, gdzie czytamy, iz uniwersalizm
to ,mnogos¢ wiedzy, kompleksowos¢ w pewnej dziatalnosci i idealistyczna
burzuazyjna etyka, ktéra gtosi ogélnoludzka moralno$¢ w ramach spoteczen-
stwa kapitalistycznego”. Ta sama definicja powraca takze w niekt6rych wspoét-
czesnych rosyjskich stownikach dostepnych online (http://4To-03Ha4yaeT.pd,
http://tolkslovar.ru). Owo znaczenie uniwersalizmu przywotywane jest w but-
garskich stownikach i encyklopediach wydawanych w okresie komunizmu, ale
réwniez w niezmienionej formie nawet w latach 90., np. w wydanym w 1993
roku kompendium PeuHuk Ha uyscdume dymu 8 6s12apcKus e3uk czy w EHyu-
K/0nedu4eH pevHuK Ha uyxcdume dymu 8 6wa2apckus e3uk (1996). Interneto-
we stowniki jezyka butgarskiego niejako korespondujg z definicjami ukutymi
w okresie komunizmu, poddajg je jednak modyfikacji. Uniwersalizm zostaje
wprawdzie powigzany z etyka idealistyczna i przeciwstawiony dogmatowi
walki klas, sam jednak idealizm nie jest opatrzony pejoratywnym epitetem
burzuazyjnosci (http://www.onlinerechnik.com, https://rechnik.chitanka.info,
http://rechnik.info). W najnowszym stowniku leksem , uniwersalizm” ttumaczo-
ny jest lakonicznie jako ,powszechno$¢” (bs12apcku meikogeH peuHuk, 2012).
We wspomnianych kompendiach czesciej od rzeczownika wystepuje przymiot-
nik ,,uniwersalny” (butg. ynusepcasen), w znaczeniu: ‘powszechny, ogdlny, kom-
pleksowy, $wiatowy, miedzynarodowy, masowy’ oraz ,.co$, co stuzy réznym
celom, spetnia rézne funkcje”. Pojawia sie réwniez pojecie ,uniwersaliéow”
jako ,nazwa poje¢, ogélnej Klasy zjawisk, pojawiajgca sie w Sredniowiecznej
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filozofii” (PeuHuk Ha uysxcdume dymu e Geszapckusi ezuk, 1982; Peunuk Ha
uyscdume dymu 8 6eazapckusi e3uk, 1993) albo termin wywodzony z antyczne;j
lub $redniowiecznej filozofii, ktory ,0znacza ogélne pojecia; realizm rozumie
je jako obiektywne idee, konceptualizm jako subiektywne pojecia, nomina-
lizm jako stowa” (Kpamka 6wsa2apcka enyukaonedus, 1969; Enyukaonedus
A-A,1974; Bosazapcka eHyukaonedusi A-A, 2007). Definicje stownikowe kore-
sponduja z tre$ciami podrecznikéw. We wspominanym juz rosyjskim podrecz-
niku przetozonym na jezyk butgarski Hcmopus na cpednume eexose (1955)
mozna odnalez¢ specyficzng, utrzymang w duchu filozofii marksistowskiej
interpretacje Sredniowiecznego sporu o uniwersalia, ktory zostat ukazany
w spos6b anachroniczny, jako przejaw walki materialistow z idealistami. Za
wybitnego reprezentanta owego sporu uznano Piotra Abelarda, ktéry zostat
przedstawiony jako rewolucjonista, buntownik w petni nalezacy do $wieckiej,
miejskiej kultury. Pominieto jest teologiczne wyksztatcenie, by kreowac go na
koryfeusza nowej nauki, antycypujacej marksizm i leninizm.

W wydanym w 1997 roku @usiocogcku peunuk omawiane jest z kolei filozo-
ficzne rozumienie idei uniwersalizmu, wywodzonej od Platona, Arystotelesa,
Tomasza z Akwinu oraz Hegla, i ttumaczonej jako ,spos6b myslenia, ktéry poj-
muje uniwersum jako catos$¢ i dazy do zrozumienia i wywiedzenia jednosci
z tej catosci”. W tym ujeciu uniwersalizm przeciwstawiany jest indywidu-
alizmowi.

Na podstawie przywotanych znaczen encyklopedycznych i stownikowych
mozna przesledzi¢ pewna ewolucje pojecia: od niejednoznacznej konfesyjnie
rozumiane;j idei religijnej, przez z reguty afirmatywne osadzanie tej kategorii
w sferze wiedzy i etyki, po pejoratywne klasyfikowanie uniwersalizmu jako
przejawu burzuazyjnej etyki. Podobne interpretacje w duchu filozofii mark-
sistowskiej nie dziwig w okresie komunizmu, zastanawia jednak ich zywot-
nos¢ w latach 90. XX wieku. Wydaje sie, Ze uniwersalizm z biegiem czasu staje
sie ideg coraz mniej funkcjonalna, o czym moze swiadczy¢ brak jej reinterpre-
tacji po przetomie 1989 roku oraz wspdtczesnie, a takze coraz wieksza lakonicz-
nos¢ w opisie zjawiska lub catkowite jego pomijanie w najnowszych stowniko-
wych i encyklopedycznych wydaniach.

Na gruncie butgarskim idea uniwersalizmu nabiera wydzwieku pejoratyw-
nego, gdy kojarzona jest z Kosciotem zachodnim, a po reformacji z Kosciotem
rzymskokatolickim. W wydawanych w latach 20.1 30. XX wieku podrecznikach
do sredniowiecznej historii nie méwi sie wprawdzie explicite o chrze$cijanskim
uniwersalizmie, ale tworzony jest swego rodzaju grunt pod przyszte interpre-
tacje, dochodzi tez do rozwoju tendencji myslowych obecnych juz pod koniec
XIX wieku (YuebHuk no eceobwa ucmopus (cpedba ucmopusi) 3a V kaacce Ha
cpednume yyuauua, 1896). Krytyce poddawana jest - uznawana za ,,agresyw-
ng” i ekspansywng - polityka Ko$ciota zachodniego wzgledem Kosciota wschod-
niego, ktéra doprowadzita do Wielkiej Schizmy (Cpedna ucmopus, 1926; O6wyma
u 6s12apcka ucmopus 3a Il npoeumuasuaseH kaac, 1923; Yue6Huk no ucmopus
(obwa u 6s12apcka) 3a mopu Kaac Ha HapodHume npoaumHasuu, 1926). Kosciot
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zachodni jest obwiniany o che¢ dominacji nad §wiatem chrzescijanskim z racji
postrzegania wtadzy papieskiej jako jedynej wtasciwej i powszechnej. Wedtug
wyktadni tych samych miedzywojennych butgarskich podrecznikéow walka
o przywodztwo miata charakter nie tylko religijny, lecz przede wszystkim poli-
tyczny. W tym samym duchu interpretowane byty réwniez wyprawy krzyzowe.

Krytyka zachodniego chrzescijanskiego uniwersalizmu przybiera na sile
w podrecznikach publikowanych w okresie komunizmu (- sekularyzacja -
Butgaria). W przetozonym z jezyka rosyjskiego, a wydanym w 1955 roku pod-
reczniku Hcmopus Ha cpedHume sekoge autorzy ,rozprawiajg” sie z pewnymi
historycznymi ujeciami $redniowiecznego uniwersalizmu, cho¢ sam leksem po-
jawia sie tylko implicite. Autorzy sprzeciwiajg sie ujmowaniu imperium Karola
Wielkiego jako uniwersalnego. Obraz cesarza jako ,zdobywcy wszech$wiata,
wtadcy wszystkich krajow Zachodu i Wschodu” uznajg za nacjonalistyczne,
wrecz faszystowskie wypaczenie typowe dla burzuazyjnych niemieckich i fran-
cuskich historiograféw. Rosyjscy autorzy zwracajg rowniez uwage na dominu-
jaca pozycje Kosciota zachodniego w okresie Sredniowiecza i jego powszechny
wplyw na dwczesna kulture, ale nazywanie tego stanu ,uniwersalizmem chrze-
Scijanskim” interpretujg jako wyraz uzurpacji. Dominacje instytucji religijnej
odczytuja w duchu marksizmu, jako przejaw wtadzy klasy panujacej, ktora
ksztattuje kulture. Wszelkie préby pozytywnej interpretacji roli chrzescijan-
stwa sg okreslane jako ,burzuazyjne”. Okres Sredniowiecza zostaje uznany za
czas upadku i mroku, powszechnej ciemnoty, ktéra nastata za sprawg Kosciota
zachodniego, ograniczajacego wszelka wolnos¢. Do podobnych wnioskéw do-
chodzi butgarski historyk Boristaw Primow (1918-1984) w wydanej jeszcze
w 1951 roku ksigzce Jlekyuu no cpedHosexkosHa ucmopusi. Kulture chrzescijanska
uznaje za wytwor klasy panujgcej i pierwszy etap ewolucji ludzko$ci. Walory-
zuje wszelkie Sredniowieczne herezje (— bogomilstwo) jako przejawy buntu
spotecznego, ktérego celem byto rozbicie monopolu (uniwersalizmu) Kosciota.

Nierzadko pojecie ,uniwersalizmu chrzescijanskiego” ma negatywny wy-
dzwiek rowniez wspoétczesnie. Za przyktad moze postuzyé opublikowany
w 2008 roku na tamach czasopisma , Kyntypa” artykut Georgiego Kapriewa
(ur. 1960) JoesaHeenusupaHe Ha esaHzeAU3UpPAHUME: YHUBEPCANAU3BM UPE3
npoguHyuaausupaue. Autor, w odniesieniu do dokumentu Williama Levady na
temat spotecznej roli ewangelizacji, uznaje idee uniwersalizmu za forme kato-
lickiego prozelityzmu, i narzedzie marginalizacji niekatolickich chrzescijan.
Autor podkresla niezmienng w tej kwestii od wiekow postawe Kosciota rzym-
skokatolickiego mimo deklarowanego ekumenizmu. Dowodem na ciggtos¢ pejo-
ratywnego ujecia idei chrzescijanskiego uniwersalizmu w Butgarii jest ponadto
ugruntowane w tamtejszej nauce pojecie ,katolicka propaganda” (— konfesje -
Butgaria), ktére odnosi sie zaréwno do rozpoczetych w XVII wieku préb ewan-
gelizacji, jak i prob powotania do zycia Kosciota unickiego w okresie odro-
dzenia narodowego (— butgarskie odrodzenie narodowe). Jedng z nielicznych
pozytywnych interpretacji idei chrzescijanskiego uniwersalizmu jest wyda-
na w Wielkim Tyrnowie w 2011 roku praca zbiorowa TepHogo u udes 3a
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xpucmusiicku yHugepcaausem XII-XIV eek. Autorzy uznaja chrzescijanski uni-
wersalizm za domene nie tylko KosSciota zachodniego, ale i wschodniego. Ilii
Ewangelu w swoim artykule za najpelniejszy jego przejaw na obszarze prawo-
stawia uznaje sie hezychazm, postrzegajacy Kosciét w kategoriach ponadna-
rodowych, jako wspélnote (w tym polityczng) wszystkich prawostawnych
chrzescijan.

W latach 20. i 30. XX wieku w Butgarii ujawnitly sie jeszcze inne aspekty
sporu o uniwersalizm. Na poczatku lat 20. XX wieku rozgorzata polemika mie-
dzy przedstawicielami nauki i reprezentantami Bulgarskiej Cerkwi Prawo-
stawnej na temat teozofii i dynowizmu (= dynowizm), w ktdrej przewijaty sie
watki dotyczace nauki i religii. W ich pogodzeniu widziano ogromny potencjat,
stad tez wydawane w latach 20. broszury, niezaleznie od gtéwnego tematu
dyskusji, poruszaty czesto ten temat. Cho¢ obie strony dazyty do tego samego
celu - udowodnienia harmonii miedzy nauka i ich wtasna religia, oskarzaty sie
wzajemnie o brak kompetencji i pseudonaukowg argumentacje. Juz w opubli-
kowanych w 1923 roku przez archimandryte Ewtimija Sapundzijewa (1884-
1943) listach do mtodziezy i dorostych zwolennikéw Petyra Dynowa (1864-
1944) (ITucma 3a deHosu3zMa) mowa jest o braku zgodnosci nauk Dynowa z od-
kryciami 6wczesnej astronomii, filologii, biologii czy fizyki, o ktamstwie, ktore
stoi za jego deklaracjami syntezy religii, nauki i filozofii. Przedstawiciele pra-
wostawia siegali w tej polemice po argumenty nie religijne, a naukowe, twier-
dzac zarazem, zZe jedynie prawostawie jest zdolne pogodzi¢ i zjednoczy¢ oba
zrodta prawdy.

W podobnym duchu przebiegata polemika miedzy zwolennikiem teozofii
Nikotajem Rajnowem (1889-1954) a biologiem Stefanem Konsutowem (1885-
1954), ktéry w wydanej w 1926 roku broszurze Yoseksm 3a meocogpusima u 3a
Haykama dowodzit szkodliwosci teozofii dla panstwa i narodu, a nade wszyst-
ko jej niezgodnosci z odkryciami biologii. Na zarzuty biologa Rajnow odpowie-
dziat w publikacjach Haykama npomue meocogpusima (1926) i Pemkeancmeo
u meocogpusi (1926), zarzucajagc mu nieuprawnione rozdzielenie sfery religijnej
od naukowej. Jako kontrargument podawat butgarskie - bogomilstwo, beda-
ce wedtug niego Zrédtem wielu zachodnich postepowych idei. Pojmowanie
teozofii jako systemu uniwersalnego, synkretycznego, jednoczacego wszyst-
kie religie, filozofie i nauki nie jest specyficzne jedynie dla butgarskiego kregu
kulturowego. Stworzenie powszechnej nauki, zdolnej do odkrycia mistycznej
istoty prawdy i pogodzenia wiedzy i réznych systemoéw religijnych stato sie
idée fixe zatozycielki Towarzystwa Teozoficznego Heleny Blawatskiej (1831-
1891). Na gruncie butgarskim teozofia przybrata forme receptywna i odtwor-
cz3. Propagowane przez Nikotaja Rajnowa idee (m.in. na tamach redagowanego
przez niego czasopisma ,,Opdei”, 1923-1940) nie byty nowatorskie; on sam
wprowadzat ich ,udomowienie”, umieszczajac zjawiska rodzime (jak np. trady-
cja orficka, bogomilstwo, paulicjanizm i hezychazm) w powszechnym kontek-
Scie. Na tamach czasopisma zamieszczano przektady gtéwnie z jezyka angiel-
skiego i francuskiego (praktycznie brak byto tekstow autoréw butgarskich),
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fragmenty pism takich teozoféw i okultystow, jak Annie Besant (1847-1933),
Charles Leadbeater (1854-1934), Jinarajadasa (1875-1953), Eliphas Lévi (1810-
1875), Jiddu Krishnamurti (1895-1986). Pismo stuzyto upowszechnianiu teo-
zofii bez préby jej reinterpretacji, co odrdzniato to srodowisko od bardziej
samodzielnego Swiatopogladowo Biatego Bractwa. Jego twdrca - Petyr Dynow
dazyt do stworzenia pseudoscjentystycznego, ezoterycznego systemu, ktory
by odpowiadat potrzebom ludzi doby modernizacji. Korzystat z inspiracji Bta-
watskiej; zapozyczyt od niej idee duchowej ewolucji ludzkosci i ogélnoludz-
kiego braterstwa, stworzyt réwniez koncepcje uniwersalnego jezyka okulty-
zmu, ktérym - jak dowodzil - jest mowa bulgarska. Ulegajac tez wpltywom
Herberta Spencera (1820-1903), Dynow stworzyt zalagzki wtasnej okulty-
stycznej teorii pseudosocjologicznej. Jego rozumienie idei uniwersalizmu naj-
pelniej wyrazato sie w koncepcji rzeczywistosci jako symetrycznej relacji mi-
kro- i makrokosmosu, co wyrazata kabalistyczna metafora Adama Kadmona
(= dynowizm).

Z kolei stworzony przez butgarskiego filozofa Najdena Szejtanowa (1890-
1970), czeSciowo pod wptywem freudowskiej psychoanalizy, holistyczny i so-
teriologiczny projekt seksuologii ,Pte¢ - Matzenstwo - Mitos$¢” (ITon - Bpak -
Jlro6oB - [1BJI) miat spaja¢ takie dziedziny, jak filozofia, historia, socjologia,
folklor czy metafizyka. Szejtanow, taczac z zatozenia przeciwstawne idee So-
kratesa i Arystofanesa (Platon, Uczta), siegat po mitologiczng figure androgy-
ne, jako uosobienia przedwiecznej zbawczej petni. Podazajgc tropem neopo-
ganskiej ,,obrzedowej androgynizacji”, ostatecznie zwracat sie ku nobilitacji
matzenstwa jako mistycznej formy zjednoczenia ptci.

W latach 20.1i 30. do debaty na temat wzajemnych relacji religii i nauki wia-
czyt sie rosyjski ekonomista i socjolog, uchodzacy za pioniera freudyzmu
w Butgarii, Iwan Kinket (1883-1945), ktéry osiadt tu w 1917 roku. W wydane;j
w 1924 roku publikacji Hayka u peauzus 6 ncuxosozuuno oceemserue. Ouepk
8spXy 0yX08HOMO pazsumue Ha 4ogeyecmeomo, postugujac sie narzedziami
psychoanalizy, filozofii marksistowskiej, darwinizmu i psychologii spoteczne;j,
opowiadat sie za nauka jako jedyng mozliwg uniwersalng droga poznania. Jed-
nak najgtos$niejsza wymiana pogladéw na temat relacji miedzy religig (- reli-
gia) i naukg (— o$wiecenie) miata miejsce na tamach najbardziej prestizowego
w owych czasach czasopisma ,®unocodcku npersies” (1929-1943). Jej prota-
gonistami byli Dymityr Michatczew (1880-1967) (— peMkeaHcTBO) i Iwan
Saryiliew (1887-1969). Naukowa burze w 1931 roku rozpetata publikacja
wyktadu Saryiliewa Ceepemennama nayka u peauzusma. Filozof w krotkiej
broszurze starat sie udowodni¢ mozliwo$¢ pogodzenia i wspoétistnienia nauki
i religii. Nauke interpretowat nie jako stawiajgcg pytania o sens, lecz jako de-
skryptywna, dazaca do opisania uchwytnej zmystami rzeczywistosci, a wiec tej
jej czastki, ktéra z powodu ludzkich ograniczen podlega badaniom empirycz-
nym. Podkreslajac ewolucje nauki, odchodzacej od determinizmu, materializmu
i mechanicyzmu, zwracat tez uwage na transformacje mysli religijnej, ktora
zdaniem filozofa zrezygnowata z pewnej grupy twierdzen, stojacych w jawne;j
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sprzecznosci z odkryciami nauki (wiara w istnienie piekta, stworzenie swiata
w sze$¢ dni, zmartwychwstanie). W odpowiedzi na twierdzenia Saryiliewa
w ,Punocodcku npersesn” pojawit sie tekst Michatczewa o tym samym tytule.
Autor odrzucat wszystkie tezy kolegi. Stawiat Saryiliewowi zarzut tendencyj-
nosci w opisie religii, redukowanie jej do chrzescijanstwa i, powotujac sie na
Emile’a Durkheima (1858-1917), zaprzeczyt mozliwo$ci usuwania z religii jej
elementéw systemowych. Michatczew nie ograniczat swojego rozumienia na-
uki ani do badan empirycznych (jako przyktad podaje filozofie czy historie, ale
rowniez matematyke), ani do funkcji deskryptywnej i utylitarnej. Uwazat, ze
celem nauki nie jest partykularna ludzka korzys¢, lecz dazenie do prawdy o cha-
rakterze uniwersalnym. Spor dwoch filozoféw pozostat nierozwigzany i toczyt
sie do 1933 roku.

Na gruncie butgarskim, podobnie jak w innych krajach obozu, za nosnik idei
humanizmu i uniwersalizmu chciata uchodzi¢ ideologia komunistyczna, ktorej
rzecznicy prezentowali jg jako rozwigzanie polityczne dedykowane catej ludz-
kosci (= socjalizm). Jednak w Butgarii przetomu lat 70.i 80. XX wieku w wyniku
politycznej dziatalnosci Ludmity Ziwkowej (1942-1981), cérki 6wczesnego
dyktatora, piastujgcej w latach 70. urzad ministra kultury, w jawny sposéb zy-
skata ona okultystyczny ryt. Ziwkowa podjeta prébe odnowy zycia kulturalne-
go w duchu ezoterycznym; byt to projekt holistyczny, oparty na idei piekna,
postrzeganego jako wartos¢ uniwersalna (= butgarski euroazjatyzm). Korzy-
stano m.in. z okultystycznej nauki Roerichow, teozofii Btawatskiej i mysli Dyno-
wa. Ta nowa forma duchowosci w sferze deklaratywnej nie zrywata z ideolo-
gicznymi zatozeniami socjalizmu i filozofii marksistowskiej. Za podstawowy
czynnik - majacy zapewni¢ ludzkosci dobrobyt i miedzynarodowa solidarnos¢ -
Ziwkowa uznawata jednak kulture i sztuke, zdolne do wychowania nowego
doskonatego cztowieka. Siegajac po idee rosyjskich euroazjatéow, przypisywata
Butgarii role pomostu miedzy Wschodem i Zachodem. W tym misjonistycznym
ujeciu Butgaria stawata sie nosicielem uniwersalnych i globalnych wartosci
duchowych i kulturowych, ktére powinna zaszczepic¢ catej ludzkosci. Socjali-
styczna utopia interpretowana byta w tym ujeciu nade wszystko w katego-
riach powszechnego humanizmu (— humanizm) i nieograniczonego postepu
(— postep) (H3epasxcdoaremo Ha Kyamypama Ha pa3eumomo coyuaaucmu4ecko
06wecmao - Hawa HenocpedcmaeHa ucmopuvecka 3adaya, 1977; Mupem u ky/-
mypama ca Hedeaumu, 1981; /la npe6sde 868 8ekog8eme Hawiama 0pesHa U 8e4HO
Maada Poduna, 1981; B umemo Ha o6ujomo 6sdeuje, 1980).

JumuTposa H., 06pasu Ha voseka: Aumponosozuutu udeu 8 6s12apckama guiocogpcka
MUCBA Medxcdy deeme ceemosHu 8oliHu, Benuko T'bpHoBo 2003; Capbuaues U., Muxasn-

yeB /[l., Hayka u peauzus: Capsuaues/Muxanues, Codus 2012.

Ida Ciesielska
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UNIWERSALIZM

(Chorwacja)

Zgodnie z obecna we wspotczesnych chorwackich zrédtach leksykograficz-
nych definicjg univerzalizam (od tac. universalis ‘ogblny’, ‘powszechny’) jest
pogladem filozoficznym, zgodnie z ktérym czynnik ogélny/powszechny i zré-
dtowy jest wazniejszy od poszczegoélnego/jednostkowego. Uniwersalizm w ta-
kim rozumieniu zaktada, Ze pojeciem nadrzednym jest cato$¢. Pierwiastek
jednostkowy nie ma wystarczajacego uzasadnienia, okreslany jest zawsze
przez uniwersalny, ktére jest dla niego podstawa. W syntetycznych przegla-
dach dotyczacych tego zagadnienia przypomina sie réwniez, iz ontologiczne
podstawy uniwersalizmu dat Platon, natomiast Arystoteles i Hegel podtrzymali
jego linie myslenia. Z kolei wspotczesny uniwersalizm o profilu etycznym - i to
takze sie podkresla - wysuwa jako najwyzsza warto$¢ dobro wspoélnoty. Jak
podaje Enciklopedija Leksikografskog zavoda Miroslav KrleZa (1955-1964),
ekstremalne rozumienie pojecia proponuje m.in. austriacki filozof, socjolog
i ekonomista Othmar Spann (1858-1950), wedtug ktérego jednostkowos¢ za-
wsze podporzadkowana jest elementowi ogélnemu i tylko catos¢ jest istotna
jako miara wszystkich dziatan. Tak rozumiany uniwersalizm otwiera m.in. py-
tanie o spoteczenstwo jako wyobrazona abstrakcje.

Zaakcentowana tu gra na linii ,partykularne - uniwersalne”, ktéra na grun-
cie kultury chorwackiej mozna przesledzi¢ na przyktadzie - po pierwsze -
XIX-wiecznej koncepcji ekumenizmu, czyli przezwyciezania katolickiego eks-
kluzywizmu Chorwatéw i dazenia do jednosci chrzescijan oraz - po drugie -
koncepcji jugoslawizmu, aktywizujacej istnienie ponadnarodowej wspdlnoty,
wydaje sie jednym z mozliwych wariantéw wykazania obecnos$ci komentowa-
nej idei. Za tworce obu projektéw uznaje sie biskupa Josipa Juraja Strossma-
yera (1815-1905). Jego koncepcja (bedaca de facto forma preekumenizmu)
ma, jak wskazujg badacze, glebokie podstawy eklezjologiczno-teologiczne.
W rozwazaniach na temat jedno$ci Kosciotow chrzescijanskich odwotywat sie
do dzieta Zbawienia w Chrystusie, ktére urzeczywistnia sie w powszechnej
wspolnocie wierzacych. Prawostawnych nazywat braémi, akcentujac ich jednos$¢
w wierze z katolikami, oba KoScioty postrzegat jako siostrzane, a ich roztam
uwazat za skutek okolicznosci politycznych. Wspétczesnych zwykt nawotywac
do zmiany postawy wobec innych chrzescijan, do wzajemnego poznania, pogte-
bionych badan historycznych i teologicznych, a takze uznania racji wszystkich
stron w kwestiach spornych. W liscie pasterskim z 1881 roku swoja diecezje
przedstawiat jako przestrzen diaspory, gdzie wspélnie Zyja prawostawni i kato-
licy. Mniej jednoznaczny na przestrzeni lat byt jego stosunek do protestantow,
ktérych doktryny nie przyjmowat. Dziatania Strossmayera w kierunku zblize-
nia zwlaszcza katolikéw i prawostawnych wigzaty sie przede wszystkim ze
wskrzeszeniem kultu swietych braci Cyryla i Metodego oraz szerzeniem liturgii
glagolickiej i jezyka cerkiewnostowianskiego na catym terytorium chorwackim.
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Sprzyjat na tym polu biskupowi czas - czyli fakt, ze wypadaty wowczas wielkie
rocznice cyrylometodejskie - tysigclecie przybycia braci na Morawy (1863), ty-
sieczna rocznica $mierci $w. Cyryla (1869), jubileusz listu Jana VIII Industriae tuae
(1880), wielka stowianska pielgrzymka do Rzymu w podziece Leonowi XIII za
encyklike Grande munus (1881), w ktorej papiez ogtosit Braci Sotunskich swie-
tymi Kosciota katolickiego, a takze tysigclecie $mierci $w. Metodego (1885).

Jugoslawizm z kolei, ktéry uznaje sie za nowoczesng kontynuacje dawnego
chorwackiego slawizmu i odrodzeniowego iliryzmu (- iliryzm), opierat sie
jak one na stowianofilskiej koncepcji narodu jako wspoélnoty jezyka i ducha,
postulowat tez jedno$¢ potudniowostowianska, pierwotnie w obrebie monar-
chii habsburskiej, z czasem w ramach federacji panstw. Program politycznego
zblizenia byt jednak drugoplanowy, przede wszystkim chodzito bowiem o stwo-
rzenie wspolnoty kulturowo-jezykowej, czemu stuzy¢ miata m.in. zatozona
przez Strossmayera Jugostowianska Akademia Nauk i Sztuk (Jugoslavenska
akademija znanosti i umjetnosti) (1867) oraz Uniwersytet w Zagrzebiu
(Sveuciliste u Zagrebu) (1874). Wobec wprowadzenia w 1867 roku zasady du-
alizmu w monarchii habsburskiej koncepcja jugoslawizmu politycznego upa-
dta. Odrodzita sie na poczatku XX wieku jako polityczny program wspolnego
chorwacko-serbskiego frontu antyhabsburskiego, by z czasem przeksztatcic¢
sie w idee zburzenia panstwa habsburskiego i budowy panstwa Stowian potu-
dniowych wokot serbskiego centrum. Podjeto wowczas ponownie probe
stworzenia wspdlnej tradycji (— jugoslawizm).

Opisana tu linia my$lenia, wysuwajgca na pierwszy plan proby przekracza-
nia partykularnosci, najczesciej powigzane z konieczno$ciag rozwigzywania
aktualnych probleméw politycznych narodu chorwackiego, jest tylko jedna
z dwdch mozliwych interpretacji pojecia na gruncie komentowanej kultury.
Druga mozna wyprowadzi¢ z oSwieceniowej afirmacji idei rozumu jako katego-
rii najwyzszej i uniwersalnej, ktéra umozliwita w dobie nowoczesnosci (= no-
woczesno$¢ - Chorwacja) - dzieki rozwojowi nauki i jej technicznemu zasto-
sowaniu w sferze produkcji dobr materialnych - szerzenie sie idei postepu
(— postep - Chorwacja) oraz koncepcji racjonalnego uporzadkowania swiata
(— racjonalizm - Chorwacja). Tendencje do eksponowania prymatu rozumu
jako uniwersalnej i zarazem transcendentalnej normy w ogladzie wszelkich
wymiarow rzeczywistosci mozna zauwazy¢ w pojedynczych tekstach poja-
wiajacych sie w XIX-wiecznym czasopiSmiennictwie. W 1878 roku w magazy-
nie ,Napredak” opublikowano rozprawe w pieciu cze$ciach O materijalizmu,
bedacg probg przyblizenia chorwackojezycznym odbiorcom dzieta niemieckie-
go filozofa i teologa Friedricha Alberta Langego Geschichte des Materialismus
und Kritik seiner Bedeutung in der Gegenwart (1866). Jej autor wychodzi od
rozumienia pojecia, wyr6zniajac materializm w sensie teoretycznym i prak-
tycznym. W pierwszym kontekscie pisze o realizmie metafizycznym, ktéry za
podstawe Swiata uznaje materie, wytaczajac tym samym mozliwos¢ istnienia
sfery nadprzyrodzonej (przeciwstawia mu dualizm). Materializmem praktycz-
nym nazywa za$ uniwersalng zasade etyczng, ktdra pozwala ocenia¢ ludzkie
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postepki na podstawie ich skutkéw (przeciwstawia jej zasade idealistyczno-
-etyczng). De facto jednak jego dalsze rozwazania na temat materializmu teore-
tycznego podazaja w kierunku historycznego opisu ujawniania sie w mysleniu
filozofow wtasnie uniwersalnej idei racjonalizmu, rozumianej jako nurt inte-
lektualny przypisujacy rozumowi najwyzsza warto$¢, ale tez przejawiajacej sie
(w duchu o$wieceniowym) w rozwoju nauk przyrodniczych. W 26. numerze
periodyku, gdzie wspomina sie prace francuskich materialistéw XVII i XVIII
wieku, ktérym udato sie obudzi¢ wyrazne zainteresowanie ludu o$wiatg (co
spowodowato, Ze szkoty, a nawet sale wyktadowe statly sie bardziej dostepne
dla ludu, a zdobywanie wiedzy doprowadzito do zanikania réznic stanowych),
ukazuje sie w zasadzie, jak tendencje racjonalistyczne staty sie Zrédtem naro-
dzin szeroko pé6zniej obowiazujacego modelu demokracji. Tym samym pre-
zentuje idee racjonalizmu jako powszechng i tkwigca u podstaw organizacji
nowoczesnego $wiata (anonim, O materijalizmu, ,Napredak” 1878, br. 23-27).
Kolejni jej komentatorzy juz w XX wieku (m.in. Albert Bazala, Gajo Petrovic,
Milan Kangrga) koncentrowac beda sie raczej na opisywaniu go w funkgcji in-
strumentu teoriopoznawczego. Dopiero w rozwazaniach Damira Barbaricia
w artykule Prosvjetiteljstvo u Europi (2003) wyptynie ponownie jako uniwersal-
na kategoria, nie tyle nawet zwigzana z konkretnym etapem dziejéw ludzko-
Sci, ile raczej obecna (w postaci wiary w site ludzkiego rozumu) we wszystkich
czasach - we wczesnym greckim o$wieceniu, nazywanym rowniez okresem
sofistyki, p6znosredniowiecznym nominalizmie, pozytywizmie XIX wieku,
empiryzmie logicznym XX wieku i filozofii analitycznej.

Wydaje sie jednak, ze problematyka uniwersalizmu na gruncie mysli i tra-
dycji chorwackiej wobec wieloletnich staran Chorwatéw o afirmacje wtasnej
narodowej i panstwowej partykularnej podmiotowosci ma drugorzedne zna-
czenie i przejawia sie raczej w postaci ,uniwersalistycznych tonéw” w obrebie
wybranych systemoéw ideologicznych. Zaprezentowane wyzej mozliwe kie-
runki myslenia o niej (jak ekumenizm czy jugoslawizm) sa bardziej wyrazem
zewnetrznej badawczej interpretacji dziejéw i piSmiennictwa narodu, a nie
jego artykutowana wtasng perspektywa ogladu i oceny rzeczywisto$ci. Uni-
wersaliéow w ich kulturze nalezatoby najpewniej szuka¢ w kierunkach analo-
gicznych do wskazanych w drugiej cze$ci wywodu. Oprécz idei racjonalnosci
jako kategorii powszechnej, lezacej u podstaw projektu nowoczesnosci,
mozna by wskazac¢ takze nurty myslenia wysuwajgce na plan pierwszy huma-
nizm jako naczelng idee, na ktérej zbudowany jest system wartos$ci cywilizacji
zachodniej (i nie tylko jej), natomiast zaden z nich nie stanowi o specyfice wy-
tacznie chorwackiej.

Barbari¢ D., Prosvjetiteljstvo u Europi, ,Kolo” 2003, br. 4, s. 69-77; Josip Juraj Strossma-
yer. Hrvatska. Ekumenizam, Europa, red. M. Dabrowska-Partyka, M. Czerwinski, Krakow
2007; Veljak L., Je li prosvjetiteljstvo definitivno stvar proslosti?, ,Studia lexicographica”,
br. 2(13),s.119-127.

Anna Boguska
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UNIWERSALIZM

(Macedonia)

Recepcja idei uniwersalizmu miata w Macedonii charakter adaptacyjny, polega-
jacy na modelowaniu lokalnych zjawisk per analogiam. Do potowy XIX wieku
nowelizacje formut uniwersalizmu chrzescijanskiego (wynikajacego z modli-
twy Cumeosiom Ha eepama) w duchu praktyk oswieceniowych (= oswiecenie)
urzeczywistniali mnisi, rezydenci klasztoréw prawostawnych, ktére przetrwaty
opresje niewoli tureckiej: Joakim Kréovski (?-ok. 1820), Kiril Pej¢inovik (ok.
1770-1845) czy Teodosij Sinaitski (?-1843). Macedonskim krzewicielom wia-
ry i misjonarzom idei oSwiecenia zalezato, aby ich dzieta umacniajace wiare
i wskazujgce na pozytki ptyngce z zycia rozsadnego, bez zabobonu i irracjonal-
nego tkwienia w ciemnocie (= racjonalizm) mogty by¢ realizowane za posred-
nictwem rodzimej mowy, ktéra , otwierata serca zwyktego /prostego cztowieka”
(= naréd) (Teodosija Sinaitskiego wstep do dzieta Pej¢inovika Ymewenue zpew-
Hum, 1840). Droga do uniwersalnej ludzkiej godnosci Macedonczyka prowa-
dzi¢ zatem miata przez dowarto$ciowanie tego, co partykularne, a zarazem
bedace (lub predestynowane do tego, by by¢) doniostym wariantem tego, co
w sensie powszechnym wydawato sie modelowe: — naréd, — tradycja, wolna
— ojczyzna, — o$wiata itd. Chrzes$cijanska etyka stawata sie w tym ujeciu
wspolnym mianownikiem dla owej powszechno$ci.

W kolejnych generacjach istotg aktywnos$ci duchownych (mobilno$¢ w ce-
lach duszpasterskich, kwestowanie na rzecz chrze$cijanskiej misji), nauczycieli
(ksztatcenie w greckich, rosyjskich szkotach, seminariach nauczycielskich),
mtodziezy studiujacej na uniwersytetach zachodniej Europy (Niemcy, Szwaj-
caria) lub w Ros;ji stat sie trud wypracowywania fundamentu normatywnego,
przywracajacego zdolnos¢ samoidentyfikacji macedonskiej zbiorowosci. Pry-
marne okazato sie myslenie w kategoriach utylitarnych. Dimitar Miladinov
(1810-1862), jego brat Konstantin (1830-1862), Jordan HadZzikonstantinov-
-Dzinot (ok. 1818-1882), Partenija Zografski (1818-1876), Grigor Prlicev
(1830-1893), Rajko Zinzifov (1839-1877), Gorgi Pulevski (1817-1893) byli
jednomyslni: dla odradzajacej sie zbiorowosci, ktérg reprezentowali i ksztat-
towali w my$l uniwersalnych i humanistycznych zasad (= humanizm), warto-
$cig nadrzedna bedzie przywiazanie do religii, duma z heroicznej przesztosci,
stowianska sztuka ludu, ale takze nieztomna wiara w sens postepu (— postep)
i ustawiczne ksztatcenie (—oswiata; —ksztatcenie).

Fundamentem wyobrazonej macedonskosci byto starozytne krélestwo Maké-
don (IV w. p.n.e.), imperium Filipa Macedonskiego (382-336 p.n.e) i Aleksan-
dra Wielkiego (356-323 p.n.e.) - $wiat ludzi niepostugujacych sie jezykiem
stowianskim, ale najlepiej oddajgcy ideaty potegi i niepokonanej sity zaréwno
na polu walki, jak i w dyspucie filozoficznej (Todor Kusev, ,Makezonuja”, Bitola,
28 1 1867; MaHugecm Ha npuspemeHa siada Ha MaxkedoHuja, 23 111 1881;
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IIpoenacom Ha cusnazocom, ,Makenonuja Ha Makegonuu”, 15 1V 1891). Z cza-
sem przybywato argumentéw pozwalajacych os$ tozsamosci osadzac na bazie
czynnika stowianskiego.

Polaryzacja determinant kultury uniwersalnej nie zawsze gwarantowata
stabilno$¢ tozsamosciowej identyfikacji. W literaturze przedmiotu zwraca sie
uwage na fakt, ze $wiat stowianskiego Latinitas cechowata specyfika absorbo-
wania idei i warto$ci uniwersalnych; miejscowg tradycje probowano zakorze-
ni¢ w grecko-rzymskim i chrzescijanskim dziedzictwie Europy, by nadac jej
range rozpoznawalnego elementu europejskiego uniwersum. Na gruncie ma-
cedonskim ta tendencja pojawita sie dopiero w XIX wieku. Za naturalne w tym
kontekscie uznano, podobnie jak w Butgarii (= bulgarskie dziedzictwo cyrylo-
metodejskie), rewitalizacje tradycji cyrylometodejskiej. Jednakze w kregu Slavia
Orthodoxa czy tez na gruncie Cyrillianitas, w przeciwienstwie do zachodniego
modelu Latinitas, ale tez bizantyjskiej maniery budowania wiezi z antykiem,
relacje kultur stowianskich z greckim dziedzictwem byty wzgledne (ttumaczo-
no teksty religijne, w ktorych dyskurs retoryczny, zatozenia filozoficzne epoki,
topika literacka nie mialy zasadniczego znaczenia). Niezaleznie od wartosci, ja-
kie w przesztosci niosta ze sobg dziatalno$¢ misyjna Swietych Braci i ich uczniéw,
dominantg w procesie odnawiania w nowoczesnych czasach przymierza z ich
dzietem stat sie kult jezyka narodowego jako narzedzia indywidualnej i zbioro-
wej ekspresji. Wzglednej otwartosci na $wiat zachodni towarzyszyta $wiado-
mos¢ sity opresyjnej zywiotu hellensko-osmanskiego, co skutkowato zwrotem
w strone uniwersalistycznie traktowanej w tym uktadzie Rosji.

Istotne znaczenie dla macedonsko-europejskiego uniwersalistycznego dialo-
gu ideowego miaty publikowane w XIX wieku utwory autobiograficzne. W Ma-
cedonii, whrew nieuregulowanej kwestii jezyka literackiego, kilku autoréw
siegneto po popularny we Francji gatunek artystyczny. W czasach zdominowa-
nych refleksja dotyczaca spoteczno-politycznej przysztosci ,,niemej” zbiorowo-
Sci, ktora poszukiwata sposobdw efektywnego zapobiegania propagandzie
kwestionujacej zasadno$¢ rownoprawnosci macedonskiej w zyciu regionu,
tego rodzaju proby byly ewenementem. Podobnie jak Michel de Montaigne
(1533-1592) i Jean-Jacques Rousseau (1712-1778) autorzy ci zdecydowali
sie odstoni¢ tajemnice wtasnej egzystencji, rozumiejac, ze w swej jednostko-
wosci, niepowtarzalno$ci wpisuja sie w uniwersalny krag cztowieczenstwa
i odkrywajg nie samych siebie, lecz cztowieka w ogole. Jordan HadZikonstanti-
nov-DZinot siegnat po wyznanie - skarge spotecznika sprzeciwiajgcego sie pe-
tryfikowaniu rodzimej oswiaty i ograniczaniu dostepu do nowoczesnej wiedzy.
Spowiedz literalnie zostata skierowana do Boga, ale wypowiadana w artystycz-
nej formie trenu zatobnego miata sprowokowac do refleksji ludzi, ktérym bliskie
sg ideaty $wiata rozumnego i hasto: ,Niech tylko jest nauka” (J. Hadzikonstan-
tinov-Dzinot, [11ay Ha ckonckomo yuyuauwme, MHo2ompyodHoe, ,llapurpaicku
BecHuK” 1851). Grigor Prlicev, zatytulowawszy swoj tekst jednoznacznie -
Asmob6uozcpaduja (wyd. 1894), otworzyt narracje stowami: ,,Czy napisac¢ swo-
ja biografie? Czy publikowa¢ najdrobniejsze detale swojego krotkiego zycia?
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Upodobni¢ sie do owego zadufanego mnicha, ktoéry przed $miercig powaznie
sie zamartwiat, czy rézaniec zostawi¢ w spadku papiezowi, a reszte dobytku
braciom zakonnym lub ascetom? Dtugo sie wahatem i wtasciwie miatem zre-
zygnowac, gdyby nie przekonanie, ze biografie to catkiem pozyteczne dzietka”.
Ostatecznie pisarz zrealizowatl swoj utylitarny projekt. Stworzyt portret cztowie-
ka upubliczniajacego wtasny wizerunek w przekonaniu, ze wglad w jego egzy-
stencje pozwoli innym, niekoniecznie tu i teraz, lecz w przysztosci, zobaczy¢
siebie i odkry¢, kim w istocie sa. Byto to o tyle istotne, ze opisy dotyczyty cza-
sow ekstremalnej stygmatyzacji ludzi zniewolonych (wzgledy polityczne i spo-
teczne), ubogich, cierpiacych fizycznie i psychicznie, niestusznie skazywanych
na wiezienie. Marko Cepenkov (1829-1920) wykorzystat forme Aemo6uozpa-
¢uja (prawdopodobnie upubliczniong w 1889 roku), z naddatkiem odgrywa-
jaca role zaréwno stowa pochwalnego cztowieka zaangazowanego w dzieto
pracy u podstaw na rzecz wspdlnoty macedonskiej, jak i skargi z powodu bra-
ku docenienia zmudnego wysitku kontynuatora dzieta braci Miladinov (brak
srodkéw na publikacje zebranych materiatéw). Natanail Kuceviski (1820-
1906), metropolita ochrydzko-ptowdiwski, dziatacz kulturalny, przywodca
powstania kresnenskiego, prowadzit notatki autobiograficzne w latach 1896-
1900. Wydane po $mierci autora Kusneonucanue mumponoauma Oxpudcko-
-llpecnanckazo Hamanauaa (1909) byto $wiadectwem losu osobowosci taczacej
przymioty cztowieka wiary z obowigzkami obywatelskimi, petnym oddaniem
dla sprawy macedonskiej. Solidarnos¢ wspolnotowg rozumiat jako wymog
pogodzenia idei uniwersalno$ci natury ludzkiej z idea jednos$ci konfesyjnej
(— konfesje) i politycznej (chodzito tutaj o druzyny powstancze, z ktérymi
przygotowywat rebelie) (= polityka).

Istotne znaczenie dla szeroko rozumianej partycypacji Macedonczykow
w uniwersalistycznie rozumianej kulturze zachodnioeuropejskiej i rosyjskiej
miata aktywnos¢ ttumaczy oferujacych rézne przektady: od publikacji nauko-
wych po dzieta literackie, popularnonaukowe i podreczniki. Promotorzy wie-
dzy, liczni szeregowi nowocze$ni nauczyciele czytanie i poszukiwanie lektur
wychodzacych poza kanon szkolny traktowali jako zasadniczy aspekt indywi-
dualnego rozwoju intelektualnego, przynoszacy korzysci catej wspdlnocie.
Partenija Zografski (Hpasoyuumeanu cosemu, rada 23), Dimitar Miladinov, o czym
wspomina w Aemo6uozpaguja jego uczen Grigor Prlicev, czy Rajko Zinzifov
(ttumacz Stowa o putku Igora, Rekopisu krolodworskiego i wybranych wierszy
Tarasa Szewczenki), ksiegarz Kone Samardziev (1854-1912) mieli swiado-
mos¢, ze dla stabo wyksztatconych Macedonczykow kardynalne znaczenie ma
dostep do ksigzki w rodzimym jezyku. Ten ostatni zapisat: ,W 1875, bedac na
praktyce kupieckiej, kilka razy przeczytatem Cogpporuemo, Beunus kaseundap,
IlemoxHudcuemo Ha eexmust 3agem, [lpumuu CanomoHosu, Hewjacmua gpamunus
i co$ jeszcze. W Carogrodzie na poczatku 1876 roku zaczeto ukazywac sie cza-
sopismo »3opHuia«. Dla catego 6wczesnego mtodego pokolenia butgarskiego
stato sie ono nauczycielem - przewodnikiem i wzmagato zadze czytania. (...)
Niedostatek lektur spowodowat, ze kilkoro mtodych mieszkancow Prilepu
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zastanawiato sie nad szansg ponownego otwarcia zamknietego w 1876 roku
czitaliszta, majac nadzieje, ze spoteczne zbiérki umozliwig kupno nowosci
ksigzkowych. (...) Nie uptyneto wiele czasu, gdy mtode pokolenie zaczeto okupo-
wac Swietlice. W naturalny sposob inicjatorzy akcji staneli na czele tzw. Swie-
tlicowcow /uumaauwapu” (K. Samardziev, Aemo6uoepagusi Ha Kone Camap-
dacues, 1908). Nie lekcewazono roli tekstow obcojezycznych w budowaniu
wizerunku cztowieka , 0swieconego”. Dla macedonskiego odbiorcy prymarng
role w procesie promowania dziet kultury uniwersalnej odgrywata literatura
francuska. Informacje na ten temat znajdowano w czasopismach, w ktérych
funkcjonowaty dzialy komentarzy i recenzji; interesujace teksty publikowano
we fragmentach. Niekwestionowanymi promotorami tak rozumianego uniwer-
salizmu kulturowego byli redaktorzy butgarskiego czasopisma ,Yutanuie”
(1870-1875) czy ,Makenonwuja” (1903-1904), ktérzy na tamach swoich cza-
sopism umieszczali noty biograficzne i opis dziet pisarzy, takich jak: Blaise
Pascal (1623-1662), Kartezjusz (1596-1650), Pierre Corneille (1606-1684),
Jean Baptiste Racine (1639-1699), Molier (1622-1673), Denis Diderot (1713-
1784), Monteskiusz (1689-1755), Wolter (1694-1778), Antoine Lavoisier
(1743-1794), Alexis de Tocqueville (1805-1859), Jean-Frangois Marmontel
(1723-1799). Niezwyktym powodzeniem cieszyta sie powies¢ Francois Féne-
lona (1567-1622) Les Aventures de Télémaque. Czytelnicy z Velesu, kierujac
sie sugestiami cztonkéw towarzystwa kulturalnego I[IpocBetsienue, najcze-
Sciej zamawiali wzmiankowang powie$¢. O miejscu i znaczeniu tego dzietka
pisze w Autobiografii Prlicev, odnotowujac, ze w latach 40. XIX wieku Dimitar
Miladinov na prowadzonych lekcjach francuskiego w ochrydzkiej szkole ko-
rzystat z tego tekstu. Jak wielu nauczycieli traktowat ksigzke jako przewodnik
nowoczesnego ucznia, ktéry w dziecinstwie, zachwyciwszy sie przygodami
bohatera utworu, w dorostym zyciu doceni walory lektury - otwarto$¢ i wraz-
liwos$¢ protagonisty na nieswoje/cudze/nierodzime tresci kulturowe. Przy-
swajanie tresci opowiesci Fénelona, z zatozenia tekstu edukacyjnego, wycho-
wawczego, sprzyjato ksztattowaniu postaw wolno$ciowych, prowokowato do
zainteresowania sie innym niz rodzima okolica $wiatem (nauka jezykéw ob-
cych). Grigor Prlicev z naddatkiem wypelnit ideowe credo praktyka uniwersa-
lizmu Miladinova - w trzech planach: poetyckim, translatorskim i publicy-
stycznym. Napisany po grecku poemat 0 Apudtwdog (1860) - Cepdapom (od
powrotu w 1862 roku do Ochrydu ttumaczony przez autora na macedonski/
butgarski i ukonczony pod koniec zycia) w maksymalnym stopniu speiniat
wymogi gatunku klasycznego, ktéry w literaturach stowianskich doby odrodze-
nia narodowego zajmowat istotne miejsce (Dimitar Popski Oda nHa Cogpporuti,
Rajko Zinzifov Kspeasa kowyna). Prlicev propozycje Marko Batabanowa
(1837-1921), redaktora czasopisma ,Yutanumie” (1870-1875), by przettuma-
czyt Iliade, uznat za zadanie heroiczne, ale podjat sie go, gdyz stuzyto postepo-
wi (= postep) rodzimej kultury: ,Homer dobrze przettumaczony na butgarski
udowodni wszystkim, Ze zZyjemy i zastugujemy na szacunek. Poezja (nie wiersz
martwy) uwznios$la cztowieka, czyni szlachetnym, wrazliwym na dobro, piekno
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(...) szczegdlnie ta napisana przez Homera. Taka ksigzka trafi pod kazdg strze-
che” (,Yuranume” 1871, kH. 13). Uznanie dla dziedzictwa kultury greckiej
dawnej i wspodtczesnej nie powstrzymywato Prliceva przed ostrymi komenta-
rzami dotyczacymi greckiej propagandy asymilacyjnej. W Meuma Ha eduH
cmapey (1883), studium na temat swojej roli w zyciu publicznym, stosujac
nostalgiczno-sarkastyczng formute narracji, wyrazat obawy, ze by¢ moze po-
chopnie terminowat u Homera i Herodota, zamiast studiowa¢ w Kijowie lub
Pradze. Nie rozstrzygnat przy tym kwestii, czy zamiast zgtebia¢ greke powi-
nien byt zgtebiac tajniki cerkiewszczyzny.

W XIX i pierwszej potowie XX w. aktywnos$¢ dziataczy specyficznie ustruk-
turyzowanej wspdlnoty macedonskiej byta skoncentrowana na walce z opre-
sja ze strony dookolnego $wiata (osmanska, grecka, serbska, butgarska). Dla
liczebnie ograniczonej reprezentacji Macedonczykow legitymizujacych sie po-
nadpodstawowym wyksztatceniem trauma braku panstwowos$ci prowadzita
do rezygnacji z refleksji o tym, co uniwersalne. Perspektywe zainteresowan
sprawami publicznymi wyznaczali radykatowie uznajacy, ze naczelnym zada-
niem jest bunt i walka o pomyslne zrealizowanie sprawy narodowej i niepodle-
glosciowej (anarchisci, komunizujacy socjali$ci). Kwestia rozumianej w duchu
uniwersalnym modernizacji regionu (np. walka z zacofaniem gospodarczym)
miata w tym uktadzie drugorzedne znaczenie. Pokolenie Macedonczykow
edukowane po zakonczeniu pierwszej wojny Swiatowej (1918) ksztatcito sie
w placéwkach, w ktérych jezykami wyktadowymi byt grecki, butgarski lub
serbski. Wtadze Krélestwa Serbéw, Chorwatéw i Stowencow (KpasictBo Ha
Cpoure, XpBaTuTe u CioBeHuuTe) zezwolity na powstanie w Skopju filii Uni-
wersytetu Belgradzkiego, z serbskim jezykiem wyktadowym. Wyktadowcy,
niezaleznie od narodowosci, ksztatcili studentéw w mysl idei wszechnicy,
w kazdych okolicznosciach zobowigzanej do upowszechniania wiedzy, arysto-
kratyzmu duchowego w duchu filozofii - matki wszystkich nauk. Z przyczyn
politycznych Macedonczykom odmoéwiono studiéw na uniwersytecie, ktérego
istotnym zadaniem jest promowanie nauki o rodzimej kulturze, literaturze
i jezyku. Idea narodowego uniwersytetu powrdcita po utworzeniu Autonomicz-
nej Republiki Macedonii (1944). Zreorganizowany mle;dzyWOJenny Wydziat
Filozoficzny w Skopju stat sie Uniwersytetem Sw. Sw. Cyryla i Metodego
(YauepsuretoT ,CB. Kupun u Metoanj”) (1946), a w Bitoli powstat Uniwer-
sytet Sw. Klimenta Ochrydzkiego (YausepsureT ,CBeTn KnumenT Oxpuzgcku’”)
(1979). Komunisci Federacyjnej Republiki Macedonii (1944-1991) deklaro-
wali wiez z ideatami uniwersalizmu. Wybierane przez ideologéw metody ich
wprowadzania w zycie deformowaty istote zasad humanistycznej autonomii,
monopolizujgc sposéb wartosciowania norm (bezwzgledna walka z przeciw-
nikami nowego porzadku, wybranstwo jednej uprzywilejowanej grupy, ktéra
zdobyta wtadze, ideologizacja kultury). Zakwestionowano réwniez prawo do
tolerancji i pluralizmu $wiatopogladowego. Kultura stata sie nosnikiem praw-
dy stuzebnej, zaleznej od przydatnosci i zdolnosci stuzenia spoteczenstwu wy-
chowywanemu w duchu apologii rzeczywistosci rewolucyjnej. O charakterze
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i tempie procesu degradacji idei uniwersalnych w zyciu publicznym $wiadczy
organizacja stotecznego zycia kulturalnego. W sezonie teatralnym 1945/1946
wystawiano przede wszystkim sztuki autoréw radzieckich (W. Katajew,
BawuH dom, A. Korniejczuk, [lnamon Kpeuem i Mucusima Ha mucmep IlepKuHc
6 cmpaHama Ha 6oawesukume). Serbska dramaturgie reprezentowaty komedie
Branislava Nusicia (1864-1938) CemHumesno auye i Baacm. Zachwyt widzow
i krytyki wzbudzit Tartuffe Moliera (1622-1673). W programach pierwszych
koncertow Radiowej Orkiestry Symfonicznej dominowata tworczos¢ Mozarta,
Beethovena, Czajkowskiego, Rossiniego. Z czasem w repertuarze eksponowa-
no kompozycje dawne i wspoétczesne autoréw stowianskich, ze szczegdlnym
uwzglednieniem utworéw, ktére w mysl nowego kanonu estetyki socjalistycz-
nej (= socjalizm) byty pisane na podstawie kanonicznych motywow ludowej
tradycji (H. Stojkov, KyaimypHus scueom es6 ®edepasHa Makedonusi, ,Maxke-
JnoHcka Muchba’ 1946, kH. 5-6). Idee uniwersalizmu odzyskiwano dla catego
obszaru kultury macedonskiej w miare rozluzniania gorsetu krepujacego funk-
cjonowanie norm zycia spoteczno-politycznego od potowy lat 50. XX wieku.
Przeobrazaniem masowej wyobrazni uzytkownikéw kultury, nie tylko systema-
tycznie upolitycznianej i zamykanej w granicach ideologii, ale tez autarkicznie
zorientowanej, zajmowali sie twoércy przekonani o konieczno$ci powrotu do
obiegu tradycji humanistyczno-o$wieceniowej. Podstawowa kwestig stato sie
zwrocenie autonomii jednostce tworczo eksploatujacej nie tylko dziedzictwo
narodowego imaginarium.

W Demokratycznej Republice Macedonii (1991) jednym z najbardziej no$nych
hasetl czasu transformacji stata sie praca na rzecz tworzenia spoteczenstwa
obywatelskiego. Znaczacy udziat w przywrdceniu naleznego miejsca refleks;ji
uniwersalistycznej, waznej dla aktywnosci rodakow w przestrzeni publiczne;j,
przypadt animatorom macedonskiej narracji humanistycznej, ktérzy propo-
nowali weryfikacje idiomu rodzimej tozsamosci z perspektywy ogélnoludzkie;j.
W tym ujeciu erudycyjna refleksja - dialog kulturologiczny wpisany w kontek-
sty powszechnego doswiadczenia filozoficzno-aksjologicznego - pozwalata na
zerwanie z dominujaca przez dziesiatki lat introwertyczng obserwacja rodzi-
mosci (mitologizujaca, podtrzymujaca kompleksy wspdlnoty skrzywdzonej
przez otaczajacy $wiat). Prace Katicy Kulavkovej (ur. 1951) (IToemuka u xep-
MmeHesmuka, 2003; BasakaHcka cauka Ha cegemom, 2006), czy Branislava Sar-
kanjaca (ur. 1958) (HMdeos0zujama u cy6jekmusumemom 1993; MakedoHcku
kamaxpe3uc, 2001), wpisujgc sie w obieg specjalistycznego dyskursu ponad-
narodowego, jednoczesnie uzmystowity odbiorcy macedonskiemu korzysci
ptynace ze wspdtuczestnictwa w dialogu/polemice z tradycjg i doswiadcze-
niem wspolnot ponadlokalnych/glokalnych (—tradycja). Z podobnego zatoze-
nia wyptywata filozofia pisarstwa Goce Smilevskiego (1975). Powie$ci Pazzosop
co Cnunosa (2002, Rozmowa ze Spinozq: powies¢ pajeczyna, 2005), Cecmpama
Ha 3uemyHd Ppojd (2010, Siostra Zygmunta Freuda, 2014) zostaty pomyslane
i skonstruowane jako narracje polemiczne, réwnolegte wobec funkcjonujg-
cych w porzadku kultury macedonskiej wizerunkéw postaci kluczowych dla
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rozwoju nowoczesnosci. Literackie dekonstrukcje $wiatow odlegtych od mace-
donskiego uniwersum ujawniaty powszechno$¢ kondycji, traum egzystencjal-
nych jednostek odrzucajgcych role narzucane przez system kulturowy, chro-
nigcych w ten sposéb niezaleznos$¢ i prawo do decydowania o wtasnym losie.

W warunkach po rozpadzie Jugostawii jedna z licznych organizacji powsta-
tych w reakcji na nowe problemy byto Macedonskie Centrum Wspotpracy Mie-
dzynarodowej (Makegoncku llentap 3a MerfyHapogHa Copa6oTka - MCMS)
(1993). Centrum, wspierane przez organizacje Pomoc Holenderskich Kos$cio-
téw (Xonanjckara MefynpkosHa nomomi) i agendy Swiatowej Rady Kosciotow
(CBeTckuoT coBeT Ha pKBUTe) Zatozono jako znak solidarnosci i woli pokojo-
wego rozwigzywania konfliktow, doskonalenia dobrosasiedzkich relacji i wspot-
pracy wszystkich bez wyjatku ludzi zyjacych w Macedonii. Dziatacze organizacji
wskazywali na konieczno$¢ promocji pokojowych - w mysl obowigzujgcego
prawa - rozstrzygnie¢ regionalnych kwestii spornych. Centrum opiera strategie
dziatania na wartosciach i zasadach partycypacji, przejrzystosci, partnerstwa,
tolerancji, rownych szans. Dziatacze i wspdtpracownicy Centrum podkreslaja,
ze sensem ich pracy sa warto$ci uniwersalne, wiara w respektowanie praw
rownych dla wszystkich. W MCMS ponad poéttora tysiaca projektow zrealizo-
waty osoby wczesniej nieangazujace sie w zycie spoteczne (ochrona zdrowia,
o$wiata, modernizacja regionéw wiejskich, pokonywanie bezrobocia). Organi-
zacja Make/IoHCKH LleHTap 3a Mef'yHapo/iHa copaboTka byta dwukrotnie nagra-
dzana - przez Stany Zjednoczone i Unie Europejska (1998). Dziataczy wyréznio-
no laurem Ilocnanue Majka Tepesa (2004).

Busuja, mucuja u cmpameeuja Ha MIJMC, Cxomje 2008; CamapmxueB K., Asmo6uozpagus
Ha Kone I Camapodicues, ,Pazsutue” Il (XI-XII), 1919; ABpamoBcka H., Aemo6uoepa-
duja eo makedonckuom aumepamyper 19 gek, Ckonje 2004; Tommunk-CToiikoBcKa A.,
Bowkoscku /[l., HayuoHaaHu mexaHu3dmu 3a 3awmuma Ha vogekosu npasa, CKolije,
2011; TouyuHoBckH B., [Ipesodume Ha makedoHckuom XIX sek, Ckomje 2005.

Celina Juda

UNIWERSALIZM

(Serbia i Czarnogora)

Wieloznaczno$¢ pojecia ,uniwersalizm” (univerzalizam) odzwierciedlenie
znajduje w tradycyjnej, jak i wspoélczesnej praktyce jego uzycia na réznych po-
lach znaczeniowych. Sam termin (od tac. universalis ‘ogélny’) jest w najszerszym
znaczeniu okre$lany jako ,tendencja do ogarniecia $wiata”, w etyce rozumie
sie go jako ,zatozenie, Ze przedmiot etycznego dziatania nie jest jednostkowy,
ale odnosi sie do catosci albo wspdlnoty (rodzina, panistwo), a w teologii jest
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to ,nauka, wedtug ktérej mitosierdzie Boze obejmuje catos¢ ludzkiego stwo-
rzenia”. W kontekscie réznych przejawow rzeczywistosci kulturowej, politycz-
no-spotecznej, ale takze w filozofii i socjologii stosuje sie takze przymiotnik
yuniwersalny” (univerzalan) na oznaczenie zjawiska ,o0gélnego, wszechogar-
niajgcego, ktdre jest wszystkim (dla wszystkiego) wspoélne, bezwyjatkowe”
(M. Vujaklija, Leksikon stranih reci i izraza, 1996-1997).

Uniwersalizm na ziemiach serbskich ksztattowat sie juz od czaséw Srednio-
wiecznych, czego przejawem byta doktryna diarchii/symfonii Panstwa i Cerkwi
rozumiana jako idealny porzadek i rwnowaga pomiedzy wtadza duchowng
a panstwowa. Koncepcja ta - o korzeniach bizantyjskich (6. nowela cesarza
Justyniana) - na grunt serbski zostata zaadaptowana przez sw. Sawe (Zakono-
pravilo Svetog Save, 1220), wigzac i wzajemnie warunkujac dwie diametralnie
odmienne rzeczywistosci ludzkiej dziatalnosci na ziemi (= religia). Symfonia
Panstwa i Cerkwi, oddzialujgca réwniez w pdzniejszym okresie na wiele
aspektow serbskiej rzeczywistosci spoteczno-politycznej, religijnej i kultural-
nej, wpisywata sie w bliskie Serbom universum orthodoxae. Uniwersalistyczna
perspektywe wykorzystywano takze w Sredniowiecznej hagiologii, a juz w cza-
sach baroku stosowat jg Jovan Raji¢ (1726-1801), autor czterotomowej syntezy
historii Stowian (Istorija raznih slovenskih narodov, najpace Bolgar, Horvatov
i Serbov, 1768-1794/1795, wyd. 2 1824). W pierwszej potowie XVIII wieku
Serbowie adaptuja (za posrednictwem Kijowa i Moskwy) zachodnioeuropej-
skie pojecia z dziedziny filozofii i teologii. [dea uniwersalizmu w Serbii w nowo-
zytnym rozumieniu zaistniata w okresie o§wiecenia (— o$wiecenie) i rozwijata
sie rownolegle z innymi, jakie wéwczas naptywaty na te tereny, czyli z nowo-
zytnym humanizmem (= humanizm) i racjonalizmem (- racjonalizm), stano-
wigc istotne dopetnienie é6wczesnej i pozniejszej refleksji dotyczacej narodu
(= nardd), kultury (= kultura) i religii (- religia).

Uniwersalizm zajat szczegdélne miejsce wsrod idei przejmowanych i ada-
ptowanych przez serbskich dziataczy osSwieceniowych, zwtaszcza na terenie
Serbii austriackiej. Od lat 70. 1 80. XVIII wieku (a wiec w czasach absolutyzmu
o$wieconego) docieraly tutaj inspiracje z osrodkow przede wszystkim zachod-
nioeuropejskich (Halle, Lipsk, Bratystawa, Wenecja, Triest). Oswieceniowy
uniwersalizm zaktadat, ze cztowiek, kierujac sie rozumem, a przy tym korzy-
stajac z odkry¢ nauki i praw naturalnych (majacych charakter powszechny),
rozwija sie i osigga kolejne etapy wtasnego doskonalenia. [dea o§wieceniowe-
go uniwersalizmu doszta do gltosu w redagowanym przez Zaharije Orfelina
(1726-1785) pierwszym serbskim periodyku ,Slavenoserbski magazin” (We-
necja 1768), popularyzujacym oswieceniowe i racjonalistyczne koncepcje
i wzorce, ktore wynikaty z demokratyzacji wiedzy bazujacej na wierze w ,ludz-
ka uniwersalng nature” tgczaca wszystkich ludzi. Podej$cie w petni uniwersa-
listyczne znalazto szerokie zastosowanie jednak dopiero w twdrczosci i mysli
Dositeja Obradovicia (1742-1811), gtéwnego przedstawiciela rodzimego
o$wiecenia. Jego oswieceniowy manifest programowy, czyli Pismo Haralampiju
(1783), byto przede wszystkim projektem uniwersalizacji jezyka ludowego,
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okreslanego mianem , 0g6lny prosty dialekt” (opsti prosti dijalekt). Wychodzac
z zatozenia, Ze jest on znany najszerszym kregom ludnos$ci zamieszkujacej
duza czes¢ potudniowej Stowianszczyzny, Obradovi¢ apelowat, zeby uczynic¢
z niego ,jezyk catego narodu” (opsti, celoga naroda jezik); w tej jego ,uniwer-
salno$ci” dostrzegal takze szanse na realizacje oSwieceniowych celow, czyli
upowszechniania wartos$ci nauki i edukacji wsrdéd najszerszych warstw spo-
tecznych. W tym samym tekscie wskazywat takze na charakterystyczne dla
o$wiecenia przekonanie o uniwersalnym charakterze rodzaju ludzkiego. Nieza-
leznie od wyznawanej religii wszyscy ludzie sg predestynowani do czynienia
dobra, gdyz wszystkie religie opierajg sie na prawie naturalnym (nakazujacym
czynienie dobra i szanowanie sprawiedliwosci).

W swoim najwazniejszym dziele Zivot i prikljucenija (1783, 1788), beda-
cym summg racjonalistycznych i o$wieceniowych idei Obradovicia, wtasne
zycie traktowatl jako uniwersalny model pozwalajacy ukaza¢ najistotniejsze
postulaty dotyczace ksztatcenia i edukacji cztowieka. Odnoszac sie krytycznie
do konkretnych wydarzen i sytuacji z mtodosci, jednoznacznie wskazywat na
potrzebe budowania ludzkiej §wiadomosci na bazie uniwersalnych wartosci
i idei. Koncepcja harmonijnego rozwoju osobowosci bazowa¢ miata w jego
ujeciu na uniwersalnej mitosci, ktéra wtada w przyrodzie i wtada¢ powinna
tez miedzy ludZmi.

W dziele Saveti zdravago razuma (1784) Obradovi¢ podkreslat z kolei uni-
wersalizm ludzkiego rozumu jako ,wyjatkowego niebianskiego daru” (prekrasni
nebesni dar), ktéry predestynuje cztowieka do czynienia dobra. Umiejetno$¢
myslenia uznawat za powszechng i wtasciwg wszystkim ludziom, rozum nato-
miast traktowat jako decydujacy czynnik w osiagnieciu prawdy, podstawowe
zrodto poznania i regulatywng zasade ludzkiej natury (w tym réwniez jego
sfery moralnej).

Uniwersalistyczny charakter miaty takze koncepcje Vuka Stefanovicia Ka-
radzicia (1787-1864), ktory szeroka dziatalnos$cig reformatorska na ptaszczyz-
nie jezykowej, literackiej i kulturalnej przyczynit sie do przetomowych i dtu-
gotrwatych przeobrazen w serbskiej kulturze. Bazujgc na doswiadczeniach
romantyzmu niemieckiego - w tym selektywnej recepcji stowianskich idei
Johanna Gottfrieda Herdera (1744-1803), a takze przy wsparciu Jerneja Kopitara
(1780-1844) - paradygmat ludowy (jako najbardziej naturalny i uniwersalny)
uczynil modelem kultury ogélnonarodowe;j. Jezyk ludowy (czy tez, jak sam
przyznawat, jezyk wsi, skad pochodzit) stat sie podstawg stworzenia nowego
standardu literackiego, ktory do roku 1847 (bedacego symbolicznym zwycie-
stwem programu Karadzicia) ksztattowat jezykowy i literacki dualizm w Serbii.
W odroéznieniu jednak od romantyzmu w krajach zachodnich postulowany
przez Karadzicia jezyk ludowy nie stat sie jednym z subkodéw jezyka ogélnona-
rodowego, ale zyskat status prymarnego i dominujacego jezyka literackiego.
Ludowy model jezyka wptynat poza tym na obraz catej literatury i nowoczesna
wizje kultury, przyczyniajac sie takze do nobilitacji serbskiej warstwy ludowe;j,
jej moralnosci i wartosci jako najbardziej naturalnych, wtasnie uniwersalnych.
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W drugiej potowie XIX wieku, a wiec w okresie przyspieszonej moderniza-
cji Serbii, uniwersalizm zyskat status waznego punktu odniesienia w dysku-
sjach na temat lokalnej rzeczywistosci spoteczno-politycznej, ekonomiczne;j
i kulturalnej. Uniwersalistyczne w zatozeniach i celach idee socjalistyczne
(- socjalizm), ktorych inicjatorem na ziemiach serbskich byt Svetozar Marko-
vi¢ (1846-1875) odwotujacy sie do idei socjalizmu rosyjskiego, jak réwniez
zachodnioeuropejskiego, musiaty zosta¢ dostosowane do serbskiej specyfiki
lokalnej, zwtaszcza w zakresie programu gospodarczego (— kapitalizm). W cen-
trum koncepcji Markovicia znajdowata sie - bedaca adaptacja rosyjskiego
miru (Nikotaj Czernyszewski) - ,zadruga” (zadruga) (= agraryzm), ktéra mia-
ta stac sie jadrem nowego socjalistycznego spoteczenstwa. ,Wiejska zadruga”
(seoska zadruga), zarzadzana wedle zasad patriarchalnych, w zatozeniu Marko-
vicia powinna ksztattowac przyszia lokalng samorzadno$c¢ (Srbija na istoku,
1872). W swoich pogladach na literature i kulture sprzeciwiat sie uniwersali-
zmowi estetycznemu i tematycznemu (reprezentowanemu przez estetyzm,
indywidualizm, subiektywizm czy paralelizm motywdw i tematéw), opowiada-
jac sie za literaturg dostosowang do potrzeb i warunkow serbskich, a takze po-
dejmujacg aktualne i rzeczywiste dla serbskiej ludnosci problemy spoteczno-
-polityczne i ekonomiczne (Pevanje i misljenje, 1868; Realnost u poeziji, 1869).

Na przetomie XIX i XX wieku istotny wktad w rozwoj idei uniwersalizmu
wnidst historyk i mysliciel Bozidar Knezevi¢ (1862-1905). W monografii
Proporcija u istoriji (1901) jako samouk niekorzystajgcy z osiaggniec filozofii
zachodnioeuropejskiej stworzyt wizje harmonijnego i synkretycznego po-
strzegania cztowieka i historii (= historia). Cztowieka pojmowat jako ztozZenie
roznych organicznych i nieorganicznych elementéw, uwazat, ze podobnie jak
elementy przyrody stajg sie czesciami ludzkiego organizmu, tak tez rézne fazy
historycznego rozwoju ludzkos$ci sktadajg sie na uniwersalny wymiar cywili-
zacji. Prawda, niczym kazda wyzsza idea, rowniez podlega temu samemu
prawu - jej aktualny stan jest pochodng wcze$niejszych doskonalgcych jg eta-
poOw. Za najwazniejszg dziedzine poznania cztowieka i §wiata uznat historie,
podkreslal, ze wszystkie narody, panstwa, religie, literatury, filozofie i nauki
nalezy traktowac jako pojedyncze elementy i organy jednej wielkiej catosci,
czyli historii.

Znaczenie i przewage uniwersalistycznych idei i koncepcji na ptaszczyznie
kultury i literatury dostrzegat takze czotowy serbski krytyk literacki i ideolog
na poczatku XX wieku Jovan Skerli¢ (1877-1914). W wizji dotyczacej serb-
skiej kultury XIX wieku opowiedziat sie jednoznacznie za uniwersalistycznym
w charakterze o$wieceniem (reprezentowanym przez Dositeja Obradovicia),
potepiajac partykularyzm i regionalizm narodowo zorientowanego romantyzmu
(ktérego przedstawicielem byt Vuk Karadzi¢) (Istorija nove srpske knjiZevnosti,
1914). Jego ideowe preferencje wynikajace z poparcia zachodnioeuropejskie-
go oswiecenia i pozytywizmu ujawniaty sie w propagowaniu ,zdrowego rozu-
mu” jako nadrzednej instancji umozliwiajacej cztowiekowi funkcjonowanie
w nowoczesnym swiecie.
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W okresie przed drugg wojng $wiatowa i w czasie wojny uniwersalizm w Ser-
bii zaznaczyt swojg obecno$¢ w obrebie ideologii faszystowskiej (— serbski
faszyzm), zwtaszcza w kontekscie koncepcji dotyczacych narodu (= narod).
W latach 30. pojawit sie Dimitrije Ljoti¢ (1891-1945) z faszyzujaca ideologia,
ktorg w okresie okupacji niemieckiej wykorzystat Milan Nedi¢ (1878-1946)
i Velibor Jonic¢ (1892-1946). W ich pogladach do glosu doszta tendencja do wy-
wyzszenia catosci (kolektywu) i preferowanie jej kosztem jednostki (— kon-
serwatyzm). Ten organicystyczny uniwersalizm wychodzit od przewagi spo-
tecznej catosci nad jednostka i ujawnit sie w ,romantycznej” hiperbolizacji
znaczenia i statusu serbskiego ludu. Serbski chtop stat sie woéwczas najczyst-
szym rasowo przedstawicielem swojego narodu, a chtopstwo wyniesiono do
rangi biologiczno-spotecznej podstawy catego narodu serbskiego. Wszystkie
inne elementy sktadajgce sie na wspdlnote (w tym stronnictwa polityczne
i demokratyczne instytucje) przedstawiano jako skonfliktowane z catoscig, co
wiecej - miaty dziata¢ w celu jej rozbicia i w zwiazku z tym byty gtéwnymi
wrogami, ktérych nalezato sie pozby¢. Jednostka miata by¢ elementem podpo-
rzadkowanym w cato$ci wspoélnocie, a dziatania jednostki oceniano z perspek-
tywy jej relacji ze wspolnota, czyli narodowa catoscig. Te uniwersalistyczng
tendencje najwyrazniej przedstawit Dimitrije Najdanovi¢ (1897-1986): ,Je-
steSmy raczej narodowi niz swoi: my jako jednostki na kazdej ptaszczyznie -
biologicznej, psychicznej, duchowo-kulturowej pochodzimy i zlewamy sie jak
iskra w narodowe jestestwo” (T. Kulji¢, Srpski fasizam i sociologija, ,Sociologi-
ja: Casopis za sociologiju, socijalnu psihologiju i socijalnu antropologiju” 1974,
br. 2). Hasto domacinstva - formy sprawowania przewodnictwa we wspdlno-
cie - urosto do naczelnej zasady w hierarchii spotecznej, o czym wspominat
Stevan Ivani¢: ,Bdg jest panem we wszechswiecie, krél w panstwie, gtowa ro-
dziny w domu” (co odpowiadato nazistowskiej zasadzie: jeden nardd, jedna
rzesza i jeden wodz) (D. Kilibarda, Prosvetna i kulturna politika u Srbiji za vreme
11 svetskog rata, 1977).

Uniwersalizm zyskat status istotnego czynnika ksztattujacego polityke (= poli-
tyka) wewnetrzna i zagraniczna socjalistycznej Jugostawii pod rzagdami Josipa
Broza Tity (1892-1980) (- titoizm). Za gtéwnga zasade wspdlnego panstwa
i fundament przez pewien czas postulowanego przysztego narodu jugostowian-
skiego wybrano (obecne juz w czasie komunistycznej partyzantki) hasto ,bra-
terstwa i jednos$ci” (= bratstvo i jedinstvo), ktére stato sie podstawg jugosto-
wianskiego patriotyzmu. Przejawiato sie na dwdch poziomach: spotecznym
(niwelowanie rdznic i alienacji) i pragmatycznym (przezwyciezanie podzia-
16w etnicznych i narodowych). Zasadniczym postulatem wysuwanym przez
Tite byta potrzeba politycznej niezaleznosci Jugostawii w konflikcie dwoch
blokéw - zachodniego (kapitalistycznego) i wschodniego (socjalistycznego).
W ramach zainicjowanego przez niego (i reprezentantow Indii oraz Egiptu)
w 1956 roku trzeciego bloku swiatowego, tzw. Ruchu Panstw Niezaangazo-
wanych (Pokret nesvrstanih) uksztattowat sie titowski uniwersalizm, ktéry na
szczycie w Kairze (1964) zderzyt sie z przeciwstawng koncepcja regionalizmu
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indonezyjskiego przywo6dcy Sukarno (1901-1970). Dziatacze jugostowianscy
nalegali wowczas na stworzenie jednego szerokiego ruchu, ktory by skupiat
wszystkie neutralne kraje i koordynowat ich dziatania na arenie miedzynarodo-
wej (m.in. w ONZ), Tito zas podkreslat potrzebe walki zmierzajgcej do zmiany
istniejgcego tadu $wiatowego na drodze pokojowej przez forsowanie przyja-
znej koegzystencji miedzy panstwami. Sukarno chciat z kolei utworzy¢ regio-
nalny blok panstw afrykanskich i azjatyckich, ktére skupityby sie na lokalnych
problemach.

Rozpad jugostowianskiej federacji i rozwéj partykularyzméw narodowych
unicestwit dazenia do szerszych rozwigzan jednoczacych na ptaszczyznach
wewnetrznej i zewnetrznej. W nowych warunkach w koncu lat 90. na wielo-
poziomowe odniesienia i r6znorodne znaczenia idei uniwersalizmu zwrécit
uwage dopiero socjolog Vladimir Milanovi¢. W odwotaniu do ustalen polskiego
filozofa Janusza Kuczynskiego (1930-2017) uniwersalizm traktuje jako idee
odzwierciedlajgcg przemiane ludzkosci w samoswiadomg i zjednoczong
wspolnote, powszechna w charakterze za sprawg wyznawanych przez siebie
warto$ci. Uniwersalizm jest teoretyczng reakcja na ideologie ekskluzywne
(m.in. monopol zdogmatyzowanego marksizmu), ale takze na rézne prady filo-
zoficzne i ideowe oraz og6lng sytuacje we wspétczesnym Swiecie. Obecnie
obserwuje sie ,triumf nauki i technologii nad madroscig”, co prowadzi do
»dezintegracji nauki, cywilizacji i kultury”. Fragmentaryzacja objeta nauki filozo-
ficzne i zamienita je w instrument spoteczno-politycznych konfliktéw, przyczy-
nita sie tez do jatowosci akademickich dyskusji. Korzystajac z kolei z pogladow
litewskiego filozofa Jokiibasa Minkieviciusa (1921-1996), Milanovi¢ okresla
uniwersalizm ,ludzkim i jednocze$nie zhumanizowanym Swiatem”. Idea ta
ksztattuje sie w wyniku interakcji cztowieka z kulturg - w tym procesie reali-
zuje sie jako ,uniwersalna istota”, a uniwersalnos¢ staje sie istotng wtasciwo-
$cig humanizmu, w ktérym cztowiek jest absolutna wartoscig. Milanovi¢ po-
strzega uniwersalizm réwniez w kontekscie spoteczno-politycznej mysli Karla
Poppera (1902-1994), zwracajac uwage na takie jej elementy, jak jawno$¢
polityki, wspotpraca zamiast konsumpcjonizmu, pomoc wiekszo$ci w realizacji
postulatéw mniejszosci, pluralizm indywidualnych i spotecznych intereséw.
Dla Milanovicia uniwersalizm nie jest oczywiscie produktem nowoczesnosci
(— nowoczesnos¢), gdyz byt obecny juz w przesztosci w réznorodnych projek-
tach wspoélnotowych akcentujgcych braterstwo, jednos$¢ i wolnos¢. Podkresla,
ze elementem wspéttworzgcym rézne rodzaje uniwersalizmu byta przemoc,
ktorg dostrzega w uniwersalizmie starozytnych imperiow, papieskim pacy-
fizmie, polityce panstw kolonialnych czy utopii komunizmu. Dzisiejszy uni-
wersalizm - jako rezultat idei rewolucji amerykanskiej i francuskiej, a takze idei
socjaldemokracji - proponuje okresla¢ mianem ,neouniwersalizmu” (V. Mila-
novi¢, Univerzalizam - savremeni civilizacijski trend?, ,Kultura: ¢asopis za teo-
riju i sociologiju kulture i kulturnu politiku” 1997, br. 95).

Wspotczesnie uniwersalizm stat sie takze wazng ptaszczyzng dyskusji nad
ideg ekumenizmu i sabornosti w tonie Serbskiej Cerkwi Prawostawnej (Srpska
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pravoslavna crkva). Niektorzy teolodzy prawostawni w Serbii odrzucaja eku-
menizm, ktory jest dla nich zbyt szeroki i niejednoznaczny, na rzecz petniej-
szego w znaczeniu i blizszego dogmatowi prawostawia terminu sabornost.
Tendencje ekumeniczne oznaczaja dla nich przede wszystkim realizowany
przez umowy i $rodki prawne przymus jednosci Kos$ciotdw, a sabornost po-
strzegaja jako dobrowolnos¢ wiernych w deklarowaniu takiej jednosci. Eku-
meniczny uniwersalizm wigze sie takze z potrzeba rezygnacji z etnicznego
okreslenia obecnego w oficjalnej nazwie Cerkwi (srpska), co dla niej samej -
reprezentujacej serbski naréd - jest powaznym zagrozeniem tozsamoscio-
wym. Dyskusje wokdt zasadnosci ,,Cerkwi narodowych” i decydujacej o auto-
kefalii Kosciota lokalnego ,,Cerkwi matki” prowadza w konsekwencji czesto do
negacji potrzeby istnienia na przyktad Cerkwi czarnogorskiej czy macedon-
skiej jako Kosciotéw heretyckich i schizmatyckich, a takze podkreslania ich
,plemiennego” (a zatem nienarodowego) charakteru. W ten sposéb ekumenizm
zwolennikéw sabornosti wyznaczaja granice jurysdykcji serbskiej Cerkwi (dla
niektérych duchownych tozsamej wrecz z granicami ,Wielkiej Serbii”; — idea
wielkoserbska), dla ktorej wszyscy jej wierni sg Serbami. Serbska Cerkiew, po-
dobnie jak rosyjska, odrzuca ekumenizm, uwazajac pozostate Koscioty chrzesci-
janskie za zagrozenie dla wtasnej tozsamosci (D. Radojevi¢, Mistifikacije i asi-
milatorski smisao ideologije svetosavlja, ,Crnogorski anali” 2013, br. 3).

Uniwersalistyczny wymiar refleksji odnalez¢ mozna w pracach jednego z naj-
wybitniejszych wspotczesnych filozoféw serbskich odwotujgcych sie do trady-
cji mysli prawostawia - Vladety Jeroticia (ur. 1924). W refleksji dotyczacej
chrzescijanstwa i podziatow, jakie w nim zaszly, dostrzega w Swietle heraklitej-
skiej zasady enantiodromii fenomen komplementarnosci i reguty coincidentia
oppositorum (sktadajacych sie na ,,uniwersalne prawo zycia”), dajacych mozli-
wo$¢ syntezy i wzajemnego dopetniania sie nie tylko poszczegdlnych wyznan,
ale i samych reprezentujacych je jednostek. Uniwersalnos¢ ludzkiej natury ujaw-
nia sie natomiast w mozliwo$ci uzupeiniania sie réznych aspektéw psychiki
i kondycji cztowieka. Cztowiek jest bowiem ztozeniem pierwiastka racjonal-
nego i nieracjonalnego, istota nastawiong na zycie zewnetrzne i wewnetrzne,
dopetniajaca swoje jestestwo w zréznicowaniu ptci. Bioragc pod uwage wszyst-
kie historyczne i antropologiczne réznice pomiedzy poszczegdlnymi wyznania-
mi w ramach chrzes$cijanstwa, ale rownocze$nie odrzucajac kazdy ,watpliwy
synkretyzm”, gtéwnie za$ ,bezsensowny syntetyczny koktajl” (tworzony z per-
spektywy ktéregos z wyznan), podkresla, ze mozliwo$¢ potencjalnego zjednocze-
nia tkwi gteboko w specyfice prawostawia, katolicyzmu, jak i protestantyzmu.
Ich szczegdlny wymiar i powotanie do realizacji Bozego sensu dziejow sktania
go do wniosku o osiggnieciu nieuchronnej jednosci trzech wyznan ,w mierze
i zakresie Chrystusowej petni” (V. Jeroti¢, Vera i nacija, 1999).

Idee uniwersalizmu, zwtaszcza w konteks$cie najwazniejszych probleméw
nowoczesnosci (w tym globalizacji), podejmuje takze wspdtczesna serbska
mysl filozoficzna. Charakterystyczne pod tym wzgledem poglady reprezentuje
filozof Ivan Vukovi¢ (ur. 1970), ktéry podkresla, ze w ramach ,kolektywistyczno-
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-partykularystycznej” koncepcji Swiata gtéwne role odgrywaja narody i cywi-
lizacje. Nardd jest ,najzywsza”, a cywilizacja najwiekszg organiczng wspdlno-
ta, jaka istnieje. Cywilizacja stanowi zatem ogolne ,kulturowo-techniczne”
ramy funkcjonowania narodéw, ktére moga réwniez wpltywac na jej rozwdj
(— postep). Podaje réwniez dwa modele kolektywu i dwa wynikajgce stad mo-
dele postrzegania Swiata. Pierwszy, czyli agregacyjny, bedacy produktem
koncepcji racjonalistyczno-indywidualistycznych, zaktada, ze kolektyw tworza
jednostki, ktore chca w ten sposéb realizowac wtasne cele, natomiast drugi,
organiczny, jako rezultat idei mistyczno-wspdlnotowych, uznaje kolektyw za
organizm zlozony z podporzadkowanych sobie elementéw (jednostek). Wi-
doczny w tej teorii wptyw XIX-wiecznej koncepcji organiczno-organicystycz-
nej, majacej zrodia francuskie i rosyjskie (Konstantin Leontiew, 1831-1891),
dominowat wéréd serbskich ideologow i dziataczy orientacji nacjonalistycznej
(Ljoti¢, Nedi¢). Rozwazajgc zasadnos¢ kolektywnej odpowiedzialnosci Serbéw
za polityke swoich wtadz w ostatnich dekadach, Vukoti¢ przywotuje z kolei
uniwersalizm emanacjonistyczny (o korzeniach w filozofii Immanuela Kanta,
1724-1804), bedacy trzecim sposobem postrzegania $wiata. Chodzi w nim
o zjawisko stopniowego wytaniania sie z organicznych warstw kultury uni-
wersalnych norm moralnych, ktére nie sg kulturowo relatywne i ktore afirmu-
ja indywidualne wartosci. W ostatecznosci w wyniku tego procesu dochodzi
do pogtebienia ludzkiej samoswiadomosci i wyzwolenia jednostki spod wpty-
wu autorytetow zewnetrznych (1. Vukovi¢, Postoji li kolektivna odgovornost za
krsenje ljudskih prava?, 2000).

Idea uniwersalizmu na terenie Czarnogdry pojawita sie w okresie adaptacji
idei racjonalistycznych (= racjonalizm) i o$wieceniowych (— oswiecenie),
w petni zaznaczajgc swojg obecno$¢ (przede wszystkim w zakresie teoretycz-
nych rozwazan w filozofii i naukach spotecznych) na przetomie XIX i XX wieku.
Podobnie jak w sgsiedniej Serbii, uniwersalizm towarzyszyt ksztattowaniu sie
zachodnioeuropejskich u zrédet idei (np. = humanizm) lub funkcjonowat jako
ich pochodna (= nowoczesno$c¢). Uniwersalny charakter miat funkcjonujacy
od poczatku XVI az do potowy XIX wieku teokratyczny wtadykat, ktory polegat
na skupieniu wtadzy $wieckiej i duchownej w osobie metropolity Cetinja.
Sprawowat on symboliczna, ale tez formalng wtadze nad wzajemnie skonflik-
towanymi plemionami czarnogérskimi, co umozliwialo skuteczng obrone
przed tureckimi najazdami i zachowanie wzglednej niezaleznosci.

Pierwsze wyrazne $lady idei uniwersalizmu dostrzec mozna w mysli Kateri-
ny Radonji¢ (1700-7), ktéra - za Wolterem (1694-1778) - odrzucata uniwer-
salizm religijny na rzecz upowszechnienia osiaggnie¢ nowoczesnej nauki (Kratki
opis o Zeti i Crnoj Gori, 1774), a takze w dziele Jovana Stefanovicia Baljevicia
(1728-1773), ktoéry - sprzeciwiajac sie religijnemu fanatyzmowi, ekstremi-
zmowi i fundamentalizmowi - opowiadat sie za szerokg tolerancja i wielowy-
znaniowoscig (Filozofska disertacija o Sirenju vojne religije, 1752).

Najwazniejszy wktad do rozwoju koncepcji uniwersalizmu w Czarnogorze
wnidst najwybitniejszy XIX-wieczny tworca i mysliciel, Petar Il Petrovi¢ Njegos
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(1813-1851) (— Njegos jako idea). W tworczosci bogatej w ideowe inspiracje
(rodzima tradycja ludowa, prawostawie, idee zachodnioeuropejskiego humani-
zmu, ewolucji, postepu, nowoczesnosci) poddawat rozwazaniom zagadnienia
dotyczace Boga, tajemnicy wszech$wiata, miejsca cztowieka w kosmosie, uni-
wersalnosci ludzkiej natury. Bog (ktérego obraz w jego dziele wyrasta z tradycji
prawostawia, ale zostat rowniez zainspirowany przez wizje Woltera, Gottholda
Ephraima Lessinga i Jeana-Jacques’a Rousseau) jako tworca niezliczonych
przejawdw rzeczywistosci stworzonej, a takze miliondw $wiatéw powigza-
nych niewidzialnym tancuchem jest gwarantem hierarchii i tadu we wszech-
Swiecie, gdzie kazde dane przez Niego zycie daje Swiatto$¢ innym (Crnogorac
k svemogucemu Bogu, 1834). W metafizyczno-religijnym poemacie Luca mikro-
kozma (1846) ukazat cztowieka (bedacego ,promieniem Kosmosu” i funkcjonu-
jacego jako ,synteza” pierwiastka Bozego i szatanskiego) rzuconego w bezkresng
przestrzen wszechswiata, wskazujac, ze Bog (antyteza Szatana) bytuje ,w prze-
strzeni, nad przestrzenia, pod przestrzenig”, ,w Swietle tchnienia i kazdej rze-
czy widzialnej i niewidzialnej”. Natomiast w poemacie Gorski vijenac (1847),
ktory jest proba oddania idei metafizycznych na ptaszczyznie historycznej, los
cztowieka ucielesnia zycie konkretnego Czarnogoérca. W walce z poturczencami
symbolizujgcymi sity mroku i ciemnosci Czarnogoércy objawiajg uniwersali-
styczne poczucie wolnosci, a sama walka staje sie uniwersalng wartoscig bu-
dujaca pesymistyczng i skonfliktowang wizje swiata. W tym dziele Njegosa
dokonuje sie takze nobilitacja wyboru racji kolektywnej przed indywidualna.
Nieco odmienne $wiatto na poglady poety rzuca jego wiersz Pozdrav rodu.
Iz Beca 1847 god. (1847), w ktérym (w zwigzku z wiarg w uniwersalng nature
cztowieka) wystepuje przeciw religijnym i jezykowym partykularyzmom,
opowiadajac sie za tolerancjg i wzajemnym poszanowaniem. Wolno$¢ w rozu-
mieniu NjegoSa - realizujgca sie na ptaszczyznie kolektywnej (politycznej)
i osobowej (indywidualnej) - miata znaczenie konkretne (istotne dla zycia
w czarnogorskiej wspolnocie) oraz uniwersalne, wyznaczajace podstawowy
cel i sens istnienia.

Uniwersalistyczna perspektywa zaznaczyta jednak swoja obecnos¢ dopiero
w XIX-wiecznych prdbach tworzenia nowoczesnego czarnogoérskiego prawa.
Szczegoblne miejsce w tej sferze nalezato do - bedacego synteza prawa obycza-
jowego i 6wczesnych norm europejskich - kodeksu Opsti imovinski zakonik za
KnjaZevinu Crnu Goru (1888) prawnika z Dalmacji i wyktadowcy prawa w Odes-
sie Valtazara BogiSicia (1834-1908). W zbiorze tym najpetniej zostata wyra-
zona jedno$¢ regut formalnych i zasad moralnych. Dostrzegajac przypadki,
w ktorych nie dziata i nie sprawdza sie konkretny przepis, Bogisi¢ - w odwotaniu
do czarnogdrskich norm etycznych - proponowat ogélnie pojeta sprawiedli-
wo$¢ jako instancje rozstrzygajacg, umozliwiajgca ocene niejednoznacznych
sytuacji (art. 31 782).

Uniwersalnej zasady rzadzacej rzeczywistoscig poszukiwat tez Lazo D. Po-
povi¢ (1872-1928), autor pierwszego czarnogorskiego podrecznika filozofii
Istorija filosofije (opublikowany w czasopi$mie ,Prosvjeta”, a potem jako osobne
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wydanie w 1902 roku). Zasada ta znalazta u niego zastosowanie zaréwno
w przyjetej przezen metodologii, umozliwiajacej catosciowe przedstawienie
rozwoju mysli ludzkiej ,w sposéb systematyczny i prawidtowy”, jak i w kon-
kretnych pogladach, przejetych m.in. od Pitagorasa: ,tylko te nauki mogg by¢
uznane za catkowicie doktadne, ktére mogg sie wyrazi¢ za pomocg matema-
tycznych formut”.

Istniejgce w kulturowej $wiadomosci Czarnogdrcéow uniwersalistyczne
komponenty opisywat i analizowat rosyjski historyk, etnolog i geograf Pawet
Rowinski, znany tez jako Pavle Rus (1831-1916). Interesujac sie sposobem
postrzegania $wiata przez Czarnogdércow, dokonywat rozréznienia na obecne
w kazdym narodzie zespoty pogladéw na Swiat zewnetrzny (materialny) i po-
glady wspdlnoty na sama siebie. W pracy Pogled na svijet Crnogoraca (,Glas
Crnogoraca” 1888, br. 9-17, 19-21, 23-24) probowat zaprezentowac czarnogor-
skie pojmowanie rzeczywistos$ci nie za pomocg wyznacznikéw racjonalistycz-
nych, ale tez w odwotaniu do ludowych wierzen, gdyz - jak sadzit - z prostych,
tradycyjnych pogladéw na $wiat rodzi sie narodowa (ludowa) kosmogonia
imitologia. Czarnogdrcy (podobnie jak starozytni Grecy) prazrédito wszechrze-
czy widzieli w jednosci czterech elementéw (ziemi, powietrza, wody i ognia),
a pelng harmonie Czarnogoérzec osiaga w zdolnosci do wigczania Swiata zwierzat
iroslin do swojej sfery zycia duchowego, rodzinnego i spotecznego, dzieki czemu
,idealnie sie [z nim] dopetnia, jednoczy” (tamze). Ludowe wierzenia sa zatem
wedtug tego autora préba nawigzania przyczynowo-skutkowej wiezi miedzy
zjawiskami w przyrodzie bez potrzeby ich racjonalistycznego objasniania.

Idee socjalistyczne (— socjalizm), ktére na terenie Czarnogdry miaty sprzyja-
jace warunki rozwoju, wniosty istotny wktad w uksztattowanie uniwersalistycz-
nej wyktadni rzeczywistosci spoteczno-politycznej, kulturalnej i ekonomiczne;j.
Perspektywa marksistowska zaktadata wszechstronnos¢ i obiektywizm w wy-
jasnianiu zjawisk przyrodniczych i spotecznych, a takze postrzeganie ich ewo-
lucyjnego rozwoju (— postep; = ewolucja) na tle wzajemnych uwarunkowan
ujawniajacych sie w oddziatywaniu czesci na funkcjonalnos¢ catosci. Ten spo-
sob interpretacji $wiata (dostrzegalny w pogladach rodzimych socjalistow juz
pod koniec XIX wieku) zapewnit sobie dominujacg role w czarnogoérskiej filo-
zofii, naukach spotecznych i ekonomicznych przez znaczng czes$¢ XX stulecia.

Na uniwersalny charakter propagowanych przez siebie idei socjalistycznych
zwracal uwage juz w 1881 roku pierwszy czarnogdrski nauczyciel i socjalista
Dusan Brkanovi¢ (1852-1927), dla ktérego rozpowszechniony w $wiecie socja-
lizm wszedzie spotyka sie z uznaniem i akceptacja (D. Vuksan, Prvi crnogorski
socijalist, ,Zapisi” 1935, sv. 2). Natomiast w okresie miedzywojennym ten sam
sposéb pojmowania marksizmu w rozprawie Osnovi marksizma (1927) zapro-
ponowat prawnik Radoje Vukcevi¢ (1897-1980). Mimo Ze nie przedstawit
konkretnej definicji pojecia marksizmu, starat sie go postrzega¢ w kategoriach
idei zmierzajgcej do gruntownej zmiany Swiata. Interesowaty go zatem przede
wszystkim kwestie metodologiczne i teoretyczne na ptaszczyznie postulowa-
nych przemian spotecznych i ekonomicznych. Z kolei Radonja Golubovi¢, po
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drugiej wojnie $wiatowej minister sprawiedliwosci, wskazywat na potrzebe
syntetycznego postrzegania najwazniejszych praw dialektyki, w tym zwtasz-
cza reguly o wzajemnym przenikaniu sie przeciwnosci warunkujgcej rozwdj
i reguly przemiany wartosci ilo§ciowych w jakosciowe (i na odwrot), podkre-
slajac, ze sprzyja ona ,jednolitosci i wzajemnemu uwarunkowaniu wszystkich
zjawisk przyrodniczych na przestrzeni dziejow” (Dijalektika, ,Valjci” 1933,
br. 1-6; 1934, br. 1-2). O jednosci i harmonii wzajemnych réznic i przeciwno-
Sci w Swiecie decyduje budowa natury ,sktadajaca sie z jednolitych czastek-
-elementow, miedzy ktérymi nie istnieje zadna pusta przestrzen” (tamze).
Jednos¢ i powszechnos¢ budulca wszystkich zjawisk przyrodniczych nie wy-
klucza jednak mozliwosci wystepowania ich elementéw (w konsekwencji
wzajemnych akcji i zwigzkéw) w odmiennych formach i stanach, w ktérych
pojawiaja sie i grupuja na rézne sposoby.

W okresie miedzywojennym czarnogorscy przedstawiciele w jugostowian-
skim parlamencie reprezentowali w zasadzie wspdlne stanowisko dotyczace
statusu Czarnogéry w Krolestwie Serbodw, Chorwatéw i Stowencow / Jugosta-
wii (do wspoélnego panstwa Czarnogoéra weszta po uprzednim zjednoczeniu
z Serbig w 1918 roku, tracac na dekady niepodlegtosc¢). Charakterystyczne w tym
wzgledzie poglady reprezentowat prawnik, polityk i ideolog crnogorstva Sekula
Drljevi¢ (1884-1945), ktéry w czasie jednego z posiedzen parlamentarnych
w 1925 roku wprost rozwazat kwestie narodowe w perspektywie zaleznosci
,uniwersalizm - partykularyzm”. Jego zdaniem jugostowianska idea panstwowa
(— jugoslawizm) nie moze by¢ uznana za idee konkurencyjng wobec serbskiej,
chorwackiej i stowenskiej, lecz za ,idee panstwowg wyzszej kategorii, przed
ktorg te trzy musza skapitulowac”. Do problemu tego powrdécit w czasie swo-
jego parlamentarnego wystapienia w 1926 roku. Podkreslat wowczas, ze , cen-
tralizm w walce o ustanowienie jednosci stwarza partykularyzm” rozumiany
jako najsilniejsza i najniebezpieczniejsza energia zagrazajaca wspoélnocie pan-
stwowej, ktéra jest ,wyzsza koncepcja politycznego zycia zjednoczonych na-
rodéw” (S. Drljevi¢, Centralizam ili federalizam, 1926).

Na uniwersalizm ideowej i spotecznej doktryny marksizmu po drugiej woj-
nie Swiatowej zwracali uwage przedstawiciele rodzime;j filozofii inspirowanej
ideami socjalistycznymi. Rozwazajac mozliwo$ci rozwoju moralnosci w spote-
czenstwie socjalistycznym, Vuko Pavicevic¢ (1914-1978) przekonywat, ze dzieki
socjalizmowi dochodzi do uniwersalizacji haset humanizmu, a w konsekwen-
cjidojego konkretyzacji, rozwojuiideowego wzbogacenia. Warto$¢ marksizmu
w jego rozumieniu polegata na tym, zZe nie podporzadkowujac jednych warto-
$ci innym (gdyz wszystkie sg jednakowo wazne), doktryna ta ksztattowata
szerokie ramy spoteczno-politycznego oddziatywania na swiat. Ideatem mark-
sistowskiej etyki byt zatem uniwersalizm i totalnos$¢ wartosci, a nie supremacja
jednej wartosci i ich hierarchizacja (Ogledi o humanizmu, 1977).

W podobny sposéb do marksizmu podchodzit publicysta, a takze jeden z or-
ganizatoréw lokalnego ruchu oporu (1941), po wojnie za$ cztonek struktur par-
tyjnych PuniSa Perovi¢ (1911-1985) w studium Pregled istorije medunarodnog
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radnickog pokreta (1978-1979). Dotychczasowa bogatg historie ruchu robot-
niczego uznat za ,stulecie walki o socjalizm”, a sam marksizm traktowat jako
,nhauke o rozwoju spoteczenstwa, przyrody i ludzkiego myslenia oraz o zwy-
ciestwie socjalizmu” (Marksizam u istoriji jugoslovenskog radnickog pokreta,
»,Nasa stvarnost” 1959, br. 4).

Klucz uniwersalistyczny w rozwazaniu na temat najwazniejszych kwestii
socjalizmu zastosowat - podobnie jak teoretycy z poczatku stulecia - jeden
z najwybitniejszych ideologéw jugostowianskich, Czarnogérzec z pochodzenia
Milovan bilas (1911-1995). W tym kontekscie zdecydowanie wystepowat prze-
ciw traktowaniu marksizmu jako ,uniwersalnej metody” realizowanej przez
komunistow w praktyce, gdyz prowadzi ona do zniewolenia wszystkich ob-
szaréw duchowej dziatalnosci (Nova klasa, 1957). Rozw6j marksizmu wiedzie
jedynie do wzmocnienia wtadzy socjalistycznej - panowania (monopolu) nie
tylko jednej ideologii, ale rowniez jednego cztowieka. Jednos¢ swiadomosci
natomiast (jako jedna z podstawowych wtasciwosci partii socjalistycznej)
oznaczata przymus identycznego spojrzenia na rzeczywisto$¢ spoteczng, co
ogoblnie uznawat za podejscie czysto teoretyczne (w praktyce bowiem ,partyjne
doty” byly zobowigzane do wykonywania polecen ,z géry”) (M. Babi¢, Feno-
men dysydenta jugostowiarnskiego. Przypadek Milovana Dilasa, 2015). [deowa
jednos¢ okazata sie tragiczna w skutkach dla socjalizmu, gdyz eliminacja ide-
owego pluralizmu oznaczata koniec wolnosci w spoteczenstwie i ideowy mo-
nopol partii (M. Dilas, Nova klasa, 1957).

Uniwersalistyczne komponenty myslowe byty takze reprezentowane przez
czarnogorska mysl polityczng i spoteczng, zwtaszcza w zakresie teorii demokra-
cji i liberalizmu (= liberalizm). Charakterystyczne pod tym wzgledem stano-
wisko reprezentowat John Plamenac (1912-1975), autor teorii spoteczenstwa
demokratycznego. Naczelng zasade liberalnej demokracji, a wiec wolno$¢, uwa-
zat za idee ,zakorzeniong w odczuciach i nawykach, ktére sg obecne w kazdym
zakatku $wiata”. Wskazujac na jej uniwersalny charakter, podkreslat, ze ze
wzgledu na istote i pochodzenie nie jest ,bardziej europejska od azjatyckiej
czy afrykanskiej” (Covjek i drustvo, 2006).

W okresie istnienia socjalistycznej Jugostawii wielu czarnogorskich autoréow,
reprezentujacych réznorodne orientacje ideowe, wniosto wktad w rozwéj czar-
nogorskiej i jugostowianskiej filozofii. Jeden z najbardziej rozpoznawalnych
wspotczesnych filozoféw czarnogorskich Slobodan Tomovi¢ (1929-2016) in-
teresowat sie wieloma uniwersalnymi koncepcjami filozofii europejskiej
(kwestia praprzyczyny, egzystencji, rozwoju spotecznego, umystowego i reli-
gijnego zycia ludzi), ale tez zajmowat sie zagadnieniem sensu wszech§wiata
i obecnosci w nim cztowieka. W odwotaniu do najnowszych odkry¢ naukowych
za jedyna unikalng forme organizacji zycia na Ziemi uwaza wtasnie cztowieka -
jako istote rozumna, ksztattujacg na przestrzeni dziejéw uniwersalizm ludz-
kiej cywilizacji. W tym tez kontekscie uznaje Ziemie za centrum wszech$wiata,
ale nie w sensie geofizycznym, lecz biogenetycznym (Jesmo li sami, 1980; Sami
smo u svemiru, 1980). W mysl zatozen kreacjonizmu twierdzi réwniez, ze
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wszystkie formy zycia majg, koncypowang przez Bozy umyst, wspélng bioche-
miczng matryce, z ktorej nastepnie ksztattuje sie réznorodno$c¢ form i gatun-
kéw. Caty Swiat, bedac w ten sam sposdb zorganizowany we wszystkich sta-
diach rozwoju, jest w zasadzie jednym organizmem; rozwija sie w mysl tej
samej zasady co kazdy pojedynczy organizm (Bog je stvorio Zivot, 1993).

We wspétczesnym dyskursie narodowym w Czarnogérze konstytutywne
dla swiadomosci wspolnoty wartosci i idee ulegaja znaczacej uniwersalizacji,
ale przy zachowaniu ich partykularnego i oryginalnego charakteru. Czyni w ten
sposob filozof zajmujacy sie takze naukami spotecznymi i literaturg Sreten
Zekovi¢ (ur. 1943), ktéry podkresla, ze ,czarnogérskos¢ to w szczegdlnosci
cojstvo, czarnogorski wariant uniwersalizmu” (O crnogorstvu i crnogorskom
pitanju: za pravo, cast i slobodu Crne Gore, 1993). Podobna koncepcje przed-
stawia filozof i poeta Nikola Rackovié (1935-2015): ,Cojstvo to uniwersalna
zasada zycia” (Filozofska misao u Crnoj Gori, 1994). Ten fundamentalny ideat
Czarnogorcow czyni ich etos narodowy czyms szczegdlnym i odrézniajacym
ich od innych narodéw. Z drugiej jednak strony owa lokalna wtasciwos¢ decy-
duje takze o ,uniwersalno$ci” systemu etycznego catej wspdlnoty - zawarte
w niej bowiem powszechne wartosci przyblizaja moralno$¢ Czarnogércéw do
moralnosci innych narodéw i ja z nia zespalaja (— cojstvo i junastvo).

Uniwersalizm wraz z towarzyszacymi ideami w czarnogorskiej debacie
publicznej staje sie waznym zagadnieniem rozpatrywanym w kontekscie
przemian spoteczno-politycznych i ekonomicznych, a takze szeroko pojetej
globalizacji. Jeden z najwazniejszych wspoétczesnych czarnogérskich ekono-
mistow Veselin Vukoti¢ (ur. 1949), podejmujac problem btedéw i niepowo-
dzen transformacji ustrojowej i gospodarczej w krajach Europy Wschodniej
w latach 80. i 90., zwr6cit uwage na potrzebe zmiany jej ogdlnego modelu.
W jego pojeciu musi on by¢ mniej uniwersalny, gdyz ten sam schemat prze-
mian w réznych sferach w nieporéwnywalnych ze sobg krajach nie daje tych
samych rezultatéw; musi by¢ pochodna specyfiki konkretnego panstwa (jego
licznych wtasciwosci socjoekonomicznych i kulturowych) (V. Vukoti¢, S. Pejo-
vich, Tranzicija i institucije: Sto dalje, 2002). Szeroka dziatalno$¢ na polu teorii
ekonomii Vukoti¢ w duzej mierze ukierunkowuje takze na stworzenie zary-
sOw strategii rozwoju Czarnogdry. Szansa i koniecznym warunkiem w proce-
sie doganiania w sensie gospodarczym i politycznym Swiata zachodniego jest
dla niego bezwzgledna zdolno$¢ kraju do uczestnictwa w takich uniwersalizu-
jacych procesach, jak internacjonalizacja, liberalizacja czy deterytorializacja.
Czarnogorskim wtadzom, ale takze pojedynczym przedsiebiorcom i inwesto-
rom poleca popularng w erze globalizacji maksyme , Myl lokalnie, dziataj glo-
balnie”. Jego zdaniem stowa te oznaczajg, Ze nie istnieje ,uniwersalne rozwig-
zanie” - jednakowe dla wszystkich krajow i wszystkich sytuacji. Postuluje
w zwigzku z tym wbudowanie specyficznych lokalnych recept spoteczno-eko-
nomicznych w holistyczny paradygmat sprawdzonych modeli rozwoju dziata-
jacych na zasadzie szerokiej wspotzaleznosci (V. Vukoti¢, Internal Globaliza-
tion of Western Balkan, 2006).
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Idea uniwersalizmu na terenie Serbii i Czarnogoéry, cho¢ nie doczekata sie
oryginalnej i poglebionej interpretacji, bedac przede wszystkim adaptacja
wzorcow obcych, wspoéttworzyta w istotny sposob wiele tutejszych projektow
ideologicznych, filozoficznych i literackich (poczawszy od konca XVIII wieku).
Znaczenie uniwersalistycznych elementéw zaznaczato sie gtéwnie w dysku-
sjach nad narodem, kulturg i religia, wspotczesnie zas uniwersalizm tworzy
szeroka ptaszczyzne odniesien w dyskursie na temat nowoczesnosci.

Istorija srpske filozofije, prir. I. Dereti¢, Beograd 2011; Jeroti¢ V., Dositej Obradovié. Izmedu
pravoslavlja i zapadne prosveéenosti, w: Darovi nasih rodaka 2, Sabrana dela, 111 kolo,
Beograd 2007; Stojkovi¢ A., Razvitak filosofije u Srba 1804-1944, Beograd 1974;
Stojkovi¢ A., Srpski narod na razmedu Istoka i Zapada. Prilozi istoriografiji, istoriologiji
i istoriozofiji, Beograd 1999; Rackovi¢ N., Filozofska misao u Crnoj Gori, Cetinje 1994.

Damian Kubik

UNIWERSALIZM

(Stowenia)

Pojecie ,uniwersalizm” (univerzalizem), poswiadczone juz w zbiorze kazan Sa-
crum promptuarium (1691-1707), w jezyku stowenskim najcze$ciej pojawia sie
w znaczeniach: obejmujacy cato$¢, powszechny, wszechstronny, rzadko - ko-
lektywny. Mali filozofski leksikon (1985, ur. V. Sruk) zwraca uwage na moment
ontologiczny: uniwersalizm definiuje jako przekonanie, wedtug ktoérego poje-
dynczo$¢, partykularno$¢ jest zakorzeniona w petni (uniwersum) istnienia.
Akademicki stownik stowenskiego jezyka literackiego (Slovar slovenskega
knjiznega jezika, 1970-1991, ur. A. Bajec in dr.) leksemem ,uniwersalizm” nazy-
wa specyficzny sposéb myslenia o $wiecie, ktory podkresla znaczenie catosci
i przewage tego, co ogdlne, nad tym, co pojedyncze. W formie przymiotniko-
wej jest wiec przez autoréw stownika przeciwstawiony takim okre$leniom, jak
Jpartykularny” i ,specyficzny”. Drugie znaczenie przytoczone przez stownik
wskazuje na powszechno$¢ i wszechstronno$¢ czegos, np. dziedzictwa kultu-
ralnego. Kolejny przyktad uzycia terminu jest opatrzony w stowniku kwalifi-
katorem rel. i definiuje uniwersalizm jako nauczanie, ktére podkresla réwnos¢
wszystkich ludzi. Leksykon DruzZboslovje (1979, ur. F. Jerman) interpretuje ter-
min negatywnie, zréwnujac jego znaczenie z pojeciem kolektywizmu: ,Teoria
socjologiczna, ktora daje pierwszenstwo cato$ci spoteczenstwa przed jego po-
jedynczym przedstawicielem, pojedynczego cztowieka traktuje wytacznie
jako czastke ponadjednostkowej catosci (...). W uniwersalizmie jest zakorze-
niona reakcyjna teoria korporatywizmu, z ktérej korzystat roéwniez faszyzm,
zwlaszcza wloski”.
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W tekstach kultury przymiotnik ,,uniwersalny” pojawia sie o wiele rzadziej
niz przettumaczony z jezyka tacinskiego wyraz ,powszechny” (stowen. vesoljen,
zwigzany z wyrazem kosmos - stowen. vesolje), uzywany juz przez autoréow
protestanckich i oznaczajgcy ‘odnoszacy sie do wszystkich ludzi’, ale rowniez
‘catosciowy’ i ‘nienaruszony’. Cytowany stownik jezyka stowenskiego podaje
przyktady ,powszechna rewolucja” i ,powszechny postep” (vesoljna revoluci-
ja, vesoljni napredek), ale tez starsze i czestsze zwroty vesoljna cerkev (Kosciét
powszechny) lub vesoljni potop (potop biblijny).

W wiekach XVIII i XIX w jezyku stowenskim pojecie uniwersalizmu nie byto
rozpatrywane jako oddzielna kategoria filozoficzna. O jego rozumieniu mozemy
wnioskowac jedynie, obserwujac rozwdj pojec pokrewnych w jezyku tacinskim,
wtoskim lub niemieckim. Na progu o$wiecenia wsrdd warstw wyksztatconych
popularnoscia cieszyta sie rozprawka dotyczaca powstania i rozwoju moral-
nosci (obyczajéw) De ortu et progressu morum, wydana w jezyku tacinskim
w Wenecji (1740). Jej autorem byt Jakob Stelin (Iacobus Stelin), profesor filo-
zofii moralnej na uniwersytecie w Padwie, urodzony w roku 1688 niedaleko
Cividale dei Friuli (Cedad), zmarty w roku 1770 w Padwie. Filozof Frane Jerman
(1933-2002) w pracy Slovenska modroslovna pamet (1987) przytacza rozpra-
we Stelina jako przyktad przejscia od $redniowiecznego uniwersalizmu do
nowoczesnego indywidualizmu, poniewaz unika ,dogmatoéw religijnych i zde-
cydowanie zrywa z filozofig Sredniowieczng”. W rozprawie o powstaniu i roz-
woju obyczajow autor jednak przedstawiat dowody na regres, a nie na rozwoj
obyczajow obejmujgcych caty gatunek ludzki: w ztotym wieku ludzko$¢, nieska-
zona zachtannym pozadaniem doébr, zZyta w stanie rownosci pierwotnej i w zgo-
dzie z naturg, ale wraz z uplywem czasu zaczeta traci¢ kondycje moralng, dlatego
zaczetla sie réznicowac. Tytutowy progres mdgtby oznacza¢ rdwniez dazenie
do stanu pierwotnego. Rozprawa nie mogta wywrze¢ bezposredniego wptywu
na formowanie sie pojecia uniwersalizmu w jezyku stowenskim, ale byta cze-
Scig wymiany pogladéw miedzy przedstawicielami wyksztatconej warstwy
spoteczenstwa stanowego, uczestniczacymi w zyciu akademii powstajacych
na zachodnich rubiezach dzisiejszego terytorium stowenskiego, czyli w Wene-
cji, Gorycji, Koprze, ale rowniez we wskrzeszonej w roku 1781 w Lublanie aka-
demii pod nazwa Academia operosorum (pierwsza dziatatawlatach 1693-1725
jako Academia operosorum Labacensium). Objecie tronu przez J6zefa I (1781)
wzbudzito w Austrii nadzieje na wdrozenie tak zwanych idei francuskich, ale
w stowenskich realiach tresci zwigzane z pojeciem uniwersalizmu pojawiaty
sie jedynie w kontekscie historii uniwersalnej, szczeg6lnie czesto w zwigzku
z nazwiskiem Augusta Ludwiga von Schl6zera (1735-1809) i jego stowenskiego
ucznia Antona Tomaza Linharta (1756-1795) (= historia). Historie Stowian
zamieszkujacych potudniowe ksiestwa Austrii wyprowadzit Linhart z uniwer-
salnej teorii kultury i - inaczej niz Jakob Stelin - powigzat ja z ideg postepu tak,
by mozna byto przesledzi¢ droge ludzkosci na opisywanym obszarze od stanu
dzikiego do okresu cywilizacji i ogtady. Ponadto Linhart starat sie oswietli¢
poczatki kultury stowenskiej za pomocg instrumentarium antropologicznego,
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skupiajgc uwage na uniwersalnym pojeciu ludzkosci, ,wywodzacej sie z miejsca,
w ktérym objawienie i historia dopuszczajg wspdlng kotyske ludzkosci” (Versuch
einer Geschichte von Krain und den iibrigen Léndern der stidlichen Slaven Oester-
reiches, 17881 1791), i ukazujac ja w Swietle typowego dla tego okresu toposu
wspdlnego dobra, ktére, inaczej niz u Stelina, byto w catosci podporzadkowa-
ne mechanizmom ewolucji. Historycy na podstawie danych szczatkowych do-
wodza obecnosci uniwersalizmu o$wieceniowego w ostatnich dekadach XVIII
wieku réwniez w innych pracach Linharta, na przyktad w zagubionym wyktadzie
dotyczacym Sparty, wygtoszonym przez uczonego w Academia operosorum.

Okreslenie ,uniwersalizm oswieceniowy” zazwyczaj jest rozumiane jako
frankocentryczny (w tym sensie, Ze traktuje zdobycze o$wiecenia francuskiego
jako wartosci uniwersalne) poglad na cztowieka i spoteczenstwo, zgodnie z kto-
rym kierowany uniwersalnym rozumem cztowiek dzieki postepom w nauce
zdobywa kolejne stopnie doskonatosci, korzystajac przy tym z praw ,natural-
nych”, a te maja charakter powszechny i ponadczasowy. Peten uniwersalizm
w Swietle tej interpretacji oznacza wolnos¢ od ,przesaddéw” i rownos¢ wszyst-
kich ludzi na mocy umowy spotecznej. Laczenie idei uniwersalnych z przymiot-
nikiem powszechny (vesoljni) mogto oznacza¢ nauczanie Kosciota powszech-
nego lub wyzej opisany uniwersalizm o$wieceniowy. Wiek XIX zdecydowanie
zdominowata pierwsza interpretacja, podkreslajgca zalezno$¢ catej ludzkosci
i kazdego pojedynczego cztowieka od jednego Wydarzenia, zewnetrznego wo-
bec swiata i cztowieka, od wiecznej i uniwersalnej Prawdy. Uniwersalizm chrze-
Scijanski byt obecny rowniez w postaci bezposrednich Zrédet biblijnych (Dz 2,4.6;
Mt 28,19; Mk 16,15 i in.) od okresu protestantyzmu, a jego podstawowe zasa-
dy - Bdg jako absolutny poczatek stworzenia i Zrédto Prawa, z czego wynika
uniwersalna odpowiedzialno$¢ etyczna cztowieka i nakaz absolutnego postu-
szenstwa wobec boskiego autorytetu - byty w tekstach popularnych pierwszej
potowy XIX wieku traktowane gtéwnie jako teologiczna nadbudowa praktycz-
nego i celowego dziatania. W bardzo bogatej bibliografii Martina Slomska (1800-
1862) znajduja sie dwujezyczne niemiecko-stowenskie czytanki dla szkét pod-
stawowych, ktére razem z elementarzem BlaZe in NeZica v nedeljski Soli (1842),
napisanym z mysla o dzieciach pochodzacych z ludu, przez dziesieciolecia sta-
nowily pierwszy kontakt tych dzieci ze stowem pisanym. Praktyczny i rzeczowy,
popularnonaukowy opis swiata w kazdym z rozdziatéw podrecznika rozpoczy-
na i zamyka uwaga wpisujgca konkretne zjawisko lub prawo w uniwersalny
plan Bozy. Réwniez opisom obcych kultur i obyczajow towarzyszy powotanie
sie na uniwersalne przestanie chrzescijanstwa: ,Wszyscy ludzie co prawda
roznia sie miedzy sobg i cztowiek cztowiekowi nie jest rdwny, ale wszyscy je-
steSmy synami jednego Ojca, bra¢mi i siostrami...”. Selektywnos$¢ i hierarchicz-
ne uporzadkowanie faktéw oraz pouczenia moralne sg podyktowane samg
formg podrecznika, uderza jednak mechaniczne zestawienie jozefinskiego dy-
daktyzmu z uniwersalnym przestaniem chrzescijanskim.

W pierwszej dekadzie XIX wieku za posrednictwem czeskim dotarty na ob-
szary dzisiejszej Stowenii idee niemieckiego filozofa Johanna Gottfrieda Herdera
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(1744-1803), ktérego koncepcja uniwersalizmu ewolucyjnego miata w sposéb
decydujacy ksztattowac¢ obraz kultury stowenskiej przez nastepnych 150 lat.
Pierwszy opublikowatl fragmenty Ideen zur Philosophie der Geschichte der
Menschheit (1784-1791) slawista Jernej Kopitar (1780-1844) we wstepie do
swojej Grammatik der Slavischen Sprache in Krain, Kdrnten und Steyermark,
(1808-1809). Dla pdzniejszej stowenskiej recepcji Herdera znamienny jest
fakt, ze Kopitar zrezygnowat z opublikowania fragmentéw przedstawiajacych
Stowian w niekorzystnym swietle, by otrzymac jednolity, jasny i pozbawiony
wewnetrznych sprzecznosci obraz tego ludu. Do kultury stowenskiej idee Her-
dera weszty wiec jako projekt partykularny, selektywny i wykluczajacy, ale
wtasnie dlatego homogeniczny, jednoznaczny i fatwy do zrozumienia. W inter-
pretacji szkolnej Herder bardzo dtugo uchodzit za przyjaciela Stowian i ,filo-
zofa humanistycznego, ktéry odwracat wzrok ludzkosci od wojennych sporéw
i duchowych rozterek w strone idealnego braterstwa miedzy ludzmi i naroda-
mi” (g. Barbaric, Herder in zacetki slovenske romantike, 1968). Do pierwszych
tekstdw, w ktorych zaznaczyt sie wptyw niemieckiego filozofa, nalezg prace
etnologiczne misjonarza Ireneja Baragi (1797-1868), metodologicznie oparte
na dorobku wspotczesnej mu etnologii amerykanskiej. W roku 1831 wyjechat
on na misje do Ameryki P6tnocnej, gdzie pozostat prawie 40 lat. W 1837 roku
w jezykach niemieckim, stowenskim i francuskim ukazato sie jego dzieto Popis
navad in sadershanja indijanov Polnozhne Amerike. Perspektywa autorska nosi
wyrazne znaki uniwersalizmu ,herderowskiego”: uwarunkowania geograficz-
ne, historyczne i rasowe spowodowaty, Ze plemiona indianskie, chociaz tak jak
Europejczycy nalezg do jednej ludzkiej rodziny, znajduja sie na nizszym od
nich stopniu rozwoju. Dla szybszego rozwoju tych ludéw jest koniecznie, by
wziely los we wilasne rece i pozbyty sie wad, ktére uniemozliwiajg im dziatanie:
gtéwnie ,lenistwa i ogélnej apatii”.

Zgodnie z og6lng charakterystyka kultury stowenskiej (= kultura) zmiany
o charakterze socjologicznym i politycznym byty od czaséw romantyzmu inter-
pretowane w kategoriach kulturowych. Kazde wnikliwsze historycznoliterackie
opracowanie okresu romantyzmu, w szczego6lnosci szkolne, ktére powstato
w XX wieku, zawierato informacje, ze celem programu literackiego wypracowa-
nego przez teoretyka literatury i filologa Matije Copa (1797-1868), a zrealizo-
wanego przez poete narodowego France PreSerna (1800-1849) i nieliczng
grupe dziataczy zwigzanych z czasopismem ,Kranjska cbelica” (pie¢ zeszytow
w latach 1830-1848) byto wiaczenie kultury stowenskiej w obieg europejski,
co stato sie mozliwe tylko dzieki zdecydowanemu odcieciu sie od ,wynalezio-
nej” w tym czasie kultury ludowej (= tradycja). W tym kontekscie czesto przy-
taczano opinie Copa, zZe czasopismo ,Kranjska ¢belica” wywotato zainteresowa-
nie wsréd ,ludzi ogtady”, dla ktérych byto przeznaczone, poniewaz dla prostego
ludu i tak pisze wystarczajgco wielu autoréw. W odr6znieniu od zwolennikow
idei wspolnoty Stowian korzystajacych z austriacko-czeskich ,paséw transmi-
syjnych” przedstawiciele stowenskiego romantyzmu wzorowali sie na kulturze
niemieckiej. Deklaratywne odrzucenie kultury ludowej - w formie propagowanej
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przez narracje dominujaca - miato dalekosiezne skutki polityczne, poniewaz
tym gestem odcinato sie rowniez od popularnej, ale nieprecyzyjnie zdefinio-
wanej idei braterstwa Stowian. France PreSeren, domagajgc sie w ostatniej
zwrotce wiersza Zdravljica (Toast) prawa kazdego narodu do samostanowienia,
odwotat sie do wartosci uniwersalnych, by umozliwi¢ dziatania partykularne
(wyzwolenie narodowe), co zrozumiata austriacka cenzura, ktéra skreslita
wtasnie te zwrotke, tworzac w ten sposob jeden z najbardziej no$nych symbo-
li w kulturze stowenskiej - obraz rekopisu z widoczng ingerencja cenzorska.
Ta ostatnia zwrotka wiersza, niosgca przestanie pacyfistyczne i uniwersali-
styczne, stata sie w roku 1991 hymnem nowo powstatej Republiki Stowenii.
Na uniwersalne ,prawa podstawowe” powotywali sie rowniez twércy progra-
mu politycznego ,Zedinjena Slovenija” w rewolucyjnym 1848 roku.

W pierwszym numerze z 1894 roku czasopismo ,Rimski katolik” (1888-
1896) opublikowato artykut Antona Mahnica (1850-1920) Najnovejsa socijal-
no-politi¢na revolucija pa cerkev in drZava, w ktéorym czotowy teolog okresu,
biskup i wydawca wspomnianego czasopisma, dokonat wyraznego podziatu:
,Wszyscy ludzie myslacy po chrzescijansku tworzg jedng rodzine, jedng armie,
sg dzie¢mi jednej matki, ktére narodzita wieczna prawda, ale takie same od-
czucia zywia rowniez dzieci fatszywych idei”. Wiek XX wedtug Mahnica rozpo-
czeto wiec zderzenie dwdch idei o zasiegu globalnym. Pierwsza wywodzita sie
z uniwersalizmu o$wieceniowego, podkreslajacego prawa ,naturalne” i zasade
jednosci, w ktdrej jest zawarte uzasadnienie dla partykularnosci (réznorodno-
$ci), druga z uniwersalizmu chrzescijanskiego i polegata nie na legitymizacji
partykularnych zjawisk, ale na podporzadkowaniu ich jednolitej, wtasciwej,
jak powiada biskup Mahnic, zasadzie spajajacej rézne cze$ci w harmonijng ca-
tos¢, dlatego ,pojedyncze czesci taczy ze sobg Swiatto lub jasnos¢, ktore je
ogarnia i w ktérym wszystko staje sie widoczne; a tym Swiattem jest zamyst
lub idea” (A. Mahnic, Dvanajst vecerov, ,Slovenec” 1884). Istotna, cho¢ czasami
trudna do zauwazenia réznica miedzy o$wiadczeniem Mahnica a postulatami
politykéw liberalnych stata sie Zzrédtem sporu, ktéry zdominowat zycie kultu-
ralne i polityczne w Stowenii w pierwszej fazie modernizmu. W interpretacji
Mahnica w kazdej rzeczy jest mianowicie obecna owa czastka absolutu, nazy-
wanego przez niego rowniez Swiattem lub wtasciwa zasadg, ktora sprawia, ze
Swiat wydaje sie jednolity, rozumnie urzadzony i podporzadkowany Prawdzie,
dlatego jest fatwy do zaakceptowania i zamieszkania, a metafizycznie uzasad-
nione wartos$ci tworzg harmonijng catos¢. W argumentac;ji tej czesto pojawia-
o sie rowniez pojecie esencjonalnie rozumianej natury ludzkiej, dazacej do
przypisanego jej z zewnatrz celu. Dziatanie Ducha nie znosi réznic kulturo-
wych, narodowych i indywidualnych, ale stwarza nowa przestrzen dla po-
wstania jednego ludu Bozego, bez wzgledu na narodowo$¢, poniewaz, jak pi-
sat Janez Evangelist Krek, chrzescijanstwo nie jest ani niemieckie, ani francu-
skie, ale uniwersalne. Kazdy nar6d ma swoja specyfike, ktérej chrzescijanstwo
nie znosi, ale ja uzupetnia (Crne bukve kmeckega stanu, 1895). Dla narracji
liberalnej z kolei zasada réznorodnosci oznaczata zgode na mnogos¢ bytow
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autonomicznych, ,wolnych”, znajdujacych uzasadnienie tylko w sobie samych.
Przewartos$ciowanie jest najwyrazniej widoczne w sztuce pierwszej fazy mo-
dernizmu, ktéra domagata sie tego rodzaju autonomii, dlatego spory ideolo-
giczne na przetomie wiekdéw bardzo czesto odnosity sie na pozér do literatury,
a w rzeczywistosci dotyczyty spraw $wiatopogladowych. Najbardziej konse-
kwentng krytyke modernizmu rozumianego jako mechanizm ostabiajacy site
,wlasciwej zasady” przeprowadzit Anton Mahni¢ w zbiorze dialogéw filozo-
ficznych Dvanajst vecerov (1887). Dzieto Mahnica zawiera krytyke literatury
modernistycznej w imie prawdy absolutnej, dlatego w tradycji stowenskiej
cieszy sie wyjatkowo z13 stawg, jednak zawiera trafng diagnoze modernizmu.
Za jego ceche rozpoznawcza (i zgubna) Mahnic uznaje sceptycyzm, mysl wat-
piaca, ktéra kaze uznawac kazde zdanie za mozliwe i prawdziwe. Brak elementu
taczacego prowadzi do relatywizacji pojec¢ i wielosci prawd, z ktérych najwyz-
sz3 staje sie prawda sztuki (= nowoczesnos¢).

W drugiej fazie modernizmu ciezar przeniost sie z literatury na zagadnienia
natury ogolnej. Zgodnie z logika tej formacji, traktujgcej siebie jako ruch uni-
wersalny (w sensie socjologicznym) i krytyczny w stosunku do spoteczen-
stwa, z ktorego sie wywodzita, zaré6wno prawicowo (Edvard Kocbek, France
Vodnik), jak i lewicowo (Srecko Kosovel, Vladimir Bartol, Ivo Brn¢ic, Josip Vid-
mar) ukierunkowana inteligencja postulowata moralng odnowe cztowieka,
obywatela $§wiata. Uniwersalno$¢ oznaczata rzady rozumu, zaangazowanie
spoteczne i zdolno$¢ myslenia o sobie w kategoriach globalnych. Kluczowym
stowem w dyskusjach dotyczacych uniwersalizmu nie byta juz ludzkos$¢, ale
cztowiek. Kwestie dotyczace cztowieka, jego natury i miejsca w $wiecie byty
przedstawiane w pierwszym rzedzie jako problem etyczny, a w centrum zain-
teresowania znalazty sie uniwersalne prawa moralne. Dla tego okresu charak-
terystyczne jest rowniez przesuniecie punktu odniesienia z Wiednia w strone
krajow romanskich, zwtaszcza Francji.

W kregach inteligencji katolickiej na pierwszy plan wysunety sie kwestie
zwigzane z konfliktem miedzy uniwersalnoscig Boga a partykularnoscia czto-
wieka znajdujacego w Bogu jedyna gwarancje swojej indywidualnosci, auto-
nomii i dostojenstwa. Zagadnienia zwigzane z etyczng odpowiedzialnoscia
jednostki szukajgcej peini istnienia, ale zyjacej w nieprzychylnym S$wiecie
upadku cywilizacji, skonfrontowanej z indywidualizmem z jednej i kolektywi-
zmem z drugiej strony czesto podejmowaty katolickie czasopisma ,Kriz na
gori” (1924-1927), ,Dom in svet” (1888-1944) i ,Dejanje” (1938-1941). Po-
szukiwanie wyjscia z sytuacji czes¢ inteligencji katolickiej doprowadzito do
niemieckiego ruchu odnowy Nowa Rzeczowo$¢ (Neue Sachlichkeit). Z inicjaty-
wy Edvarda Kocbeka w latach 30. XX wieku ruch ten porzucit pierwotne nie-
mieckie wzory i silnie zwigzat sie z francuskim personalizmem (— personalizm
w Stowenii).

Uniwersalno$¢ przypisywano roéwniez socjalizmowi. W artykule Kaj in kako?
majacym zaznajomic czytelnikow z ta ideg, opublikowanym w czasopi$mie so-
cjalistow ,Nasi zapiski” (1920), Dragotin Loncar z jednej strony bronit tezy, ze
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socjalizm jest kategoria $cisle ekonomiczng i obejmuje wszystkich ludzi bez
wzgledu na narodowo$¢ lub wiare, chociaz moze przybierac¢ zréznicowane for-
my w zalezno$ci od miejsca i kultury, w ktdrej sie rozwija. Nieco dalej jednak
doszedt do wniosku, Ze celem socjalizmu s3 nie tylko zmiany ekonomiczne, ale
rowniez reforma spoteczna, a w jej wyniku interesy pojedynczego cztowieka
moga zosta¢ podporzadkowane interesom wspoélnoty. By unikng¢ grozacej
w takiej sytuacji tyranii, nalezy najpierw przeprowadzi¢ duchowa metamorfoze
spoteczenstwa. Zwolennicy materializmu historycznego, ktérych gtos stat sie
wyrazniejszy po zalozeniu czasopisma ,Sodobnost” (1933), pojecie uniwer-
salny odnosili z jednej strony do natury ludzkiej sprzecznej w ich interpreta-
cji ,z duchem imperializmu” (E. Kardelj, Razvoj slovenskega narodnega,
vprasanja, 1938), a z drugiej do zasady walki klas. Jako spadkobiercy liberal-
nej narracji z przetomu wiekéw - dla ktorej podstawowe wartosci to wolnos¢
jednostki, wolno$¢ od przesaddw religijnych, niezalezno$¢ polityczna i ekono-
miczna - przejeli idee oSwieceniowego uniwersalizmu, ale interpretowali je
przez pryzmat walki klasowej i rozwoju sit produkcyjnych, co zblizyto ich spo-
s6b rozumowania do myslenia charakterystycznego dla biskupa Mahnica, cho-
ciaz jego uniwersalizm nazywano ,feudalnym katolickim kosmopolityzmem”
(tamze). Uzywali nawet metafory swiatta, w ktérym staja sie widoczne do-
tychczas ukryte mechanizmy, i terminu ,wtasciwa” zasada, ktéra gwarantuje
spojnos¢, przejrzystosc i jednos¢ narracji, co z kolei sprawia, Ze staje sie fatwa
do zrozumienia. Interpretacja marksistowska, oparta na zatozeniu o istnieniu
uniwersalnej prawdy obiektywnej w postaci absolutnej i niedostepnej dla rozu-
mu ludzkiego, zapewniata réwniez prawdziwos$¢ sadow. Takg jednolita i zwarta
opowies¢ o historii narodu stowenskiego z perspektywy rozwoju sit produk-
cyjnych, ktéra w prawie niezmienionej postaci przetrwata do upadku socjali-
stycznej Jugostawii, a nawet przezyta jej kres, stworzyt Kardelj w dziele Razvoj
slovenskega narodnega vprasanja (1938). Sam w nim przyznat, ze w chaosie
modernizujacego sie $wiata ludzie szukajg zasady porzadkujacej, tesknig za
prostota i jasnoscig, dlatego warto im zaproponowac nowg forme nauk spotecz-
nych, ktére bytyby oparte na zasadach nauk Scistych, tak ze wtasciwa bytaby
zawsze tylko jedna odpowiedz - jak dwa razy dwa zawsze daje cztery. Teore-
tycy marksistowscy wyraznie oddzielali to, co jest uniwersalne i dane a priori
(prawo zakorzenione w naturze), od mechanizmoéw, ktére powstaty w czasie,
i zaktadali, Ze prawa zakorzenione w naturze sa réwnoznaczne z prawda i w kon-
sekwencji rowniez z zasadami moralnymi, w tym z najwazniejsza - zasada
sprawiedliwosci spotecznej. Eksploatacja cztowieka, znecanie sie nad nim i nie-
nawis$¢ nie s3 uzasadnione w naturze, dlatego nalezy domagac sie rownosci,
wolnosci i braterstwa - pisat Edvard Kardelj w artykule polemicznym Ales Use-
nicnik in dialekticni materializem (,Sodobnost” 1939). Zwolennicy marksizmu
w okresie miedzywojennym byli przekonani, ze maja rozwiagzanie dla catego
rodu ludzkiego, oparte na obiektywnych i naukowych przestankach pozbawio-
nych wszelkich elementéw emocjonalnych i zgubnego mistycyzmu zastaniajg-
cego ,prawdziwy stan rzeczy”. Celem ludzkosci, twierdzit Kardelj w 1939 roku,
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jest bezposredni kontakt z obiektywna rzeczywistoscia, ktory sprawi, ze stang
sie zbedne liczne idealistyczne systemy filozoficzne, a filozofia stanie sie tak
jak matematyka lub chemia tylko filozofig obecnego swiata.

Pojecie uniwersalizmu pozostawato réwniez w XX wieku - tak jak inne po-
jecia natury og6lnej - niejako zatopione w kwestii narodowej. W roku 1932
w atmosferze sporu ideowego miedzy odtamem liberalnym a marksistowskim
stosunkowo jednolitego do tej pory frontu lewicowego zostato opublikowane
dzieto krytyka literackiego Josipa Vidmara Kulturni problem slovenstva (1932).
Tezy zawarte w tej rozprawie w nastepnych dziesiecioleciach tworzyty tto ide-
ologiczne wielu interpretacji zjawisk spotecznych. W publikacjach lewicowych -
rowniez liberalnych z pierwszego okresu modernizmu - przymiotnik uniwersal-
ny i wyrazy bliskoznaczne pojawiaty sie, tak jak w publikacji Vidmara, najcze-
Sciej jako czton opozycji ,uniwersalny - partykularny”, przy czym partykularny
oznaczato po prostu narodowy. Teza, na ktorej Josip Vidmar opart swojg argu-
mentacje, byta wyprowadzona z narracji modernistycznej, ale w 6wczesnej Sto-
wenii, zanurzonej w micie kultury narodowej (= kultura), stanowita pewne
novum. Kultura, powiada Josip Vidmar, to warto$¢ najwyzsza i uniwersalna, jej
emanacjami sg poszczeg6lne kultury narodowe. Obowigzek moralny wobec
kultury narodowej moze sta¢ w sprzecznosci z potrzeba uczestnictwa w wymia-
nie mysli z wyzwolong, liberalng wspoélnotg istniejaca w rozumowaniu Vidmara
poza kulturg narodowsg, jako oddzielny byt. Dzisiejsze debaty publicystyczne
dotyczace projektu Unii Europejskiej czasami powtarzaja argumenty zawarte
w publikacji Vidmara, co moze $wiadczy¢ o tym, Ze wyobrazenie o istnieniu
uniwersalnej wspdlnoty znajdujacej sie poza kulturg, w imieniu ktérej wypo-
wiadaja sie autorzy artykutéw, wcigz nie zostato przezwyciezone.

Po drugiej wojnie Swiatowej wyzej opisane rozumienie uniwersalizmu wy-
nikajace z przestanek ptyngcych z historycznego materializmu w prawie nie-
zmienionej formie obowigzywato jako oficjalna wyktadnia i stanowito czes$¢
szkolnych programéw. Towarzyszyta mu partykularna narracja narodowo-pa-
triotyczna oparta na gorzkim umitowaniu ojczyzny Cankara i wzmocniona
ewolucyjnym optymizmem Kardelja. Réwnolegle i na pozér bezkonfliktowo
obowigzywato kontekstualne rozumienie narodu, zgodnie z ktérym naréd jest
struktura przejSciowa, powstatg na pewnym etapie rozwoju sit produkcyjnych
w epoce kapitalizmu, i jako kategoria historyczna powinien znikna¢ wraz z na-
dejsciem nowej historii, poniewaz rozwdj sit produkcji i stosunkéw spotecznych
powoli zmieni $wiadomos$¢ ludzi i spowoduje, Ze cztowiek stanie sie bezpo-
Srednio obywatelem $wiata. Przekonanie o nadej$ciu uniwersalnej wspdlnoty,
ktora powstanie w wyniku osiagniecia odpowiedniego stopnia rozwoju, w latach
80. wyrazali nie tylko politycy, ale réwniez filozofowie i socjologowie, np. Ivan
Urbancic (Konec naroda kot znamenje zgodbe nove epohe, 1981) czy Dusan Pir-
jevec, (Vprasanje naroda, 1978). Rownolegle prowadzono krytyke uniwersali-
zmu chrzescijanskiego, ukazujac go najczesciej jako ,wybrakowany”, ,niepeiny”
uniwersalizm o$wieceniowy, ktéry zatrzymat sie na granicach konfesji, a nie
jako konkurencyjng interpretacje rzeczywistosci.
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Powiazane z uniwersalizmem pojecie ,globalizacja” weszto do jezyka sto-
wenskiego za posrednictwem angielskiego wraz z jego podstawowym znacze-
niem: ,proces, w ktérym $wiat sie zmienia, taczy w gospodarczg i informacyj-
ng spojng catosc¢” (Slovar novejsega besedja, 2014). Powazniejsza debata doty-
czaca innych wymiaré6w semantycznych rozgorzata przy okazji publikacji
tomu esejow Postmoderna sfinga Alesa Debeljaka w 1989 roku. Juz w owym
okresie globalizacja, rozumiana jako jedna z faz (lub ostatnia faza) uniwersali-
zmu o$wieceniowego, oznaczata proces, ktory nie jest zakorzeniony w zadnej
esencjonalnie rozumianej naturze. Potaczenie miedzy réznorodnoscig a jed-
noscig zostato zerwane, rzeczy usamodzielnity sie (spetniony postulat wolno-
Sci) i wykazuja tendencje do coraz wiekszego rozdrobnienia. Podobnie jak
procesy modernizacyjne na poczatku XX wieku, globalizacja w wiekszosci
wspotczesnych tekstow publicystycznych jest postrzegana jako niszczacy zy-
wiot, zjawisko pozbawione jasno sprecyzowanego celu, niemajace przejrzystej
narracji i dlatego wyjatkowo niebezpieczne.

Kocjanci¢ G., Razbitje: sedem radikalnih esejev, Ljubljana 2009; Moc¢nik R., O pisanju
zgodovine, Ljubljana 2015; Rotar B., Odbiranje iz preteklosti: Okviri, mreZe, orientirji,
casi kulturnega Zivljenja v dolgem 19. stoletju, Koper 2007; Urbancic L., Poglavitne ideje
slovenskih filozofov, Ljubljana 1971.

Jasmina Suler-Galos
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OSWIATA

Termin ,0$wiata” w potocznym odbiorze uchodzi za synonim edukacji (tac. educatio ‘wy-
chowanie’, ‘wyksztatcenie’) i oznacza przekazywanie wiedzy i umiejetnosci, jak rowniez
dziatania organizacyjne: powotywanie wyspecjalizowanych instytucji, wypracowywanie
modeli nauczania. W jezykach stowianskich termin ten, budzacy jednoznaczne konota-
cje z o$wieceniem (— oSwiecenie), w swoim polu semantycznym zawiera odniesienia
do samej epoki Swiatta i do edukacji jako $wiatto$ci. Tradycyjne (— tradycja) zadania
procesu nauczania, ktére polegaja na przekazywaniu z pokolenia na pokolenie wierzen,
wartosci, umiejetnosci, wynalazkéw technicznych, zwyczajow, to proces ciagly i kazda
z epok w historii wypracowywata sobie wtasciwe jego rozumienie, ale epoka o$wiecenia
pod tym wzgledem odegrata role szczeg6lnie doniosta, gdyz edukacji nadata znaczenie
quasi-sakralne. Uczynita z niej narzedzie postepu ludzko$ci (— postep) i ustanowita
o$wiate jako ,$wiattos¢ dla ludéw”, co mozna uznac za parafraze starotestamentowego
konceptu Mesjasza jako ,$wiattosci dla pogan” (Iz 49,6).

Oswiata jako o$wiecenie

Dla formowania sie polifonicznej idei edukacji w okresie oswiecenia fundamentalne
znaczenie miato poprzedzajace te epoke doswiadczenie reformacji (— reformacja).
Wykraczajacy poza granice konfesyjne zwrot ku jezykom narodowym w Europie tacin-
skiej, ambitne przedsiewziecia wydawnicze (wspomagane przez coraz bardziej po-
wszechny w uzyciu wynalazek druku i coraz szersze grono odbiorcéw), przewarto$cio-
wanie humanistycznej idei cztowieka wyksztatconego (— humanizm), pogtebiajaca sie
dyferencjacja religijna i $wiatopogladowa, wszystko to niosto ogromny potencjat mobi-
lizacyjny zorientowany na formowanie cztowieka. Jak dowodzit Charles Taylor w ksigz-
ce A Secular Age (2007), juz rok 1500 moze by¢ uznany za symboliczny limes, po jego
przekroczeniu ludzka ,ogtada” stata sie nowa wartoscia, do ktérej nalezato dazy¢ nie-
zaleznie od uwarunkowanych konfesyjnie (— konfesje) warto$ci wpajanych mtodym
ludziom w procesie nauczania religijnego, podporzadkowanego stratyfikacji spotecznej
w poszczegolnych krajach.

Epoka reformacji przyniosta kult rozumu jako narzedzia dochodzenia prawdy w re-
fleksji teologicznej. Wbrew ograniczeniom cenzury kos$cielnej (jak wiadomo, nie tylko
katolickiej) rozwijaty sie gwarantujace przeptyw idei ponadnarodowe ,gildie” mysli-
cieli, jak na przyktad stynna, nigdy niesformalizowana Respublica litteraria. Wiek re-
formacji i kontrreformacji byt okresem wielkich (czesto wymuszonych) migracji ludzi,
co sprzyjato rozpowszechnianiu réznego rodzaju nowinek. Cho¢ badacze historii mysli
pedagogicznej epoki o$§wiecenia ktada nacisk gtéwnie na dokonania Johna Locke’a czy



Aneks. Anamneza - oswiata 187

Jeana-Jacques’a Rousseau, we wspotczesnej refleksji na ten temat (m.in. w dzietach Jo-
nathana Israela) coraz mocniej dochodzi do gtosu przekonanie o istotnym znaczeniu
zjawisk, ktore zachodzity na obrzezach gtéwnych centréw kultury 6wczesnej Europy,
czego przyktadem moze by¢ socynianizm braci polskich po ich wygnaniu do Holandii,
uznany przez cze$¢ Kosciotdw protestanckich i przez Koscidt katolicki za szkodliwg
herezje, a postrzegany dzi$ jako prekursor tolerancji religijnej i Zzrédto laickich nurtow
tzw. radykalnego o$wiecenia. A te z kolei rzutowatly na projekty o§wiatowe.

Mysdlicielem, ktéry w duchu reformacyjnym zapoczatkowat systematyczna refleksje
nad problematyka pedagogiczna, byt biskup braci czeskich (Jednota bratrska) Jan Amos
Komensky (1592-1670). Swdj dorobek poswiecony pedagogice ogélnej, dydaktyce i for-
macji religijnej i moralnej zebrat m.in. w dziele Didactica magna (1638). Jego projekt
egalitarnego systemu ksztatcenia obejmowat wszystkie dzieci i mtodziez, niezaleznie
od stanu i ptci, i stawiat sobie za cel wyposazenie uczniéw w konieczng wiedze, a zara-
zem oswojenie ich z etykieta i nauka moralng. Ttumaczony na wiele jezykéw podrecz-
nik dla dzieci Orbis sensualium pictus (1658) stat sie jednym z najbardziej znanych
kompendiéow dydaktycznych tamtych czasow.

Czasy dziatalno$ci Komenskiego byty zarazem w katolickich krajach Europy okresem
upadku szkolnictwa kierowanego przez zakony (m.in. jezuitéw i pijaréw), anachronicz-
nego i nacechowanego nietolerancjg religijna i bigoterig. W kolejnym stuleciu pewna
alternatywa staty sie tworzone w niektérych krajach (np. w Prusach Fryderyka Il Wiel-
kiego czy w Polsce) laickie szkoty rycerskie objete mecenatem panstwa i zorientowane
na ksztatcenie przysztych wojskowych i urzednikéw. Szkoty te, odpowiadajace potrze-
bom zmieniajacego sie zycia spotecznego, tworzyly podwaliny pod przyszte systemy
o$wiaty publicznej, organizowane i kontrolowane przez panstwa. Jednym z przyktadéw
jest wprowadzenie przez kréla Danii czy wspomnianego tu Fryderyka Il powszechne-
go nauczania elementarnego. Ogromny wptyw na tego rodzaju decyzje w owym czasie
miat fakt przynalezno$ci wtadcéw do masonerii, ktéra w krajach protestanckich obej-
mowata rodziny panujace, urzednikéw administracji, a nawet elity koscielne.

Zapominac jednak nie nalezy, ze w XVIII wieku jedna z najwazniejszych reform edu-
kacji ,wieku rozumu” zostata przeprowadzona przez dwor austriacki. Przeszty one
do historii jako tzw. reformy jézefinskie. Powotana w 1760 roku Komisja ds. Cenzury
(Studien- und Biicher-Zensur-Hofkommission) data poczatek scentralizowanej, admi-
nistracyjnej polityce edukacyjnej. W 1775 roku Maria Teresa wprowadzita powszech-
na edukacje dla wszystkich dzieci obojga ptci w wieku od sze$ciu do dwunastu lat.

Na Wyspach Brytyjskich w XVII stuleciu do rzecznikéw przewarto$ciowania trady-
cyjnego podejscia do o$wiaty nalezat Anglik John Locke, ktéry w dziele Essay Concer-
ning Human Understanding (1690) rozwinat mysl, Ze dusza kazdego nowo narodzonego
dziecka stanowi tabula rasa i stopniowo zapelnia sie doznaniami zmystowymi, ktére
umyst przetwarza w coraz bardziej ztozone idee. Locke postugiwat sie konceptem Ary-
stotelesa, odrzucajac kartezjanskie pojecie idei wrodzonych, jak réwniez wszelkie kon-
cepcje pokrewne. Proces uczenia sie opisywat w kategoriach psychologicznych. Nabyte
w takim wychowaniu cechy nie sa przekazywane dziedzicznie i dlatego wobec kazdej
nowej jednostki, a takze wobec kazdego nowego pokolenia spoteczenistwo musi jeszcze
raz wypelni¢ swoje zadanie edukacyjno-formujace. Istoty, ktére urodzity sie egoistycz-
ne i aspoteczne, nalezy w procesie formowania przeobrazi¢ w ludzi zdolnych do prowa-
dzenia zycia w zgodzie z kodeksem moralnym, przysposobionych spotecznie. W takim
sensie wychowanie nie rozwija w cztowieku potencjalnych talentéw i zdolnosci, lecz
formuje nowa istote. Przyjaciel Locke’a, angielski filozof etyki Anthony Shaftesbury,
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autor Letters to a Young Man at the University (1716), spodziewat sig, iz stosowne for-
mowanie mtodego cztowieka moze mu dopoméc w prowadzeniu godnego zycia. Teza
Locke’a miata daleko idgce konsekwencje - ksztattowanie cztowieka zostato uzalez-
nione wytacznie od czynnikéw zewnetrznych i procesu socjalizacji. Co ,zapisa¢” na tej
pustej tabliczce? Oto wielkie pytanie, przed ktérym staneta mysl pedagogiczna.

William James, twérca filozoficznego nurtu zwanego pragmatyzmem, zwrdcit
uwage na narodowg specyfike ksztatcenia uniwersyteckiego. Poréwnujac uniwersyte-
ty niemieckie z angielskimi, doszedt do wniosku, ze Niemcy stawiaja sobie za cel nad-
rzedny uczynienie studiujacych narzedziem postepu naukowego, natomiast w Anglii
celem edukacji wyzszej jest raczej wychowanie pewnego typu ludzi - gentlemanoéw.
Utozenie gentlemana w XVIII i XIX wieku uwazane byto za najwazniejsze zadanie i cho¢
towarzyszy¢ temu musiato opanowanie odpowiedniej wiedzy, nie byto ono celem sa-
mym w sobie, jak pisat John Henry Newman (1801-1890) w dziele Idea of a University
(1852). Wybijajacy sie na plan pierwszy aspekt formacyjny (formation) angielskiego
systemu edukacji szedt w parze z prestizem przedmiotéw humanistycznych, zwtaszcza
literatury klasycznej (— humanizm). Zarazem stratyfikacja spoteczna w Anglii stawiata
ksztatceniu bariery stanowe, pokonywane coraz skuteczniej dopiero w XX wieku. Po-
dejmujac problem rytualizacji ksztalcenia elit i tworzenia barier hamujgcych awans
warstw nizej sytuowanych, Roger Scruton w The Idea of a University (2010) przedsta-
wil kwestie wspotczesnej egalitaryzacji brytyjskich uniwersytetéw, a wraz z tym zmia-
ny priorytetéw ksztatcenia, gdzie element formacyjny ustapit miejsca pragmatyzmowi
programéw nauczania zorientowanych na upowszechnianie wiedzy.

Niezwykle popularne w Europie dzieto pedagogiczne Locke’a Some Thoughts Con-
cerning Education (1693) wywarto istotny wptyw na Jeana-Jacques’a Rousseau, jednak
jego koncepcje odbiegaty daleko od Locke’owskiej idei edukacji. Rousseau uwazat, ze
wychowanie polega na przyzwoleniu na rozwdj dziecka, gdzie pierwsze i ostatnie sto-
wo nalezy do natury. Twierdzit, ze ludzie rodzg sie dobrzy, a edukacja powinna wspie-
rac¢ swobodny rozwo6j wrodzonych predyspozycji i talentéw (Juli ou la Nouvelle Héloise,
1760, 1761). W Projet pour I'éducation de M. De Sainte-Marie (1740) przedstawit pod-
stawy swojej strategii pedagogicznej: ,Celem, jaki nalezy sobie postawi¢ w wychowaniu
mtodego cztowieka, jest uksztattowanie jego serca, rozsadku i inteligencji, i to w takiej
kolejnosci, jak podatem. Wiekszo$¢ nauczycieli, szczego6lnie pedantéw, uwaza za wy-
taczny cel dobrego wychowania zdobycie i nagromadzenie wiedzy”. Idee te rozwinat
w traktacie Emile ou de I’Education (1762), ktéry zapewnil mu pozycje najwybitniej-
szego pedagoga tamtej doby. Zwolennicy Rousseau dazyli do odrzucenia ograniczen
hamujacych swobodny rozwdj cztowieka. Podczas rewolucji francuskiej pojawiaty sie
wszakze koncepty konkurencyjne dla tego sposobu mys$lenia, ktére edukacje sprowa-
dzaty do formowania nowego cztowieka, w petni oddanego republice (co gtosit niejed-
noznaczny w swych postawach Georges Danton). Pézniejsze fluktuacje polityczne we
Francji, walki miedzy zwalczajacymi sie stronnictwami, kiedy coraz wiekszg role od-
grywato wolnomularstwo, w 1905 roku przyczynity sie ostatecznie do zwyciestwa idei
sekularyzacji (= sekularyzacja), w przypadku szkolnictwa niekonfesyjnego przektada-
jaca sie na jego programowa laicyzacje. W wieku XX tendencja ta zostata umocniona
przez utrwalony zwyczaj powierzania teki ministra edukacji masonom. Jak dowodzit
Marc Fimaroli w ksigzce L'Etat culturel. Essai sur une religion moderne (1991) ten po-
wszechnie znany fakt opanowania srodowisk urzedniczych i edukacyjnych przez czton-
kéw masonerii wigzany bywa zaréwno z popularnoécia idei liberalizmu (- liberalizm),
jak i socjalizmu (= socjalizm) we Francji, zwtaszcza w projektach eksponujacych role
panstwa jako podmiotu edukujacego.
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Idee Rousseau silnie wptynety na Immanuela Kanta, czemu dat wyraz m.in. w wykta-
dach Vorlesung tiber Pddagogik (1803), gdzie podejmowat mys], ze dziecku nie nalezy
przeszkadzac w jego rozwoju wynikajacym ze stosownego wyposazenia przez nature.
Zarazem jednak wychowanie jest tym, co odréznia cztowieka od zwierzecia, co nadaje
cztowiekowi status nadbiologiczny, ma wiec dla ludzkiego istnienia fundamentalne
(— ksztatcenie) znaczenie.

W Niemczech zwigzek dziatalnosci edukacyjnej (w waskim znaczeniu - pedagogicz-
nej) z badawcza zostat umocniony przez wybitnego uczonego i reformatora systemu
ksztatcenia Wilhelma von Humboldta, ktérego imie nosi zatozony w 1810 roku uni-
wersytet w Berlinie. Jest to wzdér wspotczesnego uniwersytetu taczacego ksztatcenie
z dziatano$cig badawczg. Ponowoczesnos$¢ jednak odrzuca ten model - w stynnej pracy
La Condition postmoderne (1979) Jean-Frangois Lyotard pisat: ,W Humboldtowskim
modelu uniwersytetu kazda nauka zajmuje swoje miejsce w systemie, ktéry zwiencza
spekulacja. Wkraczanie jednej nauki na obszar drugiej moze wywotywac tylko zamet,
«szumy» w systemie. Wspotpraca miedzy dyscyplinami moze mie¢ miejsce tylko na
poziomie spekulatywnym, w gtowach filozoféw. Natomiast idea interdyscyplinarnosci
we whasciwym sensie nalezy do epoki delegitymizacji i ekspansji empiryzmu. Wiedza
nie jest juz urzeczywistnianiem zycia ducha ani emancypacja ludzkosci” (J.-F. Lyotard,
Kondycja ponowoczesna. Raport o stanie wiedzy, 1997, s. 146).

Jednym z najstynniejszych systeméw pedagogicznych XX wieku byta pedagogika
waldorfska propagowana przez Rudolfa Steinera. Urzeczywistnita holistyczne podej-
Scie, ktdrego celem byt catosciowy rozwdj tworczych zdolnosci dziecka.

Innym wptywowym systemem pedagogicznym byta oparta na ideach anarchistycz-
nych (= anarchizm) Miedzynarodowa Liga Nowego Wychowania, powotana do zycia
w 1908 roku w Paryzu.

Modele oswiaty

Humanistyczny ideat wyksztatcenia (— humanizm) wyniést na piedestat harmonijnego
i autonomicznego cztowieka. Wyksztatcenie humanistyczne na poziomie uniwersytec-
kim obejmowato podstawowe dyscypliny klasyczne: filologie, historie, prawo, filozofie,
religioznawstwo itd. Byta to wiedza pozwalajaca na wyrobienie sobie postawy Swiato-
pogladowej. Uniwersytet dawat przygotowanie teoretyczne umozliwajace dalszga samo-
dzielng refleksje na bedace przemiotem studiéw tematy (— ksztalcenie). Z biegiem
czasu humanistyczny ideat ksztatcenia zaczat stopniowo odsuwac sie na dalszy plan.
Dato to o sobie zna¢ juz w XVII stuleciu, kiedy rozwdéj nauk eksperymentalnych przygo-
towat grunt pod rewolucje industrialng wymagajaca wtasnie doptywu ludzi wyksztat-
conych zawodowo w takich dziedzinach, jak ekonomia, technika, rolnictwo. W edukacji
uniwersyteckiej troska o ksztattowanie osobowosci po raz pierwszy starta sie z pragma-
tyzmem o charakterze rynkowym. W potowie XIX wieku w Niemczech doszto do przeto-
mu w tamtejszej tradycji intelektualnej (= ksztatcenie); pojawit sie podziat nauk na:
Geisteswissenschaften (nauki o duchu) i Naturwissenschaften (nauki przyrodnicze). Po-
dziat ten, traktowany jako profil ksztatcenia jeszcze na srednim etapie edukacji, oma-
wiany byt przez Friedricha Paulsena w jego znanej rozprawie Das Realgymnasium und
die humanistische Bildung (1889). Dylemat ,wyksztatcenie humanistyczne czy realne”
wywotat burzliwa reakcje opinii publicznej, a przewaga poparcia dla jednego lub dru-
giego modelu odzwierciedla wazne zmiany w samym spoteczenstwie.
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Komentujac kondycje tradycji humanistycznej, Hans Gadamer (Wahrheit und Me-
thode, 1960) zwrdcit uwage na fakt pewnej wyniostos$ci nauk humanistycznych, ktére
na gruncie niemieckim wyksztatcity wtasng tozsamos$¢ jako rzecznik humanizmu, cho¢
nazwa ,nauki o duchu” zostata zmieniona na ,,nauki humanistyczne” dopiero w drugiej
potowie XX wieku.

Na przetomie XIX i XX wieku neokantysci badenscy (Wilhelm Windelband, Heinrich
Rickert) zaproponowali podziat nauk nanomotetyczne (formutujace prawa) i idio-
graficzne (opisujace i wyjasniajace). Ta sytuacja w filozofii nauki bezposrednio odbita
sie na filozofii ksztatcenia. W XX wieku, zwtaszcza w jego drugiej potowie, w filozofii
ksztalcenia starty sie dwie szkoty - analityczna i kontynentalna - ktére w istocie urze-
czywistnialy dwa podstawowe nurty filozofii XX-wiecznej. Gtéwnymi reprezentantami
pierwszej byli Karl Popper, Ludwig Wittgenstein, Jean Piaget i Konrad Lorenz. Egzysten-
cjalny lub hermeneutyczny typ filozofii, znacznie bardziej zorientowany na humanistyke,
w punkcie wyjscia niektdrych koncepcji stanowi wyrazne odbicie postaw religijnych.
Dobitna ilustracjg tego sposobu rozumowania sg stynne stowa Martina Heideggera (po-
chodzace z jego wyktadu wygtoszonego na Uniwersytecie we Fryburgu w 1969 roku),
Ze nauka nie mysli. Jak wyjasnial, oznacza to, ze nauka nie porusza sie w wymiarze filo-
zofii. Humanistyka (the humanities) zostata stanowczo wyodrebniona od nauki, czyli od
catej wiedzy z zakresu przyrodoznawstwa.

Wazna postacia zwigzang z obydwoma nurtami - filozofii analitycznej i kontynental-
nej - byt amerykanski filozof Richard Rorty, ktéry wprowadzit neologizm edyfikacja
(edification). W znakomitej pracy Philosophy and the Mirror of Nature (1979) okreslit
w ten sposob proces ksztattowania samego siebie, jako ze ,edukacja” (education) brzmia-
ta dla niego do$¢ nudno, a kategoria Bildung (ksztatcenie) - zdecydowanie obco. Dla cie-
kawszego sposobu rozmowy wolatl termin edyfikacja, czyli pouczenie. Filozofowie
,edyfikatorzy” nie widzieli siebie jako odkrywcow prawdy obiektywnej (np.,czym jest
filozofia?”). Chcieli by¢ raczej postrzegani jako partnerzy do rozmowy. Na tym polega
ich znaczenie dla edukacji. Jako forma dyskursu hermeneutycznego edyfikacja data
dwojaka mozliwo$¢ - zaréwno wiaczenia ucznia w dang tradycje kulturows, jak i (przede
wszystkim) samoksztatcenia, samodoskonalenia, wybiérczego odnoszenia sie do re-
aliow kulturowych.

Filozofowie postmodernizmu sg nastawieni krytycznie do dominujacej w catym
procesie ksztatcenia preferencji dla nauk przyrodniczych, jako ze podstawowym po-
stulatem ich postawy myslowej jest sceptycyzm wobec stabilno$ci i niewzruszonosci
cechujacych wedtug nich wiedze dostarczang przez nauke. Przesady, ktére zwalczali
filozofowie o$wiecenia, aby utorowac droge rozumowi, dzi$ maja juz nature racjonal-
na. Celem atakéw stat sie sam rozum i jego absolutna dominacja. Proponuje sie wiele
alternatyw dla tej klasycznej racjonalnosci, w tym wiele takich komponentéw, jak emo-
cje i motywy religijne, ktére dla starego typu myslenia bytyby niedopuszczalne.

Oprdcz tego uniwersytety z racji swej nazwy w epoce ponowoczesnosci nie mogtyby
istnie¢ - ponowoczesnos¢ i uniwersalnos¢ sg spolaryzowane, wykluczajg sie nawzajem.
Wspélczesne uniwersytety stanowig odmienny typ instytucji ksztatcenia wyzszego -
ich sprofilowanie czyni te réznice jeszcze wyrazniejsza. Méwi sie o Koricu uniwersytetu
(tak jak mowi sie m.in. o Koncu historii i Konicu cztowieka). Z punktu widzenia filozofii
o koncu swiadczy to, ze gtéwne idee zatozycielskie uniwersytetéw - wiedza, prawda
irozum - dzis s bardziej ptynne niz kiedykolwiek wcze$niej. Uniwersytet nie moze juz
dtuzej by¢ ich ostatnim straznikiem. W znaczeniu socjologicznym uniwersytet prze-
ksztatcit sie w cze$¢ aparatu panstwowego, jako ze spoteczenstwa widza w nim $rodek
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stuzacy realizacji wtasnych intereséw w ekonomii globalnej. W perspektywie ideowej
uniwersytet jest juz zatomizowany, a w kulturowej - znajduje sie w rozsypce (The Black-
well Guide to Philosophy of Education, 2003).

Idee o$wiaty w Rosji

Najwazniejsze etapy historii edukacji w Rosji mozna wyrézni¢ na podstawie ich zwigzku
ze znaczacymi postaciami polityki. Niezaleznie jednak od zmiany paradygmatu spo-
teczno-politycznego o$wiata zawsze byta postrzegana jako narzedzie w rekach panstwa,
ktore stosuje je dla przygotowania kadr administracyjnych. Dlatego to wta$nie pan-
stwo byto zawsze gtéwnym sponsorem edukacji w Rosji.

Tendencje te zapoczatkowat Piotr I, jednak na wiekszg skale sukcesy w sferze o$wiaty
zaczeto odnosi¢ za panowania Katarzyny Il Wielkiej, kiedy zaktadano szkoty ludowe
zapewniajace podstawowa umiejetno$¢ pisania i czytania, a tym samym ksztattujace
warstwe tzw. raznoczyncoéw. Zatozony w 1755 roku, gtéwnie dzieki staraniom wszech-
stronnego uczonego Michaita Lomonosowa, Moskiewski Uniwersytet Panstwowy nosi
jego imie po dzi$ dzien. Poczatkowo sktadat sie z trzech wydziatow - prawa, filozofii
i medycyny, a brak wydziatu teologii byt cechg charakterystyczna odrézniajaca go od
uniwersytetéw zachodnich. Uniwersytet Moskiewski natychmiast stat sie o$rodkiem
nauczania Swieckiego. Na wydziale medycyny zapoznawano studentéw z naukami $ci-
stymi, na wydziale filozoficznym - z historyczno-filologicznymi. Instytucja peita
funkcje nie tylko edukacyjne, lecz rowniez naukowo-badawcze, w tym celu jednoczesnie
powotano nawet dodatkowe urzedy. Tym sposobem potaczenie dziatalnosci naukowej
z pedagogiczng znalazto wyraz w koncepcji pierwszej instytucji szkolnictwa wyzszego
w Rosji.

Na poczatku XIX wieku, w czasach Aleksandra I, pojawita sie instytucja o§wiaty
ludowej, a ksztatcenie w szkotach ludowych stato sie systemowe. Zaistniata ciagtos¢
programéw nauczania miedzy poszczegdlnymi elementami tego systemu - uniwersy-
tetami, gimnazjami, szkotami gminnymi i ko$cielnymi szkotami parafialnymi. Reforma
wtoscianska w 1864 roku zapoczatkowata rozlegly ruch edukacyjny, zwany narodnic-
twem, ktérego celem byto zaangazowanie jak najwiekszej liczby nauczycieli, ktérzy
niesliby oswiate najnizszym warstwom spotecznym (— agraryzm; — socjalizm).

Bezposrednio po rewolucji pazdziernikowej w 1917 roku w rosyjskim systemie
ksztatcenia nacisk zostat potozony na wychowanie (wychowanie na nowo), aw kre-
gu nauczanych przedmiotéw wybér padt na nauki $ciste i polityczne. W 1919 roku zostat
ogtoszony dekret o likwidacji analfabetyzmu (s1uk6e3), na jego mocy wszyscy ludzie
w wieku od o$miu do pieédziesieciu lat, ktdrzy nie umieli czyta¢ i pisa¢, zostali zobo-
wiagzani do nabycia tych umiejetno$ci w jezyku rosyjskim lub swoim ojczystym. Kolejny
przetom w kwestii ksztatcenia nastapit pod koniec lat 20. XX wieku. Wezwanie do budo-
wy materialno-technicznej bazy przysztego spoteczenstwa socjalistycznego, a zwtasz-
cza industrializacji, sprawito, ze réwniez szkota znalazta sie w orbicie stuzby Krajowi
Rad. Od 1929 roku chodzito o zawodowa politechniczng szkote ogélnoksztatcaca z prak-
tyka w produkgcji. Byt to dtugoterminowy program rozwoju edukacji ludowej. Szkota
stala sie narzedziem, dzieki ktéremu panstwo mogto tworzy¢ swoje ,kadry”, ksztatto-
wac obywateli radzieckich. Przez dtugi okres - od lat 30. do 60. XX wieku - radziecki
system pedagogiczny koncentrowat sie na formowaniu umiejgcej pisac¢ i czyta¢ mtodzie-
Zy, zaznajomionej z podstawowymi pojeciami naukowymi, ktéra bytaby godna odnalez¢



192 Leksykon idei wedrownych na stowiariskich Batkanach XVIII-XXI wiek

swoje miejsce w produkcji. Ideal wszechstronnej i zréwnowazonej osobowosci stat sie
aktualny po6zniej, w potowie lat 60., i wywart znaczny wptyw na wychowanie i naucza-
nie w tzw. obozie socjalistycznym.

Szczegblnym momentem w historii rosyjskiego narodowego systemu wychowania
byt poczatkowy okres istnienia panstwa radzieckiego. Siergiej Hessen, jeden z wielu
rosyjskich inteligentéw, ktérzy wyemigrowali z kraju, na poczatku lat 30. na tamach
butgarskiego czasopisma ,®usnocodcku npernesn” opisywat losy komunistycznego ide-
atu edukacyjnego. Wyodrebnit cztery fazy w rozwoju szkoty radzieckiej: 1) w petni upo-
lityczniong pedagogike (kierowata sie zatozeniem, Ze szkota jest wytacznie nadbudowa
stosunkow produkc;ji); 2) ,nowa polityke kulturowg” (odpowiednik Nowej Polityki Eko-
nomicznej - NEP); 3) przygotowywanie wylacznie kadr komunistycznych - ,specjali-
stow” wiernych partii; 4) totalng militaryzacje. Komunistyczny ideat edukacyjny, bedacy
radykalng pedagogika ,nowego wychowania”, zatamat sie, autonomia warto$ci eduka-
cyjnej padta ofiarg panstwowej polityki silnej reki. Historycznym przeznaczeniem ko-
munistycznego ideatu edukacyjnego byto zaliczenie go do ,czerwonego militaryzmu”.

The Blackwell Guide to Philosophy of Education, Blackwell Publishing 2003; Bieri P.,, Wie wdre es,
gebildet zu sein?, ,Neue Ziircher Zeitung”, 6 XI 2005; Gadamer H.-G., Prawda i metoda: zarys her-
meneutyki filozoficznej, przet. B. Baran, Warszawa 2007; Idee w Rosji. Leksykon rosyjsko-polsko-an-
gielski, red. A. de Lazari, t. 3, £6dz 2000, s. 226-227; Idee w Rosji. Leksykon rosyjsko-polsko-angielski,
red. A. de Lazari, t. 4, £.6dZ 2001, s. 350-358; James W.,, Pragmatyzm: nowa nazwa kilku starych me-
tod myslenia: popularne wyktady z filozofii, przet. M. Filipczuk, Krakow 2004; Janowski M., Narodziny
inteligencji 1750-1831, Warszawa 2008; Lyotard ].-E, Kondycja ponowoczesna. Raport o stanie
wiedzy, przel. M. Kowalska, ]. Migasinski, Warszawa 1997; Rorty R., Filozofia a zwierciadto natury,
przet. M. Szczubiatka, Warszawa 1994; Rorty R., Wychowanie bez dogmatu, ,Ameryka” 1990, nr 236,
s. 44-47; Scruton R., Koniec uniwersytetu, przet. D. Chabrajska, , Ethos” 2015, nr 1 (109), s. 53-63.

Nina Dimitrowa (ttum. Krzysztof Usakiewicz)

Oswiata w Grecji
(XVIII-XIX wiek)

Poczawszy od XVIII wieku na szeroko rozumianym terytorium Grecji pod panowaniem
osmanskim zaszty istotne zmiany w o$wiacie, przede wszystkim nastapit wzrost liczby
szkét i uczniéw, poniewaz ograniczona zostata zalezno$¢ nauczania od Ko$ciota, weze-
$niej majaca decydujace znaczenie. Wraz z umacnianiem sie warstwy kupieckiej, rozprze-
strzenianiem sie idei o$wiecenia i stopniowym rozwojem ideologii etnicznej zaczeta
by¢ widoczna odnowa w strukturach systemu szkolnictwa, powigzana z malejacym
wplywem Kosciota na kwestie o$wiatowe. W okresie panowania osmanskiego (XVI-
XVIII wiek) wystepowaty dwa typy szkét: nizsze (poziom podstawowy) i Srednie (lek-
cje greki). W tych pierwszych dzieci uczyly sie czytac¢ i pisa¢ (korzystajac z wydaw-
nictw koScielnych) oraz rachowa¢, w drugich, ktérych gtéwna cecha byto nastawienie
na filozofie Arystotelesa, uczniowie zaznajamiali sie ze starozytna greka przez szczegd-
towa nauke sktadni i gramatyki oraz studiowanie dawnych tekstéw. Jednak w koncu
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XVIII, a zwtaszcza na poczatku XIX wieku oswiata weszta w nowa faze pod wptywem
idei neohellenskiego o$wiecenia. Sprzeciwiono sie szkole tradycyjnego typu dziatajacej
pod posrednim wptywem KoSciota i zaproponowano zastgpienie jej wersja nowoczesng
(poziom $redni lub wyzszy), w ktorej potozono by nacisk na klasyczna filologie grecka,
filozofie i wiedze ogdlna, przyswajane za pomoca nowoczesnych metod nauczania;
zwtaszcza w latach 1780-1820 zatozono lub zreorganizowano wiele godnych uwagi
szkot Srednich tak, by odzwierciedlaty ducha odnowy. Byty wsréd nich: szkota Kaplanisa
w Janinie (ok. 1800), zreorganizowane szkoly Ksiestw Naddunajskich w Bukareszcie
i Jassach oraz szkoty Patriarchatu Konstantynopola (1804). Jednakze awangarde o$wia-
towa stanowily przede wszystkim filologiczna szkota $rednia (gymnasio) w Smyrnie
(1809-1819), Akademia Chanijska (1800-1821) i szkota na Chios (1815-1821).

Warto zwrdci¢ uwage, ze w waznych osrodkach greckiej diaspory (Wenecja, Livorno,
Wieden, Triest, Miszkolc, Odessa i inne), czyli w miastach, do ktérych w czasach osman-
skich przenosili sie osiedlency greccy z wielu punktéw szeroko rozumianych greckich
rejonéw terytorium osmanskiego, dziataty szkoty z bibliotekami, gdzie uczniowie zdoby-
wali podstawowe wyksztatcenie (czytanie i rachowanie) oraz znajomo$¢ wspoétczesne-
go, ,ludowego” jezyka greckiego (czyli nie starozytnej greki). Uczyli sie takze geografii,
niezbednej w kupieckim zawodzie, a zgodnie z duchem o$wiecenia réwniez historii
i jezykéw obcych: wloskiego, niemieckiego, wegierskiego, rosyjskiego i innych uzywa-
nych w krajach goszczacych osiedlencow.

Po zakonczeniu powstania greckiego, gdy kraj znajdowat sie pod rzadami Joanisa
Kapodistriasa (1828-1831), w ramach organizacji powstajacego panstwa greckiego
podjeto wysitek stworzenia o$wiaty na poziomie podstawowym (czytanie, pisanie,
praktyczna nauka rachunkéw), a takze o$wiaty zawodowej, ktéra umozliwiataby dzie-
ciom zdobycie podstawowych umiejetnosci potrzebnych w zajeciach dajacych utrzy-
manie. Zatozono ponad sto szkdét wszystkich poziomoéw zaspokajajacych potrzeby edu-
kacyjne dzieci nalezacych do najnizszych warstw spotecznych. Czes¢ dzieci z zamoznych
rodzin uczyta sie jednak w domu i miata prywatnych nauczycieli, a praktyka ta trwata
przez caty XIX wiek. Za rzadéw Kapodistriasa podjeto tez wysitek stworzenia o$§wiaty
dla dziewczat, chociaz nie byta to silnie odczuwana potrzeba. Przed 1830 rokiem zatozo-
no szkoty dla dziewczat w Atenach, Nafplio, Argos, Ermupolis i Eginie, prowadzone przez
przedsiebiorstwa (Filomusos), gminy (Ermupolis), prywatnych obywateli (Danezis,
Fandridis) i zagranicznych misjonarzy (Korck, Hilder, Hill).

Po utworzeniu Krélestwa Grecji (1832), za panowania bawarskiego, fundamentem
o$wiaty pierwszego, drugiego i trzeciego stopnia staty sie dekrety z 1834, 1836 1837
roku. Nalezy zwrdci¢ uwage, ze publiczna o§wiata wspétistniata z prywatng, ktéra po-
wstata dzieki aktywno$ci oSwiatowej misjonarzy, a potem przejawiata sie w urucha-
mianiu w Grecji sieci szkét majacej oparcie w klasie $redniej greckiej diaspory. Jesli
chodzi o oswiate publiczng, zaktadanie i organizacje szkét powierzono gminom (po
1848 roku cze$¢ wydatkéw pokrywato panstwo), a wszystkie dzieci od pigtego roku
zycia przechodzity czteroletnia nauke obowiazkows. Mialy wowczas lekcje jezyka
greckiego, czytania, pisania, rachunkéw, katechizmu, $piewu, geografii, greckiej historii
i nauk przyrodniczych, gimnastyki, ogrodnictwa, uprawy roli, sadownictwa i pszczelar-
stwa. Dekret z 1836 roku narzucat metode nauczania wzajemnego, cieszaca sie popar-
ciem przedstawicieli greckiego o$wiecenia i przyjeta powszechnie przez administracje
Joanisa Kapodistriasa. W 1834 roku zatozono szkote pedagogiczna stuzacg ksztatceniu
nauczycieli, a w jej poblizu utworzono réwniez wzorcowg szkote publiczng, w ktérej przy-
szli nauczyciele mogli odbywac¢ praktyki. Co istotne, zgodnie z prawami o§wiatowymi



194 Leksykon idei wedrownych na stowiariskich Batkanach XVIII-XXI wiek

krola Ottona panstwo zorganizowato podstawowa edukacje dziewczat i szkolenia na-
uczycieli, nie stworzyto jednak podstaw $redniego i wyzszego nauczania dla kobiet.
Przeciwnie, nauczanie na wszystkich poziomach byto dostepne tylko dla mezczyzn.
Przez caty XIX wiek nie byto panstwowych $rednich szkét dla dziewczat, co sprawiato,
Ze potrzeby dziewczat chcacych kontynuowac nauke po szkole podstawowej zaspoka-
jaty zaktady prywatne.

W odréznieniu od Kapodistriasa zainteresowanego szczeg6lnie szkotami podsta-
wowymi Bawarczycy zaczeli organizowa¢ grecka o$wiate, ktadac nacisk na nauczanie
$rednie zorganizowane zgodnie z bawarskim modelem edukacyjnym. Grecka szkota,
do ktoérej chodzito sie przez trzy lata, byta obowigzkowa i wzorowana na Lateinische
Schule, natomiast szkota $rednia - ktdrej celem byto dostarczenie wiedzy przygotowu-
jacej do studiéw uniwersyteckich - miata za wzorzec instytucje Gymnasium. Wreszcie
Uniwersytet Ottoniski w Atenach, pierwszy w panstwie greckim, dzielit sie zgodnie z mo-
delem niemieckim na cztery fakultety: prawa, filozofii, medycyny i teologii.

Po detronizacji Ottona (1862) i wstapieniu na tron Jerzego I (1864) grecka o$wiata
popadta w stagnacje, ktora trwata okoto 20 lat, przy czym cechami charakterystycznymi
systemu o$§wiatowego pozostawaty nacisk na studia klasyczne, dgzenie do uniformiza-
cji i obnizenie statusu nauczania rolniczego, handlowego i technicznego. Owczeéni in-
telektuali$ci reagowali na stagnacje w edukacji na wszystkich poziomach, a pierwszy
wysitek zmierzajacy do poprawy sytuacji podjeto zatozone w 1869 roku Atenskie Sto-
warzyszenie Rozpowszechniania Greckich Liter, ktére wystapito z propozycjami moder-
nizacji i zreformowania systemu edukacyjnego (m.in. przez zniesienie metody nauczania
wzajemnego). Na mocy dekretu krélewskiego z 1880 roku panstwo zastapito metode
nauczania wzajemnego metoda wspétpracy dwéch nauczycieli. W 1885 roku zniesiono
optaty za szkoty podstawowe, natomiast w 1894 roku pierwszy raz opracowano szczego-
towy program nauczania dla szkét podstawowych odniesiony do konkretnego materiatu
nauczania. W 1895 roku wraz z uchwaleniem nowego prawa o§wiatowego odnosnie do
nauczania podstawowego system edukacyjny znalazt sie w catkiem nowych realiach.
Nacisk potozono na organizacje nauczania przedszkolnego, stworzono ramy dla zaktada-
nia przedszkoli prowadzonych nawet przez osoby prywatne. Wreszcie przez przygoto-
wanie ustaw z 1899 roku dotyczacych wszystkich trzech pozioméw nauczania - ktére
jednak nie przeszty przez parlament - podjeto nieudana prébe zreformowania edukacji,
obejmujaca m.in. postulat wsparcia praktycznej orientacji nauczania na poziomie $red-
nim przez zwiekszenie umiejetnosci praktycznych i technicznych uczniéw, wzmianke
o potrzebie doskonalenia nauczycieli szkét Srednich i propozycje utworzenia katedry
pedagogiki przy Wydziale Filozoficznym Uniwersytetu Atenskiego.

Kitromilidis P.M., Enlightenment Nationalism Orthodoxy, Brookfield 1994.

Ikaros Mantuwalos (thtum. Krzysztof Usakiewicz)
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Oswiata
(Turcja)

Do XIX wieku edukacja wéréd muzutmanskiej ludnosci imperium osmanskiego byta
gtownie natury religijnej. Sktadata sie z ‘ilm, czyli zdobywania wiedzy dotyczacej Boga,
obowiazkéw wobec Niego i relacji miedzy ludzmi niezbednymi do wypetnienia tych
obowiazkéw. Kiedy w drugiej potowie XVIII wieku zaczeto otwiera¢ nowe szkoty,
w ktérych uczono przedmiotéw §wieckich, nabywana tam wiedza byta dla odréznienia
nazywana fen, co oznaczato ,praktyczna umiejetnosc¢”, a z czasem stowo nabrato zna-
czenia ,nauki $cistej”.

W tradycyjnym systemie o$wiaty szkoty byty zaktadane i utrzymywane przez fun-
dacje religijne (vakif). Na poziomie szkoty podstawowej uczniowie w szkotach kora-
nicznych (stbydn mektebi) mieli za zadanie nauczenie sie na pamie¢ Koranu i poznanie
podstawowych zasad islamu. Poniewaz uczono czytania religijnych tekstow w jezyku
arabskim, uczniowie mieli trudno$ci w zastosowania tej umiejetnosci do czytania tek-
stow w jezyku tureckim. Absolwenci szkét koranicznych nie nabywali wiedzy praktyczne;j.
Uczniowie mogli kontynuowa¢ nauke w medresach, gdzie studiowali prawo islamskie
wraz z egzegeza koraniczna, a jezykiem nauki byt arabski. Alternatywa dla ksztatcenia
w medresie byty praktyczne zajecia w cechach czy nauka kaligrafii przy skrybach pata-
cowych. Szkota Patacowa (Endertin), gdzie mtodziencéw pochodzacych z dewszirme
(z tur. devsirmek ‘zbieral, ‘wybierac’) uczono przedmiotéw niezwigzanych z islamem
i dostarczano im wiedzy praktycznej, nie byta dostepna dla zwyklych muzutmanoéw.
Niemuzutmanie w imperium osmanskim, podzieleni wedle systemu milletéw, mieli
wlasny system szkolnictwa z programami niezaleznymi od nauczanego w szkotach dla
ludnosci muzutmanskie;j.

Proby reformy systemu edukacji siegaja ostatnich dziesiecioleci XVIII wieku i zwia-
zane byly ze wzrastajaca $wiadomoscia panstwa w kwestii potrzeby zaadaptowania
europejskich technologii i praktyk w armii i administracji. Dlatego tez pierwszymi in-
stytucjami, w ktérych wprowadzano nauki $ciste, byly Szkota Marynarki Wojennej
(1773), Szkota Inzynierii Wojskowej (1795) i Szkota Administracji Panstwowej (1859),
gdzie miata sie ksztatci¢ przyszta panstwowa kadra urzednicza.

Czotowi przedstawiciele ery Tanzimatu (1839-1876): Mustafa Resid Pasza (1800-
1858), Mehmed Emin Ali Pasza (1815-1871) i Fuad Pasza (1814-1869) uwazali za
kluczowe nastepujace zagadnienia w sferze o$wiaty: a) rozpowszechnienie i ulepszenie
systemu edukacji szczegélnie na poziomie podstawowym; b) zwiekszenie liczby szkét
$rednich, ktore miaty stuzyc¢ za pomost miedzy religijng edukacja szkét podstawowych
a $wiecka edukacja oferowang przez szkoty wyzsze; c) objecie edukacja $Srednig kobiet;
d) zatozenie uniwersytetu. Zmiany zachodzace w osmanskim systemie oswiaty w XIX
i w pierwszych dziesiecioleciach XX wieku skupiaty sie wokot trzech gtéwnych obsza-
row; po pierwsze - sekularyzacji systemu edukacji, dla ktérego wzorem stat sie model
francuski, byt to jeden z priorytetow 6wczesnych reformatoréw. Jednak w wysitkach
wprowadzenia nowoczesnego systemu o$§wiaty osmanscy reformatorzy starali sie po-
godzi¢ nauczang od wiekéw wiedze religijna (ilm) z niezbedng ,nowg” wiedza, definio-
wang jako ma’arif - proces zaznajamiania sie z nieznanymi zjawiskami i dziedzinami;
po drugie - za oswiate odpowiedzialne byto panstwo, zaczeta wiec by¢ uwazana za cze$¢
stuzby publicznej; po trzecie - edukacje uznano za warunek postepu cywilizacyjnego
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i panaceum na problemy, z ktérym borykato sie panstwo, zar6wno wewnetrzne, jak
i niebezpieczenstwa zewnetrzne.

Punktem zwrotnym reformy edukacji byto wprowadzenie Regulaminu Edukacji Pu-
blicznej (1869) - wzorowanego na raporcie francuskiego Ministerstwa Edukacji pod
przewodnictwem Victora Duruy (1811-1894) - w ktérym nauka podstawowa, Srednia
i wyzsza zostaty wigczone w jeden system administracyjny. W 1900 roku zatozony
zostatl pierwszy uniwersytet (Dar-iil Flinin), w 1933 roku przeksztatcony w dziatajacy
do dzi$ Uniwersytet Stambulski.

Jednym z najwazniejszych symboli zmian w osmanskim systemie o$wiaty w drugiej
potowie XIX wieku byto Liceum Galatasaray (Mekteb-i Sultdni) powstate w 1868 roku.
Szkota miata charakter elitarny i zgodnie z ideatami uniwersalnego patriotyzmu pan-
stwowego (osmanizmu) promowanymi przez reformatoréw Tanzimatu byto pierwsza
szkola dostosowang do ksztatcenia uczniéw réznych wyznan na poziomie wyzszym
z naciskiem na przedmioty $ciste. Cho¢ Liceum Galatasaray byto instytucja panstwowa,
przez dziesieciolecia dominowaty w nim wptywy francuskie: pierwszy dyrektor byt
Francuzem, a nauka odbywata sie w jezykach francuskim i osmanskim. Mury szkoty
opuscily starannie wyksztatcone kadry urzednikéw panstwowych, dyplomatoéw, lekarzy,
pisarzy i przysztych wyktadowcéw uniwersyteckich, ktére odegraty wazna role w zyciu
imperium i wczesnej Republiki Turcji.

Osmanscy architekci nowego systemu o$wiaty w odréznieniu od swoich europejskich
odpowiednikdw, mieli ograniczong baze, na ktérej mogli opiera¢ wtasne projekty, dlate-
go tez bardziej budowali nowy system od podstaw, niz reformowali istniejacy. Jednym
z czotowych autoréw tych zmian byt Selim Sabit Efendi (1829-1910) uwazany za twor-
ce ,nowoczesnej” osmanskiej edukacji na poziomie podstawowym. W rozprawie peda-
gogicznej Rehniimd-y1 Muallimin (Podrecznik dla nauczycieli) (1870) zaproponowat
,nowa metode edukacyjng” (usiil-u cedid), ktéra opierata sie na syntezie indywidual-
nych, grupowych i opartych na obserwacji metod nauczania.,Nowa metoda edukacyjng”
objete zostaly zaréwno szkoty panstwowe w stolicy, jak i w prowincjach panstwa.

Ze wzgledu na zmiany zachodzace w osmanskim systemie o$wiaty u schytku impe-
rium funkcjonowaty réwnolegle cztery rodzaje szkét: a) tradycyjne szkoty koraniczne
i medresy; b) Swieckie szkoty zaktadane od czaséw Tanzimatu, ktére ksztatcity przyszte
panstwowe kadry urzednicze i elite intelektualna; c) dziatajace od poczatkdéw imperium
niezalezne szkoty gmin niemuzutmanskich; d) szkoty zaktadane od potowy XIX wieku
przez zagraniczne misje katolickie i protestanckie, gtéwnie francuskie i amerykanskie,
a takze przez zydowskie Alliance Israélite Universelle, do ktérych uczeszczata coraz
wieksza liczba uczniéw muzutmanskich. Zaktadane w péznym imperium osmanskim
szkoty nowego typu staty sie wzorcem dla szk6t we wczesnej Republice Turcji, gdzie
sekularyzacja nabrata duzo szybszego tempa, i w panstwach powstatych na dawnych
terytoriach imperium na Batkanach i na Bliskim Wschodzie.

lhsanoglu E., Science, Technology and Learning in the Ottoman Empire: Western Influence, Local
Institutions and the Transfer of Knowledge, Aldershot 2004; Somel S.A., The Modernization of Public
Education in the Ottoman Empire: 1839-1908: Islamization, Autocracy and Discipline, Leiden 2001.

Paulina Dominik
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TRADYCJA

Etymologia leksemu ,tradycja” wywodzi sie od tacinskiego stowa tradere (‘przekazy-
wac’). W podstawowym znaczeniu chodzito o przekazanie przedmiotu materialnego,
z czasem takze warto$ci niematerialnych - wiedzy, umiejetnosci, nawykow, obyczajow
itd. Wedtug najbardziej syntetyzujacej, a zarazem uniwersalnej definicji Edwarda Shilsa
przedstawionej w ksiazce Tradition (1981) ,tradycja” oznacza to, co w procesie socjaliza-
cji (w drodze do$wiadczenia czy za posrednictwem opowiesci) jest ,przekazywane”
z pokolenia na pokolenie, z przesztosci ku przysztosci, jako korpus wartosci, wierzen,
zasad i wzorcéw zachowania.

W tradycji mysli i uczucia pierwotnego wytwoércy odrywaja sie od niego i moga by¢
przekazywane niczym przedmiot materialny, co stanowi prawdziwy warunek rozwoju
kultury, jak twierdzit w Philosophische Kultur (1911) Georg Simmel.

W perspektywie socjologicznej tradycja jest mechanizmem reprodukcji spotecz-
nych instytucji i norm. W szerszym znaczeniu pod pojeciem ,tradycja” mozna rozumie¢
w ogoble wszystko to, co bedac gteboko zakorzenione i trwate w Zyciu spotecznym,
staje sie najwazniejszym czynnikiem regulujacym stosunki spoteczne. Tradycja jest
zaréwno samym p r o ¢ e s e m przekazywania danego dziedzictwa spotecznego czy
kulturowego, jak i trescia tego procesu, praktyka spoteczng i obiektem metarefleks;ji
nasilajacej sie wraz z poczuciem zagrozenia tradycji, jej wygasania lub wrecz przeciw-
nie - Swiadomej rewitalizacji, gdy z inicjatywy najmtodszej generacji nastepuje powrot
do warto$ci najstarszego pokolenia, o czym pisat Jerzy Szacki (1929-2016) w rozpra-
wie Tradycja. Przeglgd problematyki (1971).

Tradycja jest zatem dzietem spoteczenstwa, ktérg taczy wspdlnota przesztosci i dzie-
dzictwa kulturalnego podejmowanego, a zarazem weryfikowanego przez kazda gene-
racje. Ludzie poktadajacy w niej nadzieje, zwykle negatywnie odnosza sie zaréwno do
indywidualizmu, jak i do generowanych przez warunki historyczne zmian. W planie
wspodlnotowym tradycjonaliSci utozsamiajg obrone tradycji z walka o zachowanie uni-
katowych wartosci wiasnej kultury. Tradycje konfrontuja wtedy z unifikujaca potega
o$wieceniowego uniwersalizmu.

Z idea tradycji Scisle wiaze sie pojecie innowacji. Dla nowoczesnej $wiadomosci
tradycja jest wszystkim, co utracito zywo$¢ na rzecz nowego i sprzeciwia sie odnowie
dla samej zasady. Zwazywszy jednak, ze kazda innowacja potencjalnie stanowi przy-
szl tradycje, rozréznienie miedzy tradycjg a nowoczesno$cia nie jest oczywiste, a kwe-
stia oceny pozostaje otwarta - zaréwno jedng, jak i drugg strone tej opozycji mozna
ocenic¢ tak pozytywnie, jak i negatywnie, o czym pisat m.in. socjolog Rudolf Stichweh
w pracy Ungleichzeitigkeit in der Weltgesellschaft. Zur Unterscheidung von Tradition
und Moderne (2000).

0d lat 80. XX wieku rozwija sie (towarzyszaca problematyce ksztattowania tozsa-
mosci narodowej w XIX i XX wieku) refleksja na temat ,tradycji wynalezionej”. Jak pod-
kreslat Eric Hobsbawm, jeden z redaktoréw (oprdcz Terence’a Rangera) antologii tek-
stow The Invention of Tradition (1983), cecha tak tworzonej tradycji jest sztucznos$¢ jej
zwigzkéw z przeszioscia historyczng, do ktérej chciataby by¢ odnoszona. Czesto tra-
dycje aspirujgce do miana pradawnych wcale nie majg dtugiego rodowodu i nieraz oka-
zuja sie wynalezione. W definicji Hobsbawma ,tradycja wynaleziona” oznacza sie¢
praktyk stosowanych wedtug przyjetych otwarcie lub niejawnie zasad. Jej symboliczny
lub rytualny charakter ma zaszczepi¢ okreslone warto$ci i normy zachowania przez
powtarzalnos¢, co automatycznie sugeruje kontynuacje przesztosci.
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Typologie tradycji pozostajg zbiorem otwartym, do ktérego mogg by¢ wiaczane
zjawiska poddane klasyfikacji wedtug dowolnych kryteriéw badawczych, np.:

- czas ksztattowania tradycji - dtugotrwata lub intensywna;

- kryteria periodyzacji historii;

- rodzaj stosunkow spotecznych, zawoddw itd.;

- pochodzenie tradycji i sposobu aktualizacji wartosci kulturowych: pierwotne
(stworzone nagle) i wtérne (stworzone z premedytacja, zakorzenione jako normy za-
chowania);

- sfera oddziatywania tradycji - religijne, filozoficzne itd.;

- typ oddzialywania tradycji - zywe lub ,martwe”;

- rozumienie istoty znaczenia spotecznego tradycji (w kontekscie opozycji trady-
cjonalizm - nowoczesno$¢), pozytywne - negatywne;

- sposoby transmisji, np. ustne, piSmiennicze, wizualne;

- gatunki artystyczne, typy instytucji itd.

Tradycja Swieta

To okreslenie pierwotnie stosowane byto w Kosciotach chrzescijanskich w odniesieniu
do Tradycji apostolskiej, uznawanej za fundament religii. Wedtug stéw $w. Pawta:
,Przekazatem wam na poczatku to, co przejatem” (1 Kor 15,3). Z czasem znaczenie tego
pojecia zostato powiazane z konceptem ,ciagtosci apostolskiej” w Kosciele. Tradycja
Kosciota oznacza wéwczas nieustanne przyjmowanie przez kolejne pokolenia Chrystusa
ijego Stowa, przekazywanie jego obecnosci przez dzieta jego ucznidéw, $wietych i nauczy-
cieli Koéciota. To Swieta, oparta na Boskim Objawieniu Tradycja, ktéra nalezy zachowa¢
i przekaza¢ w nienaruszonym stanie. Zwyczaj cytowania nauk Ojcéw Ko$ciota réwno-
czeénie z Pismem Swietym trwa od V wieku i jest to nie zawsze uswiadamiane dzie-
dzictwo judaizmu.

Tradycja Swieta ma swojg osobliwo$¢ na gruncie prawostawia. W jezyku greckim na
okreslenie przekazywania i tradycji uzywa sie tego samego leksemu - mapdadoon
(paradosi), co podkres$la semantyke terminu ,tradycja” jako ,przekazywania” czegos.
Wspétczesny historyk prawostawia John Meyendorff za gtdéwna ceche ortodoksji uznat
wiasnie wiernos¢ Tradycji: ,«duchowi Chrystusa» w catej liturgii KoSciota, w catej trady-
cji $wietosci, w catej zywej gnosis Prawdy” (J. Meyendorff, Teologia bizantyjska. Historia
i doktryna, 2007, s. 117), ktéra jest Chrystus. Teologia bizantynska jest teologia do-
$wiadczenia indywidualnego, zanurzonego w Tradycji spotkania z Chrystusem; stad
w prawostawiu trudno jest méwi¢ o odnowie Kosciota.

Przejawem owej wiernos$ci Tradycji w XX-wiecznej mysli prawostawnej pozostaja
na przyktad koncepcje Zyjacego na emigracji rosyjskiego filozofa i teologa Gieorgija
Florowskiego. Zainicjowat on w 1936 roku podczas Swiatowego Kongresu Teologicz-
nego w Atenach synteze neopatrystyczna, czy tez neopatrystyczne odrodze-
nie, ktdre poparto wielu innych wybitnych teologéw prawostawnych, m.in. Wtadimir
Losski czy Dumitru Stdniloae. Polega ono na ponownym zwrocie ku wschodniej patry-
styce i uaktualnieniu dziedzictwa bizantynskich Ojcéw KoSciota. Obecnie jest to jedna
z tendencji wiasciwych wspdtczesnej teologii prawostawnej.

W pieciotomowym dziele poswieconym tradycji chrzescijanskiej (The Christian Tra-
dition: A History of the Development of Doctrine, 1971-1989) amerykanski historyk
chrzescijanstwa Jaroslav Pelikan wyrazit opinie, ze termin ,tradycja” ma sens, ktérego
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nie da sie pogodzi¢ z ideg historii jako ruchu i przemiany. Tradycje uznaje sie za staro-
Zytna, uswiecong przez stulecia, niezmienna, odwieczna, pierwotnga - ona nie ma
historii, o ile pod pojeciem ,historia” rozumie¢ pojawienie sie czego$, co wczes$niej nie
istniato w czasie. Tradycja bez historii oznacza jednak zréwnanie wszystkich stadiéw
rozwoju, ktéry w ten sposob przeksztatca sie w jedng statycznie zdefiniowang prawde.
Stynny aforyzm Pelikana: ,Tradycja jest zywa wiara umartych. Tradycjonalizm jest
umartg wiarg zywych” odkrywa dialektyke stosunkéw miedzy tradycja a tradycjona-
lizmem, droge do prawdziwej ciggtosci chrzescijanskiej wiary, kultu i nauki. Z podej-
$ciem tym koresponduje m.in. my$l historyka filozofii Alasdaira MacIntyre’a, ktéry na
przyktad w dziele God, Philosophy, Universities: A Selective History of the Catholic Philo-
sophical Tradition (2009) pokazat przeksztatcenia katolickiej tradycji filozofowania na
przestrzeni dziejow, ktéra mozna zrozumie¢ tylko w jej rozwoju, a w szczeg6lny spo-
so6b w kontekscie toczacych sie wspoétczesnie wojen kulturowych (= kultura).

Tradycjonalizm

Tradycjonalizm rozumiany jako projekt kulturowy, obyczajowy i spoteczny zoriento-
wany jest ku przesztosci i jej warto$ciom. W przypadku wychylenia politycznego zbliza
sie do konserwatyzmu. Idealne formy ludzkiej koegzystencji odnajduje w przesztosci,
ktéra w rozumieniu tradycjonalistéw nosi cechy ztotego wieku, bedacego Zrédtem wszel-
kich wartosci. Te deifikacje przesztosci jako raju utraconego Joseph de Maistre (1753~
1821) uwazat za najistotniejsza ceche mysli tradycjonalistycznej (= konserwatyzm).

Wspétczesny filozoficzny tradycjonalizm uksztattowat sie w latach 30. w Europie
Zachodniej (Francja, Niemcy, Wtochy) jako reakcja na powszechny kryzys materialny
i duchowy po pierwszej wojnie $wiatowe;j. Jego idee pokrywaty sie po czesci z gtoszony-
mi przez konserwatyzm (— rewolucja; = konserwatyzm). W owym czasie szczeg6lnie
pietystyczny stosunek do odpowiednio interpretowanych pierwotnych Zrédet i &pyn
(arche) przejawiali powiazani z nurtem ezoterycznym kultury europejskiej tworcy skrajnie
prawicowego tradycjonalizmu integralnego, m.in. René Guénon (1886-1951) czy
bardziej od niego radykalny i niezmienny w swych pogladach Julius Evola (1898-1974)
(m.in. w ksiazce La tradizione - La tradizione ermetica, 1930). Podobne pragnienie rewita-
lizowania zrddet cechuje tradycjonalizm nowej prawicy, reprezentowanej m.in. przez
twoérce Groupement de recherche et d’études pour la civilisation européenne Alaina de
Benoist (ur. 1943), ktoéry zaproponowat program remitologizacji (albo deracjonalizacji)
duchowosci cztowieka wspétczesnego (Les Traditions d’Europe, 1982).

Gtéwne kontrowersje

Krytycyzm wobec tradycji osiagnal apogeum w epoce o$wiecenia. Tradycja stata sie
jednym z pierwszych celéw wieku krytyki, ktéry scholastyczne studiowanie uswieco-
nego przez pokolenia dziedzictwa symbolicznego interpretowat jako infantylizm, za-
winiong niepetnoletnio$¢ ludzkosci (jak pisat Kant w stynnej odpowiedzi na pytanie,
co to jest oswiecenie), podtrzymywang przez kult autorytetéw z przesztosci. Z punktu
widzenia mysli oSwieceniowej podtrzymywanie tradycji byto stanowiskiem sprzecznym
z rozumem, niewymagajacym samodzielnego myslenia, krytycyzmu wobec negatyw-
nego dziedzictwa przesztosci. Tylko krytyka, ten swoisty fetysz mysli oSwieceniowej,
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mogta przeobrazi¢ stary porzadek i odestawszy tradycje na tawe oskarzonych, zmusic¢
ja do ciagtego dowodzenia swoich racji istnienia. Najskuteczniejszg bron w walce z fa-
natyzmem, ,zabobonami”, ,przesadami” i ignorancja francuscy filozofowie widzieli, jak
wiadomo, w szybkim rozwoju sztuki i nauki (= edukacja). Tradycja, bedgca wciele-
niem wrogich pozytywnym przemianom antywarto$ci, musiata zosta¢ odrzucona jako
czynnik hamujgcy — postep. Krytyka tradycji w czasach o§wiecenia tworzyta warunki
do catkowicie nowej percepcji i rozumienia $wiata.

Jednak z czasem, szczegdlnie po doswiadczeniach rewolucji francuskiej (— rewolu-
cja), tradycja ,krytyki tradycji” doczekata sie swoich krytykéw. W studium The Counter-
-Enlightenment (1973) Isaiah Berlin zwrécit uwage na to, ze przeciwstawienie sie idei
francuskiego oswiecenia, podobnie jak jej sprzymierzencom i nasladowcom w innych
krajach europejskich, jest rownie stare jak sama idea. Ko$ciét, a takze mysliciele religij-
ni o réznych przekonaniach, sprzeciwiali sie autonomii rozumu i uznawaniu za jedyny
pewny spos6b metod nauk naturalnych opartych na obserwacji. Wiodto to bowiem do
odrzucenia autorytetu Objawienia, Swietych pism i ich uznanych interpretatoréw, czyli
tradycji, nakazoéw oraz wszelkich nieracjonalnych form i transcendentnych Zrédet
wiedzy.

Postacia, ktérej poglady ilustruja ten tok rozumowania, byt XVIII-wieczny irlandzki
politolog i mysliciel religijny Edmund Burke. Nie zgadzat sie z oSwieceniowymi pogla-
dami na temat przesadow, wedtug niego przydatnych i zawierajacych ,wieczne prawdy”
bedace ostojg tadu spotecznego (Reflections on the Revolution in France, 1790). Na anty-
podach stabilizacji i porzadku Burke widziat rewolucje symbolizowang przez szubienice,
gdy kat zastapit oswieceniowego filozofa.

Chociaz inny czotowy przedstawiciel kontroswiecenia - katolicki teolog polityczny
Joseph de Maistre, nazywany ,francuskim Burkiem”, nadat swemu dzietu podobny ty-
tut - Considérations sur la France (1796), reprezentowat o wiele skrajniejsze poglady.
Mimo ze w mtodosci byt iluminatem, stat sie jednym z najwazniejszych obroncow kon-
trolowanego przez Kosciét katolicki porzadku i rojalizmu. W Considérations sur la France
eksponowat role Bozej Opatrznosci w dziejach poszczegélnych narodéw, ale w dziele
Les Soirées de Saint-Pétersbourg ou Entretiens sur le gouvernement temporel de la Provi-
dence, suivies d’'un Traité sur les Sacrifices (1821), bedacym poktosiem pobytu i pracy
dyplomatycznej w Petersburgu, zawart stynng apologie kata, ktéra nie réznita sie od
praktyk rewolucyjnych: ,Wszelka wielko$¢, wszelka moc, wszelkie postuszenstwo opie-
rajg sie na kacie: on jest zgroza i spoiwem ludzkiej zbiorowosci”. To dlatego rumunski
filozof Emil Cioran nazwat de Maistre’a ,niszczycielem w imie tradycji”.

Wsréd obroncéw tradycji znalazto sie wielu oryginalnych myslicieli, m.in. Louis de
Bonald (1754-1840), ktory szczegdlny nacisk ktadt na Swieto$¢ tradycji, a odejscie od
niej uznawat za réwnoznaczne ze Smiercig duchowa. Ten francuski arystokrata w cza-
sie rewolucji przyjat imie Saint Séverin i atakowat liberalizm we wszystkich jego wy-
miarach politycznych i religijnych. W historii mysli zapisat sie twierdzeniem o boskim
pochodzeniu pierwocin ludzkiego jezyka, w ktéry wpisane zostaty przez Boga przekazy-
wane z pokolenia na pokolenie prawdy. Ich utrata oznacza zgube cztowieka jako istoty
spotecznej postugujacej sie stowem (Législation primitive, 1802).

Whbrew naukowym i pseudonaukowym stereotypom opozycja tradycjonalizm - anty-
tradycjonalizm nigdy nie byta jednoznaczna i tozsama z konfliktem Srodowisk proko-
Scielnych i Srodowisk agnostykéw oraz glosicieli zmian.

Owa chwiejnos¢ regut wida¢ wyraznie na przyktadzie niemieckiego o$wiecenia. Za-
nim mysl filozoficzng zdominowat tam Immanuel Kant, ogromnymi wptywami cieszyta
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sie filozofia profesora Uniwersytetu w Halle Christiana Wolffa (1679-1754), ucznia
Gottfrieda Wilhelma Leibniza (1646-1716). Wolff w pracach filozoficznych i teologicz-
nych dazyt do pogodzenia prawd wiary objawionych w Pidmie Swietym (i tradycji teo-
logicznej) z racjonalizmem i nauka (m.in. w Philosophia practica universalis, 1738-1739).
Pomimo koncyliacyjnej postawy zostatl przez sSrodowisko pietystyczne oskarzony o ate-
izm i zmuszony do opuszczenia uniwersytetu, dokad powrdcit po kilku latach w roli
rektora, ale jego historia ilustruje ztozonos$¢ kryteriéw klasyfikowania ludzi w tamtej
peej podejrzliwosci epoce.

Epoka romantyzmu w kulturze niemieckiej przyniosta zwrot ku tradycji, jednak
w $wietle prekursorskiej mysli Johanna Gottfrieda Herdera (1744-1803) jej rozumie-
nie byto bardzo ztozone; sktadac sie na nig miaty zaréwno dziedzictwo czaséw przed-
chrzescijanskich, przechowane w folklorze (Stimmen der Vélker in Liedern, 1778-1779),
jak i chrzescijanstwo wyzwolone z pet instytucji (,ortodoksja wolnomyslicielska”).
W tym zakresie mys$l Herdera, prezentowana w takich tekstach, jak Briefe das Studium
der Theologie betrefend (1780-1781), Christliche Schriften (1794-1798) czy Ideen zur
Philosophie der Geschichte der Menschheit (1784-1791), data poczatek XIX-wiecznej
protestanckiej teologii liberalnej. W ujeciu Herdera partykularnie rozumiane tradycje
ludéw/narodéw (— nardd) sktadaty sie na petne harmonii uniwersum, w ktérym du-
chowe przywo6dztwo jest czyms historycznie zmiennym. Nadzieje, jakie Herder wigzat
z kulturami stowianskimi (ich hipostaza pozostawata w jego ujeciu serbska piesn ludo-
wa), przysparzaly mu zwolennikéw wsréd Stowian. Ped ku fantazmatom wtasnych
korzeni stat sie jednym ze znakéw rozpoznawczych XIX-wiecznych nacjonalizméw;
drugim znakiem XIX wieku pozostawat zwrot ku przyszto$ci w ideologii liberalizmu
(= liberalizm), a potem socjalizmu (— socjalizm). Jednak - jak pokazaty lokalne histo-
rie - zaden z tych projektéw na gruncie konkretnych kultur nie potrafit sie oby¢ bez
prob ,wynalezienia” wtasnego zakorzenienia w tradycji i historii. Filozofia dziejow
Hegla (= historia) i materializm historyczny Marksa (— socjalizm) dopuszczaty co
prawda ograniczong wariantywnos¢, lecz w spotecznych wyobrazeniach tego czasu
dominowaty unilinearne wizje rozwoju ludzkosci (= ewolucja), dla ktérych tradycja
okazywata sie raz zZrédtem opresji (Nietzsche uznawat jg za przeszkode na drodze do
nadcztowieczenstwa, Marks za wyraz interes6w klasowych), kiedy indziej (zwtasz-
cza ta najodleglejsza) zZrédtem prestizu i nadziei na przyszte beneficja.

Ambiwalentny stosunek do tradycji jest nieroztgcznym elementem mysli XX-wieczne;j.
Sposrod teoretykow tradycji drugiej potowy wieku z egzystencjalno-humanistycznego
nurtu w filozofii wyréznia sie Hans-Georg Gadamer (1900-2002), ktérego nazywano
,obronca tradycji”. Wyszedt on (Wahrheit und Methode, 1960) od zasady historycznosci,
kontekstualno$ci myslenia rehabilitujacej znaczenie przedwiedzy, przedrozumienia
w procesie kognitywnym i komunikacyjnym. Rehabilitujac przedsady jako podstawe
pierwszej fazy rozumienia, do ktérego ostatecznie sie dochodzi w drodze tzw. kota her-
meneutycznego, Gadamer podjat prébe przywrdcenia prestizu tradycji jako warunkuja-
cej ludzkie rozumienie Swiata. Zarazem jednak: ,W rzeczywistosci tradycja to zawsze
pewien moment wolnosci i samych dziejéw. Nawet najbardziej rzetelna, solidna trady-
cja nie rozwija sie w jaki$ naturalny sposéb dzieki zdolnos$ci przetrwania czego$ raz
zaistniatego, lecz potrzebuje potwierdzenia, uchwycenia i kultywacji” (H.-G. Gadamer,
Prawda i metoda, 2004, s. 388). Na gruncie niemieckim réwnie wysublimowang forma
refleksji o tradycji stat sie w pewien spos6b wielki projekt historii poje¢ (tzw. semantyka
historyczna) Reinharta Kosellecka.

Wsrod wielu innych wspétczesnych gtoséw na ten temat wazny poglad przedstawit
Anthony Giddens, bronigc koncepcji p6Znej nowoczesno$ci wopozycji do teoretykoéw
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postmodernizmu. Wedtug Giddensa wspoétczesne spoteczenstwo jest znacznie bardziej
refleksyjne niz kiedykolwiek wcze$niej w historii i wtadnie ta jego cecha najwyrazniej
odroznia je od spoteczenstwa tradycyjnego. Aby zrozumie¢, jak zy¢ w posttradycyjnym
tadzie, nalezy zada¢ sobie dwa pytania: czym w istocie jest tradycja i jakie sg cechy
spoteczenstwa tradycyjnego. Analiza Giddensa pokazuje odwrotnie proporcjonalng
zalezno$¢ miedzy p6zng nowoczesnoscia (,spoteczenstwem refleksyjnym”) i spoteczen-
stwem zdominowanym przez tradycje zorientowang ku przesztosci (Living in a post-
-traditonal society, 1994).

Rosja - Piotr Wielki i jego tradycje

Praca Piotra | wtoZona w przeobrazenie Rosji doprowadzita do uksztattowania nowych
tradycji, wiele z nich okazato sie dtugotrwatych i istotnie zaznaczyto swoja obecnos$¢
w rosyjskim zyciu publicznym. Piotr nauczyt Rosjan sztuki nawigacji, stworzyt nowy
system administracji panstwowej, zalozyt akademie nauk, zmienit rachube czasu, za-
rzadzit obchodzenie nowego roku 1 stycznia, nie za$ zgodnie z rokiem liturgicznym
Cerkwi, zaczat wydawac prase, dat poczatek rosyjskiemu muzealnictwu, podobnie jak
wielu innym przedsiewzieciom, sposréd ktérych niewatpliwie najbardziej spektaku-
larne byto zatozenie miasta noszacego jego imie - Petersburga. Wedtug stynnego kry-
tyka literackiego Wissariona Bielinskiego (Poccus do [lempa Beaukozo, 1841) decyzja
Piotra budzita duzo watpliwo$ci - budowa odbywata sie na kresach panstwa, w btocie,
w niesprzyjajacym klimacie, do tego pociggneta za soba wiele ofiar w ludziach. A jed-
nak Piotr nie mdgt postapic inaczej, jak tylko zbudowaé bezpieczna przystan okcyden-
talizmu w Rosji, wbrew tradycjonalizmowi i konserwatyzmowi Moskwy.

Inng godna uwagi nowoscig wprowadzona przez Piotra byta stynna tabela rang
(Tab6enw o paHeax ecex YUHOB, BOUHCKUX, CMAMCKUX U hpud8opHblx, wprowadzona de-
kretem Piotra I w 1722 r.) - utozony w Scistej hierarchii spis stanowisk w stuzbie woj-
skowej, cywilnej i dworskiej, a takze stopni naukowych. Tabela obowigzywata w Rosji
do rewolucji w 1917 roku. Wszyscy urzednicy panstwowi zostali podzieleni na czter-
nascie stopni. Tabela rang stanowita oryginalng forme panstwowej reglamentacji osobi-
stej godnosci spotecznej cztowieka. Monarcha, pochtoniety pragnieniem europeizacji
kraju i odrzucenia jego tradycji, ingerowat we wszystkie sfery zycia spotecznego i pro-
pagowat europejski styl zycia, przyswajany w procesie teatralnej rytualizacji (J. Lot-
man, U3 ucmopuu pycckotl kyamypul, T. 4: XVIII-nauano XIX eexa, 2000). W XVIII wieku
w $wiecie arystokratycznej kultury w Rosji zaszta dogtebna przemiana obyczajowa,
jednak nie zawsze oznaczato to konsekwentng okcydentalizacje i modernizacje Rosji.
Wrecz przeciwnie, zmiany traktowane jako opresyjne napedzaty rozwoj idei skierowa-
nych ku przesztosci, ku preparowanej na potrzeby chwili wyimaginowanej, bo ideali-
zowanej tradycji, ku stowianofilskim wizjom ,$wietej Rusi”, Moskwy jako ,trzeciego
Rzymu”, a ludu rosyjskiego jako wcielenia wszystkich chrzescijanskich wartosci.

Rosyjski filozof konserwatywny Konstantin Leontjew (1831-1891), ktérego naj-
stynniejsze dzieto Bocmok, Poccusi u CaassHcmeo (1885-1886) doczekato sie wielu
wydan, oparcia dla zachowania stabilnosci kazdego narodu szukal wtasnie w religii, co
ilustruje m.in. napisany w Warszawie esej z 1880 roku Pesuzus — kpaeyzo.1bHblii KAMeHb
oxpaHeHusi. Zarazem Leontjew snut refleksje nad meandrami indywidualnego ludzkiego
nawroécenia, co rosyjskich stowianofiléw interesowato jedynie w planie wspdlnotowym.
Zwracali sie oni ku wyimaginowanej pradawnej tradycji wspélnotowej rosyjskiej wsi,
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w pierwotnych gminach szukajgc podstaw wspdtczesnych form zycia spotecznego w Ro-
sji. W artykule z 1839 roku O cmapom u Hosom Aleksiej Chomiakow (1804-1860) podsu-
wa my$l, Ze Rosjanie beda rozwijac sie, przyjmujac zachodnie osiggniecia, ale nadadza
im gtebszy ludzki sens dzieki odrodzonym formom pradawnego rosyjskiego Zycia,
ktorego filarami beda wspdlnota gminna i Cerkiew. PéZniejsi stowianofile przesuwali
akcent na inne elementy tradycji, pozwalajace rozwija¢ koncepty samowystarczalnosci
rosyjskiej drogi.

Idea owej ,samowystarczalno$ci” znalazta przewrotna forme kontynuacji w rzeczy-
wistosci Kraju Rad, gdzie po przejeciu wtadzy przez Stalina podjeto bezwzgledna i zwig-
zang z represjami walke z tradycja religijna i tradycjami , klas uprzywilejowanych” jako
reliktami zacofania. W ich miejsce inkorporowano nowe formy zycia spotecznego, ktd-
rym nadawano ryt ,rewolucyjny, robotniczy, miedzynarodowy” z pewnymi elementa-
mi folklorystycznej lokalnosci. W latach 60. XX wieku, na fali meandrycznej w ZSRR
postalinowskiej odwilzy nastgpit akceptowany przez partie komunistyczna zwrot ku
warto$ciom narodowym, ku dziedzictwu historycznemu i duchowemu (znéw wrocita
moda na to stowo), poczynajac od folkloryzmu wtasnie, a konczac na mysli religijnej
i filozoficznej. Okres zastoju w czasie rzadéw Leonida Brezniewa charakteryzowat sie
kontynuacjg tych tendencji, co w kulturze znajdowato odzwierciedlenie w pietystycz-
nym stosunku do historycznych dokonan minionych pokolen.

Berlin I, Kontroswiecenie, przet. T. Bieron, w: 1. Berlin, Pod prqd, H. Hardy (red.), Poznan 2000,
s. 65-95; Burke E., Rozwazania o rewolucji we Francji i o poczynaniach pewnych towarzystw lon-
dynskich zwiqzanych z tym wydarzeniem, zawarte w liscie, ktéry miat zostac¢ wystany do pewnego
gentlemana w Paryzu, przel. D. Lachowska, Warszawa 2008; Gadamer H.-G., Prawda i metoda,
przet. B. Baran, Warszawa 2004; Giddens A., Zycie w spoteczenstwie posttradycyjnym, w: U. Beck,
A. Giddens, S. Lash, Modernizacja refleksyjna: polityka, tradycja i estetyka w porzqdku spotecznym
nowoczesnosci, przet. ]. Konieczny, Warszawa 2009; Herder ]., Pomysty do filozofii dziejéw rodzaju
ludzkiego, przet. ]. Bychowiec, t. 1-3, Wilno 1838; Meyendorff ]., Teologia bizantyjska. Historia
idoktryna, przet. ]. Prokopiuk, Warszawa 2007; Maistre J. de, Wieczory petersburskie. O doczesnym
panowaniu doczesnosci, przet. M. Bucholc, Warszawa 2011; Pelikan ]., The Christian Tradition:
A History of the Development of Doctrine, vol. 1-5, Chicago-London 1971-1989; Simmel G., Filozofia
kultury: wybor esejéw, przet. W. Kunicki, Krakéw 2007; Stichweh R., Ungleichzeitigkeit in der Weltge-
sellschaft. Zur Unterscheidung von Tradition und Moderne, w: Zeitwahrnehmung und ZeitbewufStsein
der Moderne, A. Simonis, L. Simonis (eds), Bielefeld 2000; Tonkinson R., Tradition, w: The Blackwell
Encyclopedia of Sociology, G. Ritzer (ed.), University of Maryland 2007; Traditionalism, w: The Catho-
lic Encyclopedia, http:/ /www.catholic.org/encyclopedia/view.php?id=11656; Voltaire, Stownik filo-
zoficzny, przet. M. Skrzypek, Warszawa 2015; Bennnckuit B., Poccust do [lempa Beaukozo, w: B. Be-
JIUHCKUH, [TosHoe cobpaHue coyuHeHull 8 13 momax, T. 5, MockBa 1954; JleoutweB K., Pequzus -
Kpaeyzo0/1bHblll kameHb oxpaHeHus, w: K. JleouTbeB, Bocmok, Poccus u caassaHcmeso. Puaocogckas
u noaumuveckas ny6auyucmuka. /[yxosras npo3a, Mocksa 1996; Jlormas 10., [loamuka 6bimogozo
nosedeHusi e pycckoti kyaomype XVIII eeka, w: H3 ucmopuu pycckoli kyamypeol, T. 4: XVIII-Hauaao
XIX sexka, MockBa 2000; CrenanoB 10., Koncmanmut. Caosaps pycckoll Kyabmypsl, Mocksa 1997.

Nina Dimitrowa (ttum. Krzysztof Usakiewicz)
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Tradycja
(Grecja)

Pojecie ,tradycja” w jezyku nowogreckim pochodzi od czasownika mapadiSw (‘przeka-
zuje’, ale tez ‘poddaje’) i jest nowozytnym zapozyczeniem semantycznym z jezyka fran-
cuskiego. , Tradycja” w mysli nowogreckiej raczej nie oznacza wszelkich zwigzkow,
wyobrazonych lub nie, Nowogrekéw z ich starozytnych przodkami: badajac takie za-
leznosci, zwykto sie uzywaé pojecia ,dziedzictwo” (kAnpovopid). Pojecie ,tradycja”
jeszcze w XIX wieku zostato przypisane na state do kultury ludowej, wiejskiej (dnpotikn
mapadoon), chociaz greccy badacze i historycy kultury czesto wskazujg, Ze zaintereso-
wanie (w sensie badawczym) tradycja okazywali juz starozytni, z Herodotem na czele.

Rozpoznanie znaczenia tradycji, jej ugruntowanie i uksztattowanie wspétczesnego
rozumienia przebiegto w trzech fazach. W pierwszej zainteresowanie greckim ludem
i jego tradycja przyszto z zewnatrz. Badacze, ale gtéwnie podréznicy odwiedzajacy
Grecje coraz ttumniej od potowy XVIII wieku przyjezdzali najpierw, by zobaczy¢, opisac
i zbadac pozostatosci starozytne, podazajac za mysla Johanna Joachima Winckelmanna
o prymacie greckiego antyku nad rzymskim. Wkrotce jednak zauwazyli mieszkancéw
tej pieknej krainy i zwocili uwage na ich egzotyczne zwyczaje, stroje czy tance. Poczat-
kowo Grecy byli w oczach przybyszéw z Zachodu potomkami starozytnych i w ich kul-
turze za wszelka cene starano sie doszuka¢ sladéw przesztosci. Z biegiem czasu, jesz-
cze przed powstaniem greckim (ktére wybuchto w 1821 roku), uwaga skoncentrowata
sie raczej na wspoétczesnych elementach kultury greckiej, np. pie$ni gminnej, a obfito$¢
ttumaczen tychze piesni na liczne jezyki europejskie, w tym jezyk polski, stat sie jed-
nym z najbardziej namacalnych przejawéw wczesnego XIX-wiecznego filhellenizmu.
Grecka wie$ zostata opisana i narysowana, zwyczaje zarejestrowane, teksty - dotad
w wersji ustnej - zapisane i przettumaczone.

W drugiej fazie ksztattowania sie pojecia tradycji sami Grecy zwrécili na nig baczng
uwage. Poczatki systematycznego namystu nad kulturg ludowsa, a wiec etnografia w od-
mianie greckiej, rozpoczyna sie od dziatalnos$ci Nikolaosa Politisa (1852-1921), ktéry
w drugiej potowie XIX wieku, podobnie jak Oskar Kolberg na ziemiach polskich, zajmo-
wat sie zbieraniem i klasyfikowaniem wszelkich przejawéw greckiej kultury ludowej,
gtownie wyrazanych w jezyku. Politis stworzyt tez nazwe Aaoypagia, wskazujac, ze
obiektem zainteresowania etnografii w wersji greckiej ma by¢ nie nardd (¢6vog), ale
lud (Aadg). Zaciekawienie ludowoscia za sprawa kregu intelektualistow skupionych
wokot Politisa objeto wszystkie sfery greckiego zycia. Waznym tego skutkiem byto
m.in. wytworzenie swoistego podgatunku w literaturze pieknej, zwanego nfoypagia
(od 100¢ ‘obyczaj’), bedgcego proba literackiego $wiadectwa codziennego zycia wsi.
Jak sie szybko okazato, autorzy opisywali tradycje w spos6b nierzadko wyidealizowany
i artystycznie znieksztatcony. Niemniej byta to pierwsza oryginalna inicjatywa w no-
wogreckiej prozie, zasadnicza dla péZniejszego rozwoju literatury.

Trzecia faza ksztaltowania sie pojecia tradycji w mysli greckiej byta zwigzana z gwat-
townymi przemianami, jakie dotknety spoteczenstwo Krdlestwa Grecji i Grekéw w dia-
sporze w pierwszych dziesiecioleciach XX wieku. Postep gospodarczy i zdobycze tery-
torialne w wojnach batkanskich doprowadzity do przyspieszenia procesu urbanizacji
i powolnego wyludniania sie wsi. Ludno$¢ grecka, dotad gtéwnie wiejska, zaczeta
ttumnie naptywac do najwiekszych miast: Ateny i Saloniki zanotowaty niebywaty przy-
rost ludnosci (ale tez niekontrolowany rozwoéj urbanistyczny). Ponadto w 1923 roku,
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po przegranej wojnie z Turcjg, w wyniku tak zwanej katastrofy matoazjatyckiej doszto
do wymiany ludnosci: prawostawni opuscili ziemie tureckie, muzutmanie zmuszeni
zostali do wyjechania z Grecji. W wyniku tego procesu w ciggu zaledwie kilkunastu
miesiecy ludno$c Grecji zwiekszyta sie 0 900 tysiecy, czyli ok. jednag piata ogdtu populacji.
Uchodzcy przybywali jako ludzie z zewnatrz, czesto pozbawieni majgtku i méwigcy
obco brzmigcymi dialektami. Ratunkiem dla nich okazato sie przywiazanie do tradycji,
zaréwno wyniesionej ze wsi po przeprowadzce do miasta, jak i bedgcej pamiatka po
utraconych terytoriach nieopodal Trapezuntu, Smyrny czy Konyi. Tradycja stata sie za-
lazkiem tozsamo$ci, pieczotowicie pielegnowanym przekazem po przodkach. Takie jej
ujecie utrzymuje sie wsrod Grekéw do dzisiaj: mieszkancy Aten od dwoéch czy trzech
pokolen zachowuja pamiec¢ (takze obyczaje, piesni, tance, stroje) po swoich (pra)dziad-
kach z Kapadocji, Tracji, Pontu. Co wiecej, taki sam mechanizm mozna zaobserwowac
wsrod greckiej diaspory rozrzuconej po wszystkich kontynentach, w duzej mierze bio-
racej poczatek w powojennej emigracji zarobkowej. W Melbourne czy Berlinie no$ni-
kiem greckosci jest nie tylko jezyk, ale specyficzny kod zachowania, rytuaty Swiateczne,
sposob zabawy.

To, co tradycyjne, a wiec wiejskie, jest w spoteczenstwie greckim konotowane jed-
noznacznie pozytywnie: jako potoczny przyktad mozna poda¢, ze wszelkie produkty
czy potrawy opatrzone przymiotnikiem mapadooiakdg (‘tradycyjny’) sa ewidentnie
preferowane przez greckiego konsumenta. Wazniejsze jest jednak to, ze przejawy tra-
dycji maja wsréd Grekdow wciaz charakter zywy: nie istnieje potrzeba dziatan rewitali-
zacyjnych, a jedynie rekonstrukcyjnych lub wrecz odtwérczych. Na uwage zastuguje na
przyktad dziatalnos¢ atenskiego Teatru Tanicdw Greckich ,Dora Stratou”, ktéry od 60 lat
przez cate lato wystawia na scenie spektakle tancéw ludowych, wykonywanych w pie-
czotowicie skopiowanych strojach regionalnych do muzyki granej na zywo przez lokal-
nych muzykantéw na autentycznych instrumentach ludowych. W $wiecie greckiej mu-
zyki wcigz waznymi utworami sg zagrane po raz pierwszy sto lat temu przez bardéw
muzyki rebetiko (wpisanej w 2017 roku na liste niematerialnego dziedzictwa kulturo-
wego UNESCO i nalezgcej do odmiany tradycji wiejskiej zwanej Aaixr) czy powstate
przed wiekami z natchnienia anonimowego wiejskiego twoércy. Grecja nie ma skansenéw,
lecz liczne, zwykle tworzone ,,oddolnie” muzea, ktére gromadza wytwory wiejskiej kul-
tury materialnej, oraz setki wsi uznanych za ,muzea pod gotym niebem”, obszary o archi-
tekturze chronionej.

Tradycja w Grecji ma status stowa wrecz $wietego. Stanowi zasadniczy zrab nowo-
greckiej tozsamosci, a jej zgtebienie jest niezbedne do poznania autentycznej twarzy
greckosci.

Beaton R., Folk Poetry of Modern Greece, Cambridge 2004; Clarke B., Twice a Stranger: The Mass
Expulsions that Forged Modern Greece and Turkey, Cambridge (Mass.) 2009; Herzfeld M., Ours Once
More. Folklore, Ideology, and the Making of Modern Greece, New York 1986; Proza grecka XIX wieku.
Mistrzowie matych form, cz. 1, przetozyta, wstepami, przypisami, stownikiem i indeksami opatrzy-
ta M. Borowska, Arcydzieta Literatury Nowogreckiej, t. 11, Warszawa 2017; HuéAdog X.A., [oTopikd
Kat pebdoloyikd tng eAnvikiic Aaoypapias. Tevyog A AT tnv mpodpouikry gdon uéxpt tnv
EMLOTNUOVLIKT auTOTEAELR, Ateny 1995.

Przemystaw Kordos



206 Leksykon idei wedrownych na stowiariskich Batkanach XVIII-XXI wiek

Tradycja
(Turcja)

Tureckie geleneksel w znaczeniu ,tradycyjny” mozemy nazwac przejawem etnicznego
konserwatyzmu. Zdaniem tureckiego socjologa i pisarza, animatora reformy edukacji
Ismaila Hakki Baltacioglu (poczatek XX wieku) ,tradycja jest materig kultury, jej nie-
zmiennym sednem i genezg”. Na poczatku ,tradycja” kojarzyta sie z konglomeratem
tradycji réznicujacych sie w zaleznosci od regionu. Nastepnie zaczeta dotyczy¢ tradycji
turecko-muzutmanskiej. Wraz z odcieciem sie od tradycji arabsko-muzutmanskiej
i osmanskiej na fali proeuropejskich reform silnym, posrednim ciosem w tradycje i reli-
gie byta zmiana alfabetu z arabskiego na zapisywany tacinskimi literami alfabet turec-
ki. To potozyto podwaliny pod nowa tradycje, ktéra akcentowata ,tureckos¢” (tiirkliik)
i taczyta funkcje tradycji rodzimej z tozsamo$cig narodowo-religijng. Obecnie ,turec-
ko$¢” jest no$nikiem tureckiej tradycji, historii narodu i kultury. Tak rozumiany trady-
cjonalizm w duchu turecko$ci, postrzegany jako postawa pozytywna i ,patriotyczna”,
jest silnie zakorzeniony od lat 50. XX wieku, zwtaszcza wéréd rzeszy zurbanizowanych
imigrantéw, tworzacych enklawy rodzimej kultury w wielkich miastach, jak Stambut,
Ankara, Izmir, Bursa. Powszechnie ,tradycja” stata sie orezem i przeciwwagg dla niebez-
piecznych wptywow zachodniej (chrzescijanskiej) kultury. W zyciu codziennym turec-
kie stowo ,tradycja” (gelenek) jest orezem konserwatyzmu obyczajowego o korzeniach
koczowniczych i odnosi sie do sfery zycia rodzinnego, spotecznego, kulinariéw, obrze-
dow i Swietowania.

Baltacioglu 1.H,, Kiiltiirce Kalkinmanin Sosyal Sartlari, Stambut 1966; Turan $., Tiirk Kiiltiir Tarihi,
Ankara 2000.

Agnieszka Aysen Kaim

UNIWERSALIZM

Etymologia stowa ,uniwersalizm” wywodzi sie od fac. universum (‘wszechswiat, ‘ca-
t0$¢”) i universalis (‘ogdlny’). Termin oznacza wszechstronnos¢, powszechnos¢, ogélno-
dostepnos¢ itp.

W znanej pracy The Human Condition (1958) Hannah Arendt pisata: ,Wraz z Galile-
uszem, a z pewnoscig od czasdw Newtona, stowo «uniwersalny» rzeczywiscie zaczeto
zyskiwac bardzo szczegoélne znaczenie; znaczy ono «obowiazujacy poza naszym syste-
mem stonecznymy. (...) Zwigzek Ziemi z wszechswiatem stat sie punktem odniesienia
dla wszystkich pomiaréw. Ujmujac rzecz filozoficznie, wydaje sie, ze zdolno$¢ do obrania
owego kosmicznego, uniwersalnego punktu widzenia bez zmiany swego potozenia jest
najwyrazniejsza oznaka jak gdyby uniwersalnego pochodzenia cztowieka” (H. Arendt,
Kondycja ludzka, 2010, s. 304).

Zasada uniwersalizmu odpowiada specyfice wiedzy filozoficznej, wiedzy o Swiecie
aspirujacej do uje¢ holistycznych. Wszech$wiat (kosmos) postrzegany jest jako upo-
rzadkowana cato$¢, ktérego kazda czastka stanowi wtasny maty $wiat, mikrokosmos.
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Uniwersum, czyli ,wszystko, co jest”, to suma wszystkich istniejacych rzeczy, lecz uni-
wersalno$¢ dotyczy istoty kazdej z nich, na co zwracat uwage José Ortega y Gasset w Qué
es filosofia? Lecon de métaphysique (1957).

Krytycy uniwersalizmu sprzeciwiajg sie deprecjonowaniu tego, co partykularne.
,Uniwersalne” i ,unikatowe” tworza dwa bieguny opozycji. Rehabilitacji szczegétowosci,
jednostkowosci, oryginalnosci, niepowtarzalnosci mozna sie doszukiwa¢ w tworczosci
Schopenhauera, Kierkegaarda, Nietzschego, Diltheya, Spenglera, w idei egzystancjali-
zmu. Wspoétczesny niemiecki filozof katolicki Robert Spaemann jest obronca pogladu,
iZ wzajemne uznawanie partykularyzmoéw jest forma uniwersalizmu.

Konteksty historyczne

Chrzes$cijanski uniwersalizm - wyraza aspiracje chrzescijanstwa do bycia religia
powszechna (katolicka), w $lad za nauczaniem $w. Pawta obejmujaca wszystkie ludy,
kultury i cywilizacje. Przekonanie m.in. o fundamentalnej jednosci rodziny ludzkiej,
réwnosci i godnosci wszystkich ludzi, nietykalnosci indywidualnego cztowieka i war-
tosci ludzkiej jednosci lezy u podstaw tej koncepcji $wiatowego tadu.

Na gruncie filozoficznym (i teologicznym) pytanie o charakter powszechnosci, czyli
o uniwersalia, zostato postawione we wczesnym $redniowieczu. Zastanawiano sie, czy
uniwersalia (pojecia ogdlne) istniaty przed rzeczami, czy sa w samych tych rzeczach,
czy tez nalezy je uznac jedynie za wytwor ludzkiego myslenia. Odpowiedzi byty dwie -
pierwsza, realizm, podazata za klasycznym platonizmem i intepretowata uniwersal-
nos¢ jako idee, pierwotnie istniejacy wzor, ktéry narzuca norme wtérnej rzeczywisto-
$ci rzeczy zmystowych. Umiarkowany realizm, czerpigc z arystotelizmu, odnajdywat
uniwersalia w rzeczach. Druga odpowiedz, nominalizm, uznawata uniwersalia wy-
tacznie za nazwy - nomina.

Sredniowieczny realizm scholastyczny (uniwersalizm) poprzedzit klasyczny, aspi-
rujacy do uniwersalizmu o$wieceniowy — racjonalizm europejski.

W aspekcie filozoficzno-antropologicznym uniwersalizm przejawia sie w idei uni-
wersalnej natury czlowieka (wynikajacej przede wszystkim z powszechnej natury
ludzkiego rozumu) i stad w konsekwencji - w abstrakcyjnej idei uniwersalnej ludzko-
$ci skonsolidowanej wokoét wspélnych intereséw i warto$ci. Humanizm réwniez opart
sie na odkryciu uniwersalnosci cztowieka (— humanizm).

Koncepcja cztowieka jako istoty uniwersalnej znalazta szczegdlnie dobitny wyraz
w filozofii o§wieceniowej. Prawdy rozumu nie zaleza od okoliczno$ci czasowych i prze-
strzennych, od kontekstu psychologicznego i historycznego. Koncepcje sprawiedliwosci
i prawa, twierdzit Condorcet, sg ksztatltowane jednakowo przez wszystkie istoty obda-
rzone zdolno$cig do spostrzegania i urzeczywistniania idei. Dlatego tez koncepcje te
muszg by¢ jednakowe. Oswieceniowy uniwersalizm antropologiczny, gtoszac niezmien-
nos¢ ludzkiej natury, konkretyzowat wszystkich ludzi za pomocg zasady powszechne;.
Jedna z konsekwencji przekonania o uniwersalnosci ludzkiej natury byty pierwsze przy-
padki kolonizacji narodéw nieeuropejskich (= postep).

Zasada uniwersalizmu w filozofii historii uzasadnia uprawianie tej dyscypliny na-
ukowej, wymaga bowiem patrzenia na historie jak na cato$¢. Uniwersalizmem w filozo-
fii zajmowali sie m.in. Vico, Wolter, Turgot i Herder. Typowym przyktadem jest utopia
Kanta o $wiatowym obywatelstwie (Zum ewigen Frieden, 1795), prawdopodobnie jednak
to sformutowana przez Hegla idea historycznego rozwoju ludzkos$ci byta najlepszym
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wzorcem tego typu myslenia (= historia). Wéréd krytykujacych te postawe myslicieli,
odrzucajacych uniwersalno$¢ ludzkiego doswiadczenia (gtéwnie zachodniego), nalezy
wymieni¢ zwtaszcza Spenglera i Danilewskiego (= historia).

Wedtug wielu teoretykdéw spotecznych opracowanie koncepcji uniwersalizmu ozna-
czato ekspansje zachodniego myslenia. Martin Albrow (The Global Age: State and Society
Beyond Modernity, 1996) podkreslit, Ze uniwersalizm - wynikajacy z rozumowego podej-
$cia do spoteczenstwa - staje sie mocnym uzasadnieniem dla narzucenia zachodnich
metod reszcie $wiata, jako Ze rozum nie zna granic terytorialnych.

Socjolodzy (nalezy tu wymieni¢ zwtaszcza Adama Miillera i Othmara Spanna) uwa-
zali uniwersalizm za prad, w ktérym partykularne interesy odrzucane sg w imie warto-
$ci i norm spotecznych. Niektérzy miedzywojenni badacze widzieli w uniwersalizmie
holizm, odsytajacy do jeszcze arystotelesowskiego pogladu o prymacie catosci nad jej
sktadnikami. Dominacja catosci, zbiorowosci nad jednostka byta wazna dla mysli spo-
teczno-politycznej w dwudziestoleciu miedzywojennym, a jej hastem przewodnim
byta ,spotecznos$¢” (Gemeinschaft).

Zasady spotecznego i historycznego uniwersalizmu gtosity tez XIX- i XX-wieczne
ideologie (- socjalizm; — kapitalizm; — liberalizm, ale i m.in.: panslawizm, pangerma-
nizm Herdera i Fichtego, panhellenizm, panafrykanizm), takze w wersjach totalitarnych.

W naukach spotecznych w latach 30. XX wieku zdobyta popularnos¢ typologia spote-
czenstwa otwartego i zamknietego, wprowadzona przez Henriego Bergsona w jego
ostatnim dziele Les Deux Sources de la morale et de la religion (1932) poswieconym pro-
blemom moralnym i religijnym. Charakterystyczne dla Bergsona powinowactwo z bio-
logizmem mozna odnalez¢ w poréwnaniu spoteczenstwa zamknietego z komdrkami,
z ktérych sktada sie organizm cztowieka, ale przede wszystkim w popularnych juz
wcze$niej analogiach z mrowiskiem albo barcia. Cecha spoteczenistwa zamknietego jest
moralno$¢ zamknieta (o instynktownym, samoczynnym charakterze), jak rwniez reli-
gia statyczna. Podkreslajac réznice jako$ciowa miedzy tymi dwoma typami spoteczen-
stwa, Bergson doszedt do wniosku, Ze kazde rzeczywiste spoteczenstwo zawiera ele-
menty wziete z nich obu.

W stynnej pracy The Open Society and Its Enemies (1945) Karl Popper poréwnywat
spoteczenstwo zamkniete do organizmu, zwracajac uwage, ze do jego analizy mozna
z powodzeniem zastosowac biologiczng koncepcje panstwa. Spoteczenstwo zamkniete
przypomina stado lub plemie, cechuje je bowiem pétorganiczna jednos¢, a jego czton-
kéw 1acza potbiologiczne zwiazki - pokrewienstwa, wspdlnego zycia, uczestnictwa
w tych samych zajeciach, jednakowych niebezpieczenstw, wspoélnych smutkéw i radosci.
Wedtug Poppera przejscie od spoteczenstwa zamknietego do otwartego jest réwno-
znaczne z jedng z najgtebszych rewolucji, jakich do$wiadczyta ludzkos¢ (— rewolucja).

Typologie uniwersalizmu

Wyrazem uniwersalizmu w ontologii jest esencjalizm (tradycja myslowa zaktadajaca
istnienie ogélnej, niezmiennej i niezbywalnej istoty rzeczy), w teorii poznania racjona-
lizm (typowy tutaj jest transcendentalizm Kanta, oparty na kategoriach bedacych po-
wszechnie obowigzujacymi formami rozumowymi), w etyce przekonanie o mozliwosci
ustanowienia powszechnych praw moralnych; za klasyczny przyktad moze tu postuzy¢
przedstawiony w Kritik der praktischen Vernunft (1788) imperatyw kategoryczny Kanta:
,Postepuj tak, zeby maksyma twej woli zawsze mogta by¢ uwazana zarazem za zasade
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podstawowa [Prinzip] powszechnego prawodawstwa” (1. Kant, Krytyka praktycznego
rozumu, 2012, s. 356).

Jednym z waznych $rodkéw, ktéry moze wptynaé na udoskonalenie nauk, sztuk i wy-
ksztatcenie, jest jezyk uniwersalny. Jak pisat Nicolas de Condorcet w Esquisse d’un tableau
historique des progres de l'esprit humain (1794-1795): ,Jezyk uniwersalny to taki jezyk,
ktory przy pomocy pewnych znakéw wyraza albo realne przedmioty, albo owe $cisle
okreslone zbiory ztozone z idei prostych i ogélnych, ktére w umystach wszystkich ludzi
wystepuja w tej samej postaci. (...) Ludzie, ktérzy znaliby te znaki, umieliby je taczy¢ ze
soba i znali prawa, podtug ktérych zostaty utworzone, rozumieliby, co bytoby napisane
w tym jezyku, i z tatwo$cia mogliby to przetozy¢ na wtasny jezyk” (A.N. Condorcet,
Szkic obrazu postepu ducha ludzkiego poprzez dzieje, 1957, s. 241-242).

Idea jezyka uniwersalnego niezwykle pociggata juz Kartezjusza, ktéry powaznie za-
stanawiat sie nad ta mozliwoscia. Jego filozoficzny punkt wyjscia, postawienie znaku
rownosci miedzy mysleniem a istnieniem, pozwolit na ontologizacje potencjalnej gra-
matyki powszechnej. Nastepnie Leibniz rozpowszechniat wtasny projekt jezyka uni-
wersalnego, characteristica universalis, nad ktérym pracowat cate zycie. Uniwersalna
gramatyke opart na koncepcji zaktadajacej, ze w ludzkim jezyku zostata zawarta meta-
fizyka Bozego zamystu. Gramatyka zgodna z tym zamystem w cato$ci odzwierciedla
konstrukcje $wiata, jej idee Leibniz przygotowat, kierujac sie wizjq harmonii przedu-
stanowionej. Sam jezyk uniwersalny miat by¢ trwaty i niezmienny. Interpretacja form
jezykowych byta intepretacja bytu.

Uniwersalno$¢ poznania naukowego

Mathesis universalis - terminem tym, ztozonym ze stowa greckiego i tacinskiego, zo-
stat nazwany projekt stworzenia uniwersalnej nauki na podstawie metod matematycz-
nych - algebry, jak zauwazyt Michel Foucault w L’Archéologie du savoir (1969), czyli
projekt formalizacji wiedzy naukowej. Cho¢ przedsiewziecie odsytato do Arystotelesa
i jego idei powszechnego instrumentu poznania (organon), bezposrednim Zrédtem
okazata sie twdrczos¢ renesansowych myslicieli. [dea mathesis universalis stata sie
szczegO6lnie wyrazista w XVII wieku, kiedy przypadt okres jej rozkwitu. Majac na wzgle-
dzie osiagniecia nowozytnej nauki europejskiej, filozofia prébowata usystematyzowac
swoje dziedziny na wzér nauk matematycznych.

Uniwersalizm spoteczny

Zazwyczaj uniwersalizm dzieli sie na klasyczny - esencjalistyczny i nowy - kontekstu-
alny. Na gruncie obecnej globalizacji mowi sie rowniez o uniwersalizmie humanistycz-
nym i antyhumanistycznym, przy czym pod tym drugim pojeciem rozumie sie wtasnie
uniwersalizm globalistyczny, przez wielu krytykowany za niszczenie oryginalnosci od-
rebnych kultur.

W rozwazaniach na temat uniwersalizmu Ulrich Beck (Was ist Globalisierung?,
1997) przedstawit efekty wprowadzenia zasady uniwersalistycznej do sfery spotecznej
i przesledzit opozycyjne wobec niej zasady relatywizmu i myslenia kontekstualnego, kto-
re ktada nacisk na réznice kulturowe i podkreslajg warto$¢ wyjatkowosci, oryginalnosci.
Wychodzac od surowego, rygorystycznego myslenia Nietzschego i Lessinga o dylemacie
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uniwersalizm - kontekstualizm (relatywizm), Beck miat nadzieje przezwyciezy¢ ten
dylemat i umozliwi¢ osiggniecie syntezy. W ten sposéb, taczac uniwersalizm, uniwer-
salno$¢, kontekstualizm i kontekstualno$¢, wypracowat cztery warianty uniwersalizmu:
uniwersalistyczny uniwersalizm, uniwersalistyczny kontekstualizm, kontekstualny uni-
wersalizm i kontekstualny kontekstualizm. Beck uznat, Ze pierwsze dwa warianty maja
cechy totalitaryzujace, gdy na przyktad moéwi sie o ludziach, majgc na mysli mezczyzn
(biatych i wyksztatconych). Rozum, na ktérym opiera sie absolutny uniwersalizm, nie
znosi réznorodnosci i stara sie ja eliminowaé. Narzucajaca jedyna prawde homogeniza-
cja wyklucza dialog.

W inny sposdb sprawdza sie to réwniez w przypadku uniwersalistycznego kontek-
stualizmu; totalizacja odnosi sie tu do tego, co z zasady jest wzgledne, ale zasada ta
zostaje zabsolutyzowana. Punkty widzenia staja sie catkowicie rozbiezne, zatem do-
prowadzony do skrajno$ci kontekstualizm jest ostatecznie tak samo $lepy na prawdy
innych jak skrajny uniwersalizm. Beck uznat to stanowisko za subtelng forme nieinge-
rencji, ktéra wynika z myslenia o przepasci dzielacej odrebne kultury lub o niemozno-
$ci nawigzania miedzy nimi dialogu.

Alternatywa zaréwno dla absolutnego uniwersalizmu, jak i absolutnego relatywizmu
jest kontekstualny uniwersalizm, ktoéry dazy wprawdzie do negacji tego, co absolutne,
stara sie jednak zachowac uniwersalizm. Beck zilustrowat swojg mys$l komentarzem do
réznych dokumentéw opisujacych prawa cztowieka; idea réwnych praw wszystkich
ludzi, ktérej przestrzega uniwersalistyczny uniwersalizm, zostaje zachowana, trzeba
jednak okaza¢ szacunek i zainteresowanie takze obcym, odmiennym koncepcjom tych
praw. Krotko moéwiac, kontekstualny uniwersalizm oznacza, ze wszystko, co dla nas
najswietsze, podlega krytyce.

Uniwersalizm i globalizacja

Pojecia ,uniwersalne” i ,globalne” niekiedy sa utozsamiane. Druga kategoria, ktdrej
etymologia odsyta do tacinskiego stowa globus (‘kula’), pozostaje w zwigzku z pierw-
sz3, na co zwroécit uwage Martin Albrow w rozprawie The Global Age: State and Society
Beyond Modernity (1997), podkreslajac, ze metafora kuli ziemskiej okredla amplitude
dziatalno$ci cztowieka w $wiecie i nieche¢ do podziatéw ustanowionych miedzy istota-
mi ludzkimi na ziemi.

Liczni wspotczesni teoretycy postrzegaja globalizacje jako jedno z najwiekszych
wyzwan. W strywializowanym uzyciu termin ten okresla rozprzestrzenienie w Swiecie
zasad zachodniej cywilizacji. W pracy Wieviel Globalisierung vertrdgt der Mensch
(2003) Rudiger Safranski scharakteryzowat trzy odmiany normatywnego globalizmu:
1) neoliberalizm (wariant najbardziej efektywny) - legitymizuje ideologie swobodne-
go przeptywu kapitatu w poszukiwaniu najlepszych warunkéw do jego wykorzystania;
2) antynacjonalizm - cechuja go ambicje kosmopolityczne; 3) antytechniczny, ekolo-
giczny globalizm. Skomunikowane $wiatowe spoteczenstwo nie tworzy jednak w opi-
nii Safranskiego podmiotu, dziatajacej wiekszosci. Nie ,ludzkos$¢” jest bowiem uniwer-
salnym podmiotem rozwoju, lecz zwiazki miedzy panstwami. Zarazem jednak globali-
zacja jest krytykowana za odbieranie cech indywidualnych kulturom.

W epoce postmodernizmu maksyme Hegla ,cato$¢ jest wszystkim” zastapito sfor-
mutowanie ,konkretne elementy sg wszystkim”, bedace przejawem krachu uniwersali-
zmu i wszelkich totalizacji. W zwigzku z ogtoszeniem konca historii uniwersalnej i jej
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,wielkich narracji” problem uniwersalnosci zachodniego myslenia, zachodniej kultury,
zachodniego porzadku wywotatl burzliwe dyskusje. Liczni postmodernistyczni mysli-
ciele podkopywali fundamenty ,totalnego uniwersalizmu” zachodniego $wiata. Cho¢
rowniez jego obroncéw byto wielu. Takie stanowisko zajat Leszek Kotakowski, ktory
w wyktadzie Szukanie Barbarzyncy. Ztudzenia uniwersalizmu kulturalnego (1980) mo6-
wit: ,Europa znajduje sie pod ci$nieniem totalitarnego barbarzynstwa, ktérego sita
wspomagana jest wahaniami Zachodu co do wiasnej identycznosci kulturalnej, osta-
biong wola utwierdzenia samej siebie jako kultury uniwersalnej” (L. Kotakowski, Czy
diabet moze by¢ zbawiony i 27 innych kazan, 2012, s. 23).

Patrzac na europejski autokrytycyzm sprzezony z intencjg samorelatywizacji, Ro-
bert Spaemann (Universalismus oder Eurozentrismus, 1988), ktérego poglady nasuwaja
skojarzenia z ,uniwersalizmem niekonsekwentnym” Kotakowskiego, podnosi wage
uniwersalizmu jako niezbywalnej cechy kultury europejskiej.

Brytyjski socjolog Roland Robertson (Glocalization: Time-Space and Homogeneity-
-Heterogeneity, 1995) globalizacje definiuje jako prébe ogarniecia catego swiata, co
implikuje zwiazki z lokalnoscia. Jego ,glokalizacja” wyraza komplementarne przenika-
nie sie w epoce ponowoczesnej zjawisk wczesniej skonfliktowanych: tego, co ,global-
ne” i ,uniwersalne”, z tym, co ,lokalne” i ,partykularne”.

Prawostawie i globalizacja

W ostatnich dziesiecioleciach, po znaczacych przemianach politycznych w krajach,
w ktérych prawostawie jest dominujagcym wyznaniem, wreszcie ma ono mozliwos¢
umocnienia swojego miejsca w §wiatowej kulturze, skonfrotowania wspélnotowo-
$ci (cebopHocm) jako ideatu chrzescijaniskiej communitas (o6wexcumue) z intensyw-
nie przebiegajacymi procesami globalizacyjnymi, zarysowania ich podobienstwa, lecz
rowniez i istotnych réznic miedzy nimi - takie zadania podejmuja wspétczesni mysli-
ciele prawostawni. Analizujac sytuacje prawostawia w globalizujacym sie Swiecie,
Anastazy Janulatos, arcybiskup Tirany i catej Albanii, zwrécit uwage (majac na mysli
chrzescijanski uniwersalizm) na to, ze globalna perspektywa jest ,krwig prawostawia”
(Facing the World: Orthodox Christian Essays on Global Concerns, 2003).

Szczegdblnie waznym aspektem globalizacji jest mozliwie najlepsze utozenie wspét-
zaleznosci miedzy globalnym i lokalnym. Inaczej méwiac, jak podkreslit w artykule
Orthodox Church and the Third Millennium (1999) wspoétczesny filozof i teolog prawo-
stawny Jan Ziziulas, metropolita Pergamonu, problemem globalizujacego sie $wiata
jest m.in. to, ze Cerkiew, by zachowac tozsamos$¢, usuwa sie zarazem na bok. Globaliza-
cja, pisat Ziziulas, jest najwazniejsza kwestig nowego stulecia. Jak pogodzi¢ ,jedno$¢”
z ,wieloscia”? Co zrobi¢, by uniwersalnej jednosci nie uzyskiwa¢ kosztem lokalnej réz-
norodnosci? Obawy prawostawnych myslicieli dotyczace zachowania autentycznos$ci
ducha prawostawia przypominajg niepokdj badaczy réznych dziedzin humanistyki
zajmujacych sie mechanizmami obrony specyfiki odrebnych kultur narodowych, po-
chtanianych przez rodzaca sie cywilizacje planetarna.
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Uniwersalizm
(Rosja)

Wezesne stowianofilstwo rosyjskie lansowato specyficzng idee wspdlnotowosci, tzw.
cobopHocmb. Leksem ten wyrazat takie zjednoczenie ludzi na mocy wolno$ci i mitosci,
ktére pozwolitoby sie okresli¢ jako ,jednos¢ w wielosci”. Przektadu tej idei na jezyk filo-
zofii dokonat Wtadimir Sotowjow, wypracowujac swoistg metafizyke wszechjednosci.
Rozumiana holistycznie wszechjedno$¢ narzuca dominacje tego, co uniwersalne, nad
tym, co partykularne, odsuwajac na dalszy plan kwestie wolno$ci, podstawowa na
gruncie filozofii chrzescijanskiej. W perspektywie spotecznej wszechjedno$¢ ulega tam
konkretyzacji jako sceuesosevecmeo (‘wszechcztowieczenstwo’), co czyni ,idee rosyj-
ska” ideg ogblnoswiatowa.

W dziele filozoficznym Tpu paseosopa o eoiine, npoepecce u KoHye 8cemMupHoU
ucmopuu (w tym réwniez we wiaczonej do niego Kpamkas nosecms 06 Anmuxpucme,
1900) Wiadimir Sotowjow przewidziat, ze zostanie zniesiona dychotomia uniwersal-
nos$¢ - partykularno$¢ w perspektywie spotecznej, geopolitycznej i religijnej, ze
zanikng narody i instytucje monarchiczne, a Europa XXI wieku stanie sie zwigzkiem
mniej lub bardziej demokratycznych panstw - Stanami Zjednoczonymi Europy.

Ustanawiajac w swej mysli filozoficznej paradygmat uniwersalizmu, Sotowjow dat
poczatek mysli rosyjskiego srebrnego wieku. Wéréd wielu twércéw tamtej doby wy-
rézniat sie Lew Karsawin (1882-1952), ktéry stworzyt wiasng wyktadnie metafizyki
wszechjednosci. W jego ujeciu jednostka postrzegana byta jako byt nizszy niz kolektyw
ludzki, podmiot bedacy osobowoscig symfoniczna. Na jego wzdr caty $wiat rozumiany
jest jako hierarchiczna jednos¢ nizszych kolektywnych podmiotéw, a dopiero na sa-
mym koncu tego tancucha - jednostek. Rosyjski srebrny wiek przyniést rozwoj jednej
z najbardziej doniostych w kulturze rosyjskiej utopii teurgicznych, gtoszacej przemia-
ne $wiata i stworzenie nowego cztowieka przez sztuke.

Ta tradycja, ktéra miata swoista kontynuacje w ruchu rosyjskich eurazjatow (takze
w koncepcji rosyjskiego kosmizmu i transhumanizmu Nikotaja Fiodorowa), wywarta
silny wplyw na inspirowang przez uniwersalizm marksistowski my$l radziecka, zasila-
jac ja wyobrazeniami na temat odnowicielskiej potegi sztuki (w realizmie socjalistycz-
nym) i wizjami petnej harmonii wszech$wiata, urzeczywistnionej w projektach komu-
nistycznej ,$wietlanej” przysztosci (— socjalizm; — historia).

Albrow M., The Global Age: State and Society Beyond Modernity, Stanford University Press, 1997;
Anastasios (Yannoulatos), Facing the World: Orthodox Christian Essays on Global Concerns, St. Vla-
dimir’s Seminary Press, 2003; Arendt H., Kondycja ludzka, przet. A. Lagodzka, Warszawa 2010;
Arendt H., Korzenie totalitaryzmu, przet. D. Grinberg, M. Szawiel, Warszawa 2014; Beck U., Was ist
Globalisierung? Irrtiimer des Globalismus - Antworten auf Globalisierung, Frankfurt am Main 2007;
Bergson H., Dwa Zrédta moralnosci i religii, przet. P. Kostyto i K. Skorulski, Krakéw 2007; Condor-
cet AN, Szkic obrazu postepu ducha ludzkiego poprzez dzieje, przet. E. Hartleb, Warszawa 1957;
Idee w Rosji. Leksykon rosyjsko-polsko-angielski, red. A. de Lazari, t. 1, Warszawa 1999, s. 366-372;
Idee w Rosji. Leksykon rosyjsko-polsko-angielski, red. A. de Lazari, t. 3, £6dz 2000, s. 240; Kant L.,
Krytyka praktycznego rozumu, przet. B. Borstein, w: I. Kant, Dzieta zebrane, t. 3, Torun 2012; Kota-
kowski L., Szukanie barbarzyricy. Ztudzenia uniwersalizmu kulturalnego, w: L. Kotakowski, Czy diabet
moze by¢ zbawiony i 27 innych kazan, Krakéw 2012, s. 13-33; Kiing H., Projekt Weltethos, Miinchen-
Zirich 1996; Ortega y Gasset J., Qu'est-ce que la philosophie?; Lecon de métaphysique, Paris 1988;
Popper K., Spoteczeristwo otwarte i jego wrogowie, przet. H. Krahelska, W. Jedlicki, t. 1-2, Warszawa
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2007; Robertson R., Glocalisation: Time-Space and Homogeneity-Heterogeneity, w: M. Featherstone,
S. Lash, R. Robertson (eds), Global Modernities, London 1995; Safranski R., Wieviel Globalisierung
vertrdgt der Mensch?, Miinchen 2003; Sotowjow W., Krétka powies¢ o Antychryscie, przet. L. Posadzy,
Wroctaw 1998; Spaemann R., Uniwersalizm czy antropocentryzm, przet. T. Fiatkowski, w: Europa
i co z tego wynika, K. Michalski (red.), Warszawa 1990, s. 332-341; Teilhard de Chardin P,, Fenomen
cztowieka, przet. K. Waloszczyk, Warszawa 1993; Ziziulas ]., The Orthodox Church and the Third
Millennium, 1999, http://theology.balamand.edu.lb/index.php/local-events/738-zizioulaslecture;
Xaiize E., Coyuosozuynusm undugudyanusem u yHugepcaausem, ,Punocodpcku npersner”’ 1929,
Ne 4, c. 375-385; lllneman P, 3a dobpume Hpasu u 6pememo Ha yHusepcaHama omao80pHOCM,
L, XpPUCTUSHCTBO U KyaTypa” 2012, N2 76.

Nina Dimitrowa (ttum. Krzysztof Usakiewicz)

Uniwersalizm
(Grecja)

0d VII wieku p.n.e. do naszych czaséw jezyk grecki tworzy pewng tradycje o cechach
nieprzerwanej ciggtosci, innymi stowy: miedzy starozytng greka i jezykiem nowogrec-
kim istnieje pewne niedajgce sie podwazy¢ continuum. Mozna wszakze wskaza¢ w jego
historii na mniej lub bardziej istotne zmiany i przemiany, co powinno by¢ oczywiste,
ale nie odnajdziemy w tej ciggtosci zadnego pekniecia podobnego do tego, jakie nasta-
pito miedzy tacing i jezykami romanskimi. Starozytny jezyk grecki nie jest jezykiem
obcym dla wspotczesnego Greka, jak na przyktad anglosaski dla wspétczesnego Anglika.
Leksykologiczna ciggtos$¢ robi naprawde duze wrazenie. I chociaz byto wiele przeksztat-
cen morfologicznych, trudno nie zauwazy¢, ze jezyk grecki zachowat mimo to niebywata
i zadziwiajaca sp6jnose.

Ta trwatos$¢ jezyka niejednokrotnie sprowadzata na Grekéw ktopoty natury jezyko-
wej (1). Jak wiadomo, jezyk grecki - oprécz taciny - jest nieprzebranym zrédtem do-
starczajacym materiatu do konstruowania poje¢ naukowych. Wiele uzywanych na co
dzien przez Grekéw stéw dociera do Grecji z zewnatrz jako pojecia naukowe, ktére
wprawdzie sa bliskoznaczne w stosunku do prototypdw greckich, ale wyznaczajg inne
pola znaczeniowe i uzywane sg w innych kontekstach. A jako przyktad: filozof Thomas
Kuhn w ksiazce The Structure of Scientific Revolutions (1962) wprowadzit pojecie para-
dygmatu. Rozumiat przez nie - jak wiadomo - zbiér pojec i teorii tworzacych podstawy
danej nauki. W jezyku greckim pojecie to jako stowo potoczne (mapdadetypa) oznacza
»przyktad”. W greckim tekscie naukowym przy stowie paradygmat (mapadetypa) umiesz-
czany jest odsytacz do przypisu, w ktérym wyjasnia sie, ze stowo to uzyte jest w sensie
nadanym mu przez Kuhna.

Zawiktany wezet historycznych okolicznosci - pojawienie sie narodowego panstwa
greckiego w pierwszej potowie XIX wieku - miat istotny wptyw na nie mniej zawiktane
perypetie tozsamos$ciowej kondycji Nowogrekéw. Dziedzictwo antyku, ktérym nowo-
zytny Grek bedzie chcial legitymizowac swoja tozsamos¢, bedzie zawsze dziedzictwem
umykajacym i chybotliwym, bowiem sceptyczne spojrzenie innych, a takze silna i bar-
dziej namacalna obecno$¢ konkurencyjnego ideatu, wywodzgacego sie z mitu wybrania
prawostawnych Grekéw bedzie powodem trwatego braku stabilno$ci tozsamos$ciowe;.
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Innymi stowy: ideat hellenski musiat by¢ negocjowany z ideatem wywodzacym sie
z tradycji bizantynskiej i - co nalezy zaznaczy¢ - wyrugowanej z tradycji Europy, do
ktdrej Grecy aspirowali. Tozsamo$¢ nowogrecka od poczatku istnienia niepodlegtego
panstwa ksztattowata sie jako tozsamo$¢ ambiwalentna. Niejednoznaczne uznanie
ze strony innych wizerunku bezposrednich potomkéw starozytnego $wiata, jaki Nowo-
grecy kreslili w narodowej narracji, a czesto i odmowa jego uznania, byto i jest do-
$wiadczeniem traumatycznym. Nowogrecy stale przywotuja przesztos¢, probujac
okietzna¢ teraZzniejszo$¢ i sprosta¢ wyzwaniom przysztosci. Ich stosunek do przeszto-
$cijestrelacja ztozona, utopijng i dystopijna zarazem, kompensujacg i zarazem przyno-
$Z3cq rozczarowanie.

Zmagania te nacechowane sg swoistym dramatyzmem. Oto bowiem Grecy nowozytni
od poczatku zmuszeni byli z niezawinionych przez siebie powodéw do podejmowania
wysitkéw, ktdre w ostatecznej konsekwencji miaty dokona¢ niemozliwego: pogodzenia
tego, co uniwersalne, z tym, co partykularne. Dla Europy dziedzictwo antyku miato wa-
lor uniwersalnosci, a to ktdcito sie z partykularnymi z samej swej istoty narodowymi
roszczeniami Grekéw do wytacznego, a w najgorszym przypadku do uprzywilejowane-
go reprezentowania tego dziedzictwa. Innymi stowy: to, co tzw. cywilizowany $wiat
uwazat za uniwersalne (w istocie byt to réwniez partykularyzm, tyle ze oparty na sile
posiadanego monopolu do interpretacji tego, co uniwersalne), nie mogto sta¢ u podstaw
narodowej identyfikacji tozsamog$ciowe;j.

Pojecie uniwersalizmu jak widmo dtugo krazyto nad Grekami, ale zaczeto go uzywac
dopiero w ostatnich dekadach i to niezbyt czesto. Uczeni greccy wola postugiwac sie
bliskoznacznymi pojeciami greckimi (pojecie uniwersalizmu pochodzi z jezyka tacin-
skiego), takimi jak ikoumenismos czy katholikotita. Dobrze jest odwota¢ sie tutaj do
wybitnego filozofa greckiego Panajotisa Kondylisa (1943-1998), ktéry pisat po nie-
miecku, a nastepnie sam ttumaczyt swoje pisma na grecki. O jego autorytecie §wiadczy
m.in. to, Ze Reinhart Koselleck uznat opracowane przez Kondylisa hasta do monumen-
talnego Geschichtliche Grundbegriffe za arcydzieto leksykografii. Ot6z Kondylis opubli-
kowat w 1994 roku po niemiecku tekst Universalismus, Relativismus und Toleranz,
anastepnie przetozyt go i opublikowat w jezyku greckim. W ojczystym jezyku zdecydo-
wal niemieckie Universalismus przettumaczy¢ jako Ikoumenismos (OucoUpEVIONOG)
aprzeciezmogtby prawomocnie przettumaczyc¢jako Universalismos (Ouviepcaiopnog).
Z jakiego$ powodu jednak tego nie uczynit.

Konkludujgc, mozna stwierdzi¢, ze pojecie ,uniwersalizm” przywedrowato do Gre-
cji, ale jest uzywane w ograniczonym zakresie, poniewaz wielu autoréw uwaza, ze jego
bliskoznaczne greckie odpowiedniki z powodzeniem mogg je zastepowac.

Wrazas L., Dyskomfort (nowo)Grekéw, Wroctaw 2010.

llias Wrazas



ABSTRACT

Lexicon of Migrating Ideas in the Slavic Balkans (18%-21%c.).
Vol. 6: Education, Tradition, and Universalism

The sixth volume of the extensive (ten-volume) monograph by Polish Slavic studies
scholars (with contributions from scholars from a number of foreign research centres),
made possible by an NCN OPUS grant (2014/13/B/HS2/01057). In terms of form, the
monograph is a lexicon, the main body of which consists of entries-articles on the his-
tory of 27 selected ideas that anticipated and shaped the processes of modernization in
the region: agrariarism, anarchism, capitalism, clericalization, confessions, conservatism,
culture, education, enlightenment, evolution, history, homeland, humanism, liberalism,
nation, modernity, politics, progress, rationalism, reformation, religion, revolution,
schooling, secularization, socialism, tradition, and universalism. Their semantics,
changeable as it was in response to local conditions, was investigated separately for
each of the seven current states of the southern Slavdom: Bosnia and Herzegovina, Bul-
garia, Croatia, Macedonia, Montenegro, Serbia, and Slovenia.

Volume 6 presents the three ideas - education, tradition, universalism - that are at
the foundations of the European discourses of modernization and anti-modernization,
of the European imaginary of the human intellectual condition as the key to the forma-
tion of societies. The book contains many synthetically expressed, original and source-
based insights on the southern Slavic cultures’ struggles with modernity.

Keywords: Balkans, education, tradition, universalism.

(trans. Jakub Ozimek)
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