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Marko Hren

UVODNIK

bornik drugega simpozija Pozno pokristjanjevanje slovenske-
ga ozemlja (2018) izhaja ob tretjem simpoziju, avgusta 2019,
ko zaklju¢ujemo prvi tro¢an dogodkov ob Mrzlem studencu v
Kobaridu.

Prvi trije simpoziji o poznem pokristjanjevanju slovenskega ozemlja
javnosti celovito priblizujejo temo pokristjanjevanja in vztrajanja nosil-
cev stare vere v Sloveniji. Potekajo v koprodukciji Turisti¢nega drustva
Kobarid in Drustva Slovenski staroverci. Turisti¢no drustvo Kobarid je
v triletnem obdobju ob izvedbi simpozijev in spremnih kulturnih pro-
gramov uredilo prostor ob Mrzlem studencu, ki se nahaja ob vznozju
vzpona k sakralnemu objektu kostnice ob robu osrednjega kobariskega
trga. Kobaridcem gre vsa zahvala za vlozeni trud ob prenovi okolice Mr-
zlega studenca in ob izvedbi programskega dela simpozijev.

S programom na in ob simpozijih obelezujemo doslej malo znan, a do-
bro dokumentiran krizarski pohod nad vztrajne kobariske sledilce pred-
kricanskega izrocila, ki se je glede na razpolozljive vire verjetno zgodil v
¢asu pred 16. 8. 1331. O tem smo podrobneje pisali v prvem zborniku, ob
drugem simpoziju (2018) pa smo ponatisnili in s spremnimi besedili Len-
ke Razpet in urednikov opremili tudi roman Franceta Bevka Umirajoci
bog Triglav, ki dogodke v Kobaridu ovekoveci na avtorski nacin.

Prvi trije simpoziji so pripravljeni v dveh sklopih: prvi sklop je temat-
ski, drugi sklop pa vkljucuje pric¢evanja, poljudna raziskovanja in druge
avtorske prispevke.

Na prvem simpoziju (2017) smo v tematskem sklopu razprli zgodo-
vinski kontekst pokristjanjevanja in vztrajanja Slovencev pri stari veri in
tradicijskih izroc¢ilih, kar so tudi skozi pregled literarnih virov v svojih
prispevkih sistemati¢no razprli Cirila Toplak, Mirjana Borenovi¢, Mar-
ko Hren, Pavle Medvescek in Zoran Bozi¢. V pricevalnem delu pa so
Nejc Petri¢, Timotej Avlin, Federico Fregni, Domen Cesarek, Boris Cok,
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Joze Munih in Joze Guardijancic ter Ljoba Jence predstavili izsledke svo-
jih raziskovanj o posameznih vidikih predkrsc¢anskih izrocil.

Na drugem simpoziju (2018) smo v tematskem sklopu obravnavali
dobre prakse ohranjanja predkrscanske (snovne in nesnovne) kulturne
dedis¢ine. V svojih prispevkih so Cirila Toplak, Goran Zivec in Marko
Hren prikazali Stevilne dobre prakse ohranjanja kulturne dediscine pri
nas in v svetu. V pric¢evalnem delu pa so avtorji Joze Guardjancic, Boris
Cok, Alja Zorz, Sasa Caval in Igor Kernel nadaljevali predstavitve iz-
sledkov individualnih raziskovanj predkrsc¢anske dedis¢ine.

Sledovi in sporocilnost tradicijskih predkricanskih izro¢il z vsakim
dogodkom mocneje iz anonimnosti prihajajo na plan. Tako se vzpo-
stavljajo pogoji za komparativno in interdisciplinarno raziskovanje in
iskanje sozvocij ter prepletov s tradicijskimi znanji iz drugih geograf-
skih in etni¢nih okolij sveta, kar bo tudi izhodis¢e za pripravo koncep-
ta novega trocana dogodkov ob Mrzlem studencu. Kajti Kobarid ostaja
pravo, tako simbolno kot stvarno mesto za vsakoletni poklon nasemu
neusahljivemu zalogovniku duhovne identitete.

Mogoc¢nost duhovne identitete se je ob prvih dveh simpozijih kazala
v vzdusju, ki je prezemalo dogajanja v dvoranah in ob svetiscu ter krepi-
lo naso voljo za utrjevanje javnega delovanja. Z udelezenci je dihala tudi
priroda; tako je ob branju odlomka iz Umirajocega boga Triglava ob ve-
¢ernem programu nad Krnom z jasnega zavrSalo in odmev Bevkovega
opisa daljnega neurja je z vetrom privrsal iznad gora. Sredi kulturnega
programa ob Mrzlem studencu se je ulilo z dotlej povsem jasnega neba
in vecina udelezencev se je umaknila v dvorano. Pescica pa je ostala pod
jaro obredno lipo, ki so jo Kobaridci posadili v spomin neko¢ prednikom
posekano sveto drevo. Cujecnost ob ¢udenju igri narave je udelezence va-
bila, da dogodke v Kobaridu jemljejo v vsej kompleksnosti znanstvenih,
razumskih, zaznavstvenih in duhovnih razseznosti.

Na tretjem simpoziju bomo v tematskem delu predstavili relevantnost
raziskovanj tradicijskih kozmologij. K takemu poudarku sklepnega sim-
pozija v prvem tro¢anu je bistveno pripomogel Zmago Smitek z objavo
svoje zadnje knjige, ki jo je zalozniku v rokopisu predal, tik preden je odsel
onkraj meje Zivljenja, samo nekaj dni po zaklju¢ku simpozija 2018. Smit-
kova zadnja knjiga nosi naslov Selest divjine - zeleno dno nasega kozmosa
in s samim naslovom najavlja svoje poslanstvo: zagotoviti polno relevanco
prouéevanja in oZivljanja naravoverskih kozmologij. Zato Zmagu Smitku
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posvecamo tretji simpozij (2019), ko bomo Smitku v spomin pripravili
tudi okroglo mizo o njegovem zivljenjskem delu, ki je na $iroko odprlo
vrata razmisleku o evoluciji duhovnosti in o pomenu obujanja tradicijskih
znanj tako za sodobno znanost kot za sodobno duhovnost.

Smitek v delu Selest divjine v predgovoru vzpostavi razliko med zna-
njem in znanostjo, pri cemer ljudskemu izro¢ilu pripise znacaj znanja. Ta-
kole zapie. »Po eni strani skusa (knjiga Selest divjine, op. ur.) upostevati
dognanja sodobne znanosti, po drugi strani pa se poglablja v tematiko, ki
z znanostjo nima neposredne zveze. Znanost ima drugacne prioritete in
vrednote, kot jih ima znanje, in trudil sem se, da bi nekako povezal oboje.«

Smitkovo sklepno delo tako v izhodis¢u in metodi¢no vzpostavlja
znanstveno relevanco za subjektivne zaznave in zapise o duhovnem
znacaju odnosa cloveka in narave, kar obenem predstavlja srz duhov-
nosti. Smitek nam je s tem ob odhodu onkraj meje Zivljenja podaril
znanstveno utemeljitev in relevanco subjektivnega v religioznosti skozi
razgrinjanje referencnega okvira globalnega naravoverja.

Pri organizaciji in izboru prispevkov na simpozijih o predkrs¢anskih
tradicijskih izrocilih so raznoliki avtorji, od profesionalnih druzboslovnih
raziskovalcev do ljubiteljskih — nekateri se bolj posvecajo interpretaciji in
integraciji fragmentov izrocil, spet drugi pa bolj izkustveni oziroma za-
znavstveni plati, pri ¢emer znanstvene metode uporabljajo/ uporabljamo
toliko, kolikor fragmentarnost dostopnih virov to omogoca. Na ta nacin
zbornik odseva zmes znanstvenega in znanj-stvenega ter zaznavnega pri-
stopa. Prispevki tako na ve¢ mestih izrazajo izrazito osebno noto in po-
segajo tudi po literarnih prijemih, ki so, kot je v Selestu divjine zapisal
Zmago Smitek skozi citat Carla Ginzburga, za kognicijo enako relevantni:
»Ginzburg je vsem tistim, ki jih je motil neakademski stil njegovega pi-
sanja, pojasnjeval, da je jezik znanosti primeren samo tedaj, ko podatki
dolocene raziskave dovoljujejo celovito sintezo. Kadar so viri nepopolni
in kontradiktorni, ko se je tezko opredeliti in ko je treba zapolnjevati vr-
zeli, tako kot v primeru benandantov, pa je veliko uporabnejsi leposlovni
pristop. Razvil je tezo, da je knjiZzevnost ena od poti k znanju in da ima
kognitivno mo¢. Leposlovni slog pisanja v enem prispevku tudi izstopa,
zato smo ga v zborniku uvrstili v poseben sklop »poljudnih prispevkov«.

S tem vnaprej odgovarjamo na morebitne ocitke o potencialni $pe-
kulativnosti ali neznanstvenem pristopu, obenem pa vzpostavljamo
potrebno mero zadrzanosti do kognitivnih sklepov, ki so posledica
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subjektivnih spreg znanstveno-zaznavstvene-znanjstvene metodike na-
ravoverske kognicije. Glede na to, da avtorji drug za drugim obravna-
vamo materijo, katere sledi so bile skozi ¢as sistemati¢no in sistemsko
brisane, imamo za obrambo take metode vse razloge.

Ne nazadnje gredo tako raziskovalne politike kot politike varovanja
kulturne dedis¢ine in dobre prakse v svetu v smeri bistveno veéje par-
ticipacije neodvisnih, civilnodruzbenih in ljubiteljskih akterjev. Tako si
je na primer leto$nje finsko predsedstvo Evropskega sveta med predno-
stne naloge postavilo bolj$o integracijo raziskovalnih politik z agendo
trajnostnega razvoja in pri tem poudarilo, da so raziskave in inovacije
klju¢ni vzvodi za cilje trajnostnega razvoja, pri pogoju, da zajamejo in-
terdisciplinarnost in $iroko udelezbo akterjev, od raziskovalnih organi-
zacij, podjetij do civilne druzbe. V uvodu svojega prispevka je predava-
telj Goran Zivec to nacelo zgovorno ilustriral takole: »Stroka lahko na-
redi zgodbo samo iz tega, kar je potrjeno, a v danasnjem svetu je delcek
tega, kar je potrjeno, majhen; vecji del zgodb je nekje na sredini, med
potrjenim in raziskovanim; in neformalni raziskovalci imamo privilegij,
da piSemo o tem vecinskem srednjem prostoru.«

V uvodniku v prvi zbornik smo zapisali, da gre pri odpiranju pred-
kr§¢anskih znanj v prvi vrsti za pomembno zvezo eti¢nih nacel in znanj
tradicijskih kozmoloskih sistemov in sodobnega koncepta trajnostnega
razvoja, kot ga uveljavlja Agenda Zdruzenih narodov za razvoj. Ta zveza
predstavlja tori$ce razvojnega pomena rehabilitacije tradicijskih svetis¢
in obenem utrjuje pomen raziskovanja tematike v prihodnosti.

Organizatorji simpozijev v Kobaridu ob tretjem simpoziju (2019)
prav zato najavljamo, da bosta ambicija in domet v drugem tro¢anu do-
godkov Se bolj odsevala razvojni pomen tradicijskih znanj in eti¢nih na-
¢el. Vedji poudarek bo na umescanju dedis¢ine, kot jo simbolizira Mrzli
studenec, v evropski kulturni in globalno civilizacijski prostor.









Sasa Caval
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»Clovek si je izmislil tako mitologijo, kot jo je potrebovall«
Slavo Batista®

Uvod

rheologi ponavadi pridobivamo informacije in podajamo in-

terpretacije iz tal, a ker so del nasega sveta tudi sonce, luna,

zvezde in nenazadnje celotno vesolje, se moramo ozreti tudi v

nebo. Nebo, nebesna telesa, ciklicno gibanje zvezd in planetov

Svetloba je imela velik pomen v preteklosti. Danes so taksna in tako glo-

boka dojemanja skoraj nemogoca, saj je postala elektrika in z njo umetna

svetloba nekaj ¢isto vsakdanjega. Celo nezazelenega.’ A pomislite, po eo-

nih teme in omejenega dostopa do svetlobe, kaksen napredek je pomenila

oljenka: v prenosni skodelici zajet drobec svetlobe, ki ga lahko poljubno

ozivljamo! Sveca in njej podobne iznajdbe so svetile ¢loveku tisocletja. Brez
te pikice svetlobe bi se ¢lovekova zgodba zelo verjetno drugace razvila!

1 Tropsko leto (tudi Soncevo ali solarno leto) je astronomski termin za ¢asovno ob-
dobje, v katerem se Sonce, gledano z Zemlje, vrne v isto lego vzdolz ekliptike (njego-
ve navidezne poti med zvezdami na nebesni krogli). Danes za enoto merjenja ¢asa
jemljemo tropsko leto, ki natan¢no traja 365,24219879 srednjega Soncevega dneva;
njegova zaokrozena vrednost 365,2422 dneva pa je osnova za vsak (Soncev) koledar.
2 “Mitologija ne pozna meja” Intervju s Slavom Batista. URL: http://staroverci.si/
mitologija-ne-pozna-meja-intervju-s-slavom-batista/

3 Slovenija ima Ze od leta 2007 Uredbo o mejnih vrednostih svetlobnega
onesnazevanja okolja, ki je postalo nevarno tako za ¢loveka, kot tudi za zivali in
okolje. Uredba definira svetlobno onesnazenje okolja kot emisijo svetlobe iz virov
svetlobe, ki poveca naravno osvetljenost okolja. URL: https://www.uradni-list.si/
glasilo-uradni-list-rs/vsebina?urlid=200781&stevilka=4162
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Ni nenavadno, da je svetloba izredno pomembna tudi v religiji. Da-
nes poznane in priznane kot take, vse vecje organizirane vere vsebuje-
jo elemente svetosti svetlobe. Svete knjige govorijo o pomenu svetlobe,
o njegovi simboliki. Manihejstvo, najbolj razsirjena vera v Evropi pred
kr§canstvom, je slonelo dobesedno na verovanju, da je bog svetloba. Bi-
blija pravi, da je bog ustvaril nebo, zemljo in svetlobo v prvem dnevu?
kr§¢anstvo je bilo na Kitajskem v preteklosti imenovani Religija svetlo-
be. Siva, eden glavnih bozanstev v Hinduizmu, je v prvotni pan-indijski
obliki te vere Ze v 1. tisocletju p.n.$. veljal za prvinsko svetlobo, ki pre-
sega fizicno manifestacijo. Svetloba je bila tudi jedro Iranskega mistic-
nega Zoroastrstva, ki je bilo po Arabskih osvojitvah regije vpeljan tudi v
Islam kot visoka filozofska veja (Watson, 2016).

Svetloba je (bila) vsell!

In ne le to. Sveca, latinsko candela (cd; slovensko: kandela’), je (p)osta-
la pomebna tudi v moderni »religiji«, v znanosti, saj je uradna svetov-
na enota za svetilnost’. Verjetno se vecina nas spomni 40- ali 60-svec-
ne zarnice. Torej tudi v znanosti je ena majhna svecka nasla svoj velik
prostor. In ¢e zopet pogledamo navzgor; v ¢asu pred elektriko je bila
operativna dolzina dneva odvisna od sonca in lune. Predvsem prvega.
Sveca in drugi predmeti, ki omogocajo razsvetljavo tudi ponoci, so dan
podaljsali. Vendar, pa je kolic¢ina svetlobe npr. svece neprimerljiva s ko-
licina svetlobe omenjenih dveh nebesnih teles. Ce torej sve¢a oddaja ko-
licino svetlobe 1cd, in danasnja 25W Zarnica 135cd, je koli¢ina svetlobe
polne lune v jasni no¢i neprimerljivo vedja, saj znasa 4000 cd (oz. tudi
4900-5400, ko je luna v perigeju), medtem ko sonce ob poldan oddaja
270 000 do 300 000 cd svetlobe (Schmidt 2009; Adventure 1992)!

In prav pomen svetlobe v preteklosti in poznavanje astronomije, nebe-
snih teles in njihovih navideznih poti in gibanja je sredi§¢e moje raziskave.

4 »V zacetku je Bog ustvaril nebo in zemljo. Zemlja pa je bila pusta in prazna, tema
se je razprostirala nad globinami in duh Bozji je vel nad vodami. Bog je rekel: »Bodi
svetlobal« In nastala je svetloba. Bog je videl, da je svetloba dobra. In Bog je lo¢il
svetlobo od teme. In Bog je svetlobo imenoval dan, temo pa je imenoval no¢. In bil
je vecer in bilo je jutro, prvi dan. « (1 Mojzes 1). URL: https://www.biblija.net/biblija.
cgitl=sl&m=1+Mz+1

5 Kandela je ena izmed sedmih osnovnih enot mednarodnega Sistema enot (SI -
Systéme international d'unités). Vse ostale fizikalne enote so izpeljane iz teh sedmih
osnovnih enot. 1 kandela ustreza svetilnosti svece iz kitovega loja s konca 19. stoletja.
6 Koli¢ina svetlobnega toka, ki jo vir seva v dolo¢eno smer.
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Kulturna astronomija, Slovenija in srednjeveske cerkve

Kulturna astronomija je znastvena veda, ki zaobjema arheoastronomi-
jo in etnoastronomijo. Medtem, ko se slednja ukvarja z poznavanjem
astronomije v danasnjih tradicionalnih druzbah, ter z njeno vlogo in
vplivom na te iste druzbe, arheoastronomija obravnava vse omenjeno v
kulturah, ki jih sicer preu¢uje arheologija (Sprajc, 1991).

Clovek sicer ni imel nobenega vpliva na vesoljni red, a je vsekakor
zelel to nadmoc vsaj navidezno kontrolirati. Slovenija ne sodi v kulturni
krog megalitov ali lesenih in kamnitih hengov (morda pa tudi?’), pira-
mid in drugih podobnih monumentalnih struktur in spomenikov, kjer
bi lahko dokazovali in preverjali namerne povezave med svetimi mesti
in pomenljivih ¢asovnimi momenti v ciklu gibanja pomebnih nebesnih
teles. Nasa prazgodovinska arhitektura je slonela na lokalnem in lahko
dosegljivem materialu, torej je bila izdelana predvsem iz lesa in prsti,
ter je tako podlegla propadanju in eroziji ¢asa (npr. Gustin, 2011). Vse-
kakor ni ohranjena v vsej svoji tedanji veli¢ini, a sem prepricana, da
bomo v prihodnosti tudi pri nas nasli dokaze o vplivu nebesnih teles,
najverjetneje Sonca in Lune ter prelomnih momentov v njunih ciklih,
na arhitekturo tistega casa.

Ima pa Slovenija veliko $tevilo cerkva. Skorajda ni hriba, na katerem
ne bi stala cerkev, kaj Sele vasi. In to ze od zacetkov $irjenja vere po
Rimskem Imperiju. Tako imamo cerkve v vecini naselbin od 3. stoletja
dalje: od rimskodobnih coloniae Emone in Poetovia, do municipium-a
Neviodunuma ter refugijev in pribezalis¢ Polis Norikona in ostalih, od-
maknjenih od glavnih poti in tezko dosegljivih, vi$inskih naselbin (Ci-
glenecki 2016). Po katkem zatisju, posledici vpadov zgodnjih Madzarov,
se od 8./9. stoletja dalje zacne sistematicno pokristjanjevanje in orga-
nizirana mreza Zupnij ter gradnja cerkva, s pomembno spremembno
nekje v 11. stoletju, ko za¢nemo graditi namesto lesenih, kamnite cerkve
(Bratoz 2016; Hofler 2016: 13-15). Od tod recimo ime Beli cerkvi na
Dolenjskem: ko so vas¢ani zgradili cerkev iz kamenja, svetlega apnenca,

7 Nove raziskave, inicirane predvsem s strani ljubiteljev in prostovoljcev odpirajo
vprasanja, podprta z nekaterimi, arheolosko nepreverjenimi, najdbami kamnitih
struktur. Morebitne »megalite« opisujejo Karel Grzan, v knjigi V znamenju Oriona,
2008, ter Joze Munih, v knjigi Kamnite sestre zvezd, 2016, medtem ko ga. Andreja
Krizan Lipnik raziskuje podobne pojave na Kozjanskem (osebna korespondenca).
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in je postala vidna dale¢ naokoli po doliki reke Krke, med hribovjem
Vinjega vrha in Gorjanci, je vas dobila ime (Zadnikar 1982). Ta, zgodnja
zupnjiska razdelitev je bila podlaga za cerkveno organizacijo slovenske-
ga ozemlja do cerkvenih reform 18. stoletja (Hofler 2016).

Od danes preko 3000 cerkva v Sloveniji, sem se jaz osredotocila na
okoli 210 cerkva, ki sodijo v okvir romanskega umetnostnega stila, ki se
je na nasem prostoru pojavil pred zac¢etkom 11. in trajal nekje do konca
13. stoletja. Zaradi razli¢nih razlogov, najveckrat povezanih z neohra-
njenostjo oziroma prezidavo romanskega dela ladje cerkve, jih je bilo v
raziskavo uvr§cenih 174. Romanski umetnostni stil je bil prvi panevrop-
ski stil, ki se je dominiral v arhitekturi, kiparstrvu in slikarstvu danasnje
Evrope (Fernie, 2014).

Vemo, da so cerkve usmerjene proti vzhodu; torej je oltar, najsvetejsi
del zgradbe obrnjen proti vzhodu. Domala v vseh druzbah, ne glede na
¢as in prostor, obstaja doloc¢ena smer, ki ima v kulturi posebno mesto.
Vzhod in jug imata najveckrat favorizirano vlogo, v¢asih tudi sever; le
redko je to zahod. Delitev horizonta na $tiri strani je skoraj univerzal-
na in dalec¢ starejSa od organiziranega verovanja. Smer opoldanskega
Sonca in polozaj nebesnega pola sta povod za delitev na sever in jug,
dnevno navidezno gibanje Sonca in drugih nebesnih teles pa za vzhod
in zahod (Krupp 1983; Vogel 1962; Gordon 1971: 211-215). Vzhod je
v kri¢anstvu sveta smer zaradi razli¢nih razlogov. Lingvisti¢ne analize
kazejo, da je bila pri Indoevropejcih poglavitna smer vzhod. Ze v naj-
zgodnejsih religioznih zapisih Bliznjega Vzhoda vidimo, da kardinalne
strani neba niso imele le geografskega, temve¢ tudi simbolni pomen. V
judovskem Starem testamentu najdemo zapise o §tirih vogalih sveta in
o $tiridelni razdelitvi mitskih pokrajin onkraj sveta/zivljenja. Obic¢ajno
je bil med semitskimi ljudstvi vzhod najbolj priljubljena in pomembna
stran neba: Izraelski bog je prisel z vzhoda, $otori so imeli vhod obrnjen
proti vzhodu ipd. Hebrejska beseda za vzhod pomeni dobesedno spre-
daj, za zahod pa zadaj (Gordon 1971: 212-217; Krinsky 1996: 15; Thijm
1858: 5). Cascenje vzhoda naj bi izviralo iz zgodnjega ¢aicenja Sonca.
Tako Judje kot kristjani so poskusali lo¢iti to osnovno simboliko od sim-
bolike, ki jo ima za njihovo religijo vzhod, zato je bilo ¢ad¢enje Sonca
pogosto obsojeno in grajano. Judovska sekta esenov je molila obrnjena
proti vzhajajo¢emu Soncu: zora je bila simbol vstajenja. Tudi pripadni-
ki nazarencev v Siriji so molili obrnjeni proti Jeruzalemu, ki je bil na
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vzhodu. Verjetno je vse to spodbudilo kristjane, da so prevzeli vzhod
za smer molitve in drugega vstajenja. Zahod je namre¢ pomenil temo,
zalost in smrt za kristjane iz preprostega razloga: Jezus je gledal proti
zahodu, ko je bil krizan (Thijm 1858: 12; Gordon 1971: 213; Krinsky
1996: 9, 35-40; McCluskey 2004: 201; Krupp 1983: 4).

Vzhod predstavlja 90° oziroma cetrtino nasega horizonta, kar ni
malo. Cetrtino prostora znotraj katerega se gibljemo, spimo in Zivimo.
Torej je Cetrtina naSega obzorja sveta, ali kot pravi SSKJ »zaradi popol-
nosti vredna ce$¢enja«.® Kam znotraj teh svetih 90 stopinj naj bi cerkve
gledale? Zakaj je to pomembno?

Vse se je zacelo ze dolgo pred kanoni¢nim doloc¢ilom o usmeritvi
cerkva proti vzhodu, na prvem ekumenskem koncilu leta 325, v grski
Niceji, danasnjem Iznik-u v Tur¢iji. Vzhod je bil kot sveta smer zasidran
v Stevilnih predkrsc¢anskih kulturah in v 1. st. p.n.$. je rimski arhitekt
Vitruvij, v Cetrti od svojih desetih knjig o arhitekturi, njegovo pomemb-
nost zapisal in s tem le $e potrdil (Rowland, Howe 2001; Incerti 2013).

Zgodnji krcanski pisci, kot so Tertulijan iz Kartage, Origen in Kle-
ment Aleksandrijski so pisali o usmerjanju cerkva proti vzhodu, med-
tem ko so bili srednjeveski avtorji natancnejs$i in so se pogovarjali o
usmerjanju cerkva proti ekvinokcijskemu vzhodu (Kocik 2003: McClu-
skey 2004: 201-205; Vogel 1962). Vecina srednjeveskih avtorjev pa je iz-
recno odklanjala solsticijsko usmerjanje cerkva. Orientacija proti vzho-
du je bila sveta $e v renesansi, ceprav nekateri avtorji menijo, da so bile v
srednji Evropi cerkve grajene s pomenljivimi orientacijami le do konca
romanike, torej do zacetka 14. stoletja (Firneis, Koberl 1988: 431), ali do
17. stoletja (Thijm 1858:13), medtem ko je raziskava v Spaniji potrdila
namerno usmeritev proti vzhodu Se v 19. stoletju (Gangui et al. 2016).

Imamo torej cerkve, orientacijo, vzhod, svetlobo, religijo, svetost itd.
In kaj sedaj? Zamislite si dramatic¢en prizor: majhna cerkvica v hribovju
srednjeveske Slovenije je bila polna vernikov, ki so (na primer) na pra-
znik sv. Janeza Krstnika, konec junija, $e pred son¢nim vzhodom prisli
k jutranji masi, da se poklonijo bogu, pocastijo svetnika in opravijo mo-
litev pred zacetkom delovnega dne. Tekom jutranjega obreda, je sonce
vzslo izza hribovja, ter skozi okno v apsidi posijalo na oltar, kjer je po-
tekalo darovanje, nato pa napolnilo celotno cerkev s svetlobo. V tistem

8 © SSKJ - Slovar Slovenskega knjiznega jezika. Institut za slovenski jezik Frana
Ramovsa, ZRC SAZU. URL: https://fran.si/iskanje? View=1&Query=sveto.
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trenutku so vsi prisotni ¢utili $e nekaj vec¢ kot le toploto sonca in njegovo
lu¢; istocasno z lucjo je cerkev napolnila neka nepojasnjena, dobrohotna
sila in verniki so se pocutili, kot da jih je obiskal sam bog, in se dotaknil
vsakega izmed njih.

Tako nekako si jaz predstavljam pomen in razlog za usmeritev cerkva.

Metodologija

Glede dosedanje raziskave imajo cerkve v Evropi kar nekaj razli¢nih mo-
tivov za svoje usmeritve. Obstaja vsaj osem teorij o usmerjenosti cerkva,
ki pa se razlikujejo glede na prostor oz. regijo: cerkve so usmerjene proti
pravemu ali kardinalnemu vzhodu, proti son¢nemu vzhodu na praznik
cerkvenega zavetnika, proti son¢nim vzhodom solsticijev, cerkve ohra-
njajo usmerjenost prej$njega (predkrsc¢anskega) svetidca, in tako naprej
(McCluskey 2015: 1707).

Kaj pa v Sloveniji? Raziskava o usmerjenosti romanskih cerkva je
prva taksna na nasem prostoru. Prvotni problem, ki zaobjema celotno
Studijo je sezet v vpraSanju: »Kako pretvoriti vero v $tevilke?« Meto-
dologija raziskovanja astronomske usmerjenosti sloni na modernih
znanostih kot so astronomija, geodezija, fizika ter arheologija in ang-
tropologija. Detajlneje, na natan¢nem merjenju ¢asa, lokacije, azimutov
in deklinacije ter kontekstulnih podatkov o lokaciji in cerkvi. Naj v ne-
kaj besedah opiSem samo terensko delo: s teodolitom sem se postavila
na eno smer cerkve, izmerila lokacijo sonca, azimut cerkve in visino
horizonta v smeri azimuta, in ponovila zgodbo na drugi strani cerkve,
pri drugem vzdolznem zidu. Tako sem uvrstila cerkev samo v vesolje,
kot tocko v prostoru in casu; torej izven vseh kulturnih in religijskih
parametrov. Izracuni so bili izvedeni na podlagi natan¢nih meritev s
teodolitom, medtem ko je kompas sluzil le za preverjanje razpona rezul-
tata. Astronomska referenca za vsako meritev je bilo Sonce - ob vsaki
meritvi arhitekturne linije, sem izmerila tudi pozicijo Sonca v tistem
trenutku. Izracuni so podali deklinacije — astronomska dimenzija, ki je
je primerljiva z zemljepisno $irino na Zemlji in je ena izmed koordinat,
ki dolocajo pozicijo nebesnega telesa.



Prazniki v tropskem letu 19

Rezultati

Vrednosti deklinacij analiziranih cerkva se ve¢inoma nahajajo znotraj
razpona Soncevih deklinacij, od okoli -23°30’ do okoli +23°30’ Nasa
druzba uporablja soncev koledar, kar pomeni, da lahko deklinacije pre-
tvorimo v koledarske datume. Pri tem morata biti upostevana datacija
cerkve in socasni, torej Julijanski koledar. Ker vsaka Sonc¢eva deklinacija
(razen solsticijskih) ustreza dvema datumoma v letu, ima vsak datum
v prvi polovici leta svoj korelat v drugi polovici, zato lahko za vecino
datumskih skupin v eni polovici leta najdemo ustrezne skupine v drugi.
Ker pa so datumi julijanski, je treba opozoriti, da se vsak par datumov,
ki ustrezata isti Soncevi deklinaciji, skozi ¢as spreminja. Zakaj? Zato, ker
Julijanski koledar ne sovpada s son¢nim ciklom, ki je podlaga za nas,
Julijanski in Gregorijanski, koledar. Prav zato je bila izvedena Gregori-
janska reforma, ki je v oktobru druge polovice 16. stoletja izbrisala deset
dni. V letu 1582 je po 4. nastopil 15. oktober in s tem Stetje ¢asa z gre-
gorijanskim koledarjem. Ponovno velja poudariti, da vsi datumi, ki jim
ustrezajo usmeritve cerkva, gotovo niso bili »ciljani« namerno, nekateri
pa vendarle. Vzhodni datumi se grupirajo bolj izrazito kot zahodni, kar
nedvomno kaze na vecji pomen Soncevih vzhodov. Da bi ugotovili mo-
zne motive za izmerjene usmeritve, pa je bilo potrebno upostevati tudi
neodvisne kontekstualne podatke vsake posamezne cerkve in zgodovi-
ne lokacije na kateri le-ta stoji.

Rezultati raziskave so preobsezni za tale prispevek, zato se tu osre-
dotoc¢am le na t.i. naravne praznike; na tiste, ki oznacujejo posebne tre-
nutke v ciklih nebesnih teles (Sonce, Luna, planeti in zvezde), kot jih
vidimo z Zemlje: sonceva enakonodja in solsticije; lunine faze; sinodska
obdobja planetov, itd. Prazgodovinske usmeritve struktur so pretezno
sledile naravnim praznikom. Te je mogoce identificirati z opazovanjem
gibanja nebesnih teles, obi¢ajno glede na obzorje. Naravni prazniki
ustrezajo praznikom v razli¢nih koledarjih. Ti koledarji pa so produkti
razli¢nih kultur in so bili oblikovani glede na kulturni okvir druzbe in
na kontekst zgodovinskega obdobja nastanka tako kulture kot koledarja
samega (Duncan, 1998).
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Soncev obrat - solsticij

Kot receno se vecina deklinacij analiziranih cerkva nahaja znotraj raz-
pona Soncevih deklinacij. Soncevi naravni prazniki so spomladansko in
jesensko enakonodje in poletni in zimski soncev obrat. Slednji v astro-
nomskem smislu pomeni trenutek, ko je Sonce najvisje ali najnizje nad
nebesnim ekvatorjem in se 'obrne’, ter gre (navidezno) nazaj na svoji
poti oz. ekliptiki.

Zgodnjekrscanski koledar je za datume solsticijev in enakonocij spre-
jel tradicionalne rimske datume, kot jih je podal Plinij starejsi: VIII Kal
(osme kalende) v januarju, aprilu, juliju in oktobru. Beda Castitljivi je v
8. stoletju opredelil §tiri glavne tocke v letu, ki sledijo rimskemu imeno-
vanju, in primerjal letne pojave sonca s prelomnicami v Zivljenju Jezusa
in sv. Janeza Krstnika (Nothaft, 2011):

»To pravijo nekateri pogani; in veliko uciteljev cerkve [...], da je bil
nas Gospod spocet in trpel na osme aprilske kalende [25. marca], ob
spomladanskem enakonocju, in da se je rodil ob zimskem solsticiju,
na osme januarske kalende [25. december]. In zopet, da je bil bla-
goslovljeni predhodnik in krstnik Gospodov zasnovan ob jesenskem
ekvinociju, na osem oktobrske kalende [24 septembra] in rojen ob
poletnem solsticiju, na osem julijske kalende [24. junija] ... Povsem
prikladno je, da je bil Stvarnik vecne svetlobe spocet in rojen skupaj s
povecevanjem casovne svetlobe in da mora biti poveljnik pokore, ki se
mora zmanjsati, ustvarjen in rojen v casu, ko se svetloba zmanjsuje.«
(Nothaft 2011: 101).

Ni presenetljivo, da so ti Stirje rimski datumi postali najvecji krs¢anski
liturgi¢ni prazniki in so zabelezeni v usmeritvi krs¢anske svete arhitekture.

Raziskava slovenskih romanskih cerkva je pokazala, da je 22 cerkva
(13 %) usmerjenih k temu naravnemu prazniku: 16 cerkva proti po-
letnemu solsticiju, pet proti zimskemu solsticiju in eden proti obema
(slika 1).

Enakonocje

V astronomskem smislu je enakonocje trenutek, ko sonce, medtem ko
krozi po svoji eklipti¢ni poti, seka nebesni ekvator. To se dogaja dvakrat
letno, ob pomladanskem in jesenskem enakonodju: okoli 21. marca in 23.
septembra v gregorijanskem koledarju (Ruggles 1997; Gonzalez-Garcia,
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Belmonte 2006). To sta edina dva trenutka v son¢nem letu, ko je termi-
nator - ¢rta, ki deli dan od no¢i - pravokoten na Zemljin ekvator, in sta
juzna in severna polobla enako osvetljeni. Glede na razli¢ne koledarje
v nasi bliznji zgodovini in torej razli¢cne datume, ki so bili vodeni kot
naravni prazniki, je tehle nekaj datumov v srednjem veku oz. v ¢asu ro-
manskega umetnostnega stila veljalo kot ekvinokcij (McCluskey 1998;
2006; Gonzalez-Garcia & Belmonte 2006.) Vsi datumi so imeli poleg
dolocene vrednosti v kr$¢anstvu, tudi pomembno vlogo v predkrscan-
skem casu (slika 2, slika 3).

Karta 4: Razprostranjenost cerkva, usmerjenin
profi solsticjema

Legenda

@ lokacia cerkve s ketalodho Stevilo

<« b usmerjenost proti koledarskemu poletnemu selstici
D> usmerenost ot astronoms kemu polstnemu sostiijs
A P> usmeenost proti astronomskemy zimskem solsticiy

. meja med oglejskim patriamatom in sabbursks
nadskofijo

Vi g vt potato: Gendesha o Repubie Shrnie
Wl 11000 000

[ 0 El «© o m

Slika 1: Razprostranjenost cerkva usmerjenih proti obema soncevima
obratoma (kaftografija Peter Pehani, ZRC SAZU, Ljubljana). Cerkve s
katalosko stevilko: 8 — Breg pri Zirovnici, 13 - Cimerno, 20 — Dovsko pri
Senovem, 33 - Gorenja Straza, 36 - Gorenji Mokronog, 40 - Gradisce nad
Zelimljami, 42 - Iska vas, 43 - Jakovica pri Planini, 49 — Kamnik, Mali
grad, 52 - Koritno nad Oplotnico, 75 - Okroglo, 84 - Planina nad Kamni-
kom, 86 - Podcetrtek, 98 — Rodez pod Kumom, 121 - Sv. Magdalena na
Brdah, 122 - Svete gore, St. Goerge, Bistrica ob Sotli, 130 - Sentjur na Po-
liu, 139 - Smihel pri Novem mestu, 145 - Tlake, Smarje Sap, 152 - Trzisce
pri Mokronogu, 155 - Velika Nedelja, 172 - Zrece.
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Slika 2: Koledarski dnevi, ki odgovarjajo pomladanskemu enakonocju v
razli¢nih koledarjih in kulturah.

18. maRec | Vstop Sonca v astrolosko znamenje Ovna: astronomski
moment, ki je oznaceval pomladno enakonocje v sred-
njem veku, ter zaCetek sveta v srednjeveskih rokopisnih
koledarjih (McCluskey 1998; Newton 1972). Tudi danes je
astronomsko pomladno enakonocje oznaceno kot prva
tocka Ovna (prim. NASA Vernal Equinox).

21. MmARec | Tradicionalno Grsko pomladansko enakonocje

Pomladno enakonocje

Tradicionalno Egip¢ansko pomladansko enakonocje

Cerkveno pomladno enakonocje, dolo¢eno na 1. ekumen-
skem koncilu v Niceji, leta 325

25. mARec | Tradicionalno Rimsko pomladansko enakonocje, s pet-
dnevnim praznovanjem (19.-24. 3.), imenovano Quin-
quatras, posveceno Marsu in Minervi

Konvencionalno krs¢ansko pomladno enakonocje v ce-
lotnem srednjeveskem krs¢anskem svetu (vzporedno s
cerkvenim enakono¢jem), zapisano v latinskih cerkvenih
koledarjih od ¢asa Bede Castitljivega dalje

Liturgi¢ni praznik Marijino oznanjenje, eden najbolj zna-
menitih kr§¢anskih praznikov, praznovan ze od okoli I.
400 dalje v vzhodnem Rimskem Imperiju.

Slovenske romanske cerkve je mogoce interpretirati kot namerno
usmerjene proti ekvinokcijema, ko so znasa deklinacija 0° (astronomski
ekvinokcij) ali ko koledarski datumi ustrezajo katerikoli od zgoraj nave-
denih datumov. Skupno jih je 66 (37,9%). Ce vzamemo za enakonoéne
usmeritve le tiste astronomske (z deklinacijo znotraj razpona + 0,2°),
najdemo 15 cerkva (9%), ki so usmerjene proti enemu od astronomskih
ekvinokcijev. To je na prvi pogled majhno $tevilo. Vendar pa ima teh 15
cerkva zanimivo orientacijo tudi na drugem obzorju, bodisi vzhodnem
ali zahodnem. Ve¢ kot polovica teh cerkva belezi nepri¢akovano vrsto
praznikov: ena cerkev, solsticij; dve, cerkveno enakonocje; drugi dve,
vstop sonca v astroloski znak tehtnice; in tri cerkve, kr§¢ansko enakono-
&je na 25. marca. Ce povzamemo, teh osem cerkva na enem obzorju be-
lezi naravni praznik - astronomsko enakonocje (8 = 0° £0,2°), medtem
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ko na nasprotnem obzorju hkrati belezijo koledarski praznik, povezan z
naravnim praznikom, najveckrat pomladnim enakonocjem. Vse so bile
zgrajene na prazgodovinskih ali rimskih arheologkih najdiscih ali blizu
njih (Slika 4, slika 5), zato lahko to interpretiramo kot kontinuiteto sve-
tega prostora, ceprav kontinuiteta same sakralne tocke ni bila arheolo-

$ko potrjena.

Slika 3: Koledarski dnevi, ki odgovarjajo jesenskemu enakonocju v razlic-
nih koledarjih in kulturah.

17. SEPTEMBER

Vstop Sonca v astroloSko znamnje Tehtnice - jesen-
sko enakonocje v zadnjih stoletjih prvega tisocletja

21. SEPTEMBER

Jesensko enakonocje

Tradicionalno Grsko jesensko enakonocje

Liturgi¢ni praznik apostola in evangelista sv. Mateja

Ljudski praznik zacetka zime v srednjeevropskih
dezelah - pomemben za srednjevesko slovensko
ozemlje pod nemsko prevlado (Schauber and Schin-
dler 1995).

24. SEPTEMBER

Tradicionalno Rimsko jesensko enakonocje

Liturgi¢ni praznik, ki oznacuje spocetje sv. Janeza
Krstnika

Liturgi¢ni praznik sv. Ruperta, prvega SalzburSkega
Skofain priljubljenega zavetnika Salzburske nadskofije
(Smolik 2000b; Hofler 2016)
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Karta 5: Razporstranjenost cerkva, usmerjenih
proti ekvinokcijema
Legenda
@ Iokacia cerkve s katalosko Stevilko
< ) usmerjenost proti 21.3,
<« D> usmerenost prot 25.3.
> usmerjenost proti astronomskemu ekvinokaiu

W meja med ogleskim patriarhatom in salzbursko
nadskofijo

@ Vi gendetshin podathov: Geodetska upiva Repubike Siovenije
Moo 1: 1000 000

Slika 4: Razprostranjenost romanskih cerkva, usmerjenih proti pomladanske-
mu enakonocju (kartografija Peter Pehani, ZRC SAZU, Ljubljana). Cerkve s
katalosko stevilko: 1 — Arnace, 2 - Bevce, 3 - Bistrica ob Sotli, 6 — Borst nad
Koprom, 7 - Braslovce, 19 — Domanjsevci, 32 — Gorenja Lepa vas, 38 - Gore-
nji Petrovci, 42 - Iska vas, 46 - Jezero pri Trebnjem, 49 — Kamnik, Mali grad,
50 - Koper, 62 — Log pri Sevnici, 64 — Lopata, 68 — Malo Crnelo, 79 - Paski
Kozjak, 85 - Planinca nad Jezerom, 91 - Prevole, 106 - Slepsek, 108 — Smre-
Cje, 109 - Spodnja Besnica, 111 - Spodnje Hoce, 112 - Spodnje Vitovlje, 113
— Stari trg pri LoZu, 117 - StraZisce, Kranj, 124 - Sv. TomaZ nad Skofjo Loko,
127 - Sempeter v Savinjski dolini, 131 - Sentjurij na Dolenjskem, 156 — Velike
Brusnice, 170 - Zgornja Draga, 171 - Zgornje Bitnje, 174 - Ziganja vas.

Ljudski koledar

Omenjeni koledarski prazniki se nanasajo na uradne koledarje. Ljudski
koledar pa zagotavlja Se en vidik merjenja ¢asa in praznovanj. Slovenski
sredneveski ljudski koledar je nastal na osnovi prevladujocega gospodar-
stva tistega obdobja, torej poljedeljstva in zZivinoreje (Makarovi¢ 1995: 15);
koledar vsebuje in opisuje faze kmetijskih procesov in nakazuje agrarne
prelomnice v enem soncevem letu. Skozi stik s cerkvenim in urbanim ¢a-
som in s temi kulturami so nenaravna ¢asovna obdobja (kot npr. liturgi¢ni



Prazniki v tropskem letu 25

Casi (adventni ¢as, bozicni Cas, ¢as med letom, itd.; prim. Hickman 1992:
13ss), zaceli vstopati v ljudski koledar. Do poznega srednjeveskega obdo-
bja se je cerkveni koledar zdruzil z agrarnim ritmom Zivljenja kmeckega
prebivalstva, liturgijski prazniki pa so postali ¢asovni priblizki za kmetij-
ska dela, sejme in praznovanja (Makarovi¢ 1995: 45-49).

Slovenski protestantski reformator Primoz Trubar je ljudski koledar
uporabil za zapis prvega slovenskega koledarja, za katerega bazo je upo-
rabil koledar nemskega profesorja fizike Johannesa Hildebranda. Nati-
snjen leta 1557, je razpoznal liturgi¢ne praznike, ki jih opazujemo kot
zacetke agrarnih obdobij in sporocal srednjevesko tradicijo povezovanja
svetnikov z astronomskimi zacetki letnih ¢asov (Trubar 1581/82; 1986;
Makarovi¢ 2006). Vendar je Hildebrand naredil napako, saj ni objavil
dejanske astronomske situacije za leto 1557, ko je bilo spomladansko
enakonodje 10. marca. Datumi solsticijev in enakonocij, zapisani v Tru-
barjevem koledarju (slika 5), so bili neusklajeni z tedanjimi obstojecimi
nebesnimi polozaji in oznaceni 13. marca (slika 6), iz ¢esar lahko skle-
pamo, da je Hilderbrandt za leto 1557 prepisal koledar za neko nedolo-
¢eno leto med zacetkom 13. in do zacetka 14. stoletja (Makarovi¢ 1995:
49; Schnurrer 1799: 26; Pintar 1908: 273).

Trubarjev koledar podaja naslednje praznike, ki so sluzili kot polje-
delska in astronomska delitev leta na letne case.

Slika 5: Trubarjev koledar iz leta 1557: Poljedeljska in astronomska delitev
leta glede na liturgicne praznike.

ZACETEK PomLAD PoLETJE JESEN ZiMA
Poljedeljska 22. februar | 25. maj - 24. avgust - | 23. novem-
razdelitev - Stol sv. praznik sv. praznik ber -
Petra Urbana apostola sv. | praznik sv.
Jerneja Klemena
Astronomska | 13. marec 14. junij - 15. septem- | 14. decem-
razdelitev - dan po dan pred ber - dan ber - dan
prazniku sv. | praznikom po prazniku | po prazniku
Gregorija, sv. Vida, 15. | Povisanja sv. Lucije,
12. marca junija svetega 13. decem-
kriza, 14. bra
septembra
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Slika 6: Meseca marec in april v Trubarjevem koledarju. Pomladansko
enakonocje je oznaceno na 13. marec (Trubar 1581/82: 683).

Pri¢ujoca raziskava je pokazala na pomen pomladi za kmecke sku-
pnosti in instrumente, ki so jih ljudje uporabljali za opozarjanje na za-
cetek sezone in kmeckih del. Zacetek poljedeljske pomladi na praznik
Stola sv. Petra je bila namerno registrirana pri 19 cerkvah (11 %), pri
¢emer so vse oznacevale praznik na svojem vzhodnem obzorju. Zacetek
astronomske pomaldi, dan po prazniku sv. Gregorja, je bil zabelezen v
usmeritvi 22 cerkva (13 %), skoraj enako na obeh obzorjih. Drugi da-
tumi, zabeleZeni v ljudskem koledarju nimajo omembe vrednega Stevila
usmerjenih cerkva.
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Zakljucek

Vzorec cerkva v raziskavi predstavlja okoli 80 odstotkov vseh romanskih
cerkva v Sloveniji. Predstavljena Studija nedvomno dokazuje, da so bile
lokacije in usmeritve romanskih cerkva v Sloveniji skrbno izbrane, vsaka
cerkev pa je imela dolocen razlog za svojo usmeritev. Vzdolzne osi cerkve-
nih ladij so najveckrat usmerjene priblizno v smeri vzhod-zahod, z oltar-
jem na vzhodni strani, in s tem potrjujejo podatke v pisnih virih o pomenu
vzhoda. Deklinacije se grupirajo okoli datumov, ki ustrezajo pomembnim
kr¢anskim praznikom v ¢asu romanike v Sloveniji, kar pomeni, da te po-
vezave niso nakljucne. Koncentracije vzhodnih datumov so bolj izrazite
kot koncentracije datumov, ki ustrezajo usmeritvam cerkva na zahodnem
horizontu, kar navaja k sklepu, da so bili Soncevi vzhodi na dolocene pra-
znike pomembnejsi kot Soncevi zahodi. Vendar so hkrati tudi koncentra-
cije zahodnih datumov dovolj jasne, da lahko domnevo o pomenu Sonce-
vih zahodov pri usmerjanju cerkva, vsaj za obravnavani prostor, potrdimo.

Vecina deklinacij, ki ustrezajo vzdolznim osem cerkva na lokalnem
horizontu, je znotraj razpona Soncevih deklinacij, kar povsem sovpa-
da s pisnimi viri o pomenu Sonca pri usmerjanju cerkva. Vendar tudi
deklinacije znotraj razpona Soncevih niso enakomerno razporejene,
temvec¢ tvorijo bolj ali manj izrazite koncentracije okoli dolo¢enih vre-
dnosti, zato je mogoce sklepati, da cerkve niso bile usmerjene zgolj pri-
blizno proti katerikoli tocki tistega segmenta horizonta, znotraj katerega
Sonce vzhaja ali zahaja preko leta, ampak da so bila v vecini primerov
pomembna Sonceva vzhajali$¢a ali zahajaliS¢a na doloc¢ene datume.
Med naravnimi prazniki je mnozica datumov in orientacij, povezanih z
enakonoc¢jem, pokazala neuniverzalnost v merjenju casa, kot tudi raz-
licne koncepte enakonocdja, in razloge za konstrukcije razli¢nih koledar-
jev. Prikazuje tudi globoko razmerje med dnevi enakonocja do zacetka
najpomembnejhsega lewtnega ¢asa, pomladi, na severni polobli glede
na versko ideologijo in gospodarske dejavnike. Najpogosteje registrirani
datumi, na katere so usmerjene cerkve, ustrezajo ve¢ koledarskim pra-
znikom, ki so bili ve¢inoma praznovani ze pred 8. stoletjem, med kate-
rimni prednjacijo kombinacije astronomskih trenutkov tropskega leta,
tj. naravnih in koledarskih prazniki okoli enakonocij.

Velika vecina cerkva, ki so zajete v raziskavi stoji na arheoloskih naj-
disih, tako prazgodovinskih kot rimskodobnih. Vecina datumov, ki jih s
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svojo glavno osjo cerkve zaznamujejo, sovpada z naravnimi prazniki, ki
so bili pomembni v predkri¢anskem ¢asu in prostoru (Caval, 2018), in
proti katerim so prazgodovinska in rimskodobna predkricanska svetisca
tudi usmerjena. Ce slovenske cerkve stojijo to¢no na mestih predhodnih
svetih struktur ali pa na nekdaj svetih naravnih mestih, brez arheoloskih
raziskav ne moremo potrditi. A Ze oba omenjena podatka sta zelo po-
menljiva. Rezultati navedene raziskave ne dokazujejo le, da je bil slovenski
prostor pozno pokristjanjen, ampak da v bistvu sploh ni bil pokristjanjen;
kr$canstvo se je tu — in tudi drugje - le prilagodilo stari, obstojeci veri.
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Marko Hren

STRATESKI PRISTOP K VAROVANJU
SVETIH MEST V NARAVI

Povzetek

veljavljanje raziskovalnega podrocja o dediscini predkrscan-
skih izro¢il na slovenskem demografskem ozemlju postavljamo
hkrati in enakovredno v kontekste prizadevanj za clovekove pra-
vice, verodostojnega zgodovinjenja in poprave krivic ter s tem
narodne sprave, a predvsem kot pomemben segment razvojnih politik,
posebej Agende OZN za razvoj, in s tem povezanega sveznja razvojnih
usmeritev Evropske unije in Republike Slovenije. S prispevkom Zzelimo
tako neposredne prenasalce tradicijskih znanj kot akterje sodobnega na-
ravoverja in stare tradicijske vere pri nas dodatno pritegniti k skupnemu
strate$kemu premisleku in k oblikovanju ambicioznih ciljev, kar jemljemo
tudi kot dolg prednikom, ki so v bistveno tezjih razmerah kot so danasnje
ohranili in belezili tradicijsko izrocilo. Strateski pristop je potreben zaradi
vsebinske kompleksnosti in izvedbene zahtevnosti ter dolgoro¢nosti, kar
bomo v prispevku pokazali na izbranih primerih dobrih praks v svetu.
Kot novost v pristopu rodno, staro vero oziroma naravoverje’ v Slo-
veniji obravnavamo tudi v sklopu pravic iz sveznja mednarodnih zavez,
ki §¢itijo pravice domorodnih ljudstev, saj je ogrozenost slovanskega in
posebej slovenskega rodnoverja posledica istega fenomena kot pri ve-
¢ini domorodnih populacij v svetu, ki so se morale soo¢iti s kolonial-
nim plenilstvom in pokristjanjevanjem. Zato si bomo uvodoma ogledali

9 Pojme stara vera, naravoverje v tem prispevku uporabljamo v pomenu an. natural
faith, nature religion, in indigenous religious belief upostevajo¢, da so vsi ti izrazi
plod sodobne znanstvene obravnave in da so zato generi¢ni s tem pa tudi oddaljeni
od prvinskega opredeljevanja. Pri tem je pomembno, da je slovenski jezik v pisnih
virih vec¢idel ohranjen skoz staro cerkvene interpretacije, kar je skoz stoletja (samo)
cenzur in naklepnih manipulacije pohabilo izvirni pomen klju¢nih kozmoloskih
pojmov. Zato si bomo morali v prehodnem obdobju jemati svobodo za kreativne
interpretacije pomena pojmov in tudi za tvorjenje novih besednih zvez.
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tudi osnovne definicije in elemente zasc¢ite domorodnih ljudstev, ki bi
jih morala po naSem mnenju implementirati tudi Slovenija. Ce Ze ne
zaradi skrbi za globoko kulturno dedi$¢ino, pa zaradi lojalnosti do svo-
jih lastnih zavez - zacensi z zavezami iz Strategije razvoja Slovenije v
prioriteti Krepitev nacionalne identitete. Na ve¢ mestih'® smo na primer
pokazali na potrebo po temeljitem prevrednotenju kozmoloskih izra-
zov v slovenskem jeziku, kar je osnova za poglobitev in s tem krepitev
narodne identitete. Po prvih analizah kozmoloskega pojmovnika v slo-
venskem jeziku lahko z veliko gotovostjo trdimo, da so se v pogovornem
jeziku klju¢ne besede sicer dobro ohranile, vendar je njihov pomen ve-
¢idel zamegljen, pogosto pa prirejen ali celo obrnjen v svoje nasprotje.

Trdim, da je Slovenski jezik s tem moc¢no hendikepiran, s tem pa je
pohabljeno tudi razumevanje in izrazanje slovenske identitete.

Bi morali Slovenci zatrjevati status domorodnega ljudstva?

Upasanski in avtorjev interes v tem prispevku ni razkrivati ali do-
kazovati etni¢ne identitete in razpravljati o hipotezah izvora sloven-
skega zivlja. Osredotocamo se na predkr§¢anske kozmoloske prvine
vseh etni¢nih skupin'!, ki so v preteklosti naseljevale Slovenijo ali kako
drugace sooblikovale kolektivno zavest in kolektivno znanje o rodnem
hramu. Na ta nac¢in »domorodnost« in »avtohtonost« definiramo skoz
raven poglobljenega znanja in odnosa do lokalnega naseljenega habitata
(mikrokozmosa), znanja torej, ki ga dolocena skupnost vgradi v svoje
kolektivno znanje in zavest in se odraza kot kodeks etike. Ljudstvo, ki je
s svojim naravnim habitatom skoz ¢as vzpostavilo duhoven odnos pod-
prt s kozmoloskimi prvinami, jemljemo kot domorodno. Ljudstva, ki so
v naseljenem habitatu zgradila kulturo in tradicijo svetih mest, so s tem
izrazila svoj duhoven, trajnosten, ¢ezgeneracijski odnos do pri-rode. S
tem pa si pridobijo status domorodnosti, roda, ki je v habitatu trajno
doma in tudi skrbi za prirodo na trajnosten - ¢ezgeneracijski nacin'.
V prispevku bomo pokazali, da je taka definicija domorodnosti tudi z
vidika sprejetih mednarodnih zavez utemeljena.

Vprasanje definiranja domorodnosti je med raziskovalci $e vedno
odprto in ga je jedrnato povzel Steven Danver®, ko se je spraseval,

10 Glej na primer ustanovne akte UPASANA SPD www.upasana.si, ve¢ prispevkov
na spletnih straneh Drustva slovenski staroverci www.staroverci.si jn Hren, 2019.

11 Danes se to izraza skozi prisotnost manjsin, skupnosti Romov, Nemcev idr.

12 Definicija je avtorjeva.

13 Danver, 2015.
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kako postaviti definicijo avtohtonosti, domorodnosti ljudstev. Pri tem
je Denver posebno pozornost posvetil vprasanju, kaj bi lahko bilo do-
morodnim skupnostim po svetu skupno. Kot klju¢na vprasanja, ki se
kazejo pri domorodnih skupnostih kot izpostavljena, pri tem postavlja
druzbene, socialne in politicne posebnosti, ki so nastale kot posledica
kolonialnega pritiska na tradicijske skupnosti.

Zagotovo velja, da so slovanske skupnosti in kulture na ozemlje Slo-
venije prihajale v ve¢ valovih skoz daljse obdobje, se skoz stoletja mesale
z in medsebojno vplivale na druge kulture in bile nato v ve¢ pokraji-
nah sedanjega ozemlja Slovenije in v zamejstvu vecinsko prisotne ze
najkasneje pred drugim valom pokristjanjevanja, torej v poznem sre-
dnjem veku. Definicije domorodnosti se v korpusu mednarodnih zavez
veZejo'* na pravice koloniziranih narodov. Znacilnosti, ki so pripisane
definicijam domorodnosti v referen¢nih dokumentih, veljajo tudi za
domorodne narode, ki so na ozemlju Slovenije utrpeli $kodo v obdo-
bjih kolonialnih osvajanj in pokristjanjevanja (od anti¢nih kolonij do
srednjeveskih inkvizicij)">. Na§ namen je zas¢ititi in vrednotiti znanja
in eti¢na nacela staroselnih populacij, pa naj gre za slovanske ali kake
druge. Predpostavljamo, da so vse kulture pri preseljevanju na nova ob-
mocja izvajale tudi dejanja, ki jih lahko oznac¢ujemo kot kolonizacijska.
Vnaprej se ograjujemo od enostranskih sodb o izklju¢nih krivdah. Pri
raziskovanju nas zanimajo predvsem sledi, ki so jih na ozemlju Slovenije
pustile razli¢ne kulture, saj so to gradniki celovitega znanja in postop-
kov za ¢ez-generacijsko upravljanje s prirodo. Najvecja dodana vrednost
tovrstnega transverzalnega raziskovanja je prav v odkrivanju prese¢nih
tock, integracija in medsebojno dopolnjevanje posameznih kozmologij
v doti¢nem prostoru, habitatu oziroma ekosistemu. Zgovoren primer
tovrstnega dopolnjevanja na nasih ozemljih (v Sloveniji in zamejstvu)
je kult Belina, ki so ga privzemale kulture ena od druge'® kar se kaze
v izrazito prisotnem vplivu Belina na toponime. To pa med drugim
kaze tudi na sistemati¢no institucionalizacijo varovalnega rezima vo-
donosnikov skoz sakralno oznacevanje gora, voda in naselij ob rekah.

14 Na primer v Deklaraciji ZN o pravicah domorodnih ljudstev (2007). Uveljavljeni
izraz »indigenous people« prevajamo kot domorodna ljudstva pri ¢emer upostevamo
pridobljeni znacaj avtohtonosti.

15 Ve¢ o tem v M. Hren in drugi avtorji v DSS, 2018.

16 Glej na primer M. Saselj Kos, 2001.
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Toponimi povezani z varovalnimi kulti Belina so magijska zascita sama
po sebi. Cistost in svetost vodovij na ta nacin v ve¢ slovenskih pore&jih
izgovarjajo Ze sami toponimi Beli(novi)h vodonosnikov in jezer.

Predkrscanske kozmologije so s svojim nelinearnim, politeisticnim
razumevanjem odnosov s stvarstvom pravila za upravljanje s habitati v
veliki meri podpirale'” skoz vzpostavljanje kulture svetosti posameznih
elementov in elementalov v prirodi, ki jih bomo v tem prispevku ime-
novali sveta mesta v naravi. Tako privzemamo definicije UNESCA in
IUCN™ ki sveta mesta definirajo kot »obmocja posebnega duhovnega
pomena za ljudstva in skupnosti«, sveta mesta v naravi pa kot »obmocja
na kopnem ali vodi, ki imajo poseben pomen za ljudstva in skupnosti«."

Na svetu naj bi bilo po grobih ocenah (UNESCO, IUCN, 2008, str 10)
ve¢ kot Cetrt milijona varovanih mest v naravi pri ¢emer je treba uposte-
vati, da Stevilo takih mest od leta 1959 (ko jih je bilo pod 10.000) strmo
narasca; leta 2003 nad 60.000 in 2016 Ze nad 217.000* Tako naj bi na
celotni Zemlji Ze dosegli 15% ozemlja in 10% obal v varovalnih rezimih
ter se tako priblizali cilju AichiBiodiversity.*"

Lahko zaklju¢imo, da je kultura varovanja in sakralnost posebnih delov
narave ponovno postala trend in da se ¢loveski rod pocasi a zanesljivo pri-
blizuje zavesti predkolonialnega tradicijskega odnosa roda do pri-rode.
Zaradi kolonialnih imperialnih osvajanj, ki so prekinila tradicijo varova-
nja habitatov skozi sveta mesta*, za Slovence tako kot za ve¢ino domoro-
dnih ljudstev sveta velja, da nam je bila »odvzeta pravica, da se razvijamo

17 World Wide Fund for Nature (WWF) report Beyond Belief, 2005, v sklepnih
ugotovitvah celo trdi, da je prav kultura svetih mest brzkone prvi varovalni rezim
narave v zgodovini [»Sacred sites are probably the oldest method of habitat protection
on the planet«].

18 UNESCO - United Nations Educational, Scientific and Cultural Organisation ,
IUCN - International Union for Conservation of Nature.

19 UNESCO & IUCN 2008 - Sacred Natural Sites, Guidelines for protected area
mannagers, stran 10: »Sacred natural site: Areas of land or water having special
spiritual significance to peoples and communities.«

20 Vir Protected planet report (podatki za leto 2016)

21 Cilj 11 AichiBiodiversity je do 2020 zagotoviti vsaj 17% celinski voda, in vsaj 10%
pomorskih in obalnih obmocij kot obmocij posebnega pomena za biodiverziteto in
ekosistemske funkcije , ki bodo ucinkovito in trajnostno upravljani tako da bodo
tvorili povezan sistem varovanih reprezentativnih obmo¢ij; https://www.cbd.int/sp/
targets/.

22 Hren v DSS, 2018. str. 84.



Strateski pristop k varovanju svetih mest v naravi 35

skladno z lastnimi potrebami in interesi«*. Na tem argumentu gradimo
zahtevo po uveljavljanju vseh pravic, ki priticejo statusu domorodnih
ljudstev. Najbolj natan¢no definicijo domorodnih ljudstev najdemo v
Konvenciji o domorodnih ljudstvih*in glasi: »domorodna ljudstva v ne-
odvisnih drzavah so tista, ki jih razumemo kot dedice prvotnih prebival-
cev posameznega obmocja v ¢asu kolonizacije ali osvojitve s strani tujega
naroda, in ki - ne glede na njihov formalni status - vzdrzujejo nekatere ali
vse svoji kulturi lastne druzbene, ekonomske, kulturne in politi¢ne insti-
tucije«. Pojem institucije je treba tu razumeti s potrebno distanco saj je to
pojem, ki ga pozna sodobna zahodna civilizacija, staroselne populacije pa
praviloma takega pojma ne poznajo. Posebej zanimivo je dolo¢ilo v nada-
ljevanju dokumenta: »samoidentifikacijo kot domorodno ali plemensko,
je treba razumeti kot klju¢ni kriterij za ugotavljanje skupin na katere se
nana$ajo dolocila iz te konvencije.« Pomembno je torej, da se del ali ce-
lota prebivalstva na dolocenem teritoriju identificira z domorodnostjo in
z dejstvom, da je bil njihov razvoj zaradi imperialnih posegov ogrozen.

Pravice domorodnih ljudstev izhajajo iz in se sklicujejo na Splo$no
deklaracijo o ¢lovekovih pravicah in posebej uveljavljajo »spostovanje
znanja staroselnih kultur, njihove kulture in tradicionalnih praks kot
prispevka k trajnostnemu razvoju in pravilnem upravljanju z okoljem«?.
Zadcitni korpus zagotavlja nacelno celostno zas¢ito domorodnih ljud-
stev v smislu neodtujljive pravice do samoodlo¢be® in konkretno var-
stvo kot na primer v dolo¢ilu »domorodna ljudstva imajo pravico da
izrazajo, prakticirajo, razvijajo in poucujejo svoje duhovne in religiozne
tradicije, obicaje in ceremonije, imajo pravico, da vzdrzujejo, §¢itijo in
imajo intimen, zaseben dostop do svojih religioznih in kulturnih pro-
storov, ter do posesti svojih ceremonialnih predmetov...«”

Take dikcije iz korpusa zas¢ite domorodnih ljudstev in domorodne
kulture in duhovnosti, so moc¢nej$e od dolo¢b nasega Zakona o verski
svobodi, kakrs$en je trenutno v veljavi v Sloveniji. To ni nakljucje — po-
dro¢na zakonodaja je pri nas pisana na kozo kolonialnim religioznim
organizacijam in ne na kozo rodne duhovnosti.

23 OZN, 2007 Konvencija ZN o pravicah domorodnih ljudstev (2007) in ILO 1989
Indigenous and tribal peoples convention (1989), preambula.

24 ibid

25 Ibid, preambula str 1.

26 Ibid, ¢len 3.

27 Ibid, ¢len 12.
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Kako tezko v takem polozaju uveljavljamo svoje pravice vidimo pri
uveljavljanju pravice do dostojnega dostopa do avtohtonega sveti$¢a na
Blejskem otoku?

Primer Blejskega otoka je za osrednjo temo tokratnega simpozija, torej,
za rezime za$Cite in pravico do zasebnosti pri dostopanju do svetih mest v
prirodi posebnega pomena zaradi svoje aktualnosti. Pravica do obelezitve
in rabe sakralnih mest v prirodi je pomembna tako z vidika pravic drza-
vljanov do izrazanja svoje duhovne plati zivljenja kot z vidika posestnih
pravic oziroma nacela nedotakljivosti zasebne lastnine. Ker je s stoletji la-
stnitvo svetih mest v naravi pogosto pristalo prav v rokah prezitka kolo-
nialne prakse, Rimsko katoliske cerkve, je toliko bolj pomembno obliko-
vanje robustnih mehanizmov za za$cito javnega interesa in za obelezitev
in omogocanje dostopa do svetih mest tudi v primerih, ko se ta nahajajo v
rokah lastnikov, ki za rodno vero in tradicijsko duhovnost nimajo posluha
ali pa imajo s tem v zvezi navzkrizje interesov. Lastniska razmerja ob vec-
stoletnem zanikanju tradicijskih prostorov bistveno zapletajo dogovore o
upravljanju. Zakonodaja bi morala najti nacine, da za tradicijska in nova
sveta mesta v prirodi prevlada javni interes nad zasebnim.

Ocenjujem, da je s tega vidika Zakon o verski svobodi v povezavi z
Zakonom o varovanju kulturne dedisc¢ine potreben temeljite prenove
saj ne dosegamo uveljavljenih standardov zascite nesnovne dediscine
avtohtonega slovanskega prebivalstva kot njihove nepremicne kultur-
ne dediscine (sveti$¢ oziroma sakralnih objektov v prirodi). Slovansko
prebivalstvo in njihove duhovne tradicijske prakse so v odnosu do ko-
lonialne kulture depriviligirani! Intelektualci, ki trdijo, da je prevzem
krscanstva postal prevladujoci del tradicionalne kulture, iz katerega
izhajajo trajni privilegiji, pristajajo na dokonc¢nost kolonialnega opu-
stoSenja avtenti¢nih identitet.

Zakaj stratesko razmisljanje?

Prispevek predstavlja spodbudo za ambiciozno stratesko povezovanje
vseh akterjev, ki raziskujejo in promovirajo naravoversko dedis¢ino
pri nas. Povsem razumljivo je, da je bilo skoz minula stoletja represije,
molka in zanikanja pojavljanje virov in prenasalcev naravoverja pospre-
mljeno s samocenzuro, zavestnim zniZevanjem ambicij in tudi strahom
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ter nezaupanjem. Vse te znacilnosti nadega prostora je potrebno pri na-
¢rtovanju skupnih strategij dosledno in scela upostevati. Ocenjujemo
pa, da je naravoverje zdaj dovolj razvito, vrad¢eno in $ire druzbeno pre-
poznano ter sprejeto, in s tem zrelo za skupen nastop, kar bo na preizku-
$nji ob primeru dveh aktualnih procesov, ki kliceta k enotnemu nasto-
pu: vzpostavljanja Muzeja posebnega pomena s simboli in dokumenti
Slovenstva od poselitve do osamosvojitve v zgradi Prostija na Blejskem
otoku in potencial programa Evropske prestolnice kulture (EPK2025),
za katerega se v letu 2025 poteguje Nova gorica s $ir§im zaledjem, torej v
pokrajini, kjer v minulih letih belezimo nemara najvec javnih pricevanj
domorodnega slovanskega naravoverja.

Na simpoziju 2017 smo razgrnili zgodovinski kontekst prezivetja in
vracanja rodne vere, naravoverja, ki smo ga umestili kot potrebni po-
goj za uveljavljanje politik trajnostnega razvoja. Ob tem smo poslusali
prispevke akterjev po Sloveniji in pocasi pridobivamo zanesljiv pogled
tako na potenciale kot na vrzeli pri odkrivanju in uveljavljanju tradici-
onalnih znanj. Simpozij smo umestili ob bok procesu Slovenske akade-
mije znanosti in umetnosti in diskusijam iz zbornika Prenova Evrope?.
Izpostavili smo klju¢ne poudarke iz te diskusije in sicer potrebo po usta-
vitvi kolonizacije, vztrajanje pri doslednem spostovanju dostojanstva in
spravi ter uveljavitev koncepta tretjega koraka k etiki.

Tokratni — drugi - simpozij je imel druge poudarke saj se osredoto-
¢a na dobre prakse upravljanja s svetimi mesti in s kulturno dediscino
domorodnih predkrscanskih skupnosti. Ugotavljamo, da se v Sloveniji
glede ohranjenosti tradicionalnih predkrs$¢anskih znanj lahko primer-
jamo s praksami v drugih — posebej v Vzhodno - Evropskih drzavah.”

Ob lanskem simpoziju smo predstavili izsledke testa zakonodajnega
okvira in pozicije nosilcev oblasti. Sistemsko okolje smo torej preizkusili
in prepoznali objektivne okoliS¢ine ter robne pogoje. Ugotovili smo, da
je zakonodaja sicer zastarela, pisana na kozo kolonialnim religijam in
zato pristranska ter vzlic tega po nasi sodbi neustavna, a klju¢na dolo-
¢ila ustave in razlage Ustavnega sodi$ca RS, v principu dajejo povsem
solidno jamstvo za uspeh zahteve po dosledni nepristranskosti in nev-
tralnosti drzave do verskih skupnosti kar je predpogoj tako za uspesen
proces dekolonizacije kot za uveljavljanje nacel naravoverja.

28 Hribar, Tine. 2017.
29 Ve¢ o tem Petric, Nejc, 2018.
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Smo v polozaju, ko si lahko postavljamo realne dolgoro¢ne cilje in
pri tem zanesljivo obvladujemo tveganja. Zaradi kompleksnosti naloge
in izrazite dinamike sprememb, je smiselna uporaba metod iz teorije
sprememb in sistemske teorije. Pri tem aktivnosti prilagajamo dolo¢itvi
dolgoro¢nih ciljev in pogojev, ki morajo biti v vmesnih fazah izpolnje-
ni, da do realizacije ciljev pride. To nam omogoca dinamicno prilaga-
janje posameznih korakov pri izvajanju strateskih usmeritev. To pa z
drugimi besedami pomeni, da mora biti stratesko nacrtovanje v nasem
primeru dinamicen proces, ki od akterjev terja neprestano soudelezbo.
Uveljavljanje kompleksne kozmologije kot je naravoverje je po svoji
naravi proces, ki zahteva sistemski pristop in interdisciplinarnost, saj
gre za temeljit obrat od ustaljenih in uveljavljenih pogledov na $tevilnih
podro¢jih. Zato je pomembno, da poznamo sistemske danosti in po-
vezave ter pogojenosti posameznih vidikov sistemov na lokalni, nacio-
nalni, Evropski in mednarodni ravni. Kolikor je naravoverje praviloma
specifi¢no (partikularno) v umescenosti v konkreten habitat (ekosistem
na mikro ravni) toliko obenem sledi univerzalnim nacelom in para-
metrom. Zato je smiselno sprotno spremljati dobre prakse in sistem-
ski okvir tudi globalno. Sistemska teorija po definiciji uposteva med-
sebojno $tudijo odvisnosti naravnih in ¢lovesko pogojenih komponent
okolja, v katerem opazujemo doloc¢en fenomen. V tem prispevku bomo
nanizali samo nekatere klju¢ne robne pogoje in soodvisnosti sistema, v
katerem razvijamo naravoverje. V sistemski teoriji in teoriji sprememb,
sproti odkrivamo dinamiko vseh komponent sistema, predvidevamo
spremembe in posledice sprememb. To je posebej pomembno v situa-
ciji, ko javno deluje le manjse Stevilo naravovercev saj vecina vzdrzuje
zalogovnik bogate tisine, kar je v tej fazi razvoja naravoverja pri nas $e
vedno temeljnega pomena za prezivetje tradicijskih kozmologij. Iz bo-
gate tiSine se vedno znova pojavijo nova fascinantna pric¢evanja, najdbe
in viri, ki lahko hipoma povsem spremenijo parametre sistema.

Da je uvedba sistemskega pristopa nujna, nam pokaZze ze bezen pogled
na discipline, ob katere tr¢imo prakti¢no z vsako javno aktivnostjo, ko se
pokaze vpliv raziskovanja tradicijskih kozmologij na ustavno pravna vpra-
$anja in clovekove pravice, na politike varovanja okolja, na vprasanja pre-
vlade javnega interesa nad zasebnim. Prav posebej pa nas pri raziskovanju
zanimajo potencialni ucinki aktualizacije tradicijskih praks in s tem po-
vezane kulturne dedi$¢ine na socialne in ekonomske razvojne potenciale.
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Klju¢na znacilnost teorije sistemov je obvladovanje mej oziroma rob-
nih pogojev, ki dolocajo vsak sistem. Na primeru strateskega premisleka o
trajnostnem razvoju planeta Zemlje, je bila razvita v kontekstu sistemske
teorije kompleksna znanost o t.i. »omejitvah Zemlje« ** Prav ta koncept pa
je najbolj blizu lokalnemu razmisljanju rodnoverskih skupnosti ob uposte-
vanju robnih pogojev ekosistema in roda v ¢asu in prostoru kar opredelju-
je samozadostne skupnosti. Samozadostnost je treba tu seveda obravnavati
v drugacni luci, kot so jo obravnavala posamezna plemena v posameznih
habitatih, saj danes ob globaliziranih verigah vrednosti lovimo samoza-
dostnost c¢lovestva v socasju na planetarni ravni. Z drugimi besedami -
clovestvo kot celota mora zaceti pri domala vsakem razvojnem koraku
simulirati nacela avtohtone domorodne skupnosti na planetu. Tudi v tej
tocki konvergirata paradigmi trajnostnega razvoja in tradicionalnih koz-
mologij. Kozmologije tradicionalnih skupnosti na ravni mikro habitatov
je potrebno prenesti v kozmoloski red ¢lovestva na makro oziroma plane-
tarni ravni prav skoz princip zgoraj omenjenega sistema dobro povezanih
in uc¢inkovito upravljanih obmocij varovanja. Z drugimi besedami, samo
ucinkovite in dobro upravljane kozmologije na lokalni ravni lahko prive-
dejo do ucinkovite in vzdrzne planetarne kozmologije.

Cloveski rod je kot celota domorodna vrsta na Zemlji. Tudi zato mo-
rajo nacela in etika iz sprejetih zavez o domorodnosti veljati za celotno
¢lovestvo, univerzalno®" Torej tudi za Slovence. Tradicionalne kulture
so razvile bistveno globje razumevanje soodvisnosti roda in prirode in
kar je najpomembneje, bistveno boljse zavedanje omejitev ekosistemov
na mikro ravni, s tem pa zmoznosti razumeti deduktivni Vedski prin-
cip yotha ande tatha pinde —tako kot zgoraj, tako spodaj ali prevedeno
drugace tako kot v vesolju, tako tudi v telesu, in Se generi¢no, tako kot v
mikro, tako v makro. Na tem nacelu so tradicionalne kozmologije raz-
vile introspektivno metodo, ki tudi danes velja kot metoda mo¢nejsa od
vsakr$nih drugih metod duhovnega ucenja in kozmoloskega razvoja. Iz

30 An. Planetary boundaries concept. Danes se z vprasanjem planetarnih omejitev
ukvarja uradna znanstvena doktrina. Koncept je bil postavljen v letu 2009
(Rockstrom ) in se je nato nadgrajeval z novimi disciplinami tako da imamo sedaj
na voljo relativno celostno kompleksnost trajnostnih parametrov kar bi ¢lovestvu
moralo omogocati usmerjanje razvojnih procesov na vzdrzen nacin.

31V nadaljevanju bomo na primeru Agende zdruzenih narodov za razvoj pokazali, da
je univerzalnost veljavnosti nacel in ciljev temeljna in civilizacijsko najpomembnejsa
novost Agende OZN za razvoj.
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opazovanja in ponotranjenega spoznavanja neposredne okolice in sa-
mega sebe so se na ta na¢in induktivno razvile kozmologije spoznavanja
makrokozmosa, vesolja.

Da bomo c¢loveski rod vrnili v zavest zlitja s pri-rodo, bo potrebno $iro-
ko in celostno stratesko delo. Zavedamo se, da je vecina akterjev rodno-
verja v Sloveniji v minulem stoletju delovala vecidel kot »osamelci« - svoje
strategije s(m)o prilagajali svojim osebnim zmoznostim in zmoznostim
svoje ozje druzine v tezkih razmerah hudega kolonialnega pritiska osvajal-
nih narodov. Na nek nacin lahko zapisemo, da je bilo dosedanje delovanje
kampanjsko in prilagojeno strategijam posameznikov, ki so lahko obvla-
dovali samo posamic¢ne sklope aktivnosti in ne celovitega uveljavljanja
lokalno pogojene dediscine, kaj $ele nacionalne kozmologije. Sistemsko
stratesko razvojno premisljevanje pa je po definiciji:

« skupinski proces, ki predpostavlja skupinsko vizijo;

o dolgorocno delovanje, ki narekuje trajno zavezo;

« dinamicno saj vkljucuje sprotno presojo posameznih korakov, kar
zahteva sprotno samorefleksijo in samokritiko kar pa predposta-
vlja prvorazredno notranjo komunikacijo;

o celovito, pri cemer je enaka teza na aktivnostih in na razmerjih
med delezniki (mreZenje resursov za izvedbo, spremembe strate-
gije in prilagoditve);

« sidrano lokalno (vezano na teritorij, an. »place-based«) in hkrati
zaradi univerzalnosti mocno vpeto v globalne tokove.

Skica dolgorocnih ciljev in vizije

Mislimo in delujemo za ve¢ generacij naprej, tako kot so razmisljali
staredine nasih prednikov; generacijam po nasih vnukih in vnukinjah
zelimo zagotoviti dejansko svobodno in informirano okolje za obliko-
vanje njihovih kozmologij. Kaj je realno izvedljivo v teku nasih Zivljenj?
Upasanska vizija je povrniti ¢lovestvu zavest o enosti roda s prirodo, o
brezpogojni povezanosti iz katere izhaja spostljiv odnos do bitij stvar-
stva v mikrokozmosu (ozji prirodi in na Zemlji) in do zavesti kozmosa.

Realno je izvedljivo tisto, kar ima realne osnove. Mislim, da imajo
naslednji cilji dovolj zbrane energije za udejanjanje:
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o 1. doseci javno prepoznavnost duhovne, socialne, ekonomske in
okoljevarstvene plati tradicionalnih predkrscanskih kozmologij
v konvergenci s sodobno znanostjo in tradicijskih znanj, ki so jih
skoz introspekcijo in opazovanjem prirode razvijali predniki kot
skupnosti, posamezniki pa s posebnimi darovi obvladovali in pre-
nasali skoz rodove do danes.

o 2. zagotoviti zanamcem sprosceno institucionalno okolje (pojmo-
vano v sodobnem smislu), kar predpostavlja v prvi vrsti dejansko
in popolnoma versko nevtralno drzavo in zakonodajo, ki bo opera-
tivno omogocila izvajanje tradicionalnih duhovnih praks.

« 3.zagotoviti korektne, verodostojne zapise o prezitkih tradicijskega
naravoverja, obeleziti sveta mesta v vseh slovenskih pokrajinah, na-
polniti register nesnovne dedi$¢ine z nosilnimi elementi duhovne
dediscine in poskrbeti za primarno zascito. To predpostavlja odpr-
tje formalnega raziskovalnega podrocja o naravoverski dedi$¢ini.

« 4. zagotoviti Soloobvezni populaciji korektne, verodostojne ucbe-
nike upostevajo¢ sodobno vrednotenje tradicijskih izroc¢il.

Za vse nastete cilje so procesi odprti in izhodi$¢ne pozicije posta-
vljene. Lahko ocenimo, da smo na domacem javnem prizoris¢u kva-
litetno prisotni in da so pobude narovoverskih organizacij v javnosti
tudi naceloma dobro sprejete. To kazejo razprodane publikacije, izvr-
stno obiskani dogodki in obredja in vsakoletni pojav novih skupin v
vseh slovenskih pokrajinah. V sistemskem smislu pa se ni spremenilo
ni¢ - indtitucije drzave so neodzivne in ne ukrepajo, kar smo pokazali
na primerih v prispevkih na simpoziju 2017°2. V javnosti smo v minulih
letih potegnili vrsto izhodi$¢nih strateskih potez za vse zastavljene cilje
in zdaj nas ¢aka najbolj trdo, odgovorno delo na izvedbeni ravni.

Nastopil je ¢as, da iz anonimnosti preidemo v javno delovanje in - tako
kot nasi predniki - sedemo pod lipo ter kujemo strateske poteze skupaj!
Nasa obredna mesta s kamni okoli lipe in drugih svetih dreves lepo sim-
bolizirajo dvojno naravo nasih skupnosti - drevo osamelec, okrog kate-
rega je prostor za skupnost. Naravoverske skupnosti sodobnega ¢asa smo
zgradili okrog »osamelcev«. V prehodnem obdobju vracanja tradicijskih
kozmologij v javno Zivljenje je zato povsem razumljivo, da je delovanje
razpr$eno in osredi$¢eno na posamicne akterje, osamelce.

32 DSS, 2018.
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Simbolna dejanja so zakljucena, na vrsti so stvarna dejanja, natanc-
no delo odstiranja naplavin tiso¢letnih izmislekov. Caka nas rehabili-
tacija temeljnih pojmov - od-streti bomo morali besedo za besedo, ¢ar
za ¢arom, vrazo za vrazo, tocko v prostoru za drugo, popraviti bomo
morali eno poglavje ucbenika za drugim. Kobariski Mrzli studenec je
emblematska tocka posebnih moci, ki bi morala med prvimi najti svoje
pravo mesto v izobrazevalnem korpusu slovenskega Solskega sistema.
Tako kot ga je imel do 14 stoletja. Zato predstavlja sistematicna aktiv-
nost spodbujanja strokovne razprave v Kobaridu hkrati tudi napor za
celovito prevrednotenje pomena tega tradicijskega sakralnega prostora.

Sistemska izhodis¢a v mednarodnih zavezah
in domacih strategijah

Sistemska izhodi$ca za strategije varovanja duhovne dediscine in svetih
mest naravoverja zgradimo iz zavez sprejetih na vseh stirih ravneh po
katerih ¢lovestvo upravlja z Zemljo:
« OZN in podro¢ne organizacije posebej UNESCO, in posebej cilji iz
Agende OZN za razvoj.
« Institucije Evrope. posebej Nova agenda za kulturo.

« Slovenija kot drzava s politikami iz Nacionalnega programa za kul-
turo, Strategijo kulturne dediS¢ine in Strategije razvoja Slovenije.

« Obcinska raven teritorialne uprave z obstojecimi in potencialnimi
varovalnimi rezimi.

Za vpogled v sistemski okvir je dovolj da preletimo klju¢ne zaveze iz
mednarodnih deklaracij, konvencij in pogodb,” katerih podpisnica je
Slovenija. Iz njih izhajajo najmanj naslednja klju¢na nacela:

« Vsividiki duhovnosti (praktike, obredna mesta, obredni predmeti,
predmeti in prostori posebnega duhovnega pomena za skupnosti
ali posameznike) predstavljajo neodtujljiv korpus opredmetene in
nesnovne kulturne dedis¢ine.

« Upveljavitev pravice do duhovne dediscine je del ¢lovekovih pravic.

33 Po prostem izboru avtorja smo podrobneje pregledali dokumente iz seznama
literature na koncu besedila.
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« Ohranjanje dedis¢ine in njena trajnostna uporaba spodbujata clo-
vekov druzbeno kulturni razvoj in izboljsujeta kakovost Zivljenja,
kar pomeni, da ima dedi$cina razvojni znacaj za skupnost.

o Dedisc¢ina ima pomembno vlogo pri graditvi bolj povezane, miro-
ljubne in demokrati¢ne druzbe, pospesuje trajnostni razvoj, spod-
buja kulturno raznolikost in sodobno ustvarjalnost. To pomeni, da
ima lokalna dedi$¢ina vpliv na mednarodni ravni.

« Uresnicevanje teh nacel je mozno samo s pospesevanjem in omo-
gocanjem S$iroke participacije posameznikov in interesnih skupin
in z bolj usklajenim sodelovanjem med vsemi javnimi institucio-
nalnimi in zasebnimi delezniki.

Institucionalni okvir za izvajanje zavez
OZN in UNESCO

Agenda 2030 za trajnostni razvoj OZN (OZN 2015)* predstavlja zgodo-
vinski dogovor mednarodne skupnosti za odpravo revicine, zmanjsevanje
neenakosti, zagotovitev napredka ter za$cite okolja za sedanje in bodoce
generacije. Agenda 2030 je rezultat dolgoletnih prizadevanj skoz pred-
hodne formacije Komisije za trajnostni razvoj — CSD in Razvojnih ciljev
tisocletjia — MDG?™. Evropska unija in Slovenija sta pri teh procesih za-
govarjali jasno nacelno podporo pravicam domorodnih ljudstev in dajali
poseben pomen tradicionalnim znanjem. To se je izrazilo na primer ob
predsedovanju Slovenije Evropskemu Svetu kjer je bilo sprejeto za CSD
stalis¢e*® Evropske unije z jasno opredelitvijo do vrednotenje domorodne
tradicijske dedi$¢ine: »Znanje domorodnih skupnosti pomembno prispeva
k varovanju naravnih virov v vseh drzavah. EU si prizadeva — povsod kjer
je to smiselno — ponovno integrirati ta znanja v prostorsko nacrtovanje in
kmetijske politike. Domorodne in lokalne skupnosti, kot tradicionalni nosil-
ci znanj, igrajo torej pri tem procesu vitalno vlogo in zato morajo biti njiho-
ve pravice zasCitene pred kakrsnimikoli pritiski. V tem smislu izpostavljamo

34 OZN, 2015.

35 Procesa OZN znana kot Commission for Sustainable Development in Millenium
Development Goals.

36 OZN - CSD, 2008.
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pomen Deklaracije ZN o pravicah domorodnih ljudstev , ki predstavlja po-
membno politicno zavezo in kljucni mejnik. Zavarovana obmocja v naravi
obenem ohranjajo tradicionalne biotope za domorodna in lokalna ljudstva
in spodbujajo trajnostno upravljanje z naravnimi viril«

Pomembna znacilnost nove agende je univerzalnost: ob upostevanju
nacionalnih okolis¢in bodo njene cilje uresnicevale vse drzave sveta, tako
drzave v razvoju kot tudi razvite drzave. In prav na nacelo univerzalnosti
Agende za razvoj se sklicujemo tudi ob prizadevanjih, da se zaveze, ki ve-
ljajo za t.i. domorodne skupnosti (indigenous peoples) upostevajo v vseh
primerih in ne le v teritorijih klasi¢cno pojmovanih kolonij. Veckrat smo
zapisali trditev, da je Sloveniji v veliki meri $e vedno kolonija. Vidni slo-
venski razumniki so temu pritrdili v zborniku » Prenova Evrope« (Hribar,
2017). Z drugimi besedami. - zgoraj citirano staliSce, ki ga je Slovenija
brala ob priliki predsedovanja EU na CSD 2008 velja enako za domorodce
v Sloveniji kot za domorodce v katerikoli drugi nekdanji ali sedanji ko-
loniji na svetu, kar v izvedbenem smislu predpostavlja uvajanje pozorno
izbranih mehanizmov zas¢ite in predvsem proaktivno politiko.

Osnova za proces CSD je bila postavljena Ze s Stokholmsko deklaracijo
leta 1972% Stokholmska deklaracija nemara najbolj celovito niza priporo-
¢ila za prostorsko nac¢rtovanje, znanost, raziskave, tehnologijo, izobraze-
vanje in vkljucevanje javnosti pri procesih zascite in upravljanja kultur-
ne dedis¢ine. V prvem nacelu te deklaracije je vzpostavljena pravica in
izklju¢na odgovornost ljudi za varovanje in izbolj$anje naravnega okolja
ter za o¢uvanje okolja za prihodnje generacije. Ta sklop pravic in dolzno-
sti deklaracija neposredno poveze z obsodbo vsakr$ne diskriminacije,
apartheida, rasnega razlikovanja, kolonialnih praks in vsakr$nih drugih
oblik tuje dominacije, ki jih je potrebno eliminirati!*® Z drugimi besedami -
vse oblike kolonizacije in tuje dominacije Stokholmska deklaracija obso-
ja in predpostavlja njihovo dokon¢no ukinitev kot pogoj za udejanjanje
¢lovekove pravice in dolznosti ocuvanja pri-rode za naslednje generacije.
To velja seveda tudi za dominacijo na podrocju kozmologij ali verovanja.

37 OZN, 1972.

38 Med slovenskimi intelektualci je potrebo po strateskemu pristop k dekolonizaciji
poleg naravovercev jasno izrazil Peter Kovaci¢ Persin ob Posvetovanju Prispevki za
Slovenski nacionalni program II., Prenova Evropa (ur. Tine Hribar, SAZU, 2017)
z besedami: ,,kako zaustaviti proces kolonizacije, bi morala biti ze danes prva skrb
slovenske politike in gospodarstva® ter nadaljuje “vrniti se moramo k eti¢nim in
duhovnim koreninam svoje civilizacije«.
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Nadalje deklaracija narekuje »skrbno nacrtovanje in upravljanje z na-
ravnimi viri (v vseh oblikah, torej zemlje, zraka, vode, flore in faune,
posebej reprezentativnih delov ekosistema) v smislu njihovega ocuva-
nja za prihodnje generacije«. To nacelo Stokholmske deklaracije ni ni¢
drugega kot sodobna institucionalizacija svetosti posameznih mest in
elementov v naravi in sakralnosti posameznih predmetov.

Rezultat prizadevanj je izjemen: slede¢ zgoraj povzetim zavezam in
nacelom je UNESCO v piclih nekaj desetletjih zgradil bogat zalogovnik
tradicijskih znanj* in posebej duhovne plati svetovne dedisc¢ine®. Nacela
se bodo postopoma prelivala v prakso kot standardi. Kot lep primer lah-
ko vzamemo metodologijo za kartiranje gozdov kjer so med kazalniki*!
trajnostnega gospodarjenja z gozdovi na ravni pokrajin uvedli duhovno
vrednost dela ali celote gozda. Tako ureditev bo z vidika ucinkovitosti
potrebno seveda ocenjevati z zadostno mero potrpezljivosti in vztrajati
pri dinami¢nem pristopu vrednotenja zastavljenih politik. Sama uredite
brez skrbnega sistema upravljanja in sodelovanja drzavljanov, nevladnih
organizacij, vseh relevantnih akterjev javnega sektorja, stroke in tudi
gospodarstva, ne more v kratkem ¢asu doseci zelenih ucinkov.

Evropska unija in Svet Evrope

V promocijskem smislu igrajo institucije EU in Sveta Evrope pomemb-
no vlogo in ne pozabimo podpor Sveta Evrope in programov Evrop-
ske Komisije pri izgradnji posameznih pomembnih sodobnih institucij
tudi na $irSem obmodju in ne le v drzavah ¢lanicah EU in Sveta Evrope.
Evropa tako igra pomembno vlogo* pri promociji sodobnih nacinov
varovanja kulturne dediscine, posebej v povezavi s ¢lovekovimi pravi-
cami. Pri tem pa ni pozabiti, da je kolonialni sindrom $e vedno na delu

39 Objavljen na primer na www.unesco.org/new/en/natural-sciences/priority-areas/
links.

40 https://whc.unesco.org/en/religious-sacred-heritage/

41 Indicator 6.10.b forest spiritual value Kazalnik 6.10.b Stevilo in povrsina kulturno-
zgodovinskih ali duhovno vrednih gozdnih predelov. PEFC Sustainable forest
management requirements (PEFC ST 1003:2010)

42 To se kaze posebej v letoSnjem letu, ki je leto Evropske kulturne dedis¢ine.
European Herritage days 2018. https://www.coe.int/en/web/culture-and-heritage/
european-heritage-days.
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in ovira odstiranje predkr§¢anskih znanj; Evropski raziskovalni prostor
tako $e ni odprl prostora za resne primerjalne raziskav o Evropskih du-
hovnih koreninah*.

Prav letos so bile objavljene temeljne usmeritve Evropske komisije
za kulturo* in sicer digitalizacija, $iroka participacija drzavljanov pri
ohranjanju kulturne dedi$¢ine in ustvarjalnosti nasploh na eni strani ter
vsebinski poudarek na dediscini, ki razkriva skupne Evropske korenine.
Takole se glasi strateska usmeritev iz agende: »Zavarovati in promovirati
Evropsko kulturno dedis¢ino kot skupno vrednost, in povecati zaveda-
nje o nasi skupni preteklosti in vrednotah ter tako ojacati zavest o sku-
pni Evropski identiteti.« Evropska komisija z novo agendo za kulturo
tako kulturo postavlja kot igralca v transformaciji Sir§e razumljenega
kulturnega prostora EU.

Formalnemu institucionalnemu okviru je potrebno dodati Se paleto
neformalnih, na primer Gibanje za zas¢ito svetih mest v naravi (An Inter-
national Movement to Protect Sacred Natural Sites)* in omrezje Evrop-
skega kongresa etni¢nih religij (European Congres of ethnic religions)*
ter sorodni napori kot npr. World Constitution and Parliament Assem-
bly*’, Parliament of the World Religions*, Universal State of the Earth®,
Citizens of the Earth™ ter novoustanovljeni World Intelectuals Forum ipd.

Zaklju¢imo lahko, da duhovna dedi$¢ina v svetu dobiva na svojem
pomenu. A to je Sele zacetek globalnega vracanja tradicijske kozmolo-
gije clovestva.

43 To nam pokaze pregled financiranih projektov s strani EU (European Research
Framework Programs) na povezavi: https://cordis.europa.eu/home_en.html.

44 ki jih beremo v recentnem (maj 2018) predlogu Nove agende EU za kulturo (New
European Agenda for Culture). https://ec.europa.eu/info/law/better-regulation/
initiatives/ares-2018-1522768_en Gibanje se prvi¢ pojavi ob 5 svetovnem kongre-
su parkov ( World Parks Congress) v Juzni Afriki, Septembra 2003, na katerem so
delegati sprejeli Uurban Recommendations on the Cultural and Spiritual Values of
Protected Areas (glej V.13 na straneh 168-170), in pozvali k prepoznanju duhovne
vrednosti za$¢itenih naravnih obmodij ter k polnemu vkljucevanju tradicionalnih
skupnosti in njihovih duhovnih voditeljev pri upravljanju s svetimi mesti v prirodi.
45 http://sacredland.org/international-efforts-to-protect-sacred-places/

46 ECER http://ecer-org.eu/

47 http://worldparliament-gov.org/wcpa

48 https://parliamentofreligions.org/

49 http://glob-use.org/

50 http://glob-use.org/id.htm
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Slovenija - duhovno hendikepirana skupnost
Z mocno pristransko drzavo

Zaledje argumentov in politicnih usmeritev v ve¢stranskih (mednaro-
dnih) zavezah je nedvoumno in trdno, a vse delo ohranjanja in valoriza-
cije dediS¢ine moramo opraviti doma, v kontekstu domace zakonodaje in
politicne prakse in splo$nega stanja duha, ki pogojuje dejansko uposteva-
nje Ustave in mednarodnih zavez. Pri tem ugotovimo samo, da je Slove-
nija relativno verodostojno prenesla mednarodna nacela v svojo zakono-
dajo in strateSke dokumente®, v praksi pa je navkljub enozna¢nim med-
narodnim zavezam Slovenija Se vedno izrazito podvrzena pristranskosti
drzave in zato smo - ko gre za globoko dedi$¢ino naravoverja - sooceni z
nesorazmerno skromno aktivnostjo ali pa z molkom drzave v najboljsem
scenariju, v najslabSem pa z evidentnimi potezami v korist kolonialnih
religijskih struktur®. Za to trditev bomo poizkusili pojasniti razloge.

Razumevanje konteksta bomo zaceli pri samem razumevanju pome-
na duhovne dediscine. Takole se je zapisalo strokovnjakom, ki so za slo-
vensko ministrstvo za kulturo razglabljali o kulturi in ob tem pomislili
tudi na duhovnost: »osrednje podrocje kulture precijo in nanj vplivajo
dejavnosti z drugih podrocij druzbenega zivljenja, kot so izobrazevanje,
religijske in duhovne prakse, mobilnost, prometna infrastruktura......
Ti horizontalni vidiki kulturne politike zelo vplivajo na podrocje kultu-
re, dejavno sooblikujejo okolis¢ine in njegov razvoj, ¢eprav so izvorno
vpeti v druge druzbene podsisteme.»

Kar je v tem zapisu spodbudno je, da je vzpostavljena lo¢nica med re-
ligijskimi in duhovnimi praksami. Strinjamo se. V sodobnem svetu mo-
ramo razpravljati o dveh locenih sistemih, o religijah in o duhovnosti,
saj bi vsakrsno siljenje k prisvojitvi izvornega pomena besede re-ligare,
kot smo ga opisali uvodoma, pomenilo sizifovsko delo. Ce za instituci-
onalizirane religije lahko recemo, da predstavljajo »druzbene podsiste-
me« oziroma, da so v podsisteme vpete, pa zagotovo tega ni moc¢ trditi

51 Zlasti to lahko recemo za letos sprejeto Strategijo kulturne dedisc¢ine in za predlog
Nacionalnega programa za kulturo.

52 Ve¢ o tem v Hren, 2019. V ¢asu priprave prispevka je bila citirana publikacija v
tisku.

53 Osnutek nacionalnega programa za Kulturo, objavljen na spletnih straneh Mini-
strstva za kulturo v letih 2017-2018.
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za duhovnost. Duhovnost je del ¢lovekove zmogljivost, je osrednji del
¢loveske narave in tako doloca odlo¢ilni del ¢lovekovega potenciala in s
tem tudi vitalnosti kulture kot celote. Duhovnost je neposredno pove-
zana z ustvarjalnostjo in svobodo posameznika, z njegovimi pravicami,
z njegovim obstojem. Tako razumljena duhovnost ni in ne more biti
horizontalni vidik, ki preci podroc¢je kulture kot kak kolovoz, zelezniska
proga ali omrezje pivnic.

Ce bi kaka tocka druzbene organiziranosti to morala vedeti, poznati
in tudi razglasati, je to prav Ministrstvo za kulturo, ki je skovalo zgoraj
citirani nesmisel. To ministrstvo je namrec skrbnik vsaj dveh zakonov, ki
v domaci dezeli dolocata pojem verstev in duhovnosti in sicer Zakona o
verski svobodi in Zakona o avtorskih in sorodnih pravicah. Prav slednji je
za naso razpravo posebej zanimiv, saj se je zakonodajalcu zapisala v njem
dolocba, ki $¢iti moralne avtorske pravice kot sistem, ki »varuje avtorja
glede njegovih duhovnih in osebnih vezi do dela«. Cloveska ustvarjalnost
in njegove stvaritve, ki so posledica ustvarjalnosti, imajo torej v slovenski
zakonodaji »duhovno vez« s &lovekom. Clovek je torej duhovno povezan
z vsem, kar ustvari, kar predpostavlja, da je duhovnost enozna¢no po-
vezana z zmogljivostjo ¢loveka, da ustvarja, da raste, in da prispeva svoj
ustvarjalni presezek skupnosti. To pa predpostavlja, da je duhovni vidik
¢loveka nedeljiv del cloveske zgradbe in s tem del kulture in ustvarjalnosti,
in ne kak »druzbeni podsistems, ki bi «podro¢je kulture precil«.

Duhovnost je za ¢loveka kot ozilje, kot zivcevje; celovit sistem, ki ga
prezema in omogoca. Duhovnost je za skupnost nedeljivi del skupnostne
kulture. Tako kot jezik. Duhovnost skupnost dolo¢a. Duhovnost je vsebo-
vana v kulturi. Zato ni moc reci, da ni prav, da je duhovnost v pristojnosti
ministra za kulturo. Ni pa prav, da ministrstvo razume duhovnost tako,
kot je to zapisalo v nesre¢nem osnutku NPK in pri tem v samem progra-
mu za namecek ni o duhovnosti povedalo ni¢ programskega. S tem je du-
hovnost dvakrat obglavilo, prvi¢ z nesmiselno definicijo in drugic¢ s tem,
ko ni za razvoj duhovnosti predvidelo nobenega ukrepa.

Slovenska izvr$na oblast na ta nacin ignorira, prezira in tudi obglavlja
duhovnost. S tem pa seka vez ¢loveka z njegovo ustvarjalnostjo. To pa
ima neslutene posledice za nas razvoj in obstoj.

In tudi zato ali pa prav zato je - ko govorimo o duhovnosti in dedisci-
ni predkr§¢anskih kozmologij - toliko bolj smiselno in pomembno, da
raziskovanje in udejanjanje tradicijskih sistemov duhovnosti mislimo in
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razumemo kot prvovrstno razvojno kategorijo. Pri tem spomnimo na
ze omenjeno lo¢nico med duhovnostjo in religijami! Slovenska izvr§na
oblast s citiranim zapisovanjem ne sporoca, da je do duhovnosti brez-
brizna, sporoca, da je do duhovnosti pristranska, z vidika ustavne etike
torej neustavna. Opazujo¢ duhovnost in oblast tako Se vedno zivimo v
srednjeveski koloniji.

In kaj o duhovnosti pravi aktualna in sveza Strategija razvoja Sloveni-
je (SRS)* taiste drzave?! Popolnoma ni¢ — duhovnost v Strategiji razvoja
Slovenije nima mesta. Ali se je Slovenska drzava s SRS duhovno obglavila?
Ali pa je tako ravnala po inerciji dosedanje verske polne pristranskosti in
servilnosti do kolonialnih prezitkov? Brzkone slednje. Kakorkoli Ze, Stra-
tegijo razvoja Slovenije moramo jemati resno - in ker jo jemljemo resno,
bomo zadovoljni z dovolj jasnimi dolo¢ili v poglavju o identiteti iz katere-
ga lahko potegnemo zadovoljiva oprijemali$¢a za naso strategijo. SRS na-
mre¢ med prioritete postavlja »Krepitev nacionalne identitete« in pri tem
kulturo in jezik kot temeljna dejavnika nacionalne identitete.

Te strateske cilje naj bi po SRS dosegli:

a) z razvijanjem in ohranjanjem slovenskega jezika, kulture ter kul-
turne in naravne dediscine;

b) s krepitvijo nacionalne identitete in varovanjem kulturne raznoli-
kosti;

¢) s spodbujanjem dobrega in na sodelovanju vseh temeljecega uprav-
ljanja kulturne dediscine.

A te - duhovnosti sicer opeharjene - strateSke usmeritve iz SRS nam
za potrebe tega prispevka in postavitve strateskega okvira zado$cajo.
Odpravili smo se na raziskovanje, ali o duhovnosti kaj povedo podroc¢ne
strategije v katerih bi nasli aktivnosti, s katerimi bi se krepila nacionalna
identiteta tudi tako, da bi se poglabljala duhovna podstat naroda, du-
hovni del narave ¢loveka.

Nic! V Strategiji kulturne dedisc¢ine za obdobje 2018-2026 ne najde-
mo o duhovnosti prav nicesar. Strategija predstavlja sicer dober priro¢-
nik za vse zacetnike, ki bi Zeleli vzpostaviti kampanjo za uveljavljanje
dolocenega segmenta kulturne dedis¢ine, saj vsebuje sklice na klju¢ne
referen¢ne dokumente, povzema nacela in ponuja definicije izrazov.

54 http://www.vlada.si/teme_in_projekti/strategija_razvoja_slovenije_2030/.
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Daje tudi izdaten poudarek na vkljucevanju zainteresirane javnosti in
posebej digitalizaciji. Vendar pa ne operacionalizira nacela vkljucevanja
javnosti v smislu - na primer — vzpostavitve celovitega registra organi-
zacij, ki se ukvarjajo z raziskovanjem, promocijo in izobrazevanjem ter z
dolocitvijo postopkov soudelezbe javnosti in nadzora. Prav tako ne resuje
perecih vprasanj lastniskih razmerij, ko gre za sveta mesta v naravi. In kot
bomo videli na primeru dobre prakse v republiki Tuva — Strategija ne daje
vtisa, da bi ministrstvo Zelelo spodbuditi varovanje dedis¢ine. Dokument
je tehnokratski in ocitno posledica obveznosti prenosa mednarodnih za-
vez v domaci pravni red in prakso.

A prav zato, ker je v Sloveniji sodelovanje z institucijami pogosto ne-
mogoce, ker je njihovo delovanje pogosto netransparentno in javnost
premalo obvescena, je toliko bolj smiselno vedno znova razgrniti refe-
rencni okvir sprejetih zavez. Kajti drzava je nasa in drzavljani smo naj-
zanesljivejsi varuh pravnega reda.

Zaklju¢imo lahko, da je slovenska drzava in njeno normativno oko-
lje pristransko in podrejeno kolonialnim religijskim interesom na eni
strani, na drugi strani pa na ravni drzave ni prakticno nobenih resnih
razvojnih nastavkov za rastoce potenciale globoke, tradicijske, v jedru
identitetne duhovnosti. Stanje je tako povsem neprimerno dejstvu, da
so se razmere na podrocju verstev in identifikacij z verstvi v RS in v EU
v minulih desetletjih moc¢no spremenile. Na mo¢ne trende sprememb
so kazali Ze podatki iz popisov prebivalstva pred 2001, ko je bil zadnji
popis, ki je vkljuceval vpradanja o verstvih. Zadnje raziskave® pa ne-
dvoumno kazejo, da se vecina populacije ne more istovetiti z nobeno
od abrahamskih religij. V istem obdobju belezimo trend moc¢nega po-
rasta prvinskih tradicionalnih naravoverskih prepricanj in kozmologij

55 Aprila 2017 so bili objavljeni rezultati anket zdruzenja Win Gallup International,
ki kazejo, da je Slovenija z 41 odstotki vernih precej pod svetovnim povprecjem 62
odstotkov in z 28 odstotki mo¢no nad devetodstotnim povprecjem ateistov. Rimsko
katoliSka cerkev v popisu prebivalstva 1991 belezi 71,6 % prebivalstva , v absolutni
Stevilki 1.369.873, deset let kasneje, leta 2002 pa 57.8 % oziroma 1.135.626 oseb. V
Stevilke so seveda vsteti tudi otroci in jih je dolgoro¢no gledano treba jemati relativ-
no, saj mladostniki spreminjajo svetovno-nazorsko prepricanje najintenzivneje. V
Sloveniji od leta 2001, torej vec kot 15 let ni bilo verodostojnega merjenja sorazmerij
z vidika identifikacij prebivalstva z nazorskimi prepricanji, dotedanji popisi in med-
narodne ankete pa kazejo na mocan, izrazit , in neizpodbiten trend strmega padca
Stevila pripadnikov cerkve. Ki je bila v delu zgodovine interpretirana kot vecinska.
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ter hibridnih individualiziranih prepri¢anj. Na ozemlju RS tako deluje
preko 50 registriranih verskih skupnosti in stevilne specializirane orga-
nizacije, ki se ukvarjajo s kulturno dedis¢ino, Zivljenjskim slogom, pro-
mocijo etike, zdravega Zivljenja, joge in drugih tradicionalnih svetovnih
kozmoloskih sistemov, proucevanjem kozmologij in tradicij in drugimi
dejavnostmi, ki so neposredno del profiliranja individualnih nazorov,
verovanj ali prepric¢anj drzavljank in drzavljanov, prebivalk in prebival-
cev Republike Slovenije. Dolo¢itev verodostojne metodologije za popis
prebivalstva, ki ga mora Slovenija ponovno izvesti leta 2020 je dobra
strateska priloznost za oblikovanje realne slike identifikacij prebivalcev
Slovenije z verstvi in nazori.

Iz citiranih statisticnih podatkov lahko sklepamo, da bi se danes z ne-
ko¢ vecinsko cerkvijo, torej z RKC, identificiralo manj kot % prebivalstva.
Nobenega razloga ni, da bi se tej eni izbrani verski skupnosti dodeljevalo
nesorazmerne privilegije. Pri prikazanih trendih in raziskavah bi »skrbna
uporaba nacela sorazmernosti« terjala metodolosko dobro pripravljeno
in azurno analizo nazorske pripadnosti prebivalstva (posodobljena meto-
da popisa prebivalstva na podrocju verstev in nazorov ipd). Do izdelave
tovrstne verodostojne analize pa po nasi presoji ni mozna uporaba nacela
sorazmernosti, Se posebej pa ne pri obrambi pristranskega ravnanja v prid
neko¢ monopolni verski skupnosti, RKC, ki si je svoj monopol zgodovin-
sko — kot dodatna otezevalna okolis¢ina — pridobila s sredstvi, ki danes
veljajo kot nezakonita, nasprotna temeljnim ¢lovekovim pravicam in etic-
no nevzdrzna.

Preizkus izvajanja strateskih dokumentov
na Primeru projekta Slovenija v Simbolih

Samo ministrstvo za kulturo, ki je pristojno za prenos Evropskih stan-
dardov in zakonodaje v pravni red Republike Slovenije, nacela opisana
zgoraj in pregledno povzeta v Strategiji varovanja kulturne dediscine, v
praksi negira. O¢itno ignoranca teh nacel se je potrdila najbolj ocitno
prav na primeru projekta, ki bi moral biti emblematski primer sodobnih
nacel izvajanja projektov povezanih s kulturno dedisc¢ino - vzpostavi-
tvijo drzavotvornega muzeja v Prostiji na Blejskem otoku. V predlogu
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koncepta®, ki smo ga za ta muzej pripravili v kozmoloski skupnosti
UPASANA v sodelovanju z Drustvom Slovenski staroverci smo se po
na-klju¢-ju osredotocili prav v cilje nove evropske agende za kulturo™:
Muzej je posre¢eno umescen na Blejski otok, ki ga Preseren v Krstu pri
Savici vzame kot platformo, prizorisce za sre¢anje treh miselnih in du-
hovnih tokov - Zidovsko kr§¢anskega, keltskega in slovanskega in s tem
prerosko napove potrebne smernice za evropsko kulturno politiko, ki
so sozvoc¢ne znacilnosti sodobne duhovnosti: transverzalnosti, decen-
traliziranosti in individualizacija. Preseren je tako na svoj na¢in nakazal
na enovitost duhovnih tokov in vizionarsko napovedal prihodnji razvoj
duhovnosti. Na nek nacin je meril tja kamor meri citirana Evropska
agenda za kulturo - v razumevanje skupne evropske kulturne identi-
tete. Zal dosedanje izkusnje z pripravo zbirke simbolov in dokumentov
slovenstva kazejo, da slovenske institucije pod pritiskom kolonialnega
refleksa merijo drugam.

|zbrani primeri dobrih praks strateskega
delovanja drzav kot celote

Nekatere slovenske in mednarodne dobre prakse smo poslusali na lan-
skem in leto$njem simpoziju. Zato za potrebe tega prispevka kratko opo-
zorimo samo na izbrane dodatne. Izbrali smo tri primere, ki jih razumemo
kot dobre prakse uveljavljanja tradicionalnih kozmologij, s poudarkom
na duhovnosti, skozi povsem razli¢ne pristope: sistemskega celostnega
pristopa (primer Anastazija in Noosfera v Sibiriji), varovanje nesnovne
dedis¢ine skoz upostevanje Ciste ezoteri¢ne kvalitete (skoz obredno glas-
bo na primeru Tuva), in premisljenega celovitega analiticnega vrednote-
nja kozmoloskega izrocila (na primeru vala ozivitve Ved v Indiji).

Zeleli smo predstaviti dobro prakso po nekaterih virih edinega, naj-
Stevilénejsega, in gotovo najbolje organiziranega domorodnega ljudstva

56 Pod naslovom »Od stare vere do vere v ustavo« je objavljen na spletnih straneh
www.upasana.si in www.staroverci.si ter v digitalni knjiznici NUK www.dlib.si od
pomladnega enakonodja 2017 dalje.

57 EU, 2018. Agenda za kulturo izpostavlja pomen udelezbe javnosti in digitalizacije,
ter nacelo vsebinske uravnotezenosti in sorazmerja, kar so natan¢no najsibkejsa po-
drodja procesa priprave muzeja posebnega pomena s simboli in dokumenti sloven-
stva na Blejskem otoku.
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v Evropi - ljudstev Sami. Z danes manjsinskim prebivalstvom na Norve-
$kem, Svedskem, Finskem in v Ruski federaciji, je ljudstvom Sami uspe-
lo zagotoviti izjemno zgleden in strukturiran poloZzaj v vseh nastetih
drzavah, vklju¢no z zgledno ravnjo reprezentativnosti. Vendar smo pri
podrobnem raziskovanju ugotovili, da ljudstev Sami v nobeni od naste-
tih drzav specifi¢no z vidika promocije tradicijskih kozmologij ne mo-
remo vsteti med dobre prakse. Zato jemljemo ljudstvo Sami predvsem
kot primer dobre prakse relativno dobrega organiziranja v celotni regiji,
ki jo naseljujejo kar pa se zal ne odraza v realnem Zivljenju staroselskih
ljudstev. A dobra organiziranost in reprezentativnost Sami ljudstev v
politicnem zivljenju so z leti pridonesli kvalitetne in splosno uporabne
reditve na posami¢nih podrodjih, kot na primer podrobne smernice®®
pri zagotavljanju varstva kulturne dedisc¢ine pred komercializacijo in
nenadzorovano turisti¢cno eksploatacijo. Koliko take varovalke dejansko
delujejo je povsem drugo vprasanje, na katerega moramo gledati dina-
mic¢no in ne stati¢no, torej, z zadostno mero potrpezljivosti. A od Sami
duhovnosti v realnem v javnem zivljenju ne bomo lahko nasli sledi - ve-
¢insko (priseljeno) prebivalstvo Sami kozmologije prakti¢no ne ¢uti, na-
klju¢ni obiskovalci pa tudi ne, saj je pravi obraz ljudstva Sami skrit v glo-
bokem in praviloma tezko dostopnem zaledju mest. Tako je na primer
tudi v enem od sredi$¢ nad Arkticnem krogu, v Finskem Rovaniemiju,
kjer muzej Arktikum o vrednotah Sami duhovnosti in znanja ne pove
prakti¢no nicesar®. Iz kampanje Samijev se lahko tako u¢imo predvsem
politi¢nega Cez-regijskega organiziranja za doseganje kriti¢ne mase pri
lobiranju oziroma uveljavljanju temeljnih interesov skupnosti. Ce gleda-
mo na to procesno in dinami¢no, je dolgoro¢no to velik potencial.

Vsem izbranim dobrim praksam je skupno, da so potrebo po celo-
vitem vrednotenju in vracanju v zZivljenje tradicionalnih kozmologij in
duhovnosti, prepoznali na akademski, politi¢ni, drzavniski in civilno-
druzbeni ravni in da so brez sence dvoma razumeli, da je ozivljanje tra-
dicionalnih kozmologij klju¢nega pomena za ekonomsko, socialno in
duhovno prezivetje in razvoj. Pri vseh gre za osredotocenje na duhovno
plat izrocila.

58 The guidelines for ethical use of sami culture https://www.samediggi.fi/wp-con-
tent/uploads/2018/09/SaKael32018_Liite-14.pdf

59 https://www.arktikum.fi/en/ Muzej na posplosen in preve¢ folkloren nacin pristo-
pa celo do Sami shamanov, noaide.
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Gibanje Zvenece cedre Sibirije - edicije Anastazija in uveljavljanje
filozofije noosfere

Z vidika sistemske teorije je nemara ruski projekt Anastazije in promo-
cija tradicionalnega nacina zivljenja in naravoverja v JZ Sibiriji spod
peresa Vladimirja Megreta in urednika Leonida Sharashkina Se najbolj
zanimiv — posebej ko ga postavimo v kontekst socasne ruske promocije
filozofije noosfere, ki je po upasanski doktrini koherentna z razumeva-
njem zemljine zavest v tradicionalnih kozmologijah.

Posebej zanimiva je Ze sama zgodba obeh klju¢nih akterjev, Megre-
ta in Sharaskina. Megre je po babici, ki je bila vaska zdravilka, prejel
temeljno znanje, razvil se je v mocnega podjetnika, bil je celo predse-
dujoci medregijski podjetniski zbornici v Sibiriji in je s ciljem celovite-
ga regionalnega razvoja juzno sibirskega obmocja najel floto parnikov
za plovbo po reki Ob. Da je njegovo delo plod tesnega sodelovanja® z
rusko akademijo znanosti in povezanimi indtituti, nam razkrijejo izvr-
stno in verodostojno spisani ezoteri¢ni deli knjig iz zbirke Zvenece ce-
dre Sibirije. Prav verodostojnost je povzrocila konkretno manifestacijo
skoz nastajanje rodovnih posesti; po Megretovih podatkih®, je danes ze
vec sto posesti, ki sledijo Anastazijinim uc¢enjem. Sharaskin je doktori-
ral v ZDA in sicer na temo pomena vrtickarskega gibanja za ekonom-
ski in duhovni razvoj. Zgovorne so povezave Megreta in Sharaskina z
akademsko sfero, kar se prek citatov posameznih akademikov kaze na
ve¢ mestih v edicijah Anastazije. Iz citatov je razvidno, da so avtorjii
Anastazije izvrstno vpeti v presezke ruske akademske scene in pose-
bej v izvirno nacrtovan proces promocije Noosfere kot enotne globalne
duhovno - intelektualne plasti Zemlje, ki omogoca telepatsko komuni-
kacijo in stik med bitji stvarstva na eni strani in komunikacijo zemlje s
Kozmosom na drugi. Anastazija kot junakinja — herojka, je lik, ki ute-
lesa sposobnosti ¢loveka za zavesten stik z zemljino zavestjo, noosfero.
To je sicer tipi¢na lastnost, ki jo v naravoverju pripisujemo svecenikom,

60 Megre se na primer sklicuje na Vladimir I. Vernadsky ki je utemeljil Noosphere
Spiritual Ecological World Assembly www.noosphereforum.org in http://greenbrid-
gework kaznu.kz/?u_course=noosphere-spiritual-ecological-world-assembly-nse-
wa-world-assembly-2

61 https://vmegre.com/en/kin-domain/
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$amanom. Ruski filozofi so na tej osnovi izdelali Ustavo noosfere®, ki jo
naslovijo kot duhovno-ekolosko pravno osnovo za prezivetveno vizijo
sveta in ¢lovestva v 3 tisocletju. Soc¢asno, ko so ruski znanstveniki razvili
teorijo noosfere je v Sloveneiji nastala Kozmoloska skupnost UPASANA
in razvila meditacijo, ki je na las podobna meditaciji, ki so jo v socasju
razvili kreatorji noosfere.®

Proces je podprl nekdanji predsednik Sovjetske zveze, Mihael Gor-
bachev, ki je leta 1999 koncept noosfere pospremil z besedami: »...mo-
ramo se spomniti kar so vedeli Ze nasi predniki; da je samoomejevanje
osnovna in najbolj modra usmerjenost cloveka ki je v resnici svoboden.
To je tudi klju¢ za bodoci napredek clovestva«®

Ni nakljucje, da je s tako politicno podporo, tudi gibanje®, ki se je
razvilo na podlagi Megretovega opusa Anastazije, hitro preseglo meje
Rusije, in ga lahko opisujemo kot gibanje kompleksne verske prenove in
vracanje k rodnoverju. Pri nas je Anastazija pred desetletjem navdah-
nila ekovasko gibanje. Iz primera projekta » Anastazija« in »noosfera«
se lahko u¢imo - celovitosti pristopa, ki vklju¢uje integracijo temeljnih
etnoloskih raziskav v celovito razvojno strategijo regije, z organizaci-
jo ponudbe zdravilskega turizma, unikatnih proizvodov iz sibirske ce-
dre..... Samanskih zdravilskih praks iz polne zavesti o pomenu tradicio-
nalnih sibirskih duhovnih praks za razvoj regije in ¢lovestva kot celote.

Promocija skoz globok ethnomuzikoloski pristop; Tuva

Nedale¢ od domovanja kamor je Megre umestil Anastazijo, lezita repu-
bliki Hakasija in Tuva — duhovni bazen, ki ga polnijo planote zaledne-
ga Altaja. Tam so Se vedno Zive $amanske prakse in empiri¢ni dokazi
za prezivetje ve$cin stika clovestva s kozmicno zavestjo. Tudi bliznja
republika Kazahtan ne zaostaja s skrbjo za kulturno dedis¢ino - pred

62 Liubov Gordina, NOOSFERE - SPIRITUAL-ECOLOGICAL CONSTITUTION
FOR MANKIND AS LEGAL BASIS FOR THE LIFE SAVING WORLD VISION OF
THE THIRD MILLENNIUM, Report made in Brazil, 22-26 September 2006.

63 Meditaciji sta objavljeni na spletnih straneh www.upasana.si in https://lawoftime.
org/wp-content/uploads/13MoonPocket-13Moon.pdf

64 Gorbacev v uvodniku v The Biosphere and Noosphere Reader: Global Enviro-
nment, Society and Change 1st Edition. Koncept noosfere predstavi kot filozofijo
evolucije ¢loveka v globalizaciji 21 stoletja, ko je nujno potrebno iskati udejanjanje
¢loveskega potenciala v omejitvah biosfere.

65 https://vmegre.com/en/kin-domain/
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kratkim so odprli nov, z vidika sodobne tehnologije vzoren in za Azijo
referencen narodni muzej®. Celotna regija v $irSem obmocju Altaja je
neke vrste zibka, kjer se je do danes ohranilo neokrnjeno vedsko izro-
¢ilo, ki ga v svetu poznamo predvsem skoz zvoc¢ne tehnike in interpre-
tacije. Tehnike transa, resonanca alikvotnih tonov v telesu, bisonantno
petje — te vescine navdihujejo Stevilne $tudijske, duhovne in glasbene
etno skupine po svetu®.

Za naso rabo pa bomo izpostavili samo Tuvanski zakon® o varovanju
nesnovne kulturne dedi$¢ine. V najavi zakona je brez vsakr$nega dvoma
zapisano, da zakon sprejemajo zaradi ohranjanja duhovne dedis¢ine,
konkretno tudi grlenega petja, torej Samanskih tehnik. Zakon podrobno
opisuje tudi nacine in pravice prebivalcev, da do dedis¢ine dostopajo in
jo tako ohranjajo zivo in jo razvijajo®.

Iz Tuvanske zgodbe se lahko u¢imo poglobljene skrbi za varovanje
duhovnega izrocila, ki se ga ne prepusc¢a folklornemu izrazu, temve¢
se ga varuje celovito, skoz raziskovalno delo, izobrazevanje in jamcen
dostop prebivalstva do celovito ovrednotenega znanja.

%

Slovenija je leta 2013 nesnovno dedis¢ino vkljucila v novelo Zakona o
varstvu kulturne dedisc¢ine (ZVKD1) ve¢ kot o¢itno izklju¢no zaradi har-
momizacije s konvencijo UNESCA. ZVKD-1 je povzel Konvencijo o var-
stvu nesnovne kulturne dedisc¢ine iz leta 2003, ki je 18. 12. 2008 zacela
veljati tudi za Slovenijo. Konvencija zagotavlja varovanje in spo$tovanje
nesnovne kulturne dedis¢ine skupnosti, skupin in posameznikov, vecje
zavedanje o pomembnosti tovrstne dedi$¢ine na lokalni, nacionalni in

66 http://masterpieces.asemus.museum/index.nhn

67 Pri nas je najbolj izrazit in poglobljen primer Katedra Veduna z Miro Omersel-
http://veduna.si/ .

68 Zakon je javno dostopen tule http://www.rusarchives.ru/state/tyva/ministerstvo-
kultury-respubliki-tyva

69 Tuvanski minister za kulturo, Vyacheslav Dongak, je ob promociji zakona po-
udaril (avtorjev prevod): »stari obicaji, nadini izrazanja, znanje in ves¢ine ki jih ne
pripisujemo posameznikom temve¢ skupnosti kot taki v smislu duhovne in kulturne
dedis¢ine, vse to bi lahko s povrsja zemlje izginilo. Zato je izjemnega pomena ne le
da dedis¢ino shranimo in interpretiramo temvec da ukrepamo v smeri varovanja in
ponovnega rojstva. https://en.tuva.asia/252-unique-tuvan-culture.html
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mednarodni ravni ter medsebojno spostovanje, mednarodno sodelovanje
in pomo¢. Drzava pogodbenica je zavezana izvajati ustrezne ukrepe za za-
gotovitev varovanja nesnovne kulturne dedi$¢ine s sprejemanjem splosne
politike za predstavitev nesnovne kulturne dedi$cine, ustreznih zakon-
skih, tehni¢nih, administrativnih in finan¢nih ukrepov za zagotavljanje
dostopa ter z ustanavljanjem institucij za dokumentiranje, spodbujanje
izobrazevanja, raziskav in raziskovalnih metodologij za u¢inkovito varo-
vanje. Drzavno javno sluzbo varstva nesnovne dediscine opravljajo koor-
dinator varstva nesnovne dedis¢ine (tj. drzavni muzej, ki je ustanovljen
za uresnicevanje nalog varstva premicne in nesnovne kulturne dedisci-
ne, povezane z nacini zivljenja v slovenskem etni¢nem prostoru in med
Slovenci po svetu), drzavni in pooblas¢eni muzeji ter Zavod za varstvo
kulturne dedis¢ine. Naloge koordinatorja varstva nesnovne dedisc¢ine od
leta 2011 dalje opravlja Slovenski etnografski muzej, v obdobju od 2009
do 2010 pa jih je opravljal Znanstvenoraziskovalni center Slovenske aka-
demije znanosti in umetnosti (ZRC SAZU)”. A do danes v registrih ni
prakti¢no ni¢ od tradicijske duhovne dedi$c¢ine. Aktivirati se bodo morali
akterji na terenu, domacini in poiskati poti za sodelovanje z institucijami.
Nesnovna dedi$¢ina je namrec najtesneje vezana na prostor.

Vracanje k Indijskim Vedam

Indijski misleci” in verski voditelji so se na uveljavljanje nove generacije
duhovnosti dobro pripravili. Vzpostavili so izvrstno organiziran proces
poglabljanja v stare vedske spise v nameri, da tradicijsko razumevanje
sveta prevedejo in primerjajo z najsodobnejsimi dognanji svetovne zna-
nosti, zlasti genetike, astronomije, medicine in psihologije. Pripravljajo

70 Koordinator varstva nesnovne dedis¢ine kot drzavno javno sluzbo opravlja nasle-
dnje naloge: identificira, dokumentira, preucuje, vrednoti in interpretira nesnovno
dedis¢ino, usklajuje in predlaga vpis nesnovne dediscine v register, svetuje nosilcem
nesnovne dedis¢ine glede njenega celostnega ohranjanja, pripravlja predloge za raz-
glasitev nesnovne dedi$¢ine posebnega pomena ter usklajuje delo muzejev in zavoda
v zvezi z ohranjanjem nesnovne dedi$¢ine in kulturnih prostorov
http://www.mk.gov.si/si/storitve/razvidi_evidence_in_registri/register_nesnovne_
kulturne_dediscine/seznam/ http://www.nesnovnadediscina.si/en

71 Za Indijske filozofe ni dileme. Profesor Bhatt, predsedujoci indijskemu filozof-
skemu zdruzenju, je v svojem nagovoru svetovnim verskim voditeljem v Jaipurju
decembra 2017 dejal: »$irjenje zavesti je v samem jedru indijske kulture, od koder se
razvija holisti¢en, celovit pristop do Zivljenja in do znanosti.»
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vrsto strokovnih srecanj’ na temo Indijske kulture in njene vloge za dose-
ganje ciljev trajnostnega razvoja, kot so jih sprejeli Zdruzeni narodi. Pro-
ces poteka pod okriljem Indijskega sveta za filozofske raziskave. Profesor
Bhatt, predsedujoci svetu, je leta 2016 uvedel proces s predavanjem na
temo Indijskega modela trajnostnega razvoja kot holisti¢nega, celovitega
¢loveskega razvojnega modela na ¢emer so zgradili ambicijo, ki jo je povzel
Dr. Ashok Bapna z besedami Indijsko kulturo bomo kot alternativo pripe-
liali na celo globalnih prizadevanj in posebej prizadevanj OZN za trajnostni
razvoj . Njun kolega Dr. Prabhat Pankaj, Director, ki vodi institut za mene-
dzment v Jaipurju pa je vzpostavil povezavo med cilji trajnostnega razvo-
ja in duhovnostjo ter zapisal misli, ki gotovo bolj kot za Indijo veljajo za
Evropo Izguba druzbenega in duhovnega kapitala je clovestvo drago placalo
in svet se je znasal na mejah obstoja. Resni, usodni problemi, kot so podneb-
ne spremembe, terorizem, in razkroj skupnosti so samo vidnejsi primeri te
izgube. Profesor Bhatt je trezno in jedrnato napovedal, da bodo klasi¢ni
indijski eti¢ni sistemi celovito rekonstrurirani in po verodostojni presoji
in »ustvarjalni interpretaciji« vkljuc¢eni v razvojne usmeritve s katerimi se
bomo soocili s tegobami danasnjega casa. Pri tem je posebej spomnil na
vlogo vedskih konceptov asteya - zivljenje brez kraje, ... in aparigraha -
zivljenje brez pohlepa, brez navezanosti na lastnino, ki sta dejansko pogoja
za zaustavitev plenilske kulture nase civilizacije in za uspesnost paradigme
trajnostnega razvoja, trajnostne potrosnje in proizvodnje.

Na ta nacin so klju¢ni problemi ¢lovestva - razpad skupnosti, spodse-
kana vez med rodom in pri-rodo ter posledi¢no netrajnostno upravlja-
nje s habitati in poruseno ravnotezje na Zemlji postavljeni v neposredni
povezanosti z duhovnostjo kot tistega dela nacionalnih kultur, ki odlo-
¢ilno vpliva na druzbeni kapital. Duhovna vodstva pa so s tem nepo-
sredno poklicana k sodelovanju pri naértovanju ukrepov za doseganje
ciljev trajnostnega razvoja na globalni ravni.

Tako ni ¢udno, da je Indija najambicioznejsi projekt danasnjega casa,
ocis¢enje povodja svete reke Ganga, ki je sicer v prvi vrsti visokoteh-
noloski projekt, pospremila s sloganom, ki neposredno povezuje ta
gigantski visokotehnoloski projekt z duhovnostjo: PoZiviti vero, pomla-
diti Zivljenje, zagotoviti odresenje! (an. Reviving faith, rejuvenating life,

72 V navezi Jaipuria Institute of Management in Indian Council of Philosophical
Research, 2016-2018.
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attaining salvation!). 1z Indijske zgodbe oZivljanja Ved se lahko u¢imo
sodelovanja med hierarhijami duhovnih uciteljev, akademsko sfero in
akterji gospodarskega razvoja.

Zakljucek

V minulih desetletjih se je odvila temeljita verska oziroma duhovna pre-
nova. Pri nas in v svetu. Nekatere drzave in narodi (veliki kot so omenje-
ni Rusija in Indija in mali kot so Tuva ali posamezna plemena ljudstev
Sami) so se prevrednotenja pomena duhovnosti lotili sistemsko in z an-
gazmajem najpomembnejsih domacih znanstvenikov, duhovnih vodi-
teljev in politikov. Vse — v tem prispevku sinopti¢no prikazane — dobre
prakse kaZejo na pravo mero ambicije.

Tudi v naSem primeru je visoka ambicija predvsem dolg prednikom.
Liberalni misleci in mnenjski voditelji na prelomu 19. in 20. stoletja so z
visoko ambicijo izkazano ob postavitvi Presernovega spomenika v Lju-
bljani vsem naslednjim generacijam postavili visok standard. Zal pri da-
nasnjih oblikovalcih javnega mnenja in politikih ni zaznati na podrocju
varovanja kulturne dedi$¢ine predkrsanskih tradicij nobenih ambicij,
kar se jasno kaze na primeru postavitve muzeja v stavbi Prostija na Blej-
skem otoku. Nasprotno ambicijam se v tem primeru ocitno kaze ukla-
njanje” drzave interesom v minulih pol tisocletja dominantni religiji.

Mednarodne zaveze in dobre prakse ponujajo trdna oprijemali§c¢a za
nase zahteve po kvalitetnem procesu soudelezbe akterjev tradicijskih
duhovnih in kozmologkih praks pri oblikovanju politik. Sklenemo z
mislijo, da je naveza sodobne paradigme trajnostnega razvoja s tradi-
cijskim znanjem za prezivetje ¢loveske vrste velikega pomena in se je
zato socasno in neodvisno obelodanila na ve¢ mestih v svetu. S tem pa
je nastopil ¢as, da nosilci tradicionalnih znanj zapustijo drzo obrobnih
akterjev varuhov izroc¢ila in z vso odgovornostjo v svojih okoljih vpliva-
jo na razvojne trende.

73 O tem pri¢a zajetna dokumentacija o prizadevanjih UPASANA SPD za
uveljavljanje javnega interesa v primeru projekta muzeja Slovenske simbolike.
Dokumenti so dostopni po Zakonu o dostopu do informacij javnega znacaja na
Ministrstvu za kulturo, v Narodnem muzeju Slovenije, pri Varuhinji ¢lovekovih
pravic ali pri avtorju.
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Alja Zorz
JAME KOT SREDISCE
NARAVOVERSKEGA SVETA

Predgovor

ame so bile Ze od nekdaj nekaj posebnega. V nekaterih od nas

vzbujajo strahospostovanje, obcutek pomirjenosti, drugi v njih

obcutijo strah pred ozkimi prostori. Mnogokatere jame nas oca-

rajo s svojim bogastvom. V njih prezimujejo netopirji, medvedje
in tam stalno prebivajo ene najmanjsih in najredkejsih zivali. V Sloveniji
je v Kataster jam (Spletni vir 1) vpisanih Ze preko 12 000 jam, vsako leto
pa jih jamarji odkrijejo Se par sto.

Ljudje so v preteklosti jame uporabljali v najrazli¢nejse namene in
mit o jamskem c¢loveku, ki Zivi v jami se je razblinil Ze v zacetku stole-
tja. O jamah v Sloveniji je pisal Valvasor, v svojih delih jih omenja tudi
France Bevk. Toda bolj kot se ¢lovek poglablja v raziskovanje jam, bolj
se sprasujemo zakaj nas jame ze od nekdaj tako privlacijo?

Enoznacnega odgovora za to ni. Pomen jam skozi ¢as in prostor je ne-
skoncen. Na podlagi poskusa razlage uporabnosti jam znotraj slovanske
miti¢ne zgodbe pa lahko dolocene jame, ki so vodnate, v Sloveniji razla-
gamo kot obredne prostore povezane z nenehnim krogotokom zivljenja,
ki predstavlja izmenjavanje smrti in Zivljenja ter plodnih in neplodnih
obdobij leta. Se posebej zanimiva je vloga jame v gori in v obredni po-
krajini kot srediS¢e naravoverske pokrajine, ki predstavlja klju¢no se-
stavino pokrajine in omogoca ohranjanje ravnovesja na horizontalni in
vertikalni ravni, ter s tem prezivetje skupnosti.

Uvod

Jame so izjemen naravni in druzbeni fenomen. Vanje se vedno znova
vracajo razli¢ni strokovnjaki. Ljudje so jih raziskovali in uporabljali Ze
vsaj od srednjega paleolitika dalje (Zorz 2016, 8).
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V zadnjih dveh desetletjih so jame del medznanstvenih raziskav po-
vezanih z naravoslovnimi vedami, speleologijo, pokrajinskimi $tudija-
mi, psihologijo, arheologijo, etnologijo in antropologijo. V preteklosti
so ljudje jame dojemali in uporabljali kot pomembne prostore. V iz-
rocilu se veckrat omenjajo kot magicne, svete. Nekateri raziskovalci so
jih konec prej$njega stoletja priceli obravnavati kot simbolne prostore
(Chamberlain 2012, 82, Tilley, Bennett 2001). »V vecini kot mejne (angl.
liminal), prehodne prostore med enim in drugim svetom, onostranske
ali nadnaravne prostore« (Zorz 2016, 9).

Dandanes so del zgodovine in Zivljenja, kolektivnega spomina okoli-
$kih prebivalcev ali celo del nacionalnega bogastva, kot na primer Po-
stojnska jama. Na splo$no so sicer jame v zahodnem svetu ve¢inoma
izgubile svoj »magic¢en« pomen in jih ljudje, razen v sklopu turizma ali
novodobnih obrednih praks in verovanj, obiskujejo le redko. Nekatere
je doletela usoda odlagalis¢ smeti, zavetis¢ narkomanov, »detektorasi«
unicujejo jamske arheoloske zaklade, veliko dostopnih jam je zapusce-
nih. Zato se jamarska drustva in upravitelji veliko bolj kot raziskovanju
jam sedaj posvecajo ohranjanju in varovanju jam.

Kljub temu ti naravni fenomeni v zadnjih treh desetletjih ponovno pri-
vabljajo arheologe, ki so oblikovali pod-disciplino arheoloske znanosti —
arheologijo jam (Bergsvik, Skeates 2012, 7; primer: CAPRA 1999-2007).
V zadnjem desetletju ta v svetu dosega vrhunec. Raziskovalci razvijajo
nove medznanstvene pristope za preucevanje uporabe jam in vloge jam v
pokrajini. Se vedno pa po 200-tih letih raziskovanja ne vemo kaj je tisto,
zaradi Cesar se posamezne jame Vv izro¢ilu omenjajo kot magicne, svete,
prostori, kjer se nahaja posebna energija, zakladi. Kaj je razlog, da se Ala-
dinova svetilka skriva prav v jami! Ste kdaj pomislili?

V tokratnem zapisu se bom, da bi ponudila odgovor na zgornje vpra-
$anje, osredotocila in predstavila predvsem eno od moznih razlag po-
mena in uporabe jam, kot srediS¢a sveta, v kontekstu slovanskih in
staroverskih skupnosti. Na podlagi medznanstvene raziskave prime-
rov jam Ajdovske jame, Hude luknje, Pilance, Potocke zijavke, Triglav-
ce, Trhlovce in Rupe pri Divaci, lahko te jame opredelimo kot obredne
za as novega veka (Zorz 2016, 233). Na podlagi poskusa razlage nji-
hove uporabnosti znotraj slovanske miti¢ne zgodbe pa lahko novove-
ke obredne dejavnosti v njih in jamskih naravne danosti povezemo z
zgodnjeslovanskimi predkrs¢anskimi praksami. Doloc¢ene jame imajo
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lahko pomembno vlogo v obredih povezanih s krogotokom Zivljenja,
kot nenehnim rojevanjem, ki omogoca ohranjanje ravnovesja v svetu
(Zorz 2016, 229-235). Pri tem najpomembnej$o znacilnost predstavlja
predvsem vodnatost jame oz. prisotnost iste, Zive vode v njej, kot ucin-
kovite Zivljenjske energije (Zorz 2016, 243). Posebno vlogo ima lahko
jama v obredni pokrajini, kot sredis¢e pokrajine, $e posebej, Ce se ta
nahaja v gori (Zorz 2016, 251-252).

Zakaj ni vsaka jama jama in vse,
c¢esar ne razumemo, obredno?

ODb branju uvoda ste si zagotovo ustvarili neko sliko, kaj je za vas jama
in o tem kaj boste prebrali v nadaljevanju. Najverjetneje boste ob koncu
branja preseneceni.

Kaj je jama?

Razlog je na eni strani v tem, da ima jama kot pojem neskon¢no pomenov
in vsakemu od nas predstavlja nekaj drugega, nikomur pa pojem ni nepo-
znan. Vendar kaj je pravzaprav jama? Je to luknja v tleh? Naravni pojav?
Umetno skopana luknja? Vprasanje je kar naenkrat podobno tistemu, ko
vas nekdo vprasa kaj je lajna in se hitro za¢nete zapletati, kajne?

Z geografskega vidika je jama naravna ali umetna skalna votlina, bre-
zno, vrtaca, spodmol, presihajoce jezero, ponor. V kategorijo jam po e-
-katastru sodijo vodoravne in navpi¢ne jame, brezna, spodmoli in po-
nori naravnega nastanka (spletni vir 1). Ontolosko, s filozofskega vidika
je jama povrsinska vdolbina, prehod in notranja praznina omejena s
tridimenzionalnimi objekti (Casati, Varzi 1994). Poznamo tudi umetne
jame: votline, tunele, rudnike, ki jih ljudje uporabljamo v najrazli¢nej-
$e namene. Sem sodijo tudi strukture, ki posnemajo jame: na primer
megalitske grobnice, piramide, rimska sveti§¢a posvecena bogu Mitri.
Nenazadnje, tudi gradbena jama je jama!

Jame so torej v prvi vrsti nekaj kar je za ¢loveka koristne narave. Ne-
kateri arheologi jih opredeljujejo »kot vsako naravno odprtino ali vo-
tlino v skali, ki je dovolj velika, da vanjo lahko vstopi ¢lovek in jo do-
loceni ljudje poimenujejo kot jamo« (Bonsall, Pickard, Ritchie (2012,
10) po Culver in White-u (2005, 81). Drugi uporabljajo delitev glede na
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nastanek jam (Bergsvik, Skeates 2012, 4) ali obliko (Mlekuz 2012a, 201).
Na splosno arheologi jame povsod po svetu glede na dolo¢ene morfolo-
$ke kontraste delijo na jame in spodmole (angl. rockshelter) (Zorz 2016,
24). Poleg osvetlitve in oblike imajo jame nasprotno od spodmolov
vhod, ki je globlji, kot je Sirok (Weiss-Krejci 2012 po Weaver 2008, 6).

Zaklju¢imo lahko, da pojma jama torej ne opredeljujejo le geoloske
znacilnosti, temve¢ delno tudi ¢lovesko prepoznavanje jam, odnos ¢lo-
vek - jama, zato je jama neznanstven pojem in ga moramo v objavah
jasno opredeliti (Moyes 2012, 5).

V kontekstu te objave so jame omejeni prostori naravnega nastanka,
ki so dovolj veliki, da je lahko vanje vstopil ¢lovek. Pogoj je tudi, da v
njih najdemo sledove ¢loveske prisotnosti ali pa o njih obstaja ustno iz-
rocilo ter da imajo oz. so v ¢asu uporabe imele dostopen vhod na povr-
$ini. Ozje gledano se bom posvetila jamam iz obdobja uporabe Slovanov
in obdobja Novega veka.

Kaj je obred?

Podobno kot pri pojmu jama je nujno, da pojasnimo kaksen je v konte-
kstu tega ¢lanka pomen besede »obreden« in »obred« (angl. ritual), saj
se tudi ta skozi prostor in ¢as precej razlikuje. Na eni strani se dandanes
$e vedno izvajajo neke vrste tradicionalni moderni obredi iniciacije.
Na primer skok ¢ez kozo, ki izvira iz 16. stoletja in ga v rudnikih izvajajo
kot obred sprejema novincev med stare rudarje (pri nas se to izvaja v
Premogovniku Velenje; Spletni vir 2). Na drugi strani ljudje obred vec¢-
krat povezujejo z magijo, sektami — necem nerealnim in nesprejemlji-
vim. Zato obred, ki sicer ima oz. je imel ve¢jo vrednost nekega prehoda,
iniciacije jemljejo kot hec.”*

Raznolik pomen ima obred tudi v znanstvenem in strokovnem kon-
tekstu. Izhaja iz razumevanja pojma religije ter gre moderni eti¢ni kon-
strukt razumske/racionalisti¢cne delitve med obrednim/neobrednim,
religioznim/nereligioznim (glej Zorz 2016, 27).

Obred je bil v antropologiji tako kot religija sprva razumljen skozi
nasprotje posvetni (angl. secular) sferi dejanj (Zorz 2016, 29). Ker se

74 Prostovoljec v arheologko-psiholoskem eksperimentu (ve¢ o njem v Zorz 2016,
89-126), ki je bil del doktorske $tudije o obrednih jamav v Sloveniji, je o obredu
povedal: »To, ce imamo kaksne obrede jih imamo zaradi Stosa. Pri tabornikih imamo
recimo krst taborniski pa jamarski..pa ta hecanja« (Zorz 2015, 42).
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obred v zahodnem svetu obic¢ajno ne uporablja v prakticne namene, je
pogosto opisan kot ne-funkcionalno, nerazumsko dejanje (Briick 1999,
318). Ker se zdi, da obred nicesar ne pocne, so ga antropologi opredelili
kot simbolno dejanje (Briick 1999, 318), ki predstavlja simbolen in ko-
munikacijski vidik cloveskega vedenja (Leach 1966; 1968: 523). Pripisali
so mu ve¢ razli¢nih znacilnosti (Zorz 2016, 29). Problem pa nastane, ker
si tako obredna kot neobredna dejanja delijo podobne znacilnosti. Po-
sledi¢no ima skozi taksno dojemanje vecina ¢lovekovih dejavnosti tudi
obredni vidik in je obred lahko tudi pitje ¢aja, branje ¢asopisa, ¢is¢enje
prostora (Zorz 2016, 29 po Leach 1964 in Briick 1999, 315), vendar te
dejavnosti niso nujno »obredne« z drugih vidikov.

Prva ugotovitev je torej, da obred ni nujno vedno verska prvina.
Obratno antropologom, etnologi pravijo, da ima obred z etnoloskega
vidika funkcijo; omogoca vpliv na potek dogodkov in varnost ¢loveka —
prezivetje v druzbi ali pa kot dogodek, ki ga obc¢asno povzdignejo nad
vsakdanjost (Zorz 2016, 30).

Najbolj problemati¢na je uporaba pojma obred v arheologiji. Ob bra-
nju arheologkih objav postaja vse manj jasno kaj arheologi razumejo kot
obred, saj tega najveckrat tudi ne pojasnijo.

V osnovi lahko uporabo pojma v arheologiji lo¢imo na tiste objave, ki
obred razumejo kot versko prvino in tiste, ki prepoznajo tudi nereligiozne
obrede (Zorz 2016, 30). Na tem mestu se moramo vedno vprasati, zakaj
nekaterim dejanjem ali sledovom re¢emo obredna, drugim pa neobredna?

Veckrat se pojem obred uporablja za opisovanje necesa kar za nas
nima uporabne vrednosti. V arheologiji je ta obredna kategorija pogosto
prostor za vse Cesar arheologi ne razumejo in ne znajo pojasniti v konte-
kstu racionalisticnega razmisljanja. Nekateri v nekih sledovih obrednih
dejavnosti vseeno prepoznajo druzbeno vlogo (omogocajo reproduk-
cijo, vzpostavljanje druzbenega reda, itd.) ali pa v njih vidijo simbolen
pomen (Zorz 2016, 30)7.

75 Primer je koncept rites de passage. Koncept rites de passage kot obredja prehoda
v drug svet/stanje je v znanost prvi uvedel antropolog Van Gennep (1960) 1. 1911, ki
je obred v osnovi obravnaval kot versko dejanje. Obredi prehoda se odvijajo v treh
fazah: lo¢evanje, sprememba, zdruzitev (Van Gennep 1960, 20). Namen taks$nega
obreda po Van Gennepu (1960, 11) je, da “zagotovi spremembo v stanju ali prehod iz
ene magicno-religiozne ali posvetne skupine v drugo.” Gre za proces, skozi katerega
se posamezniki lo¢ijo od druzbe, preidejo v svet, kjer ni druzbenih norm (so vsi
enaki) in se nato vrnejo v druzbeni red.
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Vendar je druga ugotovitev to, da v preteklosti, v druga¢nem kon-
tekstu in nac¢inu razumevanja sveta, tak$na dejanja niso bila nujno ne-
razumska in povezana z nadnaravnim, iracionalnim. Ce upostevamo
antropoloske raziskave prvobitnih skupnosti, med naravnim svetom in
kulturnim svetom ni dihotomije, zato tisto kar je za nas nadnaravno za
prvobitne skupnosti lahko predstavlja nekaj povsem sprejemljivega in
logi¢nega (Zorz 2016, 31). Obredno dejanje v taksnih skupnostih verje-
tno tudi ni ¢asovno in prostorsko lo¢eno od vsakdanjega Zivljenja. Torej
obrednega in neobrednega ne moremo strogo locevati za skupnosti, ki
ne locujejo svetega in posvetnega. Robovi so zamegljeni, dejavnosti se
prekrivajo in mestoma delujejo vzajemno in soc¢asno.

Prav tako pa prvobitne skupnosti ne lo¢ujejo med rezultatom magic-
nega in tehnoloskega dejanja. Oboje omogoca prezivetje v smislu preskr-
bovanja, pomemben pa je proces. V Avstraliji je za Aranta lovce nujno, da
preden gredo na lov, najprej slikajo na skale - to je del lovskega procesa
(Anati 1989, 10). Z vidika zahodne znanosti pa to ni u¢inkovito dejanje’.

To pa nas vodi do kon¢nega zakljucka, da uporaba pojma obred kot
izklju¢no verske, simbolne prvine, predvsem za arheoloske sledove, za
katere nimamo pisnih virov, v arheologiji ne sme biti brezpogojna. Nasa
individualnost, znacilnost, na primer vera, na eni strani vpliva, da re-
ligijo kot tako razumemo bolje (kot vernik), na drugi strani pa lahko
popaci nase rezultate, saj rezultati lahko odsevajo nas nacin razumeva-
nja sveta, skozi katerega jih skusamo razloziti (Zorz 2016, 29, po Insoll
2004, 14). Najprej moramo torej ugotoviti ali so skupnosti, ki jih obrav-
navamo locevale prakti¢ne od simbolnih dejanj na nacin, kot to po¢ne-
mo moderni ljudje. Iz tega sledi, da moramo obred in obredno pri tem
postaviti v kontekst verovanja, ideologije, religije ter jasno opredeliti kaj
je namen obreda ter kaj obred pomeni za nas oziroma v kontekstu nage
studije. Tu se seveda sre¢amo s problemom opredeljevanja preteklega
razumevanja sveta, ki vsekakor venomer predstavlja le nek priblizek de-
janskemu (Zorz 2016, 28).

76 Prostovoljec v eksperimentu je to pojasnil na nacin: »...recimo tam je bilo zelo
zanimivo (v Boliviji) smo delali s predniki nasimi. So bili dolo¢eni obredi in ko
gledas tisto recimo, tiste ljudi, ki so na nek nacin $e vedno staroselci pa to in nekako
kar verjames v to kar po¢nejo in da tudi ti obredi imajo nek smisel, ¢eprav je to pa¢
neko dejanje, ampak poanta je kaj ¢lovek verjame, kaj je s tistim kar se pa¢ zgodi.«
(Zorz 2015, 28).
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V okviru te objave”” obred razumem kot dejanje s prakti¢no in sim-
bolno ucinkovito funkcijo. Gre za ponavljajoce se dejanje, ki omogoca
potek dogodkov ali pa vpliva na razmere in dogajanje v svetu (kot ga
razlaga Pleterski 2014, 20). Simbolno je v tem primeru enako prakti¢ne-
mu, ker ima tudi funkcijo.

Kratka zgodovina arheologije jam

Svetovni pregled

Zgodovina arheologije jam sega v prvo polovico 19. stoletja, ko so jame
raziskovali z geoloskega, paleontoloskega in antikvarnega vidika (Bergsvik,
Skeates 2012, 2). Vse do konca 90-tih let prejSnjega stoletja je bilo Sirom
sveta sistemati¢no arheologko raziskanih na stotine jam (Zorz 2016, 14).

Prve razlage rabe jam kot bivalis¢ so temeljile na evolucijski ideji o
tem, da so ljudje najprej Ziveli v jamah, nato pa v stalnih planih nasel-
binah (Moyes 2012, 4; Bergsvik, Skeates 2012, 8). Ta ideja je izhajala
predvsem iz raziskav paleolitskih jamskih najdi$¢ in iz poimenovanja
prvega ¢loveka kot »jamskega ¢loveka« (angl. cave man) in izvira Ze iz
19. stoletja (Zorz 2016, 14). Zaradi modernega mita o primitivnem in
nazadnjaskem cloveku, ki zivi v jami, je bilo ostanke v jamah lazje in
nesporno razloziti kot sledove bivanja (Tomkins 2012, 61) ali kot od-
lagalis¢a (Moyes 2012, 4). V zadnjem desetletju so arheologi z raziska-
vami dokazali, da so se ljudje vsaj v ¢asu prazgodovine najverjetneje v
jamah zadrzevali le zacasno, predvsem pa v vhodnem delu jam, ter v
njih ve¢inoma niso stalno prebivali (Zorz 2016, 15, 18). Vendar je pred-
sodek o primitivnem jamskem ¢loveku tako globoko ukoreninjen, da je
v poljudnih medijih in $olskih gradivih $e vedno pogosto predstavljen
kot ¢lovek, ki biva v jami.

Rabo jam v razli¢nih obdobjih so v nadaljevanju razlagali kot tudi kot
zavetisca, pribezalisca, , (medvojne) bolnice, skladi$¢a, nadzorne posto-
janke, pastirske postojanke, vir surovin, grobisca in drugo.

Jame je kot obredne prostor prvi¢ omenil J. Fewkes 1. 1910 (povze-
to po Moyes 2012, 4). Na splosno pa so njihovo obredno rabo v stroki
sprejeli Sele v 80-tih in 90-tih letih kot posledico vecanja zanimanja za

77V kontekstu miti¢ne zgodbe naravoverskih skupnosti, ki jo opisujem v nadaljevanju
- poglavje Krogotok zivljenja na primeru slovanske miti¢ne zgodbe.
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preucevanje obreda (Brady 1989; Moyes 2012, 4; Watson P. J. 2012; Tom-
kins 2012). V Evropi so jame kot obredne pogosteje priceli opredeljevati
po odkritju jamskih slikarij v Spaniji in Franciji (Moyes 2012, 7; Clottes
2012, 19). Med obredne jame sodi tudi uporaba jam za pokopavanje.
Pojasnjevanje uporabe jam kot grobis¢ in obrednih prostorov je vodilo v
simbolne in metafori¢ne razlage pomena jam. Stevilni raziskovalci jame
razlagajo kot metaforo za podzemlje in/ali kot prehodni prostor — ma-
ternico, njihov vhod pa kot vulvo (Dixon 1977; Eliade 1982; Barriére
1982; Clottes in Lewis-Williams 2003; Bjerck 2012; Gradioli, Meaden
2012, 196; Rowan, llan 2012, 103). Veckrat se omenjajo kot mejni pro-
stori (Tomkins 2012, 67, 73, Whitehouse 1992; Skeates 2012, 41; Stod-
dart, Malone 2012, 51; Stone 2012, 369; Bjerck 2012, 60).

Arheologija jam v Sloveniji

Slovensko raziskovanje jam je v veliki meri sledilo svetovnemu trendu.
»Oce slovenske speleologije«, kot ga poimenuje Kranjc (1990, 212), ki
je v Sloveniji raziskal in opisal ve¢ kot sedemdeset slovenskih jam (Vaj-
kard Valvasor 1689; objava 1984), je bil Janez Vajkard Valvasor (Prija-
telj 2011, 138). Do konca 19. stoletja so tuji strokovnjaki naravoslovnih
znanosti k Valvasorjevim dodali $e sto novoodkritih jam (Kranjc 1990,
213), ki so jih obravnavali kot naravne fenomene. Prva izkopavanja so
paleontologi izvedli v Postojnski jami s pricetkom 1. 1819 (Prijatelj 2011,
138). Zatem so sistemati¢na arheoloska izkopavanja v jamah, predvsem
na slovenskem Krasu, $ele od druge polovice 19. stoletja dalje izvajali iz-
obrazenci, ki so imeli velik interes za prazgodovino (Prijatelj 2011, 139).
Razcvet arheologije jam v Sloveniji predstavljajo sistemati¢na izkopa-
vanja paleolitskih jamskih najdi$¢ v prvi in drugi polovici 20. stoletja.
Skupno te raziskave predstavljajo najvecji doprinos podatkov o jamskih
najdis¢ih, predvsem za obdobje paleolitika (Zorz 2016, 17).

Zadnjih trideset let so se z jamami ukvarjali le redki raziskovalci. Med
najbolj znane sistemati¢no raziskane jame sodijo Divje babe I, Podmol pri
Kastelcu in Acijev spodmol. V zadnjih dveh desetletjih so potekale tudi
revizije najdb iz Ze raziskanih jamskih najdi$¢ (primer Viktorjevega spod-
mola in Male triglavce (Turk et al. 2004) ter Potocke Zijavke (Odar 2012)).

Kasnejse sistemati¢ne raziskave so v manj$i meri potekale do konca
90-tih let prej$njega stoletja, nato pa so skoraj v celoti zamrle. V ve¢
kot sto letih slovenske arheologije jam je bilo tako od 12 000 odkritih
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slovenskih jam vpisanih v eKataster jam (Spletni vir 1), v Registru ne-
premicne kulturne dediS¢ine (spletni vir 7) registriranih le okrog 150
jamskih arheoloskih najdisc¢.

Rimskodobnim, srednjeveskim in novoveskim ostankom v jamah se
arheologi pri nas niso dosti posvecali, ¢eprav so v jamskih sedimentih ve¢-
krat zastopani (Zorz 2016, 19). Opredelitev novoveske rabe jam temelji
predvsem na pisnih/ustnih virih in antropolosko/etnoloskem pristopu
(Pleterski 2014; Hrobat 2010; Hrobat Virgolet 2014, 2015; Mencej 2009;
Gams 2004).

Vecina objav raziskav jam je omejena na tipolosko analizo predmetov in
opis stratigrafskih plasti. Posamezni avtorji so na podlagi rezultatov arhe-
oloskih raziskav, pisnih in ustnih virov, vseeno navajali $tevilne moznosti
uporabe jam in spodmolov na obmo¢ju Slovenije (Zorz 2016, 19). Uporabo
jam v razli¢nih obdobjih so opredeljevali kot stalna bivalis¢a (Marchesetti
1890), sezonske postojanske in zacasna zatocis¢a (Cannarella 1975-1977,
Fabec 2003, Novakovi¢ 2003, Mlekuz 2005, 2012a), kot staje (Boschian,
Montagnari Kokelj 2000; Mlekuz 2005; Boschian 2006), grobisca.

Malostevilni slovenski raziskovalci, navkljub svetovnim trendom, v
jamah prepoznajo obredni pomen, vendar razen redkih (primer: Mlekuz
2012a; Turk 2014; Odar 2008), le na podlagi v njih najdenih predmetov,
brez nekih $irsih kontekstualnih utemeljitev. Kot maternico paleolitsko
jamo Divje babe I razlaga Turk (2014, 342), paleolitsko Potocko zijavko
Odar (2012a, 21-30; 2012b), Ajdovsko jamo z neolitskih grobis¢em pa
Korosec (1981-1982, 26). Kot maternico, vhod v »Mater-Zemljo« ter
vhod jame kot vulvo razlaga Jamnik (et al. 2002, 43-45) tudi Koblarsko
jamo z grobis¢em. Mlekuz (2012a, 5) pravi, da so jame lahko vhod v svet
duhov in prostor, kjer se nahajajo magi¢ne moci. O slovenskih jamah
kot prostorih prehoda v podzemlje (Hrobat Virgolet 2015, 154-155,
160) ali kot del spodnjega sveta, od koder izvira plodnost (Mencej 2009,
199), govori staroversko ustno izrocilo o pomenu jam in obredjih v ja-
mah. Na podlagi slovenskega mitoloskega izro¢ila so slovenski etnologi
vjami v gori prepoznali metaforo za sredisce sveta — axis mundi (Hrobat
2010,144-148; Smitek 2004, 48, 57).

Nekateri slovenski raziskovalci so se v zadnjih petnajstih letih po-
svecali tudi vprasanju vloge jam, votlin in spodmolov v prostoru oz.
obredni pokrajini (Novakovi¢ 2003; Odar 2008, 2012a; 2012b; Odar et
al. 2015; Mencej 2009; Hrobat 2010; Cok 2012; Pleterski, Santek 2012;
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Pleterski 2014; Mlekuz 2015), ve¢inoma z vidika povezave klju¢nih ori-
entacijskih tock. Izjema je prepoznavanje jam v kontekstu pokrajine s
pomocjo prostorske arheologije (LIDAR posnetkov; primer Mlekuz
2012b), ki se pri nas $e uveljavlja.

Obredna raba jam v staroverstvu in naravoverstvu

V tokratnem zapisu Zelim z vami deliti moznosti odgovorov na vprasa-
nje kaksen pomen je imela jama v kontekstu naravoverstva v slovanskih
in staroverskih skupnostih, torej v obdobju zgodnjega srednjega veka
in novega veka?

Za preucevanje sem izbrala vzorec jam’ s sledovi uporabe iz zgodnje-
ga srednjega in novega veka: Huda luknja, Potocka zijavka, Ajdovska
jama, Triglavca, Trhlovca, Rupa pri Divaci.

12,57525
e e ]

Karta prikazuje lokacijo jam izbranih za preucevanje: 1. Huda luknja, 2.
Potocka zijavka, 3. Ajdovska jama, 4. Triglavca, 5. Trhlovca, 6. Jama pri
Divaci (Avtorica: A. Zorz).

78 Glej opredelitev pojma jama v kontekstu te $tudije v podpoglavju Kaj je jama?
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Metoda obravnavanjavzorcajamizhajaiz medznanstvenega pristopa -
povezovanja metod in pristopov arheologije, arheoastronomije, etnolo-
gije, antropologije, fenomenologije in psihologije”.

Z izbrano metodologijo sem preucevala posamezne obredne pokaza-
telje jame. Arheoloski sledovi uporabe jam iz zgodnjega srednjega veka
so redki oziroma jih skoraj ni, zato si moramo pri razlagi uporabe poma-
gati z ustnim izrocilom o staroverskih obredih in mitoloskih pripovedih,
ki lahko razkrivajo starej$o uporabo (Zorz 2016, 233). Izvor staroverstva
lahko namre¢ prepoznamo v starejsi ideologiji Slovanov (Zorz 2016, 75,
po Pleterski 2014). Sledovom staroverstva lahko preko ustnega izrocila
sledimo predvsem v zahodnem delu Slovenije, na Krasu, v okolici Bovca
in v Poso¢ju. Staroverska obredja so pri nas na skrivaj izvajali vsaj Se v prvi
polovici 20. stoletja (Zorz 2016, 40)%. S $tudijo jam v Saleski in Mislinjski
dolini sem ugotovila, da obstaja velika verjetnost, da so staroverci ziveli
tudi na delu Stajerske in Koroske (Zorz 2016). Mitolosko izrocilo oziroma
miti pa predstavljajo ubeseditev miti¢ne zgodbe, ki predstavlja nastanek
in delovanje sveta (Pleterski 2014, 17-19) in s tem razkriva Se starejse
ideologije ter nacine razumevanja sveta. Pozornost pri uporabi teh zgodb
je vseeno potrebna, saj so nekatere miti¢ne pripovedi lahko popacene ali
spremenjene v skladu z ideologijo pripovedovalca.

Nenazadnje je klju¢no, da nas studijski vzorec z izbrano metodologijo
preucujemo znotraj konteksta razumevanja sveta ljudi, katerih sledove
preucujemo. Kontekst v primeru v tem ¢lanku obravnavanih jam pred-
stavlja ideologija, nacin Zivljenja, ki ga poimenujem naravoverstvo in
miti¢na zgodba. Obenem jame preuc¢ujemo tudi znotraj $irSega prostor-
skega konteksta, znotraj obredne pokrajine.

Naravoverstvo

Naravoverstvo je beseda, ki sem jo v svojo doktorsko Studijo vpeljala 1.
2015 (Zorz 2016, 33-43). S pojmom naravoverstva sem poskusala zaob-
jeti neko univerzalno, najenostavnej$o obliko verovanja in nacina zivlje-
nja. Naravoverstvo omogoca ljudem, da razumejo svet: »...je celostno
razumevanje okolja (sveta), v katerem bivajo enakopravna Ziva in neziva
bitja, in odnosov med njimi, ki pa ni lo¢eno na naravno in kulturno.«

79 Ve¢ o metodologiji $tudije si lahko preberete v doktorski disertaciji Obredna
pokrajina: Jame v Sloveniji in Istri kot obredni prostori (Zorz 2016).
80 Obsezno delo o starovercih v zahodni Sloveniji je objavil Medvescek (2015).
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(Zorz 2016, 33). Naravoverstvo na slovenskem povezujem z enakoprav-
nimi skupnostmi v obdobju paleolitika, mezolitika, neolitika, obdobja
zgodnjih Slovanov in novega veka. Pojavi se (lahko) neodvisno v pro-
storu in ¢asu, ker ni vezano na kulturo, kot jo razumemo v sodobnem
svetu, temve¢ na dojemanje sveta in odnos do narave (Zorz 2016, 11).

»Razumem ga kot verovanje, ki je tudi nacin zivljenja.
Bistvo naravoverstva je krogotok Zivljenja, ohranjanje
ravnovesja v svetu z neprestanim krozenjem Zivljenjske
energije in reciprocnostjo v odnosu zivljenje — smrt -
ponovno rojstvo ter daj — dam. Nic in nobena oblika
v naravoverskem svetu ni stalna.« (Zorz 2016, 33).

Miti¢na zgodba

Pojem miti¢ne zgodbe je v arheologijo vpeljal A. Pleterski (2014). Mi-
ti¢na zgodba nastane s pomocjo izku$nje, poskusov in opazovanja sve-
ta. »Je skupek spoznanj o delovanju sveta, ki ga ljudje ubesedijo v pri-
poved« (Pleterski 2014, 18). Obenem pa »je nadpomenka mitu, ki je
obredni nacin uporabe miti¢ne zgodbe.« (Pleterski 2014, 18; Pleterski
2015, 17). Miti¢na zgodba je skozi svojo vsebino in mite dajala ljudem
kljuce za bivanje v svetu in navodila, ki so omogocala prezivetje skupno-
sti, skozi generacije pa se prenasa z ustnim izro¢ilom (Zorz 2016, 44).
Miti¢no zgodbo lahko z vidika enakopravnih skupnosti razumemo kot
obliko znanosti, mit kot znanstveno razlago, oboje pa kot del verova-
nja in nadina Zivljenja, v naem primeru naravoverstva (Zorz 2016, 44).
»Mit, katerega osnova je miticna zgodba, ljudje udejanjijo skozi obredna
dejanja in skozi obredno pokrajino (njeno urejanje ali gibanje skoznjo)«
(Zorz 2016, 44). Simbol miti¢ne zgodbe je torej obredna pokrajina.

Obredna pokrajina

Pojem (obredne) pokrajine ima nesteto razlag, tako kot jama in obred
(glej zgoraj), v kontekstu naravoverstva pa jo obravnavam kot nelo-
djivo, dejavno, veéploskovno in veédasovno celoto (Zorz 2016, 49).
Tak$na obredna pokrajina zdruzuje vsakdanji, obredni, prakti¢ni in
simbolni vidik. Povezuje obredna mesta, obrede, ljudi in neljudi ter se
ves ¢as spreminja sama po sebi — je samourejena in na ta nacin simbol
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nenehnega krogotoka zivljenja. Red, ponavljanje vzorcev in dejavnosti
predstavlja metaforo za ravnovesje. Pojavlja se v naravi sami in je zato
osnova miti¢ne zgodbe - na eni strani ciklicno delovanje (primer: me-
njava letnih ¢asov), na drugi strani pa geometri¢ni vzorci v pokrajini ali
njenih sestavinah. Pokrajino lahko sestavljajo za nas nezive sestavine, na
primer gore, kamni, cerkve, jame, in Zive sestavine, na primer drevesa,
reke, ljudje, Zivali, miti¢na bitja.

Krogotok Zivljenja na primeru slovanske miti¢ne zgodbe

Miti¢na zgodba, ki predstavlja in omogoca krogotok Zivljenja (pri nara-
voverstvu), nastopi v besedi kot mit. Uporaba mita pa zagotavlja ljudem
dovolj hrane za prezivetje (Pleterski 2014, 79). Pri lovsko-nabiralniskem
nacinu prezivljanja pokrajina lahko sama po sebi nudi dovolj virov za
prezivljanje, za poljedelstvo in zivinorejo pa je potrebno zemljo, ki omo-
goca prezivetje rastlin in Zivali, preroditi, ji pomagati, da obrodi (Zorz
2016, 57, po Pleterski 2014). Za obdobja, ki jih obravnavam imamo na-
mre¢ opravka s poljedelsko-zivinorejskim nacinom prezivljanja.

Ohranjanje ravnovesja v procesu krogotoka Zivljenja, ki omogoca
prezivetje, se odraza na dveh ravneh, v dvojiskih protistavah in troji-
skem sistemu.

KROGOTOK ZIVLJENJA

Potek krogotoka Zivljenja na primeru slovanske miticne zgodbe (Avtor: A.
Zorz).
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Dvojiske protistave se pojavljajo tako v pokrajini, kot tudi v miti¢nem
izro¢ilu; na primer: moski - Zenska, svetloba — tema, vzhod - zahod, zima
- poletje, dezevno obdobje - suho obdobje. Trojiski sistem - naravno
Stevilo tri — je trojna Zzivljenjska sila, ki prezema vse (Pleterski 2014, 13;
Pleterski 2015, 16). Trojiski sistem, tudi trocan, sestavljajo tri sile: voda -
zemlja — ogenj. Osnova trojnega sistema je kozmos s tremi ravomi sveta:
zgornji — srednji — spodnji svet. Njegovo sredisce predstavlja axis mundi,
ki povezuje vse tri ravni sveta in iz katerega izvira Zivljenje. Trojnost se
skozi miti¢no izrocilo pojavlja ves ¢as (npr.: tri $ibe, tri strele).

V poljedelsko-zivinorejski miti¢ni zgodbi skozi dvojiske protistave
lahko prepoznamo izmenjavanje plodnega in neplodnega dela leta. Z
zimo nastopi smrt, s poletjem pa Zivljenje. Jesen in pomlad v tem pri-
meru pomenita prehod iz enega v drugo stanje. Na tem mestu v zgodbo
stopi spolni odnos, ki je potreben za preroditev zemlje, ki plodna nato
nudi hrano za prezivetje. Za spolni odnos, ki omogoc¢a ponovno rojstvo,
sta potrebna Zenska in mogki (Zorz 2016, 58). Pri tem lahko smrt pred-
stavlja tudi zahod, ponovno rojstvo pa vzhod.

Pleterski (2014, 41) to opise kot: Moski jeseni prosi zensko za spol-
ni odnos. »Zenska mu ne da, zato nastopi zima (konec blagostanja).
Spomladi pride povodni moz, ki prinese ogenj in sonce. S spolnim od-
nosom naredi zensko (pokrajino) plodno ter sprozi ponovno rojstvo, ki
vodi v poletno blagostanje (Pleterski 2014, 41).

»Dwvojiski sestavi zdruZitev/razdruZitev, no¢/dan, zima/poletje, dezev-
no/suho, pomanjkanje/izobilje so le drugo ime za nenehno rojevanje
oz. kroZenje Zivljenja s pomocjo trojne Zivljenjske sile« (Zorz 2016, 59).

Krogotok Zivljenja je torej osnova miti¢ne zgodbe naravoverskih sku-
pnosti — posnema naraven krogotok Zivljenja, ki pomeni izmenjevanje
zivljenja, smrti, ponovnega rojstva, prehodnega obdobja/prehoda, ki
sklene krog - urejenost. Poteka s pomocjo dvojiskih sestavov in trojne
zivljenjske sile (Zorz 2016, 57). KROGOTOK ZIVLJENJA = NENEH-
NO ROJEVANJE.

Na mikro ravni se ta proces nenehnega obnavljanja odvija znotraj
vsakega organizma, nato znotraj posameznega obrednega prostora, na
makro ravni pa se vkljucuje v proces ohranjanja ravnovesja v pokraji-
ni in skupnosti. Klju¢ni del v krogotoku Zivljenja zato v sklopu ideolo-
gije enakopravnih skupnosti predstavlja pokrajina kot simbol miti¢ne
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zgodbe (Zorz 2016, 57. Se poseben pomen v tak$ni pokrajini imajo pro-
stori prehoda ali prehodni prostori, kjer se krogotok Zivljenja odvija sam
po sebi, ter letni in ponavljajoci se obredi (Zorz 2016, 51).

Kotanja z vodo oziroma skovnica z vodo iz jame Triglavce (Avtor: Pleterski;
Zorz 2016, 197, Slika 6.68).

Poskus razlage uporabe jam znotraj
naravoverske mitiche zgodbe

Vzoréni primeri

TRIGLAVCA

Triglavca je spodmol pri Divaci, v katerem sistemati¢nih arheoloskih
raziskav $e ni bilo, vendar se v njej nahaja stalagamit z naravno kotanjo,
nad katerim je kapnik s katerega se v kotanjo steka voda, ter trije vecji
kapniki. O Triglavci obstaja natan¢no opisano ustno izrocilo o novove-
$kem obredu, ki ga je zapisal Cok (2010). Ob skalni kotanji so se enkrat
letno zbirali svecenik in §tiri svecenice. Takrat je svecenik v kotanjo z
vodo natresel zrnje. Cez nekaj dni, ko je zrnje vzklilo, ga je odnesel in
zasadil na bliznjih poljih za spobujanje dobre letine (povzeto po Cok



78 Pozno pokristjanjevanje slovenskega ozemlja Il.

2010)%. Druga pripoved pravi, da tri »kamnite glave« ali kapniki v jami
predstavljajo troc¢ana, ki stoji nasproti stalagmita s kotanjo — deve, ki
predstavlja Zensko z vulvo, in stalaktita nad njo — devaca. V kontekstu
statoverstva je Deva staroversko bozanstvo rodnosti.

V krogotoku zivljenja sta imela kot dvojiski protistavi v jami Triglavci
vlogo kapnik, s katerega kaplja voda, kot moski princip, in naravna ko-
tanja, v katero se steka voda s kapnika, kot Zenski princip. Voda, ki ka-
plja s kapnika, je ¢ista voda - Ziva voda in v miti¢ni zgodbi spolnega od-
nosa med Zensko in moskim predstavlja oplajajoco vodo, spermo. Cista
voda se v kontekstu miti¢ne zgodbe treh ravni sveta steka iz zgornjega
sveta skozi zemljo v spodnji svet (povzeto po Zorz 2016, 233). Voda, ki
neprestano kaplja s kapnika v kotanjo omogoca nenehno ploditev. Sim-
bolizira neprekinjen spolni odnos (Cok 2012, 22-23). Deva in Devac s
tem omogocata nenehno rojstvo, zivljenje, ki je osnova za krogotok zi-
vljenja. Sirse gledano je jama v tem primeru prostor nenehnega pretoka
zivljenjske energije. Pokazatelj rabe jame v krogotoku Zivljenja so tudi
trije kapniki ob Devi in Devacu, troc¢ani, ki jih na primeru slovanske in
staroverske miti¢ne zgodbe lahko razumemo kot skupek treh zivljenj-
skih sil, ki omogocajo ponovno rojstvo; skozi izrocilo pa predstavljajo
bozanstvo Triglav, tri bogove v enem.

Vlogo jame lahko prepoznamo tudi v $ir$i pokrajini. Na trodelno
strukturo in simbol Triglava nakazuje etimologija imen v skupini treh
jam: Triglavce, Male Triglavce in Trhlovce (obe jami v neposredni blizi-
ni Triglavce). Sled staroverske obredne pokrajine pa se je obenem ohra-
nila v imenu najblizjega mesta Divaca, ki so ga domacini izgovarjali kot
D'va¢ oz. Deva¢ (Cok 2012, 23).

TRHLOVCA

Jama Trhlovca lezi v blizini Triglavce. V preteklosti se je imenovala tudi
Terglouca in Triglouca, ime pa naj bi dobila po treh kamnih nad jamo
(Cok 2012, 40; Cok, Placer 2011, 272). Cok je v okolici jame prepoznal
glavnega rova in stranskega rova se je do druge svetovne vojne nahajala
vedja kotanja v katero je kapljala voda (Cok, Placer 2011, 272). Arheo-
losko je bila raziskana v 80-tih letih prej$njega stoletja, vendar sledovi
sodijo v obdobje neolitika in bakrene dobe (Leben 1988, 69; Petru 2004,

81 Ve¢ pripovedi o Triglavci Cok navaja tudi v knjigi V siju mesecine (2012).
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202). Tudi o Trhlovci obstoja ustno izrocilo o obredni uporabi kotanje.
Poleg uporabe za pitje vode, so spomladi v njej nekje do I. svetovne voj-
ne izvajali obred prerokovanja (Cok, Placer 2011, 374). Iz kotanje so v
lonceno posodo zajeli vodo in jo odnesli na oltar v Ruscevo dolinco.
V posodo so polozili tri $ibe. Ce so na vseh treh pognali poganiki je
pomenilo, da bo prihajajoce leto dobra letina. Ce sta pognali le dve se
je obetala manj$a su$a. V primeru enega poganjka je bila susa vecja, ce
ni pognala nobena $iba pa naj bi bila tisto leto res huda susa in lakota
(povzeto po Cok in Placer 2011, 274).

Obredna pokazatelja za Trhlovco sta kotanja in obred vedezevanja,
prav tako poimenovanje jame in skupine treh kamnov, ki lih lahko razu-
memo kot trocane. Poudarjanje trojnosti je $e posebej vidno v pomenu
treh poganjkov na treh §ibah, ki napovedujejo izobilje, kar nakazuje, da
so jamo uporabljali staroverci (Zorz 2016, 195). Nenazadnje pozornost

vvvvv

lahko predstavlja prostor prehoda®.

RupA PRI D1vaC

Na obrede povezane s plodnostjo in rodnostjo pri starovercih nakazuje
tudi ustno izrocilo o Rupi pri Divac, vendar to¢na lega jame ni znana.
Najverjetneje se nahaja na obmocju Divace (Medvescek 2006, 220; Ple-
terski 2014, 93-100). V jami, katere lokacija je bila tudi v ¢asu njene
uporabe skrivnost, se je do prve svetovne vojne nahajal Devar - velik
kapnik v obliki moskega spolovila. V jamo so vodili neplodne Zenske,
saj naj bi Devar pomagal pri plodnosti (Medvescek 2006, 220). Na pod-
lagi izro¢ila lahko jamo povezemo z obredi plodnosti.

HupaA LUKNJA

Huda luknja je najdaljsa odkrita jama v soteski Hude luknje, kjer se
nahaja najvec¢ jam na kvadratni kilometer v celotni Sloveniji. Lezi na
vzhodnem delu, son¢ni strani hriba Tisnik. Oblikovala jo je ponikalnica
Ponikva, ki se v jami zlije v jezerce in se po slapu steka v niZji nivo jame,
po strmem rovu pa v reko Pako. Jama je bila prvi¢ omenjena Ze leta 1436

vvvvvvvvvv

pomembne osi, so v kontekstu naravoverske obredne pokrajine verjetno predstavljala
tocke prehoda.
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kot Crna luknja (Zupanc 2004, 36; Safari¢, Ravljen 1991, 110). Prvi¢ je
bila raziskana leta 1891, leta 1894 pa so jo ze predstavili kot prvo turi-
sticno urejeno jamo. Ime Huda luknja je jama pridobila Sele po drugi
svetovni vojni (Zorz 2016, 163). Redke arheoloske najdbe, med katere
sodijo novec Antonia Pia in ¢asovno neopredeljivi odlomki loncenine,
so odkrili jamarji, vendar so bile po vecini izgubljene.

Na jamo je vezano bogato ustno izrocilo, ki kaze na njeno pomemb-
no, morda naravoversko vlogo. V jami naj bi roparji in tolovaji hrani-
li na gradovih naropane zaklade (Orozen 1936, 138). Zaklad, ki je bil
shranjen na drugi strani jezerca v jami, sta strazila roparski poglavar
Crna smrt in njegov sin Henrik (Hudales, Stropnik 1991, 123, 124). V
eni od zgodb je jamo na dan usmrtitve Henrika zalilo hudo neurje, ki je
zakrilo ves zaklad (Safari¢ in Ravljen 1991, 110). Druge pripovedi ome-
njajo, da sta v jami prebivala Pozoj in povodni moz, v okolici naj bi se
pojavljale Zal zene®/bele zene, Crna Zena, dandanes pa velja povedka o
Beli Zeni, ki $topa ob vhodu v jamo (Zorz 2016, 164).

Na staroverski obredni pomen v krogotoku Zivljenja lahko nakazuje
Ze samo poimenovanje v povezavi s prilastkom bel/¢rn kot simboloma
za izmenjavanje zivljenja/smrti, plodnega/neplodnega obdobja. To se
odraza v prvotnem poimenovanju jame kot Crne luknje ter v ustnem
izrodilu, kjer se omenjajo mitoloska bitja Crna in Bela Zena ter poglavar
Crna smrt.

Kot obredne pokazatelje lahko prepoznamo lego jame na son¢ni stra-
»je v slabsih klimatskih pogojih omogocala najblizji vir hrane, obenem
pa odli¢no nadzorno toc¢ko za mimoidoce zivali, ki so se napajale v vo-
dnem viru, viru Zzivljenja.« (Zorz 2016, 166). Mitolosko izro¢ilo kaze
predvsem na njeno obredno rabo v ¢asu od prihoda Slovanov napre;j.
Kot drugo, njeno prvotno ime »Crna luknja« najverjetneje izhaja iz po-
nikalnice, ki je ¢rna (prenasa sedimente in se pretaka pod zemljo) in ve-
lja za »gnilo vodox, tisto, ki v poljedelsko-Zzivinorejski miti¢ni zgodbi ne
prinasa izobilja. Ponikalnica, necista voda, se steka v Pako, ¢isto vodo, in
stavlja nasprotje med oplajajoc¢o in gnilo vodo, izobiljem in neizobiljem
oz. prehodno mesto, simbol ponovnega rojstva (Zorz 2016, 167-168).

83 V izrodilu so Zal zene vedezevalke, ki kmetom svetujejo glede sajenja polji¢in
(Vrbic 2010).
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Na neplodni pomen jame kaze tudi izrocilo o poglavarju Crna smrt,
Crni 7eni (dvojiska protistava ¢rno-belo, plodno-neplodno) in Henriku,
ko jamo zalije neurje, ki simbolizira zimo, neplodni del leta. Vsa tri mi-
ti¢na bitja, ki Zivijo v Hudi luknji, zmaj (pozoj), Crna Zena in povodni
moz so povezana z zakladom, ki je metafora za izobilje in vodnato jamo
oz.vodo. Vsa tri bitja imajo nadzor nad vodo, kot glavno zivljenjsko silo.
Povodni moz je gospodar vode®, v tem primeru gnile, neplodne vode
in ga lahko povezemo z neplodnim delom leta. Zmaj je vodna zival, ki
omogoca prehod iz enega obdobja v drugega. Na eni strani z goltanjem
na drugi pa kot simbol izobilja in plodnega leta®. Morda lahko razlog,
da se ustno izrocilo o omenjenih bitjih, ki z zapiranjem vode prinasajo
neizobilje, z odpiranjem pa izobilje, zgoscuje prav na obmocju Hude lu-
knje prepoznamo v prehodnem obrednem mestu izliva Ponikve v Pako
(Zorz 2016, 168).

POTOCKA ZIJAVKA

Potocka zijavka se nahaja na pobocju gore Olseve, v Vzhodnih Kara-
vankah. Vhod v jamo lezi na nadmorski vi$ini 1675 m in je usmerjen
proti jugu (Zorz 2016, 173). V jami so pred drugo svetovno vojno po-
tekale intenzivne arheoloske raziskave, vendar so bile vse najdbe razen
kamenih predmetov in kos¢enih konic unic¢ene v bombnem napadu v
¢asu druge svetovne vojne. Kasneje je bila jama raziskana e vletih 1997
do 2000, 1. 2012 pa je Odar opravil mokro sejanje deponije iz ¢asa prvih
raziskav.*® Vecina odkritih najdb sodi v obdobje paleolitika. Odar je v
temnem delu jame prepoznal tudi skalno skledo s sledovi ¢loveske ob-
delave v katero se s stropa steka voda. V ¢asu zimskega son¢nega obrata
skledo neposredno osvetljuje sonce (Odar 2012a). Cas izvora sklede in
njena uporaba ni poznana, vendar Odar sklepa, da je nastala vsaj enkrat
po zacetku Zelezne dobe, saj kaze, da je bila njena notranjost izklesana

84 »Gospodar vode je gospodar zivine, blaga, bogastva.« (Pleterski 2014, 302).

85 Zmaj z goltanjem omogoca prenos Zivljenjskih moci, prehod iz enega stanja v
drugo (Pleterski 2014, 67), torej ponovno rojstvo. Povezavo med votlo vodnato jamo
oz. jamo v kateri Zivi zmaj ter goltanjem pa lahko prepoznamo tudi v sorodnosti
indoevropskih korenov *gwor, gora in *gwer, goltati, Zrelo, grlo (prevod po Hrobat
2010, 148). Na drugi strani je zaklad, ki ga ¢uva zmaj v poljedelski miti¢ni zgodbi,
simbol izobilja oz. plodnega leta. V njegovem Zelodcu so plodovi zemlje, zmaj pa je
vodno bitje in zivi tam, kjer se pretakajo vode (Pleterski 2014, 67).

86 Ve¢ o najnovejsih odkritjih v Odar 2008, 2012, 2014, 2015, Odar et al. 2015.



82 Pozno pokristjanjevanje slovenskega ozemlja Il.

s kovinskim dletom (Odar 2012a). Zopet gre za cisto, oplajajoco vodo;
zimski soncni obrat pa oznanja ¢as prehodnega obdobja med plodnim
in neplodnim delom leta; to je trenutek, ko sonce premaga temo in
omogoci novo rojstvo.

Na jamo se veze tudi ustno izrocilo o bogatem zakladu, ki ga skriva
jama in o zmaju, ki od znotraj kljuva goro. Pri nastanku jame naj bi
sodelovali Zal Zene in Ajdovski ljudje®’; miti¢ni liki, ki so v slovenskem
izrocilu pogosto povezani z jamami in simbolizirajo prehod iz enega v
drugo obdobje (glej podpoglavje Huda luknja). Na obredno ohranja-
nje ravnovesja — rodnost pokrajine, nakazuje tudi nabiranje »zdravilne
sige, t. i. Marijinega mleka (Odar 2015, 155), za katero so verjeli, da
zdravi zivino in ljudi. Poseben pomen bi lahko imela jama zaradi lege v
gori (glej poglavje Jama kot sredi$ce naravoverskega sveta).

AJDOVSKA JAMA

Ajdovska jama lezi zahodno od Krskega in je od reke Save oddaljena 5
km. Na jugovzhodnem delu lahko vanjo vstopimo skozi dva vhoda, ki
sta sta obrnjena proti vzhodu. Trideset metrov pred desnim vhodom
se nahaja estavela ali kragki izvir, ki ob¢asno vodo tudi pozira in je de-
javen le ob vecjih nalivih. Takrat se meteorne vode zbirajo pod glavno
dvorano, kjer se verjetno nahaja manjse jezerce. V glavno dvorano vo-
dita dva rova. V jami zivi tudi najvecja kolonija netopirjev na Severnem
Balkanu (Zorz 2016, 184). Od 60-tih do zacetka 90-tih let prej$njega
stoletja so v njej izvajali ve¢ sistemati¢nih arheoloskih raziskav. Med od-
krite ostaline sodi nekaj najdb iz paleolitika, eneolitika, bronaste dobe.
Med najobseznejse ostaline sodijo neolitske, ki pripadajo grobi$cu in
sledovom pogrebnih obredov (Horvat 2009). V najmlajsih plasteh, po
celotni povrsini, razen v vzhodnem delu osrednje dvorane, pa so odkrili
velike koli¢ine srednjeveske in novoveske loncenine ter kuriice (Zorz
2016, 185). Od 15. stoletja dalje so v jami kopali tudi gvano, iztrebke
netopirjev, ki so jo uporabljali kot gnojilo (Riznar 1992).

Ustno izrocilo v povezavi z jamo omenja velikana Ajda, hudica in
zmaja. Etnologko izroc¢ilo pravi, da obstaja do Ajdovske jame tik ob Savi
prehoden rov in da so se Ajdi neko¢ tako sprehajali do Save in nazaj
kar pod hribom (spletni vir 8). Se posebej zanimiva pa je zgodba o Aj-
dovski deklici, ki je Zivela v jami. V levem vhodu je odkrila ribnik poln

87 Ajdi lahko nakazujejo uporabo jame pri staroverskih skupnostih (Zorz 2016, 75).
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Legenda
AL vpadplasti
O hemn

I-X  stransiironin kamei

Nacrt Ajdovske jame z oznaceno potjo za obiskovalce (prirejeno po Riznar
1992; Presetnik in Kotarac 2004, 6).

zlata in rib. V desnem je bil dolg hodnik, na koncu hodnika pa prepad,
v katerega je deklica padla. Deklice niso nikoli ve¢ videli, zlato pa so
pobrali iz jame (povzeto po Masa Zgalin, pripovedi u¢encev OS Maksa
Pleter$nika PiSece).

Na prisotnost ljudi v jami v ¢asu srednjega in novega veka kaze ze ve-
lika koli¢ina odlomkov loncenine. Kot pokazatelj naravoverske obredne
rabe lahko prepoznamo vodnatost jame: izvir ¢iste, zive vode pred desnim
vhodom, ter kurisce, ki je bilo najdeno v enem od stranskih rovov. Drugi
pokazatelj je ustno izrocilo o Ajdovski deklici, ki nakazuje pomen levega
rova kot tistega, kjer se nahaja zaklad, ki simbolizira izobilje — plodni del,
ter desnega kot tistega, ki vodi v smrt, neizobilje — neplodni del. Pomen
levega rova kot tistega, ki simbolizira Zivljenje, $e bolj poudarja dejstvo, da
sonce osvetljuje le levi vhod v jamo. Desni vhod torej deluje le kot izhod.
To v povezavi z vodnatostjo jame nakazuje na obredno vlogo v krogoto-
ku Zivljenja z izmenjavanjem dvojiskih protistav (leva/desna, vhod/izhod,
smrt/Zivljenje, izobilje/neizobilje) in prisotnostjo oplajajoce Zzivljenjske
sile - vode (Zorz 2016, 188). Poleg izvira ob desnem vhodu bi kot takino
lahko prepoznali tudi reko Savo, do katere jama predstavlja prehod v iz-
rocilu o Ajdih.
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Razprava

Jama kot prostor krogotoka zivljenja in prostor od koder izvira vse zivo

Skozi Studijo vzorca jam se kaze, da vse jame vsekakor niso bile primerne
za izvedbo obredov, niti niso igrale vloge v krogotoku Zivljenja. Predvide-
vamo lahko, da so bile v kontekstu naravoverstva in nenehnega ohranja-
nja ravnovesja pomembne naslednje naravne znacilnosti: vodnata jama
s Cisto, pretakajoco se vodo, skalne kotanje, krizi$¢a, ciklicne spremem-
be jame, vhod usmerjen proti vzhodu ter naravni pojavi (jamske tvorbe,
oblika vhoda in jame), naravne znacilnosti, ki se pojavljajo v $tevilu treh
(trojiski sistem — trocan), in tiste, ki posnemajo oblike Zenskih in moskih
genitalij (Zorz 2016, 234) ter drugih dvojiskih protistav.

Na podlagi arheolosko-psiholoskega eksperimenta sem pokazala,
da dolocene jame v posamezniku na nezavedni ravni, z drazljaji, ki jih
zaznavamo v jami, vzbudijo nek ponotranjen obcutek o prostoru (t. i.
povratni ucinek). Na eni strani jih dojemamo kot maternico, na drugi
strani kot podzemlje, kot nekaksno metaforo za naso podzavest®*. Ob
povratku iz jame, nazaj na svetlo, posameznik obcuti prijeten obcutek,
ki ga lahko enac¢imo z ob¢utkom nekakinega ponovnega rojstva (Zorz
2016, 239). Na eni strani jama vzbuja ob¢utek nevarnosti, na drugi stra-
ni pa nam nudi zavetje, kot varen in omejen prostor. Krogotok se v jami
na ta nacin odvija Ze z nasim gibanjem skozi jamo, na podlagi izmenja-
vanja teme/smrti, svetlobe/rojstva.®

Taksno univerzalno dojemanje prostora zopet nakazuje, da je lahko
jama tudi pri naravovercih, kjer je nenehno rojstvo predstavljalo smisel Zi-
vljenja, skupno vsem pomenila prehodni prostor ponovnega rojstva — ma-
ternico. Obcutek o prostoru kot maternici v nas vzbudijo zunanji drazljaji,
ki so enaki pogojem v maternici, tj. pred rojstvom: zuborenje vode, stalna
temperatura, menjavanje toplote in hladu v dolo¢enih delih jame, posto-
pno menjavanje od svetlega do temnega dela, vlazno okolje, pretakanje ali

88 Rezultati arheoloskego-psiholoskega eksperimenta zahtevajo posebno objavo.
Vet o njem si lahko preberete v doktorski disertaciji (Zorz 2016).

89 Vstopanje in izstopanje iz jame kot coitus ali proces lo¢evanja in zdruzevanja
je s psihoanaliti¢nega vidika predstavil H. P. Blum (2011). V osnovi je sicer model
podoben konceptu rites de passage Van Gennepa (1960, 20), kjer se obredi prehoda
odvijajo v treh fazah: lo¢evanje, sprememba (ki jo lahko ena¢imo s ponovnim
rojstvom) in zdruzitev.
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kapljanje vode, ki pa so prav tako klju¢ne znacilnosti jam, ki jih navajam v
zacetku poglavja.

Z antropoloskega vidika ima tak$na jama, s cikli¢nimi znacilnostmi, v
kateri se ravnovesje odvija samo po sebi, znacilnosti prehodnega mesta.
V njej se posledi¢no nahaja in pretaka uc¢inkovita zZivljenjska energija in
je simbol ter utelesenje krogotoka Zivljenja in poljedelsko-zivinorejske
naravoverske miti¢ne zgodbe, kjer je za prezivetje v skupnosti potrebno
ohranjanje ravnovesja s preporodom (Zorz 2016, 242).

Do enakega zakljucka pridemo z etnoloskega in mitoloskega vidika;
jama predstavlja maternico, prostor plodnosti na podlagi njene samoob-
navljajoce znacilnosti, nenehne ploditve, spolnega odnosa med Zensko in
moskim (npr. Devo in Deva¢em v jami Triglavci; Devacem v jami Rupi
pri Divaci). Jama je bivalis¢e mitoloskih bitij, ki simbolizirajo prehod iz
enega v drugo obdobje leta itd. (npr.: zmaj, povodni moz). Poleg dvojiskih
protistav ima pomembno vlogo trojiski sistem, ki se odraza v zdruzitvi
treh zivljenjskih sil; ognja in vode v jami, ki je sinonim za zemljo. Zanimi-
vo je tudi dejstvo, da je jama z etimoloskega vidika Zenskega spola.

Ce nadaljujemo, v maternici imamo stik z mamo, ki nam omogoca
prezivetje in v naravoverskih skupnostih lahko predstavlja metaforo za
pokrajino. Kot mamo, star$a, pokrajino dojemajo tudi prvobitna ljud-
stva (Zorz 2016, 242).

JAMA = MATERNICA = ZEMLJA = ZENSKA = MATI ZEMLJA

Prehoden pomen pa imajo lahko tudi druge sestavine pokrajine s pre-
znacilnosti, ki povezuje te prostore je oblika, ki posnema Zenske rodne
dele telesa, in pretakanje Ciste vode skozi njih oz. voda. Voda je tista
naravoverska Zivljenjska uc¢inkovita energija, katere krozenje omogoca
zivljenje (Zorz 2016, 243). Cista voda omogoca tako rojstvo zivih bitij
kot tudi plodnost polj (Zorz 2016, 255).

Ribnike, jame, reke, izvire in soteske s plodnostjo in rodnostjo ne-
malokrat povezuje mitolosko izrocilo, ki na primer poroca, da »odtod
prihajajo otroci« (Zorz 2016, 243). O Piljeniskem kalu na primer obsto-
ja izrocilo, ki kaze, da vse kar izvira iz vrtace, jame, v povezavi z vodo,
pripomore k plodnosti in rodnosti*.

90 Izro¢ilo je zapisal Medvescek (2006, 205).
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Zaklju¢ek - Jama v gori kot sredisce
naravoverskega sveta

Vsekakor so nekatere jame Ze same po sebi predstavljale posebne pro-
store, analiza pokrajine Soteske Hude luknje (glej Zorz 2016) pa je po-
kazala, da so imele $e posebno vlogo v naravoverski obredni pokrajini
votle gore in jame v njih (Zorz 2016, 251). Na primeru treh gora (Koz-
jak, Stropnica in Turjak) v Mislinjski dolini v staroverski poljedelsko-
-miti¢ni pokrajini lahko pokazemo njihov pomen v trocanu, ki varuje
vse, kar je znotraj njih.

V taki gori (pokrajini) ima $e posebno vlogo v svetovni osi — axis
mundi in trojiskem sistemu sestave kozmosa, vodnata kapniska jama
kot maternica sveta, zenska, mati Zemlja in mati narava, prehodni pro-
stor, preko katere nenehno krozi Zivljenjska sila iz zgornjega, preko sre-
dnjega v spodnji svet — dobesedno in metafori¢no?. Jama v gori tako
povezuje srednji svet — obredno pokrajino, ki jo urejajo posebna pravila,
na horizontalni ravni, s spodnjim in zgornjim svetom. Pokrajina s ta-
ksno goro v kontekstu miti¢ne zgodbe omogoca ohranjanje ravnoves-
ja in prezivetje skupnosti, ki Zivi v njej. Daje Zivljenjske vire, rojeva in
omogoca Zzivljenje (Zorz 2016, 245).

Osnova naravoverstva je miti¢na zgodba, ki jo ljudje prenasajo v pri-
povedni obliki kot mit. Obred omogoca izvajanje mita — ohranjanje rav-
novesja, varnost, prezivetje (na ravni posameznika, skupnosti, sveta) na
obrednih mestih, ki so del obredne pokrajine in predstavljajo simbol oz.
utelesenje miti¢ne zgodbe. Znotraj te pokrajine predstavlja sredisc¢e na-
ravoverskega sveta, votla gora z vodnato jamo. Naravovestvo tako pred-
stavlja ne le ideologijo, ampak na¢in zivljenja. (Zorz 2016, 42).

Prostor, pokrajina, kjer se odvija ponavljajoca dejavnost ploditve ozi-
roma krogotok Zzivljenja (torej ne vsaka jama!) je za naravoverce obre-
dna in sveta Ze sama po sebi, seveda pa je treba poudariti, da ima ista
jama, soteska, izvir, ribnik (in druge obredne pokrajinske sestavine)
znotraj drugac¢nega konteksta, miticne zgodbe, ideologije in pokrajine,
lahko drugacen pomen.

91 Simboli¢no so jame povezovali z axis mundi, jih razlagali kot maternico in mati
zemljo Ze drugi avtorji, vendar pogosto brez kontekstualnih utemeljitev (glej poglavje
Kratka zgodovina jam).
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lgor Kernel

NAJSTAREJSE INDOEVROPSKO 1ZROCILO:
CASCENJE STVARSTVA IN SIL NARAVE V
VEDAH

Izgovorjava sanskrtskih glasov

anskrtsko glasoslovje prepoznava nekatere glasove, ki jih z naso

abecedo ne moremo zapisati, ¢etudi jih pozna tudi slovensci-

na (npr. samoglasnik »r« ali soglasnik »n«), poleg teh pa tudi

glasove, ki jih Slovenci nimamo, ima pa jih sanskrt (npr. retro-
fleksni in aspirirani soglasniki). Glasovi v sanskrtskem glasoslovju so
razvr$c¢eni drugace kot v nasi abecedi, razporeditev je tam zelo natan¢na
in logi¢na, najprej so navedeni samoglasniki, sledijo jim diftongi (dvo-
glasi), soglasniki, razporejeni v razrede, polvokali, sibilanti in na koncu
$e aspirata (»h«).

Za omenjene sanskrtske glasove, ki jih slovens¢ina nima oziroma jih
ne zapisuje (kar velja tudi za ve¢ino drugih indoevropskih jezikov), se
je na mednarodni ravni uveljavil standardiziran zapis, ki ga najdemo
na spodnjem seznamu glasov, Glasov, ki jih pozna in zapisuje tudi nasa
abeceda, ne navajam, vsi preostali pa so navedeni po vrstem redu, uve-
ljavljenem v sanskrtu.

a - polglasni »a«

a - kot nas »a, le da je dvakrat daljsi

i - dvakrat daljsi »i« od obi¢ajnega

0 - dvakrat daljsi »u« od obicajnega

r - zlogotvorni »r«, kot v besedi »¢mrlj«

T — dvakrat daljsi »r« od obi¢ajnega

| - zlogotvorni »l«, kot v imenu reke »Vltava«

e — kot nas »e«, le da je v sanskrtu to izklju¢no dolg vokal
ai — izg. »aj«

o - kot na$ »o«, le da je v sanskrtu to izklju¢no dolg vokal
au - izg. »au«
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kh - izg. »kh, sliSati se mora aspiracija (pridih)

gh - izg. »ghg, slidati se mora aspiracija

n - izg. kot »n« v besedi »banka«

¢ - izg. kot »¢«

ch - izg. kot »¢h, slisati se mora aspiracija

j —izg. kot »dz«

jh - izg. kot »dzh, sliSati se mora aspiracija

i - izg. »nj«

t - retrofleksni »t«, izgovarja se ga tako, da se obrne konico jezika nazaj
th - retrofleksni »t« z aspiracijo

d - retrofleksni »d«, izg. s konico jezika, obrnjeno nazaj

dh - retrofleksni »d« z aspiracijo

n - retrofleksni »ng, izg. s konico jezika, obrnjeno nazaj

th - izg. »thy, slifati se mora aspiracija

dh - izg. »dh, slisati se mora aspiracija

ph - izg. »phg, sliSati se mora aspiracija

bh - izg. »bhg, sliSati se mora aspiracija

y - izg. »j«

$ — izg. podobno nasemu »$«, le da nekoliko mehkejse

s — retrofleksni »$«, izg. s konico jezika, obrnjeno nazaj, podobno kot
v angleski besedi »shine«

m - »anusvarag, oznacuje, da je predhodni glas nazaliziran
h - »visarga, aspiracija (pridih) na koncu besede

Klasi¢ni sanskrt ne pozna izrazitih naglasov, ki jih imamo v sloven-
$¢ini, namesto tega ima prelivanje dolgih in kratkih zlogov. Zato pa ima
naglase vedski sanskrt, ki je bolj arhaicen in se v mnogocem razlikuje od
klasi¢nega, med drugim tudi v tem pogledu.

Uvod

V Vedah, svetih knjigah Indoarijcev, vedski modreci opisujejo nebesne
pojave in slavijo sile narave, nudijo pa tudi obsezen sistem zapletenega
obredja, s pomocjo katerega sveceniki podpirajo ustroj vsega stvarstva.

Slovenci smo, skupaj z veliko vec¢ino evropskih narodov (razen Ba-
skov, Madzarov, Fincev in Estoncev), Indoevropejci, tako kot Indoarijci,
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ki so zapisali Vede, te pa so, poleg hetitskih zapisov, najstarejSe zabele-
zeno indoevropsko izro¢ilo. Z ostalimi Indoevropejci si Slovenci delimo
skupne temelje, ki se v najdbah iz prazgodovine, predvsem iz obdobja
eneolitika oziroma bakrene dobe ko so se predniki danasnjih Indoevro-
pejcev selili v Evropo, odrazajo v sorodnih materialnih ostalinah. Kot
bo razvidno iz spodnjih vrstic, pa te sorodne arheoloske najdbe kazejo,
da so imeli Indoevropejci tudi podobno duhovno kulturo. Vsi indoe-
vropski narodi tudi govorijo jezike, ki izvirajo iz enotne podlage, prain-
doevropskega jezika, sanskrt, ki je dobra tri tisocletja ohranil svojo staro
obliko nespremenjeno, pa je izredno pomemben za proucevanje izvorov
indoevropskih jezikov in njihovega razvoja.

Ce izhajamo iz omenjene podobnosti v duhovni kulturi med indo-
evropskimi ljudstvi, lahko sklepamo, da so sveta besedila, zapisana v
sanskrtu, dragocen izvor za iskanje vzporednic v izro¢ilu drugih Indo-
evropejcev. Zaradi vsega tega nas v sklopu nasega ter evropskega staro-
verstva oziroma naravoverstva mora zanimati tudi indoarijsko izrocilo,
njegovo proucevanje pa nam lahko morda pomaga osvetliti Se nekatera
druga vprasanja, tudi glede tega, ali je bila stara vera nasih prednikov
»vera« v pravem pomenu te besede ali pa je $lo bolj za neposredno »ca-
SCenje narave«.

Indoevropejci

1786. je Sir William Jones, sodnik vrhovnega sodi$¢a v Bengaliji in ve-
lik jezikoslovec, v svojem znamenitem predavanju o indijski kulturi iz-
postavil sorodnost sanskrta z grscino, latin$¢ino, gotscino, kelts¢ino in
tega izvora, ki »danes morda ne obstaja vec«. S tem je Sir Jones predlagal
model, po katerem ima vecina jezikov ljudstev Evrope, Irana in Indije
skupnega, izumrlega prednika, na ta nacin pa je polozil tudi temelje so-
dobni formulaciji indoevropske teorije®.

Razprave o pradomovini proto-Indoevropejcev trajajo ze dolgo, od-
kar so v 19. stoletju zaziveli indoevropski $tudiji, zelo mocan vpliv nanje

92 James P. Mallory: 'Indoeuropljani — Zagonetka njihovog podrijetla — jezik, arheo-
logija, mit, Skolska knjiga, Zagreb 2006 (izv. In Search of the Indoeuropeans — Lan-
guage, Archaeology and Myth', Thames & Hudson Ltd., London, 1989), str. 13 - 16
(odslej: Mallory, James P. 2006)
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paje imela »kurganska hipoteza« litvansko-ameriske arheologinje in an-
tropologinje Marije Gimbutas (1921-1994). Termin »kurganska tradici-
ja, ki ga je zagovarjala Gimbutasova, »obsega niz kultur, ki so zavzema-
le stepsko in gozdnato-stepsko regijo juzne Ukrajine in juzne Rusije«. V
4. tiso¢letju pred nasim $tetjem imamo v arheoloskih najdbah izpric¢ane
vse znacilnosti skupnosti Indoevropejcev, ki so pretezno zivinorejske,
udomacile so konja in poznajo vozove na kolesih. Odkritih je bilo so-
razmerno malo njihovih naselij, zato pa so toliko bolj izraziti pogrebni
obicaji teh proto-Indoevropejcev, ki jih oznacujejo pokopi v jamah, ob-
danih z glino ali kamni, v njih je pogost oker, v mnogih primerih se gro-
bovi nahajajo v gomilah, kurganih, po katerih ima ta tradicija svoje ime,
med pogrebnimi pridatki je zelo pogosto orozje, v grobovih pa najdemo
tudi ostanke domacih Zivali, med njimi konja. Predstavniki kurganske
kulture so se v obdobju od 4000 do 2500 pr. n. $t. iz svoje pradomovine
v ¢rnomorsko-kaspijskem obmocju v vec¢ valovih selili v Evropo, kjer
so naleteli na pozne neolitske in zgodnje eneolitske kulture vzhodne in
srednje Evrope, $irili so se tudi na jug, prek Kavkaza v Anatolijo in Me-
zopotamijo, nekateri so §li dalje, proti Indiji, drugi pa so ostali v stepi
in presli v srednjo Azijo, podrocje iranskih in morda tudi toharskih na-
selbin. Iz arheoloskih najdb lahko sklepamo, da je bila ta prvotna indo-
evropejska kultura po svoji naravi bojevniska in patriarhalna, s seboj je
pripeljala udomacenega konja in rabo vozov, kasneje tudi bron, ¢esar
staroselci na obmocjih, kamor so prispeli Indoevropejci, prej niso po-
znali, zato so prisleki na teh obmogjih izrinili stare neolitske in zgodnje
eneolitske kulture in prevladala je njihova omika®.

V nasi neposredni blizini je v obdobju eneolitika, priblizno 3000 — 2200
pr. n. $t., cvetela vucedolska kultura, imenovala po mestu Vucedol na Hr-
vaskem, kjer so izkopali veliko naselje, ki je $telo okoli 3000 prebivalcev.
Slo je za visoko razvito kulturo, ki je imela tudi svoj sveceniski stan, ta
pa je bil vezan na pridobivanje bakra. Za nas je ta kultura zanimiva ne
le zato, ker je njen vpliv segal tudi na slovensko ozemlje*, temve¢ zara-
di vporednic z Indijo oziroma vedskim izro¢ilom. Hrvaski arheolog dr.
Aleksandar Durman je namre¢ na nekaterih vu¢edolskih ostalinah odkril

93 Mallory, James P. 2006, str. 233 — 236.

94 Veluscek, Anton. 1999. Neolitske in eneolitske raziskave v Sloveniji. V: Arheoloski
vestnik 50. Ljubljana: ZRC SAZU, str. 75; Velus¢ek, Anton. 1999. Mlaj$a kamena in
bakrena doba. V: Zakladi tisocletij. Ljubljana: Modrijan
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ornamentiko, ki bi lahko bila najstarejsi zabelezeni evropski koledar®.
Ta naj bi se naslanjal na opazovanju Orionovega pasu (prvi dan pomladi
nastopi, ko se Orion skrije za obzorje), prav tu pa najdemo navezave na
indijsko astronomijo. Matematik, filozof, reformator, politik in prouceva-
lec vedskega izrocila Bal Gangadhar Tilak je Ze 1893. leta pisal o pomenu
Oriona za Indoarijce®, kasneje pa je akademsko srenjo pretresel e s svo-
jim presenetljivim tolmacenjem Ved, katerim je poreklo pripisal v obmo-
¢ju onstran arkti¢nega kroga, v ¢as pred priselitvijo Arijcev v Indijo”.

Najstarejsi indoevropski zapisi

Sanskrt je dolgo veljal za najstarejsi indoevropski jezik, vendar pa je prvi
daljdi zapis v standardnem sanskrtu datiran Sele v 2. polovico 2. sto-
letja n. $t.”, Vede pa so bile zapisane veliko kasneje, v ¢asu indijskega
srednjega veka, saj so se do takrat prenasale izklju¢no ustno, tako kot
druga temeljna sanskrtska besedila indijskega izrocila®. Ko je 1917. leta
¢eskemu orientalistu in jezikoslovcu Bedfichu Hroznyju uspelo prebrati
zapise, najdene blizu kraja Bogazkdy (danes Bogazkale, nahaja se pri-
blizno 200 km vzhodno od Ankare), se je izkazalo, da gre za hetit§¢ino,
jezik ljudstva, ki je v drugi polovici 2. tisocletja s svojim kraljestvom
(1600-1180 pr. n. $t.) obvladovalo ve¢ji del Anatolije'®. Hetit$¢ina je s
tem, skupaj z luvij$¢ino, postala najstarejsi izpri¢ani indoevropski je-
zik, ki so ga zapisovali v klinopisni pisavi, imenovani srednjebabilonska

95 Durman, Aleksandar. 2000. Vucedolski Orion i najstariji europski kalendar. Za-
greb: Arheoloski muzej u Zagrebu; Gradski muzej Vinkovci; Gradski muzej Vukovar
96 Tilak, Bal Gangadhar. 1893. The Orion or the Researches Into the Antiquity of the
Vedas. Bombay: Mrs. Radhabai Atmaram Sagoon, Bookseller & Publisher

97 Tilak, Bal Gangadhar. 1925 (1903'). The Arctic Home in the Vedas. Being Also
a New Key to the Interpretation of Many Vedic Texts and Legends. Poona: Messrs.
Tilak Bros.

98 Diskalkar, D.B. 1977. Selections from Sanskrit Inscriptions (2nd cent. to 8th cent.
AD.). Text, Complete Translation into English, Historical, Poetical Importances,
Introductory and Literary Notes. New Delhi: Classical Publishers, str. viii

99 Veljaci¢, Cedomil. 1983. Filozofija isto¢nih naroda. Knjiga I. Indijska filozofija i
odabrani tekstovi. Zagreb: Nakladni zavod Matice Hrvatske, str. 20

100 Zorman, Marina et al. 2005. Zakaj je bilo treba uniciti Zalpo. Hetitska legenda.
Ljubljana: Razprave Filozofske fakultete, str. 17
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kurziva'®". Slo je za razvito mestno kulturo, s prestolnico v Hattusi, blizu
ze omenjenega Bogazkaleja. Hetitsko kraljestvo je imelo kompleksno
organizacijo uprave, njihova vera je bila znana po svojih »tisocerih
bogovih«'”?, druzbo so uravnavali z napredno zakonodajo'®, temeljno
delo z analizo hetitskih drzavnih pogodb, z naslovom Hethitische Staat-
svertrige. Ein Beitrag zu ihrer juristischen Wertung (Leipzig, 1931), pa je
objavil nas asiriolog in hetitolog, prof. dr. Viktor Korosec'™.

Hetitsko kraljestvo je za nao razpravo zanimivo Se iz enega razloga,
na podrocju JV Anatolije in severne Sirije je namre¢ trcilo na drzavo
Mitani (1500 - 1300 pr. n. §.). Iz hetitskih meddrzavnih pogodb izve-
mo, da so bili vladarji drzave Mitani indoevropski Arijci, medtem ko
so bili njihovi podlozniki neindoevropski Huriti'®. Mitanski Arijci so
Hetitom prenesli napredno ves¢ino dresure konj, castili so bogove, ki jih
poznamo iz indoarijskega izrocila, govorili pa so sanskrt'®. A to je bila
le ena veja Arijcev, veliko pomembnejsa je bila tista, ki je prek Hindu-
kusa prodrla v Indijo, kjer je pustila trajen, neizbrisen pecat in nazadnje
prevladala s svojo kulturo'”.

Kultura Harappa - Mohendzo Daro in arijski
prodor v Indijo

V 3. tisocletju in v prvih stoletjih 2. tisocletja pred nasim Stetjem (pribli-
zno 2900 - 1750 pr. n. 8t.) je v Indiji cvetela Kultura Harappa — Mohenjo
Daro, imenovana po dveh najbolj znanih najdis¢ih te kulture v porecju
Inda, v danagnjem Pakistano. Slo je za zelo razvito urbano kulturo, verje-
tno dravidsko (torej neindoevropsko), ki je imela stike z Mezopotamijo,
poznala pa je tudi slikovno pisavo, ki je do danes ostala nerazvozlana'®.

101 Kosak, Silvin. 1971. Kralj boja. Iz hetitske pismenosti. Ljubljana: Mladinska
knjiga, Knjiznica kondor $t. 126, str. 90-92

102 Kosak, Silvin. 1971, str. 95

103 Zorman, Marina et al. 2005, str. 17. Izbrane ¢lene iz hetitskega zakonika si lahko
v sloven$¢ini prevedemo v Kos$ak, Silvin. 1971, str. 19-25

104 Kosak, Silvin. 1971, str. 110

105 Jezi¢, Mislav. 1987. Rgvedski himni. Izvori indijske kulture i indoeuropsko
nasljede. Zagreb: Globus, str. 23

106 Mallory, James P. 2006, str. 47-50

107 Jezié, Mislav. 1987, str. 23

108 Pacheiner-Klander, Vlasta. 2005. Ko pesem tkem. Antologija vedskih pesmi.
Ljubljana: Mladinska knjiga, Knjiznica Kondor §t. 313, str. 187 - 188
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Dokazi za »dravidskost« te kulture so posredni, med njimi so lingvi-
sticni (dravidski »Zepi« v severni, srednji in vzhodni Indiji, obkrozeni
z indoarijskimi jeziki)'”’, antropoloski (»negroidni« rasni fenotip »sve-
¢enika« iz Mohendzo Dara)'?, kulturni (Arijci, glede na razpolozljive
ostaline, po svojem prihodu v Indijo okoli 1600 — 1500 pr. n. §t. niso
imeli mestne kulture, primerljive s tisto, ki jo je poznala kultura Ha-
rappa — Mohendzo Daro)'", o stikih in bitkah Arijcev s temnopoltimi
staroselci pa govorijo tudi same Vede!''>.

Ce je neko¢ veljalo, da so si Arijci s svojimi vdorom podjarmili ti-
socletno indsko civilizacijo, tako da sta Sarvepali Radhakrishnan'"® in
Joseph Campbell''* Se lahko govorila o nasilnih, ponosnih arijskih osva-
jalcih, pa je danes v ospredju teorija, da so indoevropski prisleki na tla
Indije prispeli v obdobju, ko je kultura Harappa - Mohendzo Daro v
bistvu Ze zatonila. Vzroki za ta propad naj bi bili razli¢ni, med njimi
navajajo klimatske spremembe oziroma premesc¢anje toka reke Ind'>.

Cetudi poznamo tudi avtohtonisti¢ne hipoteze o indoarijskem izvoru
Harappa - Mohendzo Daro, njihovi zagovorniki pa trdijo, da so prav
Indoarijci prvotni Indoevropejci, pa te zaenkrat niso nasle resnejsih
podpornikov v akademskih indoloskih krogih''®.

109 Pacheiner-Klander, Vlasta. 2005, str. 188

110 Gl. fotografijo kiparske upodobitve »svecenika« iz MohendZo Dara v: Verstva
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London - Sydney - New York - Toronto: The Hamlyn Publishing Group), str. 167
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Vedska kultura in njeno izrocilo

V spodnjih vrsticah bomo skusali na kratko povzeti vsebino najstarejsih
indoarijskih svetih spisov, njihovo izro¢ilo in znacilnosti vedske kulture.
Ce se bo bralcu struktura vedskega izrocila zdela kompleksna in zaplete-
na, je to zato, ker prav taksna tudi je. Vsakogar, ki malo bolj poglobljeno
proucuje indijsko duhovnost v vsej njeni barvitosti, prevzamejo never-
jetno bogastvo in obseg razpolozljivega gradiva, na videz nepregledna
razvejanost razli¢nih smeri in $ol znotraj indoarijskega izrocila, obenem
pa poglobljena sistematizacija vseh mogocih vidikov te tradicije. Vse to
je znacilno tudi za vedsko kulturo, zato je na omejenem prostoru, ki ga
imamo na razpolago, nemogoce iti v globino, nujno pa je predstaviti
vsaj najosnovnejse okvirje, ki jo opredeljujejo. In pri tem se moramo
zavedati, da je to, kar imamo pred seboj, v resnici predzgodovinski sis-
tem verovanja ter interakcije cloveka s svetom, ki ga obdaja, ta struktu-
ra pa se nam je nedotaknjena ohranila skozi tisocletja in Zivi Se danes,
¢esar ne najdemo nikjer drugje na svetu, v nobeni drugi kulturi. Izje-
mnost vedskega izrocila je tudi v tem, da razbija mit o civilizaciji, ki jo
lahko opredeljuje zgolj razvitost njene materialne kulture. Vedski spisi
nam namre¢ govorijo o necem, kar je v popolnem nasprotju s takSnimi
predstavami: na eni strani imamo namrec¢ opraviti z neverjetno visoko
duhovno kulturo, ki pa ni zapustila tako reko¢ nobenih primerljivih ma-
terialnih sledov, saj so arheoloske najdbe iz vedskega obdobja izredno
skromne in predvsem zelo malostevilne.

Vedska kultura v pravem, ozjem pomenu te besede, se je naslanjala
na sklop besedil in naukov, imenovanih sruti (»sliani«)'"’, prevladovala
pa je v obdobju od priblizno 1500 - 500 pr. n. §t."'8. Ti nauki imajo v
okvirih tistega, kar na Zahodu imenujemo »hinduizem, $e danes naj-
visjo veljavo in avtoriteto, Cetudi se avtenti¢ni vedski obredi skorajda
ne izvajajo ve¢'". Arijci so pocasi prodirali na ogromno ozemlje dana-
$nje Indije, to je razvidno tudi iz njihovih svetih spisov, najprej so bili
na obmocju Pandzaba (ki se omenja v najstarejsih himnah), potem v

117 Jezi¢, Mislav. 2001. Brahmanizam. V: Isto¢ne religije. Zagreb: Sveuciliste u
Zagrebu, Filozofski fakultet, Katedra za indologiju, str. 13

118 Pacheiner-Klander, Vlasta. 2005, str. 188

119 Pacheiner-Klander, Vlasta. 2005, str. 189
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zgornjem toku Gangesa in nato Se v srednjem'*. Njihovi sveti nauki so
organizirani v tirih zbornikih besedil, imenovanih Vede.

Stiri Vede se imenujejo po znacilnostih svetih izrekov (mantra), ki jih
vsebujejo posamezni zborniki:

1) rc-»(hvalilna) kitica, stih« (v metrumu) > Rgveda (najstarejsa);

2) saman - »napev« > Samaveda (prirocnik za petje melodij);

3) yajus — »Zrtveni rek« (proza) - Yajurveda (obrednik za izvajanje
obredov);

4) atharvan — »svecenik ognja, ¢arovni izrek« > Atharvaveda (pri-
ro¢nik za domace obrede in ¢aranje)'.

Vsako Vedo sestavljajo stirje deli:

1) sambhita (osnovni del, zbirka spevov);

2) brahmana (razlage brahmanov, svecenikov);

3) aranyaka (gozdna besedila; namenjena proucevanju v samoti
gozda);

4) upanisad (skrivnostni filozofski teksti, namenjeni proucevanju
enosti Brahmana, vesoljne kozmicne zavesti, in Atmana)'?.

To so zelo obsezna besedila, Rksamhitd ima 1017 (v nekaterih redak-
cijah 1028) spevov (siikta), razporejenih v desetih knjigah (mandala).
To priblizno ustreza obsegu Iliade in Odiseje skupaj'?’. Ce vzamemo vse
$tiri Vede ter dodamo brahmane, dranyake in upanisade, pa je treba to
pomnoziti s priblizno Sestnajst.

Obstajajo razlicne redakcije Ved, ki pripadajo posameznim »$§olam«
($akha). Nekateri viri omenjajo celo 1131 $ol in s tem tudi enako Stevilo
razli¢nih redakcij, danes je ohranjenih slabih 20 redakcij'**.

120 Jezié, Mislav. 1987, str. 25-28

121 Jezi¢, Mislav. 1999. Rgvedske upanisadi. Aitareya. Kausitaki. Baskalamantra-
upani$ad. Zagreb: Matica hrvatska, str. 3

122 Veljaci¢, Cedomil. 1978. Razmeda azijskih filozofija 1. Zagreb: Sveucilisna
naklada Liber, str. 75

123 loc. cit.

124 Iyer, ]. Padmanabha. 1993. Special Introduction for the Non-Indian Reader. Uvod
v: Thirumandiram. A Classic of Yoga and Tantra' by Siddhar Thirumoolar, Vol. 1.
Prev.. Dr. B. Natarajan, ur. Marshall Govindan, Babaji's Kriya Yoga & Publications,
Inc., Montreal 1993, str. ix



104 Pozno pokristjanjevanje slovenskega ozemlja Il.

Vedam so se pridruzile tudi pomozne veje znanja, imenovanje
Vedanga (»udi Ved«):

1) Siksa - fonetika, fonologija;

2) chandas — metrika;

3) vyakarana - gramatika;

4) nirukta - etimologija;

5) kalpa - obredna navodila;

6) jyotisa — astronomija'®.

Vedange omenja ze Brhadaranyaka upanisad, njihov zacetek bi torej
lahko postavili Ze na konec 2. tiso¢. pr. n. 8.

Najbolj osupljivo je, da so se ta besedila, dokler jih pred priblizno
tiso¢ leti niso zapisali, dolga stoletja oziroma tisocletja prenasala ustno
in $e danes obstajajo ucenjaki, ki znajo na pamet vse stiri Vede. Ucenje
je bilo izjemno natan¢no, saj so se morala besedila prenasati naprej brez
napake, sicer obredje, ki so ga brahmani izvajali z njihovo pomocjo, ne
bi bilo uspesno. Zelo natan¢ni so tudi prepisi, zabelezeni niso le glasovi
in njihove dolzine, temvec tudi naglasi'*.

Vedska mitologija in panteon

V skladu z indijsko tradicijo je vedskih bogov 33 (stevilo je simbolno, v
resnici jih je vec), razdeljeni so v tri skupine po 11, po svojih bivalis¢ih'*:

A) NEBO (dyusthana):
- Dyaus (Nebo), trije son¢ni bogovi (Sirya, Savitr, Pusan), bo-
ginja jutranje zarje Usas, Ratri (no¢), dvojcka Asvina (Asvinau;
konjenika, ki Zoro vodita na poroko s Somo), Mitra, Varuna in
Visnu.

125 Pacheiner-Klander, Vlasta. 2005, str. 193

126 Macdonell, Arthur Anthony. 1999 (1917'). A Vedic Reader for Students.
Containing thirty hymns of the Rigveda in the original Samhita and Pada texts,
with transliteration, translation, explanatory notes, introduction, vocabulary. Delhi:
Motilal Banarsidass Publishers, str. xii—xiii

127 Daniélou, Alain. 1991. The Myths and Gods of India. Rochester, Vermont: Inner
Traditions International, str. 83-86
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B) OZRACJE (antariksasthana):
o Indra, Apam napat (blisk, ognjeni sin vodd), Vayu, Parjanya
(dezevni oblak), Rudra, Maruti (njihova oceta sta Rudra in Vayu,
poosebljajo blisk in vihar), Matarisvan (kot Prometej je prinesel
ogenj z nebes na Zemljo);

C) ZEMLJA (prthivisthana):
o Prthivi, Agni, Soma, Brhaspati, reke (Sindhu, Vipas, Sutudri,
Parusni, ASikni, Vitasta, Sarasvati).
Imena nekaterih indoarijskih vedskih bogov najdemo tudi v dru-
gih indoevropskih jezikih, npr. Dyaus = grski Zeus, Parjanya =
slovanski Perun'#, Agni = lat. ignis, slov. ogenj'*.
Poleg nastetih Vede poznajo Se bogove, ki pokrivajo podro¢ja kot
sta etika in pravo, ter druga abstraktna bozanstva'*:

a) Aditye, sinovi boginje Aditi (ki odresuje od greha):
« Varuna (bog dane besede);
o Mitra (bog pogodbe, zveze ali miru);
o Aryaman (bog gostoljubja);
« Daksa (bog vescine, $e posebej v zrtvenih obredih);
o Bhaga (bog darovanja);
o Amsa (Zreb).

b) Tvastr (rokodelec), Savitr (tisti, ki ozivlja / bodri).

c¢) Dvojcka Yama in Yami, otroka Vivasvanta; Yama je bog smrti
in podzemlja.

Tvastr, bog rokodelstva in obrti, po pomenu ustreza nasemu »Tesar-
ju«, medtem ko Bhaga, bog darovanja, izhaja iz istega korena kot slo-
vanski »Bog«'?.

Po zastopanosti v posameznih spevih Rgvede izstopajo naslednji bo-
govi, ¢e jih nastejemo le nekaj: Indra (289 spevov), Agni (218), Soma

128 Jezié, Mislav. 2001, str. 15 - 16.

129 Eliade, Mircea. 1996. Zgodovina religioznih verovanj in idej 1. Ljubljana: DZS
(izv. Histoire des croyances et des idées réligieuses I. — de l'age de la pierre aux
mystéres d'Fleusis. Payot, Paris 1976), str. 127

130 Macdonell, Arthur Anthony. 2002 (1898'). Vedic Mythology. Delhi: Motilal
Banarsidass Publishers, str. 115 - 130, 171-173

131 Pacheiner-Klander, Vlasta. 2005, str. 199
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(123), Isvara (118), Asvina (56), Varuna (46), Maruti (38), Mitra (28),
Usas (21), Vayu (12), Savity (11), Sarya (8), Dyaus in Prthivi (6), Apas
(6), Aditye (6), Visnu (6), Rudra (5) itd.

Vedsko obredje

V oceh vedskega cloveka stvarstvo ni kaos, temve¢ vesoljni red, rta, ki
ga vzdrzujejo bogovi. Dolznost ¢loveka je, da s svojimi obredi pomaga
bogovom vzdrzevati vesoljni red"*.

Indoarijska skupnost se deli na $tiri druzbene razrede, ki imajo svoje

zadolzitve in svoje bogove'**:

1) brahmana - skrb za sveto in magi¢nopravna funkcija, bogova Mi-
tra in Varuna;

2) ksatriya - kralji in voj$c¢aki, bog Indra;
3) vaisya - kmetje, trgovci ipd., ki skrbijo za snovne dobrine, bozan-
ska dvojcka Asvina;
4) $udra - sluzabniki.
Prvi trije razredi (varpa) imajo pravico do $tudija in recitiranja ved-
skih besedil in dostop do vedskih obredov. Otroci imajo do posvetitve

ob zacetku Solanja polozaj siider, Sele potem se z iniciacijo »drugic rodi-

jo« in smejo recitirati vedske himne'**.

Delitev vedskih obredov!**:
A) 1) nitya (obvezni);
2) naimittika (priloznostni);

3) kamya (namenski, s katerimi se izpolnjuje dolocena Zelja).
B) 1) $rauta (javni, svecani);
2) grhya (hisni).

Hisne obrede lahko opravlja gospodar hide ali en svecenik, za
javne morajo biti najmanj Stirje sveceniki pa vse do Sestnajst (za

132 Jezié, Mislav. 2001, str. 15-16
133 Eliade, Mircea. 1996, str. 129
134 Pacheiner-Klander, Vlasta. 2005, str. 198
135 Jezié, Mislav. 2001, str. 18-21
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obrede some). Bolj svecan je obred, ve¢ mora biti ognjev, bolj
kompleksni so zrtveniki in bolj dragocene so Zrtve'*.

Hierarhija zrtev po njihovi vrednosti:
1) »Zzrtvovanje vsega« (sarvamedha) — asketsko odrekanje svetu;
2) Soma;
3) clovek (purusamedha);
4) konj (asvamedha);
5) bik;
6) oven;
7) kozel;
)

8) nekrvne Zrtve (pinda - kepice riza, mleko itd.)"’.

Pozornost vzbuja dejstvo, da je med mogoc¢imi zrtvami navedena tudi
&oveska®. Cetudi v Vedah najdemo navodila za zrtvovanje ¢loveka, ne
vemo, e se je to v vedskem obdobju tudi izvajalo, bilo pa je zelo razsir-
jeno kasneje, v sklopu tantrizma.'”

Vzporednice med keltskim in slovenskim ter
indoarijskim izroCilom

V mlajsi zelezni dobi se je s keltskimi osvajanji, ki so se zacela okoli
400 pr. n. $t., koncala pa na zacetku 3. stoletja pr. n. §t.'*, $irila tudi
njihova kultura, ki jo imenujemo latenska (po $vicarskem najdisc¢u La
Tene). Njen domet je bil zelo $irok, bila je tako vplivna, da spominja
na »sanskrtizacijo«, prevzemanje indoarijske kulture med staroselskim
prebivalstvom Indije.

Ceprav nam vera Keltov ni znana v vseh podrobnostih, vemo, da je
$lo za zapleten verski sistem in da so imeli bogato obredje, o tem pisejo
predvsem rimski, pa tudi grski viri**!.

136 Ibid., str. 20

137 Jezi¢, Mislav. 1987, str. 132 - 135; Jezi¢, Mislav. 1999, str. 44-63

138 Jezi¢, Mislav. 1987, str. 135; Jezi¢, Mislav. 1999, str. 62

139 Campbell, Joseph. 1976, str. 5-6, s podrobnim opisom Zrtvovanja ljudi boginji Kali.
140 Dular, Janez in Bozi¢, Dragan. 1999. Zakladi tisocletij. Ljubljana: Modrijan,
str. 150-151

141 Piggot, Stuart. 1993 (1975"). The Druids. London: Thames and Hudson, str. 94-104
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Nad verskimi in drugimi nauki so bdeli druidi, sveceniski stan'*,
po svojih znacilnostih podoben brahmanom, varuhom indoarijske-
ga izrocila. Tako kot vedski ucenjaki, tudi druidi svojih naukov niso
zapisovali, prenasali so jih od ust do ust'*. A v Evropi je bil zaradi
pokristjanjevanja polozaj popolnoma drugacen od tistega v Indiji, kjer
je indoarijska omika skozi stoletja, vse do muslimanskih - in kasneje
tudi evropskih — osvajanj zivela v relativni osami in dokaj3nji izolaciji.
Zato se je staroindijsko izrocilo ohranilo, keltsko pa se je izgubilo.

Keltsko in indoarijsko kulturo pa povezujeta $e dve podrobnosti: vera
v reinkarnacijo'* in obredno Zrtvovanje ljudi. Zrtvovanje ljudi pri Kel-
tih poznamo iz zapisov Rimljanov, njihovih sodobnikov'®, zanj v ved-
skem obdobju sicer ni dokazov, je pa nedvoumno izpri¢ano v kasnejsih
stoletjih, kot smo omenili Ze zgoraj.

Med vzporednicami, ki druzijo indijsko in keltsko izrocilo, najdemo
tudi taksne, ki se zdijo resni¢no neverjetne. Najbolj osupljiva med njimi
je tista med znamenitim »proto-Sivo« v njegovem aspektu »Gospodarja
zveri, ki je upodobljen na pecatnikih iz MohendZo Dara'*, in keltskim
bogom Cernunnosom na slavnem kotlu iz Gundestrupa'¥’. Glede na vse,
kar vemo o kulturi Harappa - MohendZo Daro, ta ni bila indoarijska, pa
vendar gre za ikonografijo Sive, obkroZenega z Zivalmi, ki jo dobro pozna
kasnejsi brahmanizem (tule se raje izognimo spornemu nazivu »hindui-
zem«). A od kod istovetna podoba bozanstva iz stare Indije na dve tisocletji
in pol kasnejsi najdbi, na kraju, ki je od Mohendzo Dara oddaljen na tisoce
kilometrov? To je ena od ugank, na katero zaenkrat $e nimamo odgovora.

Podobno usodo kot keltsko, je dozivelo tudi slovansko izrocilo. Na
podrodju primerjalne mitologije oziroma umes¢anja nasega izrocila v
$irsi sklop indoevropske duhovnosti je na Slovenskem ogromno prispe-
val Zmago Smitek. V svojih raziskavah se je ukvarjal tudi s paralelami
med indijsko in slovensko mitologijo.

142 Cezar, Gaj Julij. 1999. Galska vojna (Commentarii de bello Gallico). Maribor:
Zalozba Obzorja, str. 129

143 Cezar, Gaj Julij. 1999, str. 130

144 Loc. cit.

145 Piggot, Stuart. 1993, str. 109-112

146 Campbell, Joseph. 1976, str. 169

147 Hatt, Jean-Jacques. 1980. Eine Interpretation der Bilder und Szenen auf dem Sil-
berkessel von Gundestrup. Die Kelten in Mitteleuropa. Kultur - Kunst - Wirtschaft.
Salzburger Landesausstellung, 1. Mai — 30. Sept. 1980. Salzburg: Keltenmuseum,
Hallein, str. 69
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V Smitkovem Mitoloskem izrocilu Slovencev

148, najdemo $tevilne vzpo-

rednice med slovenskim in indoarijskim izro¢ilom:

1)

2)

kozmogonija (miti o nastanku sveta) in eshatologija (razlage o
koncu sveta):

zapise Janeza Trdine, ki naj bi nastali na podlagi terenskih raziskav
v Sigki in Mengsu, govorijo pa o tem, kako je Bog ustvaril Zemljo
iz zrna peska, ko se je dvignil iz prvinskega kozmi¢nega morja, po
drugi razlagi pa naj bi svet nastal iz bozjega pogleda oziroma zno-
ja, primerja z opisi v spisih Rgveda, Taittiriya samhita, Taittiriya
brahmana, Aitareya brahmana, Jaiminiya brahmana, Satapatha
brahmana, Chandogya upanisad, Maitri upanisad, Visnu purana,
Bhagavata purana, Ramadyana in Manu-smyti '*;

htoni¢no Ribo Faroniko vzporeja s prav tako htoni¢no kozmi¢no
ka¢o Ananto oziroma Seso'®;

za unicenje sveta s potopom oziroma ognjem najde vzporednice v
Visnu purani®';

mit o »poslednji bitki«, v kateri so unicene zle sile, primerja z bitko
pri Kuruksetri, opisani v monumentalnem epu Mahabharata '

tridelna struktura stvarstva:

mit o transcendentalnem »pasniku« v spodnjem svetu najdemo
tudi v Rgvedi';

vzporednice za mit o mostu, ki vodi v onstranstvo in ki ga po-
zna slovensko izrocilo, najdemo v Rgvedi, Kausitaki upanisadi,
Mahabharati, Yajurvedi, Maitrayani samhiti, Taittiriya samhiti,
Satapatha brahmani >

za mit o svetovni gori kot osi stvarstva Smitek omenje navaja paralelo
indoarijske gore Meru iz spisov Rgveda, Aitareya brahmana, Skanda
purana, Vamana purana, Bhagavata purana, Agni purana, Matsya
purana, Brahmanda purana, Devi bhagavata purana, Mahabharata™;

148 Smitek, Zmago. 2011. Mitolosko izrocilo Slovencev. Svetinje preteklosti.
Ljubljana: Studentska zalozba

149 Smitek, Zmago. 2011, str. 11-18

150 Ibid., str. 23-25

151 Ibid., str. 25

152 Ibid., str. 27

153 Ibid., str. 34

154 Ibid., str. 39

155 Ibid., str. 52-53
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« mit o svetovnem drevesu je tudi znan tako v slovenskem kot v
indijskem izrocilu, kjer je izpri¢an v spisih Rgveda, Atharvaveda,
Taittiriya brahmana, Chandogya upanisad, Kausitaki upanisad,
Katha upanisad, Svetasvatara upanisad in Bhagavad-gita's;

3) Kresnik - pri tem skrivnostnem liku iz slovenske mitologije gre
Smitek morda najdlje, saj zanj najde tevilne vzporednice v staro-
iranskem Yimi in indijskem Yami, ki jih zelo podrobno obdela'”’.

V svoji Poetiki in logiki slovenskih mitov'® je Smitek Se bolj temeljit,

vzporednicam med slovensko in indijsko mitologijo namre¢ nameni ce-

lotno poglavje, skupaj 37 strani (str. 373 - 310). Nasteva $tevilne sti¢cne
tocke, med njimi karnevalsko »gambelo« (3tirinozno poSast, v katero
se obleceta dva cloveka)'?, kurente / koribante'®, zgoraj omenjeni koz-
mogonijski mit'®!, sposobnosti nadnaravnega videnja'®*, zdravilne re¢ne
kamencke'®, spet povzema paralelo med Ribo Faroniko in kac¢o Ananto
oziroma Seso'® ter med razli¢nimi variantami »svetovne gore« in indo-
arijsko goro Meru'®, ustavi se ob svetosti gora nasploh '%, tako pri Slo-
vencih kot pri Indijcih. Posebej omeni etimologko in vsebinsko povezavo
med slovenskim bogom gromovnikom Perunom in indijskim gospodar-
jem nevihtnih oblakov Parjanyo'?’. Ustavi se ob vzporednici med vedskim
bogom Indrom in nasim Zelenim Jurijem, ki sta oba zmagovalca nad ka-
¢o-zmajem, spremljajo pa ju podobno obredje in simbolika'®®. Prav tako
navaja podobnosti pri ¢ascenju Sonca in nebesnih teles, ki se je ohranilo

v nekaterih slovenskih obicajih'®. Tako v slovenskem ustnem izrocilu kot

tudi v Indiji poznamo razli¢ne cudodelne trave, ki rastejo le na dolocene

156 Ibid., str. 66-68

157 Smitek, Zmago. 2011, str. 148-178
158 Smitek, Zmago. 2012. Poetika in logika slovenskih mitov. Klju¢i kraljestva.
Ljubljana: Studentska zalozba

159 Smitek, Zmago. 2012, str. 276-277
160 Ibid., str. 277-278

161 Ibid., str. 280-282

162 Ibid., str. 283

163 Ibid., str. 283-284

164 Ibid., str. 284

165 Ibid., str. 284

166 Ibid., str. 287-290

167 Ibid., str. 290-291

168 Ibid., str. 291-292

169 Ibid., str. 292-293
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dni v letu in samo na doloc¢enih krajih, zato jih je tezko najti, imajo pa
apotropejske in zdravilne lastnosti'”. Podoben je Ze omenjeni motiv mo-
stov oziroma lestev, ki vodijo na oni svet'”', prav tako Slovenijo in Indijo
druzi mitolosko religiozni pomen dreves'”>
mo vzporednice v kozmoloskem pomenu ka¢ in drugih htoni¢nih bitij,
predvsem rib, pri cemer kace niso le varuhi podzemeljskega sveta, temvec
tudi his, kar prav tako najdemo v slovenski in indijski folklori'”. Zgodbe
o jezerskem duhu-zmaju, ki povzroca poplave, poznamo tako v Indiji kot
na Slovenskem'”, Smitek najde vzporednico tudi med stragnim bogom
Sivo, ki pono¢i drvi skozi pokrajino s tule¢im tropom dus pokojnikov ter
slovensko »divjo jago«'”>. Podobno je naziranje o velikanih, ki so nekdaj
poseljevali Zemljo, bili so veliki telesno in duhovno, danasnji ljudje so v
primerjavi z njimi v vseh pogledih pritlikavci, a se bodo $e pomanjsali,
dokler ne bodo dosegli velikosti palca'”®. Zanimiva je tudi Smitkova pri-
merjava motiva Lepe Vide z epom Ramdyana'”’.

Vemo, da sta si staroindijsko in slovensko izrocilo tako zemljepisno
kot ¢asovno veliko prevec vsaksebi, da bi lahko govorili o neposrednem
medsebojnem vplivu. Prav tako Smitek uposteva tudi kasnejse vire, ne
le vedskih v ozjem pomenu te besede (mednje spadajo, kot Ze receno,
izklju¢no vedske samhite, brahmane, aranyake in stari upanisadi). A
vzporednice z indijsko mitologijo, ki pri Slovencih, tako kot tudi pri
drugih indoevropskih narodih, nedvoumno obstajajo, pricajo o nekda-
njem skupnem izvoru verovanj in predstav o nastanku in koncu sveta,
njegovi ureditvi na tostranstvo in onstranstvo ter o podobnem odnosu
do sil narave, nebesnih, zemeljskih in htoni¢nih'?%.

Seveda na tem mestu ni mo¢ bolj podrobno obdelati zelo obsezne-
ga gradiva, ki ga o slovenskem staroverskem izrocilu nudi knjiga Pavla

. 'V demonologiji spet najde-

170 Ibid., str. 293-295

171 Ibid., str. 295-296

172 Smitek, Zmago. 2012, str. 296-300

173 Ibid., str. 300-301

174 Ibid., str. 302

175 Ibid., str. 303

176 Ibid., str. 305-306

177 Ibid., str. 308-309

178 Poleg omenjenih del je Zmago Smitek predstavil skupno dedis¢ino tudi v knjigi
Southern Slavs and India: relations in oral tradition (Sampark, 2011) in v ¢lanku Pa-
ralele med indijsko in slovensko mitologijo: sledovi skupne indoevropske dedis¢ine
v Studia Mythologica Slavica (2008: 127-145)
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Medvescka Iz nevidne strani neba'’, zato bomo omenili zgolj nekaj
vzporednic, ki kazejo na dolocene podobnosti med nasim staroverskim
in vedskim izroc¢ilom. Ko Andrej Pleterski v svoji uvodni besedi k tej
knjigi'*® navaja nekatere znacilnosti staroverstva in varuhov njegovega
izrocila, sicer neposredno ne omenja vzporednic z vedskim izrocilom, a
so te vendarle opazne:

+ staroverski sveceniki so bili posvecéeni varuhi skrivnosti, tako kot
indoarijski brahmani'®';

« eniin drugi so ziveli v sozitju z naravo, oboji so ¢astili nebesne sile'®;
 prav tako oboji menijo, da ima ¢lovek »tudi odgovornost, da vzdr-
zuje naravni red in ravnovesje ter skrbi zanj«'®;

o tako staroverski sveceniki kot brahmani so bili prepricani, da vedo,
kako je mogoce vplivati na sile narave in »so v ta namen razvili in
uporabljali sistem magicnih dejanj«'®;

« staroverski sveceniki in brahmani so svoj sistem verovanja obliko-
vali v okvirih »miti¢nih struktur«'®>;

 narazmere in dogajanje v svetu okoli sebe so staroverci in brahma-
ni vplivali z obrednimi dejanji, umes$cenimi v prostor in cas';

 izgovorjeno besedilo, ki daje obredu magi¢no mo¢, se imenuje
»urok, izvirni pomen te besede, »tisto, kar je izre¢eno«, pa je po-
doben za sanskrtsko rc, le da gre v vedski tradiciji za riman stih'¥;

Ko beremo sama pripovedovanja Medvesckovih informatorjev,
imamo pri tem opraviti z razdrobljenimi podatki, kjer je za opisana

179 Medvescek-Klancar, Pavel. 2015. Iz nevidne strani neba. Razkrite skrivnosti sta-
roverstva. Studia mythologica Slavica — Supplementa, Supplementum 12. Ljubljana:
Zalozba ZRC SAZU

180 Pleterski, Andrej. 2015. Staroverstvo in pricevanja starovercev. Uvod v: Medvescek-
Klancéar, Pavel. 2015. Iz nevidne strani neba. Razkrite skrivnosti staroverstva. Studia
mythologica Slavica — Supplementa, Supplementum 12. Ljubljana: Zalozba ZRC
SAZU

181 Pleterski, Andrej. 2015, str. 15

182 Ibid., str. 16

183 Ibid.,, str. 16

184 Ibid., str. 17

185 Ibid., str. 17

186 Ibid., str. 17

187 Ibid., str. 17
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verovanja, obrede in obredne predmete tezko najti primerjave s staroin-
dijskimi, vseeno pa so razvidne nekatere splo$ne podobnosti:

objekti verovanja »so bile naravne tvorbe, kot so denimo drevesa,
vode, jame in kamni«'®;

pogosta je bogata htoni¢na simbolika (kace, kamni »kacje glavex,
kacje kosti, kadji levi, v povezavi z votlinami in vodami), kar naj-
demo tudi v vedski mitologiji'®;

med konkretnejSemi predmeti, ki imajo magi¢ni pomen, omeni-
mo palico brtin, ki simbolizira trocan; ta ima zanimivo vzporedni-
co v »trojni palici« (tridanda) sannyasinov, indijskih asketov'®’;
staroverski dehnarji za svoje obrede niso gradili svetis¢, saj je sveti
prostor nudila narava sama; kot smo videli zgoraj, tudi v Indiji
nimamo sveti$¢ iz vedskega obdobja™;

vero v ponovno rojstvo, ki jo omenja pricevalec Janez Strgar, tudi
$irSa javnost povezuje z Indijo, zato tega ni treba posebej poudar-
jati'®?, Medvesckovi pricevalci govorijo tudi o tem, kako se ¢lovek
lahko ponovno rodi kot sokol, slavec ali lastovka'®?;
zeli$carji-puscavniki, ki jih navaja Medvescek, imajo vzporednico
v ze omenjeni vedski fazi odrekanja svetu, imenovani vanaprastha
(»tisti, ki biva v gozdu«)'*;

staroversko opazovanje ozvezdij in luninih men ter upostevanje
dogajanja na nebu v vsakdanjem zivljenju ima svoje paralele pri
vseh indoevropskih narodih, v indijskem izro¢ilu mu je posveca-

na zgoraj omenjena veddrnga, imenovana yjotisa'®;

za »Zar kamen, ki ga je moral neko¢ vsak graditelj hise skrivaj
vzidati v hi$o, bi bilo $e treba najti vzporednico, seveda pa so tudi
v Indiji poznali nacela »svete arhitekture«, zaobjeta v Vastu-sastri,
priro¢niku za umesc¢anje zgradbe v §irsi prostor, merah, pripravah

188 Medvescek-Klancar, Pavel. 2015, str. 42

189 Ibid., str. 43, 50, 116, 128, 151, 161, 182, 184, 195, 234-236

190 Medvescek-Klancar, Pavel. 2015, str. 42 — 43; tridando omenjajo klasi¢ni sannyasa
upanisadi, med njimi Bhiksukopanisad, gl. Aiyar, K. Narayanasvami. 1914. Thirty
Minor Upanishads. Madras, str. 132

191 Medvescek-Klancar, Pavel. 2015, str. 45

192 Ibid., str. 46, 98, 165-166

193 Ibid., str. 78, 80, 93, 229, 239

194 Ibid., str. 55

195 Ibid., str. 97
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tal pred postavljanjem hiSe, razporeditev prostorov hise in njiho-

196

vo medsebojno simetrijo', vzporednico z Vastu-sastro lahko vi-

dimo tudi v skicah stavbnih troc¢anov'”;

« obred samo¢, ki ga je zapisal Medvescek'®, spominja na jogijsko-
-ajurvedski postopek kaya-kalpa'®;

o pri zdravilnih re¢nih kamenckih, ki so pri Medvescku imenovani

20, indijske vzporednice omenja tudi Smitek?".

»kamni Zilniki«

Ko govorimo o predkrs¢anskih ostalinah v staroverskem izrocilu,
se je treba zavedati dveh valov pokristjanjevanja, srednjeveskega, ki se
je nadaljeval v novi vek in se ocitno ni nikoli zakljucil, sicer se danes
ne bi pogovarjali o staroverstvu, a tudi prvega, anticnega. Kot opozarja
Andrej Pleterski, bi bilo pri staroverstvu napacno govoriti zgolj o »slo-
vanskem« izroc¢ilu, saj so »miti¢ne strukture« na nasem ozemlju po vsej
verjetnosti $e starejSega izvora, razmerje med staroselskimi in kasnejsi-

mi slovanskimi pa bi bilo treba $e natancneje raziskati***.

Zakljucek

Iz tega kratkega, zelo zgo$cenega prikaza vedskega izro¢ila je razvidno, da
so Vede dejansko korpus besedil, ki je izjemno dragocen za proucevanje
ne samo indoarijskega duhovnega izrocila, temvec tudi $irse indoevrop-
skega. Ob vzporednicah v materialni kulturi, od katerih smo opozorili
le na nekatere, so v ¢asu selitev Indoevropejcev v bakreni dobi te vzpo-
rednice obstajale tudi v duhovni kulturi, veliko se jih je ohranilo vse do
danasnjih dni, kot smo videli na primeru slovenskega ljudskega izrocila.

196 Pleterski, Andrej. 2015, str. 26-28; Medvescek-Klancar, Pavel. 2015, str. 103;
Sarkar, Kaninika Dey. 2015. Indian Vernacular Planning. Civil Engineering and
Urban Planning: An International Journal (CiVE]) Vol. 2, No. 1, March 2015.
Chennai (Tamil Nadu): AIRCC Publishing Corporation, str. 39

197 Medvescek-Klancar, Pavel. 2015, str. 131

198 Ibid., str. 202-203, 250-252

199 Feuerstein, Georg. 2000. The Shambhala Encyclopedia of Yoga. Boston &
London: Shambhala Publications, Inc., str. 153

200 Medvescéek-Klandar, Pavel. 2015, str. 214

201 Smitek, Zmago. 2012, str. 283-284

202 Pleterski, Andrej. 2015, str. 14
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Vemo, da se je vedsko izrocilo prenasalo ustno (ostanki te vescine so
se v Indiji ohranili vse do danes) in da se je ohranilo nedotaknjeno skozi
tisocletja. Iz Ved prav tako izvemo, da so stari Indoarijci castili naravo in
njene pojave (ogenj, veter, vode, zemljo, dez, veter, blisk...) ter nebesna
telesa (od sonca, lune in razli¢nih planetov pa vse do ozvezdij), ob pan-
teonu nebesnih bogov pa so imeli tudi bogato kozmologijo, sveceniski
stan s tocno dolocenimi dolznostmi, sistem iniciacije in izredno zaple-
teno obredje; vse to vemo zato, ker se nam je v bistvu celotna struktura
zaradi posebnih okolis¢in ohranila v popolnosti, zamrznjena v ¢asu.

Tudi drugi indoevropski narodi so imeli svoje bogato izrocilo, ki se
je prenasalo ustno, na primer Kelti, za katere je prav tako znano, da so
imeli svoje svecenike, druide, sistem iniciacije in prav tako zapleteno
obredje. Slovani in z njimi mi, Slovenci, smo imeli obsezno ustno izroci-
lo, od katerega pa so se, tako kot pri Keltih, ohranili samo drobci; to, kar
poznamo danes, so ostanki ostankov, le majhen del tistega, kar je neko¢
obstajalo. Ce se torej vrnemo k vprasanju iz uvoda, ali so danasnji ostan-
ki starih verovanj in praks neko¢ obstajali v obliki preprostega sozitja
z naravo in ¢a$cenja njenih sil ali pa smo imeli neko¢ opravka z veliko
bolj kompleksnim verskim sistemom, bi po analogiji z ohranjenim iz-
roc¢ilom, ki so ga s seboj prinesli nomadski Indoarijci, lahko upraviceno
sklepali, da smo neko¢ na nasih tleh imeli staro vero, ki verjetno ni bila
ni¢ manj bogato strukturirana od vedskega izrocila.
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Boris Cok

SVETE RASTLINE STAROVERCEV
NA KRASU

oja prababica Marija Ban-Frigleva (1877-1967) iz Preloz je

bila ljudska zdravilka.
Zdravila je Zenske in doma-
¢e zivali. Zdravila je tudi mo-
$ke, vendar samo tiste iz svoje rodbine.
Med njimi tudi mene. Predvsem Zenske je
zdravila s postopki podobnimi danes po-
znani akupresuri. Pravila je, da zdravi »dr-
gali«. S prsti je pritiskala na zivéne vozle,
seveda to¢no na tiste, ki naj bi bili pove-
zani z zdravstvenimi tezavami. Vcasih je
na tihoma izgovarjala besede, ki pa so bile
za nas nerazumljive. Kot, da bi ne govo-
rila naSega jezika. Zdravilne caje, napitke,
obkladke in druge tekocine je izdelovala
izklju¢no iz vode izvira Uroce (Vrocek), ki

Moja blinona (prababla)
se nahaja pod vrhom 742 metrov visokega ’ Sl CRRERIN: par. Ban

Frigleva (1877-1967)

hriba Velikega Gradis¢a oddaljenega 20
minut zlozne hoje od vasi Preloze.

Tudi o zdravljenju mi je precej povedala, vendar sem bil takrat pre-
mlad, da bi me to dovolj pritegnilo, pa tudi tezje si je bilo zapomniti
recepture —»recnije«, kot pa bolj zanimive zgodbe o obredih. Sem si pa
zapomnil vecino svetih rastlin, ki so bile pomembne za nas, staroverce.
Biza kot sem ljubkovalno nazival svojo prababico, mi je seveda povedala
$e veliko ve¢ kot pomnim zdaj, med drugim tudi napotke kdaj, kako in
kje se nabira zdravilne rastline. Pa si takrat tega Se nisem zapisoval, kar
dandanes strasno obzalujem. Ustno izrocilo, ki sem ga prejel od moje
prababice je tako klju¢ni vir zapisov v tem prispevku. Kjer se sklicujem
na druge avtorje je to posebej oznaceno.
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MARIJA COK

Veljalo je nepisano pravilo, da se nikoli ne sme nabrati ali potrgati
vseh rastlin, temvec¢ jih je zmeraj treba pustiti dovolj, da se bodo ohra-
nile in obnovile. Nekatere od zdravilnih rastlin so vezli na oblacilih, iz-
klesali na portalih in celo na nagrobnikih, kot je kresni vencek na Lile-
tovem nagrobniku v Lokvi. Sam izviram iz te rodbine po ocetovi strani.

Mnoge so darovali starim bogovom, demonom in drugim bitjem. Pa-
vel Medvescek je v knjigi Iz nevidne strani neba*” opisal obred s »cefti-
noms, ki se je $e po Prvi svetovni vojni izvajal spomladi v vaseh v okolici
Skocjanskih jam. Mladi fantje so na ravno drenovo palico dolZine enega
metra vsak po svoje izrezali nekak$ne ornamente, na koncu pa privezali
platneno vrecko z zdravilnimi zelis¢i. Katera zelisc¢a so bila v njej ni za-
pisano, verjetno pa taka, ki so rasla v tistem ¢asu v okolici ali pa so jih
nabrali Ze prej in posusili za ta obred!

Na polni mesec spomladi pred zacetkom vegetacije so se zjutraj pov-
zpeli na pecine pod vasjo Skocjan kjer je prvi ponor reke » Velike vode«
kot so v¢asih Se imenovali reko Reko. Od tu so ceftin metali v reko kod
nekaksen poklon vodnim demonom, da ne bi zamasili ozkega podze-
mnega sifona v Skocjanskih jamah, kjer reka izginja v podzemni svet
in se po ve¢ kot stiridesetih kilometrih s sedmimi izviri kot Temava (ne
Timava) izliva pri Stivanu v morje.

Ta ozek vodni prehod se je Se posebno spomladi ob vecjih dezevjih
in taljenju snega na Masunu rad zacepil z debli in drugimi naplavina-
mi, kar je povzrocalo hude poplave navzgor po re¢ni dolini. Nastala je

203 Medvescek, 2015, 519.
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Ceftin iz BreZca

velika $koda predvsem na mlinih, pa tudi na poljih in cestah. Ena takih
zadnjih hudih povodnji je bila v zacetku 60-tih let prej$njega stoletja in
je takrat unicila vse mline, pa tudi poti in instalacije v jamah. Voda je v
jami narasla do viSine 63 metrov. A podatkov, da se je obred s ¢eftinom
takrat Se izvajal, nimamo.

Ena od najbolj ¢islanih rastlin starovercev je bil nedvomno lan. Cve-
tovi in semena so bili namenjeni predvsem zdravljenju, pa tudi izdelavi
olja. Sama rastlina pa je sluzila za pripravo vlaken za oblacila, postelj-
nino in razna namenska platna! Seveda so bila najbolj cenjena svecana
oblacila za obrede. Na portalih po Krasu ponekod varuje domacijo tudi
vklesan lan, kot npr. v Skrbini. Pa ne samo, da varuje temvec sta v njem
verjetno zakodirana dva glavna staroverska bogova in to zelo prefinjeno.
Na vsaki strani kr§canskega znamenja sta vejici lana s Stirimi cvetovi,
vsak ima $tiri cvetne liste in eden je zaprt kot popek. Dejansko pa ima
lan pet cvetnih listov. Ce sestejemo dobimo na vsaki strani po 17 listov,

Naj vam Kresnil
obvaruje dom,
Zivali in rastline,
obdajajol

Naj prezene
zle demone, bese i
temne silel
Naj vam prinese nj
mo¢ zdravje, ljubezen,
rodnost, sre¢o in
blagostanjel

Slava Kresnikul
Slava Perunul

Gori gorisvetliKres,
$vigaj plamen do nebes!
Tukaj ima$ prostor svoj,
'z nami se raduj nocoj!
Vhilahpapohlevmqu,
na ognjiSu tvoj je kot!
V streho ne in ne na vas,
prosimo te, usli¥i nas!
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kar daje vsoto 34. Torej Stevili 3 in 4! Tri glave boga Triglava bi lahko
nakazovale na $tiri glave boga Svetovida.

Naslednja rastlina, ki je imela poleg zdravilstva tudi veliko vlogo v
obredjih je praprot. Praprotna vejica v hisi ali vklesana na portalih je
prinasala zdravje druzini, pa tudi zascito pred ognjem ali udarom strele.
Po pripovedih moje babice se je uporabljala pri obredu v Triglavci, pri
kresovanju, pa Se nekaterih drugih obredjih. Predvsem pri kresovanju
na predvecer ¢as¢enja Kresnika ni smela manjkati na venckih kresnic, ki
so ga nosile pri obhodih po vasi, kot tudi ne na venckih, ki so jih Zenske
obesile na vhodna vrata, pa Se v Sopkih, ki so jih privezale na okna.

Sopki so preprecevali vstop v domovanje temnim silam, pri nas »3tri-
gam« — coprnicam, ki so imele Se posebno mo¢ v tej kratki no¢i! Sopki
in vencki so in e vedno morajo ostati ¢eprav posuseni vse do naslednje-
ga Kresnika. Zjutraj ob vzidu sonca so jih sneli in prizgali, ter okadili
dvorisce, Sele potem so zaceli izdelovati sveze. Marjetice ali ivanjscice
imenovane po kr§¢anskem svetniku sv. Ivanu, ki je prekril Kresnika,
so spominjale na sonce, kot tudi vencek. V kraskem verovanju vencek
simbolizira Dejbuha (Dajboga), boga, ki da vse Zivljenje na zemlji in ¢e
ugasne, z njim tudi vse umre! Dejbuh je lahko po moji presoji Kresnikov
oce, tako se simbolika obeh tudi prepleta v ¢arih ali zas¢itnih znamenjih
sklesanih na kamnitih portalih in kolonah po Krasu, pa tudi ponekod
v Istri, Cicariji, Brkinih na Vipavskem in tudi drugod po Sloveniji. Ta
znamenja pa dobimo tudi po kozolcih, vhodnih vratih, skednjih, vin-
skih stiskalnicah in ne nazadanje tudi na fasadah in v notranjosti cerkva.

Praprot na prekladi portala Lacnove domacije v Lokvi.
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V povezavi s Kresnikom so castili $e dve rozici, ki sta sestavljali del tega
obredja. To sta peruncek ali travnocvetna perunika in navadna perunika.
Za obe rozici so verovali, da zrasteta tam, kjer udari na zemljo Kresnikova
(Perunova) strela od tod tudi ime! Obe sta bili sestavni del Sopkov v pove-
zavi z praprotjo, sedmimi marjeticami, vejico makonce - mokovca ovitega
z briljanom. Sopek je bil v takem pomenu skupek pripro$nje, zaicite in
darovanja.

Na sklepniku portala v Skrbini je izklesano Sest listnato znamenje
Sest listno znamenje imenujejo po spodnjem Krasu morca, v Brkinih in
Istri pa perunica.

Zadnjih nekaj desetletij precej zapostavljena rastlinica netresk ali use-
snik je krasila vsak zid okrog borjaca - kraskega dvorisca, hkrati pa §¢itila
domacijo pred udarom strele. Od tod tudi ime —»ne tres¢il« Ob vnetju
uses — predvsem pri otrocih - je netreskov sok skupaj s sokom ¢ebule bla-
zil bolecine in zdravil, zato tudi ime u$esnik. V sedanjosti postaja vse bolj
priljubljen kot nepogresljiv sestavni del kraskega arhitekturnega objekta.

Naslednja rastlina leska je morda na Krasu malce manj prepoznavna
in uporabna v obredju in bajanju kot drugod. Pomembno vlogo pri nas
je odigrala pri obredu videnja - vedezevanja za poletno vreme v Ruscéevi
dolinici pri jami Terglovci. Drugod so jo uporabljali za bajanje, iskanje
vode in slabih prostorov. Na Krasu je bila ¢islana zaradi lesnikov, slad-
kega lesa za kurjenje peci pri peki kruha in sladic, ter za izdelovanje
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kmeckih priprav kot so kosi za listje, koski za pobiranje poljskih pri-

delkov in protja za gnojne ko$e. Pastirjem je v pomladanskem casu v
socenju skorje prisla prav za izdelovanje rogov.

Vr¢ z vodo iz Terglovce v katero so dali spomladi tri enoletne vejice iz
leske in vse skupaj polozili v naravni oltar v Ruscevi dolinci. Odpiranje
brstov je videnci — nosilki obreda dalo vedeti koliko bo dezja v poletnem
obdobju.

Od leske preidemo k vec¢jim rastlinam kot je npr. drevo makonca, be-
konca ali bela leska odvisno od tega kje na Krasu boste vprasali po mo-
kovcu. Ze naziv bela leska morda $e najbolj pove o njeni lastnosti. Listi so
spodaj skoraj srebrne barve. V rahlem vetru je to $e bolj izrazito. Drugo
ime izhaja od plodov, ki so jeseni, ko dozorijo sladki a mokasti. Neko¢ so
jih dejansko uporabljali za peko sladic in izdelovanje namaza, pa tudi za
¢aj. Tudi pri obredjih ni smela manjkati, predvsem na kresni vecer, ko je
bila sestavni del $opkov. Po eno vejico se je zapicilo v »razgor« — srednjo
brazdo na njivi proti slabim naravnim ujmam, eno pa dalo pojest vsaki
kravi v hlevu, da bi bila zdrava in bi dajala dovolj mleka!

Nasa staroverka Francka je eno vejico Ze zapicila na njivo, druge nese
na ostale njive, ki jih pri 90-tih letih e vedno obdeluje ro¢no in pred-
vsem po starem brez umetnih gnojil in $kropiv.

Se pomembnejse sveto drevo je bil hrast! Ko sem imel 7 let smo §li z
ocetom in dedom v hrastov gaj na naso parcelo pod Sirokim vrhom, da



Svete rastline Starovercev na Krasu 127

bi tam pozagali vecji zelo star hrast. Hrast naj bi rabil za deske za pod

na podstresju, ki je bil Ze precej dotrajan. Preden sta ga z ocetom pri-
Cela zagati je ded stopil do hrasta ga objel, pogledal v kro$njo in dejal:
»Dragi ti moj leseni brat, oprosti mi, ker te bom moral pozagati, vendar
upam, da bo tu zrasel iz tvojega Zeloda tvoj sin!« Seveda mi je zabical,
da o tem prizoru ne smem nikomur povedati. Pa sem pozneje zvedel od
sovrstnikov, da so to poceli vsi njihovi dedje in ocetje. Ko smo grabili
spomladi listje za steljo mi je rekel ded, da je hrast zlato. Malce sem
¢udno gledal njega, pa $e hrastove veje, pa nikjer nisem opazil zlata.
»Ves, hrastu odpade listje Sele spomladi, tik preden pozenejo novi brsti.
Tako pograbimo listje jeseni najprej od drugih dreves, no in spomladi
$e enkrat samo od hrastov, to pa je najboljse za podsteljati Zivino. Krave
se v listje iztrebijo, vse skupaj poberemo, nesemo na gnojnik, kjer nasta-
ne gnoj in potem gnoj z vozmi v gnojnih kosih razvozimo po njivah in
potem z vilami raztrosimo. Iz tega nastane rodovitna zemlja, ki potem
bogato obrodi, ¢e ni kak$ne hude suse. Viek pridelkov prodamo in tako
dobimo zlato - to so Soldi — denar. Tako si lahko kupimo obleko, obutev,
sladkor in sol, vse drugo pa imamo itak domal«

Ob tem dedovem modrovanju sem se spomnil na nasega kraskega
pesnika Srecka Kosovela, ki je zapisal v enih od svojih pesmi; gnoj je zla-
to in zlato je gnoj. Oboje = 0,0 = 0, 00 =0, A B < 1, 2, 3. Kdor nima duse,
ne potrebuje zlata, kdor ima duso, ne potrebuje gnoja. I, A. Verjetno je
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dobil navdih za pesem prav od kaksnega starejsega domacina, vendar ga
je v pesmi nadgradil z konstruktivisti¢no filozofijo!

Obstajali so tudi zdravilni hrasti in eden takih »Napoleonov« e ob-
staja pri vasi Gropada. Pod njega naj bi $el sam slavni vojskovodja, da bi
si nabral mo¢i za nove bitke. Domacini in celo $irsa okolica pa so se $e
pod Avstro-ogrsko ustavljali pod njim, nekateri so celo odtrgali manjso
vejico in jo po navodilih domacega zdravilca odnesli v domove, kjer naj
bi delovale slabe sile. Ve¢ o tem sem napisal v knjigi V siju mesecine
(ZRC SAZU, 2012).

Kjer so zrasli skupaj trije hrasti in se je na sredini nabirala voda je to
pomenilo, da je voda zdravilna za kraste, bradavice in hemeroide.

Iz suhih hrastovih ¢okov so pred Bozicem na ognjiscu prizgali sveti
ok, badenj, cuopo ali osvatino, odvisno pac od kraja, kako so ga poime-
novali in se je uporabljala v decembru vse od Istre, Brkinov, Cicarije do
Posodja, zato, da bi prinesla moc¢nejse sonce.

Ker je bil hrast mogocno drevo, je bil ¢as¢en kot sveto drevo, e po-
sebno njegove korenine, ki so predstavljale vir moci in Zivljenja. Vir
moci in zZivljenja je predstavljalo s svojo toploto tudi sonce, v katerem so
videli najverjetneje starega boga Dejbuha. Ce so ob poletnem son¢nem
obratu starejSemu sinu bogu Kresniku, ki je vladal v ¢asu poletja na ¢ast
prizigali mogocne grmade, so njegovemu manjsemu sinu, ki je bil mali
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bogec - Bozi¢, v ¢asu zime poklonili sveti ¢ok ali ¢ uopo. Tako so hoteli
privabiti njegovega oceta, da bi pregnal zimo, ta mali pa bi s tem prido-
bil na mo¢i. Ceprav je bilo kopanje ¢okov oziroma $torov zelo tezko in
mucno delo, je pomenilo tudi vir denarja, s katerim so si lahko kopaci
pri obrtnikih kupili obleko in obutev. Pri kopanju ¢oka za bozi¢ pa so se
posebej pazili, katerega bodo izbrali in prihranili za obred. Ni smel biti
prevelik in moral je biti ravno prav suh. Potem, ko so ga izkopali - po
navadi sta to naredila oce in najstarejsi sin — so ga pripeljali z volovsko
vprego domov na borja¢ (dvorisce) in ga spravili na suho. Poslej se ga ni
smel razen oceta in sina nihce ve¢ dotikati. Pri tem so pripravili Se dve
hrastovi glovnji, ki so ju Ze pred tem odzagali s hrastovih vej. Glovnje so
nastale na hrastu zaradi bele omele in so bile $e bolj trde kot hrastov ¢ok.
Glovnje so imele tudi zas¢itni pomen proti urokom in slabim vremen-
skim vplivom. Proti urokom za zas¢ito domacije so jih postavljali na
zidove borjacev ali okna hlevov, podobno kot danes buce za no¢ ¢arov-
nic, le da so glovnje vzdrzale tudi po vec let. Proti toci, slani, rastlinskim
boleznim in skodljivcem trte pa so jih obesali, da so bingljale z latnikov,
ki so bili pritrjeni na kamnite kljuke v visokih zidovih.

Na predvecer bozica, $e pred mrakom, sta gospodar (staresina) in
njegov sin, ¢e sta bila dovolj moc¢na, odnesla ¢ok na ognjisce ali ga od-
peljala na samokolnici. Se pred tem je morala gospodinja s praprotjo,
¢e je ni bilo ve¢ v tistem casu pa s puSpanjem ocistiti ves star pepel z
ognjis¢ in ga posuti na vrt. Ko sta postavila cok po dolgem na ognjisce,
nikoli pocez, ker je to lahko prinasalo nesreco, sta ga na odzaganem
delu podlozila z dvema glovnjama, na drugem koncu so ga od tal drzale
korenine. Tako je bil pod njim prostor za dracje in manjsa polena, ki so
jih pripravili predvsem iz posusenega sladkega lesa (leske, drena, gloga,
¢rnega trna, mokovca). Tak les je pripadal divjemu sadnemu drevju in
ni vseboval strupenih grencin kot npr. jesen ali gaber, zato so ga imeno-
vali sladki les. S takim dra¢jem je gospodinja spekla v zidani peci tudi
svecani sladki kruh ali pinco, v katero je vmesila manjse jabolko in jo
posula z nekaj orehovimi jedrci. To vrsto sladice naj bi pekli, preden je
v nase kraje prisla potica konec 18. stoletja. Pred priziganjem c¢oka se
je zbrala okoli ognji$¢a vsa druzina. Gospodar je s kresilno gobo sve-
¢ano prizgal drac¢je pod ¢okom takoj po sonénem zahodu. Dracje se je
razgorelo in pokalo, iz presketanja pa so Zenske lahko razbrale, kaksna
bo letina.
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Za pripro$nje k dobri letini in blagostanju v druzini so ¢ok polili z vi-
nom, pomazali z medom in potrosili nanj $¢epec soli ali vrgli nekaj ore-
hov v ogenj. Malo rdecega vina za zdravje in dobro kri, malo medu za
sladko zivljenje in malo soli, ki je predstavljala obilje oziroma blagostanje.

Ce ogenj z dra&ja ne bi vzgal ¢oka in bi ugasnil, bi to pomenilo nesreco
ali smrt v druzini v naslednjem letu. Da bi se ¢ok vnel in zagorel, so si
pomagali z razpihovanjem, tako da so dekleta z brinjevimi vejicami ma-
hala proti njemu. Brinjeve vejice so potem podtaknile v Zerjavico, da so
zaprasketale in oddale prijeten vonj. Iz prasketanja so ugotavljale kaks$na
bo letina.

Spomnili so se tudi na svoje pokojne. Ko je ¢ok zacel goreti, je pla-
polanje ognja ustvarjalo od oseb po zidovih gibanje senc, ki so predsta-
vljale duse umrlih. Domaci so iz njih ugotavljali, kateri od pokojnikov
jih je obiskal. “To je na$ pokojni Frane« ali »Poglej jo, pokojna Pepa,” so
dejali. Tako so sedeli ob ognjis¢u in se pomenkovali, mozZje so zraven
pili domace rdece vino bekon ali gustan in nazdravljali, Zenske so tudi
zapele in po malem srkale iz mozevih ¢as.

Ponekod so na palcke nabodli repo in jo pekli v Zerjavici. Tudi to po-
Cetje je imelo namen zdravljenja ali oc¢iScevanja telesa. Pred polnocjo je
gospodinja ponudila obredno pogaco in vsak je z roko odlomil kogéek. Ce
je bilo v odlomljenem kosc¢ku od dekleta ali fanta jabolko, je to pomenilo,
da bo v naslednjem letu pri hisi ohcet. Ce so ga dobili starejsi, so se drazili,
da imajo Jjubo ali ljubega (ljubico ali ljubimca). Cok ali ¢ 'uopa, kot so mu
rekli v Prelozah, je moral goreti vsaj teden dni ali do novega leta. Dlje ko je
trajal, boljsa se je obetala letina in blagostanje v druzini. Pepel, ki je nastal
od zgorjenega ¢oka, je gospodinja potrosila pred prag hleva in na vogale
hie. Za to, da je ¢ok ¢im dlje gorel in ni ugasnil je imel ¢astno nalogo
nekdo od moskih izven rodbine, ki so mu pravili /ila.

Ta obred je zacel izginjati konec 19. stoletja z opusc¢anjem ognjis¢ za-
radi zidanih $tedilnikov. Zadnji sveti ogenj s ¢ ‘uopo so po mojem vede-
nju kurili na ognjiS¢u pred drugo svetovno leta 1938 pri Trunfcevih v
Prelozah. Ponekod so v spomin na sveti ogenj na bozi¢ni vecer Se dali v
$tedilnik manjso glovnjo ali vejico brinja. Potem pa se je tudi to opustilo,
tako da se je ta lepi obicaj ohranil samo $e v spominu in ustnem izrocilu
najstarejsih ljudi.

Glede c¢ascenja Se enega orjaskega drevesa lipe, pa mi je moj nono
obrazlozil zakaj so to drevo tako castili. Verjeli so, da ¢e tako mogoc¢no
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drevo zraste tako visoko in ima bohotno krosnjo, potem mora imeti
$e kako mocne korenine globoko v zemlji. To pa je pomenilo, da se iz
korenin preko debla pretaka dobra moc, ki lahko preide na ljudi, ki so
pod drevesom. Verjeli so tudi, da se v krosnji zbirajo stari bogovi, ki bi
vaskim stareSinam lahko pri$epnili kaksno modro misel!

Pod to srenjsko lipo v Britofu predelu vasi Lokev so se vsako soboto
po sonénem zahodu in toplem vremenu zbirali oc¢aki, ki so sedeli na ka-
mniti klopi okoli nje in obrnjeni s telesom v smeri svoje domacije. Raz-
pravljali so o delu, pridelkih, resevali spore med domacini itd. Zenske so
lipo castile zaradi cvetov, ki so jih nabirale za ¢aj! Plodove so namakale v
kisu in uporabljale za kozne bolezni, rane in opekline. Ob hudih susah,
ko je primanjkovalo pase, so lipam posekali veje in z njih smrcali listje,
ter ga dajali zivini. Takrat so krave dajale lipovo mleko, ki smo otroci
imeli $e raje zaradi prijetnega vonja in okusa! Zato ni ni¢ ¢udnega, da je
bila ob vsaki cerkvi posajena tudi ena lipa ali pa celo ve¢! Obicajno so
jih posadili ob izgradnji cerkve ali obnovi kot npr. ve¢ kot 400 let staro
pri cerkvi sv. Mihaela v Lokvi na sliki spodaj. Na sredini je votla ampak
$e vedno ocara z mogoc¢no kro$njo in deblom.

Za vas Preloze velja nepisano pravilo, da se lipo, ki zraste na njivi ali
tam kjer ni zazeleno, enostavno presadi drugam, nikakor pa ni dovolje-
no, da bi se jo odrezalo! To poc¢nejo Se danes in ni¢ ¢udnega ni, da je v
okolici te vasi ve¢ kot 400 lip!

Oreh je tudi veljal za sveto drevo kot simbol rodnosti. Zaradi uporab-
nosti plodov in enostavnega razmnozevanja. Veljal je tudi rek: »En oreh
na dan, da Zenskam teZave na stran!« Tudi zaradi podobnosti jedra z mo-
zgani so verjeli, da je dober za ohranjanje spomina! Pri gradnjji nove hise
so pri nas imeli navado, da so pod dedni kamen - temeljni kamen na vo-
galu hiSe dali en oreh zraven pa Se kito mladega dekleta, ki naj bi tam Zive-
lo. Kita kot zenskost in oreh kot rodnost, to je pomenilo, da bi v novi hisi
zazivel nov rod. Janez V. Valvazor je v Slavi vojvodine Kranjske zapisal, da
v Lokvi raste zelo star oreh, ki zvecer zacveti, zjutraj pa so ze zreli plodovi.
Verjetno se je Zelel odkupiti za gostovanje v Muhovi furmanski gostilni.

Se dandanes poznamo rek: »Si zdrav kot dren!« Tudi dren so zelo
cenili, pa ne samo zaradi uporabnosti samega lesa, temve¢ tudi zaradi
plodov! Drnjule so bogat vir vitamina C in dober antioksidant. Nage
none so jih jeseni nabirale na cerado - ponjavo tako, da so dale ponjavo
pod grm potem potresle in popadali so samo najbolj zreli plodovi. Iz teh
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‘Muhovi rehi Zabrtofy |

so izdelovale marmelado in sok. Za hec so mu pravili tudi Hudi¢ev grm.
Pripovedka pravi, da je hudi¢ prisel konec zime lacen na Kras. In ugle-
dal je lep bogato, rumeno cveto¢ grm. Pa je mislil: »Aha, e tako zgodaj
cveti, potem tudi zgodaj rodi!« Pa se je ustel! Cakal je in ¢akal plodovi
pa so bili Se kar naprej zeleni. Od hude lakote se je razkacil in skoc¢il na
grm. S kopiti ga je pogovencil - pomeckal, tako, da $e dandanes ¢udno
raste. Dozori pa tik pred zimo.

Tudi brin je bil zaradi brinovih jagod zelo cenjen v ljudskem zdravil-
stvu. Na samo zaradi Zganja — brinjevca, temve¢ zaradi olja, ki je nastalo
pri destilaciji. Brinovo olje so uporabljali z drugimi dodatki proti vnetju
misic, revmi in kaslju. Dodajali so jih tudi jedem za boljso prebavo. Z
brinovimi vejami so okadili mesne izdelke, pa tudi tramovje za zascito
pred skodljivci. Nekateri hrastovi tramovi, ki $e sedaj nosijo kamnite
strehe so tako trdi, da ne mores vanje zabiti zeblja.

Rumeni in krvavi mlecek so cenili pri odpravljanju nadleznih brada-
vic, ki smo jih imeli predvsem otroci. Ve¢inoma smo bili v stiku z gove-
dom, pa tudi kopali smo se le enkrat na teden, kar v $kafih. Po kolenih in
komolcih smo imeli tako trdovratno umazanijo, stari bogec so ji pravil,
da so nas drgnili s koruzno krtaco in namilili z navadno Zajfo. Imel pa
je $e eno pomembno lastnost predvsem za nas pastirje, da smo na pasi s
sokom - mleckom razkuzevali vodo v skounah - erodiranih vdolbinah v
kamnu, da smo jo lahko pili, ko smo bili Zejni.
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In $e ena posebnost, to je zelenje divji Spargelj, katerega korenine in
plod so izredno strupeni. Z njegovim sokom ali celo rastlino, pa so zdra-
vili rane, ki se niso hotele zaceliti. Zelenje izstopa med rujem.

Vecina navedenih svetih rastlin tvori stikanje vezenine na oplecih zen-
skih sraj¢kah kraskih narodnih no$! Le te in $e druga znamenja naj bi
mladenko §¢itila, ji prinesla zdravje in vse dobro kot npr. slika spodaj.

Na njej so orehove, praprotne vejice, laneni vrsicki, pa tudi tri zname-
nja starih bogov. Po moji presoji je na levi sonce kot Dejbuh, levo obsita
kaca ali Vilez —Veles in blisk — Kresnik ali Perun. Obdita sta pa zato, da
ne bi mogla skoditi dekletu. V ¢asu inkvizicije je marsikatera zdravilka,
ki je uporabljala za zdravljene nastete rastline, pa $e mnogo drugih bila
obtozena carovnistva in mnoge so bile zaradi tega ob Zzivljenje. V nasi
vasi je $e poznano izrocilo o Sodni jami, kjer naj bi sodili in tudi pogu-
bili ljudi, ki so bili tatovi, detomorilci pa tudi zdravilke. Ce bi preZiveli
padec Cez previs in se privlekli iz globeli, potem bi veljali za nedolzne.
Prezivel ni sicer nihce in Se danes je mogoce najti kak$no od njihovih
kosti, kajti svojci jih niso smeli niti dostojno pokopati. To je zalostni del
sicer plemenitega ustnega izrocila o svetih rastlinah in ljudskem zdravil-
stvu, ki je kljub hudemu preganjanju prezivelo vse do danes.
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Goran Zivec

GRADISCA - NEME PRICE
ZGODOVINE

Uredniski povzetek po videozapisu predavanja

zhodisce avtorjevega prispevka je njegov napor in napor Zavoda Kra-

sen Kras, da gradisc¢e Debela griza pri Komnu predstavita $irsi javno-

sti kot vzor¢ni turisti¢ni proizvod, osnovan na kulturni dedis¢ini tako,
da gradisce z multidisciplinarnimi pristopi podprejo z ostalo vsebino,
ki jo nudi ozja in $irsa okolica.

Pred akterji Zavoda Krasen Kras je izziv, kako se s tako turisti¢cno
ponudbo vkljuciti v organizirane turisticne tokove, in to na nacin, da
bodo kulturna dedi$¢ina in z njo povezane zgodbe ustrezno predstavlje-
ne, obenem pa ne ogrozene.

Gre za svojevrsten primer podjetniskega pristopa pri varovanju kul-
turne dedi$cine in za emblematski primer udelezbe zainteresirane jav-
nosti pri identifikaciji, raziskovanju, investiciji, upravljanju in promociji
kulturne dediscine.

Avtor se sprasuje, zakaj o gradiscih, ki jih imamo v Sloveniji v izobilju,
nihce ne govori. Zakaj so to neme price zgodovine, za katero je avtor pre-
prican, da je temeljni del kulture, ki smo ji na naem ozemlju prica danes.

Avtor uvodoma pojasni pozicijo in potencial neodvisnih razisko-
valcev zgodovine. Trdi, da stroka lahko naredi zgodbo samo na osnovi
uradno potrjenih informacij, a v danasnjem svetu je delcek tega, kar
je potrjeno, v primerjavi s celoto resnice o preteklosti, izrazito majhen;
vedji del zgodb je nekje na sredini, med potrjenim in raziskovanim,
neformalni raziskovalci pa imajo privilegij, da piSejo o tem vecinskem
vmesnem oziroma srednjem prostoru.

Avtor je med svojim bivanjem v Trstu naklju¢no naletel na ime Carla
de Marchesettija, saj je zivel v ulici, ki je nosila njegovo ime, in radove-
dnost je avtorja gnala, da se je pozanimal o njem. Ugotovil je, da je Mar-
chesetti leta 1903 izdal knjigo o kraskih gradiscih. In prav v neposredni
blizini enega od teh, Debele grize, je avtor prezivel svojo mladost. Ta
splet dogodkov je avtorja spodbudil k raziskovanju preteklosti.
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Avtor v uvodu pokaze na socasnosti civilizacijskih procesov na razlic-
nih delih Zemlje pred okvirno stiri do pet tisoc leti, in sicer na kulturo v
dolini reke Ind, so¢asno cvetijo mezopotamske kulture, dokoncan je Sto-
nehenge, bron (in poljedelstvo) pa se za¢ne $iriti od Bliznjega vzhoda pro-
ti zahodu in se pojavi tudi v vzhodni Aziji. Po zadnjih raziskavah so tudi
nekatera slovenska gradi$ca stara priblizno 5000 let! V $olah nas ucijo o
daljnih kulturah tistega ¢asa, ni¢ pa o kulturah, ki so vzpostavile gradisca.

Na nasem podrocju so v tistem obdobju domovala ilirska ljudstva,
med njimi najmocnejsi Japodi. Avtor se sklicuje na rimske vire, ki poro-
¢ajo o spopadih velikih razseznosti s civilizacijo Japodov; izvzame samo
podatek, da so se morali Rimljani z Japodi spopasti tudi z 11 legijami
po 6000 vojakov in si lahko predstavljamo, kako mocan je moral biti
nasprotnik. V dokumentirani bitki pred Metulami v letih 35-33 pred
nadim $tetjem je bil sam cesar Oktavijan ranjen v obe roki in desno nogo
in so ga z bojis¢a odnesli. Ko so Japodi videli, da bodo nazadnje ven-
darle premagani, so sami zazgali svoje mesto in pobili vse svoje otroke
in Zene, nazadnje pa $e sebe. Po raziskovalcu Juriju Venelinu naj bi bili
Japodi sposobni zbrati vojsko 180.000 moz.

Marchesetti je kot prvi pravilno umestil kraska gradisca v ¢asu in pred-
videl, da datirajo v ¢as pred 5000 leti. Gradi$¢a so podrobno dokumen-
tirana vkljucno s podatki, da je Marchesetti odpeljal vec¢jo koli¢ino Zzar
in ostankov grobov iz nasih krajev - ne ve pa se, kje so te dragocenosti
koncale. Marchesetti je po podatkih izkopal na tisoce grobov. Dejstvo je,
da je bila kastelirska kultura sposobna zgraditi kakih 340 gradi$¢ v Istri
in 118 gradis¢ na Krasu (na obeh straneh meje), kakih 80 v Poso¢ju in
na Notranjskem. Med najbolje raziskanimi so najdis¢a Kobdilj, Skrbina,
Sveto, Lipa, Vahta (Kazlje), Skocjan in Musja jama, kjer so nasli na stotine
vecinoma bronastih in tudi Zeleznih predmetov. Med najvecjimi je Debela
griza (Vol¢ji Grad pri Komnu), dolzina obzidja je kar 1100 metrov, dana-
$nja visina obzidja od 2 do 7 metrov, debelina obzidja od 5 do 15 metrov,
volumen (kamnitega) zidu priblizno 60.000 kubi¢nih metrov. Drugace
povedano, vsaj tri leta ro¢nega dela za 1000 odraslih delavcev.

Avtor se upraviceno sprasuje, kam so odsli tisoceri prebivalci tedanjih
gradi$¢. In odgovarja, da niso §li nikamor, da smo preprosto tukaj.

Zaradi japodske trgovske moci jim je »Rim podelil status drzavljanov
in so se elite selile v ve¢je naselbine, obglavljene in pavperizirane sku-
pnosti pa niso mogle ve¢ vzdrzevali lokalnih centrov in nova struktura
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Ljudstva na nasem podrocju v Zelezni dobi, okrog 5. stoletja pred nasim
Stetjem

poselitve odraza nadaljnji proces, v katerem so elite upravljale svoja po-
sestva iz mestnega sredi$ca, medtem ko so preostali sloji lokalnega pre-
bivalstva atomizirani bodisi v okvirih subsisten¢ne agrarne ekonomije
bodisi proletarizirani kot delovna sila v sluzbi mestnih elit«. Tako avtor
citira zapis o koncu prazgodovinskih skupnosti na Krasu, izpod peresa
Bozidarja Slapsaka, objavljen v Arheoloskem vestniku (Arh. vest.) 54,
2003, str. 243-257. Tako je prislo do globoke krize, ki je doletela domo-
rodne skupnosti v regiji in je nastopila prav zaradi razpada druzbene
zgradbe teh skupnosti ob integraciji lokalnih elit v rimsko drzavljanstvo
in v strukture mestne uprave.

Avtor povzame, da so sanje vsakega trznika, da bi ponujal nekaj, cesar
nimajo drugi, a ko gre za kulturno dediscino, so sanje v vecini prime-
rov uresnicene Ze v izhodi$¢u, saj imamo praviloma opraviti z izvirno,
unikatno zgodbo. Vsebine, osnovane na kulturni dedis¢ini, je treba tu-
risti¢ni industriji samo ponuditi v obliki, kot je zanjo primerna. Prvo in
osnovno vodilo je po avtorjevem mnenju taka predstavitev kulturne de-
dis¢ine, ki na dedi$¢ino samo ne vpliva kvarno. Drugo vodilo po avtorju
paje, da je brez celovite zgodbe kulturna dedi$¢ina le predmet!
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Trdi, da je naravoverje na nasih prostorih prisotno tisocletja - vsaj od §ti-
ri do pet tiso¢ let, ¢e ne vec - in da ga niso sem zanesli Slovani v 7. stoletju.

Strodek, ki ga je doslej v Debelo grizo vlozil Krasen Kras, se bliza
400.000 evrom in raziskovanje so Sele zaceli, zato mora Debela griza
postati turisti¢ni produkt, iz katerega bo nastal vir za nadaljnje razisko-
vanje. Ze doslej so za uradno arheologijo in zgodovino odkrili zanimive
predmete. Identificirali so celo zidove, ki so delili ozemlja, ki so pripada-
la posameznim gradi$¢em. Arheologi so nad ohranjenostjo arheoloskih
slojev na Debeli grizi navduseni.

Avtor zakljuci, da zgodbe o zgodovini najprej pisejo zmagovalci in
$ele Cez nekaj Casa jih lahko spisejo tudi porazenci. Tudi v naem prime-
ru je zdaj nastopil ¢as za naso zgodbo.



Cirila Toplak

ODNOS DO STAROVERSKIH SVETIH
KRAJEV - PRIMERJALNA STUDIJA

Uredniski povzetek po videozapisu predavanja

a simpoziju v Kobaridu leta 2017 je avtorico zanimal lokalni in
$irsi kontekst domnevnega krizarskega pohoda nad Kobarid,
za tokratni simpozij pa je pripravila razmislek o politikah in
odnosu javnosti glede svetih mest v naravi.

V izhodi$¢u je postavila definicijo staroverstva s sklicevanjem na
opus, ki ga je objavil Pavle Medvescek. Pri tem avtorica uposteva, da se
v razli¢nih krajih v Sloveniji dedi$¢ina predkricanskih izrocil pojavlja v
izraziti raznolikosti, a sama se je osredotocila izklju¢no na primer staro-
verstva, kot ga je zabelezil Medvescek. Za potrebe primerjalne metode v
raziskovanju je $tudijsko obdelala tri primere v svetu, ki jim je skupno,
da so ob oblikovanju nove vecinske vere na njihovih ozemljih ohranili
ziv spomin na verovanja in nacin zivljenja, kot je obstajal, predno se je
uveljavil nacin Zivljenja, ki ga je narekovala nova vecinska vera. Avtorico
pri tem posebej zanima cascenje velike matere narave.

Prvi primer: nomadska kultura v Kirgiziji, osrednja Azija

Kirgizija je relativno revna drzava po uveljavljenih standardih (3600
USD BDP na prebivalca) in je uradno lai¢na, pri tem ko se 80 % prebi-
valstva izreka za muslimane, samo manjsi del populacije pa se identifi-
cira s tradicionalnim verovanjem. To je deZela izjemnih naravnih lepot,
vecidel vodnata in gorata, s povpre¢no nadmorsko visino nad 1500 me-
trov. Se vedno prevladuje nomadska Zivinoreja.

Avtorica je preucila primer jezera Song Kul, ki ga imajo nomadi za
sveto jezero, kjer prebiva gozdni duh. Kadar k jezeru pripeljejo zivino v
letnem krogu selitev, se duhu zahvalijo in priporocajo ter ga prosijo za
varno pot. O svetosti kraja ne pricajo nobena obelezja, individualna obre-
dna dejanja opravijo posamezniki vsak zase intimno. Zato tudi ni nobene
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formalne zas¢ite; domacini preprosto verjamejo v vodnega duha in svetost
jezera, ki po njihovih besedah prav zato ostaja neokrnjeno in ¢isto. Jezero
tudi ni predmet turisti¢nih atrakcij in turisticne radovednosti, ceprav so-
dobni nomadi odpirajo turisti¢cno dejavnost. Kirgiska oblast je poskrbela,
da je jezero razglaseno za svetovno pomembno mokrisc¢e. Nomadi sami
so avtorici zatrdili, da je tisto, kar najbolje §¢iti jezero, prav njihova vera.

V okolici so nasli ve¢ petroglifov svetega kozoroga, kar kaze na odnos
in verovanje kirgiskih staroselcev v svete zivali. Petroglifi so prosto pose-
jani v naravi in nikomur ne pride na misel, da bi »z njimi karkoli pocel«.

Avtorica je preucila tudi primer svete gore Sulejman Tu in njene
okolice. Po njenem prepricanju je to lep primer integracije tradicijskega
verovanja prvotnih prebivalcev in sozitja z novo vecinsko vero. Vpliv is-
lama na to obmocje belezimo relativno zgodaj, kar je pogojevalo dolgo-
trajno dinamiko interakcije med verstvi. Gora Sulejman Tu je v Kirgiziji
predmet ¢ascenja Ze tisocletja. Kirgiska oblast je svetost kraja pocastila
z muzejem in uc¢no potjo. Prikazano je tako islamsko kot starodavno
dojemanje svetosti. Sozitje islama in stare vere se kaze na okrasnih orna-
mentih moseje v mestecu Narinu, ki vsebuje simbole svetega orla, enako
kot se ta pojavlja na tradicionalni nomadski jurti.

Drugi primer: Makedonija

Makedonija je tudi relativno materialno revna drzava, s priblizno 6000
USD na prebivalca, po svoji kulturi in zgodovini pa je izjemno bogata.
Makedonija je ustanovila vse potrebne institucije za varovanje kulturne
dediscine in v ta namen ustanovila celo poseben urad. Avtoricini kole-
gi antropologi z Univerze v Skopju so pojasnili, da je staroverstvo tako
vpeto v pravoslavje, da so danasnji prebivalci prepricani, da gre pri vseh
prvinah verovanja za pravoslavje, in se sploh ne zavedajo, v kako veliki
meri so v resnici staroverci, kar naj bi se posebej odrazalo na podezelju.

Muzej na prostem Tumba Madzari. Na tem kraju je bila izkopana
znana figurica Golemata majka in tu se odvija vsakoletno obelezevanje v
¢ast boginji plodnosti in varnosti. Tu poteka vsakoletno praznovanje pra-
znika, ki je na svojstven nacin zdruzen z dnevom Zena. Praznik je postal
formalen in se ga udelezujejo tudi posvetni funkcionarji, na primer zu-
pan, dogodek pa je s svojo prisotnostjo Ze pocastil tudi predsednik drzave.
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Cocev Kamen v blizini bolgarske meje blizu vasi Kratovo. V Makedo-
niji je sicer ve¢ pomembnih neolitskih najdbis¢ — nekatera so lahko slu-
zila tudi kot astronomski observatoriji. V blizini so ruevine najstarejse
kr§canske cerkve v Makedoniji. Na poti do Cocevega Kamna je avtorica
srecala pastirja, ki je izpovedal, da je Kamen $e vedno v uporabi, a za-
radi oddaljenosti je zapus$cen in zaradi prisotnosti volkov ga obiskujejo
vecidel le domacini v spremstvu psov.

V primerjavi s staroverstvom, kot ga je zapisal Medvescek, ki je bilo
daljse obdobje mocno preganjano, zato so se nosilci izro¢ila umaknili v
skrivno delovanje ter na ta nacin ohranili ¢istejso tradicijo, so makedon-
ske prvotne skupnosti postopoma na mehkejsi nacin pripeljali do integra-
cije z vecinsko vero in s tem je stara vera izgubila avtohtonost in jasnost.

Tretji primer: Kalifornija

Na odnos do staroverstva je v Kaliforniji po avtori¢cinem mnenju mo¢no
vplival radikalni katolicizem skozi sistem §panskih misijonov, ki so bili
nekaksni etni¢ni zapori za staroselce.

Sveta gora Shasta je urejena kot nacionalni park. Osebje je usposoblje-
no, da usmerja turiste skozi prostore v naravi, ki so avtohtonim skupno-
stim sveti, a ti so precej nemocni proti prevladujoci kulturi, ki pod geslom
»svobodne drzave« dopusc¢a svobodno gibanje in s tem tudi neprimerno
ravnanje. Indijanci zato tezje opravljajo obrede in so zaceli »igrati igro
vecine; v blizini San Francisca je tako skupnost Ohlonov (ki je neko¢
zasedala vecji del zaliva) kupila veliko posest Indian Canyon, kjer lahko
zdaj staroselci iz Kalifornije ne glede na njihovo plemensko pripadnost
nemoteno opravljajo obrede, ce teh zaradi sprivatizirane lastnine na ne-
ko¢ njihovih ozemljih ne morejo opravljati. Turisti tu niso dobrodosli.

Na obmocju so posebej zanimive postavitve »$kolj¢nih gricev«, ki pred-
stavljajo fascinanten kulturni fenomen; ohranjen je zadnji primerek na
Zahodnem Berkleyju, blizu nakupovalnega sredi$ca, ki se $iri, in $kolj¢ni
gric¢ je ogrozen zaradi nacrtov gradnje parkiris¢a. Obelezje je sicer lepo
urejeno z uc¢no potjo. Ohloni vsako leto organizirajo protest prav na ¢rni
petek, nakupovalni dan, kar simbolno kaze na razkorak med prevladujo-
¢o in staroselsko mentaliteto. Ohloni se po avtori¢inih besedah v resnici
¢udijo, da to obelezje ob vseh pritiskih sploh e stoji. Stevilo Ohlonov je
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bilo tu v najslabsem obdobju njihove prisotnosti ze reducirano na eno
samo druzino - ostali pripadniki so se bili prisiljeni preseliti. Zdaj se po-
stopoma vracajo, a do vseh prislekov ostajajo zelo nezaupljivi.

Avtorica je prispevek zakljucila s pogledom na polozaj dedi$¢ine sta-
rovercev, kot jo je zapisal Medvescek. Slovenija kljub sorazmernemu ma-
terialnemu bogastvu (blizu 27000 USD BDP na prebivalca) nima izrecno
za$citenega Se nobenega staroverskega kraja, deloma so ti zas¢iteni kot
naravni spomeniki. Staroverci so po mnenju avtorice zgodovina, njihove-
ga nacina Zivljenja po njenem mnenju ne moremo ne oZiviti ne imitirati,
lahko pa podozivimo kako izku$njo na svetih mestih. Avtorica se pri tem
sprasuje, ali bi bilo to mozno, ¢e bi sveti prostori postali predmet mnozic-
nih obiskov. Po drugi strani pa je vprasanje, ali lahko prepre¢imo dostop.
Danes je namre¢ dopusceno, da s svetih krajev ljudje odnasajo kamne,
premikajo skale, trgajo rastline. Sprasuje se, ali bi obiskovalci upali v ka-
toliski cerkvi premikati klopi, puliti roze, odnasati dele cerkvenega inven-
tarja in okrasja. Avtorica spomni, da veliko cerkva stoji na predkr§canskih
svetiscih, kar klice k celoviti interpretaciji svetisc.

Avtori¢ino mnenje je, da bi morali kot lokalna javnost od lokalnih
oblasti zahtevati, da zagotovijo ustrezno zascito svetih mest. Staroverska
kultura je del nase skupnosti, kulture. To je lahko posebnega pomena
prav ob dejstvu, da se skupnosti ne ¢utijo ve¢ kot skupnosti. Morda bi
prav skozi projekte ohranjanja staroverske kulture ponovno mocneje
povezali skupnosti in bi bila stara vera resitev za ozivitev skupnostnega
nacina zivljenja. Na drugi strani pa se avtorica sprasuje, ali ne bo tudi
stara vera postala predmet delitev.

Avtorica svoj prispevek zakljuci z besedami poglavarja skupnosti
Ohlonov, izrecenimi na simpoziju o katoliskih misijonih leta 2017 v San
Franciscu v Kaliforniji: »Ta druzba je bolna in trdim, da samo mi, Ohlo-
ni, poznamo zdravilo. Tudi bolna druzba ostaja vpeta v naravo, pa Ce je
$e tako unicena od nje same. Ohloni poznamo naravo bolje od kogarko-
li drugega, tukaj smo Ze tisoce let in poznamo vsako skalo, vsako vodo,
vsako drevo. Mi smo eno z vsako skalo, z vsako vodo. Kdo torej more
ozdraviti to druzbo, ¢e ne mi?«

Za zdaj so staroselci odrinjeni na rob. Morda lahko prav mi poskrbi-
mo, da s podporo staroverstvu pomagamo duhu staroverja pozdraviti
rane, ki so bile dezeli zadane v minulih stoletjih.
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POSVETITEV PROSTORA IN NJEN
VPLIV NA MOC POKRAJINE

Uredniski povzetek po videozapisu predavanja

rispevek je obravnaval radiestezijski pristop k naravnim svetim
mestom, ki so znana v zapisih o starovercih. Avtorjeva motiva-

cija za raziskavo je bil del izrocila, ki govori o unicenju nekda-

nje moci svetisca. S casom je avtor spoznaval, kako je mogoce s
posegi v naravnih svetis¢ih sodelovati z zavestjo Zemlje in posledi¢no
vplivati tudi na nasa zivljenja. Poleg izrocila Pavla Medvescka je izposta-
vil tudi druga stara ljudstva, kjer je bila svetloba osnova Zivljenja. Sve-
tlobo in temo se lahko primerja tudi z mogko-zenskim principom. Na-
ravna svetiS¢a naj ne bi bila narejena za vero, niti za ljudi, temve¢ zaradi
narave. Staroverci naj bi bili izkusSeni v opazovanju narave in tako tudi
prvi geomanti. Njihovi vodje so bili seznanjeni z delovanjem energij, ki
se kaze v postavitvi trocanov v katerih prepoznamo celostno ureditev
prostora. Avtor je v prispevku izrazil misel, da je za boljso prihodnost
potrebna ureditev odnosa do Zemlje in njenih moci.
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