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WSTEP

Kilka uwag o sile i bezsilnosci badaczy idei wedrownych

W niniejszym tomie prezentujemy pierwsza cze$¢ efektow pracy nad projektem
badawczym ,Ildee wedrowne na stowianskich Batkanach. XVIII-XX wiek”, re-
alizowanym w latach 2015-2018 w ramach grantu NCN OPUS (2014/13/B/
HS2/01057) przez wieloosobowy zespdt, ktérego najscislejsze grono stanowili:
piszaca te stowa Grazyna Szwat-Gytybowa (kierowniczka grantu), Dorota Gil
i Lech Miodynski (gtéwni wykonawcy) oraz Anna Boguska, Ewelina Drzewiecka,
Agata Jawoszek, Celina Juda, Damian Kubik, Jasmina Suler-Galos, Katarzyna
Sudnik i Ewa Wréblewska-Trochimiuk (wykonawcy). Wspétpracowali z nami
jako wspotautorzy: Nina Dimitrowa, Ida Ciesielska oraz Paulina Dominik,
Agnieszka Aysen Kaim, Aleksandra Sfini!, Michail D. Konaris, Niketas Siniosso-
glou, Ikaros Mantuwalos, Ksenia Marinu, Dimitrios Stamatupulos, Leonidas
Kaliwertakis, Przemystaw Kordos, Konrad Kuczara i Catherine Brégianni.
Nasz projekt wyroést z przekonania, ze tzw. mate kultury warto bada¢ w uje-
ciu relacyjnym (co nie musi oznaczac¢ podejscia konfrontatywnego), gdyz maja
one $wiatu humanistéw do powiedzenia co$, co sie wymyka (jak to ujeta Su-
san Buck-Morss) ,tradycyjnym hierarchiom znaczenia w tworzeniu wiedzy”
(Buck-Morss 2014: 22). Wyczulenie na problematyke wytwarzania lokalnych
wyobrazen na temat tzw. uniwersaliéw kulturowych doby nowoczesno$ci
(przy zatozeniu, ze rozpoczyna sie ona w okresie o$wiecenia, cho¢ niektdérzy
badacze, jak np. Charles Taylor w ksiazce A Secular Age (2007), wskazuja na rok
1500 jako poczatek przemian) od kilku dziesiecioleci nalezy do standardéw
humanistyki. Problem przeptywu idei (w tym politycznych) i weryfikacja nauko-
wych przesadéw na temat ich lokalnego i ponadlokalnego znaczenia wchodzi
w zakres m.in. studiéw postkolonialnych, badan nad transferem kulturowym;

1 Pisownia nazwisk greckich i butgarskich nastrecza wiele probleméw ze wzgledu na funkcjono-
wanie w obiegu miedzynarodowym wielu réznych norm transkrypcji (np. Kboces/Kiossev/Kiosew;
Evyéviog BoUAyapng / Eugenios Boulgares / Eugenios Voulgaris / Ewjenios Wulgaris). Nazwiska
greckie zapisujemy w jednolitej transkrypcji polonizujacej zgodnie z normg nowogrecka, zastosowana
w wielotomowej antologii Arcydzieta literatury nowogreckiej (2004) pod. red. M. Borowskiej;
nazwiska butgarskie - w transkrypcji polonizujacej lub zgodnie z przyjetym zapisem bibliogra-
ficznym niebutgarskojezycznej i niegrecko- lub niepolskojezycznej literatury przedmiotu.
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budzi zainteresowanie historykéw pojec¢ i historykow idei (Dosse 2003). Ba-
dania nad pamiecig pozwalajg spojrze¢ swiezym okiem na kwestie ciggtosci
i zerwan w transmisji kulturowej, na problem szlakéw transferu, role merkuria-
noéw i materialnych no$nikéw pamieci, a zwtaszcza na przygodno$c tego wszyst-
kiego, co nazywane bywa do$wiadczeniem pierwotnym. Korzystajac z istnie-
jacych juz czastkowych badan, ale tez z ozywczych inspiracji ze strony tak
roznych badaczy nowoczesnosci, jak m.in. Arjun Appadurai, Pierre Nora, Rein-
hart Koselleck, Anthony Giddens, Aleida i Jan Assmannowie, Edward Said, Zyg-
munt Bauman, Paul Ricoeur, podjeliSmy prébe przeprowadzenia rozlegtej
(moze nawet nazbyt rozlegtej jak na trzy lata trwania grantu) eksploracji ma-
teriatlowej po to, by zweryfikowa¢ utrwalony w obiegu akademickim i w wielu
przypadkach spetryfikowany obraz lokalnych proceséw negocjowania znaczen
adaptowanych idei uniwersalnych, ktoére niosty obietnice lepszej przysztosci
i podpowiadaty mozliwe strategie jej budowania.

Analiza udokumentowanej w tekstach kultury - jak sie okazato - meandrycz-
nej semantyki historycznej wybranych idei (czy tez moze, jak by wolat powie-
dzie¢ Appadurai, ,ideoobrazéw” - Appadurai 2005: 51-66), ktére naptywaty od
konca XVIII wieku na Pétwysep Batkanski z wielu osrodkéw zewnetrznych,
pozwolita nam dostrzec réznorodne formy i aspekty pragmatyzmu spotecz-
nych aktywistéw kazdej z nastepujacych po sobie epok. Niejednokrotnie 6w
sytuacyjny racjonalizm i utylitaryzm wigzat sie z rozpaczliwymi wysitkami
inteligencji, by wprowadzi¢ wtasny $wiat do gtéwnego ponadlokalnego nurtu
zdarzen, odkry¢, dyskusji $wiatopogladowych, przemian. Problem adaptacji
zapozyczen w refleksji wspoétczesnych stowiansko-batkanskich filozofow czy
kulturoznawcéw ujmowany jest najczesciej za pomocg metafor wyposazo-
nych w silny potencjat emotywny. I tak na przyktad butgarski badacz Aleksan-
der Kiosew w latach 90. XX wieku postugiwat sie (ostatecznie odrzucong prze-
zen) metaforg ,samokolonizacji”, ktéra sugeruje autodestruktywng przemoc
wobec wtasnej kultury i autokonstruktywny wysitek adaptacji do nowego,
obcego paradygmatu (Kiossev 1999, Knoces 1998). Swiadom niedostatkéw
tej metafory Kiosew zamiast niej wprowadzit inna, w ktérej w nowym sztafa-
7u i spauperyzowanej wersji powrdécita heglowska metafora pana i niewolni-
ka. Poszukujac genealogii nowoczesnosci, badacz zobrazowat jg jako struktu-
re bedaca splotem pozostajacych w interakcji kultur ,narcystycznych” (cen-
tralnych) i ,traumatycznych” (peryferyjnych), ktére taczy moment powstania,
wspotistnienie i wspotoddziatywanie, ale dzieli wszystko, co ma zwigzek
ze sposobem przezywania $wiata. Z kolei macedonski filozof konserwatyw-
ny Bronislav Sarkanjac w odniesieniu do rodzimej kultury uzywa kategorii
,katachrezy” na okreslenie §wiadomej gry Macedonczykéw, werbalnie mani-
festujacych swoje przysposobienie do Zachodu, a w istocie zachowujgcych petl-
ng suwerennos$¢ w sferze wartosci (Capkamar 2009). Bytby to zatem przypadek
niejawnej przemocy wobec tzw. kultury dominujacej. Ujecia te, bez watpienia
dyskusyjne, wydaja sie wazne, gdyz na metapoziomie eksponuja wewnatrzkul-
turowa potrzebe pozycjonowania samych siebie w warunkach cywilizacyjnej
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transgresji. Prowadzi to do przyblizonych klasyfikacji, budowanych per analo-
giam, co skadinad na gruncie jezykoznawstwa dobrze opisali kognitywisci.
W rezultacie w tym $wiecie zdarza sie ,konserwatyzm” bez konserwatyzmu,
,rewolucja” bez rewolugji, ,faszyzm” bez faszyzmu, ,liberalizm” bez liberalizmu,
»postep” rozumiany jako ,doganianie”, a jednak kategorie te w spotecznej prak-
tyce zachowuja moc porzadkujgca, ktéra sprawia, ze powstaje iluzja rozumienia.
Do pewnego stopnia podtoze takich strategii wyjasnia Zygmunt Bauman
w Szkicach z teorii kultury, ksigzce napisanej w latach 60. XX wieku (uznanej za
zagubiong, ale odnalezionej po pétwieczu i wydanej w 2017 roku). W nowa-
torski na owe czasy sposdb zwraca uwage na ludzkg potrzebe klasyfikacji wyni-
kajaca z leku przed chaosem i majaca na celu jego emocjonalne i mentalne
przezwyciezenie przez zredukowanie nieoznaczonosci $wiata (Bauman 2017).
Dzieje sie tak nawet wtedy, gdy warto$¢ epistemologiczna stawianej diagnozy
jest tylko pozorna lub w najlepszym wypadku fragmentaryczna...

Jak sie wydaje, konstytutywna cechg modernizujacych sie tzw. matych na-
rodéw Europy (Hroch 2003) jest doswiadczenie kryzysu, towarzyszacej mu
entropii, fizycznej i/lub symbolicznej przemocy przybierajacej nawet formy
autoagresji. W epoce, w ktdrej w odczuciu ludzi czas przyspieszyt i trwato petne
mieszanych emocji oczekiwanie na ,nowe” (a tym samym ,lepsze?”), oznaczato
to w kazdym nieomalze pokoleniu doswiadczenie traumy rozpadu spéjnosci
obrazu $wiata, a w $lad za tym brak w petni adekwatnego jezyka, ktéry mogt-
by to wyrazi¢. Rodzita sie wowczas potrzeba interpretacyjnych zapozyczen,
myslenia przez analogie, metaforyzacji mowy. Zarazem wynikajgce z logiki pro-
cesOw narodotworczych zamkniecie w obrebie wtasnego jezyka coraz skutecz-
niej w XIX wieku redukowato krag merkurianéw do do$¢ niejednorodnego
grona ludzi wyposazonych w stosowne dystynkcje jezykowe. Idee nowocze-
snosci, przefiltrowane przez umysty posrednikdw o zréznicowanych predys-
pozycjach intelektualnych, intencjach politycznych i czasem przewrotnych
celach osobistych?, tworzyty na gruncie kultur potudniowej Stowianszczyzny
konstelacje ($wieckich i na poty religijnych) wyobrazen, ktére modelowaty
horyzont oczekiwan indywidualnych i zbiorowych. W oczach ludéw/narodéw
zamieszkujacych tereny Bo$ni, Butgarii, Chorwacji, Czarnogoéry, Macedonii,
Serbii i Stowenii impuls modernizacyjny zapowiadal zmiany prowadzace do
wielowymiarowej transgresji na wielkg skale. Zwtaszcza w $wiecie osmanskim
oznaczato to dodatkowe wyzwania; wytanianie sie nowoczesnych naroddw,
ich wybijanie sie na niepodlegto$¢, budowanie panstw narodowych sprzymie-
rzone byto tam ze zmiang modelu cywilizacyjnego na europejski.

Naptywajace réznymi drogami idee modernizacji docieraty na interesujace
nas tereny bezposrednio z wiodacych osrodkéw kulturowych, akademickich,
handlowych, wojskowych, kregéw profesjonalnych i towarzyskich (w tym

2 Spektakularnym tego przyktadem moze by¢ np. posta¢ brytyjsko-lewantyniskiego obiezy-
$wiata Fridericka Millingena (alias Osmana Seify Beya), ktory nauczywszy sie zy¢ na koszt moznych
$wiata tego, na pewnym etapie swojej podejrzanej kariery podrézowat po Batkanach, przenoszac
tam z Rosji antysemityzm (MupueBa, Togoposa 2012: 411-446).
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masonskich i paramasonskich) Francji, Anglii, Niemiec, imperium Habsburgéw,
Rosji, Ameryki, ale takze z peryferii, na ktdre z reguty sktadatly sie ojczyzny
tzw. matych narodéw (Hroch 2003), szukajacych dla siebie miejsca na zmie-
niajacej sie politycznej mapie $wiata. Ich dziatacze postugiwali sie wchodzacy-
mi w obieg spoteczny, inspirowanymi z zewnatrz wyobrazeniami na temat
przysztego porzadku, a myslenie utopijne spotykato sie z historiozoficznym,
nierzadko sprzymierzonym z rodzacymi sie ideologiami. Nie bez znaczenia
dla toczacych sie procesow byt fakt, iz graczy politycznych zainteresowanych
kierunkiem rozwoju spraw na Pétwyspie Batkanskim byto o wiele wiecej,
niz wynikatoby to z lokalnego podziatu stref wptywdw, sugerowanego przez
mapy polityczne. Oddziatywania w sferze kulturowej i mentalnej splataty sie
z knowaniami politycznymi, wybuchaty powstania, wojny, budowano szkoty
i teatry, rozstrzeliwano poetow, robiono interesy, amerykanskie statki handla-
rzy opium torowaty w $wiecie osmanskim droge protestanckim misjonarzom,
projekty rosyjskich anarchistdéw pobudzaty mtodziez do afektowanych dzia-
tan, idee wtoskich karbonariuszy trafialty do namiotéw batkanskich owczarzy.
Na papierze uwieczniano ludzkie mysli, banalne i wyrafinowane, madre i gtu-
pie, rozwazne i nierozwazne. To, co wysoKie, i to, co niskie wspottworzyto
sfere migotliwych znaczen, ktore pozwalaty zaistnie¢ spoteczenstwom jako
lokalnym wspoélnotom losu. Dynamika zmian budzita jednak wiele obaw, a ich
ztozonos¢ wydawata sie nie do ogarniecia. Takze przez umysty wielkich mysli-
cieli epoki.

W inspirujacy sposoéb ten stary problem ujeta Susan Buck-Morss w posze-
rzajacej horyzonty wyobrazni ksigzce historycznej Hegel, Haiti i historia uni-
wersalna (2009, wyd. pol. 2014). Omawiajgc problem konstytutywnego dla
Heglowskiej filozofii dziejow przemilczenia przez wielkiego mysliciela faktu
wybuchu w Santo Domingo rewolucji haitanskiej (1791-1804), badaczka
poddata pod rozwage mechanizmy takiego konstruowania przez Hegla (a na-
stepnie jego interpretatoréw i nasladowcéw) przedmiotu badan, ze uniemoz-
liwiato to inng niz europocentryczna (i panstwocentryczna) interpretacje hi-
storyczna, a figura niewolnika stata sie obiektem podszytej hipokryzja gry
znaczeniami (Buck-Morss 2014: 27; Fischer 2004). Nawotujac do radykalne;j
neutralnosci w badaniach nad historig uniwersalng, Buck-Morss pisze: ,Historia
uniwersalna angazuje sie w wyzwolenie dwojakiego rodzaju: wyzwolenie zja-
wisk historycznych i naszej wtasnej wyobrazni. (...) Walka o uwolnienie fak-
tow spod dyktatu zbiorowych opowiesci, w ktorych sa one silnie osadzone,
polega na obnazeniu i poszerzeniu porowatego pola spotecznego, gdzie do-
Swiadczenie jednostkowe jest nie tyle hybrydyczne, ile po prostu ludzkie”
(Buck-Morss 2014: 166).

Projekt nasz wyrost z potrzeby rozeznania, w jaki sposéb interesujgce nas
kultury potudniowostowianskie radzity sobie z problemem konceptualizacji
ich partycypacji w nowoczesnosci, jak budowaty swoje lapidaria pamieci zbioro-
wej, wytwarzajac wtasne rozumienie jej uniwersalnych migrujacych kategorii.
Bliskie nam koncepcyjnie i metodologicznie rozumienie narodu jako wspolnoty
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wyobrazonej, jak wiadomo, zaowocowato na gruncie slawistyki bogactwem
badan nad kanonami kultur narodowych, mitologiami narodowymi, filozofia
historii itp., gdzie nacisk ktadziony bywa na odkrywanie tego, co oryginalne,
egzotyczne, wyr6zniajace dany obszar sposrod wszystkich innych. Wysitki uczo-
nych, by rozprawic sie z dysonansami poznawczymi wynikajacymi z konfron-
tacji stereotypow naukowych z odczytanymi na nowo zZrédtami, prowadza do
istotnej korekty stanu badan, uwolnienia ich spod presji narzucanej w poprzed-
nich epokach polityki historycznej i otwarcia nowych perspektyw dla dalszych
eksploracji dziejow modernizacji. Ale zarazem stawia to badaczy w sytuacjach
niejednoznacznych, gdzie szczegdlny rodzaj dyskomfortu wynika¢ moze z tak
zwanego efektu odwrdcenia, kiedy spoteczne skutki badan okazuja sie zaprze-
czeniem skutkow oczekiwanych (Boudon 2008). W kazdej sytuacji nalezy za-
tem mie¢ na uwadze ostrzezenie Jerzego Szackiego, ze dostarczajac wiedzy
o przesztych (ale tez wspoétczesnych) zjawiskach ideowych, badacze stwarzajg
nowe warunki dla dalszego w nich uczestnictwa, demitologizujac, wkraczaja
do porzadku mitycznego (Szacki 1991: 12). Dotyczy to w szczegdlny sposob
sfery badan nad transgresjg pojec¢ i idei, skadingd z zatozenia generujacej
miedzy- i wewnatrzkulturowe nieporozumienia. Mamy wiec $wiadomo$¢ na-
szego wiasnego, rGwniez poprzedzonego (trzymajac sie jezyka Gadamerowskiej
hermeneutyki) ,przedsagdami”, usytuowania w sferze poznawczej i w sferze ko-
munikacji naukowej.

Zdajac sobie sprawe z tego ryzyka, przedmiotem naszej uwagi uczyniliSmy
dwadziescia siedem idei o charakterze spoteczno-politycznym: agraryzm,
anarchizm, ewolucja, humanizm, historia, kapitalizm, klerykalizacja, konfesje,
konserwatyzm, ksztatcenie, kultura, liberalizm, naréd, nowoczesnos¢, ojczyzna,
o$wiata, o§wiecenie, polityka, postep, racjonalizm, reformacja, religia, rewolu-
cja, sekularyzacja, socjalizm, tradycja, uniwersalizm. Ten arbitralny dobér
moze budzi¢ watpliwosci, dlatego od razu pragne wyjasni¢, iz mamy swiado-
mos¢ absencji w przedstawianym tu studium wielu innych niezwykle waz-
nych idei, dobrze udokumentowanych w analizowanych przez nas zZrédtach.
Trzeba jednak mie¢ na uwadze, ze nasze badania miaty charakter nie holi-
styczny, lecz pilotazowy, rzadzity sie logika grantu (a wiec musiaty by¢ zreali-
zowane w krotkim czasie) i byty rodzajem naukowego rekonesansu, ktory -
mam nadzieje - o$mieli nas samych (a moze rdwniez innych badaczy) do dalszej
systematycznej pracy nad tg problematyka.

Zalezato nam na uchwyceniu specyfiki adaptacji wymienionych wyzej idei
w siedmiu kulturach potudniowostowianskich: bo$niackiej, butgarskiej, chor-
wackiej, czarnogorskiej, macedonskiej, serbskiej i stowenskiej. Jak wiadomo,
ich wzgledna bliskos¢ jezykowa i terytorialna idzie w parze z ogromnym zr6z-
nicowaniem cywilizacyjnym, historyczno-kulturowym, wyznaniowym, spo-
tecznym, co czyni ten stosunkowo niewielki obszar interesujgcym obiektem
eksploracji. Jako Zrodta postuzyty nam réznego autoramentu teksty, rozumiane
jako Swiadectwa historyczne, m.in. antologie, podreczniki szkolne, czasopisma,
piSmiennictwo traktatowe, kalendarze, poradniki, programy partii politycznych,
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rozprawy naukowe, literatura piekna, spektakle teatralne, pomniki, filmy, dzieta
sztuki itp. Interesowaty nas zrédta idei, rola osrodkdéw posredniczacych, pasow
transmisji, wktad rodzimych i obcych merkurianéw itp. Nasz dobor zrodet
miat charakter eklektyczny, ale i demokratyczny. Interesowato nas w jednako-
wym stopniu to, co byto przedmiotem namystu w zaciszu uniwersyteckich gabi-
netow, ale takze to, co funkcjonowato w obiegu spotecznym jako loci communes.
Analiza obejmowata zaréwno poziom semantyczny, jak i pragmatyczny Zrodet.
Akcent potozony zostat na diachronie, przy czym, idgc w niematym stopniu $la-
dami Reinhardta Kosellecka, za ,czas siodta” obraliSmy koniec XVIII wieku,
z pelng $wiadomoscig lokalnych zréznicowan i swoistego ,rozwarstwienia
czasu historycznego” w interesujacych nas kulturach. W wielu przypadkach
nasze rekonstrukcje procesu konstruowania znaczen poszczegélnych katego-
rii doprowadziliSmy do wspotczesnosci. Za prezentowang w tekstach synte-
tyczng wyktadnia kryja sie wczesniejsze staranne, czasami wrecz drobiazgo-
we prace analityczne. Stosujgc eklektyczna procedura badawczg, uczyliSmy sie
pokory wobec zebranego materiatu i hamowali$my nasze wtasne zapedy kon-
struktywistyczne. Zarazem konieczno$¢ syntetycznej (ze wzgledu na przyjeta
objetos¢ haset) wypowiedzi zmuszata nas do bezwzglednej, ale i ostrozne;j
selekcji materiatu, a nierzadko do typologicznych uproszczen. Pracujgc nad
jakosciowo niejednorodnymi tekstami zZrédtowymi i ich spoteczng recepcja,
czasami ze wzgledéw obiektywnych musieliSmy przerwac¢ dalsza eksploracje
i zadowoli¢ sie okruchami informacji na temat szlakoéw transferu idei, postaci
merkuriandw (np. co do stopnia ich zaangazowania w ruch masonski lub w szpie-
gostwo) czy tez elementu przygodnosci, ktéry tak zajmujgco pokazata Danuta
Ulicka w artykule Morskie i zamorskie podréze idei antropologii, poswieco-
nym prawdopodobnym skutkom przypadkowego spotkania Romana Jakobsona
i Ernsta Cassirera podczas podr6zy morskiej z Europy do USA w 1941 roku dla
ich pézniejszego sposobu myslenia (Ulicka 2014). Tego rodzaju subtelne po-
znawczo strategie dochodzenia prawdy naukowej z koniecznosci musieliSmy
uzna¢ za niedo$cigniony dla nas wzoér; konwencja hasta encyklopedycznego
nie pozostawiata miejsca dla historii domyslne;j.

Mamy swiadomos¢ naszego ,ktusownictwa”, ktére wynikato z charaktery-
stycznego dla transdyscyplinowosci poruszania sie w szczelinach pomiedzy
roznymi podejsciami badawczymi, jak historia idei, poje¢, wyobrazen zbioro-
wych, kultury, inteligencji, instytucji, antropologia kultury, filozofia, teologia itp.
Nie zdecydowali$my sie na badanie wasko rozumianej historii poje¢, lecz pozo-
staliSmy przy duzo bardziej ryzykownym zamiarze badania idei. W pierwszym
przypadku kusita nas wieloma intelektualnymi obietnicami (cho¢ majgca ogra-
niczenia) metodologia Reinharta Kosellecka i jego szkoty semantyki historyczne;j.
Wybierajac jako dominante historie idei, w sensie warsztatowym skazywalismy
samych siebie na niepewnos¢, na kluczenie po meandrach, ku ktérym prowadzi-
ty nas zrédta. Idea mogta sie bowiem pojawia¢, zanim zaadaptowane zostato
pojecie, a nawet mogta nie przejawiac sie w mowie czy stowie pisanym, lecz
urzeczywistnia¢ sie w ludzkich dzietach. Swego rodzaju przewrotne pocieszenie
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czerpaliSmy z druzgocacych dla historii idei uwag Michela Foucault, ktory, jak
wiadomo, odcinat sie od niej w sposéb systemowy i swa archeologie wiedzy
zbudowat w opozycji do tej dyscypliny, uznawanej przez niego za do cna zuzyta.
Mimo to, krytykujac, stworzyt w ksigzce Archeologia wiedzy piekna wielostro-
nicowg definicje historii idei, do ktdrej zdolny jest tylko szlachetny wrég, a ktéra
przystaje do naszego doswiadczenia. Pisal m.in.: ,W lukach miedzy wielkimi
pomnikami dyskurséw ukazuje ona (historia idei - red.) sypki grunt, na ktérym
stoja. Jest to dyscyplina chwiejnych jezykéw, nieksztattnych dziet, niepowigza-
nych tematéw. Jest to badanie raczej pogladéw niz wiedzy, raczej btedéw niz
prawdy, raczej typéw mentalnosci niz form mysli” (Foucault 1977: 170).

To, co Foucault odrzucit, my uczyniliSmy obiektem badan. Naszg profesjo-
nalng ciekawo$¢ wzmagato poczucie dyskomfortu ptyngce z dysonanséw po-
znawczych, generowanych przez zapetlong nieoznaczonos¢ ,stabego” swiata.
W pewien spos6b patronowata nam z oddali mysl rumunskiego filozofa Con-
stantina Noica, ktory czynigc punktem wyjscia dla swej refleksji byt kruchy
i wybrakowany, twierdzit, ze w $wiecie o ostabionej ontologii (a tak rozumiat
modelowang przez jezyk kulture rumunskg) ,pojecia czy znaczenia nie sg po-
jeciami czy znaczeniami rzeczy (al lucrului), ani narzuconymi na nie z ze-
wnatrz kategoriami (despre lucru), lecz tkwig w rzeczach samych (in Iucru),
mys$l zas schodzi do rzeczy, przesuwa sie ku nim (cdtre lucru)” (Zawadzki
2009: 31). Noica podejmowat prébe zagospodarowania tych rejonéw mysle-
nia, ktére wymykaja sie mocnym opozycjom, ktére szukajg drogi ku pozada-
nej, ale nigdy niespetnionej synergii miedzy stowem a tym, do czego chce sie
ono odnies¢. My za$ probowali$my uchwycic relacje miedzy mozliwymi zna-
czeniami rzeczy a narzucanymi z zewnatrz kategoriami i swoje zadanie rozu-
mieli$my jako dziatanie na rzecz poszerzenia dostepnej na ten temat wiedzy.

Postanowiwszy nada¢ naszym opracowaniom forme haset wchodzacych
w sktad Leksykonu idei wedrownych na stowianskich Batkanach, staneliSmy
przed koniecznoscia przejrzystego i zwieztego uporzadkowania heterono-
micznych i wzajemnie na siebie zachodzacych tresci. Zalezato nam przy tym
na utrzymaniu dynamiki narracji respektujacej potrzeby komparatystyki.
Wyrazito sie to m.in. w tworzeniu tekstéw réwnorzednych, wyposazonych
w sie¢ wzajemnych odsytaczy. W rezultacie kazde z dwudziestu siedmiu haset
leksykonu sktada sie z siedmiu - powigzanych ze sobg tematycznie i obejmu-
jacych poszczegdlne obszary kulturowe - cze$ci®. Na koricu znajduje sie aneks,
ktory nazwaliSmy Anamnezq, zawierajacy gars¢ podstawowych informacji
na temat znaczen zrédtowych danej idei, z uwzglednieniem zaréwno obszaru
zachodnioeuropejskiego, jak i - w wiekszosci przypadkéw - kultur posredni-
kéw, np. Rosja, Grecja, imperium osmanskie. Poza tym w ramach prac nad
poszczegolnymi hastami gtéwnymi wygenerowali$my okoto stu haset podpo-
rzagdkowanych, powigzanych z nimi merytorycznie. Bedg one opublikowane

3 Czasem, gdy materiat czarnogoérski i serbski lub macedonski i butgarski ze wzgledéw mery-
torycznych ujmowane sg razem, tych czesci jest odpowiednio mniej.
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w osobnym tomie. W wielu przypadkach owo ,podporzadkowanie” jest bowiem
wzgledne i tymczasowe. Hierarchia jest zatem umowna, a w przysztosci, na
etapie tworzenia platformy internetowej naszej IDEOTEKI, przewidujemy sto-
sowne przeksztatcenia wzajemnych relacji poszczegélnych haset w taki sposéb,
by wydoby¢ ich nieoczywiste, pelne asymetrii i nie zawsze wynikajace z logiki
zdroworozsgdkowej zwigzki, tak powszechne w ,porowatym” ludzkim $wiecie.

Przedstawiajac w tomie, ktory wtasnie oddajemy do rak Czytelnikdw, trzy
idee (o$wiecenia, religii i racjonalizmu) nie mamy intencji, by w jakikolwiek
sposoéb je wyrdznic czy tez podkresli¢ wyjatkowos$¢ wiasnie takiej triady. Prze-
ciwnie, pragniemy pokazac (i, jak mamy nadzieje, udowodnimy to, publikujac
kolejne tomy), Ze kazda kombinacja analizowanych w perspektywie historycz-
no-kulturowej idei moze sie sta¢ narzedziem wytwarzania sensu i w tym kon-
tekscie kazdy wybor nie tylko sposobu moéwienia, ale i samego przedmiotu
werbalizacji w kazdych warunkach (takze na metapoziomie) jest aktem usta-
nawiania sieci znaczen, utkanej z niezliczonej liczby odsytaczy. Zarazem jed-
nak, Swiadomy uzytkownik i wspottworca kultury europejskiej wie, ze triada
ta odsyta do utwierdzonych scjentystycznych przesadéw na temat przetomu
osSwieceniowego i narodzin nowoczesnos$ci. Moze by¢ wiec uznana za geneze
naszego projektu, przy czym my sami traktujemy ja jako koncept intelektual-
nie zuzyty, przeciazony funkcja perswazyjng, generujgcy coraz wezszy hory-
zont oczekiwan, ktérego spowszedniatg wizje chcieliby$my zaktocic.

Praca nad projektem dostarczyta nam ogromu dotgd nieuporzadkowane;j
holistycznie wiedzy na temat historii idei w regionie potudniowej Stowiansz-
czyzny. Nasze opracowanie (liczace obecnie okoto 2 400 stron maszynopisu),
ktérego naukowa wartos¢ ocenig jego przyszli uzytkownicy i ewaluatorzy, ze
wzgledu na swoja strukture i ograniczenia objetosci nie mogto stac sie spet-
nieniem Jana Amosa Komenskiego snu o pansofii. Zaproszenie do dalszych
badan pozostaje jednak otwarte.
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OSWIECENIE

(Bo$nia i Hercegowina)

Chociaz o$wiecenie (bos$n. prosvjetiteljstvo), rozumiane jako spdjna epoka w hi-
storii kultury i mysli spotecznej, w Bo$ni i Hercegowinie (dalej: BiH) wtasciwie
nie wystapito, mozna jednak méwic o pojawieniu sie na przetomie XVIII i XIX
wieku zwolennikéw racjonalnej mysli o§wieceniowej (— racjonalizm) i efektach
ich dziatalno$ci, gtéwnie w obszarze praw i ré6wnosci obywateli wszystkich
wyznan, szkolnictwa, poczatkéw mysli politycznej, a takze szeroko rozumiane;j
modernizacji kraju (— nowoczesnos$¢). Nalezy wiec rozrézni¢ brak w BiH oswie-
cenia jako epoki historyczno-kulturowej oraz obecno$¢ idei, mysli, nurtéw
czerpiagcych badZ inspirowanych zachodnioeuropejska mysla oswieceniowa,
zasadzajaca sie na pochwale rozumu jako prymarnym Zrdédle poznania i fadu
spotecznego. Istnienie idei oSwieceniowych w BiH wiazZe sie z jednej strony
z dziatalno$cia bosniackich franciszkanéw, z drugiej za$ z kolonizatorska poli-
tyka prowadzong w BiH przez Austro-Wegry po okupacji kraju od 1878 roku
i jego oficjalnej aneksji w 1907 roku pod hastami ,misji cywilizacyjne;j”.

Na przeptyw idei o§wieceniowych do BiH, podobnie jak do sasiedniej Chor-
wacji i Serbii, wptynety reformy terezjansko-jozefinskie przeprowadzone w mo-
narchii habsburskiej w latach 70. XVIII wieku, mimo Ze BiH nie znajdowata sie
wowczas jeszcze w jej granicach. Idea o$wiecenia promieniowata do Bosni,
a whasciwe przenikata do srodowisk bosniackich katolikéw, za posrednictwem
franciszkanéw studiujacych na Wegrzech i w Chorwacji, majacych kontakt
m.in. ze zwolennikami Ljudevita Gaja (1809-1972) i jego towarzyszami ilirysta-
mi - z tego tez wzgledu w dziatalnosci bo$niackich franciszkan6w idea o$wie-
cenia splata sie z kwestig narodowa. Pierwszymi bos$niackimi zwolennikami
i oredownikami o$§wiecenia byli zakonnicy z klasztoréw w Fojnicy i z miejsco-
wosci Kraljeva Sutjeska, ktérym Sciezka awansu umozliwita wyjazd na studia
poza granice imperium osmanskiego, gtéwnie do Zagrzebia i Dubrownika.
Do Bo$ni wracali juz jako mys$laca ,nowocze$nie” kadra duchowa i nauczyciel-
ska. Byto to mozliwe dzieki specjalnemu funduszowi na ksztatcenie francisz-
kan6éw, ustanowionemu w Austrii za czaséw panowania J6zefa 11, ktéry byt
zwolennikiem o$wiecenia i europejskiej filozofii racjonalistycznej oraz auto-
rem stynnego ,Paktu o tolerancji w cesarstwie austriackim” (Toleranzpatent,
1781). Ze swoich zagranicznych podrdzy franciszkanie przywozili ksigzki
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i czasopisma, co rozbudzato w nich potrzebe z jednej strony rozwijania wta-
snego pisarstwa, z drugiej za$ zaktadania najpierw przyklasztornych, z czasem
tez $wieckich szkét, bibliotek i czytelni (pierwsza tego typu przyklasztorna
biblioteka powstata w Fojnicy w 1840 roku).

Pierwsze pokolenie franciszkanéw wyksztatconych poza granicami Bo$ni
powrdcito do kraju w latach 30. i 40. XIX wieku, przeszczepiajac na grunt bo-
$niacki ide aktywizmu wyrostego z potrzeby poprawy sytuacji ludu, gtéwnie
chrzescijan, ktorych status w imperium osmanskim odbiegat zdaniem francisz-
kanéw od statusu ludnosci wyznajacej islam. Co zrozumiate, mysl o§wiecenio-
wa w wydaniu franciszkanskim nigdy nie przerodzita sie w krytyke Kos$ciota
i duchowienstwa, a tym bardziej w krytyke religii i dogmatdw religijnych, cho¢
podobny watek pojawit sie w mysli oSwieceniowej bo$niackich Serbow, takze
duchownych, na przyktad w ,zdroworozsadkowej” krytyce zabobonéw i zaco-
fania Vasy Pelagicia (1833-1899), przedstawionej w tek$cie Umovanje zdravog
razuma (1879), za ktére odpowiedzialnos¢ ponosi w jego odczuciu ,religij-
nos¢”, czyli religia praktykowana powierzchownie i zbyt dostownie, skupiajaca
sie nie tyle na tresci i prawdziwym przekazie duchowym, ile na formie, pustych
gestach i rytuatach. Pelagi¢ odrézniat religijno$¢ od gteboko praktykowanej
wiary, byt takze zdania, ze usypia ona zdolno$¢ myslenia i samodzielnego wycia-
gania wnioskow, sprzyja tez bezgranicznej i Slepej wierze w dogmaty podawane
wiernym przez ,niedouczony i bezmyslny kler”. Podobne argumenty, cho¢ juz
nie w odniesieniu do Kos$ciota i religii, lecz porzadkow spotecznych i tadu po-
litycznego, wysuwata w swoich wystgpieniach ludowa nauczycielka, dziatacz-
ka spoteczna i zatozycielka szkot dla dziewczat wszystkich wyznan, Staka
Skenderova (183-1891), ktéra wedtug niektorych zrédet byta prawostawng
mniszka, wedtug innych natomiast ubierata sie po mesku, chcac w ten sposéb
podkresli¢ swojg skromno$¢ i zasadniczos¢. Skenderova, jako osoba stynaca
ze spotecznej wrazliwosci, jest rowniez autorka opracowania historycznego
Ljetopis Bosne 1825-1856 (1859), w ktérym otwarcie krytykowata kilka serb-
skich rodzin bogacacych sie na wyzysku taniej sity roboczej. Skenderova postu-
lowata obowigzkowy rozdziat szkot religijnych i $wieckich oraz dopuszczenie
do edukacji kobiet wszystkich wyznan, co spotykato sie z krytyka zaréwno
prawostawnych, jak i muzutmanskich §rodowisk konserwatywnych.

Centralng postacig kojarzong z obecnos$ciag w Bosni idei o$wieceniowych
jest fra Ivan Franjo Juki¢ (1818-1857), pierwszy ilirysta wsréd bosniackich
franciszkandw, przyjaciel najwybitniejszych przedstawicieli chorwackiego
iliryzmu Ljudevita Gaja (1808-1892) i Stanka Vraza (1810-1851), pisarz, geo-
graf, podréznik, mysliciel, redaktor czasopisma ,Bosanski prijatelj” (facznie
ukazaty sie cztery numery pisma: pierwszy w 1850, ostatni w 1870 roku),
wielki zwolennik reform w dziedzinie oswiaty i propagator czytelnictwa. Ana-
logicznie wazng postacia oswiecenia w wydaniu serbsko-bos$niackim byt
wspomniany juz Vasa Pelagi¢, nauczyciel ludowy, zwolennik mysli socjalistycz-
nej, zatozyciel pierwszej prawostawnej szkoty ksztatcacej kler prawostawny
w Bos$ni, serbski duchowny, absolwent belgradzkiego seminarium duchownego
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oraz uczelni w Rosji (Moskwie i Petersburgu), autor ksigzek i tekstow ognisku-
jacych sie wokdt potrzeby propagowania racjonalizmu i dziatalnosci oswiece-
niowej na polu szkolnictwa i religii, m.in. Umovanje zdravog razuma (1879),
Socijalizam i osnovni preporodaj drustva (1894), Preobrazaj Skole i nastave
(1899) oraz traktatu parateologicznego Koliko nas kosta bog i gospodar (1884),
uznanego w kregach kleru prawostawnego za obrazoburczy. Pelagi¢, podobnie
jak Juki¢, poruszat kwestie emancypacji narodowej, gdy jednak franciszkanin
propagowat idee konsolidacji Stowian zniewolonych tureckim jarzmem (nie
wykluczat muzutmanéw-Boszniakow), Pelagi¢ opowiadat sie w sposéb rady-
kalny za zjednoczeniem i niepodlegtoscig wytacznie bo$niackich Serbow. Juki¢
w swoich programach i dziataniach zasadzajacych sie na ideach o$wiecenia
proponowal rozwigzania oparte na réwnosci, braterstwie, wspélnocie i tole-
rancji narodowej oraz religijnej, podczas gdy Pelagic¢, cho¢ z czasem zrewido-
wat poglady, dobitnie akcentowat koniecznos¢ wzniecenia powstania i walke
narodowowyzwolencza przeciwko Turkom. Uwazat, Zze dopiero po odzyskaniu
niepodlegtosci i wolnosci przez Serbéw mozliwe bedzie przeprowadzenie re-
wolucji socjalistycznej (= rewolucja). Cytowanym do dzisiaj dzietem Pelagicia
jest traktat Umovanje zdravog razuma (1879), przesigkniety o$wieceniowym
racjonalizmem i wiarg w potege rozumowego poznania. Oskarzana przez niego
o ,wiare w zabobony i pielegnowanie ciemnoty” Serbska Cerkiew Prawostawna
tuz po ukazaniu sie publikacji oskarzyta go o bluznierstwo i ,,uprawianie umysto-
wej szarlatanerii”. Antidotum na ,ogtupienie ludu” jest wedtug Pelagicia tytu-
towy zdrav razum: , Tylko zdroworozsgdkowe rozumowanie jest gwarancjg, ze
ludzkos$¢ dowie sie, iz moze powstac i stworzy¢ nowe warunki bedace podstawa
szczesliwej, dostatniej, nowoczesnej i wolnej egzystencji” (Pelagi¢, Umovanje...)
Autor, ktéry za pomocg figury retorycznej ,zdrowego rozsadku” rozprawiat sie
z waskimi horyzontami umystowymi rodakéw, wynikajgcymi z praktykowania
,2Judowej, na wpot poganskiej religijnosci”, byt zdania, ze do postepu i dobrobytu
spoteczenstwa moze doprowadzi¢ jedynie ,wolne, zdrowe rozumowanie”,
a przepustka do niego sg edukacja i szkoty niezalezne od Cerkwi (tylko w nich
nauka bedzie wolna od ,koscielnych gtupot”): ,Osiagna¢ i praktykowac zdrowy
rozsgdek w kwestiach religijnych to nie tylko nieoceniony zysk dla rozumu, bo
przesadza on o moralnym postepie ludzkosci, ale tez odpowiada za zdrowotny
i materialny dobrobyt wszystkich ludzi i narodéw” (Pelagi¢, Umovanje...).
W ostatnim tekscie, jakim byt jego wtasny testament, Pelagi¢ pisat: ,Ja w moim
testamencie, majgcym charakter duchowy, a nie finansowy, zostawiam moim
przyjaciotom i rodakom zobowiazanie, by walczyli zawsze i wszedzie przeciwko
kazdej przemocy, ktéra wypiera prawde, sprawiedliwos¢ i wolno$c¢ oraz sSwieta
idee politycznej rGwnoprawnosci i ekonomicznej rownosci wszystkich ludzi,
oraz by w imie tego wiekopomnego dzieta nie zatowali ofiar, bo sg nosicielami
sity, ktéra wyzwoli uci$nione, zagrozone, biedne narody z tego grabiezczego
i morderczego porzadku spotecznego” (Pelagi¢, Sabrana djela).

W drugiej potowie XIX wieku bosniacka mysl o$wieceniowa ponownie
mocno zespolita sie z ruchami narodowymi, i to przede wszystkim na polu
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edukacji i kultury. W p6zniejszym okresie, a wiec w pierwszych latach okupa-
cji BiH przez Austro-Wegry, najwieksze znaczenie miaty wystapienia dwdch
koryfeuszy boszniackiego odrodzenia narodowego i dziataczy na rzecz obu-
dzenia samoswiadomosci bosniackich muzulmanéw Mehmeda Kapetanovicia
Ljubusaka (1839-1902) i Savfet-bega Basagicia (1870-1939), ktérzy koncep-
cje oSwieceniowe utozsamiali z potrzeba emancypacji narodowej Boszniakow
w ramach dwczesnych warunkdw spoteczno-politycznych; lecz ani w drugiej
potowie XIX, ani w pierwszych dekadach XX wieku obecno$¢ idei o§wiecenio-
wych nie przybrata wsréd bosniackich intelektualistéw formy dyskusji nad
samym o$wieceniem, nie pojawita sie tez potrzeba zdefiniowania, czym ono
jest, wyznaczenia jego ram i nurtdw. Bosniaccy o§wieceniowcy, nazywani tak
dzi$ nieco na wyrost (chodzi wszak o kilka postaci: dziataczy, intelektualistow,
nauczycieli wystepujgcych w imie poprawy sytuacji miejscowej ludnosci,
gltéwnie w dziedzinie szkolnictwa i kultury), rzadko uzywali samego terminu
,0Swiecenie” (prosvjetiteljstvo), utozsamiajgc go niemal catkowicie z dziatal-
noscig o$wiatowa (prosvjeta). W efekcie pojecie ,oswiecenie” pojawia sie w Bosni
w drugiej potowie XIX wieku i w jezyku bos$niackim funkcjonuje przede
wszystkich w formie przymiotnikowej, np. prosvjetiteljska djelatnost franjevaca,
prosvjetiteljski casopisi, i oznacza szeroko rozumiang dziatalno$¢ zmierzajaca
do poprawy poziomu zycia, podniesienia Swiadomosci spoteczenstwa, najpierw
pod panowaniem osmanskim, a p6zniej w monarchii habsburskiej. U schytku
XIX wieku w Bo$ni zarysowaty sie dwa nurty: pierwszy ktadt nacisk na wywal-
czenie wolnos$ci narodowej przez rewolucje (— rewolucja) (w przewazajacej
wiekszosci byty to srodowiska bos$niackich chrzescijan, gtéwnie Serbdw), drugi
natomiast upatrywat szansy narodowej emancypacji w adaptacji do nowych
warunkow (reprezentantami tego ruchu byli najpierw franciszkanie, a potem
muzutmanie, zwtaszcza przedstawiciele uprzywilejowanej klasy wyzszej i Sred-
niej, czyli urzednicy i wojskowi (— bejowie) peinigcy wysokie funkcje w impe-
rium osmanskim). Zwolennicy drugiego nurtu zamiast podejmowac walke
zbrojng i dziatalno$¢ konspiracyjna, chetniej widzieliby sie w roli reformato-
row, zresztg to wtasnie w reformach, ktére miatyby obja¢ niemal wszystkie
obszary zycia, od administracji poczynajac, a na higienie i stylu zycia konczac,
poktadali najwieksze nadzieje.

W gronie bosniackich muzutmanéw jedna z czotowych postaci forsujacych
w swoim $rodowisku oSwieceniowe idee postepu i racjonalizmu, przeciwsta-
wionego zasciankowemu konserwatyzmowi i braku zaufania do zdobyczy no-
woczesno$ci, byt Mehmed Sacir Kurtéehaji¢ (1844-1872), dziennikarz i publi-
cysta, ktory dzieki rozpropagowaniu niezaleznej prasy symbolicznie otworzyt
Bosnie na przeptyw idei z zagranicy. Mottem Kurtc¢ehajicia, zaprezentowanym
w artykule wstepnym do pierwszego numeru redagowanego przez niego cza-
sopisma ,Bosanski cvjetnik” (1 wyd. 24 grudnia 1854 roku), byto gtebokie
przekonanie, ze ,nikogo nie nalezy wyklucza¢ ze spotecznos$ci $wiattych Bo-
$niakow-Europejczykow”. Kurtéehaji¢ stusznie uwazany byt za zwolennika
polityki austriackiej, wyczekiwat interwencji Austro-Wegier w BiH, upatrujac
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w niej szansy na wyjscie kraju z - jak pisat w jednym ze swoich ostatnich tek-
stow - ,martwego snu”: ,Dobry Boze, czyzby to wszystkie tancuchy i kajdany
zacisnely sie wokot szyi tego narodu, nie pozwalajac mu dostapi¢ o§wiecenia?
(...) Przekleta niewiedza, czy to ona przykryta nas ziemig jak w mogile, bySmy
nie mogli obudzic¢ sie z tego snu?”. Gtéwnym postulatem formutowanym przez
Kurt¢ehajicia byt rozwoj oswiaty i rozwoj intelektualny Bosniakdw, bez ktorego
- jego zdaniem - nie mogta dokonac sie modernizacja kraju. W petnych zarli-
wosci tekstach wzywat wszystkich Bo$niakéw, zwtlaszcza intelektualistow
i osoby trudnigce sie pisaniem, naukg i sztuka, do wspdlnych dziatan w celu
o$wiecenia narodu: , O uczeni, zrodzeni w naszej ojczyznie, przyjdzcie, pokaz-
cie sie z drogocennym kamieniem waszej madrosci i oSwieccie oczy i umysty
tego narodu! Nie ustawajcie, lecz piszcie, cokolwiek wiecie i cokolwiek potra-
ficie, a co przyniesie korzys$¢ krajowi”. Inicjatywa Kurtéehajicia spotkata sie
z entuzjazmem miejskiej elity intelektualnej. W redagowanym przez niego
czasopi$mie publikowali czotowi intelektuali$ci epoki: Sava Kosanovi¢, Porde
Lazarevi¢, Dionizije Ilijevi¢ i Teofil Petranovic.

W interpretacji wspotczesnych badaczy historii bo$niackiej kultury i du-
chowosci kluczowym aspektem pojawienia sie idei oSwieceniowych w BiH,
uwarunkowanym przez czynniki historyczne (koniec panowania imperium
osmanskiego i znalezienie sie w obrebie Austro-Wegier), byta idea moderniza-
cji (= nowoczesnosc¢). Sam termin ,modernizacja - unowoczes$nianie” pojawia
sie w literaturze bo$niackiej znacznie czesciej niz terminy ,nowoczesnos¢”
(moderno doba, doba modernizacije) i ,0$wiecenie”. W przypadku BiH lata
wkraczania kraju w ,czas nowoczesno$ci” wigzg sie z powazng kulturowo-
-spoteczng tranzycja i transformacja, czyli z przymusowym opuszczeniem
cywilizacyjnej przestrzeni imperium osmanskiego i rownie przymusowg inkor-
poracja kraju do monarchii austro-wegierskiej. Wspoétczesny historyk i filozof
Muhamed Filipovi¢ (ur. 1929), autor obszernego opracowania Historija bosnjacke
duhovnosti, zauwaza, zZe oSwieceniowa modernizacja BiH w wydaniu habsbur-
skim przybrata forme projektu majacego na celu przeprowadzenie ekspans;ji
kolonialnej - z tego tez wzgledu nieprzypadkowo poprzedzity ja reformy i przed-
siewziecia z obszaru nauki i szkolnictwa (m.in. otwarcie Instytutu Batkanskiego,
Muzeum Krajowego). Do 1908 roku, kiedy Austro-Wegry dokonaty aneksji Bosni
i Hercegowiny, kraj stanowit integralng czes¢ imperium Osmandw. Osmanska
Bosnia, postrzegana jako dzika Europa, terra deserta, ziemia nieznana, czekajaca
na przywrdcenie jej europejskiej macierzy (— tamni vilajet), byta dla ,cywilizo-
wanej” czesci Europy wyzwaniem. W historiograficznej narracji boszniackich
(muzutmanskich) intelektualistéw (Imamovi¢, Filipovi¢, Bali¢, Hadzijahic)
lata austro-wegierskiego panowania nad Bo$nig, zakonczone oficjalng aneksja,
okresla sie mianem okupacji, ktorej skutki uboczne okazaty sie nad wyraz pozy-
tywne (europeizacja kraju, budowa sieci drég, unowoczesnienie architektury,
powstanie szpitali, rozwdj czasopiSmiennictwa, kultury, otwarcie teatréw i ka-
wiarni w stylu wiedenskim, ktore byty oknem na $wiat), co nie zmienia faktu, ze
Bosnia musiata dokona¢ konfrontacji z zachodnioeuropejskim ,imperatywem
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modernizacji i przyswojenia w btyskawicznym tempie europejskiego sposobu
zycia” (M. Filipovi¢, Historija bosnjacke duhovnosti, t. 3, Doba modernizacije).
Waznym etapem modernizacji BiH i zwienczeniem o$wieceniowych dazen
bosniackich intelektualistow byto otwarcie pierwszych instytucji naukowych.
Zdaniem Filipovicia pod przykrywka przeszczepiania na grunt bosniacki idei
osSwieceniowych zwigzanych z rozwojem szkolnictwa, nauki i infrastruktury
Austriacy zaktadali w Bosni pierwsze instytucje naukowo-badawcze, by zba-
da¢, opisac i zrozumie¢, a pozniej skuteczniej eksploatowac¢ naturalno-przy-
rodnicze zasoby BiH; z tego tez wzgledu pierwszymi oddziatami Muzeum
Krajowego (Zemaljski muzej) byty oddziaty geologiczno-przyrodnicze, gdzie
z czasem zaczeto prowadzi¢ rowniez badania antropologiczne i kulturowo-
-etnograficzne. Jednym z pierwszych medycznych instytutéw naukowych byt
Zaktad Mikrobiologii, ktéry pozniej zostat rozbudowany i dat poczatek szpita-
lowi klinicznemu w dzielnicy Sarajewa KoSevo. Powstat w celu przeciwdziatania
chorobom zakaznym, ktérymi w wyniku kontaktéw z Bo$niakami mogli zara-
zi¢ sie Austriacy. Pierwsze badania prowadzono nad chorobami weneryczny-
mi, z uptywem czasu instytucja ta stata sie placowka powotang do szerzenia
wsrdd ludnosci muzutmanskiej wiedzy o higienie i chorobach. Wraz z Austria-
kami do Bos$ni przyjechato kilkuset galicyjskich biologéw, botanikéw, zoolo-
gow, geologdéw i lekarzy. Wsrod tych ostatnich najwiecej byto Polakéw. W ich
gronie znalazta sie tez Teodora Krajewska (1854-1935), pierwsza kobieta le-
karka sprawujaca funkcje panstwowego lekarza w Bo$ni. Nauczycielem i men-
torem Krajewskiej byt dermatolog Leopold Gluck, natomiast pediatrie w Bo$ni
rozwineta Bronistawa Prasek-Catczynska (1887-1969). Polscy lekarze az do
1918 roku zaangazowani byli m.in. w budowe szpitali i oddziatéw dzieciecych,
upowszechnianie higieny, program obowigzkowych szczepien i badan gineko-
logicznych dla muzutmanek, co z perspektywy Austriakéw byto niezbednym
etapem modernizacji kraju. Chcac zrozumiec¢ podtoze i etiologie typowych dla
Bosniakow chordéb, zgtebiali ich zwyczaje i tradycje. Gluck, analizujgc choroby
skorne Bosniakow, niejako mimochodem sporzadzit opis rytuatéw i wzoréow
tradycyjnego tatuowania, Krajewska za$ jako lekarka kobiet w swoich dzien-
nikach pozostawita unikatowy opis domowego zycia bosniackich muzutma-
nek ze wszystkich grup spotecznych, cho¢ opisane tradycje i zwyczaje autorzy
warto$ciowali negatywnie, uwazajac je za wyraz zacofania i prymitywnych
praktyk kulturowych, ktdre dla dobra i zdrowia Bo$niakow nalezy wytrzebic.
Dziatania polskich lekarzy przyjezdzajacych do Bosni motywowane byty idea
pracy u podstaw i pracy organicznej, a wiec ideami wyrostymi z pozytywizmu.
Na program unowoczes$nienia Bosni, jeszcze przed pojawieniem sie na tych
terenach administracji austro-wegierskiej, miaty wptyw takze tureckie reformy
tzw. tanzimatu (tur. ‘dobroczynne reformy’), ktére na mocy dekretu suttan-
skiego gwarantowaty poddanym wszystkich wyznan réwne prawa osobiste
i majatkowe, a takze niezawiste i niezalezne od wspolnot wyznaniowych sady
oraz proporcjonalne i sprawiedliwe podatki. Celem reform byto ponowne
urzadzenie imperium osmanskiego zgodnie z duchem nowoczesnych czaséw,
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tendencji i pragdow umystowych, sposréd ktoérych najwyzej ceniono ideaty
rownosci i sprawiedliwosci spotecznej. Wszystkie te reformy modernizacyjne
wptynety rowniez na zmiany w samej Bosni; jedng z najbardziej odczuwal-
nych byto zniesienie korpusu janczaréw i zgoda suttana na otwieranie szkét
przez miejscowa ludnosé. W tym samym czasie zaczely sie tez ukazywac
pierwsze bos$niackie czasopisma (,Bosanski prijatelj”, ,Srpsko-dalmatinski
magazin”, ,Zastave”) i dziata¢ pierwsze drukarnie poza granicami BiH.

We wspotczesnej, konsekwentnie rozwijanej od lat 60. XX wieku boszniac-
kiej narracji zmierzajacej do dowarto$ciowania muzutmanéw i islamu, forsuje
sie tezy, ze muzutmanskie o$wiecenie wyprzedzito o kilkaset lat oSwiecenie
europejskie. Jako przyktad podaje sie medycyne i system bankowy, o ktérych
wiedze Arabowie posiedli kilkaset lat przed chrzescijanami. Reprezentantem
takiej mysli jest na przyktad Husein Tali¢, jugostowianski teolog i przewodni-
czacy sarajewskiego medzlisu. Jego zdaniem Koran jest wrecz ,0§wieceniowym
tekstem”, nakazuje bowiem, poza ,zywym praktykowaniem wiary”, pielegno-
wanie nauki i o§wiaty (,Glasnik vrhovnog islamskog starjesSinstva u Federativ-
noj Narodnoj Republici Jugoslaviji”, br. 1-3, Sarajevo januar-mart 1950, god. |,
s. 13). Tali¢ wyjasnia dalej, ze nie przypadkiem pierwsze szkoty, ktdre w Bosni
i Hercegowinie otwierano w XV wieku (mekteby, medresy i muallimhany),
miaty charakter szkoét religijnych, choc¢ nie stronity od nauk §wieckich, takich
jak retoryka, astronomia czy matematyka - opieraty sie jednak na arabskiej
i perskiej sztuce i nauce. Bo$niackie podejscie do idei oswieceniowych w wy-
daniu muzutmanskim zostato w duzym stopniu uksztattowane przez islam-
skie rozumienie ,0$wiecenia”, bazujgce na prawie szariatu i sunnie, czyli tra-
dycji. Zgodnie z owa tradycjg okres poprzedzajacy pojawienie sie islamu okresla
sie terminem al-dZahilija, co dostownie oznacza ,nieSwiadomos$¢ i ciemnote”.
Objawienie proroka Mahometa, ktdre zrodzito nowa religie, doprowadzito
w mys$l tradycji islamskiej do o$wiecenia, a wiec do przejscia ludzkosci na
wyzszy stopien rozwoju - islam jest w tym przekazie najwyzsza i najdoskonal-
szg forma religijna.

Dzi$ sama idea prosvjetiteljstva i prosvjety kojarzona jest z towarzystwami
dobroczynnymi (np. z Serbskim Towarzystwem Kulturalno-O$wiatowym
,Prosvjeta” zatozonym w Sarajewie w 1902 roku), ktore stawiaty sobie za cel
poprawe warunkéw bytowych ludnosci oraz pielegnowanie kultury i tozsa-
mosci w BiH. Najbardziej no$ng sposrod idei o§wieceniowych wydaje sie tam
idea o$wiaty (postulat reformy i gruntownej przebudowy szkolnictwa, jak tez
uniezaleznienia go od struktur ko$cielnych; — oswiata). Byta to jedna z niewielu
nowoczesnych idei Swiadomie propagowanych i dyskutowanych, a co najwaz-
niejsze - znalazta realizacje w konkretnych projektach i przedsiewzieciach,
takich jak zaktadanie szkot ludowych, bibliotek, czytelni i pierwszych czasopism.

We wspéiczesnych programach nauczania i opracowaniach historycznych
mys$] o$wieceniowa w Bosni faczona jest rowniez z edukacyjng, agitacyjna
i czasopi$miennicza dziatalnoscig franciszkan6w bosniackich z prowincji Bosna
Argentina (Srebrna Bosnia), a takze z rozwojem szkolnictwa pod koniec pano-
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wania osmanskiego oraz w czasach austro-wegierskich, czyli po 1878 roku;
uwaza sie, ze stanowi poktosie i wariacje idei o$wieceniowych promieniujg-
cych na BiH za posrednictwem Chorwacji, Stowenii i Wegier, jest rOwniez wy-
nikiem dziatalnosci oséb, ktérym bliskie byty ideaty i wartosci zmierzajace do
poprawy sytuacji ,prostego ludu” (Hadzijahi¢, Imamovi¢, Filipovic¢).

Idea o$wiecenia w dzisiejszej Bosni funkcjonuje wtasciwie wytgcznie w od-
niesieniu do epoki historyczno-spotecznej, ktéra nie miata szans rozwingc¢ sie
w osmanskiej BiH, a w latach pézniejszych, juz po aneksji Bo$ni przez Austro-
-Wegry, reprezentowana byta w programach zmierzajacych do modernizacji
kraju (Filipovi¢). Podreczniki do nauki historii i literatury powszechnej oma-
wiaja nie tyle idee oSwiecenia, ile oswiecenie jako epoke, wskazujgc w szablo-
nowy sposob na gtéwne nurty, autoréw i dzieta.

Ademovi¢ E, Prve novine i prvi novinari u Bosni i Hercegovini, Sarajevo 1997; Filipovi¢ M.,
Historija duhovnog Zivota na tlu Bosne i Hercegovine, knj. 1-4, Sarajevo 2005; Lovrenovi¢ L.,
Labirint i pamcenje: kulturnopovijesni esej o Bosni, Sarajevo 1989.

Agata Jawoszek

OSWIECENIE
(Butgaria)

Butgarski leksem npocsewenue pochodzi z jezyka staro-cerkiewno-stowian-
skiego, ale w jezyku nowobutgarskim zaczat funkcjonowac za sprawa rosyj-
skiego (czy raczej ruskiej redakcji cerkiewno-stowianskiego). W tekstach o cha-
rakterze cerkiewnym i cerkiewno-prawnym wystepuje w dwoch znaczeniach:
dostownym i przeno$nym. Odnoszac sie do ,$Swiatta”, przede wszystkim wska-
zuje na skutek czynnosci oswietlania (,0§wiecenie”, ,$wiattos¢”, ,blask”), ale
tez okresla wydarzenie epifanii, a wiec objawienia sie Boga (zgodnie z doktry-
ng chrzescijanska - w Swiattosci jego chwaty). Metaforycznie oznacza nato-
miast wtajemniczenie cztowieka w wiare chrzescijanska, a wiec - w praktyce
- chrzest. Sens ten ulega z czasem rozwinieciu, o czym Swiadczg damaskiny
z XVII wieku, w ktorych ,o$wiecenie” (,0$wiecanie”) odnosi sie tez konkretnie
do ludzkiego umystu (§wiadomosci), tak ze oznacza efekt czynnos$ci objasnia-
nia, czyli ,rozumienie”.

0d XVIII wieku perswazyjna, a przy tym bezposrednio zwigzana z topika
biblijng (chrzescijaniska) metafora Swiatta / mroku, w tym widzenia / $lepoty,
pojawia sie w zwigzku z przekonywaniem o potrzebie (nowego) pouczenia
w wierze. Diagnoza upadku moralnego wspdlnoty wiernych prowadzi pisarzy
do apologii indywidualnej lektury ksiag religijnych. Josif Bradati (ok. 1714-
1789) ludzi, ktérzy nie czytaja Swietych ksiag, nazywa wprost $lepcami. Josif
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Chilendarski (XVIII wiek), chwalac nauke i czytanie, nawotuje do podjecia wy-
trwatego wysitku samodoskonalenia. Celem cztowieka jest poznanie przyka-
zan Boga, a poprzez nie takze swojego powotania jako drogi do szczescia
wiecznego. Adresatami sg zatem chrzescijanie, lecz same teksty sygnuja epoke
przejsciows, jako ze dokumentujg spotkanie idei starych i nowych. Perspekty-
we interpretacyjng nadaje im tradycja prawostawna, cerkiewna, lecz jezyk jest
juz blizszy zywemu, pojawiajg sie tez odniesienia do doswiadczen codzien-
nych. Josif Chilendarski wptywa na uczucia religijne odbiorcy, ale odwotuje sie
rowniez do ich rozumu. Jego pochwata ksiag i krytyka lenistwa otwiera droge
do apologii lektury swieckiej, ktérej nowy potencjat (zgodnie z kanonem litera-
tury butgarskiej) wydobyty zostaje w dzietach Paisija Chilendarskiego (1722~
1773) i Sofroniusza Wraczanskiego (1739-1813).

W tekstach tych spotykaja sie wszystkie aktualne sensy ,o$wiecenia”, co
wskazuje na ich status przetomowy. Na poziomie leksykalnym w CaagsiHo6s.1-
eapcka ucmopusi (1762) pojecie to odnosi sie do tradycyjnych, religijnych uzy¢.
,08wiecicielami” (npoceemumeau) nazywani sg wiadcy, ktorzy Bulgarow
schrystianizowali. Rowniez Sofroniusz Wraczanski uzywa tego stowa w sensie
pouczenia w wierze (danego od Boga), ochrzczenia lub tez dostownie ,0$wie-
cenia”. Na poziomie sensé6w ewokowanych przez konwencjonalng metafore
Swiatta dochodzi jednak do przesuniecia polegajacego na zmianie punktu
odniesienia i tre$ci poznania. Porzucone zostajg sztywne ramy interpretacji
Sci$le religijnej, pojawia sie natomiast zainteresowanie historig narodu. U Pa-
isija Chilendarskiego apel dotyczy juz nie tylko poznania przykazan Bozych,
ale rowniez pozyskania ziemskiej madrosci. Sofroniusz Wraczanski formutuje
wprost apel o zorganizowanie butgarskiej szkoty. W zborniku Caoea u pas-
coacoerust (1802), w czesci zatytutowanej @uiiocogpckue mydpocmu, metafora
Swiatta odnosi sie do stanu wiedzy o charakterze $wieckim. Stan niewiedzy
prowadzi do niewoli i ciemnosci, wrecz do stanu zbydlecenia. Oswieci¢ ma juz
nie Bég i jego prawda, a pouczajgca ksigzka. Autor zwraca sie przy tym kon-
kretnie do narodu butgarskiego. Nauka powinna przynie$¢ poznanie nie tylko
Boga, ale i siebie. Stwierdzenie zacofania ma dziata¢ stymulujgco. Ujawnia sie
tak kult wiedzy i rozumu, zorientowany wszakze ku dobru narodu, ktdre poj-
muje sie jako jego wolno$c¢ i godnos¢.

Watki te zostaja rozwiniete i zaadaptowane do nowych warunkéw histo-
rycznych przez pisarzy XIX wieku, wskutek czego pojecie oSwiecenia ulega
ostatecznie rozwarstwieniu na dwa pola semantyczne: o$wiata i oSwiecenie.
W okresie butgarskiego odrodzenia narodowego odnaleZ¢ mozna dwie podsta-
wowe, definiowane takze chronologicznie tendencje w pojmowaniu zaréwno
jego tresci, jak i funkcji. Pierwsza ujawnia sie w tekstach pisarzy dziatajacych
w latach 30.-40.: Neofita Rylskiego (1793-1881), Wasita Apritowa (1789-
1847), Gawrita Krystewicza (1813-1910), Neofita Bozwelego (1785-1848),
czesciowo Iwana Seliminskiego (1799-1866) i jest widoczna zwtaszcza w okre-
Sleniu , butgarskie oswiecenie”. Funkcjonuje ono w kontekscie ruchu szkolnego
(,o$wiecielskiego” wtasnie), a wiec na fali wydawania pierwszych podrecznikéw
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i gramatyki jezyka butgarskiego, i oznacza rozpowszechnianie wiedzy na zie-
miach butgarskich w jezyku ojczystym.

W przedmowie do wtasnego podrecznika boseapcka epamamuka (1835)
Neofit Rylski nie tylko wychwala swego mecenasa jako wielkiego dziatacza na
rzecz ,butgarskiego oswiecenia”, ale tez apeluje do czytelnika o pomoc w dziele
wydawniczym, wskazujac na priorytet podrecznikéw nad ksiegami koscielnymi,
szkot nad cerkwiami i monastyrami. To one gwarantujg dzieciom ,kierownictwo
ku prawdziwemu o$wieceniu”, czyli poznanie ,i siebie, i Boga, i obowigzkow
chrzescijanskich i ludzkich”. Autor przyznaje, ze zrozumienie ksiag $wietych
mozliwe jest tylko dzieki edukacji podstawowej. Poczatkiem ,butgarskiego
oSwiecenia” jest zatem szkota w Gabrowie (— oswiata).

W latach 30.-40. XIX wieku pojecie oswiecenia tgczy sie semantycznie z po-
jeciami wiedzy, uczenia sie, ale tez (wy)ksztatcenia i akcentuje perspektywe
(samo)doskonalenia (— ksztatcenie). Kluczows figura retoryczna jest opozycja
,hiewiedza - oSwiecenie” (Hegexcecmeo - npocsewjeHue). Charakter manifestu
maw tym wzgledzie artykut Gawrita Krystewicza I[Ipoceewjerue u Hegexcecmeo
- wo om deeme? (,Jlto6ocnoBue”, 1845). Autor wyjasnia, ze ,,oSwiecenie” jest
okresleniem metaforycznym i moze odnosic sie zardwno do procesu uczenia
sie, bedacego ksztattowaniem rozumu i duszy cztowieka (ale i narodu), jak tez
do jego efektu, czyli wiedzy. Mozna je zdoby¢ nie tylko przez pouczenie stowne
(ze strony nauczyciela), lecz réwniez przez indywidualng refleksje i lekture
ksigzek (— ksztatcenie). W tej perspektywie pozytki z nauki wyrazajg sie we
wtasnym rozwoju, (od)zyskaniu godnosci osobistej oraz pomyslnosci. Niewie-
dza poréwnana zostaje do $lepoty ducha gorszej niz cielesna, bo prowadzacej
do zbydlecenia; jest ona znakiem barbarzynstwa. Uczenie sie to realizacja na-
tury cztowieka, gdyz wynosi go ponad namietnosci i usposabia do rzadzenia
resztg stworzenia; dlatego autor apeluje do rodakéw nie tylko o wiaczenie sie
w dzieto tworzenia butgarskiej szkoty, ale i zajecie sie wtasnym ksztatceniem
- zeby zdobyli ,ten drogi, stodki i btogostawiony skarb o§wiecenia”, co sprawi,
iz dumni i (u)cywilizowani dotgcza do innych , 0$wieconych” narodow.

Ten wymiar apologetyczny wystepuje u wszystkich autoréow tego okresu
i jest oparty na wielostronnym wykorzystaniu metaforyki $wiatta nie tylko
jako wiedzy, lecz i prawdy (zwtaszcza Apritow, Seliminski). Uczenie sie oznacza
realizacje potencjatu Bozego stworzenia, rozwiniecie daru rozumu, woli, pamie-
ci itp. Korzys$ci majg charakter zard6wno metafizyczny (zbawienie), jak i docze-
sny (pomyslnos$¢, dobrobyt). Niekiedy pojawia sie réwniez watek plynacej
z (samo)doskonalenia bezinteresownej przyjemnosci (Krystewicz, Seliminski).
Rame $wiatopogladowa nadaje tradycja chrzescijanska, wedle ktdrej poznanie
Prawdy prowadzi do czynienia dobra. Laczy sie to z myslg oswieceniowg odsyta-
jaca do wiary w oczyszczajaca moc rozumu. Krzyzuja sie tu zatem dwie ptasz-
czyzny ideowe: religijna - $wiecka i jednostkowa - wspélnotowa. ,O$wiecenie”
wyprowadza ze stanu zakltamania w odniesieniu do wtasnej tozsamosci (nie
tylko jako chrzescijanina, ale i jako Butgara) i stuzy budowaniu prestizu naro-
du w ,,0$wieconej” Europie.
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Swiadectwem przeplatania sie tych senséw jest dzieto [1ray 6ednus Mamu
Boazapuu (1846) Neofita Bozwelego (1785-1848), w ktérym jego autor glosi,
ze nieznajomos¢ pochodzenia, jezyka i wiary prowadzi do strachu i postuszen-
stwa fatszywym nauczycielom, a wiec do idolatrii. Winni temu Grecy (greckie
duchowienstwo i grecyzujacy sie czorbadzowie) sa uosobieniem mocy szatan-
skich, bo uniemozliwiajgc rozwoj, ogtupiajg Butgaréw. Bozweli wykorzystuje
w pelni potencjat perswazyjny metaforyki religijnej, kiedy poréwnuje sytu-
acje egzystencjalna rodakéw do ciemnosci/mroku, $lepoty, choroby, zepsucia,
$mierci, piekta/otchtani. Sensy chrzescijanskie spotykaja sie tu jednak ze swiec-
kim ideatem narodu. Butgarzy nie znajg nie tylko istoty wiary chrzescijanskiej,
ale i swych dziejow jako etnosu. Ze wzgledu na $miertelne dla podmiotu skutki
tego faktu zasygnalizowana zostaje analogia miedzy niewiedza / brakiem wy-
ksztatcenia i grzechem pierworodnym. W konsekwencji krzyzujg tu sie dwa po-
jecia ,,o$wiecenia”. W sensie religijnym (chrzescijanskim) jest ono danym od Boga
poznaniem (Boga), stanem taski, ktory umozliwia wyzwolenie z mocy grzechu
i dobre postepowanie. W sensie filozoficznym (oswieceniowym) to uzyskanie
wiedzy o $wiecie, nauka pozwalajgca porzuci¢ fatszywe poglady. W pierwszym
przypadku zto ma charakter metafizyczny, stanowi konsekwencje stabosci
cztowieka i aktywnos$ci Szatana, w drugim wyraza sie w kategoriach moral-
nych i spotecznych i jest skutkiem niewiedzy. W dziele Neofita Bozwelego go-
dzi je chrzescijanska wizja cztowieka jako stworzenia rozumnego, oSwiecenie
znaczy wiec zaréwno proces uczenia sie, jak i stan umystu powstaty dzieki
stowu Boga. Przedmiotem nauki jest i Pismo Swiete, i dzieta ludzkie: teolo-
giczne i historyczne; poniewaz jednak wszelka wiedza pochodzi od Boga jako
stworzyciela, osSwiecenie i bedaca jego owocem madro$¢ majg wymiar boski.
Efektem ma by¢ szcze$cie nie tylko w wiecznosci, ale i doczesnosci. Co istotne
jednak, aby uzyskac¢ ten cel, autor radzi nasladowac inne ,,0$wiecone” narody.

Istotna zmiana w sposobie rozumienia pojecia ,o$wiecenie” nastepuje
w latach 60.-70. XIX wieku, kiedy doswiadczenie pierwszych rezultatéow ,ru-
chu o$wiecicielskiego” generuje krytyke ,butgarskiego o$wiecenia”. Ale w no-
wej sytuacji ma ono juz konkretne odniesienie i oznacza przede wszystkim
spotecznie zorganizowany proces nauczania, czyli — o$wiate (npoceema). Ten
drugi model interpretacyjny reprezentuja (w réoznym stopniu) teksty Dobriego
Wojnikowa (1833-1878), Petka Stawejkowa (1827-1895), Lubena Karawetowa
(1834-1879) i Christa Botewa (1848-1876). Niezadowolenie prowadzi u nich
do krytyki catego spoteczenstwa. Autorzy stwierdzajg, ze nawet w aktualnie
trudnych warunkach mogto ono osiggnac wiecej. Zacofanie Butgaréw wynika
wiec z ich ,natury”, winny ,stanu ciemnosci” jest sam naréd. W tym kontekscie
kluczowa jest opozycja ,0Swiecenie fatszywe - o§wiecenie prawdziwe”. Fatszywe
o$wiecenie polega¢ ma na bezmysSlnym i powierzchownym kopiowaniu obcych
wzorcow, pozorowaniu uczonosci i cywilizacyjnej ogtady (Wojnikow, Karawetow,
— nasladowanie) lub tez wykorzystywaniu jego efektow w egoistycznych celach,
indyferentyzmie wobec wspolnoty narodowej (Stawejkow, Karawetow). Nega-
tywna ocena rodzimych szkét, nauczycieli i programéw nauczania 1aczy sie
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z apelem albo o ich poprawe przez zwiekszenie aktywnos$ci Butgaréw, albo
o zmiane catej koncepcji (Karawetow). Kryterium prawdziwosci ,,o§wiecenia”
stajg sie jego skutki. Pozadane korzysci to wolnosc¢ i szczescie narodu, realizo-
wane przez prawa historii i postepu (— historia, = postep). To one pozwalajg
uswiadomi¢ sobie swojg godnosc¢ i podjac¢ wysitek na rzecz dobra — ojczyzny.
W tym ujeciu kwestie moralne aczg sie z kwestiami $cisle politycznymi.

,08wiecenie” traktowane jest zatem utylitarnie. Punktem odniesienia sa
potrzeby narodu jako wspoélnoty politycznej. Wigze sie to z charakteryzujg-
cym epoke odrodzenia sporem o droge do wyzwolenia Butgarii, opartym na
przeciwstawnym rozumieniu relacji przyczyno-skutkowej miedzy réznie defi-
niowanymi ,0$wieceniem” i ,wolnoscig”. O ile pisarze z lat 30.-40. XIX wieku
w ,,0$wieceniu” jednostki widza srodek prowadzacy do wyzwolenia duchowego
narodu, o tyle dla tych z lat 50.-70. prymarne znaczenie ma niezawisto$¢ pan-
stwa. Etapem przejsSciowym w tym wzgledzie wydaje sie publicystyka Petka
Stawejkowa, ktory z jednej strony, korzystajac z tradycyjnych chwytow jezyko-
wych, zachowuje $lady perspektywy indywidualnej i podkresla znaczenie dla
jednostki wychowania religijnego (widzi jej dwojaki - wieczny i doczesny -
wymiar, wskazuje tez na koniecznos¢ uformowania sumienia/duszy, chwalac
wysitek samodoskonalenia), z drugiej natomiast zwraca uwage na decydujacg
role ,,o$wiecenia narodowego” w sensie ogélnodostepnej, nastawionej na do-
bro narodu edukacji, pojetej takze jako ,wychowanie”. Pomostem jest apologia
nauki jako drogi wiodacej do ogdlnoludzkiej szczesliwosci, rozumnego poda-
zania za stusznymi dobrami, przyjecia postawy pozytecznej dla wspolnoty.

W nowych warunkach spotecznych funkcjonuje réwniez pierwszy model
interpretacyjny, oparty na imperatywie (samo)doskonalenia jednostki. R6zni-
ca polega na tym, ze wiekszy akcent potozony teraz zostaje na kwestie stuzby
narodowi. Neszo Bonczew (1839-1878) widzi w nauce rozwiniecie daréw Boga
oraz droge do oczyszczenia z namietnosci. Rozwoéj moralny i umystowy ma
gwarantowac istnienie wspolnoty. Wasit Drumew (1841-1901), kreujac pozy-
tywny obraz narodu butgarskiego, apeluje o wykorzystanie talentéw, rozwinie-
cie potencjatu. Obaj ,0$wiecenie” pojmuja przede wszystkim jako (wy)ksztat-
cenie intelektualne.

Polemike z tymi propagatorami ,wiedzy wzniostej” podjat Luben Karawetow,
definiujac ,prawdziwe oswiecenie” jako ,sume nauk pozytywnych”, a wiec wie-
dze majacg za podstawe nauki przyrodnicze (np. Ijo e npocseujenue?, 1873).
Karawetow przeprowadza ostrg krytyke niepraktycznego ,filozofowania” (okre-
Slonego jako wychowanie ,katolicko-bizantynskie”), a jednoczes$nie twierdzi, iz
nauki majg by¢ zrozumiate dla ludzi prostych (w domysle: biednych) i dostoso-
wane do konkretnych potrzeb Butgaréw. ,Fatszywe oswiecenie” prowadzi do
idolatrii (kultu abstrakcyjnych idei i dawno zmartych juz pisarzy), a ta wynaroda-
wia, ogtupia i zniewala. W ten spos6b utozsamione zostaja wolnos$¢ polityczna
i wolnos¢ od zabobonu/fatszu (motyw skadinad bliski Neofitowi Bozwelemu,
lecz tu oparty na nowym rozumieniu przedmiotu nauczania). Chodzi o pozna-
nie pragmatyczne, czyli takie, ktore doprowadzi do poprawy bytu, a nawet do
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bogactwa. ,Prawdziwe oswiecenie” ma by¢ z jednej strony ,ludzkie” (uvoseuro, =
humanizm) i ,postepowe” (= postep), z drugiej za$ ,nasze”, ,butgarskie”, ,naro-
dowe”, a wiec przeznaczone dla narodu, ale i pochodzace od narodu, w sensie:
realizowane oddolnie. W efekcie powstaje wazna opozycja: ,wyksztatcony bo-
gacz - biedny analfabeta”. W zwigzku z dwuznacznoscig butgarskiego leksemu
Hapod (‘narod’, ‘lud’) ,nardd butgarski” zostaje sprowadzony do warstw ludo-
wych (= naréd). Mysli te nastepnie w sposob radykalny rozwija Christo Botew,
ktory gtoszac rewolucje zamiast ,,o§wiecenia” (— rewolucja) (np. bs12apcku
Hapod mpsi6ea cam da nomespcu cgobodama cu, ,3Hame”, 1875), buduje opozy-
cje ,wyksztatceni - naréd”, zgodnie z ktorg inteligencja to pasozyty spoteczne.
Dochodzi tu wiec do odwrécenia hierarchii wartosci z pierwszej potowy XIX wie-
ku, kiedy cztowiek ,,oswiecony” byt ,$wiattem (dla) narodu”.

Ale niezaleznie od zmian semantyki kategorii ,o$wiecenie”, jakie zaszly
w ciggu trzydziestu lat, pisarze wcigz przywotujg tradycyjna metaforyke o pro-
weniencji chrzescijanskiej. Kryja sie jednak za nig tresci coraz bardziej $wiec-
kie. Pojecie o konotacjach metafizycznych, sygnujace idee btogostawienstwa
Bozego (a w slad za tym zbawienia) ustepuje miejsca utopijnej idei przemiany
moralno-intelektualnej jako narzedzia prosperity jednostki i wyzwolenia po-
litycznego catego narodu. Pojecie oswiecenia ulega zatem stopniowej konkre-
tyzacji i sekularyzacji, w konicu odnosi sie do procesu nauczania i organizacji
szkolnictwa, wskazuje tez na wysitek ludzki w granicach $wiata materialnego.
W ostatnich dekadach XIX wieku jego zakres semantyczny zaczyna sie pokry-
waé z pojeciem o$wiaty. Swiadcza o tym m.in. teksty Marka Batabanowa
(1837-1921) i Konstantina Weliczkowa (1855-1907) lub nazwa ministerstwa
oswiaty, w ktérej leksem npocsewerue widnieje do 1947 roku.

Przesuniecia semantyczne dokumentuje z op6znieniem butgarska leksyko-
grafia. W stowniku francusko-butgarskim Iwana Bogorowa (1818-1892)
z 1873 roku w hasle lumiére wskazany zostaje odpowiednik ,Swiatto”, ,jasnos¢”,
ale tez ,wiedza”, ,poznanie”, ,wyjasnienie”. W pierwszym stowniku jezyka butgar-
skiego autorstwa Najdena Gerowa (1823-1900) wystepuje jeszcze sens metafo-
ryczny czasownika ,oéwieca¢” (npoceewasam): ,pouczac, otwierac¢ oczy”. Jed-
nak stownik wydany w 1955 roku przez Butgarska Akademie Nauk klasyfikuje
rzeczownik npoceewjenue jako przestarzaty i definiuje przez podanie synonimow:
obpazosaHue, oGy4eHue, npoceema, a wiec 1aczy go z procesem uczenia (sie)
i/lub wiedzg zdobyta w szkole. O ile w Stowniku synoniméw z 1963 roku poja-
wiajg sg leksemy ,nauka”, ,wiedza”, ,cywilizacja”, , kultura”, ,wychowanie”, o tyle
w jego wydaniu z 1987 roku znaczenie zostaje zredukowane do nauczania.
Wiele méwi w tej kwestii rowniez najnowszy PeuHuk Ha 6®/12apcKus e3uk
(t. 14; wydany w 2012 roku, jest jednak efektem wieloletniej pracy butgarskich
jezykoznawcow i de facto zdradza niekiedy perspektywe sprzed 1989 roku),
ktory wydziela trzy znaczenia leksemu npoceewerue. Podstawowe zwigza-
ne jest z wiedzg/nauka i przejawia sie w czterech wariantach: jako o$wiata
(rozpowszechnianie ,wiedzy o charakterze $wieckim”), jako wyksztatcenie pod-
stawowe, czyli umiejetnosc¢ czytania i pisania, oraz jako wyksztatcenie religijne/
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dogmatyczne (s3 to dwa znaczenia semantycznie zawezone), a takze jako sy-
nonim kultury duchowej, (dobrego) wychowania. Drugie znaczenie odsyta do
nazwy epoki. Dopiero trzecie, opisane jako przestarzate, dotyczy oswiecenia
duszy/umystu przez Boga (npoceemsenue). Jednakze ilustrujace definicje cy-
taty z literatury i publicystyki butgarskiej wydajg sie niekiedy zaklasyfikowane
spornie (zwtaszcza w przypadku tekstow z XIX wieku), co $wiadczy¢ moze o me-
chanicznym wydzieleniu senséw lub tez o anachronicznej lekturze Zrddet.

Przyktadem dobrze ilustrujacym coraz gtebsza sekularyzacje samej idei
os$wiecenia na gruncie butgarskim jest kanoniczna od potowy XIX wieku nar-
racja o $wietych Cyrylu i Metodym jako stowianskich/butgarskich , 0swiecicie-
lach” (npoceemumeanu; — butgarskie dziedzictwo cyrylometodejskie). Teksty
powstate przed Il wojng Swiatowa wskazuja jeszcze na konotacje metafizyczne
(religijne), nie tylko $wieckie, ale w popularnym dyskursie traci ona stopnio-
wo w tym konkretnym przypadku sens teologiczny: o$§wiecenie w wierze
ustepuje osSwieceniu przez nauke i piSmiennictwo. Po 1944 roku sensy ulegaja
redukcji do znaczenia rozpowszechniania o$wiaty Swieckiej, gtéwnie w sytu-
acji walki ideologicznej (— o$wiata).

Odrebnym problemem jest rozumienie idei oSwiecenia przez butgarskich
ezoterykow pierwszych trzech dekad XX wieku. Spotykajg sie tu sensy oswiece-
nia (religijnego, duchowego i intelektualnego) oraz — oswiaty i — ksztatcenia
jako konkretnego, stuzacego kosmicznej odnowie procesu formowania (sie)
jednostki i kolektywu. Co istotne, wszystkie te ujecia taczy imperatyw pozna-
nia Prawdy o sobie i Swiecie, a jej no$nikiem ma by¢ nowa, zreformowana na
podstawie wiedzy naukowej — religia. Wiedza ma wymiar praktyczny, bo odno-
si sie do Zzycia ,tu i teraz”, poznanie praw dziatania gwarantuje szczescie. Ujawnia
sie tu nie tylko o§wieceniowa wiara w rozum, ale i pochwata rozumu instru-
mentalnego (— racjonalizm). Nie chodzi o zbawienie dane z géry, lecz samo-
osSwiecenie ptynace z wnetrza ksztalttujgcego sie podmiotu. Ujawnia sie wiec
zasada gnostycka, bedgca rdwniez elementem konstytutywnym mysli oSwiece-
niowej: to cztowiek jako istota rozumna jest panem swego losu, sam sie zbawia.
Na pierwszy plan wysuwa sie zatem rola — ksztalcenia jako samowychowania,
a wiec rozwiniecia swego potencjatu, oraz idea szkoty. Obie dominuja zwtasz-
cza w doktrynie ezoterycznej Petyra Dynowa (1864-1944) (= dynowizm),
ktory na potrzeby swej koncepcji soteriologicznej nie tylko podejmowat pro-
blematyke edukacji i przywotywal modne koncepcje pedagogiczne, ale w ob-
rebie Biatego Bractwa propagowat tez konkretng wizje szkoty okultystycznej
(— oswiata, — ksztalcenie). W ten sposob zachodzita typowa dla ezoteryki
synteza perspektywy duchowej (metafizycznej) i Swieckiej (materialnej).

W relacji z wyzej przedstawionymi zmianami semantycznymi w XX wieku
krystalizuje sie rozumienie o§wiecenia jako epoki o niejednoznacznych ramach
chronologicznych, geograficznych i semantycznych. W okresie miedzywojennym
takie hasto nie wystepuje w encyklopediach, jest tez niekonsekwentnie uzywa-
ne w podrecznikach, ale autorzy jednoznacznie tacza o$wiecenie z rozwojem
zwlaszcza francuskiej filozofii w XVIII wieku. Dzieta Woltera i encyklopedystow
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gloszace kult nauki i rozumu sg intepretowane przez krag myslicieli prawostaw-
nych jako stuszna (cho¢ czasem przesadzona) reakcja na zepsucie moralne
(takze Kosciota), wtedy pojawia sie okreslenie cao60domucaenjomo ¢pparyysko
npoceeujerue (zob. np. D. Diutgerow, I. Conewski, [IpasocaagHo doemamuuecko
60zocsao08ue. Yue6Huk 3a IV u V ka. Ha dyxosHume cemuHapuu, 1936). Epoke
o$wiecenia krag marksistowski rozumie jako odpowiedz na warunki spoteczno-
-ekonomiczne, wyraz walki ,trzeciego stanu” z ,ideologia reakcyjnego ducho-
wienstwa i monarchii”, zwienczonej rewolucja francuska; przywotuje wiec na-
zwiska Woltera i Rousseau (okreslanych jako ,0$wieciciele”) i tzw. materialistow,
czyli Diderota, La Mettriego, Holbacha, Helwecjusza (S. Ganowski, Kpamka
ucmopusi Ha uaocogpusima, 1941). Z przyczyn ideologicznych po 1944 roku
utwierdza sie ta druga wizja, przy czym samo zjawisko zyskuje wéwczas na-
zwe o$wiecenia francuskiego; poczatkowo prezentowane jest jako naukowy
i postepowy ruch przeciwko porzadkowi feudalnemu (lata 50.), potem - zgod-
nie z koncepcjg Lenina - jego znaczenie ulega rozszerzeniu, ogarnia caty ruch
burzuazyjno-demokratyczny, oparty na klasie ,,0$wieconej”, wymierzony w po-
rzadek feudalny i prowadzacy do rewolucji (lata 60.-70.). W tym ujeciu Francja
staje sie ,o$rodkiem rozwoju i rozpowszechniania nowego ruchu” (sprowa-
dzajacego sie do materializmu i ateizmu), to zas umozliwia méwienie o o$wie-
ceniu w Ameryce, Niemczech i Rosji. Co istotne, jego dziatacze nazywani sg
,o$wiecicielami” (francuskimi, amerykanskimi, niemieckimi, rosyjskimi), przez
co tworzy sie istotna dwuznaczno$¢ - o podwdjnym podtozu: z jednej strony
przymiotnik wskazuje na ich pochodzenie i miejsce dziatalnosci, z drugiej rze-
czownik derywowany jest od leksemu/pojecia ,o$§wiata” (zwiazanego z naukg
Swiecka), ale ewokuje tez sensy patetyczne, zwigzane z pierwotnym kontek-
stem religijnym.

Wymowng ilustracjg polisemantycznosci kategorii oSwiecenia s3 badania
nad relacjg epoki o$§wiecenia do — butgarskiego odrodzenia narodowego. Za
sprawa podjetych jeszcze na przetomie XIX i XX wieku oraz w okresie miedzy-
wojennym prac badawczych nad zwigzkami literatury butgarskiej i literatur
zachodnioeuropejskich, m.in. przez Iwana Sziszmanowa (1862-1928) i Bojana
Penewa (1882-1927), kwestia obecnosci i adaptacji idei epoki oswiecenia w But-
garii jest przyjmowana a priori. Wystepujace réznice interpretacyjne wynikaja
z przyjmowania rownych punktéw odniesienia dla obu zjawisk, ale wszystkie
podporzadkowane s3 stadialnej wizji historii. W marksistowskiej encyklopedii
z 1967 roku o$wiecenie to ,progresywny nurt ideowy, charakteryzujacy po-
glady filozoficzne, pedagogiczne i estetyczne w literaturze i sztuce burzuazji”.
Owczesna walka klas i kult rozumu stuza potwierdzeniu tezy, ze o$wiata decy-
duje o postepie spotecznym. Dotyczy to takze Butgarii, gdzie francuskie idee do-
czekaty sie realizacji w ruchu o$wiecicielskim i w walce o $wiecka edukacje,
natomiast ,tradycyjne i demokratyczne zasady” oSwiecenia autorzy hasta widza
u pisarzy dziatajacych w latach 60-70. XIX wieku, zwigzanych przede wszyst-
kim z ruchem rewolucyjnym. W Enyuksionedus ,beazapus” (t. 5, 1986) nacisk
potozony jest na ,ruch o$wiecicielski”, bedacy droga Butgarii do nowoczesnej
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o$wiaty. Przesuniecie akcentu na kulture stanowi odzwierciedlenie tendencji
dominujgcych w polityce poczatku lat 80. XIX wieku.

Butgarskie rozumienie epoki o§wiecenia charakteryzuje dwoistos¢ wyniktg
ze spotkania kategorii spoteczno-ekonomicznych i filozoficzno-kulturowych.
Wsréd badaczy dominuje przekonanie, iz odrodzenie narodowe to czas przy-
spieszonej adaptacji kultury Zachodu, scalania chronologicznie rozbieznych
nurtéw europejskich (= postep, — doganianie). Tworzone w tym kontekscie
typologie sa oparte na umownych analogiach majgcych charakter funkcjonal-
ny. Zgodnie z filozofia marksistowska te same warunki spoteczne rodza te
same poglady. [ tak na przyktad literaturoznawca Emit Georgiew (1910-1982)
pojmuje o$wiecenie jako ideologiczng walke z niewolg i niewiedzg, ktéra pro-
wadzi do wyzwolenia, czy tez jako walke ze starym Swiatem, ktéra konczy sie
rewolucja. Wyodrebnia , 0Swieceniowg” (wczesna) faze butgarskiego odro-
dzenia narodowego (— butgarskie odrodzenie narodowe) i wpisuje w nig
dzieto Paisija Chilendarskiego (ze wzgledu na jego rzekomy historyzm, filolo-
gizm, utylitaryzm, racjonalizm, demokratyzm) oraz Sofroniusza Wraczanskie-
go (ze wzgledu na wszechstronnos$¢, dydaktyzm, racjonalizm, tolerancje reli-
gijng i walke z dogmatyzmem - sic!). Dwuznaczno$¢ pojecia ,nar6d” umozli-
wia mu potgczenie walki wyzwolenczej o podtozu narodowym i klasowym
(przeciwko feudalizmowi osmanskiemu).

Réwniez bulgarscy historycy méwig o wystepowaniu na gruncie odrodzenia
narodowego idei oswieceniowych przefiltrowanych przez pryzmat potrzeb
narodowych, dowodzac na przyktad braku postaw antyreligijnych (Goran
Todorow, Hcmopuuecku 8s32/1edu Ha [lauculi XuaeHdapcku, 1968). Stosunek
do sredniowiecza (ale i baza socjalna) ma r6zni¢ Paisija Chilendarskiego od
przedstawicieli o§wiecenia zachodniego, cho¢ funkcjonalnie jego postawa jest
,0Swieceniowa”. W tym kontekscie na uwage zastuguje stanowisko Wirdzinii
Paskalewej (w artykule IIpednocmasku u Hauewku Ha paHHomo Beazapcko
ew3padicdane, 1978), ktéra postugujac sie jezykiem marksistowskim, ujawnia
potrzebe kompensacyjnej odpowiedzi na dyskurs zachodni. Autorka stwier-
dza odmienno$¢ uje¢ oswiecenia u badaczy ze Wschodu i Zachodu, po czym
wskazuje na istnienie tej epoki takze w Europie Wschodniej, a nastepnie ape-
luje o przetamie stereotypu narodu buigarskiego XVIII wieku jako niewy-
ksztatconego, a wiec zapdznionego (6e3npoceemHomo cscmosiHue Ha HAwus
Hapod), przez podjecie trudu objasnienia przedstawicielom tzw. nauki burzu-
azyjnej specyfiki wczesnej fazy odrodzenia narodowego.

Na réznice miedzy uniwersalnym w istocie ruchem oswiecicielskim a ide-
ami o$wiecenia zwraca uwage Donka Petkanowa (1930-2016) (Pazsumue Ha
npoceemHume udeu 8 bosazapus npe3 XVIII eek, 1974). Za zasadne uznaje mo-
wienie jedynie o zwigzkach genetycznych, totez wptywy o$wieceniowe, i to
zaposredniczone przez Serbie i Grecje, widzi jedynie u Sofroniusza Wraczan-
skiego. Natomiast Ilija Konew (ur. 1928) - réwniez historyk literatury, autor
monumentalnego dzieta bs12apckomo ews3pascdane u npocseujerue (1983) -
wychodzgc od krytyki pogladu o kulturowym opdéznieniu Butgarii, broni implicite
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tezy, ze caty XVIII wiek (a wiec tez piSmiennictwo damaskinarzy) i poczatek XIX
wieku sktadajg sie na ,bulgarskie oswiecenie”, czyli lokalny wariant zjawiska
ogolnoeuropejskiego. Przyznaje jednak, ze w kontekscie batkanskim silniej
przejawia sie ono w Grecji, Serbii i Rumunii. Podwazajac teze o wystepowaniu
w krétkim czasie na rodzimym gruncie idei o§wieceniowych i renesansowych,
uwaza, ze badania w kluczu ,,wptywologicznym” czynia z Butgarii jedynie od-
bicie kultury zachodniej. W takim kluczu, niejako kompensacyjnym, pojmuje
historie literatury butgarskiej Swettozar Igow (ur. 1945) (Kpamka ucmopus Ha
6sa2apckama aumepamypa, 1996), ktory skupiajac sie na ,procesie literac-
kim”, okres od potowy XVIII do lat 40. XIX wieku nazywa ,butgarskim oswiece-
niem” i charakteryzuje go jako ,etap kulturowo-organizacyjny” (wyrazajacy sie
w ,,0éwieceniowych” tematach, gatunkach i warunkach rozpowszechniania).

Po 1989 roku w Butgarii kontynuuje sie badania nad oSwieceniem, réwniez
w odniesieniu do tego zjawiska w kulturze Zachodu. W efekcie utwierdza sie
zmiana, do jakiej dochodzi w XX wieku, polegajaca na poszerzeniu zakresu
semantycznego kategorii ,oSwiecenia”: od francuskiego encyklopedyzmu i/lub
francuskiego materializmu do wielowymiarowego zjawiska w catej zachod-
niej kulturze. Mowa jest o jednym o$wieceniu w wielu lokalnych wariantach.
Podreczniki do historii akcentujg przetomowos¢ epoki w sensie $§wiatopogla-
dowym. Ewokowane sensy ogniskuja sie na hastach ,nauka” i ,,rozum”. W pod-
reczniku do literatury dla klasy X renomowanego wydawnictwa [IpocBeTa
(2012), nadal w jezyku marksistowskim, mowa jest o walce burzuazji z feuda-
lizmem, a negatywny stosunek do tradycji i religii podlega pozytywnemu war-
to$ciowaniu. Akcent pada na odrzucenie abstrakcyjnej doktryny i scholastycz-
nej spekulacji (cxosnacmuyuno ymysane). Obecnos¢ o$wiecenia w Bulgarii uznana
zostaje za jeden z czynnikow powstania wspotczesnej literatury butgarskie;.
Czotowe idee postepu, sprawiedliwos$ci i wolnosci wigzane sg natomiast z dzie-
tem Petka Stawejkowa, Lubena Karawetowa i Dobriego Wojnikowa.

W badaniach nad zwigzkami butgarskiego odrodzenia i oSwiecenia spotykajg
sie marksistowskie tezy utwierdzone w okresie komunizmu i nowoczesne (za-
chodnie) ujecie zjawisk kulturowych w lokalnej ré6znorodnosci. W model ten
wpisuje sie praca Nadii Danowej (ur. 1942) (KoncmanmuHn l'eopzues ®omuHos
8 Ky1mypHomo u udetiHo-noaumuyeckomo pasgumue Ha baskanume npe3 19 sek,
1994), w ktorej wystepuje definicja epoki jako przejscia od feudalizmu do kapi-
talizmu, ale jednocze$nie mowa jest o réznorodnych jej wymiarach filozoficz-
nych: w Anglii, Francji, Niemczech, Austrii, Rosji, Wtoszech, Hiszpanii i Amery-
ce. Potwierdza ona specyfike asymilacji idei oSwieceniowych na Batkanach,
a roznice wyjasnia historycznie: zacofaniem spoteczno-ekonomicznym i regre-
sywna rolg Kosciota. Najwiecej analogii odnajduje z niemieckim oswieceniem
(koncepcje historii i jezyka).

Przeciwko tezie o ,specyficznym przejawie” wystepuje Rumen Daskatow
(ur. 1958) (Kak ce mucau 6wa2apckomo Be3pascdane, 2002). Autor uwaza, ze
mozna mowic jedynie o odzwierciedleniu lub funkcjonalnym ekwiwalencie.
Pojecie ,butgarskie oswiecenie” powinno by¢ rozumiane jako okreslenie czesci
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szerszego zjawiska batkanskiego albo ,daleka i powierzchowna analogia bez
istotnego pokrycia tresciowego”. Stwierdza tez, ze w nauce bulgarskiej naste-
puje redukcja zjawisk do sfery literacko-oswiecicielskiej, z pominieciem kwe-
stii filozoficznych, takze radykalnych projektéow spotecznych i politycznych.
Moze to miec¢ przyczyny takze w tym, Ze badania nad przejawami oSwiecenia
w planie ideowo-filozoficznym, przede wszystkim we Francji i Niemczech
(w tym nad Kantem), podejmowane sg w Butgarii dopiero w ostatnich dwdch
dekadach, i to nierzadko w kontekscie sporéw (po)nowoczesnosci, w ramach
,nhadrabiania zalegto$ci” w rodzimej humanistyce.

Stosowanie pojecia zaréwno na polu naukowym, jak i w publicystyce waha
sie miedzy sensami ,,o$wiecenie w Butgarii/na Batkanach” a ,butgarskie oswie-
cenie”. W drugim przypadku dwuznaczno$¢ wynikajacg z funkcji przydawki
znosi¢ ma jakoby zapis ortograficzny: 6s.s12apcko npoceewjerue, 6s12apcko
IIpocsewerue, bvazapckomo npocsewjerue. Jednak wystepujace w tym wzgle-
dzie wahania oraz semantyczna wieloznacznos¢ zwigzana z etymologia poje-
cia $wiadczg o ogdlnym ostabieniu sensu. Podobnie jak w okresie komunizmu
uzycie derywatdw npoceewjeHcku /npoceemeH/npoceemumesicku opiera sie na
kontaminacji. Dwuznaczno$¢ npoceemumesicku/npocgemumesn dokumentuje
tez najnowszy PeuHuk Ha 6s12apckus e3uk (t. 14,2012), ktéry odnosi je tak do
ruchu o$wiatowego, jak i oswiecenia jako epoki. Wydaje sie, ze na tym budo-
wany jest rowniez wspoétczesny dyskurs popularny. Dominujg w nim ujecia
apologetyczne, sprowadzajace ,,0§wiecenie” w Bulgarii do ruchu o$wiatowego,
kultu wiedzy i rozwoju szkolnictwa. Potwierdzajg to teksty popularyzatorskie
i okoliczno$ciowe, ktére swoj przedmiot (rézne przejawy dziatalnosci oswie-
cicielskiej/oSwiatowej) oznaczaja jako wyraz bulgarskiego ,o$wiecenia”
oznaczajgcego wszakze ,0$wiate” (pademes Ha npoceewjeruemo, pegHumenssm
Ha 6sa2apckomo npocgewjeHue). Uzycie przestarzatego leksemu npocsewjernue
stanowi tu anachronizm i stuzy stopniowaniu patosu zyskanemu dzieki meta-
foryce swiatta. Jej konotacje odsytajg do pozytywnego obrazu wysitku ducho-
wego i buduja apologie narodu.

Pewnym kontrapunktem, ale i sumg dotychczasowych tendencji - jako wy-
mowne Swiadectwo mieszania sie senséw i punktéw widzenia, podporzadkowa-
nego kwestii narodowej - jest studium IIpuuuHu 3a paspywumeaHume noce-
duyu om npucaxcoaHemo Ha esponetlickomo [IpoceeujeHue 8spxy Goa2apcKa
nouea (1999/2000) autorstwa filozofa Krasimira Detczewa. Autor, wychodzac
od nowoczesnego dyskursu filozoficznego (Kant, Hegel, Foucault), przytacza
rozne uzycia pojecia ,,oswiecenie” (francuskiego i niemieckiego), by za kluczowa
uzna¢ opozycje ,0Swiecenie wysokie - oSwiecenie niskie”. To drugie kojarzy
z oSwieceniem rosyjskim i dziatalnoscia narodnikéw, ktérzy je rozumieli jako
rozpowszechnianie wsrdd ludu wiedzy podstawowej, czyli umiejetnosci czy-
tania i pisania. Budujgc refleksje nad kulturg butgarska, za decydujacy dla jej
ksztattu uznaje spdr miedzy zwolennikami ,wysokiego oswiecenia” (np. Neszo
Bonczew, Wasit Drumew) a jego przeciwnikami (np. Karawetow, Botew). Zwy-
ciestwo tych drugich miato zaszczepi¢ wsréd Butgaréw dwuznaczny stosunek
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do nauki, a takze umocowac silnie wartosciujaca opozycje ,,nardéd - inteligencja”.
Przyczyn niezachowania idei ,wysokiego oswiecenia” szuka w braku wcze$niej-
szej trwatej i uniwersalnej podstawy $wiatopogladowej, powtarzajac w ten
sposoéb teze o powierzchownej chrystianizacji narodu, a katastrofalne skutki
widzi w jego powierzchownym wyksztatceniu/ucywilizowaniu, przejawiajacym
sie w imperatywie przetrwania i nihilistycznej sofistycznosci (tj. retoryce oSmie-
szajacej). Co istotne, probe rewitalizacji ideatu ,prawdziwego intelektualisty”
Detczew podejmuje w kontekscie kryzysu spoteczno-politycznego w Butgarii
w 1997 roku. Jego ,,wysokie oswiecenie” stopniowo przesuwa swoj zakres se-
mantyczny: od nurtu w konkretnej epoce historycznej do elitarnej formacji
moralno-intelektualnej, ktdra aktualizuje pierwszy model interpretacyjny po-
jecia i w ten sposob potwierdza jego labilnos¢ w kulturze butgarskie;.

lenueB H., ®panyus e 6ss2apckomo dyxosHo 8ws3pascdaHe, Codus 1979; lanosa H.,
Koncmanmun l'eopeues @omuHos 8 KyaimypHomo u udetiHo-noAumu4eckomo pasgumue
Ha Bbaakanume npe3 19 sek, Codpusa 1994; JackanoB P, Kak ce mucau 6sa2apckomo
Bwspadxcdare. 10 200uHu no-kscHo, Codust 2012; Kones U., baizapckomo 8s3paxciaHe
u Ilpocsewenuemo, T. 1-3, Copus 1983-2003; IlerkanoBa-Toresa [[., Pazgumue Ha
npoceemnume udeu 8 beazapus npe3 XVIII sek, [B:] /. [letkanoBa-ToTeBa, Xussdo-
semHa aumepamypa, Copust 1974, c. 211-238.

Ewelina Drzewiecka

OSWIECENIE

(Chorwacja)

Trudno jednoznacznie stwierdzi¢, kiedy idee o o$wieceniowej proweniencji
dotarty na ziemie chorwackie. Wspétczesni badacze wskazuja najczesciej
wiek XVIII (Ivo Franges, Slavko JeZi¢, Miroslav Sicel), a niekiedy bardziej pre-
cyzyjnie - jego druga potowe (Miroslav Kurelac, Dusko Keckement), i zazwy-
czaj nie podaja dat granicznych dla tego okresu. Sposréod historykéw literatury
jedynie Branko Vodnik doprecyzowuje, Ze poczatek nowej epoki, przede wszyst-
kim zas zmiana w mysleniu spoteczenstw Europy, a w szczegoélnosci takze Sla-
wonii, przypadaja na czas, ,zanim starzec eksjezuita Kanizli¢ doSpiewat swojg
Swietq Rozalie”, czyli przed 1759 rokiem. Kresimir Georgijevi¢ z kolei zaznacza,
ze w Austrii idee oSwieceniowe pojawiaja sie w potowie XVIII wieku i ze pro-
ces ich przenikania stamtad na ziemie chorwackie byt powolny. Realng mozli-
wo$¢ zgtebienia zycia duchowego mieszkancow innych regionéw 6wczesnej
Europy mieli Chorwaci (gtéwnie oficerowie i wojskowi) podczas wojny sied-
mioletniej (1756-1763), kiedy dostali sie do niewoli pruskiej. Mihovil Kombol
i Slobodan Prosperov Novak, wskazujgc druga potowe XVIII wieku jako czas
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pojawienia sie silnej fali nowych idei w Europie i Chorwacji, wspominaja, ze
zostala ona objeta (oraz inne kraje wchodzgce w sktad monarchii Habsburgow)
oswieceniowa polityka kulturowa przede wszystkim za czaséw panowania
Marii Teresy (1740-1780) i J6zefa I (1780-1790). Natomiast Prosperov Novak
w autorskiej historii literatury jako poczatek nowej epoki w Chorwacji podaje
rok 1758 - date publikacji w Wiedniu dzieta Rudera Boskovicia Theoria philoso-
phiae naturalis.

Nowe prady docieraja na podzielone pomiedzy Wenecje i monarchie Habs-
burgéw ziemie chorwackie z kilku kierunkéw. Pétnocna czes¢ kraju czerpie
w tym czasie inspiracje z Austrii, a takze, jak wskazuje KreSimir Georgijevic,
z protestanckich Prus Fryderyka II, gdzie zachodzit szybszy postep anizeli
w monarchii austriackiej. Dubravka Botica, przeanalizowawszy XVIII-wieczne
zasoby Metropolitalnej Biblioteki Arcybiskupstwa Zagrzebskiego, jako Zrédto
wiedzy dla Chorwatéw wskazuje publikacje po tacinie i po wtosku z wenec-
kich i wiedenskich doméw wydawniczych. Badaczka zauwaza takze rosnace
zainteresowanie biblioteki tytutami pochodzacymi z nowych wydawnictw
niemieckich. Wsréd czotowych dziataczy oswieceniowych w pétnocnej czesci
kraju wymienia sie najczesciej pisarza Matije Antuna Relkovicia (1732-1798)
ze slawonskiej wsi Davor oraz ttumacza i pisarza Adama Tadije Blagojevicia
z okolic Valpova (1745/1746-po 1797).

Tymczasem Dalmacja, o ktérej w historiach literatur pisze sie rzadko lub
zdawkowo, w latach 60. i 70. XVIII wieku, jak podaje Ivo Franges, pozostaje
pod wptywem iluministycznych pradéw ptynacych z Pétwyspu Apeninskiego,
gtéwnie z Wenecji i Padwy oraz z Francji i Szwajcarii. Pelniejszy rozkwit idei
os$wieceniowych w Dalmacji - zdaniem Josipa Vrandecicia - poprzedzity we-
neckie reformy administracyjne w obszarze wojskowosci (dzieki temu doszto
m.in. do stworzenia proweneckiej elity wojskowej) i rewolucja biurokratycz-
na. Integracja regionu z Wtochami miata takze wymiar intelektualny, co sprzy-
jato uczestnictwu Chorwatéw w zyciu kulturalnym i naukowym Italii. Wsréd
zwolennikow idei o$wieceniowych w regionie wymienia sie przede wszyst-
kim: jezuite, filozofa, fizyka, matematyka, astronoma i geodete Rudera Josipa
Boskovicia (1711-1787) z Dubrownika, lekarza, matematyka, pisarza, kom-
pozytora, filozofa i encyklopedyste Julije Bajamontiego (1744-1800) ze Splitu,
biskupa, erudyte, cztonka Accademia dei Rozzi w Sienie i Accademia degli
Arcadi w Rzymie Ivana Dominika Stratiko (1732-1799) z Hvaru, arcybiskupa
i metropolite Splitu, pisarza Ivana Luke Garanjina (1722-1783) z Trogiru oraz
prowadzaca dubrownicki salon Marije Giorgi Bone (1786-1851). W kontek-
Scie takich postaci (zwtaszcza Boskovicia czy Bajamontiego) chorwacka filo-
zofka Ljerka Schiffler pisze o ich otwarciu na spoteczno-krytyczne i materiali-
styczne o$wiecenie francuskie, przyrodniczo-naukowe i empiryczne o$wiece-
nie angielskie i metafizyczne oSwiecenie niemieckie, cho¢ zaznacza, ze idee te
- zwtaszcza w ich angielskim wydaniu, niekiedy tez francuskim - docieraty do
Chorwacji za posrednictwem wtoskim. Ze srodowiskiem elit intelektualnych
chorwackiego Potudnia powigzani sg réwniez obcokrajowcy, m.in. wtoski za-
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konnik, teolog, przyrodoznawca i twérca relacji z podrézy po Dalmacji Alberto
Fortis (1741-1803). Jako reprezentantéw ,konserwatywnego” osSwiecenia dla
ludu wymienia sie natomiast pisarza Filipa Grabovca (1697-1749) z okolic
Vrliki oraz franciszkanina i pisarza Andrije Kacicia MioSicia (1704-1760),
urodzonego w okolicach Makarskiej. Wiodace osrodki i towarzystwa w regio-
nie powigzane z szerzeniem idei oSwieceniowych to m.in.: Splitsko gospodar-
sko drustvo, Societa economica (Split), Accademia economico-agraria (Zadar),
Accademia agraria (Trogir), Accademia degli Incaloriti (Zadar) i Akademija
ispraznijeh (Dubrownik). Duzg role w promocji nowych pradéw odegraty
rowniez wtoskie periodyki: ,Nuovo giornale d’Italia” i ,,Nuovo giornale enciclo-
pedico d’Italia”.

Analiza materiatéw prasowych pozwala stwierdzi¢ obecnos¢ pojecia ,0$wie-
cenie” (prosvjetiteljstvo, dawniej czesciej: prosv(i)jetljenost, prosvjecenost, prosve-
cenje, prosvetljenje/prosvétljenje, prosvetjenje) w pierwszych w regionie gaze-
tach w rodzimym jezyku (,Ilirske narodne novine” i ,Zora dalmatinska”) w la-
tach 30.140. XIX wieku. W wariantach prosvecenje, prosvetljenje/prosvétijenje,
prosvétljenje wyraz pojawia sie w kilku numerach czasopisma ,Ilirske narodne
novine” z 1838 roku. W kontekscie informacji o nowych rosyjskich gramaty-
kach pisze sie o stowianskiej gorliwosci w kwestii oswiecenia (takze ,wyja-
$nienia”, ,tworzenia fundamentéw”), jesli chodzi o wtasne dzieje poszczegdl-
nych krajow (tecaj IV, br. 54). Osiem numerow poézniej (tecaj [V, br. 62) mozna
znalez¢ informacje o szybkim wrecz postepie oSwiecenia na rumunskiej Wo-
toszczyznie, o czym $wiadczy fakt wzrostu liczby gazet politycznych w ciggu
ostatnich dziesieciu lat (z jednej do trzech), pojawienie sie drukarni, edycje
m.in. ksigzek historycznych i stownikéw. Z kolei w numerze 66 (tecaj [V) w rela-
cji poswieconej sytuacji w Afryce (zwiazanej z francuska kolonizacja Algierii)
wspomina sie przywodce tamtejszych plemion Abd al-Kadira jako ,Swiatto
afrykanskiego osSwiecenia”. Przy okazji zaakcentowana zostaje takze uniwer-
salno$¢ naukowej mysli Francuzéw, tempo postepu oswiecenia w ich kraju
oraz fakt, ze w morzu barbarzyncéw znalezli w osobie Abd al-Kadira godnego
siebie nieprzyjaciela. Po jego stronie zresztg opowiada sie autor tekstu, uzna-
jac, ze oswiecenie w Afryce nie dokona sie za sprawg Francji, poniewaz jest to
mozliwe wytgcznie za posrednictwem narodowosci arabskiej. Wyrazna jest
we wspomnianych numerach tendencja do ukazania idei o$wieceniowych
jako rozpowszechniajgcych sie w roznych zakatkach Europy i Swiata.

Symptomatyczny dla chorwackiego sposobu myslenia o oswieceniu - w kwe-
stii taczenia sekularnych watkow postepowych ze strukturg osadzong w mysle-
niu religijnym - okazuje sie artykut istryjskiego autora Petra Studenca Nékoje
misli o narodnom sdruZenju (,,Danica horvatska, slavonska i dalmatinska”, wcze-
$niej ,Danica ilirska”, 1844, tecaj X, br. 1). Tekst poswiecony jest nawotywaniom
do integracji ,plemion stowianskich” i do pielegnowania ich jezyka (bedacego
wskaznikiem ich wewnetrznej wartosci), a takze do czynienia wysitkéw na
rzecz uzyskania przezen - oraz postulowana wspoélng nacje - prestizowego
poziomu poprzez oSwiecenie. Wyraz ten obecny jest kilkakrotnie w znaczeniu
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bliskim zespotowi nowoczesnych idei reformatorskich powigzanych z potrze-
ba ksztalcenia, modernizowania i ogdlnie rzecz biorac - doskonalenia. Jako
wzor dla dziatan na tym polu wskazuje sie o$wiecone kraje Europy, czyli
Niemcy i Francje. Paradoksem, ale i wtasnie znakiem szczeg6lnym chorwac-
kiej narracji jest wplecenie watkow zwigzanych z osSwieceniem w tekst bogaty
w odwotania biblijne, ktéry rozpoczyna cytat z Ewangelii $w. Lukasza: ,Swiatto
na o$wiecenie narodow”.

Termin ,,0Swiecenie” powraca w latach 40. XIX wieku m.in. w czasopismach
,Danica horvatska, slavonska i dalmatinska”, ,Novine dalmatinsko-hervatsko-
-slavonske” (Zagrzeb) i ,Zora dalmatinska” (Zadar), w latach 60. w gazetach
,Narodne novine” (wczes$niejsze nazwy pisma to m.in.: , Ilirske narodne novine”
i ,Novine dalmatinsko-hervatsko-slavonske”) oraz ,Domobran” (Zagrzeb),
w latach 70. w periodykach ,Hervatska” (Zagrzeb), ,Nasa sloga” (Pula i Triest)
i,Branislav” (Osijek), a w latach 90. w czasopismach ,Hrvat” (Gospic) i, Svjetlo”
(Karlovac). W pierwszych dekadach XX wieku wyraz ,0$wiecenie” przywoty-
wano m.in. w periodykach ,Hrvat” (Gospic), ,Ilustrovani list” (Zagreb), ,Obzor”
(Zagreb) i ,Moslovacki glasnik” (Kutina). Wspdlng tendencja w tym czasie jest
utozsamianie oSwiecenia z o$wiata (w zasadzie najczeSciej uzywany przez
Chorwatéw termin prosvjeti(j)enost to doktadnie ,o$wiecono$¢”; - oswiata -
Chorwacja) i przeciwstawianie go ,wstecznictwu” (natraznjastvo) oraz ,ciem-
nocie” (mracnjastvo; = natraznjastvo). Dowodzi to zawezenia pojecia w sto-
sunku do jego pierwszych wskazanych uzy¢ pod koniec lat 30. XIX wieku
w zatozonym przez Ljudevita Gaja pi$mie ,Ilirske narodne novine”, gdzie wia-
zano je z ideg postepu kulturowego i rozwojem cywilizacyjnym, wspominajac
kontekst intelektualnego wrzenia cho¢by we Francji. Tymczasem autor arty-
kutu Samostalnost i prosvjeta z 1885 roku (,Narodne novine” 1885/Ll, br 6),
reprezentujacy juz nurt ,o$wiecenia jako o$wiaty”, w zasadzie odzegnuje sie
od utozsamienia tej idei z indywidualng wolnoscia, uznajac, ze prowadzi ona
do wyksztatcenia jednostkowej woli, tymczasem spoteczenstwu potrzeba jed-
nostek dziatajacych na jego korzys¢. Prawdziwa ,,0$wiecono$¢” ma zatem pole-
gac na o$wiacie, na fachowym ksztatceniu (realizowanym w obrebie istniejacych
struktur panstwowych, czyli w monarchii), ktére pomoze jednostkom przy-
czynic sie do spoteczno-ekonomicznego rozwoju kraju. Na poczatku XX wieku
w kontekscie o$wiecania przez edukacje wyrazniejszy staje sie watek powia-
zan rozwoju gospodarczego z piSmiennosScig obywateli i ich wyksztatceniem.
W artykule Nepismenost u Lici analfabetyzm, widziany jako stan ,nieoswiecenia”,
zostaje bezposrednio powigzany z problemami w rolnictwie (,Hrvat” 1906/
XII, br. 74). Z kolei w gazecie ,Maslovacki glasnik” autor artykutu Nase obrtnistvo
podkresla, ze cate zto, ktére dotyka te dziedzine aktywnosci w Chorwacji, wy-
nika z ,nieoswiecenia”, z tego, Ze nieoSwiecony rzemieslnik ma wezsze hory-
zonty i wieksze problemy z rozumieniem otaczajgcego go Swiata. Zwraca tez
uwage na popularnos$¢ nauki w postepowych krajach Zachodu, gdzie robotnik
sam sie doksztatca i rzadko zdarza sie, by w domu nie miat Zadnej ksigzki
(,Maslovacki glasnik” 1907, br. 20).
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Do tekstow poswiadczajacych szerszy ciag skojarzen anizeli wyzej wskazany
nalezy m.in. opublikowane przez pismo ,Branislav” wystgpienie Ante Starce-
vicia z 1878 roku, skierowane do Franciszka Jézefa I, a Swiadczace o tym, iz
mowigc o oSwieceniu, przywodca Partii Prawa miat na mysli wiele nowocze-
snych idei, nade wszystko za$ szeroko rozumiany postep i liberalizm - zaréw-
no w wariancie indywidualnym, jak i kolektywnym. Najbardziej bodaj rzetelna
inajblizszg wspotczesnym ujeciom charakterystyke oswiecenia publikuje ,Obzor”
w 1914 roku, przy czym jest to praca czeskiego filozofa i polityka dr. Frantiska
Drtiny (1861-1925) Kulturni razvoj i znacenje ceskoga naroda. W opracowa-
niu tym o$wiecenie zostaje okre$lone mianem ,znakomitego procesu kultural-
nego”, ktéry w pierwszej kolejnosci u§wiadamia cztowiekowi site i rozmach
ludzkiego rozumu. Drtina uwidacznia zwigzek idei z humanizmem, kojarzac
go z filantropizmem, a przez wskazanie na wprowadzone w tym okresie refor-
my spoteczne takze z liberalizmem. Zaznacza, ze ta ostatnia idea uaktualnita
sie (wraz z demokratyzmem) w walce mtodoczechéw ze staroczechami, re-
prezentujacymi konserwatyzm i arystokratyzm. Jako pierwszych dziataczy
oéwieceniowych wymienia Kollara, Safarika i Palackiego, a jako Zrédio tego
pradu Niemcy, gdzie mtodzi Czesi odbywali studia. Stwierdza rowniez, ze filo-
zofia niemiecka dzieki Kantowi zagwarantowata ruchowi zaplecze teoretycz-
ne, natomiast nardd, z ktérego sie wywodzi, dat swiatu fundamentalng mysl
na temat ludzkosci jako takiej. Zrdwnujac czeskie o§wiecenie z odrodzeniem
narodowym, uznaje, Zze miato ono przede wszystkim charakter jezykowy i lite-
racki. Chociaz nie jest to tekst poswiecony samej Chorwacji i nie wyszedt spod
pidra rodzimego autora, to jednak wprowadza sformutowany w narodowym
jezyku inny kontekst pojmowania o$wiecenia - jako konglomeratu nowocze-
snych idei i odrebnej epoki w dziejach Czech.

Taki kierunek mys$lenia o oSwieceniu w Chorwacji, czyli przede wszystkim
jako o epoce literackiej, ktéra czerpie inspiracje z niemieckiego umiarkowanego
literackiego wariantu o$wiecenia, ukierunkowanego na edukacyjne motywy
urzeczywistnione w filozofii Christiana Wolffa i jego nastepcéw, oraz z cze-
skiej mysli narodowej i stowianofilskiej, dominuje w XX wieku. Ksztattowany
jest on w przewazajgcej mierze na tamach narodowych i niekiedy regional-
nych XX-wiecznych syntez historycznoliterackich, np.: B. Vodnik, Slavonska
knjizevnost u XVIIL vijeku (1907), B. Vodnik, Povijest hrvatske knjiZevnosti, knj. 1,
0d humanizma do potkraj 18. st. (1913), T. Mati¢, Prosvjetni i knjiZzevni rad
u Slavoniji prije Preporoda (1945), M. Kombol, Povijest hrvatske knjiZevnosti do
narodnog preporoda (1961), K. Gregorijevi¢, Hrvatska knjiZzevnost od 16. do 18.
stoljeca u sjevernoj Hrvatskoj i Bosni (1969), R. Bogisi¢, KnjiZevnost prosvjetitel-
jstva (1974), 1. Franges, Povijest hrvatske knjiZevnosti (1987), S. Jezi¢, Hrvatska
knjiZevnost od pocetka do danas, 1100.-1941. (1944), M. Sicel, Hrvatska
knjiZevnost 19. i 20. stolje¢a (1997), S.P. Novak, Povijest hrvatske knjiZevnosti.
0d Bascanske ploce do danas (2003), M. Kombol i S. P. Novak, Hrvatska knjiZev-
nost do narodnog preporoda (1996), D. Jelci¢, Povijest hrvatske knjiZzevnosti
(2004). Jego zrab tresciowy powstaje na samym poczatku ubiegtego stulecia
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w opracowaniu Branka Vodnika Povijest hrvatske knjiZzevnosti (1913) i opiera sie
na nastepujacych stwierdzeniach: 1) centrum oswiecenia w Chorwacji byta pot-
nocna czesc¢ kraju (gtéwnie Slawonia); 2) chorwacka kulture literacka XVIII wie-
ku charakteryzowato nieprzyjecie radykalnego, czyli deistycznego i ateistycz-
nego oswiecenia; 3) literatura $wiecka wspdtistniata z pisarstwem religijno-
dydaktycznym; 4) dorobek pierwszej i drugiej potowy XVIII wieku réznit sie
typologicznie i na planie poetyki, a granice w tym zakresie stanowita twor-
czo$¢ Matii Antuna Relkovicia, pierwszego $wieckiego pisarza, ktéry do rodzi-
mej tworczosci wprowadzit wartosci oSwiecenia, opierajac je na ideach racjona-
lizmu i demokratyzmu, dzieki czemu przygotowat grunt pod reformy J6zefa II;
5) specyficznym wariantem chorwackiego oswiecenia byt jézefinizm, opisy-
wany przez Vodnika jako ,ekstremalne os§wiecenie”; 6) wiek XVIII naznaczony
byt pronarodowymi tendencjami, wazng role odegraty w nim préby standary-
zacji jezyka i szerzenie etnonimu. Sam Vodnik pojecia ,,oswiecenie” nie definiuje
wprost, ale obejmuje nim zaréwno ukierunkowane demokratycznie i racjona-
listycznie pisarstwo w jezyku narodowym, literature religijno-pouczajacg, takze
naukowg powstajgca po tacinie, jak i upowszechnianie idei jézefinskich. Jed-
nak na podstawie wydanego wczesniej (1907) regionalnego opracowania
Slavonska knjizevnost u XVIII. vijeku stwierdzi¢ mozna wyrazng predylekcje
autora do postugiwania sie raczej pojeciami prosvjecivanje (‘oSwiecanie’) i na-
rodna prosvjeta (‘ludowa o$wiata’) anizeli terminem prosvjetiteljstvo (‘oswie-
cenie’), co w zasadzie precyzyjniej oddaje opisywane przez niego zjawiska.
Podobna tendencje wida¢ takze u pozostatych autoréw, ktdrzy z wiekiem
XVIII w Chorwacji kojarzy¢ bedg okreslenia: racionalizam i narodno prosvijeci-
vanje (‘racjonalizm i narodowe o$wiecanie’) (Jezi¢, 1944), prosvjetni rad (‘pra-
ca o$wiatowa’), prosvjetne ideje (‘idee oswiatowe’), pucka prosvjeta (‘oswiata
ludu’), narodna prosvjeta (‘ludowa os$wiata’) (Mati¢, 1945), prosvijecenost
(‘oswieconosc’) (Franges, 1987) lub akcentowac mocniej spoteczno-polityczny
aspekt rzeczywistosci: jozefinizam (‘jozefinizm’) (Jezi¢, 1944), prosvijeceni
apsolutizam/jozefinizam (absolutyzm oswiecony / jozefinizm’) (Gregorijevic,
1969), a w nowszych pracach terezijanski racionalizam (‘racjonalizm terezjan-
ski’) (Sutalo, Duki¢, 2014).

Ujmujac rzecz najogdlniej - istniejg dwie wyrazne tendencje. Po pierwsze,
che¢ podtrzymania w opisie historycznoliterackim narracji na temat samoist-
nosci o$wiecenia, przy zatozeniu jednak, ze juz na poziomie nazewnictwa za-
znaczy sie specyfike wariantu chorwackiego. Kierunek taki obierajg poza Vodni-
kiem: Tomo Mati¢, Slavko JeZi¢, Dubravko Jel¢i¢ i Miroslav Sicel, ktorzy wzboga-
caja zarysowany prototyp drobiazgami, ale jego trzon pozostawiaja w postaci
niezmiennej (Jelci¢ akcentuje na przyktad stylistyczny pluralizm XVIII wieku
w Chorwacji i podkresla, ze poza dominujagcym wowczas oswieceniem obecny
byt takze barok, klasycyzm, rokoko i preromantyzm; Sicel z kolei proponuje
rozroznienie funkcjonalnej ptaszczyzny spoteczno-kulturowej, ktéra opisywa-
tyby pojecia odnowy Kkatolickiej oraz oswiecenia, i estetyczno-stylistycznej,
ktorej specyfike oddajg barok, klasycyzm, rokoko i preromantyzm; przedstawia
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rowniez mysl o przesunieciu granic chorwackiego oswiecenia na pierwsza po-
towe XIX wieku, albowiem w dziatalno$ci Antuna Mihanovicia, Ljudevita Gaja
i Ivana Derkosa dostrzega tendencje utylitarne, dydaktyczne i wychowawczo-
-moralne). Po drugie, konstruowanie narracji na temat chorwackiego zap6z-
nienia wzgledem o$wieconej Europy, akcentowanie niewystarczajgcego stop-
nia aplikacji 6wczesnych idei w zwigzku z sytuacja polityczng (na przyktad
Bogisic pisat o kolonialnym charakterze obecnosci Wtoch i Austrii na ziemiach
chorwackich), niekiedy potaczone z estetyczng dezaprobatg dla dorobku lokal-
nych pisarzy, w czym celowali przede wszystkim Kombol i Georgijevi¢. Kom-
bol widzial bowiem o$wiecenie jako zbiér ideologemoéw elitarnej zachodniej
kultury mieszczanskiej, wobec czego to, co sie dziato na pdétnocy kraju, okreslat
mianem matomiasteczkowego wariantu radykalnego o$wiecenia zachodnio-
europejskiego. Georgijevi¢ natomiast wskazywat na uporczywy anachronizm
literatury chorwackiej, w ktorej w XVIII wieku pojawiaty sie gtdwnie elementy
odnowy katolickiej oraz pisSmiennictwo z ducha sredniowieczne. Z kolei Ivo
Franges, dajgc najkrotszy opis tego okresu, literature péinocnej Chorwacji
w zasadzie przemilczat, poprzestajgc na porzadkujacym stwierdzeniu, ze dla
tej czesci kraju charakterystyczny byt germanski jézefinizm, a dla jego potudnia
iluminizm rodem z Pétwyspu Apeninskiego, Francji i Szwajcarii. Co ciekawe,
wszyscy autorzy, ktérzy opowiadali sie za bardziej ,zachodnim” wariantem
oSwiecenia, szukali jego przejawéw nie w ,centrum chorwackiego o$wiece-
nia” na péinocy kraju, lecz na potudniu, ktérego dorobek i aktywnos¢ w wiek-
szo$ci opracowan w ogole nie byly obecne lub wspominato sie je incydental-
nie. Na antypodach zaprezentowanego sposobu myslenia pozostaje Slobodan
Prosperov Novak, autor opracowania Povijest hrvatske knjiZevnosti. Od Bas¢an-
ske ploce do danas (2003), najbardziej optymistycznego résumé dotyczacego
relacji chorwackiego i (zachodnio)europejskiego oswiecenia. Oryginalno$¢
i nowatorstwo jego pracy polega m.in. na tym, ze rezygnuje on z tradycyjnej
periodyzacji historii literatury chorwackiej, co skutkuje stwierdzeniem, ze
tendencje XVIII-wieczne otwierajg okres nazwany przez niego ,nowym wie-
kiem” (novovjekovlje), po ktéorym nastepuja juz tylko autorzy ,wspotczesni”
(suvrement). Inaczej tez anizeli poprzednicy tworzy Novak poczet reprezen-
tantéw okresu, na pierwszy plan wysuwajac najczesciej catkowicie pomija-
nych przedstawicieli chorwackiego Potudnia, elity Dalmacji i Dubrownika,
ktore miaty szerokie kontakty w 6wczesnej Europie i wspottworzyty jej oswie-
cone oblicze. Jako gtéwnego reprezentanta tego pradu ideowego wskazuje juz
nie Relkovicia, ale Julije Bajamontiego ze Splitu.

Wiekszos¢ autoréw zarysowuje jednak wizje Chorwacji wieku XVIII jako kraju
konserwatywnego (— konserwatyzm). Przymiotnik ten pojawia sie w nowszych
opracowaniach na okreslenie oswiecenia w zasadzie wymiennie z przymiotni-
kiem ,katolickie” i oba funkcjonuja jako najlepiej oddajace charakter proceséw,
ktore zachodzity na ziemiach chorwackich. Zaprezentowany tutaj model in-
terpretacji oSwiecenia opiera sie na tym samym schemacie co inne narodowe
warianty z tego regionu. Jego zasadniczym znakiem rozpoznawczym - wskazuje



44 Leksykon idei wedrownych na stowianskich Batkanach XVIII-XXI wiek

na to Teodora Shek Brnardi¢ (Intellectual Movements and Geo-Political Regio-
nalization. The Case of the East European Enlightenment, 2005) - jest esencja-
lizacja o$wiecenia Europy Wschodniej, wynikajaca ze sktonnos$ci badaczy do
opisywania regionu w kategoriach geopolitycznych, rzadko natomiast mental-
nych. W swoich wywodach podkreslajg historyczng zalezno$¢ i niedorozwoj
krajow regionu (w przypadku chorwackim zaleznos$¢ od Austriakéw, Wegrow
i Wtochdéw), a w zwigzku z tym ich ciggte dazenie do postepu na wzor bardziej
progresywnych sgsiadéw. Akcentujg upraszczajaca, jednostronng adaptacje
naptywajacych idei bez badania ich prawdziwosci (slawonski wariant ,,0o$wia-
towo-dydaktyczny”). Ten brak filozoficznej gtebi ma uzasadnia¢ kult o§wieco-
nych wtadcow (Marii Teresy i J6zefa 1) i spraw panstwowych oraz fakt uczest-
nictwa w ruchu licznej grupy duchownych (ten ostatni argument w kontekscie
Chorwacji mogtby dotyczy¢ sSrodowiska franciszkanéw, ale nie na przyktad li-
beralnego duchowienstwa, m.in. Josipa Juraja Strossmayera, Maksimilijana
Vrhovca, Ivana Dominika Stratiko czy Franja Rackiego, dziatajacego w duchu
wybitnie o$wieceniowym). Nierzadkie jest tez przekonanie, zZe uczestnictwo
lokalnych elit w szerzeniu o$wiecenia byto bardziej wynikiem o6wczesnej
mody niz rzeczywistych przekonan. Krétko moéwigc, zarysowuje sie wizje
uposledzenia regionu na ptaszczyznie politycznej i gospodarczej, bedacego
wynikiem determinizmu geograficznego i historycznego, co paradoksalnie
miato rzutowac na sfere intelektualng i kulturows, skazywato tez kraj na wa-
riant ,ubogiego”, ,niepetnowartosciowego” o$wiecenia.

Niemniej odrzucenie perspektywy polityczno-gospodarczej, a tym samym
schematu typowego dla prezentacji oSwiecenia Europy Wschodniej, ktory wy-
znaczaja hasta ,zapo6znienie”, , konieczno$¢ modernizacji”, ,doganianie bardziej
postepowych centrow”, pokazuje tendencyjnos¢ historycznoliterackich przed-
stawien o$wiecenia i skutkuje odstonieciem jego innego obrazu, ktdry dotyczyt-
by wrzacego Potudnia, Swiadomego zachodzgcych zmian, sledzacego to, co sie
dzieje na Zachodzie Europy, a takze aktywnie wspdttworzacego te rzeczywi-
stos¢. Znakomitg (cho¢ niedokonczong) prace na polu redefinicji oswiecenia
w Chorwacji wykonata grupa badaczy skupionych wokdt Miljenka Foreticia,
przygotowujac jeden z numeréw czasopisma ,Kolo” (2003), gdzie znalazto sie
siedem opracowan na temat o$wiecenia w Dalmacji i Dubrowniku i jedno
ogolne wprowadzenie oraz wybor tekstow zrodtowych (m.in. autorstwa Tomy
Basiljevicia, Frana Dolci, Ivana Luki Garanjina). Autorzy tych prac szczegdéto-
wo opisuja ferment intelektualny w regionie i bogata dziatalnos¢ lokalnych
elit, dotychczas stabo obecng w opracowaniach poswieconych oswieceniu. Ich
bohaterami staja sie m.in. Ruder Boskovi¢ (1711-1787), ktérego nowy system
filozofii przyrody, nawigzujacy do pogladéw m.in. Descartes’a, Leibniza, Newto-
na i rewidujacy te poglady, doczekat sie duzego oddzwieku w catej Europie
i wciaz byt obecny na wyktadach uniwersyteckich m.in. we Wtoszech, Austrii,
Niemczech, Anglii, Szkocji, na Wegrzech i Stowacji; nastepnie dominikanin
Ivan Dominik Stratiko (1732-1799), biskup dalmatynskich wysp Hvar i Brac,
ktory spedzit czes$¢ zycia w Toskanii Leopolda I, gdzie zapoznat sie z dzietami
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oSwieceniowymi i przektadat je z francuskiego na wtoski, uczestniczyt tez
w pracach nad wybranymi hastami do jednego z wydan Wielkiej encyklopedii
francuskiej; Julije Bajamonti (1744-1800), zbieracz rodzimej twdrczosci ludo-
wej, podtrzymujacy szerokie kontakty z o§wiecong Europa, w tym z francuskim
pisarzem, matematykiem, astronomem i wolnomularzem z Paryza Jérome’em
Lalande’em, wiedenskim bibliotekarzem Michaelem Denisem, profesorem
astronomii uniwersytetu w Padwie Giuseppe Toaldo; Marija Giorgi Bona (1754~
1839), wyksztatcona arystokratka z Dubrownika, ktéra prowadzita salon po-
pularny takze wsrodd elity europejskiej. Krotko moéwiac, autorzy prac opubli-
kowanych w periodyku , Kolo” wskazuja w zasadzie nowa baze materiatowa do
badan nad o$wieceniem, ktdre w dalmatynsko-dubrownickim kontekscie mo-
globy by¢ rozumiane jako proces zwrotnej komunikacji elit europejskich, co
wymagatoby refleksji nad cyrkulacjg 6wczesnej wiedzy i prezentacjg ,pasow
transmisji kulturowej”. Jako krzewicieli idei o§wieceniowych nalezatoby wow-
czas wskazac nie tylko wspomnianych juz Zotmierzy, docierajgcych w trakcie woj-
ny siedmioletniej do miast niemieckich i przywozacych stamtad do monarchii
Habsburgéw niedozwolone lektury (Woltera, Rousseau, Hume’a, Machiavellego
czy Hobbesa), ale tez na przyktad uchodzcéw wyksztatconych w Czechach, Sak-
sonii lub na Slasku, ktérzy w poszukiwaniu azylu przybywali na ziemie we-
gierskie do o$rodkéw administracyjnych i edukacyjnych waznych takze dla
Chorwatéw, dalej - wolnomularzy, ktérych rola w procesie duchowej, kultural-
nej i gospodarczej modernizacji kraju pozostaje niekwestionowana, wreszcie
zgromadzenia zakonne, ktdrych granice wptywu siegaty poza granice panstwa.

W XX-wiecznej eseistyce chorwackiej temat o§wiecenia nie jest szeroko po-
dejmowany. Kontynuatorem europejskiej z ducha, os§wieceniowej tradycji ese-
istycznej (w XVIII wieku to esejowi przypada rola ttumacza koncepcji nauko-
wych w komunikacji z czytelnikiem) jest przede wszystkim Miroslav Krleza
(1893-1981), swiadomy, jak uwazajg badacze, swojego literacko-humani-
stycznego postannictwa w obrebie chorwackiej kultury narodowej. W tekscie
Malogradanska historijska shema, opublikowanym w tomie Deset krvavih go-
dina (1937), surowo osadza matomiasteczkowa - jego zdaniem - chorwacka
mentalnos$¢, permanentnie niedojrzata w zmieniajacej sie rzeczywistosci, naro-
dowe zapdzZnienie wzgledem zar6wno nowoczesnego kapitalizmu, jak i popaz-
dziernikowego socjalizmu. Oceniajac realia kraju z pozycji marksistowskich
i szukajac rozwigzan dla Chorwacji, uznaje leninizm za jedyng szanse dla niej,
podkresla tez, Ze jest on autentycznym dziedzictwem europejskiego oSwiece-
nia (co zgodnie podkreslali rowniez ideolodzy marksistowscy w kwestiach
prymatu rozumu w procesie poznania, wiary w celowo$¢ historii lub roli para-
dygmatu edukacyjnego).

Podsumowujgc, nalezy zaznaczy¢, ze refleksja nad chorwackim oswieceniem
toczy sie gtbwnie na tamach opracowan historycznoliterackich i ma charakter
asekuracyjny, prowadzi sie ja na podstawie ograniczonych materiatéw - w dtu-
go kodyfikowanym jezyku narodowym - ktére nie uwzgledniajg na przyktad
wielojezycznosci XVIII-wiecznych dziataczy z czesci péinocnej i potudniowej
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kraju oraz faktu, ze w regionie, zanim pojawity sie pierwsze gazety chorwac-
kojezyczne (wtosko-chorwacki periodyk ,Il Regio Dalmata”, zalozony przez
Francuzow, ukazujacy sie od 1806 roku), istniata prasa w jezyku wtoskim lub
niemieckim. Co wiecej, zwtaszcza w rodzimych periodykach daje sie zauwazy¢
wyrazne zawezenie pojecia ,0$wiecenie”, ktére prowadzi az do jego utozsamie-
nia z oSwiatg, a takze do stwierdzenia jej braku lub niedostatecznego rozpo-
wszechnienia, w polaczeniu z deficytem postepu na polu gospodarczym i spo-
tecznym. Tendencja ta w zasadzie zostaje odnotowana i zaadaptowana przez
autorow XX-wiecznych opracowan historycznoliterackich. Oswiecenie w Chor-
wacji uznaje sie za epoke literackg o skromnym dorobku i potencjale intelek-
tualnym, ograniczong do péinocnych czesci kraju, co ma by¢ wynikiem ogoélne-
go zapo6znienia regionu. Tymczasem w artykutach z XXI wieku, poswieconych
,potudniowemu wariantowi” o§wiecenia w Chorwacji, ktére dtugo pozostaja
na obrzezach ,oficjalnego dyskursu”, udowadnia sie, Ze rozumienie zjawiska
jako: 1) epoki literackiej powiazanej z ubogim, ,slawonskim” lub ,pétnocnym”,
,konserwatywnym” i, chrzescijanskim” wariantem oraz 2) narzucanych przez
,o0bcych” wtadcéw procesé6w modernizacyjnych niekoniecznie tworzy kom-
pletny obraz rzeczywistosci. Mozna bowiem mysle¢ o oswieceniu w Chorwacji
takze w wymiarze ruchu intelektualnego i duchowego, ktérego wyznaczni-
kiem byty idee gtoszace, ze sprawami ludzkimi winno sie zarzadza¢ zgodnie
z rozumem, nie za$ religia czy zabobonem, a takze przekonanie o doniostosci
nowoczesnej nauki nie tylko w kontekscie koniecznosci krzewienia o$wiaty
wsrdd warstw najnizszych, lecz réwniez tak, jak mysli o niej na przyktad Ernst
Cassirer, piszac o kwantytatywnym przyroscie wiedzy oswieceniowej, o jej po-
szerzeniu, ktore zawsze wigze sie z jej rozwojem w wymiarze kwalitatywnym.
Miatoby to w petnym zakresie zastosowanie do arcybogatego dorobku i zainte-
resowan Boskovicia lub Bajamontiego - postaci stanowigcych rdwniez wazny
punkt wyjscia do refleksji nad omawiana kategoria.

Hrvati i Srbi u Habsburskoj Monarhiji u 18. stolje¢u. Interkulturni aspekti ,prosvijecene”
modernizacije, ur. D. Roksandi¢, Zagreb 2014; Hrvatska i Europa. Kultura, znanost i umjet-
nost, sv. 3 Barok i prosvjetiteljstvo (17.-18. stoljece), ur. I Supici¢, Zagreb 2003; Ravli¢ S.,
Svjetovi ideologije.Uvod u politicke ideologije, Zagreb 2013.

Anna Boguska

OSWIECENIE

(Czarnogora)

Brak wyrazistej idei oswiecenia na gruncie XVIII-wiecznej kultury Czarno-
gorcow w ksztalcie, jaki nadali jej wybitni mysliciele zachodnioeuropejscy,
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uwarunkowany byt ztozona sytuacja geopolityczng ziem w wiekszosci stano-
wigcych w tym stuleciu czesci sktadowe panstwa osmanskiego (interior ziem
czarnogorskich wraz z nieformalna stolica Cetinje) i Republiki Weneckiej
(Boka Kotorska, juz na poczatku XIX wieku w posiadaniu Habsburgéw) oraz
wynikajacym z tej sytuacji (zwtaszcza w przypadku tureckich sandzakow)
zap6znieniem cywilizacyjnym. Stabej asymilacji omawianej idei sprzyjato tak-
ze utrwalenie sie dominujgcego (poza wybrzezem, gdzie zaznaczyl swoja
obecnos¢ renesans i - humanizm) prawostawnego modelu sredniowieczne-
go, w tym przypadku nie tylko jednak cerkiewnego, lecz mocno akcentujgcego
warto$ci patriarchalne i plemienne modelu ludowego (- tradycja plemienna).
Elementy wtasciwe dla ,epoki rozumu” -zaadaptowane przez nielicznych wy-
wodzacych sie z tego obszaru pisarzy (w tym jednocze$nie wtadykow i wiad-
cow) oraz tych bardziej znanych w zachodniej Europie niz w samej Czarnogorze
(Jovan Baljevi¢, Stefan Zanovi¢) - pozwalajg jednak méwic o istnieniu typowo
o$wieceniowych i racjonalistycznych reflekséw omawianej idei (= racjonalizm).
Ich Zrédta tkwig zaréwno w zachodnioeuropejskiej mysli Woltera i Rousseau,
jak tez w rosyjskim o$wieceniu epoki Piotra I i Katarzyny Wielkiej, do pewne-
go stopnia ujawniajg réwniez wyroste z dominujacej na obszarach goérskich
tradycji ludowej zapotrzebowanie na §wiadomos$ciowe zmiany, ktdre wyraza-
ja sie w kategorii ,zdrowego rozumu” (o rodowodzie folklorystycznym). Poza
Cetinjem - siedziba wtadcow-biskup6w z rodu Njegoséw, 6wczesnych ,anima-
toréw kultury” - nie sposéb na mapie niesuwerennej XVIII-wiecznej Czarno-
gory wskazac¢ osrodki mogace odgrywac role kulturotworcza. Dla studiujacych
za granicg pisarzy taka funkcje bedg petni¢ m.in. Padwa, Wenecja, Rzym, Halle,
ale takze - w przypadku Stefana Zanovicia, znanego w catej 6wczesnej Euro-
pie awanturnika, a przy tym najbardziej znanego reprezentanta o$wiecenia
zwigzanego z obszarem Czarnog6ry - poza wtoskimi réwniez osrodki w Anglii,
Francji, Austrii, Holandii i Polsce. Przy znacznej (jak na populacje kraju) liczbie
dziet propagujacych idee o$wieceniowe - zréznicowanych gatunkowo i arty-
stycznie i wydawanych przez tworcow dziatajgcych poza granicami Czarnogory,
gléwnie w Padwie i Wenecji - liczba opracowan o tym charakterze, ktére po-
wstawaty w pdtnocnej czesci kraju, byta niewielka. Juz w potowie XVIII wieku
podejmowano tutaj jednak wysitki na rzecz rozwoju oswiaty (= o$wiata)
i nieobecnego (poza skromnym cerkiewnym) szkolnictwa (z nauczaniem filo-
zofii, filologii i retoryki) (— oSwiata) w obrebie nawigzanej od 1711 roku bardzo
Scistej wspotpracy z Rosja.

W obliczu tak skomplikowanej sytuacji geopolitycznej i kulturowej nie dziwi
fakt, ze znakiem rozpoznawczym nowej ,epoki rozumu” i samej idei oSwiecenia
na ziemiach czarnogorskich staty sie przede wszystkim trzy niezwykle kon-
trowersyjne postacie: pochodzacy z Budvy , obywatel Europy”, filozof i skan-
dalista Stefan Zanovi¢ (1751-1786), wywodzacy sie z okolic Cetinja pierwszy
czarnogorski doktor filozofii, zwigzany z Halle, Sremskimi Karlovcami i Rosjg,
a wedtug najnowszych badan by¢ moze tez tajemniczy wtadca Czarnogory
znany jako (samozwarnczy rosyjski car Piotr Il Romanow) S¢epan Mali, czyli
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Jovan Stefanov(i¢) Baljevi¢ (1728-1769 lub 1773), oraz urodzona w miejsco-
wosci Njegusi pierwsza czarnogodrska pisarka - lub ukrywajacy sie pod tym
imieniem gubernator Jovan Radonji¢ (1748-1803) - Kate(a)rina Radonji¢
(ok. 1700-7), autorka niezwykle nowoczesnego jak na kulturowe realia czarno-
gorskie, typowo o$wieceniowego projektu swieckiego panstwa realizujacego
idee wolnosci, rownosci i tolerancji religijnej. Inne oblicze omawianej tu idei
- Scisle zwigzane z dziatalnos$cia polityczng wtadcoéw-biskupéw z rodu Petro-
viciow Njegosow (poczawszy od prekursorskich wobec o$wiecenia dziatan
Danila jeszcze w pierwszej potowie wieku, az po syntezujace dorobek oswiece-
nia z romantyzmem dokonania Petara II) - odnajdziemy w dalece skromniejszej
w sensie wykorzystania mysli zachodnioeuropejskiej i rosyjskiej, u podstaw
racjonalistycznej dziatalnosci propagatorsko-budzicielskiej (zaréwno politycz-
nej, jak literackiej) wspomnianych cetinjskich animatoréw kultury. Jesli przy
tym przyjmiemy za wiarygodne sensacyjne wrecz (cho¢ wcigz raczej hipote-
tyczne) opinie niektoérych badaczy czarnogoérskich (m.in. Rastislav V. Petrovi¢,
Séepan Mali: zagonetka je resena, 2001) dostrzegajace w postaci Jovana Stefa-
nov(icia) Baljevicia (Balevicia, Balovicia, Baleovicia) samozwanczego cara ro-
syjskiego, ktéry w latach 1767-1773 przejat w Czarnogérze wtadze, zrywajac
z obowiazujacg tu teokratyczna tradycja panstwa, to wskazany wyzej podziat
na tzw. latynistéw (wyksztatconych na zachodzie Europy filozoféw, teologéw,
prawnikoéw, ale takze pisarzy i poetow w znakomitej wiekszosci wywodzacych
sie z czarnogorskiego przymorza) oraz parajacych sie literaturg etnarchow
z potnocnej czesci Czarnogdry okaze sie dos¢ umowny. Niezaleznie jednak od
nie do konica udokumentowanej i wzbudzajacej w ostatnich dziesiecioleciach
ostre dyskusje opinii o ,,agenturalno-samozwanczym” obliczu dziatalnosci, Bal-
jevi¢ jawi sie bez watpienia jako czotowy reprezentant idei oswiecenia, ktory
jej najwazniejsze elementy sktadowe zaprezentowat w doktoracie obronionym
w 1752 roku na uniwersytecie w Halle (Dissertatio philosophica de propaga-
tione reliogionis armata). Posrednictwo preznie dziatajgcego woéwczas w Ser-
bii osrodka ksztattujgcego tamtejsze — oswiecenie (Sremski Karlovci) i studia
w najwazniejszym w wieku XVIII dla Stowian prawostawnych (Serbéw, Rosjan,
Ukraincow, Grekdw) protestanckim osrodku pietystycznym (Halle) pozwolity
Baljeviciowi sformutowac tezy dotyczace m.in.: zgodnego ze standardami mie-
dzynarodowymi nowoczesnego prawodawstwa, odpowiedzialnosci jednostko-
wej (zamiast obejmujacej nardd - kolektywnej), zwtaszcza w przypadku kon-
fliktow religijnych, koniecznos$ci walki z przejawami klerykalizmu, religijnego
fanatyzmu, ekstremizmu czy fundamentalizmu, ale takze z przesadami, nie-
wiedza lub brakiem poszanowania innosci. Warto podkresli¢, ze akcentowana
w rozprawie tolerancja religijna nie zostaje skonfrontowana z dramatycznymi
doswiadczeniami osobistymi (pojmanego przez Turkéw w ramach ,daniny
z krwi” i ocalonego przez duchownego z Sarajewa) niedosztego janczara i po-
turczenca Baljevicia. Uwazajac religie za kwestie wolnego wyboru jednostki
jako istoty rozumnej, wolnej i zdolnej do oceny dobra i zta (problem wolnosci
sumienia), filozof upominat sie jednoczesnie o poszanowanie jej praw w mysl
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zasad racjonalnosci opartej na argumentacyjnej i rozumowej refleksji. Powo-
tujac sie w swoich pismach na autorytet francuskiego filozofa oswieceniowego
Pierre’a Bayle’a (1647-1706), ktéry uwazal, Ze spoteczenstwo ateistyczne
spetnia sie w swoich obowigzkach i zadaniach nie gorzej niz spoteczenstwo
wyznaniowe, ateizm jednak zdecydowanie odrzucat. Napisana - jak podkre-
slat czarnogoérski doktor filozofii i prawa - ,,w duchu panstwa obywatelskiego”
(opublikowana 30 lat przed wybuchem rewolucji francuskiej, niecaty rok po
wydaniu pierwszego tomu Wielkiej encyklopedii francuskiej i 11 lat przed uka-
zaniem sie Traktatu o tolerancji Woltera) Filozoficzna rozprawa o szerzeniu
religii za pomocq oreza wojennego, znana i dyskutowana w kregach éwcze-
snych myslicieli zachodnioeuropejskich, z cata pewnoscig uznana by¢ moze za
jedng z programowych manifestacji idei o§wiecenia, a takze Swiadectwo eru-
dycji ksztatconego i dziatajgcego poza granicami kraju (jak zwykt sie podpisy-
wac) Albano-Crnogorca iz BratonoZica. Trudno przy tym powiedzie¢, czy Bal-
jevi¢, jeden z pierwszych Czarnogoércow, ktory ,wybrat droge wysokich ide-
atéw nauki i ksztatcenia” (Borivoje Marinkovi¢), probowat zastosowac powyz-
sze postulaty w praktyce zarzgdzania krajem jako rzekomy samozwanczy car
(tej tajemniczej postaci udato sie jednak wprowadzic wiele reform, z wprowa-
dzeniem podziatu wtadzy na swiecka i duchowna wtacznie).

Inng wazng postacig propagujaca idee osSwieceniowe i — racjonalizm byt
Stefan Zanovi¢, najbardziej znany w wielu europejskich osrodkach (Padwa
i Wenecja, gdzie studiowat, Paryz, Londyn, Amsterdam, Lyon, Marsylia, Medio-
lan, Turyn, Genua, Rzym, Neapol, Drezno, Wieden, Berlin, Piotrogr6d, Warsza-
wa i polski Stonim), bliski przyjaciel Woltera (réwniez zwolennik wolteriani-
zmu) i - jak sam sie przedstawiat - ,nastepca” Rousseau. Zanovi¢ utrzymywat
tez Sciste kontakty z Marmontelem, D’Alembertem i Katarzyna Wielka. Pozo-
stawit po sobie do$¢ zréznicowana (merytorycznie, artystycznie i gatunkowo)
spuscizne intelektualna, kwalifikowang jako odbicie epoki oswiecenia. Wyda-
je sie przy tym, ze dobrze wyksztatconego za granica filozofa, ktéry wykorzy-
stywat bliskie kontakty z wybitnymi myslicielami epoki i erudycyjnie tgczyt
ich poglady ze skromniejszymi wtasnymi propozycjami, wypada potraktowac
bardziej jako propagatora idei o§wiecenia nizli pioniera, a jego ,awanturniczy
temperament” uznac za podstawowaq przeszkode w powazniejszej dziatalnosci
intelektualnej. Wydane po francusku i niemiecku Misli (1784, 1785) Zanovicia,
oparte na racjonalistycznym postrzeganiu Swiata, konstruujg o$wieceniowo
brzmigcy program na podstawie przywotanych przez autora cytatéw z najwaz-
niejszych dziet filozoféw starozytnych, od Aureliusza i Kwintyliana poczawszy,
a na renesansowych (Michel de Montaigne) konczac. Ich dobér zarysowuje
ramy myslenia oSwieceniowego na temat religii, madrosci/rozumu, poznania
ksztattujacego sie przez doswiadczenie, tolerancji, wolnosci czy sprawiedli-
wosci jako warto$ci uniwersalnej, a za gtdéwng maksyme ksigzki mozna uznac
stowa filozofa: ,Nie ma nic korzystniejszego, niz wszystko »wyrozumowac«
(promozgati) i nic szlachetniejszego, niz odrzuci¢ wszystko, co nie ugnie sie
przed swiattem rozumu” (cyt. za: S. Kalezi¢, Stefan Zanovi¢ - Zivot kao roman, w:
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Strukture i znacenja, crnogorske knjiZevne teme, 1998). Zafascynowany posta-
ciami Skanderbega (Jerzego Kastrioty, zyjacego w latach 1405-1458) - powo-
tywat sie nawet na bliskie z nim pokrewienstwo we wtasnej wymyslonej biogra-
fii ,Séepan Kastriot od Albanije” - i g(’:epana Matego, ktorego tozsamosc¢ probo-
wat sobie przywtaszczy¢, Zanovic zaprezentuje swoje oSwieceniowo zabarwione
poglady (problem szczescia narodu zwigzanego z autorytetem wtadcy oraz zaco-
fania cywilizacyjnego - Czarnogory - jako braku dobrego ustroju spotecznego)
w dwoch ttumaczonych na rézne jezyki powiesciach: Veliki Kastriot od Albani-
je (1779) i Séepan Mali (1784). Sposréd tacznie okoto dwudziestu dziet Zano-
vicia ,wolterianisty” w Europie zauwazone zostaty takze Turska pisma (1766),
wzorowane na Monteskiuszowskich Listach perskich (1721) i opisujace sytu-
acje w Polsce. Doskonate rozeznanie w dramatycznej wéwczas sytuacji poli-
tycznej Polski (Zanovi¢ pretendowat do objecia polskiego tronu przy wsparciu
Fryderyka Wilhelma II), wyrazone w dzietach Le destin politique de la Pologne
(Politicka sudbina Poljske, 1778) i L'Horoscope politique da la Pologne... (Politicki
horoskop Poljske..., 1778), prowadzito Zanovicia do pesymistycznych wnio-
skow: brak odpowiednich reform - wrecz rewolucji na wzér holenderskiej lub
szwedzkiej - stawia 6wczesng Polske poza obszarem ,o$wieconej” Europy.

Zaskakujgca wobec realiow XVIII-wiecznej Czarnogdry obecnos$¢ kobiety
w gronie propagatoréw idei oswieceniowych znajduje, jak sie wydaje, uzasad-
nienie w szczegdlnym statusie ,guvernaduréw” (zarzadcoéw), postepowych
w swoich ,zachodnich” pogladach na istote panstwa obywatelskiego i stan-
dardy prawno-ekonomiczne znane na wybrzezu adriatyckim. Zatem jesli na-
wet pod imieniem Kate(a)rina kryje sie zarzadca Jovan z rodu Radonjiciow
(1748-1803), to Kratki opis o Zeti i Crnoj Gori (1774) uzna¢ wypada za dzieto
wyjatkowo postepowe, ujawniajace oswieceniowg wiedze o spoteczenstwie,
konstytucjonalizmie czy nauce o prawie naturalnym i umowie spoteczne;j.
Ksigzka mowi o potrzebie odpowiedniego zarzadzania Czarnogoéra (,umiejet-
nos¢ witadania, wojaczki i znajomos$ci zasad urzadzenia spoteczenstwa”),
krytycznie odnosi sie do zbyt duzego wptywu Cerkwi na zycie obywateli (ha-
sta antyklerykalne), akcentuje tez myslenie w kategoriach racjonalnych i seku-
larnych (— sekularyzacja). W rozprawie wykazujacej liczne inspiracje ideowe
Radonji¢ formutuje postulat myslenia opartego na rozumowym osadzie, po-
trzebe odrzucenia religijnych schematéw i zabobonéw (echa mysli Paula
d’Holbacha), warto$¢ poznania naukowego, ktére prowadzi do oswobodzenia
polityki z wiezéw myslenia mitycznego. Zakreslony przez autorke/autora
program ma na celu wyzwolenie cztowieka, a w konsekwencji o§wiecenie ca-
tego spoteczenstwa.

Wsrdd przedstawicieli omawianego okresu warto jeszcze wspomniec o kil-
ku autorach z Boki Kotorskiej, jak Danilo Pavkovi¢ czy Antun Kojovi¢, na kto-
rych w istotnym stopniu oddziataty podroéze zagraniczne; wrazenia z tych wy-
praw utrwalili w swoich pamietnikach. Pavkovi¢, odwiedziwszy 16 (gtdéwnie)
zachodnich krajow (prosvjesten svijet ‘oSwiecony $wiat’), ostatecznie na po-
czatku XIX wieku zblizyt sie ideowo do rzecznikéw mysli francuskiej, cho¢
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w sensie moralnym irytowat go zachodni egocentryzm. Kojovi¢ po studiach
teologicznych w Loreto osiadt w Budvie; w dziennikach, utrzymanych w duchu
retoryki francuskiego siécle des lumiéres, w spontaniczny i czasem satyryczny
sposéb dawat wyraz (jak w wierszu Mudroznanac na poklade) oswiecenio-
wym pogladom i ocenom rzeczywistosci, podkreslajac znaczenie ,pieknych
uczynkow”, Sposrod innych twdrcow jedynie fragmentaryczne manifestacje
podobnych postaw mozna zlokalizowa¢ u Vuka Vrcevicia, Vuka Popovicia
Risnjanina lub Lazy Popovicia Jabucanina.

Na tym tle zgota odmiennie przebiega asymilacja, ale takze praktyczna re-
alizacja idei o$wieceniowych w obrebie polityczno-kulturalnej dziatalnosci
etnarchéw z dynastii Petroviciow NjegoSéw w centralnej czesci Czarnogory.
Rozbicie polityczno-terytorialne kraju przez caty XVIII i pierwsze dziesieciole-
cia XIX wieku (jadro administracyjne wokét Cetinja i pozyskiwane stopniowo
spod panowania osmanskiego pétnocne Brda z jednej strony i przechodzaca
z rgk weneckich w habsburskie Boka z drugiej) oraz zacie$niajaca sie od po-
czatku stulecia wspotpraca z Rosja (— polityka) dyktowaty jej przywdédczym
umystom rozwigzania pragmatyczne. Juz w niemajacej literackiego charakteru,
ale pisanej ludowym jezykiem epistolografii wtadcy-biskupa Danila Petrovicia
Njegosa (1670-1735) polityczny wymiar jego typowo oSwieceniowego, wrecz
przyziemnego racjonalizmu (— racjonalizm) przejawia sie w czysto swieckim
przywigzaniu do logiki , praktycznej korzysci”, widocznej na przyktad w uzasad-
nieniu decyzji o podjeciu wojny przeciw Turcji z woli Piotra Wielkiego (list do
kneza Rade z 1713 roku). Wystepujac tez w swych listach przeciw ,zdradzie,
przekupstwu i grabiezy”, poszukuje jednoczesnie wskazan spoteczno-etycznych
w wytrwale pozyskiwanych ,ze swiata” ksigzkach jako ,zrédtach madrosci”,
a nawet - co byto w Czarnogdrze zjawiskiem prekursorskim - broni prawa
kobiet do sprawiedliwego i godnego (pozbawionego publicznych oszczerstw)
osadu ich win. To szczegblne zaakcentowanie odpowiedniej ,hierarchii doskona-
tosci” wsréd ludzi i wartosci rodzinnych sktonito niektérych badaczy do uzna-
nia Danila za przedoswieceniowego moraliste (Milorad Pavi¢) lub zwolennika
autentyzmu w zyciu zbiorowym (Miroslav Panti¢).

Tendencje do trzezZwego analizowania konkretnych uczynkéw swoich wier-
nych w formie jaskrawego rozgraniczania postepkdw ztych od dobrych konty-
nuowat bedzie réwniez kolejny wtadyka i wtadca z rodu Njegosoéw - Sava Pe-
trovi¢ (1702-1782). Chociaz trudno przypisac jego zréznicowanym tekstom
cechy spojnego racjonalistycznego programu, to kategorycznos$¢, z jaka osadza
na przyktad akty zagrazajace pokojowi miedzy ludzZmi - wedtug kryterium umy-
stu o$wieconego zdobytym do$wiadczeniem - wyptywa wtasnie z rozumnych
zatozen (widzie¢ Swiat ,otwartymi oczami” - otvorenijeh ociju). Procz tego god-
ne podkreslenia s3 jego niezrealizowane do konca ambicje upowszechniania
wiedzy przez wsparcie dla szkolnictwa i kilkukrotne kompromisowe wypo-
wiedzi, utrzymane w duchu tolerancji religijnej (apele do katolikéw i prawo-
stawnych o niepogtebianie sporéw, uwagi o obu obrzadkach jako ,jednakowo
Swietych i dobrych, jak i tych, ktorzy je godnie wypetniajg” itp.).
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W przypadku wtadyki Vasilije Petrovicia Njegosa (1709-1766) postawa
afirmacji rozumu przejawita sie w jeszcze wiekszym stopniu w apoteozie wie-
dzy utrwalonej w ksiegach - bezposrednim dowodem stuzy jego Istorija o Crnoj
Gori (1753/1754). Jakkolwiek w duzej mierze byta dzietem niedoktadnym
i bezkrytycznym - pisanym w dodatku pod wptywem rosyjskich naleciatosci
jezykowych - nosita jednak znamie o$wieceniowej identyfikacji tej wiedzy
ze $Swiadomoscia zbiorowej tozsamosci i wolnosci Czarnogércéw. Wczesniej
w liScie do hrabiego Aleksieja Bestuzewa-Riumina (1746) konstatowatl, iz
w potnocnych prowincjach kraju z powodu braku ,$wietosci czystego rozu-
mu” i ,niedostatku ksigg swietych duchowni i pozostaty lud chrzescijanski
trwajg okryci niewiedza jak mgta”, a idee te rozwingt w planach wysytania
mtodziezy meskiej na nauke i stuzbe do Rosji oraz stworzenia szkoty nauczaja-
cej filozofii, filologii i retoryki z mysla o przeciagnieciu na swoja strone zadnych
wiedzy ,synow rzymskiego Kosciota”.

U Petara 1 Petrovicia Njegosa (1748-1830), kolejnego (kanonizowanego
w 1830 roku, odtad $w. Petar Cetinjski) wtadcy-biskupa, w ktérego dziatalnosci
wyraznie dominujg strategiczne cele Swieckie nad religijnymi, skoncentrowaty
sie w najwiekszym stopniu zamiary wychowawczo-emancypacyjne i oSwiecenio-
we wobec wlasnego narodu. Z bardzo dobrego wyksztatcenia (o czym $wiadczyta
jego biblioteka) wynidst - podobnie jak poprzednik - przekonanie o konieczno-
Sci moralnej integracji rodzimej zbiorowosci, a takze jej skutecznego pouczenia.
Pierwszorzedna rola w tych przedsiewzieciach przypadta jego pisanym przez
wiele lat postaniom do plemion (Poslanica Crnogorcima i Brdanima, 1825), two-
rzonym z mysla o racjonalnym uzasadnieniu racji wtadcy pozbawionego innych
(précz administracyjno-koscielnych) metod nacisku na poddanych. W reakcji na
zjawiska takie, jak niezgoda, przesad, chciwo$¢ czy prymitywizm apelowat o do-
trzymywanie elementarnych standarddw etycznych i wtasciwe rozumienie god-
nosci, opatrujgc swe teksty konkretnymi exemplami, pelnymi oburzenia z po-
wodu niechrzescijanskich postepkdw jednostek i danego kolektywu. Wyraznie
oSwieceniowe przestanie ptynace z jego stéw miato z jednej strony nature
ewangelicznego pouczenia (w duchu wczesnej religijnej fazy ,,epoki rozumu” na
catym stowianskim Potudniu), z drugiej za$ stricte $wieckiego przekazu o nie-
odzownosci wyzszej edukacji ,cztowieka natury”. Apele, wskazania i ostrzeze-
nia (za vasu korist) pelnig w tym przypadku funkcje przestrzegajaco-sankcyjna,
ktoéra ma doprowadzi¢ luzno potaczone spoteczenstwo plemienne do etapu ucy-
wilizowania, a pézniej instytucjonalizacji. Walczgc z partykularyzmami i pogan-
skimi wierzeniami, w tym czarami kwalifikowanymi réwniez jako gtupota (bezu-
mije), Petar I byt zarazem $wiadom jednej z ich przyczyn w postaci braku sys-
temu edukacji, a dzielgc osobowosci na szlachetne i nieszlachetne, wbudowy-
wat ich wizerunki - cho¢ stosunkowo rzadko - w prawdy ptyngce z Biblii.
W ostatecznej argumentacji czesto powotywat sie ponadto - jak w przypadku
sujeverija (przesagdow) - na autorytet innych , ksigg”, w ktérych konkretne nie-
pozadane zjawisko mogt zweryfikowac. Duza wage przywigzywat do kodyfi-
kacji przepiséw prawnych ograniczajacych uleganie pobudkom niskiej natury
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przez ,zdrajcéw pozbawionych rozumu”, natomiast - juz na poczatku XIX wieku
- silnie nalegat na zawarcie swego rodzaju miedzyplemiennej umowy spotecz-
nej (negocjowanej ,trzy albo i trzysta razy”), ktéra miata w cywilizowany spo-
so6b regulowac stosunki miedzyludzkie. W postaniu do plemienia Njegusow bez-
posrednio wktada w usta ,madrego cztowieka” pouczajgce stowa o korzysciach
ptynacych z ,dobrego sasiedztwa’, a w wierszowanym utworze Poucenje u stiho-
vima (niektérzy badacze neguja w tym przypadku autorstwo wtadyki) ponow-
nie zawiera refleksje nad sitg ,prawdy” reprezentowanej przez ,madrych ludzi”
(pojednawczych, umiejacych powstrzymywac swe instynkty i pozostawac wier-
nymi danemu stowu), by zbudowa¢ wzorzec osobowy dla zyjacych po chrzesci-
jansku Czarnogércow, zgodnych i szanujgcych hierarchie spoteczng, pietnuja-
cych zas chytro$¢ i samowole (ideat ten odnosi sie miedzy innymi do epickich
bohateréw zbiorowej potudniowostowianskiej wyobrazni). Chociaz trudno tu
wskazac¢ na bezposrednie oddziatywanie, koncepcja takiego egzemplaryczne-
go, normatywnego gatunku przystepnego piSmiennictwa dydaktycznego jest
w duzej mierze zbiezna z zatozeniami pedagogiki spotecznej gtéwnego repre-
zentanta serbskiego oswiecenia Dositeja Obradovicia (— o$wiecenie).

Rowniez Petar II Petrovi¢ Njegos (1813-1851), ktdry wobec Vuka KaradZicia
(1787-1864), ,Pierwszego Oswieciciela Narodu” juz w nowych warunkach serb-
skiej kulturowej ,rewolucji”, wykazywat nieprzejednang postawe (protest przeciw
wydaniu ,heretyckich i bezboznych” tekstéw Dositeja), zdawat sie do pewnego
stopnia tworczo asymilowac¢ w swoich dzietach idee oswieceniowe (— o$wiecenie
(Anamneza)). Eklektyczna mysl wiadcy-biskupa-poety - syntezujaca niezwykle
zréznicowane nurty filozoficzne, nade wszystko jednak okreslona przez Scisty
zwigzek tradycji chrzescijanskiej (czy tez neochrzescijanskiej) i mitycznej, ludo-
wej - wykazywac bedzie takze racjonalistyczny charakter (= racjonalizm).

Cecha znamienng realiéw XX-wiecznych, podobnie jak sytuacji w XVIII wieku,
jest fakt masowej emigracji nielicznej czarnogorskiej inteligencji (tym razem
gtéwnie do Serbii), co w potaczeniu z coraz wiekszym zaangazowaniem jej
piszacej czesci gtdwnie w rézne nurty publicystyki politycznej sprawito, ze
oddzwiek jednoznacznej idei oswieceniowej praktycznie bezposrednio nie zo-
stat utrwalony w godnych uwagi tekstach. Pewne jej elementy mozna odnalez¢
w pracach z zakresu filozofii i teorii spoteczenstwa mieszkajacego przez wiek-
szos¢ zycia w Wielkiej Brytanii Jovana Plamenca (1912-1975), ktéry rozwazat,
zwlaszcza w ujeciu historycznym, rozmaite aspekty kategorii wolnosci. Wypro-
wadzajac z niej przede wszystkim prawo do krytycznego osadu rzeczywistosci
za posrednictwem indywidualnego rozumu i do wolnos$ci sumienia kazdej jed-
nostki, podwazat sens autorytarnych ideologii religijnych i politycznych, opar-
tych na hierarchiach wynikajacych z dziedzicznej nier6wnosci miedzy ludzmi
i dyktacie myslenia mitycznego; widzac za$ w o§wieceniu punkt przetomowy na
drodze do rozdzielenia kompetencji sfer duchowej i Swieckiej oraz do liberaliza-
cji praw obywatelskich, wskazywat niejednokrotnie na wyzszos$¢ obowigzujacego
wszystkich prawa moralnego nad uzasadnianiem wszelkiego zta przez postep
czy ,prawa rozumu” (— konfesje).
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Chociaz wiele ,sptaszczonych” i mimowolnych nawigzan do dziedzictwa
o$wiecenia odnalez¢ mozna tez u miedzywojennych publicystéw lewicowych
Jovana Tomasevicia (1892-1924) lub Stojana Cerovicia (1888-1943), jak
rowniez we wczesnych esejach Radovana Zogovicia (1907-1986) (— socja-
lizm), to w istocie sa to zaledwie stabe bodZzce, wynikajgce raczej z checi pole-
micznego zerwania z catg ,burzuazyjng” tradycjg, w ktérej oSwieceniowy pier-
wiastek tez byt jednak zawarty. Stad w ich twoérczosci, a takze w p6znych dzie-
tach ,pragmatycznego rewizjonisty” dogmatycznego marksizmu Milovana
bilasa (1911-1995) czytelne sg raczej tylko odlegte i stabo uswiadamiane in-
spiracje XVIII-wieczng idea ,odczarowania $wiata”: obecno$¢ kulturowych
wzorcow wychowawczo-poznawczych, publicystyczny dydaktyzm i instru-
mentalne traktowanie literatury, dociekanie porzadku w sprawach etycznych,
akcentowanie postawy Kkrytyczno-realistycznej i rewolucyjno-demokratycz-
nej czy tez uznanie dogmatu catkowitej poznawalnosci $wiata. Znaczna czes¢
tych cech byta i jest catkowicie obca $wiatopogladowi religijnemu, totez wcigz
nie brakuje krytycznych ocen o$wiecenia, oskarzanego takze o stworzenie in-
spiracji dla rozwoju sekularyzmu i marksizmu (wyrazat je na przyktad obecny
metropolita czarnogorsko-przymorski Serbskiej Cerkwi Prawostawnej Amfi-
lohije, wypowiadajac sie na temat ,racjonalistycznej, czyli opartej na zgnitej
Swiattosci rozumu”, heretyckiej” i ,bezboznej” mysli Dositeja Obradovicia -
bp Amfilohije, Svetosavsko prosvetno predanje i prosvecenost Dositeja Obrado-
vica, 1994), co tylko potwierdza teze o niepelnej i op6znionej od XVIII wieku
realizacji projektu oswieceniowego w kulturze czarnogorskiej jako catosci,
w ktorej czynnik romantyczno-mistyczny z reguty przewazat nad utylitarno-
-racjonalistycznym (= racjonalizm).

Kalezi¢ S., Crnogorska knjiZzevnost u knjiZevnoj kritici, t. 3 Racionalizam, romantizam,
Podgorica 2000; Martinovi¢ D. ]., Doktor Jovan Stefanovi¢ Baljevi¢ (ili Séepan Mali): Zivot
i rad, Podgorica 2002; Rackovi¢ N., Filozofska misao u Crnoj Gori, Cetinje 1994; Radonji¢
R., Sve dodje na vidjelo, za: http://www.maticacrnogorska.me/files/46-47/18%20ra-
dovan%?20radonjic.pdf; Sekulovi¢ G., Ideje o religiji i etici kod Jovana Baljevi¢a i DZona
Plamenca, za: http:/ /www.maticacrnogorska.me/files/68/13%Z20goran%?20sekulovic.pdf.

Dorota Gil

OSWIECENIE

(Macedonia)

Proces transferu idei ,,wieku Swiatel” do Macedonii, od konca XIV stulecia in-
tegralnej cze$ci imperium osmanskiego, ze wzgledu na czynniki geopolityczne
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miat charakter labilny. Intensywny namyst nad ideami nowej epoki, szybciej
rozpoczety w Grecji, Serbii, a takze Butgarii, przyczynit sie do uobecnienia nie-
ktorych elementéw mysli o§wieceniowej na gruncie macedonskim, przy czym
prekursorzy rozumieli swoje zadanie jako adaptacyjne, pozwalajace wpisac
wybrane imponderabilia nowej epoki w kontekst lokalnej tradycji kulturowe;j.
Pierwsi nauczyciele o§wieceniowi: Joakim Krcovski (1750-1820) i Kiril Pejci-
novik (1770-1865) oraz drukarz Teodosij Sinaitski (koniec XVIII wieku-1843)
swoja aktywnos$¢ publiczng wspierali mysla praktycystyczng i filozofig zdro-
wego rozsadku. Priorytetowym zadaniem byta eliminacja greki - cudzej mowy
z przestrzeni publicznej i wprowadzenie do obiegu kulturowego jezyka sto-
wianskiego/macedonskiego, ktéorym postugiwata sie zbiorowos¢ rozlegtego
terytorium (— nardd). Bezwzgledne i bezwarunkowe poswiecenie sie sprawie
stowianskiej/macedonskiej traktowano jako skuteczny mechanizm wyprowa-
dzenia ludzi i ojczyzny z wiekowego ,niebytu”. Adresatem rozumiane;j jako za-
danie edukacyjne misji ,rzemie$lnikow dusz i umystéw” byta zacofana, uboga,
niepi$mienna ludno$¢. Przeksztatcanie rzeczywistosSci przez dziataczy inspi-
rujacych sie ideami oswieceniowymi miato uzmystowi¢ wspétczesnym, ze sta-
gnacja pogarsza sytuacje wspolnoty wiary i jezyka.

W pierwszych dziesiecioleciach XIX wieku w podlegtych imperium osman-
skiemu krajach stowianskich zapleczem oswieceniowego fermentu umystowe-
go, odmiennie niz w Europie Zachodniej, byty centra duchowosci - prawostaw-
ne klasztory i Cerkiew. Z tego heterogenicznego (nierzadko skonfliktowanego)
pod wzgledem etnicznym i jezykowym Srodowiska wywodzili sie propagato-
rzy nowej formy komunikacji spotecznej, ludzie $wiadomi znaczenia druku
i roli ksigzki w edukowaniu wspélnoty wyznaniowej. Prekursorska role ode-
grat w tym wzgledzie Teodosij Sinaitski. Z zatozonej w Salonikach drukarni
(1838) wprowadzit do obiegu kanoniczne lektury nowej doby: Anatolija Zo-
grafskiego (?-?): HauasHoe yueHue co moaumeu ympeHuja, Kpamko onucanue
deadecjam maHnacmupej obpemajywmecja eo Ceemoj lopy AmoHckoj, ktorego
ttumaczem z greckiego byt Daskal Kamce (ok. 1790-1848); CaysceHue espejcko
U 8ce 310meopeHue HUXHO CO NOKA3aHue om ceeujeHo U 601cecmeeHo nucaHue
eemxo u Hogoe (1839), dzieto francuskiego mnicha Neofita, przetozone przez
nauczyciela z Prilepu Georgiego Samurkasa i jego ucznia Natanaila Stojanovika
(http://www.strumski.com/books/t_sinaitski_sluzenie_evrejsko.pdf); Ymeuwe-
Hue zpewnunm Kirila Pejéinovika; Kuuza 3a Hayuenue mpux jasukos, stownik
macedonsko-grecko-turecki, w ktérym baza macedonska i grecka zostaty
przepisane z dzieta Yemupujasuunukom Daniila Moskopolca (1754-1825).
Teodosij Sinaitski byt autorem wstepu do ksigzki Pej¢inovika Ymewenue
epewHum, a krotki prolog napisany przez drukarza - rodzaj stowa pochwalne-
go, deklaracji wiary w iluminacyjny sens stowa obowigzkowo przywotywato
wielu dziataczy tej doby:.

Reprezentanci pierwszej generacji tworcéw o$wieceniowych (przetom XVIII
i XIX wieku) tresci zawarte w swoich publikacjach taczyli z chrzescijanstwem.
Oswiecenie oznaczato zatem w tamtym czasie osiggniecie stanu dojrzatosci
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religijnej (— religia). Nowatorskim zabiegiem byta jednak zmiana relacji auto-
ra i odbiorcy jego dzieta. Tworcy zdawali sobie sprawe, ze wprowadzenie tre-
Sci literatury pouczajgcej do szerszego obiegu zdynamizuje proces ksztatcenia
i integracji wspdlnoty. Relacje pisarzy duchownych wychodzacych z herme-
tycznej przestrzeni klasztoru do ludu miaty wplyw na do$wiadczenie jezyko-
we. Cerkiewnostowianski jezyk liturgii konfrontowany z mowg lokalna podle-
gal zmianom i sam zaczat petni¢ nowa funkcje motywacyjna. Bliskie relacje
ludzi z ksiegami, jak zauwazyt jeden z mnich6w, zminimalizowaty strach pa-
sterzy i wiernych przed potepieniem wiecznym; z czasem za$ kwestie doty-
czace statusu jezyka stawaty sie dla Macedonczykéw kluczowym argumentem
w walce o niezalezno$¢, wynikajaca z potrzeby uporania sie z opresjg we-
wnetrzng i zewnetrzng, ,sasiedzka”. Joakim Kr¢ovski kompilowat i adaptowat
na uzytek Macedonczykdw teksty oparte na wzorcach repertuarowych minio-
nych epok (— ksztatcenie - Macedonia). Cs1080 uckazaxoe 3apadu ymupae
(1814), [Tosecm padu cmpawHazo u emopazo npuwiecmauja Xpucmosa (1814),
Cuja kHuea enazonemaa Mumapcmea (1817), Yydeca npecejamuja bozopoduyu
(1817) i Pazauuna noyuumesnHa Hacmasseruja (1819) byty namystem nad egzy-
stencja jednostki poboznej, ale zarazem niosty wspdlnocie przestanie ideowe:
dobre zycie cztowieka zalezy od jego umiejetnosci wstuchiwania sie w gtos
rozumu/rozsadku: ,Nawet jesli nie wiemy, co mowi ksiega, to dusze nam oswie-
ca ... dlatego wszyscy, i mezowie, i kobiety, i rzemieslnicy, i pasterze - moga co$
poja¢, dozna¢ duchowej rozkoszy, gdy stuchajg i stysza swietg ksiege... Kazdy
moze co$ zrozumie¢. Tym ludziom Chrystus méwi nastepujacymi stowy: Bto-
gostawieni mitosiernii czystego serca. I oni potrzebujg bakatarza, nauczyciela,
aby ich pouczyt, nauczyt rozumienia tego, co sie czyta”. Rdwniez drugi promo-
tor mysli owieceniowej, Kiril Pej¢inovik, byt mnichem. Na uzytek misji eduka-
cyjnej powstato Ozsaedaso (1816) i Ymewenue epjewinum (1831, wyd. 1841).
Dzieto zycia nauczyciela zwienczyta specyficzna - uwieczniona w kamieniu -
miniatura autobiograficzna (Enumaghom, 1835), ktorg traktuje sie jako znak
obecnosci w socjum macedonskim gatunku wypowiedzi osobistej, formy pro-
mowanej w Europie o$wieceniowej. Pej¢inovik, $wiadomy znaczenia pamia-
tek przesztosci dla odrodzenia kultury rodzimej, ratowat cenne rekopisy, inwen-
taryzowat ksiegi w bibliotece klasztornej i nauczat w szkole przyklasztorne;j,
ktorej byt wspottworca.

W pierwszej fazie ruchu oprécz duchownych merkuriuszami epoki $wiatet
byli takze wedrujacy ,za chlebem” mieszkancy imperium: rzemieslnicy i kupcy
okresowo lub na state osiedlajacy sie na obczyznie i prowadzacy interesy w mysl
prawa ,niezbywalnego” (od momentu wstapienia na tron cesarzowej Marii
Teresy i nawigzania oficjalnych kontaktéw turecko-austriackich). Zwrot w tym
zakresie dokonat sie w momencie przeprowadzenia w imperium agrarnej
reformy gospodarczej (— agraryzm) i zliberalizowania prawa handlowego.
W latach 1754-1755 zarejestrowano w Peszcie dziatalnos¢ 90 oséb zajmujg-
cych sie handlem z regionu Batkanéw. Znaczny udziat w importowaniu na
grunt rodzimy o$wieceniowych ideatéw i wiedzy na temat rozwoju i postepu
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cywilizacyjnego Europy mieli reprezentanci kolejnych pokolen rodziny Robev,
ktora od XVIII wieku prowadzita interesy kupieckie w catej Europie. Zatozona
w Sofii (1814) firma data poczatek licznym filiom przedsiebiorstwa (Wieden,
Belgrad, Triest, Zadar, Sarajewo Carogr6d). W nastepnych dziesiecioleciach
XIX wieku doswiadczenia importowane przez migrujacych z Austrii, Chorwa-
cji, Serbii, Bosni i innych kluczowych dla imperium osmanskiego osrodkéw
miejskich inspirowaty lokalne srodowiska rzemieslniczo-mieszczanskie, zmie-
niajgc modele organizacji zycia publicznego i prywatnego, co wyrazato sie
m.in. w funkcjonalizacji przestrzeni publicznej i prywatnej, w trosce o higiene
i zdrowie itd. Reprezentanci elit umystowych - z czasem byta to coraz liczniej-
sza grupa (duchowni, nauczyciele, lekarze, prawnicy) - po powrocie z zagrani-
cy faczyli prace zawodowa ze stuzbg spoteczng. Modelowym przyktadem tego
zjawiska byt wyksztatcony w Janinie i Atenach Dimitar Robev (1822-1890),
przeciwnik hellenizacji, ktory zabiegat o odnowienie arcybiskupstwa w Ochry-
dzie, jeden z zatozycieli nowoczesnej szkoty w Bitoli, sponsor budowy dwdch
gminnych cerkwi w mie$cie (— oswiata - Macedonia). W 1876 roku zasiadat
w parlamencie osmanskim (1876). Z kolei Konstantin Robev (1818-1900),
lekarz, absolwent medycyny na uniwersytecie w Wiedniu, animowat protesty
majgce zapobiegac greckiej polityce asymilacyjnej. Wspierat starania o nauke
jezyka rodzimego w szkotach. Przedstawiciel trzeciej generacji, Angele Robe(v),
po ukonczeniu studiéw medycznych w Lipsku otworzyt praktyke w Bitoli. Zo-
stat prezesem pierwszego Towarzystwa Lekarskiego (1930). Odrebnym przy-
ktadem propagatora idei oswieceniowych byt zwigzany poczatkowo z kultura
grecka poeta (obwotany nowym greckim Homerem) i nauczyciel Grigor Prlicev
(1830-1893). Porzuciwszy greke, stat sie rzecznikiem idei narodowej, ktdrej
formowanie (= nar6d, — edukacja) i obrona wymagaty w jego rozumieniu
wszystkich mozliwych kompetencji rozumu (= racjonalizm).

Dopiero w latach 80. XIX wieku niektére aspekty omawianego zjawiska opi-
sat Spiro Gulapcev (1856-1918) w dydaktycznej mikropowiesci Edun paskas,
/Jledo Cmojau (Mma au ym, wme uma u Hanpedsk, 1885). Jest to historia Petka,
mtodego mezczyzny, ktoéry po studiach w Moskwie zamiast robi¢ kariere
w obcej metropolii, zdecydowat sie na powrdt do rodzinnej wioski; wiedze
uniwersytecka wykorzystuje w prowadzeniu nowoczesnego gospodarstwa.
Publicystyczna maniera zdecydowanie uproscita sens i znaczenie wiodacych
idei ruchu oswiecicielskiego, a dydaktyzm zniwelowat literacko$¢ tekstu, ocalit
jednak wiarygodnos¢ narratorskiej opowiesci o admiratorze racjonalistycznego
Swiatopogladu (— racjonalizm - Macedonia). Opis perypetii uczonego meza,
ktory nauke spozytkowat do zrealizowania pozytecznego planu i rzetelnie za-
pracowat na szacunek wiejskiej spotecznosci, stat sie rownocze$nie pochwata
zalet organicystycznej filozofii: ,Z powodu pieknych opowiesci Petka wtoscia-
nie nabrali takiej ochoty do nauki, Ze kilka razy spotykali sie sami i bez waha-
nia uradzili, ze trzeba w ich wsi otworzy¢ szkote butgarska, w ktdrej uczytyby
sie ich dzieci”. W tym specyficznym wymiarze akceptacja idei o$wiecenia,
szczegblnie w szczytowej fazie odrodzenia narodowego, przektadata sie na
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praktyki utylitaryzmu spotecznego. Praktycystyczne idee motywowaty do ak-
tywnosci obie strony spotecznego kontraktu kulturowego: elity popierajace
przemiany i mieszczan aspirujacych do grona oswieconych cztonkéw zbioro-
wosci, z czasem takze mieszkancoéw wsi. Proces wyprowadzania Macedonczy-
kéw z ,niewoli” cywilizacyjnego zapdznienia przedo$swieceniowego byt obli-
czony na wyksztatcenie i zbudowanie spoteczenstwa $wiadomego wartosci
wtasnego etnosu (— naréd - Macedonia). Wychodzenie poza limes osmanskiej
podlegtosci prowadzito do tworczej (w sensie mentalnym i materialnym) kon-
frontacji interioru z odmienno$cia europejskiej, Swiatowej nowoczesnosci, pro-
wokowato zaréwno do refleksji, jak i niwelowania kontrastow cywilizacyjnych.
Jordan HadZikonstantinov-Dzinot (1821/22-1882) zanotowat w 1854 roku:
,Wsrod skopjan jest 12 rzemieslnikow, tureckich - 24... Sa tez majacy sporo
zajeC kupcy, pracujgcy w Belgradzie, TrieScie i Neapolu... Skopjanie nie stronig
od nauki i nie sg nieukami... Przed dwoma laty mieli piekng szkote, urzadzona
na modte europejska” (Ckonje, ,Llapurpazacku BectHUK”, 6p. 200, 20 XI 1854).
Modyfikacja uktadu spotecznego, wzrost przedsiebiorczosci gospodarczej
zmieniaty sposoby funkcjonowania jednostki i zbiorowosci w przestrzeni pu-
blicznej i intymnej. Obecno$¢ podstawowych idei oswiecenia w uniwersum
macedonskim oznaczata systematyczne wyzwalanie sie ludzi ze stagnacji
i ograniczen, ktore niosta niewola (rozumiana dostownie i przenosnie). Afir-
macja powszechnej - bez wzgledu na ptec¢ czy zamoznos¢ —oswiaty, fundowanie
stypendidow dla uczniéw chcacych dalej sie uczy¢, subsydiowanie podreczni-
kéw i pomocy naukowych byto kryterium solidarnosci przezywanej w duchu
afirmacji $wiatta rozumu. Obywatelskie zaangazowanie stuzyto organizowaniu
na terytorium pozaszkolnym zycia kulturalnego w instytucjach tworzonych
po to, by umozliwi¢ powszechny dostep do nowych oswieceniowych - jak sadzo-
no - form kultury. Byty to czytelnie ludowe, biblioteki publiczne i prywatne,
amatorskie grupy teatralne, towarzystwa Spiewacze itp. Dla mieszczan i kup-
cow, takich jak m.in. Marko Todorovic¢-Vezov, Pantelemon HadZistoilov, prezes
Izby Handlowej w Belgradzie, sens ideowego zaangazowania w ruch o$wieci-
cielski, p6zniej budzicielski, przektadat sie na dzieto materialnego i kulturo-
wego przeksztatcania regionu i okolic, z ktérych sie wywodzili. Stad natural-
nym gestem byto przeznaczanie cze$ci wypracowanych zyskéw na budowe
cerkwi i szkot publicznych, stypendia, wsparcie charytatywne dla poszkodowa-
nych przez los, druk podrecznikdw i ksigzek. Réwnolegle z realizacjg bogatego
planu kulturowego o$wiecania zbiorowosci dokonywaty sie przeobrazenia
w sferze cywilizacyjno-kulturowej (bezptatna pomoc prawna, opieka zdrowotna,
zaktadanie sierocincow). O ile na przetomie wiekéw w domu przecietnego
Macedonczyka dominowata piesn ludowa lub tre$¢ kalendarzy, to wprowa-
dzane do obiegu ksigzki, czasopisma i dzieta literackie zmieniaty swiat jego
wyobrazen. Byly rezerwuarem wiedzy, ale istotniejszg role odegraty jako
wprowadzone do sfery publicznej nosniki wartosci, ktére modyfikowaty tempo
rozwoju $wiadomosci i tozsamos$ci narodowej. Ksiegozbiory bibliotek publicz-
nych i kolekcje rodzinne udostepniane zainteresowanym miaty zréznicowany
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charakter - ich twdrcy z duzym uznaniem odnosili sie do waloréw kultury
przesztosci, ale réwnoczesnie doceniali role nowosci, potrzebe tworzenia ak-
tualnego kanonu repertuarowego. Tytuty dziet autoréw miejscowych i ttuma-
czonych z jezykéw obcych $wiadcza o tym, Zze macedonski odbiorca odczuwat
potrzebe wyijscia z interioru kulturowego, by uczestniczy¢ w nowoczesnie -
nie tylko modnie - zorganizowanej kulturze. Z zachowanych katalogéw biblio-
tecznych wynika, ze kolekcjonowano podreczniki, encyklopedie, literature
religijng, beletrystyke, specjalistyczne poradniki ekonomiczne, medyczne, pe-
dagogiczne, ekonomiczne, a takze popularng literature rozrywkowa.
Kluczowe zmiany w macedonskim systemie edukacji (system klasowy,
nowa metoda nauki czytania, przedmioty z zakresu nauk $cistych, jezyki obce,
gimnastyka) zaczeli wprowadza¢ absolwenci zagranicznych seminariéw na-
uczycielskich (Rosja, Europa Zachodnia). Ich poprzednicy koncentrowali sie
na zaktadaniu mozliwie duzej liczby szkot z jezykiem stowianskim i rozszerzo-
na listg przedmiotéw - wiedzy o $wiecie. HadZikonstantinov-Dzinot w $wieckiej
szkole ludowej w Velesie (1838), ktora sam zatozyt, oprdcz religii uczyt ele-
mentarza, geografii, historii powszechnej, mitologii, co - jak zaznaczat - mobi-
lizowato dzieci do nauki i osiggania duzych postepoéw, ,tak wiec wszyscy nasi
mieszkancy wynosili mnie pod niebiosa” (Omeoparee Ha npgomo ceemogHo
HapodHo yuuauwme 8o Makedonuja, 1837). Punktem zwrotnym dla macedon-
skiej szkoty oswieceniowo-odrodzeniowej byto uzyskanie prawa tworzenia
gmin cerkiewno-szkolnych (lata 50. XIX wieku). Upodmiotowienie wspélnoty,
ktorej cztonkowie nadal wspotpracowali z hierarchami cerkiewnymi, dawato
wiele mozliwosci reformowania placéwek szkolnych. Organizowanie samorza-
déw, rad pedagogicznych i rodzicielskich podniosto range i prestiz nie tylko
samej instytucji. Patronacka, zewnetrzna forma opieki nad placowkami spet-
niata zadanie propedeutyczne; réwnolegle do prowadzonej edukacji mtodych
pokolen stawata sie lekcja wychowania dorostych: , Tego roku w czasie targow
w Prilepie, na ktore zjechato tez wielu nauczycieli, w czytelni ludowej posta-
nowiono skorzystac z okazji i zorganizowac wieczorne spotkania, zaproszono
na nie nauczycieli i zainteresowanych wydarzeniem kupcéw” (IIpusen, ,[lpaBo”
1870, 6p. 29). Potrzeba dyskusji na palacy temat oswiaty macedonskiej prze-
niosta sie ze sfery prywatnej na tamy 6wczesnej prasy. Strategie wielostronne-
go upubliczniania kwestii obecnosci jezyka stowianskiego (butgarskiego/ma-
cedonskiego) w obszarze socjum i zasady wspotdziatania z Butgarami na rzecz
przywrdcenia niezaleznosci Cerkwi dowodzily, Ze idee oswiecenia w naturalny
spos6b wzmocnity budzicielskie do$wiadczenia Macedonczykéw. Dotyczyto
to rowniez folkloru, dziedziny, ktéra bezposrednio z edukacja szkolng nie ko-
respondowata, ale ze wzgledu na range sztuki ludowej w zyciu narodu byta
przez jej propagatoréw uznawana za niezbedny czynnik procesu ksztatcenia.
Kanon dziedzictwa kultury oralnej - na wzdr koncepcji zaproponowanej przez
romantykéw niemieckich - sporzadzili bracia Dimitar (1810-1862) i Kon-
stantin (1830-1862) Miladinovowie. P6Zniej zbieraniem i popularyzacjg do-
robku twdrczosci oralnej (pod kazda postacig) zajmowali sie m.in. Kuzman
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Sapkarev (1834-1909), Marko Cepenkov (1829-1920). Mtodszy z braci Miladi-
novow w korespondencji z butgarskim dziataczem Georgim Sawa Rakowskim
(1821-1867) dzielit sie uwagami na wzmiankowany temat: ,Z Pana utworéw
czytatem tylko Lesnego wedrowca. Prosze uprzejmie wystac ktorys z Panskich
utwordéw - niezmiernie sie uciesze, gdy ukaze sie drukiem; ja ze swej strony
tez nie zapomne o Panu. Styszatem, ze ma Pan duzy zbioér piesni ludowych.
Dlaczego czym predzej nie zapoznac z nimi wielbicieli naszej stowianskosci?
Pie$ni sg drogocennym zrédtem uczu¢ i stownictwa, dlatego kazdy Butgar
Panu co$ bedzie zawdzieczal. Ja réwniez mam wiele pie$ni macedonskich, ktore
chce wyda¢” (Koncmanmun Musaadunoe do leopau C. Pakoacku, 1859).

Ambicjg ,0$wiecajacych” i ,0§wiecanych” Macedonczykow byto uwolnienie
sie spod kurateli imperium osmanskiego, co zapowiadato zmudng, roztozong
na dziesiatki lat formacyjng prace lideréw, nosicieli ideowej transformacji.
Osiagniecie celu warunkowato zbudowanie wspoélnoty, ktéra zrozumie, ze
moze odzyskac niezalezno$¢ drogg dtugotrwatej pracy na rzecz odrodzenia
ducha narodu, jego autonomii jezykowe;j i religijnej (— religia, = konfesje).
W kazdym przypadku praktyczna realizacja ideowego projektu byta skazana
na konfrontacje dwoch koncepcji rozwigzania braku wolnosci: droga rewolu-
cyjna (= rewolucja) lub droga stopniowego rozwoju (= ewolucja). Determi-
nacja i osobiste zaangazowanie przywddcéw odrodzenia nie wystarczyty do
uzgodnienia wspolnego stanowiska w zadnym z najwazniejszych momentéw,
gdy rozstrzygaty sie losy narodu. Po koniec XIX wieku, po kongresie berlin-
skim (1878), stopniowo zaczely zyskiwa¢ przewage racje rewolucjonistow.
Nie oznaczato to jednak przekreslenia projektu o$wiecicielskiego, a jedynie
inng jego meandryczng funkcjonalizacje (— o$wiata, = postep, = ksztalcenie),
wpisang w zmienne w czasie formy politycznej zaleznosci od ewoluujgcego
panstwa tureckiego, Serbow, Butgarow.

Szeroko zakrojony i ideologicznie zdeterminowany zwrot ku ideom o$wie-
ceniowym nastapit wraz z powojenng stabilizacjg Macedonii w ramach nowo
tworzonego socjalistycznego panstwa jugostowianskiego (— socjalizm). Bez-
posrednio przed zakonczeniem II wojny Swiatowej, gdy rozpoczeto dyskusje
na temat przysztej formuty panstwa jugostowianskiego, politycy macedonscy
ogtosili dokument /Jexnapayuja donecena Ha npgomo 3acedarue Ha ACHOM 3a
0CHOBHUMe Npasa Ha epadaHume Ha demokpamcka Makedonuja. W pierwszych
pieciu punktach (gcznie byto ich jedenascie) umieszczono zapisy dotyczace
rownosci obywateli - bez wzgledu na narodowos¢, pte¢, rase, wyznawang
religie - i zabezpieczenia pelni praw mniejszosSciom narodowym. W nowej
rzeczywistosci wtadza gwarantowata kazdemu obywatelowi poszanowanie
wtasnosci prywatnej i prawo do dziatania wywodzace sie z prywatnej inicjaty-
wy. W spisie praw obywatelskich znalazty sie takze wolno$¢: wyznania, wypo-
wiedzi, prasy i stowarzyszania sie oraz gwarancja powszechnej, bezptatnej
oswiaty. Ideolodzy socjalistycznej/komunistycznej Macedonii (— socjalizm),
wspottworcy federacyjnej Jugostawii teoretycznie powrdcili w tresciach do-
kumentéw do ideowego repertuaru o$wiecenia. Istniaty konstytucyjne zapisy
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uwzgledniajace prawo do wolnosci, rownosci, braterstwa, demokracji, racjona-
lizmu i optymizmu cywilizacyjnego (znaczgca rola postepu w propagowaniu
urbanizacji i agraryzacji regionu na modte sowiecka), w praktyce natomiast
ich sensy byty wypaczane lub tamane doraznie dla celéw politycznych. Budowa
nowego spoteczenstwa socjalistycznego, planowanego jako twoér bezklasowy,
wymagata operacji adaptacyjnej, ktéra pozwalata sztandarowe tresci nowo-
czesnosci zinterpretowac zaréwno jako aktualne w najbardziej sprawiedli-
wym ustroju, jak i odstaniajace niedostatki i historyczne ograniczenia — kapi-
talizmu. W charakterystyczny sposéb Macedonczycy odczytali wtedy idee
wolnosci (do roku 1945 trudng do wyegzekwowania), akceptujac zaprojekto-
wany przez lideréw federacyjnego panstwa wymiar wolnosci zredukowanej
do wzglednego dobrodziejstwa autonomii.

Ukonstytuowana w 1991 roku Republika Macedonii, wielonarodowos$ciowe
panstwo o ustroju parlamentarnym, byta od poczatku przedstawiana w pro-
pagandzie panstwowej jako ostoja tolerancji bedacej elementem dziedzictwa
oSwieceniowego, co potwierdzal Ryszard Bilski w ksigzce tuny nad Tetowem.
Macedonia i jej sqsiedzi. Zbior reportazy 2001-2002 (2002). Meandry polityki
wewnetrznej suwerennego kraju swiadczg jednak o witalno$ci neoroman-
tycznego resentymentu na tym obszarze i o swoistym poo$wieceniowym
zwrocie ku polityce kulturowej i historycznej (= kultura, — historia), podpo-
rzadkowanej urzedowemu patriotyzmowi, o czym pisata Katica Kulavkova
w rozprawie [IpunadHocma Ha MakedoHCKaMa KHUXCEBHOCM HA M.H. Medume-
paHcka kyamypHa cgepa (1998). Nadal wiec XIX-wieczny sposéb rozumienia
,0Swiecenia” jako stanu §wiadomosci narodowej w sferze limitowanych przez
panstwo praktyk kulturowych dominuje nad bardziej uniwersalnym wymia-
rem tej kategorii. Za znak sprzeciwu wobec tych tendencji mozna uznac gtos
Goce Smilevskiego (ur. 1975), autora powiesci Pazzogop co Cnuxo3a. PomaH-
-najaxcuxa (2002); jeden z jej bohateréw, uciekinier z Batkanéw Accipiter
Bigl, przenoszac na Zachéd heretyckie idee, staje sie w pewien sposéb wspot-
uczestnikiem procesu wytaniania sie na gruncie filozofii Spinozy podwalin
radykalnego europejskiego o$wiecenia (— oSwiecenie).

I'ypaunos M. (pen.), Makedorckama aumepamypa u Kyamypd 60 KOHmMeKcmom Ha Me-
dumepanckama kyamypHa cgepa, Ckomnje 1998, c. 237-258; Kanorepa ', Makedonckama
u xpeamckama hpepodéa - cauyHocmu u pasauku, ,Makegonuka”, I, 6p. 2, HOeMBpHU-
nexkemBpu 2011, c. 27-39; Kosusocku C., lIpusen u [Ipusencko 6o XIX eek (KyamypHo-
-ucmopuyecku npoyecu), Ckonje 2017; MakedoHuym. Aumosiozuja Ha mMakedoHckama
noaumuuka mucaa, Cxonje 2003; Muponcka-XpucrtoBcka B., [Ipoceemumesacmso 8o
Maxkedonuja, Cxomje 2006; PucroBcku B., Cmosemuja Ha makedoHckama ceecm:
usmpasxicyearea 3a KyamypHo-HayuoHaiHuom pazeumok, Ckonje 2001; TogopoBcku I,
JasHonuc, Cxonje 2009.

Celina Juda
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OSWIECENIE
(Serbia)

Dyskurs wokét idei oswieceniowych zapoczatkowany w ,,epoce zdrowego roz-
sadku/oswieconego rozumu” (epoha zdravago razuma - termin Dositeja Obra-
dovicia) uznaé¢ mozna za najwazniejszy bodaj, a jednocze$nie za jeden z fun-
damentalnych, najbardziej no$nych i ,kulturotwérczych” sporéw ideowych
obecnych w kulturosferze serbskiej od ponad dwustu lat, takze dzi$ znaczaco
ksztattujacych jej oblicze, zwtaszcza w odniesieniu do postaw §wiatopoglado-
wych. Obecna juz od ,,wieku uczonego” (uceni vek - termin Jovana Rajicia) po-
laryzacje postaw wobec o$wiecenia jako szeroko rozumianej idei, ktéra jest
obca tradycji serbskiej, uksztattowanej na prawostawnym systemie wartosci,
ale takze obca innej rodzimej tradycji - ludowej, uzna¢ przy tym wypada za
ceche dystynktywna omawianego dyskursu w serbskiej przestrzeni kulturowe;.
Zr6znicowane postawy wzmacniat utrwalany w ciagu stuleci przez Srodowi-
ska intelektualne serbskiej Cerkwi binarny schemat etyczny, czyli zapozyczo-
ne z rosyjskiej mysli stowianofilskiej przeciwstawienie amoralizmu (,zgnitej”)
Europy (= Europa - Serbia) i utozsamianych z nig idei o§wieceniowych mora-
lizmowi Stowian prawostawnych, oraz towarzyszaca temu redukcja szerokiego
paradygmatu o$wieceniowego do (rzekomo w jego obrebie fundamentalnego)
ateizmu i (,,Zle pojmowanej”, w istocie szkodliwej zar6wno w wymiarze naro-
dowym, jak i wyznaniowym) tolerancji oraz (pejoratywnie postrzeganego)
kosmopolityzmu.

Serbskie prosvetiteljstvo (jako epoka i nurt intelektualny), terminologicznie
odpowiadajace niemieckiemu Aufkldrung itaczone z ,,o§wiecaniem” (prosvecivati,
XVIlI-wieczne: prosvestati) i ,08wiatg” (prosveta), przypada na ostatnie trzy-
dziestolecie wieku XVIII (tzw. dojrzata faza o§wiecenia), w ktérym zachodza
fundamentalne dla czesci Serbéw zamieszkatych na obszarze monarchii au-
striackiej (od 1690 roku) zmiany zwigzane m.in. z reformami Marii Teresy
i Jozefa Il (— jozefinizm). Jedno z kluczowych poje¢ serbskiego programu
oSwieceniowego - ,zdrowy rozum”, czyli zdravi razum, wedtug niemieckiej
wersji terminu die gesunde Vernunft autorstwa angielskiego filozofa Thomasa
Reida (1710-1796) (common sense), wprowadzone w latach 80. XVIII wieku
przez Dositeja Obradovicia (1742-1811) m.in. w utworach Pismo Haralampiju
(1783) oraz Zivot i priklucenija (1783, 1788) i utrwalone w 1790 roku zapisem
w znanym serbsko-niemieckim stowniku J6zefa Kurzbecka (obok m.in. zdravi
takze odnegovani (obrazovani), tj. ksztatcony” razum), stanie sie bez watpienia
znakiem rozpoznawczym catej epoki i szeroko rozumianej idei o§wiecenia na
gruncie serbskim (= racjonalizm). O jej ostatecznym ksztatcie zadecydowato,
jak sie wydaje, kilka podstawowych czynnikéw.

Po pierwsze: istnienie znaczacej ideowo fazy przedoswieceniowej (wyod-
rebnianej przez niektérych badaczy jako ,okres racjonalizmu”), uksztattowanej
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pod wptywem trzech zréznicowanych (mysl/literatura, programy szkolne,
srodowisko uniwersyteckie) Zrédet o profilu protestanckim: polsko-ukrainsko-
-rosyjskiego ,barokowego encyklopedyzmu”, stowackich szkdt z obszaru Austro-
-Wegier i pietystycznego osrodka uniwersyteckiego w Halle. ,Wzorcowa” na
gruncie serbskim od lat 20. XVIII wieku twoérczos$¢ protestancko zorientowa-
nych wychowankéw Akademii Kijowsko-Mohylanskiej na czele z Teofanem
Prokopowiczem, system ksztatcenia najpopularniejszych wsréd Serbow szkot
protestanckich w Kiezmarku, Bratystawie, Modrej, Preszowie, Koszycach czy
Lewoczy oraz srodowisko uniwersyteckie pietystow w Halle (takze przez ich
oddzialywanie na greckich dziataczy oswieceniowych w przypadku Dositeja
Obradovicia) sprzyjac¢ bedg tatwej i szybkiej asymilacji dojrzatych zachodnio-
europejskich idei o$wieceniowych juz w dobie jézefinizmu, a uksztattowana
wczesniej ,0Swieceniowo” generacja Serbéw bedzie gtéwna formacjg intelek-
tualng wsrod dziataczy ostatniego trzydziestolecia XVIII wieku.

Po drugie: syntezujgcy charakter idei oswieceniowych przejetych z Zachodu
(podstawowe koncepcje filozoféw angielskich, francuskich i niemieckich, asy-
milowane gtéwnie za posrednictwem o$wiecenia niemiecko-austriackiego)
i ze Wschodu (rosyjski racjonalizm proweniencji protestanckiej, skontamino-
wany z ideami epoki Piotrowej i dojrzatym juz o§wieceniem z czaséw Katarzy-
ny II), a takze z (bizantyjsko)greckiego Potudnia (eklektyczne oswiecenie bi-
zantyjskie taczace idee antyczne, wczesnochrzescijanski ,program utylitary-
zmu” wraz z koncepcja ,zycia jako szkoty”, humanizm, a nawet ,racjonalizm”
prawostawny, negujacy apofatyczne poznanie Boga), wreszcie niemiecki pie-
tyzm uksztattowany w Halle oraz ,oswieceniowo” sformutowane postulaty
dotyczace reformy Cerkwi).

Po trzecie: zogniskowanie kompleksu idei oswieceniowych (autorstwa
wszystkich najbardziej znanych myslicieli angielskich, francuskich i niemiec-
kich) w twérczosci i dziatalnos$ci serbskiej Figury Oswiecenia - ,Pierwszego
Oswieciciela Narodu Serbskiego” (Prvi Prosvetonacalnik Naroda Srpskoga -
okreslenie uzyte w fundamentalnym opracowaniu Jovana Skerlicia Istorija
nove srpske knjiZevnosti, 1914) - Dositeja Obradovicia, ktoéry od poczatku wie-
ku XIX byt postrzegany jako jeden z trzech podstawowych (obok cerkiewnego
i ludowego) , paradygmatéw kulturowych” i symbol pejoratywnie postrzeganej
w obrebie nurtu antyo$wieceniowego tzw. dositejewszczyzny (— dositejevstina)
i ,dositejewcow” (dositejevci), zwolennikoéw oswieceniowych idei Obradovicia.
Eklektyczny charakter jego tworczosci, stanowigcej dostosowany do kon-
kretnych warunkow XVIII-wiecznej kultury serbskiej ,program o$wiecenio-
wy”, uznac tutaj wypada za zalete, cho¢ od ponad dwéch stuleci jest jednym
z podstawowych - dyskredytujgcych erudycje Obradovicia - argumentow
w nurcie antyo§wieceniowym.

Po czwarte: utrwalenie postrzegania o§wiecenia przez pryzmat wtasciwych
dla pierwszej potowy XIX wieku dyskusji na temat paralelnie wspoétistnieja-
cych nurtow tradycji kulturowej i ich zaplecza ideowego (antyoswieceniowy
wymiar programu tzw. ,cerkiewnikow” i ,lJudowo” zorientowanych ,Srbendow”
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wobec idei gtoszonych przez ,frajmaoréw” - od niem. ,Freimaurer”; slobodni
zidar ‘wolnomularz’ - jak nazywano dziataczy oswieceniowych) oraz ostatecz-
nie zwycieskiego paradygmatu Herderowskiego. Odmienna perspektywa, jaka
reprezentujg autorytatywne opinie Jovana Skerlicia z poczatku XX wieku, wy-
chodzace od racjonalistycznych supozycji i gloryfikujgce dokonania Dositeja
Obradovicia, stanie sie punktem odniesienia dla zwolennikéw tezy utozsamia-
jacej oSwiecenie z pozytywnie rozumianym okcydentalizmem. Poglad taki
prowadzic tez jednak bedzie do schematyzacji nurtow i idei o§wiecenia (gtow-
nie racjonalizmu) jako tworu ,zachodnioeuropejskiego” (czyli syntezy zrodet
protestanckich i katolickich) i tym samym ksztattujacych ideologem Zachodu
jako jednolitego ideowo i wyznaniowo punktu odniesienia dla diagnoz tozsa-
mosci kultury rodzimej (= Europa).

[ wreszcie po piate: stosunkowo szybko (juz w okresie dojrzatego oswiece-
nia, od lat 80. XVIII wieku) uksztattowany paradygmat antyoswieceniowy, tg-
czony przede wszystkim z opiniami $rodowiska Cerkwi serbskiej i wyzej
wspomnianymi ,redukcjonistycznymi” zabiegami wobec idei o§wieceniowych,
od lat 90. XX wieku wyznaczajgcy fundamentalng o$ podziatu we wspdtcze-
snym dyskursie intelektualistow serbskich.

Pierwsza potowa XVIII wieku (a doktadniej lata 1726-1770) - z perspektywy
asymilacji idei zachodnioeuropejskich bedaca faza przedo$wieceniowa - jest
dla czesci Serbow zamieszkatych na terenie Austro-Wegier od 1690 roku etapem
wychodzenia z postbizantyjskiego modelu kultury i - paradoksalnie za posred-
nictwem Kijowa i Moskwy - wlgczania sie w tok rozwojowy kultur zachodnich.
Osrodki zycia kulturalnego, rozsiane na obszarze kilkakrotnie wiekszym niz
yhistoryczna Serbia” istniejaca od XIV wieku w obrebie panstwa osmanskiego,
siegajg na poinocy do Halle, Lipska i Getyngi (a za sprawg Dositeja Obradovicia
rowniez Londynu i Paryza), ale takze Bratystawy, Kiezmarku, Modrej, Trnawy
i Preszowa, na zachodzie za$ do Wenecji (i stynnej cyrylickiej drukarni Dimi-
trija Teodosija), Triestu (z liczng kolonig serbskich kupcéw - mecenaséw kultury)
oraz Padwy (jako miejsca spotkan dziataczy oswieceniowych) i innych miast
wtoskich. Na wschodzie zasieg o§wieceniowej (w fazie poprzedzajacej dojrzate
o$wiecenie i juz u schytku stulecia) dziatalnosci Serbéw wyznacza Kijow, Mo-
skwa, Petersburg, ale takze Szktéw i Charkéw, na potudniu natomiast punktami
odniesienia staje sie z jednej strony chorwacka Dalmacja, z drugiej Swieta Géra
Athos i osrodki greckie: Smyrna, Chios, Korfu i Konstantynopol. Oczywiscie epi-
centrum zmian, ktére niezwykle dynamicznie zachodzg w kulturze serbskiej
tego okresu, sytuowac nalezy w miejscowosciach zamieszkatych przez Serbow
od czaséw Wielkiej Wedrowki na terenie monarchii austriackiej, takich jak: Nowy
Sad, Sremski Karlovci, Ruma, Vrsac, Sombor i (od 1806 roku) Belgrad, a takze
Buda, Peszt i Wieden, przy czym wszystkie wymienione tu osrodki tworzg za-
razem symboliczng mape podrdzy najwybitniejszego reprezentanta ,wieku uczo-
nego” Dositeja Obradovicia. I cho¢ do srodowisk serbskich dziatajacych w tych
ostatnich osrodkach oswiecenie dociera¢ bedzie w najwiekszej mierze pod
wplywem absolutyzmu os$wieconego monarchii austriackiej i zwigzane be-
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dzie z reformami terezjansko-jozefinskimi w dziedzinie szkolnictwa (— o$wia-
ta) i sferze koscielnej (w okresie 1740-1780 lub pézniej, za czasow Jozefa II,
gdy austriacki absolutyzm o$wiecony osiggnie apogeum w latach 1780-1790)
(— jozefinizm), to problem wtasciwych zrédet, z ktérych docieraty na grunt
Serbii austriackiej idee o§wieceniowe, wydaje sie bardziej ztozony.

Tak znaczacy z punktu widzenia szybkiej asymilacji idei dojrzatego oswie-
cenia zachodnioeuropejskiego , okres racjonalizmu” o proweniencji protestanc-
kiej niewatpliwie wskazuje na specyficzng sytuacje kulturowa Serbéw - po ich
exodusie w 1690 roku - zmagajacych sie z presja/prozelityzmem Kosciota ka-
tolickiego. Defensywna postawa wobec dziatan Kosciota i wtadz w Wiedniu
doprowadzi z jednej strony do zblizenia kulturowego z Rosja (de facto Kijo-
wem i zreformowang wedtug wzoréw polskich, katolickich, zachodnioeuropej-
skich Akademia Kijowsko-Mohylanska, a nastepnie bliskimi jej wychowankom
wzorami protestanckimi), z drugiej zas do bezposredniego zblizenia z prote-
stantyzmem ksztattujgcym programy szkét stowackich, do ktérych uczeszczac
beda najbardziej znani p6zniejsi serbscy propagatorzy idei oSwiecenia w Ser-
bii. Nawarstwiajgce sie w ciggu kilku dziesiecioleci w dzietach czotowych pisa-
rzy epoki o§wiecenia elementy (protestanckiego) racjonalizmu stawiaja wciaz
przed badaczami pytania dotyczace chronologii przeptywu niektorych idei.
Przyktadem jest tutaj do dzi$ dyskutowana kwestia oddziatywania Duchowego
regulamentu Piotra Wielkiego Teofana Prokopowicza z 1721 roku jako pierw-
szego i jednego z najistotniejszych tekstow w zakresie ksztattowania podsta-
wowej w dzietach Obradovicia idei ,,0§wieconego rozumu / zdrowego rozsadku”
(— racjonalizm), propozycji dotyczacych nowego typu o$wiaty (— ksztalcenie;
— o$wiata), rozdziatu panstwa i Cerkwi (— sekularyzacja) czy autonomizacji teo-
logii jako dyscypliny naukowej (z elementami, racjonalnej” teologii katafatycznej)
lub - jak chcg inni -, pierwszego” serbskiego programu oswieceniowego, jakim
miatby by¢ Epitom Dionisija Novakovicia z 1741 roku, przygotowany dzieki
wiedzy zdobytej przez biskupa podczas studiéw w Kijowie. Rozbiezne sg takze
opinie badaczy dotyczace znaczenia stowackich szkot protestanckich, w ktérych
znani serbscy reprezentanci o$§wiecenia: Pavle Julinac, Jovan Muskatirovi,
Todor Jankovi¢ i sam Obradovic juz od lat 20. XVIII wieku zapoznawali sie z teo-
riami Johna Locke’a, René Descartes’a, Barucha Spinozy, Gottfrieda Wilhelma
Leibniza, Christiana Wolffa, znaczaco przy tym wyprzedzajac czas wtasciwego
otwarcia sie Serb6éw na idee ,zachodnie”, ktore docieraty do Serbii austriackiej
od lat 70. i 80. w dobie absolutyzmu o$§wieconego. Podobnie niejednoznacznie
wypowiadaja sie serbscy znawcy omawianego okresu na temat tzw. oswiece-
nia bizantyjskiego. Jego eklektyczny charakter i niepotwierdzone - z powodu
braku dokumentujacych dziatalno$¢ niektdrych greckich szkoét - informacje na
temat ,pietystycznie” (przez osrodek w Halle) uksztattowanych nauczycieli
(jak Hierotheos Dendrinos) nie pozwalaja na jednoznaczne ustalenie chronolo-
gii przeptywu idei o§wieceniowych. Niewystarczajgco udokumentowane wydaje
sie rowniez ,wolnomularskie oblicze” serbskiego oswiecenia i masonskie inspi-
racje jego ,tworcy” Dositeja Obradovicia. Jesli bowiem nawet 6w frajmaor - jak
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na poczatku XX wieku charakteryzowat go Skerli¢ - istotnie nalezat do jednej
z wiedenskich (ale mowi sie takze o Triescie, Halle lub Lipsku) 16z masonskich
ipodobno ,nie tylko entuzjastycznie odnosit sie do programu wolnomularzy, ale
catkowicie mu sie podporzadkowat i przystapit do jego praktycznej realizacji”
(Z. Konstantinovi¢, Dimitrija, narecenog u kaludjerstvu Dositeja, prebivanja u car-
stvujuscoj Vijeni, Zbornik Matice Srpske za knjizevnost i jezik, knj. XXXVI],
sv. 1/1989), to argument na rzecz koniecznej reinterpretacji dotychczasowych
ustalen na temat ,nowej epoki” w dziejach kultury serbskiej wydaje sie prze-
sadzony. Tego typu argumentacja, sugerujgca perspektywe odczytywania
o$wieceniowego programu Obradovicia przez pryzmat idei wolnomularskich,
oczywiscie catkowicie wyklucza ,eklektyczny”, czyli taczacy elementy ,lewan-
tynskiej” i zachodnioeuropejskiej mysli oSwieceniowej, charakter jego mysli.
Nie ulega przy tym watpliwosci, Ze podstawowy repertuar idei odziedziczo-
nych po fazie przedoswieceniowej, w tym: ksztatcenie najszerszych mas, kryty-
ka przesadéw i zacofania, religijnego obskurantyzmu mnich6w, walka o prawa
kobiety w spoteczenstwie i rodzinie, ale tez reforma alfabetu i jezyka literatury,
zostal przejety przez dziataczy dojrzatej juz fazy o§wiecenia w $lad za poprzed-
nikami: Gavrilo Stefanoviciem Vencloviciem (1680-1749) czy Dionisije Nova-
koviciem (1705-1767), nade wszystko za$ Jovanem Rajiciem (1726-1801)
i Zaharije Orfelinem (1726-1785), ktorych sytuuje sie na pograniczu epok,
nurtéw i witasciwych im idei. Zwtaszcza w Swiadomosci tych ostatnich miesza
sie pamie¢ o Duchowym regulaminie z czaséw Piotra Wielkiego z Reskryptem
Marii Teresy (Rescriptum Declaratorium Illyricae Nationis, 1779 - Deklaratorija
Marije Tereze) i Patentem tolerancyjnym J6zefa Il (Toleranzpatent, 1781), pro-
testantyzm kalwiniskiego szkolnictwa Europy Srodkowej z protestantyzmem
reformatoréw wczesnego oSwiecenia rosyjskiego z poczatku XVIII wieku. Swoja
stynng, wyrastajaca ze Zrodet barokowej historiografii Historie [...] Serbow
(1794-1795) wychowanek Akademii Kijowsko-Mohylanskiej Jovan Raji¢ juz
u schytku wieku dopetnia i modyfikuje, propagujac koncepcje Locke’a i Rousseau
na temat, umowy spotecznej” i zréznicowanych systeméw panstwowych, uksztat-
towanych wedle prawa naturalnego. Bedace pierwszymi oznakami zakorzeniania
sie idei o$wieceniowych w kulturze serbskiej dzieta Zaharije Orfelina, takie jak
,Slavenoserbskij Magazin” (1768), Knjiga protiv papstva rimskoga (1770) lub
monumentalna monografia o Piotrze Wielkim Zitije i slavnija djela Gosudarja
imperatora Petra Velikago (t. 1-2, 1772), zapoczatkowuja nurt niezwykle
ostrej krytyki duchowienstwa (zwtaszcza tzw. czarnego kleru), juz wtedy
w duchu wolterianskim okre§lanego mianem ,zabdjcéw duszy i ciata” (ubice
dusi i tela), racjonalistycznego ujmowania zagadnien religijnych i obywatel-
skich, a takze prekursorski wobec propozycji Obradovicia program nowego
ksztatcenia (— ksztatcenie) i naprawy szkolnictwa (—= szkolnictwo), w ktérym
pobrzmiewa juz waleczne ,programowe” hasto Dositeja z 1784 roku: ,Ksigzki,
bracia moi, ksigzki, a nie dzwony i choragwie!” (Knjige, braco moja, knjige, a ne
zvona i praporce!). Uwzgledniajac powyzszy ztozony kontekst naktadania sie
réznorodnych idei, zjawisk i proceséw rok 1769 - w ktérym na cerkiewno-
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-narodowym soborze dojdzie do ostrej polaryzacji stanowisk , cerkiewnikow”
i ,frajmaoréw” (obroncéw tradycji / zwolennikow idei oSwieceniowych) i wy-
brzmi stynne kamen je bacen u more (,klamka zapadta”), wskazywany przez
niektérych badaczy jako ,koniec epoki” - uzna¢ nalezy jedynie za cezure umow-
ng. Prawdziwy juz bowiem ,bunt frajmaoréw” zbiegnie sie w czasie z Reskryp-
tem Marii Teresy, Toleranzpatentem ]6zefa 11 i pojawieniem sie na scenie kul-
turowej Dositeja Obradovicia w latach 70. i 80. XVIII wieku. Proponujgc za
posrednictwem swych pisanych ,ku ogélnej korzysci” tekstow - w istocie
eklektycznych czy synkretycznych (niekiedy komplementarnych, czesto jed-
nak wykluczajacych sie nurtéw filozoficznych i teologicznych) - aktualizacje
pozytywnych i odrzucenie negatywnych elementéw sktadajacych sie na dotych-
czasowy ksztatt tradycji rodzimej, Obradovic¢ zakresli pelny ,program o$wiece-
niowy”, ktéry w pierwszym rzedzie nakazuje Serbom ,udac¢ sie po nauki do
szkét zachodnioeuropejskiego racjonalizmu”. Ten ostatni - jako fundament
ideowy pogladéw filozofa - nakazywat uznac rozum za najwazniejszg instan-
cje w procesie poznawania $wiata; ,rozumne i madre myslenie” byto - jak
przekonywat w dziele Saveti zdravago razuma (1784) - podstawowa wtasci-
woscig uczestnictwa cztowieka w rzeczywistosci i trzezwej, a wiec pozwalaja-
cej odréznic dobro od zta, oceny wlasnych pragnien. Rozum jako ,dar niebios”
(nebesni dar) stanowi¢ miat najwazniejsze kryterium umozliwiajace osiggnie-
cie prawdy, wszystkie bowiem poglady, w tym moralne, biorg poczatek w ro-
zumowym aspekcie ludzkiej natury. W $lad za swoimi racjonalistycznymi pa-
tronami - przede wszystkim Gottfriedem Wilhelmem Leibnizem (1646-1716)
i ulubionym ,0sobistym” nauczycielem z Halle Johannem Augustem Eberhar-
dem (1739-1809) - Obradovi¢ przekonywat, Ze prawdziwa wiedza oznacza od-
mienng od odczucia zmystowego aktywnos$¢ racjonalng. Podobnie za$ jak Im-
manuel Kant (1724-1804) wierzyt, ze autonomiczne myslenie (,rozumne
i madre myslenie”) wskazuje na umiejetno$¢ postrzegania rzeczywistosci przez
jednostke dzieki jej wtasnemu rozumowi, a nie dzieki sgdom i opiniom innych
(Pismo Haralampiju, Zivot i prikljucenija). Swiadom niebezpieczeristwa mysle-
nia dogmatycznego i $lepej wiary w autorytet, mocno utrwalonej w $wiadomosci
zbiorowej Serbow, Dositej wskazywat na potrzebe ,pozytywnego watpienia”,
bez ktérego niemozliwe jest myslenie krytyczne (,zacznijmy watpi¢: to prowa-
dzi do analizy, analiza za$§ umozliwia poznanie i wiedzie ku prawdzie”, Pismo
Haralampiju). Sam przy tym nie watpit, iz ,,droga ku poznaniu i prawdzie” wie-
dzie poprzez surowg krytyke kostycznych, lecz jednoczes$nie ,wypaczonych”,
bo niemajacych wiele wspélnego z ,prawg wiarg” praktyk, ktére prowadza
zakonnikow i hierarchéw Kosciota do naduzy¢ i samowoli. Co istotne z per-
spektywy péZniejszej ostrej krytyki mys$li Obradovicia, ta surowa ocena stanu
zakonnego, oparta na wtasnych do$wiadczeniach, cho¢ uzasadniona, nie byta
»antyprawostawng” opinig o monastycyzmie i znaczeniu monasteréow w dzie-
jach kultury serbskiej, nie byta tez opinig dotyczaca chrzescijanstwa w ogdle.
,/Antymonastyczne” poglady bytego mnicha i jego racjonalizm nie staty w sprzecz-
nosci z jego osobistg religijnoscig. Dositej nie krytykowat takze Cerkwi jako
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takiej, a zdecydowana obrona ortodoksyjnej nauki chrzescijanskiej - ,,ewan-
gelicznej wiary” przekonuje, iz pozostat chrzescijaninem. Réwniez nieco eklek-
tyczna filozofia w jego wydaniu nigdy nie kolidowata z prawdami wiary, bted-
ne zatem wydajg sie powtarzane do dzi$ zarzuty pod adresem Obradovicia,
okreslajace go jako przedstawiciela ,racjonalnej religii” typu protestanckiego
badz tez zwolennika ,religii, opartej na madrosci ludowej”. Chodzito tu raczej
o tzw. religie naturalng, w istocie blizszg panteizmowi i deizmowi, niz przyzwa-
latoby na to ortodoksyjne prawostawie, religie, ktéra wspoétczesny teolog
Vladeta Jeroti¢ okres$lit mianem ,religii serca i rozumu’”, czyli nieoddzielajgcej
,drogi mitosci” od ,drogi poznania”, jak opisywali to jeszcze Ojcowie KoSciota
(V. Jeroti¢, Dositej Obradovié. Izmedu pravoslavlja i zapadne prosvecenosti,
w: Darovi nasih rodaka 2, 2007).

Zatem oprocz wyzej wskazanych najbardziej skrotowo ujety, podstawowy
,katalog idei”, zapozyczonych przez Dositeja od filozoféw zachodnioeuropej-
skich i dostosowanych przezen do serbskich realiéw kulturowych w ostatnim
trzydziestoleciu XVIII i na poczatku XIX wieku, obejmuje m.in.: sceptycyzm
metodologiczny i watpienie jako akt mysli w ujeciu René Descartes’a (1596-
1650); idee o wychowaniu i sensualistyczng teorie poznania Johna Locke’a
(1632-1704); determinizm przyjety za Paulem d’'Holbachem (1723-1789),
tagodzony jednak koncepcja ,linii piekna” w Zyciu cztowieka i obecnym w tan-
cuchu uwarunkowan przypadku; wspomniany wczes$niej deizm akcentujacy
tolerancje religijng (,nie patrze, kto jest jakiego wyznania i wiary, nie zwaza sie
na to w dzisiejszych czasach o$wieconych”, Pismo Haralampiju); koniecznos¢
wyodrebnienia pierwotnego ewangelicznego chrzescijanstwa z pézniejszych
nawarstwien dogmatycznych (widoczny tu protestancki komponent o$wiece-
nia Obradovicia) oraz monistyczng wizje $wiata. Nalezy podkresli¢, ze Dositej
Obradovic nie byt jednak - jak przekonywac bedzie mocg swego autorytetu na
poczatku XX wieku Jovan Skerli¢ - tylko ,uczniem Zachodu”. Gnoseologiczno-
filologiczne i filozoficzno-teologiczne poglady, ktore ksztattowaty mysl Dositeja,
bez watpienia czynig zen takze ,ucznia Bizancjum”. Oczywiscie chronologia
wydarzen nie pozostawia tu watpliwosci, ze inspirujace nauki wyniesione
ze szkoty Dendrina w Smyrnie (postulujgcej reformy w Cerkwi), znajomo$¢
wypracowanego w Bizancjum jeszcze za czaséw Bazylego Wielkiego ,progra-
mu utylitaryzmu”, gnoseologii wpisanej w tzw. — o$wiecenie bizantyjskie,
upowszechnionej tu wczesnobizantyjskiej koncepcji ,zycia jako szkoty”, nade
wszystko za$ bizantyjskiej mysli renesansowej (czy nawet juz prerenesanso-
wej, taczacej - jak u Focjusza - teologie i wiedze Swiecka) i ,humanizmu”
(zwtaszcza w X1V i XV wieku) lub tez ,racjonalizmu” mnichéw negujgcych mi-
styczne - apofatyczne - poznanie Boga niejako ,umocnione” zostaly oswiece-
niowa i racjonalistyczng mys$la w jej ksztatcie zachodnioeuropejskim.

Praktyczny wymiar o$wieceniowej dziatalnosci Dositeja, ktory w 1807 roku
przybywa do tureckiej niepiSmiennej (reprezentuje ja krél analfabeta Milos
Obrenovi¢) czesci Serbii w trakcie dramatycznych zrywdéw powstanczych
(1804-1815, — rewolucja) i (jako jedyny wyksztatcony) obejmuje funkcje
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pierwszego ministra o$wiaty, sprowadzat sie przy tym do kompromisowych
wobec Cerkwi i jej zwolennikdéw rozwigzan (,w szkotach naréd powinien na-
uczy¢ sie: 1) modli¢ do Boga, 2) czytac i pisac - tak, by pisma i ksiegi rozprzestrze-
niaty sie jak najdalej”) oraz modelowych w obrebie mentalnosci oSwieceniowej
dziatan dotyczacych popularyzacji o$wiaty i nauki oraz reform szkolnictwa.
W obrebie tej mentalnosci czy tez umystowosci o§wieceniowej, opartej na
przekonaniu o racjonalnych zasadach, wedle ktérych kreowane sg procesy
kulturowe, pozostawat takze Vuk Karadzi¢ (1787-1864). Zrozumienie korzysci
wynikajgcych z upowszechniania wiedzy i ksigzek oraz funkcjonowania insty-
tucji kulturalnych, wprowadzenia racjonalistycznych zasad odnoszacych sie
do demokratyzacji zycia spoteczno-politycznego i nowych zasad autoidentyfi-
kacji narodowej opartej na kryterium jezykowym, a nie wyznaniowym (ktére
postulowat Obradovi¢) czy wreszcie zrozumienie dla koniecznosci przyswojenia
przez Serbéw zachodnioeuropejskich zasad panstwa prawa sytuujg Karadzicia
w gronie dziataczy oswieceniowych, do pewnego stopnia kontynuujacych dzie-
to Obradovicia juz na terenie Serbii tureckiej. Bez watpienia jednak ,,0$wiecony
nardd”, w projekcie wielkiego reformatora pojmowany raczej jako ,archaiczny”,
,pierwotny” lud, miat sie zblizy¢ do Europy (i ja zainspirowac) bardziej jako
,samoistny geniusz” niz Swiadom swych obywatelskich praw, wyksztatcony i ko-
smopolityczny nar6d Dositeja. W tym sensie ,rewolucja” Vuka narzucajaca ca-
tej kulturze paradygmat ludowy zmierza¢ bedzie ku radykalnemu odcieciu sie
od niektérych komponentéw idei oSwiecenia, a budowany przez dziesieciole-
cia kult ,prymitywnego geniusza [...], ktory swa wielka idee mogt stworzy¢
[...] posréd wstecznictwa” (1. Sekuli¢, Vuk Karadzié, 1938) bedzie utrwala¢ model
kultury ,guni i kierpcéw”, zamknietej na dorobek mysli zachodnioeuropejskie;.
Z perspektywy Petara Il Petrovicia Njegosa (1813-1851), dziatajacego w od-
dalonym od centrum powstanczych zrywoéw czarnogorskim Cetinju, w peini
akceptujacego Vukovski projekt, ksigzki ,nierozumiejgcego, w czym tkwi isto-
ta szcze$cia narodowego” Dositeja Obradovicia jako heretyckie i bezbozne
winny byty by¢ ocenzurowane (M. Popovi¢, Vidovdan i casni krst, 1976). Njegos,
postrzegany przez niektorych jako nastepca najwybitniejszego reprezentanta
czarnogorskiego o$wiecenia Jovana Stefanovicia Baljevicia (1728-1773) (—
osSwiecenie - Czarnogodra), podtrzymujacy tradycje czarnogorskiej mysli ra-
cjonalnej (Vasilije Petrovi¢, Petar I) (= racjonalizm - Czarnogoéra), zwtaszcza
w zakresie pogladéw na kwestie religijne i liberalne (= liberalizm - Serbia,
Czarnogora), podobnie jak Vuk Karadzi¢ dzieki swej dziatalnosci na polu
oswiaty (— o$wiata - Czarnogora), szkolnictwa (— szkolnictwo - Czarnogoéra)
i propagowania nauki pozostawat w obrebie mentalnosci/umystowosci oswie-
ceniowej. Sama jednak eklektyczna i syntetyzujacg rézne modele i tradycje
filozoficzne mysl religijno-polityczng Njegosa okresla¢ bedzie przede wszyst-
kim $cisty zwiagzek tradycji chrzescijanskiej (czy tez wedtug niektorych jedy-
nie neochrzescijanskiej) i mitycznej, ludowej. Niezwykle réznorodne zrodta
inspiracji wtadyki (uwazany jest m.in. za: ,zwolennika Heraklita, Hegla, samo-
rodnego mistyka, liberalnego chrzescijanskiego zwolennika dualizmu, gnostyka
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i neomanichejczyka, prekursora ewolucjonizmu Darwina, przedstawiciela
Naturphilosophie, ludowego, chtopskiego empirycznego filozofa egzystencji”
- A. Stojkovi¢, Razvitak filosofije u Srba 1804-1944, 1972) nie pozwalajg do-
strzec - poza w pewnej mierze jej racjonalistycznym charakterem (wskazuje sie
tu np. na zblizone do Kantowskiego racjonalizowanie Boga lub rozumowe funk-
cjonowanie jednostki w §wiecie - Milan Rakocevi¢) (= racjonalizm - Czarno-
gora) - wyrazistej inspiracji oSwieceniowa mys$la zachodnioeuropejska. Co
jednak istotne, z perspektywy dalszego ideowego/ideologicznego rozwoju
kultury serbskiej, prawostawno-ludowa synteza NjegosSa stanie sie podstawo-
wym punktem odniesienia dla wszystkich przysztych myslicieli, historiozoféw
tzw. irracjonalnego nurtu, wychodzacego od supozycji chrzescijanskich (czy
raczej neochrzescijanskich, opartych na tzw. prawostawiu ludowym i unarodo-
wionym), odcinajacych sie wyraznie od filozoficznej spuscizny osSwiecenia.
Ku syntezie - tym razem nie tylko komponentéow o$wieceniowej mysli Ob-
radovicia i ludowej Vuka, ale takze rosyjskiej mysli socjalistycznej — zmierzac
bedzie takze ideowy projekt kolejnej ,paradygmatycznej” postaci drugiej poto-
wy XIX wieku - Svetozara Markovicia (1846-1875). Docierajace do Serbii echa
reakcji na dokument wydany w 1864 roku jako dodatek do encykliki Quanta
cura tzw. Syllabus Errorum papieza Piusa IX, w ktérym potepiono wszystkie
postepowe idee i nurty (m.in. protestantyzm, racjonalizm, liberalizm, wolnos¢
prasy, prawo gtosu, wolnos$¢ i rownos¢ religijng, idee rozdziatu Kosciota od pan-
stwa), prowadzace do radykalizacji ruchéw demokratycznych i socjalistycz-
nych w postawach antyreligijnych i antyklerykalnych, nade wszystko jednak
antyreligijnosc¢ rosyjskiego ruchu postepowego z lat 60., ktéry na sztandary wpi-
sal inspirowang ideami racjonalizmu XVIII wieku i mys$la Ludwiga Feuerbacha
(1804-1872) walke z rozumiang jako ,przesady” religig, zaowocuja progra-
mowym wystgpieniem Markovicia w charakterze propagatora ,,nowej nauki”,
przyodzianej gtéwnie w szaty socjalizmu, m.in. w opracowaniach Srbija na
istoku (1872) i Realni pravac u nauci i Zivotu (1871-1872). Przybywajac z Eu-
ropy (w Zurychu, ale takze w Rosji zdobywa wyksztatcenie) do zacofanej Ser-
bii, w ktorej w 1866 roku tylko 42 osoby na 1000 mieszkancéw byty piSmienne
(odsetek niepismiennych jeszcze w 1891 roku wynosit 70%), za gtéwny cel
stawia on sobie o$wieceniowo rozumiane propagowanie wiedzy i wyksztatcenia,
bo tylko drogg ,rozumnego rozwoju” (umni razvitak) lud bedzie mégt osiggnac
Swiadomos¢ rewolucyjng, a nastepnie socjalizm (,,Potrzebna jest nam wiedza,
wiedza, wiedza!” - za: A. Stojkovi¢, Razvitak filosofije u Srba). Przejety za Dosi-
tejem Obradoviciem o$wieceniowy poglad dotyczacy roli wychowania w zyciu
jako czynnika decydujacego, ale takze zasady racjonalizmu i krytycyzmu trak-
towane przez Markovicia jako zasady pedagogiczne (przy czym pedagogika
w jego rozumieniu to wychowanie mas dla socjalizmu), utylitarystyczne (za-
rowno jako narzedzie urzeczywistniania potrzeb, jak i wyzwolenia cztowieka)
rozumienie celu nauki i znaczenia szkolnictwa, po czesci takze oswieceniowy
deizm przybierajacy niekiedy ksztatt postawy kompromisowej wobec religii
Markovi¢ tgczy z rodzimym - Vukowskim programem ,potrzeb ludu” i jego
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»walka o cywilizacje serbskg”, nade wszystko jednak najblizszymi mu pogladami
rosyjskich ,nauczycieli”: Nikotaja Czernyszewskiego (1828-1889), Nikotaja
Dobrolubowa (1836-1861) czy Dmitrija Pisariewa (1840-1868). ,Naturalny”
(z jednej strony za rosyjska ,szkotg naturalng” w literaturze, z drugiej za$ natura-
listyczng etyka i teorig religii Feuerbacha) i jednoczesnie ,narodowy” (zgodny
z Vukovskim postulatem: ,Naréd nalezy wyzwoli¢ z obcego wptywu, poniewaz
obce mody i obyczaje sa dla nas zabdjcze”, jak pisat Andrija Stojkovi¢) nurt
zyskiwat sobie zwolennikéw od lat 70. XIX wieku. Umiejscowiony zostat przez
Markovicia zarowno w sferze racjonalistycznych ideowych propozycji oswie-
cenia (cenit pono¢ zwtlaszcza Paula d’Holbacha (1723-1789) i Jeana le Rond
D’Alemberta (1717-1783)), w tym filozofii materialistycznej (zasymilowanej
m.in. do XIX-wiecznej wersji antropologicznego materializmu Czernyszew-
skiego czy Feuerbacha), jak i rodzimych post-Herderowskich postulatéw glo-
ryfikujacych naréd/lud, skontaminowanych na przyktad z teorig agrarnego
socjalizmu Czernyszewskiego, Spencerowskiego ewolucjonizmu (= ewolucja)
i przyrodoznawstwa (kultu ,realnej nauki”). Szczegdlnie istotne z perspekty-
wy dalszego rozwoju mysli socjalistycznej i marksistowskiej na gruncie serb-
skim wydaje sie ,,o§wieceniowo-antropologiczne” rozumienie religii w wydaniu
Markovicia ateisty. Wedtug Markovicia religia - powstata jako ,produkt nie-
wiedzy”, przeciwienstwo nauki (odnosi sie tu do opinii Woltera, D’Alemberta,
d’Holbacha, Spencera) - jest czynnikiem hamujgcym rozwdj nauki i cztowieka.
W realiach serbskich (powtarza te mysl za Vukiem Karadziciem) ,wiara jest
forma obyczajow ludowych” - podobnie jak prosty lud, tak tez zwykli ksieza
traktuja ja ,racjonalnie” (,zdrowy rozsadek i racjonalno$¢ ducha narodu”) -
wszak ,,moralnos¢ chrzescijanska nie zostata przyswojona przez nardd serbski”
(S. Markovi¢, Odabrani spisi, 1950). Znamienne przy tym, ze krytykujac hierar-
chow cerkiewnych, Markovi¢ nie podejmowat akcji antyklerykalnych, tak (z nie-
licznymi wyjatkami, na przyktad zwolennik bezkompromisowego antyklery-
kalizmu, cho¢ nie ateista Vasa Palagi¢) (— klerykalizacja) zachowywac sie beda
takze w przysztosci zwolennicy i kontynuatorzy Markovicia: socjalisci, pozyty-
wisci, ewolucjonisci (— ewolucja), a nawet marksisci z okresu miedzywojen-
nego (Milos Savkovi¢, Mosa Pijade, Dusan Nedeljkovic).

Nurt socjalistyczny, siegajac do zasobow idei o§wieceniowych i wykorzystu-
jac oSwieceniowa mentalno$¢ zasadzajaca sie na przekonaniu o racjonalnych
zasadach kreowania procesow kulturowych, ugruntowywany przez Markovi-
cia w ostatnim trzydziestoleciu wieku XIX, juz na poczatku XX wieku przycia-
gnie takze uksztattowanego ideowo we Francji socjaldemokrate, wybitnego teo-
retyka i krytyka literatury Jovana Skerlicia (1877-1914). ,Traba serbskiego
postepu” (okreslenie Veljko Petrovicia z 1915 roku), ,rewolucjonista, ktory
burzyt kostyczne, opdzniajace rozwoj tradycje”, z czasem postrzegany jako je-
den z najwiekszych autorytetow, zastuzyt sobie takze na miano , najwiekszego
apologety Dositeja Obradovicia”. Jego opinie i przewarto$ciowania odnoszace
sie do nurtow serbskiej tradycji i ich paradygmatow - Dositeja, Vuka i przedsta-
wicieli Cerkwi - zaprezentowane we wskazywanym juz wczesniej opracowaniu



72 Leksykon idei wedrownych na stowianskich Batkanach XVIII-XXI wiek

Istorija nove srpske knjiZzevnosti z 1914 roku, stang sie, praktycznie do dzis,
podstawowym punktem odniesienia przy formutowaniu diagnoz na temat
pojmowanego oswieceniowo (w wariancie , dositejewskim”) okcydentalizmu
jako miernika postepu oraz rozumianego Vukowsko badz ,swietosawsko” ,naty-
wizmu” w kulturze serbskiej. Przywotujac fundamentalne, wyrazajace wiare
w moc rozumu i postepu opinie XVIII-wiecznych racjonalistow, Skerli¢ neguje
religie (jednocze$nie takze caty zwigzany z prawostawiem dorobek literacki
i kulturowy Serbéw do przetomu oSwieceniowego) i bedac ateista, chce takze
postrzegac samego Obradovicia jako prekursora nurtu a- lub tez antyreligijne-
go. To uproszczenie, bez watpienia dowodzace ignorancji wielkiego krytyka,
mie¢ bedzie jednak powazne konsekwencje dla pdzniejszych ocen (zwtaszcza
ze strony Srodowisk zwigzanych z Cerkwia) samego Dositeja, ktérego - podob-
nie zresztg (cho¢ w tym wypadku bardziej ,zastuzenie”) jak samego Skerlicia
- za patrona uznaja niektérzy miedzywojenni (a nawet powojenni, z czaséow
socjalistycznej Jugostawii) marksisci.

Socjalistyczna ideologia Svetozara Markovicia, nieuchronnie prowadzaca
do pogtebiania sie procesu laicyzacji kultury i ateizacji spoteczenstwa serb-
skiego (— sekularyzacja) w okresie intensywnego oddziatywania na Serbie
literatury i mysli francuskiej oraz rosyjskiej mysli spod znaku ,renesansu pra-
wostawia”, znajdzie jednak ideowych oponentéw. Czotowi tworcy i mysliciele
pierwszego czterdziestolecia XX wieku oczywiscie bedg mie¢ nadal kontynu-
atoréw: ,Dositejow” éwczesnego okresu (czy tez wedtug tego samego klucza
ideologicznego ,Skerliciow”), ,Vukéw” lub ,Markoviciéw”, do obiegu kulturowego
zacznie jednak coraz intensywniej wiaczac sie nurt ,irracjonalny”, majacy za
patronéw $w. Save lub Njegosa. Wybitni i znani w Europie filozofowie, ktorzy
w swej mysli faczyli wybrane idee oSwieceniowe, XIX-wieczny ewolucjonizm
oraz metafizyke: Bozidar Knezevi¢ (1862-1905) - deistyczny metafizyk pozy-
tywista i historiozof, siegajgcy po idee Kanta, Hegla, Spencera i Darwina, i Bra-
nislav Petronijevi¢ (1875-1954) - hipermetafizyk spekulatywny, w prébach
stworzenia teorii ,empirioracjonalizmu” podazajacy $ciezka Leibniza, Spinozy
i metafizyki XVII wieku, juz wkrétce - od lat 30. XX wieku - ,ustapia” pod na-
porem nabierajacej znaczenia w gronie teologéw/ideologéw rodzimej idei
LSwietosawia” (= svetosavlje), zdecydowanie odrzucajacej ideowe zdobycze
oSwiecenia i umacniajgcej (takze w nurcie emigracyjnym po drugiej wojnie
Swiatowej) specyficzng serbska mistyczno-mesjanistyczna wersje filozofii
historii Serbéw. Usuniecie z podrecznikéw szkolnych Dositeja Obradovicia
w okresie kolaboracyjnych rzadéw Milana Nedicia i ,ideologa z krzyzem” - fa-
szysty Dimitrije Ljoticia (1891-1945) w czasach drugiej wojny Swiatowej oraz
potraktowanie oswiecenia jako ,wytworu zdrajcéw” (A. Stojkovi¢, Razvitak fi-
losofije u Srba) w symboliczny sposo6b utoruje droge mysli antyo$wieceniowe;j,
antyokcydentalnej, antyliberalnej, nacjonalistycznej, ktérej najbardziej znany-
mi propagatorami bedg m.in. Dimitrije Najdanovi¢ (1897-1986), Nikolaj Veli-
mirovi¢ (1881-1956) i o. Justin Popovi¢ (1894-1974) (— religia). Nurt ten,
zaktualizowany w latach 90., wydaje sie wciaz popularniejszy niz (,u zrédet
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o$wieceniowa”) mysl postepowego spoteczenstwa obywatelskiego, o czym $wiad-
czy chocby przygotowany przez intelektualistow spod znaku ,Swietosawia”
w 2004 roku, polemiczny wobec propagowanych przez Dositeja Obradovicia
idei oswieceniowych manifest Novo pismo Haralampiju, nieustannie w ciaggu
ostatniego ¢wieréwiecza przywotywane antyokcydentalne opinie bpa Velimi-
rovicia i o. Popovicia, ktdrzy potepiaja m.in. o§wiecenie, racjonalizm i nauke
jako ,majace lucyferyczny charakter”, humanizm - ,najwieksze zto, dewiacje
wewnatrz starej kultury europejskiej” (utozsamiany z katolicyzmem lub pa-
pizmem), kulture - ,zto”, ,wampiryczny fetyszyzm”, postep - ,idola, maske zta”,
samg Europe - ,Biatego Demona” itp. (N. Velimirovi¢, Sabrana dela, t. 1-5, 2014;
o. ]. Popovi¢, Svetosavlje kao filosofija Zivota, 1954), czy tez forsowane przez
srodowiska cerkiewne i intelektualistow podkreslajgcych swoj zwigzek z pra-
wostawiem tzw. ,$wietosawskie oSwiecenie”, ktore - w przeciwienstwie do
,bezboznego Dositejewskiego” - jest jedynym prawdziwym, mogacym przeciw-
stawic¢ sie ,zgnitej” dositejewszyznie (— dositejevstina) (bp Amfilohije, Sveto-
savsko prosvetno predanje i prosvecenost Dositeja Obradovi¢a 1981, 1994).

Oswieceniowy racjonalizm i sam Dositej Obradovi¢ po roku 2000 stat sie jed-
nak dla wielu instytucji kulturalno-o$wiatowych i catego okcydentalno-liberalno-
-demokratycznego nurtu zycia kulturalnego emblematem serbskich aspiracji
eurointegracyjnych, co potwierdzat swymi opiniami zamordowany w 2003
roku filozof i polityk oraz premier Zoran Dindi¢ (1952-2003), o czym tez za-
Swiadcza aktywno$¢ czasopism i jednostek zaangazowanych w budowanie spo-
teczenstwa obywatelskiego (np. Helsinska Fundacja Praw Cztowieka w Serbii,
tzw. Parlament Obywatelski, do niedawna wydawane czasopismo ,Republika”,
intelektualiéci pokroju Ivana Colovicia, a nawet niektérzy - niestety nieliczni
- intelektuali$ci podkreslajacy swoj zwigzek z prawostawiem i Cerkwig).

Hrvati i Srbi u Habsburskoj Monarhiji u 18. stolje¢u. Interkulturni aspekti ,prosvijecene”
modernizacije, ur. D. Roksandi¢, Zagreb 2014; Nikoli¢ N., Meandri prosvecéenosti. Nekoli-
ko lica srpske knjiZevnosti XVIII i XIX veka, Beograd 2010; Stefanovi¢ D. M., Leksikon
srpskog prosvetiteljstva, Beograd 2009; Stojkovi¢ A., Razvitak filosofije u Srba 1804-1944,
Beograd 1974; Stojkovic A., Srpski narod na razmedu Istoka i Zapada. Prilozi istoriografiji,
istoriologiji iistoriozofiji, Beograd 1999.

Dorota Gil

OSWIECENIE

(Stowenia)

Pojecie o$wiecenia (razsvetljenstvo) w historii (— historia) stowenskiej literatury
i kultury (= kultura) uchodzi za stosunkowo nowe, uksztattowane - zaleznie
od opracowan - w XIX lub XX wieku, cho¢ konotowane przez nie znaczenie -
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wyrazane za pomocg réznych derywatéow - funkcjonowato juz co najmniej
w czasach dziatalnosci stowenskich protestantéw (— konfesje), a zatem w XVI
stuleciu. Dzieje tego pojecia w ogdélnych zarysach odzwierciedlajg przemiany
w znaczeniu o$wiecenia, jakie dokonywaty sie w najwazniejszych kulturach euro-
pejskich, w tym zwtaszcza - istotnej dla tradycji (— tradycja) stowenskiej -
kulturze obszaru niemieckojezycznego, i jakie ilustrowaly przeksztatcenia
zachodzace w obrebie piSmiennictwa i kultury narodowe;j.

Powszechnie stosowany dzisiaj termin razsvetljenstvo na oznaczenie o$§wie-
cenia (rozumianego jako epoka i prad kulturalny) w stowenskiej literaturze
naukowej za sprawg swoich derywatéw moze poszczyci¢ sie dluga tradycja.
W okresie Sredniowiecza w jezyku stowenskim w uzyciu znajdowat sie czasow-
nik ,0$wieci¢” (razsvetiti), ktéry mimo tradycyjnego, zgodnego z etymologia
znaczenia miat takze znaczenie metaforyczne, odnoszace sie do zjawisk religij-
nych. W XVI wieku dzieki dziataczom protestanckim na ziemiach stowenskich
zyskat on chrze$cijanskie konotacje i tym samym zaczat odtwarzac rozwdj
semantyczny charakterystyczny dla innych jezykéw stowianskich i europej-
skich. Primoz Trubar (1508?-1586), uwazany za twdrce piSmiennictwa sto-
wenskiego i autora pierwszej drukowanej ksigzki stowenskiej, postuguje sie
w tekscie Cerkovna ordninga (1564) czasownikiem ,o$wieci¢” (razsvetiti) w roz-
nych konotacjach: na okreslenie zjawiska o§wiecenia w $wietle Bozej madro-
éci i Ducha Swietego albo samego Boga (Gospud resueti siu oblycie; tih vernih
serca resuecuie; te iste nas resueti; suiem S. Duhum resueiti).

Konteksty religijno-wyznaniowe, zwlaszcza za$ symbolika chrzes$cijanska,
wyznaczaty zakres semantyczny czasownika ,,oswieci¢/rozswietli¢” (razsvetliti,
np. w dziele Jurija Juricica Postilla, 1578) i jego derywatéw do konca XVIII wie-
ku, kiedy pod wptywem niemieckich terminéw, ktére woéwczas robity kariere
- jak aufkldren, aufgekldrt - nastapita jego — sekularyzacja, powodujaca, ze
zaczal oznacza¢ przede wszystkim umystowos$¢ epoki oswieceniowej. Takie
wtasnie znaczenie zyskato stowo ,0$§wiecony” (razsvetljen) w tytule znanego
wiersza Pesem od tega resuetleniga Sueta, ktory nalezy do tradycji stowenskie-
go bukovnistva i powstat przed 1789 rokiem. Jeszcze w 1776 roku Peter Pavel
Glavar (1721-1784) uzyt stowa ,,oswiecony” (razsvetljeni) w takim samym zna-
czeniu; Valentin Vodnik (1758-1819) w 1797 roku méwi o ,,0$wieconych Niem-
cach” (razsvetljeni Nemci). Vodnik w materiale do swojego stownika zapisat
wiecej terminéw zwigzanych z pojeciem oSwiecenie (razsvetljenstvo), cho¢
tego abstrakcyjnego okreslenia jeszcze nie znat; byty to m.in. nastepujace wy-
razenia: ,o8wiecony” (razsvetljen), ,0$wieceniowiec” (razsvetlenic), ,o$wiecanie”
(razsvetljenje) i ,0$wiecenie” (razsvetljenost). Stowenscy intelektualisci w XVIII
wieku zetkneli sie zatem z niemieckimi i francuskimi wyrazeniami dotyczacymi
oswiecenia (razsvetljenstvo), ale nie znali jeszcze wlasciwego abstrakcyjnego
wyrazenia o takim znaczeniu.

W XIX stuleciu terminy te byty sporadycznie uzywane; pojawiaty sie gtdwnie
w czasopismach, takich jak ,Novice”, ,Slovenec” i ,Slovenski narod”. W potowie
wieku (przed 1848) na ksztattowanie sie tego pojecia w jezyku stowenskim
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wplynely synonimy zwigzane z intensywniejszg slawizacjg jezyka stowen-
skiego. Formy te przyjmowano z jezyka chorwackiego i serbskiego, a takze
posrednio z rosyjskiego; prawdopodobnym Zrddtem w przypadku wpltywow
chorwacko-serbskich byt zwtaszcza Deutsch-ilirisches Wérterbuch / Némacko-
-ilirski slovar lvana Mazuranicia (1814-1890) i Jakova UZzarevicia (1808-
1881) z 1842 roku. Wéwczas pojawity sie stowa: — ,oswiata” (prosveta),
,0Swieci¢” (prosvetiti), ,oSwiecony” (prosvetljen), ,o$wieceniowiec” (prosveti-
telj), ktore od 1848 roku znalazty sie w uzyciu w stowenskim czasopi$mien-
nictwie, a nastepnie w stownikach, przede wszystkim w nastepujacych pra-
cach: Deutsch-slowenisches Worterbuch Antona Aloisa Wolfa (1782-1859)
z 1860 roku i Slovensko-nemski slovar Maksa Pletersnika (1840-1923) z 1894
roku, gdzie mozna je spotka¢ obok wcze$niej uzywanych stowenskich wyra-
zen. Wciaz jednak brak byto wsrdd nich abstrakcyjnego pojecia ,,oswiecenie”
(razsvetljenstvo), ktore by stuzyto jako oznaczenie zespotu specyficznych zja-
wisk kulturowych i historycznych, typowych dla XVIII wieku. Matej Cigale
(1818-1889) w dziele Znanstvena terminologija s posebnim ozirom na srednja
niach: 1) ,rozjasnienie” (razjasnilo, razjasnjenje, razbistrilo), 2) ,cywilizacja”
(omika), ,o$wiata” (prosveta), = ,ksztatcenie” (naobraZenje).

Termin ,0Swiecenie” (razsvetljenstvo) w znaczeniu Aufkldrung pojawit sie
dopiero pod koniec XIX wieku. W stowenskiej historiografii, w tym takze w hi-
storii kultury, od samego poczatku stosowano pojecie o§wiecenia (razsvetljen-
stvo) w tym znaczeniu, jakie uksztattowato sie w historiografii europejskiej
w XIX wieku. W tym tez czasie zaczat sie pojawia¢ termin Aufkldrung w czaso-
pi$miennictwie i wydaniach dziet autoréw stowenskich, wiec powstanie okre-
Slenia nalezy wigzac¢ z tym wtasnie terminem, cho¢ ujawnit sie pézno i nie byt
odpowiednio zakorzeniony. Pojecie oswiecenia (razsvetljenstvo) mozna odna-
lez¢ w 1883 roku w czasopi$mie ,Zgodnja Danica: katoliski cerkveni list”, ale
nie wszedt on do powszechnego uzycia. Po 1900 roku w opracowaniach na
temat stowenskiej kultury i literatury z przetomu XVIII i XIX wieku pojawit sie
natomiast termin ,0§wiecenie” (prosvetljenost), np. w magazynie ,Cas” (1909);
w podobnym znaczeniu mozna go takze spotkac u Frana Ilesica (1871-1941)
w 1904, a nastepnie w 1911 roku. W 1909 roku Ivan Grafenauer (1880-1964)
postuzyt sie okresleniem ,czasy oswiecone” (prosvetljena doba) w pierwszym
tomie swojej pracy Zgodovina novejSega slovenskega slovstva (1909-1911).
PéZniej zastgpita je zmieniona forma ,czasy oswiecone” (prosvetljenska doba),
a nawet ,o$wiecona filozofia” (prosvetljenska filozofija - Alma Sodnik, 1939).

Jak zauwaza Janko Kos, sam termin , 0§wiecenie” (razsvetljenstvo) i jego syno-
nim prosvetljenstvo w postaci wykrystalizowanych poje¢ uksztattowaty sie dosy¢
pozno, bo dopiero w XX wieku. Po pierwszej wojnie $wiatowej termin , 0$wie-
cenie” (prosvetljenost) jako pojecie naukowe na oznaczenie kultury XVIII wieku
zamienit oSwiecenie (prosvetljenstvo); takiego zabiegu dokonat w monografii
Dusevni profili slovenskih preporoditeljev (1921) Ivan Prijatelj (1875-1937),
aw $lad za nim inni historycy, publicysci i krytycy. To uzycie znalazto kontynuacje



76 Leksykon idei wedrownych na stowiariskich Batkanach XVIII-XXI wiek

po drugiej wojnie Swiatowej, ale wkrdtce po 1950 roku zaczeto odchodzi¢ od
terminu prosvetljenstvo na korzysc¢ formy razsvetljenstvo z wtasciwymi dery-
watami. Powodem zamiany byto przeczucie, Ze ta forma jest pierwotniejsza
i bardziej stowenska w poréwnaniu z druga, uwazang za serbokroatyzm lub
cerkiewizm. Pojecie oSwiecenia (razsvetljenstvo) zyskato na znaczeniu w po-
towie lat 50., zwtaszcza po roku 1956, gdy Alfonz Gspan (1904-1977) przyjat
je w tytutach wtasciwych rozdzialéw w pierwszym tomie wydanej przez Ma-
cierz Stowenska pracy Zgodovina slovenskega slovstva (1956-1971). Od tej
pory rozpowszechnito sie jako dominujgce, pomimo zastrzezenia, Zze wyraz
,0Swiecenie” (prosvetljenstvo) w niektorych ujeciach jest Scislejszy, poniewaz
utrzymuje zwigzek semantyczny z okres$leniami ,o$§wiata” (prosveta), ,o$wie-
canie” (prosvetljevanje) i ,0$wieceniowiec” (prosvetitelj), ktore sie z nim tacza.
W tym kontekscie preferuja go niektorzy przedstawiciele nauk historycznych.

Na okreslenie o$wiecenia jako epoki stosuje sie najczesciej w jezyku sto-
wenskim termin razsvetljenstvo, ale samo pojecie, jego tres¢ i znaczenie kon-
kurowato z innymi, ktérych takze wspdtczesnie w pewnych kontekstach uzy-
wa sie zamiennie. [van Grafenauer wprowadzit okreslenie ,czasy oswiecone”
(prosvetljena doba) na oznaczenie okresu przed rokiem 1765 do okoto 1810
roku. Marja Borsnikova (1906-1982) z kolei zdecydowata sie na termin prosve-
tljenstvo, ewentualnie razsvetljenstvo. Ten ostatni zostal utrwalony przez
Alfonza Gspana, za nim przejat go takze Ivan Grafenauer. Okreslenie to wyko-
rzystuje rowniez Janko Kos, ale z dopetnieniem ,i preromantyzm” (in predro-
mantika), opierajac sie na Joze Pogacniku (1933-2002), ktory stosujgc szero-
kie pojecie epoki, nazywat jg klasycyzmem i preromantyzmem (klasicizem
in predromantika).

Boris Paternu zauwaza, ze w charakterze okreslenia tej epoki konkuruja trzy
terminy: ,odrodzenie” (preporod), ,0Swiecenie” (razsvetljenstvo), ,klasycyzm
i preromantyzm” (klasicizem s predromantiko). France Kidri¢ (1880-1950)
w latach 30. i 40. wprowadzit pojecie stowenskiego odrodzenia (slovenski
preporod z wariantem prerod), chodzito bowiem o odrodzenie dziatalnos$ci
kulturalnej na ziemiach stowenskich i odnowienie jezyka literackiego (= odro-
dzenie narodowe). Sprzeciwiat sie rownoczesnie przyjeciu pojecia oSwiecenia
(razsvetljenstvo/prosvetljenstvo), poniewaz - jak twierdzil - stowenski ruch
w niewielkim stopniu wpisywat sie w filozoficzny kontekst europejskiego oswie-
cenia. Alfonz Gspan w latach 50. ponownie wprowadzit do obiegu terminolo-
gicznego razsvetljenstvo, dowodzac tym samym, Ze najwazniejsze stowenskie
zjawiska literackie w tym czasie sg odbiciem o$wieceniowej mysli, uksztatto-
wanej przez zachodnioeuropejskie mieszczanstwo w walce z feudalizmem.

Ze wzgledu na wazna role kontekstu europejskiego w ostatecznym uksztat-
towaniu sie pojecia o$wiecenia w stowenskiej refleksji naukowej mozna
stwierdzi¢, ze jego rozwoj odzwierciedla tradycyjne i typowe znaczenie, ktore
dodatkowo - w mniejszym lub wiekszym stopniu - wykazuje Sciste powigzanie
z racjonalizmem (- racjonalizm). Tak wtasnie rozumieli oswiecenie wszyscy
wazniejsi badacze starszych epok w dziejach literatury i kultury stowenskiej,
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od France Kidrica i Ivana Grafenauera, przez Antona Slodnjaka do Alfonza
Gspana. Wptywato to na ich analizy stowenskiego o$wiecenia, na jego perio-
dyzacje i selekcje materiatu, przy czym okazato sie w ich przypadku potrzebne
i sensowne, zeby w ramach o$wiecenia stowenskiego uja¢ tylko te zjawiska,
ktoére w piSmiennictwie i kulturze na przetomie XVIII i XIX wieku byty uwaza-
ne za racjonalne, utylitarne, deistyczne albo ateistyczne, wszystko za$, co ko-
notowato sfere zjawisk opartych na emocjach, przezyciach religijnych albo
wyraznym zwigzku z natura, wymienieni badacze uznali za ideowy kompo-
nent preromantyzmu i romantyzmu.

W poszukiwaniu ideowej genezy stowenskiego oswiecenia nalezy siegnac
do potowy XVIII wieku, kiedy na ziemiach stowenskich zaczynaja dziata¢
czynniki, ktére spowoduja przewarto$ciowanie dotychczasowego ksztattu
kultury i piSmiennictwa. Powodow tego stanu rzeczy trzeba szuka¢ w zmianie
polityki (= polityka) wewnetrznej monarchii habsburskiej. Absolutystyczny
wtadca z jednej strony zamierzat o§wiecac jak najszersze warstwy spoteczne,
by podnies¢ ich produktywnos$c¢ i wzmocni¢ gospodarke panstwa, z drugiej zas
utwierdzi¢ swojg pozycje w wielonarodowym panstwie przez aktywniejsza
germanizacje administracji, sgdownictwa i szkolnictwa; a w samym Wiedniu
nastepowat wzmozony rozwoj kultury niemieckiej (usuniecie taciny ze szkoty
i nauki, jezyka wtoskiego z teatru).

Oswiecenie jako epoka w dziejach kultury trwata umownie na ziemiach sto-
wenskich od 1768 do 1830 roku. Jego poczatek wyznacza wydanie przez Marka
Pohlina (1735-1801) rozprawy Kranjska gramatika, a koniec pojawienie sie
France Preserna (1800-1849) i powstanie czasopisma ,Kranjska cbelica”. Joze
Pogacnik z kolei, dostrzegajac przejsciowos¢, a co za tym idzie niejednolito$¢
i niejednoznaczno$c¢ tego okresu, wskazuje, ze trwat on od 1750 do 1830 roku.
Dzieje stowenskiego o$wiecenia symbolicznie inicjuje wiec apel Marka Pohlina
- ktorego dziatalno$¢ uwaza sie za poczatek tej formacji: ,,Dniec¢ zaczeto, nastat
Swit. Racje miat ojciec Marko, piszac: »wspotczeénie bedzie $wiecito jeszcze
jasniejsze Swiatto«”, samg za$ idee dowartosSciowania jezyka stowenskiego
przejat od ojca Hipolita (1667-1722) i Janeza Sigismunda Valentina Popovica
(1705-1774) - zawarty w jego gramatyce: ,Nie wstydzmy sie swojego jezyka”,
konicza natomiast stowa wiersza Spodbod na kranjske rojake Blaza Potocnika
(1799-1872): ,Jezyk stowenski z tatwoscia daje rade, / rozkosznie stuzy wier-
szowi i gtadko przekazuje historie” (Jezik slovenski se lahko obraca, / sladko da
pesem in gladko povest). Cezury stowenskiego o$wiecenia odnosza sie zatem
do - waznego takze dla racjonalizmu - lingwocentryzmu. Wskazujgc na waz-
ne osiggniecia stowenskiego oswiecenia w tej sferze, historyk literatury Julij
Kleinmayr (1847-1913) zauwazyt, Ze z tego wzgledu nalezy jg okresla¢ mia-
nem ,uczonej” (ucenjaska ali doktrinarna). Wtasnie dzieki oswieceniowym
dziataczom i tworcom, takim jak Vodnik czy Kopitar, doszto jego zdaniem do
rozwoju jezyka stowenskiego, o czym przypomina, uzywajac o$wieceniowej
symboliki: ,,stowenszczyzna wstata, piSmiennictwo sie wzmocnito, przebudzito
i ozywito” (Julij Kleinmayr, Zgodovina slovenskega slovstva, 1881).



78 Leksykon idei wedrownych na stowianskich Batkanach XVIII-XXI wiek

Stowenska rzeczywistos¢ spoteczna, ekonomiczna i kulturalna zostata wzbo-
gacona ideami o$wieceniowymi nieco pdzniej, niz to sie stato w przodujacych
kulturach zachodnioeuropejskich, ale nie przeszkodzito to stowenskiemu
os$wieceniu w adaptacji podstawowych kategorii, ktore uksztattowaty ideolo-
gie i filozofie w Europie. Zasadnicza ideg taczacy stowenskie oswiecenie ze
zrodtem zachodnioeuropejskim byto przekonanie, Ze cztowiek jako podmiot
taczy w sobie dwie sfery: psychiczng i fizyczng, subiektywna i obiektywna.
Istota cztowieczenstwa ma swoje zrédta w podmiotowosci, ktéra przejawia
sie w jego rozumie i czuciu. W stowenskim o$wieceniu znano takze stanowi-
sko gtoszace, ze zaspokajanie odczuc i naturalnych popedéw - przy zatozeniu,
ze panuje nad nimi rozum - prowadzi do szcze$cia i spetnienia cztowieka. Te idee
podwazyty sredniowieczne, w duzym stopniu teologiczne podstawy stowenskiej
duchowosci i pragmatyki w réznych aspektach rzeczywistosci, a dogmatycz-
nemu autorytetowi przeciwstawity wiadze krytycznego rozumu. Podobnie wiec
jak na Zachodzie, oSwiecenie na ziemiach stowenskich zaszczepito idee czto-
wieka pojetego jako najwyzsza istota, Srodek i cel swiata: wszystko, co istnieje,
jest ze wzgledu na niego, i nic nie moze by¢ uznane za rzeczywiste, jesli czto-
wiek nie dopusci tego jako prawdziwe i rozumne.

Polityczno-ideologiczny kontekst o§wiecenia rozumianego jako epoka two-
rzg — jozefinizm i — jansenizm. Pierwszy wyrost z 6wczesnych tendencji do
ujednolicenia lub ewentualnie uspokojenia dominujacych idei politycznych,
kulturowych i religijnych, a takze z samej koncepcji oSwiecenia, ktére propa-
gowato potrzebe sekularyzacji i laicyzacji zycia. Drugi, rozwijajacy sie paralel-
nie z jézefinizmem, odwotywat sie do Sw. Augustyna i dazyt do wewnetrznej
reformy Ko$ciota. Powstat z potrzeby ozywienia poboznosci dalekiej od jezu-
ickich norm, w zwigzku z czym sprzeciwiat sie zewnetrznym formom poboz-
nosci, a opowiadat sie za jej bardziej refleksyjnymi postaciami.

Oswiecenie stowenskie byto oswieceniem bez wpltywoéw filozofii Immanuela
Kanta (1724-1804) i bez zauwazalnego oddziatywania francuskiego racjonali-
zmu. Na stosunkowo niewielkim obszarze stowenskiej przestrzeni kulturowej
znalez¢ mozna zatem wiele wersji i form o$wiecenia. Kierunki jego ideowego
zroéznicowania wyznacza na przyktad radykalna janseistyczna pozycja biskupa
Lublany Karela Janeza von Herbersteina (1719-1787), jednego z filaréw tej czesci
monarchii habsburskiej, dalekosiezny plan przektadu Biblii Jurija Japlja (1744-
1807) zainspirowanego oSwieceniowg dziatalnoscig Primoza Trubara i Jurija
Dalmatina (1547-1589) czy wreszcie zdecydowane stanowisko Martina Kural-
ta (1757-1845), jednego z najbardziej radykalnych przedstawicieli oSwiecenia
i mysliciela, ktéry ideowo wykracza poza te epoke, juz w czasy restauracji.

0 koncepcyjnej wartosci stowenskiego wariantu idei Swiadczy jednak
przede wszystkim oswieceniowy program kregu skupionego wokoét wiascicie-
la ziemskiego i przemystowca, barona Zigi Zoisa (1747-1819), do ktérego
nalezeli Anton Tomaz Linhart (1756-1795) i Blaz Kumerdej (1738-1805).
Wyznajac hasta wolnosciowe i demokratyczne, jego przywodca opowiadat sie
za dwiema tendencjami: absolutystyczno-oswieceniows, z ktdrej wyrastato
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dazenie do kulturalnego rozwoju narodu stowenskiego (— nardd), co zblizato
go do polityki edukacyjnej forsowanej przez Kumerdeja, oraz feudalno-party-
kularng, ktéra uswiadomita mu, ze stowenskie odrodzenie stworzyto ruch
spoteczny przeciwny absolutyzmowi i zagrazajacy jego feudalnemu statusowi.
Okoto 1780 roku za sprawg catego tego sSrodowiska przeprowadzono reformy
w duchu o$wieceniowym w administracji i szkolnictwie; bardzo wyraznie
opowiadato sie ono takze za ustaleniem normy gramatycznej jezyka stowen-
skiego. Z grupa zwigzani byli tez: Valentin Vodnik, Matevz Ravnikar (1776-
1845), Jakob Zupan (1785-1852), Janez Nepomuk Primic (1785-1823), Franc
Bilc (1786-1824) oraz Jernej Kopitar (1780-1844).

Oswiecenie - traktowane jako epoka w historii kultury i literatury, ktéra
przyczynita sie do ogromnego rozwoju na réznych poziomach - funkcjonowato
w splocie przynajmniej dwoch formacji stylistyczno-literackich: klasycystycznej
i preromantycznej, z powodu czego niektore stowenskie prace z zakresu histo-
rii literatury okreslajg ten okres jako , klasycyzm i preromantyzm” (klasicizem in
predromantizem). W uzyciu sa takze inne kategorie, np. odrodzenie (prerod)
i samo o$wiecenie (razsvetljenstvo). Zréznicowanie nazewnictwa powigzane
jest z obecnoscig roznorodnych czynnikéw, ktdre wptywaty na ksztatt epoki.

Stowenskie oswiecenie reprezentuje formacje pod wieloma wzgledami zde-
cydowanie rozwinieta i dojrzata. Jego poczatek w Stowenii jest stosunkowo
wczesny, dalszy rozwo6j w miare ciagly, wiec istnieje mozliwo$¢ jego podziatu
wedtug generacji. Reprezentantami tej formacji byli pisarze urodzeni w latach
1729-1789 (0Ozbald Gutsman - Franc Metelko). Podobnie jak w Europie, p6Zne
oSwiecenie w Stowenii przechodzi juz w sentymentalizm, bazuje jednak caty
czas na swych fundamentalnych ideach. Oswieceniowe elementy mozna zna-
lez¢ takze w dzietach tworcow urodzonych okoto roku 1800 (Anton Slomsek)
i 1810 (Janez Bleiweis), ale w tym przypadku blizej im do pdéznych zjawisk
oswieceniowych, przede wszystkim do wariantu konserwatywnego (— kon-
serwatyzm) i katolickiego. Mniej lub bardziej zauwazalne idee i zjawiska typo-
we dla oswiecenia w Stowenii obecne s3 jeszcze w drugiej potowie XIX wieku,
w czasach mtodostoweristwa i liberalizmu (= liberalizm); elementy takie do-
strzec mozna jeszcze w tworczosci Janeza Trdiny (1830-1905), Frana Levstika
(1831-1887) czy Josipa Stritara (1836-1923).

Ogolnie rzecz biorgc, wiekszosci stowenskich dziataczy i twércow wspolny byt
duchowy i $wiatopogladowy fundament o$wiecenia europejskiego. Wsréd typo-
wych postulatéw o$wieceniowych, ktorym towarzyszyta czesto symbolika Swia-
tta i ciemnosci, znajdowaty sie: ekonomiczna i duchowa emancypacja ubogiej
spotecznosci chtopskiej, wyjscie ,,z mroku sredniowiecznych przesadéw i kosciel-
nych zabobonéw” do $wiattosci i rozumnej, przewidywalnej przysztosci, w ktorej
poszczegolne warstwy spoteczne bedg zyty w tolerancji i wzajemnym posza-
nowaniu. Byt to zatem ideat fizjokratyzmu i model spotecznie zréwnowazonego
rozwoju, diametralnie r6zny od analogicznych zjawisk na przyktad we Francji.

Na ksztatt stowenskiego o§wiecenia, a takze ideologicznych postulatow, jakie
sie wowczas pojawiaty, wptyneto rowniez spoteczne pochodzenie gtéwnych
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dziataczy i tworcow. Stowenska literature tego czasu tworza przede wszyst-
kim pisarze pochodzenia chtopskiego i drobnomieszczanskiego, a wiec klas
niezajmujacych woéwczas podmiotowej pozycji w spoteczenstwie monarchii.
Fakt ten odgrywat rozstrzygajaca role w kwestii ich stosunku do sprawy naro-
dowej, wobec ktdrej przejawiali amorficzny i emocjonalny patriotyzm, dostrze-
galny w dominujacym wtedy pisarstwie o§wiatowo-dydaktycznym, co w kon-
sekwencji uniemozliwito krytyczng analize konkretnych probleméw, jak by-
wato to w innych krajach (Maria Bobrownicka, Model poljskega in slovenskega
razsvetljenstva in vprasanje knjiZevnih tokov, 1979).

Idee o$wieceniowe na ziemiach stowenskich, znalaziszy korzystne wa-
runki rozwoju, w stosunkowo krétkim czasie stworzyty stabilny fundament
nie tylko dla stowenskiej kultury, ale rdwniez wyznaczyty ramy praktycznej
dziatalnosci spotecznej, politycznej i gospodarczej. Wiele pod wzgledem ide-
owym i estetycznym zawdziecza wtasnie tradycji stowenskiego oswiecenia
czerpigcego z doswiadczen zachodnioeuropejskich przede wszystkim Fran-
ce PreSeren, uwazany za tworce romantycznego. Podobnie jak europejscy
romantycy, tak samo stowenski poeta swoje romantyczne czucie (cutnost)
opart na racjonalistycznej podstawie, ktora stanowita istotny element ro-
mantycznej subiektywnosci w jego dojrzatej poezji. W spoteczno-moralnych
i narodowych ideatach PreSerena rowniez znajduja odbicie o$wieceniowe
mysli, ale dzieki nim zyskuja ducha wolnomyslicielstwa czy tzw. frajgajsto-
vstva okresu Metternicha. Za ideowo o$wieceniowe nalezy uznac¢ takze wzo-
rowane na Antonie Tomazu Linharcie przedstawienia narodowych dziejow
i idee zdravljic (1848) Preserena. Nazwany przez Janko Kosa narodowo-de-
mokratycznym toastem (nacionalno demokraticna napitnica), gatunek ten
zawierat elementy oswieceniowych mysli spotecznych, moralnych i politycz-
nych. Najblizszym mu wzorem byta z pewnoscig Tafellied Johanna Wilhelma
Ludwiga Gleima (1719-1803), i tak samo jak tekst niemieckiego tworcy za-
czynal sie radosnymi toastami, a nastepnie przekazywat pozdrowienia
przedstawicielom zycia spotecznego i politycznego oraz wszystkim tym, ktorzy
czujg sie bra¢mi (odwotywat sie zatem do oSwieceniowych haset braterstwa).
Ideologicznie jednak, poréwnujac obie piesni, dostrzec mozna znaczaca roz-
nice, o ile bowiem Gleim stoi na stanowisku konserwatywnego oswiecenia,
widzac nosicieli zycia spotecznego zar6wno w duchownych, jak i ksigzetach
i poetach, o tyle PreSeren w ostatnich strofach swojego dzieta radykalizuje
poglady na te kwestie i korzysta z haset mysli narodowej oraz XIX-wiecznego
demokratyzmu i egalitaryzmu.

W kregu promieniowania oswiecenia i racjonalizmu pozostawatly takze
pragmatyczne i utylitarne poglady polityczno-gospodarcze Janeza Bleiweisa,
dziatacza o$wiatowego, spotecznika i publicysty. Sprzeciwiajac sie rewolucjom
(— rewolucja) i wszelkim naglym zmianom oraz ideowym nowosciom, opowia-
dat sie przede wszystkim za stopniowym i cierpliwym postepem (= postep).
Za cel swojej spoteczno-politycznej i redakcyjnej aktywnosci obrat prace
zmierzajacg do o$wiecania chtopstwa (ale takze rzemie$lnikow i mieszczan)
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i ich uksztattowanie jako ekonomicznie zaradnych, narodowo i politycznie
Swiadomych obywateli. Jego poglady w tym zakresie - walka z pijanstwem,
krytyka zdobyczy nowoczesnosci (— nowoczesno$c), konieczno$¢ sanacji zycia
spotecznego - wyrazane w pierwszym i przez dtugi czas jedynym czasopi$mie
stowenskim ,Kmetijske in rokodelske novice” (zat. 1843), sytuowaty go po
stronie konserwatywnie zorientowanego oswiecenia i fizjokratyzmu.

Podobnie pod wzgledem ideowych fundamentéw przedstawia sie chrzesci-
jansko zorientowany deizm pisarza i historyka Janeza Trdiny. Nie negujgc isto-
ty dogmatéw chrzescijanskich, gtéwne zadania prowadzonej przez siebie
dziatalnosci widziat przede wszystkim w walce z oczywistymi i wyniszczajacy-
mi przejawami zabobonéw i duchowej ciemnoty oraz w wysitkach zmierzajgcych
do o$wiecania mtodego umystu i niedojrzatego rozumu. Réwniez moralizator-
ski sentymentalizm obecny we wczesnej fazie twdrczosci pisarza Josipa Strita-
ra wykazuje zwigzki z myslg osSwiecenia. W jednym z listéw do Frana Levstika
z 1868 roku Stritar poréwnat sie do Katona, wskazujac na swoje zaangazowanie
w walke z prozniactwem, niemoralnos$ciag i bezwstydem, jakie - jego zdaniem
- szerzyly sie w stowenskiej literaturze i Zyciu codziennym. Nieco p6zniej od-
szedl od utylitaryzmu twdrczosci literackiej, ale wcigz wyraznie podkreslat
konieczno$¢ zwalczania powszechnego zacofania. Dostrzegalny w jego pogla-
dach kult natury i prostego cztowieka, bedgcy wplywem idei Jeana Jacques’a
Rousseau (1712-1778), taczyt sie z kosmopolitycznym pesymizmem Artura
Schopenhauera (1788-1860). W duchu o$wieceniowym nalezy postrzegac
takze wolnomyslicielstwo Antona Askerca (1856-1912), poety, duchownego
i archiwisty. Nazwany po $mierci ,bojownikiem o wolno$¢ i prawde” (,Uciteljski
tovaris. Glasilo avstrijskega jugoslovanskega uciteljstva”, 14 VI 1912), postrze-
gany byt przede wszystkim jako przeciwnik ,niekulturalnego klerykalizmu”
(nekulturni klerikalizem) (— klerykalizacja), ktéry widziat w nim (jak réwniez
w Simonie Gregorcicu, 1844-1906) najwiekszego wroga. W utworze Prva
mucenica, pochodzacym z wydanego w 1890 roku zbioru Balade in romance,
Askerc opowiedziat sie za wolnomyslicielstwem, sama za$ wolna mys$l miata
jego zdaniem zwyciezy¢ na catym $§wiecie. Na skutek konfliktu z biskupem Lu-
blany (1898) zrezygnowat ze stanu duchownego, zaczat sie takze aktywnie
interesowa¢ dwczesng nauka, zwtaszcza teorig ewolucji (— ewolucja), ktéora
jeszcze bardziej pogtebiata jego religijny sceptycyzm. Podejmowat réwniez
istotne z punktu widzenia debaty publicznej zagadnienia, poruszajace kwestie
walki o wolno$¢ mysli i przekonan, jak i inne wazne sprawy spoteczne (np. seria
artykutow i esejow z 1900 roku pod bardzo wymownymi tytutami: Giordano
Bruno, ,Lex Heinze”, Smrtna kazen). W 1907 roku wziat udziat w kongresie
zorganizowanym w Pradze przez miedzynarodowa organizacje Wolna MysL
Na zakonczenie zjazdu przedstawiono typowo oswieceniowe postulaty zdecy-
dowanej walki z kazdg religia (— religia), usuniecia jej ze szkot, zakazu kosciel-
nych procesji, likwidacji klasztoréw i nadzoru dziatalnosci duchownych.

Echa o$wiecenia siegajg takze znaczaco w XX wiek; znalez¢ je mozna w wolno-
myslicielsko-ateistycznej fazie twdrczosci najwybitniejszego pisarza przetomu
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stuleci Ivana Cankara (1876-1918). Za o$wieceniowa w swojej genezie uchodzi
takze pelna optymizmu pochwata nowoczesnosci, zwtaszcza nauki i techniki,
w twérczosci poety i dramatopisarza Otona Zupanéica (1878-1949). Takie wta-
$nie idee legly u podstaw utworu Duma, ktdry jest wyktadnig jego nowego
programu poetyckiego. Caty utwoér bazuje na opozycji pomiedzy rozumem
a sercem, wsig a miastem, prawem naturalnym a historycznym oraz przeszto-
$cig rozumiang jako krélestwo nieSwiadomosci a terazniejszoscia jako krole-
stwem mysli. Te ideowe kontrasty pomagaja poecie ukazac role dialektycznego
zwiazkuy, jaki dostrzega w cztowieku, ktory - oddany tak samo sercu, jak i rozu-
mowi - niezaleznie od tego, ze nastaty czasy mysli, wcigz uzalezniony jest takze
od swej natury zmystowej, odpowiedzialnej za popedy. Zupanci¢ dokonuje
w tym tekscie charakterystycznej estetyzacji tego, co dotychczas uchodzito za
nieestetyczne: wychwala robotnika, jego prace, produkcje przemystowg, w for-
me hymnu ujmuje uwielbienie chodnika, linii telegraficznej, kolei. Przy tej
okazji w catym tekscie - bedgcym w swojej istocie przyktadem liryki patrio-
tycznej - dokonuje tez uniwersalizacji (= uniwersalizm) ojczyzny (= ojczy-
zna), nie zwazajac na to, ze wyraza sie ona bardziej jako pragnienie, a mniej
jako rzeczywistos¢. Taka zatem relacja wzgledem nowoczesnosci, naznaczona
akceptacja jej przejawdéw w rzeczywistosci spotecznej, wpisuje jego ideowe
nastawienie w zatozenia postsymbolistycznego, postekspresjonistycznego i re-
wolucyjnego programu poetyckiego. W mysli Zupanci¢a dostrzegalne byty
rowniez watki dystansujace go od religii i wskazujgce na wahanie miedzy pan-
teizmem a chrzescijanstwem, jak np. w wierszu Ob Kvarneru (1904), w ktérym
morze uznat za potezniejsze od krzyza.

Poktosie oswieceniowych idei uksztattowato takze wiele pogladow filozofa,
krytyka literackiego i ttumacza Josipa Vidmara (1895-1992). Znalez¢ je mozna
nie tylko w jego filozoficznym sceptycyzmie, ktéry zmusit go do odrzucenia
chrzescijanstwa i wiary w przyrodzone cztowiekowi poczucie dobra, ale takze
w kwestii postrzegania sztuki i literatury. W eseju Pomen umetnosti in drZava
(,Tri labodje”, 1922) uznat sztuke za produkt swobodnej mysli i wyraz pozba-
wionego tendencji poznania. Podobnie zatem jak mysliciele oSwiecenia, twierdzit,
ze tylko niezalezne od saddw i opinii innych ludzi traktowanie zjawisk i proce-
sOw w rzeczywistos$ci umozliwia stworzenie prawdziwej sztuki. Zapatrywania
te rozwijal nastepnie w czasopismie ,Kritika”, dowodzac, ze tylko tak pojeta
tworczosc stuzy cztowiekowi w dostepie do etycznie wyzszego, bardziej rozu-
mowego poziomu istnienia. Powotywat sie przy tej okazji takze na Ivana Canka-
rai Otona Zupandica, ktérzy dokonywali rozréznienia miedzy moralnoscig sztu-
ki a praktycznymi postawami moralnymi. Wychodzgc z tego teoretycznego sta-
nowiska, pod koniec lat 20. prowadzit polemike z myslicielami katolickimi,
zwtaszcza AleSem USenicnikiem (1868-1952) i BoZo Voduskiem (1905-1978),
przekonujgc, ze Swiatopoglad - nie pozostajac ze sztukg w zwigzku przyczyno-
wym - niekoniecznie musi wspoétuczestniczy¢ w procesie jej powstawania.

Oswiecenie na ziemiach stowenskich - podobnie jak na zachodzie Europy
- spotkato sie takze z krytyka jego ideologicznych zatozen, obecnych za sprawg
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ich dtugiego trwania w stowenskiej swiadomosci zbiorowej rdwniez po XVIII
wieku. Najwiekszy i najwyrazniejszy opor ideowy wzgledem o$wiecenia poja-
wit sie wraz z nastaniem romantyzmu. Zasadnicze réznice Swiatopogladowe
pomiedzy o$wieceniem a romantyzmem, widoczne zwtaszcza w pojmowaniu
kwestii estetycznych i moralnych, uciele$niaja w stowenskiej kulturze z jednej
strony France PreSeren, z drugiej zas Janez Bleiweis. Opozycja ta w Stowenii
przejawiata sie - podobnie jak w innych kulturach europejskich z silng tradycja
oSwieceniowg - w napieciu miedzy racjonalnym i technologiczno-ekonomicz-
nym utylitaryzmem a duchowa niezaleznoscig potgczona z etyczna odpowiedzial-
noscig i wartosciami egzystencjalnymi. Obie tendencje, wyroste z oswiecenia,
ale wzbogacone ideami romantycznymi, odrzucit biskup, teolog i mysliciel
Anton Mahnic¢ (1850-1920) jako przejaw wspdtczesnego nihilizmu. Bedac
przede wszystkim idealista wierzacym tylko w to, co prawdziwe, dobre i piekne
(bo pochodzace od Boga), sprzeciwiat sie wszelkim wyrostym z ducha ideologii
osSwiecenia -izmom, zwtaszcza liberalizmowi, racjonalizmowi, naturalizmowi
i nihilizmowi.

W opozycji do o$wiecenia - poza Mahnicem, ktérego dzieto i aktywnos¢
w swojej istocie poswiecone byly odrzuceniu haset oswieceniowych - pozo-
stawali takze inni przedstawiciele ruchu katolickiego. Ideolodzy katoliccy, jak
Janez Evangelist Krek (1865-1917) i Ale$ USenicnik, tagodzili jednak krytyke
idei oSwieceniowych, a niektoére z nich (przede wszystkim zwigzane z polity-
ka, demokracjg i ksztatceniem) akceptowali. Wsrdd liberatéw (— liberalizm)
za$ krytyczne stanowisko wzgledem tradycji oswieceniowej zajat tez Janez
Mencinger (1838-1912), ktdry w powszechnej recepcji uchodzit za typowego
oSwieceniowca.

Na przestrzeni XIX i XX wieku w stowenskiej kulturze zachowaty sie pojedyn-
cze idee o$wieceniowe, przede wszystkim polityczne i spoteczne, w mniejszym
stopniu literackie i artystyczne. Szczegélnie atrakcyjne okazaly sie te, ktdre
bazowaty m.in. na empiryzmie, oraz te, ktore znajdowaty praktyczne zastoso-
wanie w ksztatceniu, ,0$wiecaniu ludu” i gospodarowaniu, a takze w refleksji
humanistycznej (= humanizm) i przyrodoznawczej. Pod wzgledem ideowym
obejmowaty z jednej strony konserwatywny tradycjonalizm, z drugiej za$
umiarkowany liberalizm, poza tym takze radykalny demokratyzm czy wresz-
cie ruchy spoteczne i socjalistyczne (— socjalizm) z poczatku XX wieku.

Istotny wktad w semantyczny rozwdj pojecia ,o$wiecenie” w stowenskiej
refleksji naukowej wniosty takze dwie - fundamentalne dla rozumienia tego
okresu w historii kultury europejskiej - ksigzki francuskiego badacza Paula
Hazarda (1878-1944). Obie pozycje, przettumaczone na jezyk stowenski, La
crise de la conscience européenne (1680-1715) (1935) i La pensée européenne
au XVllle siécle - de Montesquieu a Lessing (1946), mimo Ze pojecie o§wiecenia
nie pojawia sie w tytule zadnej z nich (ani tez zbyt czesto w ich tresci), koncen-
truja sie na oméwieniu charakterystycznych dla proceséw oswieceniowych
w XVIII stuleciu zagadnien religijnych, filozoficznych, historycznych i moralnych.
W pierwszej z nich przedstawiona zostata geneza oSwiecenia na przetomie
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XVIIi XVIII wieku, w drugiej jego rozwoj i schytek. Anton Ocvirk (1907-1980)
w studium Paul Hazard in primerjalna knjiZevnost - dotagczonym do stowen-
skiej edycji ksiazki Kriza evropske zavesti (1959) - pozytywnie ocenit poglady
Hazarda na poczatek i rozwoj europejskiego o$wiecenia w latach 1680-1715,
a takze w XVIII wieku, ale nie odnidst sie do otwartych przez francuskiego
badacza kwestii, nawet tych, ktére okazaty sie kontrowersyjne (cho¢ zwracat
na przyktad uwage na to, Ze nie wszystkie obserwacje badacza s odpowied-
nio skontekstualizowane).

W 1987 roku Instytut Studiéw Marksistowskich Stowenskiej Akademii
Nauk i Sztuk (SAZU) zaprosit rodzimych intelektualistow do dyskusji nad za-
gadnieniem o$wiecenia. Uzasadniajac podjecie tego istotnego i wcigz aktual-
nego problemu ideowego, zwrocono uwage na wydarzenie z marca tegoz roku
(w wyniku tzw. afery plakatowej, zwigzanej z obchodami Dnia Mtodos$ci w catej
Jugostawii, i w obronie oskarzonych twércéw wystosowano apel Klic k razumu,
w ktorym podkreslono, Ze jugostowianska polityka cierpi na brak racjonalnego
jezyka, nie funkcjonujg w niej racjonalne argumenty i rozumny dialog). Wyda-
rzenie to wstrzasneto nie tylko Stowenig, ale i calg Jugostawig, i wpisato sie
takze - jak zaznaczali autorzy zaproszenia do dyskusji - w ponowng aktualiza-
cje problemu o$wiecenia w mysli zachodniej. Ideowa ptaszczyzna tej dyskus;ji
stata sie publikacja kanonicznych w tej materii tekstow Immanuela Kanta
(1724-1804), Michela Foucaulta (1926-1984) i Jiirgena Habermasa (ur. 1929),
natomiast intelektualisci, ktdrzy chcieli sie do niej wiaczy¢, mieli ustosunkowacé
sie przede wszystkim do kwestii tego, co oznacza wspotczesnie o$wiecenie.
W dyskusji, ktorej rezultatem byty artykuly opublikowane w czasopismie
,Vestnik”, wzieli udziat m.in.: Eva D. Bahovec (ur. 1951), Mladen Dolar (ur. 1951),
Tine Hribar (ur. 1941), Slavoj ZiZek (ur. 1949).

Idea oswiecenia na ziemiach stowenskich, majgca zrédta juz w mysli i dzia-
talnosci rodzimych protestantéw w XVI wieku (zwtaszcza Primoza Trubara),
przyczynita sie do uksztattowania ztozonego kompleksu zjawisk o charakterze
literacko-kulturowym, spotecznym i filozoficznym. O$wieceniowa matryca
umozliwita szerokie i dogtebne zaistnienie proceséw modernizacyjnych w Sto-
wenii, wptyneta takze na specyfike samookreslenia narodu stowenskiego i ide-
owe zaplecze wizji panstwa.

Kmecl M., Kratka kulturna zgodovina Slovencev, Ljubljana 2005; Kos ]., Duhovna zgodovi-
na Slovencev, Ljubljana 1996; Kos ]., Razsvetljenstvo. Literarni leksikon: studije, 18. svezek,
Ljubljana 1986; Obdobje razsvetljenstva v slovenskem jeziku, knjiZevnosti in kulturi.
Mednarodni simpozij v Ljubljani od 28. do 30. junija 1979, Ljubljana 1980; Pogacnik J.,
Zadravec F, Zgodovina slovenskega slovstva, Maribor 1973.

Damian Kubik
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RELIGIA

(Bo$nia i Hercegowina)

Religia (bosn. religija, potocznie vjera ‘wiara’, ‘wyznanie’) jest jednym z tych
poje¢, ktore w Bosni i Hercegowinie (dalej: BiH) zaczynaja funkcjonowac w lite-
raturze i publicystyce wtasciwie bez uprzedniego zdefiniowania. W powszech-
nym, aktualnym do dzisiaj rozumieniu religia pozostaje w $cistym zwigzku
z etnosem/narodowo$cig, a wiec zachodzi tu zjawisko etnizacji religii, okresla-
ne w Bosni jako konfesionalizam - termin Ivana Lovrenovicia, czyli utozsamia-
nie tozsamosci kulturowej i narodowej z wyznawang konfesja (= konfesje).
Ugruntowaniu takiego rozumienia religii sprzyja uproszczony stereotyp Bosni
jako kraju trzech narodoéw, trzech jezykdw i trzech religii, w ktérym margina-
lizuje sie - lub wrecz ignoruje - obecno$¢ Zydéw sefardyjskich, cho¢ od lat 90.
XX wieku silnie eksploatuje sie zapozyczong od nich no$na figure BiH (lub w innej
wersji Sarajewa) jako Matej Jerozolimy Batkanow. Przedstawia sie ja - w zalez-
nosci od punktu widzenia - jako kulturowe btogostawienstwo i bogactwo lub
jako przeklenstwo i przyczyne krwawych wojen. Korzeni bo$niackiego zréwna-
nia etniczno$ci (narodowosci) z religia /konfesja (w przypadku trzech gtéwnych
narodéw: Boszniak-muzutmanin, Chorwat-katolik, Serb-prawostawny) mozna
szukaé w ustroju imperium osmanskiego, w ktérym nie wyodrebniano grup na-
rodowych. Substytutem podziatu na grupy etniczne i narodowe byt tu podziat
na wiernych i niewiernych (muzutmanéw i niemuzutmanéw, tzw. lud podbity,
raja). Konsekwencja jest zauwazalne do dzisiaj w BiH napiecie pomiedzy dwie-
ma przeciwstawnymi koncepcjami narodu: koncepcja tréjnarodowa (kazdy
z narodow BiH ma swoja religie/wyznanie i co za tym idzie osobna kulture)
i koncepcja unitarystyczna (tzw. koncepcija bosanske nacije wedtug ktoérej BiH
zamieszkuje jeden wieloreligijny i wielokulturowy naréd). Wéréd bos$niackich
m/Muzutmanéw/Boszniakéw przezywajacych w pierwszych dekadach XX wie-
ku przebudzenie narodowe jedng z kluczowych kwestii w procesie budowania
wtasnej $wiadomos$ci narodowej byto przekonanie, ze w $redniowiecznym
panstwie bo$niackim miata wyksztatcic¢ sie autochtoniczna wspoélnota religijna,
nazywana ecclesia Sclavoniae lub crkva bosanska — Kos$ci6t bosniacki. Pierwsze
préby utozsamienia cztonkéw tzw. KosSciota bos$niackiego z wyznawcami he-
rezji bogomilskiej, ktorzy nastepnie mieli przyjac¢ islam, siegaja poczatkéw
publicystycznej dziatalnosci Safveta-bega Basagicia (1870-1934), historyka
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i badacza folkloru bosniackiego, ambasadora Bo$ni przy parlamencie austro-
-wegierskim. Koncepcja BaSagicia dotyczgca bogomitéw i tzw. Kosciota bo-
$niackiego, zaczerpnieta z opracowania chorwackiego historyka Franja Rackiego
Bogomili i patareni (1869) i zmierzajgca do dowartosciowania ,narodu muzut-
manskiego”, bazowata na przekonaniu, Ze etniczno-religijna tozsamo$¢ Bosz-
niakéw nie tylko powinna zasadzac sie na takich samych kryteriach religij-
nych, ktére stanowig trzon narodowosci Serbéw i Chorwatéw, lecz rowniez
nalezatoby wskazac ich przedislamskie, czyli ,rdzennie bos$niackie korzenie”.
Préba utozsamienia muzutmanéw Boszniakéw z potomkami wyznawcow tzw.
Kosciota bosniackiego miata przyczyni¢ sie do ich nobilitacji i historycznego
uzasadnienia ich prawa ,wtasnos$ci” do BiH jako kraju. Koncepcja ta, wzmacnia-
na przez dziatania austro-wegierskiej administracji Benjamina Kallaya (1822-
1903), miata unormowac stosunki pomiedzy trzema bo$niackimi narodami.
Basagi¢ zakonserwowat tym samym konfesyjne myslenie o narodowosci i et-
nicznosci, tak charakterystyczne dla BiH. Ostatnia przed aneksjg BiH przez
Austro-Wegry osmanska konstytucja, opublikowana na tamach czasopisma
,Bosna” w 1877 roku, traktuje religie w sposob typowy dla islamskiego $wia-
topogladu - nie tylko jako system wierzen, lecz rowniez jako zbiér przepisow
prawnych regulujacych zycie codzienne wyznawcéw. Po pierwsze wszystkich
poddanych nazywa Osmanami ,bez wzgledu na religie”, po drugie ustanawia
islam religig panstwowa, ale jednocze$nie gwarantuje swobody wyznawcom
innych religii, po trzecie ,przenosi” wszystkie szkoty pod kuratele panstwa,
wytaczajac te czes¢ edukacji, ktora dotyczy religii (,jej nauczanie nadal zostaje
powierzone réznym wspodlnotom”). Waznym zapisem wydaje sie wzmianka, ze
,wszyscy obywatele kraju sg rowni wobec prawa, majg takie same przywileje
i obowigzki, z wyjatkiem tych, ktdre wynikaja z réznic religijnych”. Wraz z oku-
pacja BiH przez Austro-Wegry w 1878 roku religiom wyznawanym w Bo$ni
nadaje sie nowe znaczenie - etniczne. Dla administracji austro-wegierskiej
ro6znice wyznaniowe tworza ,linie podziatu” pomiedzy poszczeg6lnymi bosniac-
kimi narodami. Cho¢ w czasach habsburskiego panowania w BiH zostaja otwar-
te pierwsze Swieckie, wyjete spod kurateli wspdlnot wyznaniowych szkoty
i instytucje kulturalne (muzutmanski ,Preporod”, chorwacki ,Napredak”, serb-
ska ,Prosvjeta”), a Serbska Cerkiew Prawostawna, Kosciot katolicki i Wspodlnota
Islamska na pozor tracg dominujaca role, nadal nie zmienia sie silne powigzanie
polityki i dziatalno$ci oswiatowej z poszczegdlnymi konfesjami, a kwestie reli-
gijne determinujg program poszczegdlnych instytucji, tak jak pézniej, w latach
20.1 30. XX wieku, bedg determinowaty programy pierwszych partii politycz-
nych (- polityka). W oficjalnym jezyku wiedenskiej administracji pod rzagdami
Benjamina Kallaya powr6cono do ponadkonfesyjnego charakteru boszniackosci
(bosnjastvo), cho¢ w potocznym rozumieniu Boszniakami w tamtym okresie,
podobnie jak dzi$, nazywano wylacznie bosniacko-hercegowinskich muzutma-
noéw; taki, na pozér oderwany od wymiaru religijno-konfesyjnego, sposob rozu-
mienia terminu Boszniak zostat przyjety rowniez na Kongresie Intelektualistow
Boszniackich w 1993 roku, cho¢ nie zabrakto wéwczas gltoséw domagajacych
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sie rozszerzenia jego znaczenia na wszystkich mieszkancéw Bo$ni i Hercegowi-
ny, bez wzgledu na ich przynalezno$c religijna - zwolennikami takiego rozwig-
zania byli m.in. Muhamed Filipovi¢ (ur. 1929) i przebywajacy na emigracji
w Szwajcarii publicysta i polityk Adil Zulfikarpasi¢ (1921-2008). Idea ponad-
wyznaniowej bosniackosci (bosnjastva) zrodzita sie najpierw wsrdd bosniackich
franciszkandw, zwtaszcza u fra Ivana Franja Jukicia (1818-1857), a pdzniej
forsowana byta przez Mehmeda Kapetanovicia Ljubusaka (1839-1902) na ta-
mach ukazujacego sie od 1891 roku czasopisma ,Bosnjak”. Jak gteboko mit
,religijnej jednosci w r6znorodnosci” jest zakorzeniony w §wiadomosci Bosz-
niakéw, $wiadczy zapis chorwackiego etnografa i historyka podrézujacego po
BiH Antuna Hangiego (1866-1909), autora pierwszego opracowania o trady-
cjach i kulturze zycia codziennego bo$niackich muzutmanéw: ,0 tym, ze islam
jest religia pelna tolerancji, czytamy w wielu madrych ksiegach, ale mozemy
tez przekonac sie o tym sami na podstawie naszej historii i doswiadczen (...).
Szariat nakazuje muzutmanom odnosic¢ sie z dobrocig i szacunkiem do kazdego
cztowieka, bez wzgledu na to, jaka religie wyznaje. I dlatego tez nie tylko w impe-
rium osmanskim, ale w catej Bosni byto wielu chrzescijanskich paszéw, wezyrow
i innych dostojnikow, ktérzy zajmowali w administracji wysokie stanowiska i nie
musieli sie wyrzeka¢ swojej wiary” (A. Hangi, Zivot i obic¢aji muslimana u Bosni
i Hercegovini, 1899). Religia w BiH do tego stopnia naznaczyta Zycie polityczno-
-spoteczne, ze pierwsze partie polityczne zorganizowane byty w kluczu etniczno-
-politycznym (Muslimanska narodna organizacija, Srpska narodna organizacija,
Hrvatska narodna zajednica, Hrvatska katolicka udruga i Muslimanska napredna
samostalna stranka), cho¢ tylko jedna z nich, Hrvatska katolicka udruga (HKU),
zatozona przez biskupa Josipa Stadlera, swoj program jawnie okreslata jako kle-
rykalny (= klerykalizacja). Celem tej chrzescijansko-socjalistycznej partii byto
wsparcie narodowej tozsamosci bosniackich Chorwatéw, przy jednoczesnej dba-
tosci o kwestie wynikajace z religijnego (tu: katolickiego) $wiatopogladu i etyki.

W 1938 roku na tamach czasopisma ,Glasnik Islamske vjerske zajednice
Kraljevine Jugoslavije” ukazat sie (pdZniej wielokrotnie cytowany) esej Religijski
problem Camila Avdicia (1914-1979), wéwczas absolwenta sarajewskiej me-
dresy im. Gazi Husrev-bega, p6zniej imama i dyrektora Islamskiego Centrum
Kulturalnego w Chicago. W tekscie tym Avdi¢ przedstawia swoje rozumienie
religii jako ,stanu naturalnego”, z ktérym rodzi sie kazdy cztowiek, i zjawiska
starszego niz filozofia i umyst. Avdi¢ uwazatl, ze sensem religii jest uznanie
,Sity wyzszej, od ktorej zalezy cztowiek”, jej zadaniem za$ ,postep i progres
ludzkosci”, poniewaz ,rozwo6j humanistyczny i etyczny cztowieka najpetniej
i najszybciej dokonuje sie dzieki wierze” (C. Avdi¢, Religijski problem, ,Gla-
snik...” 1938, br. 3). Co ciekawe, Avdi¢ cechy te przypisuje ,jednej objawionej
religii”, ktdra w jego rozumieniu rozpada sie na trzy réwnie wazne i prawdziwe:
judaizm, chrzescijanstwo i najdoskonalszy w jego odczuciu islam. Avdi¢ kryty-
kowat filozofie w wydaniu zachodnioeuropejskim jako jatowy wytwor ludzkiego
umystu, przeczacy religii i naturze cztowieka. Za wielki btad Zachodu uwazat
rowniez filozofie oSwieceniowa (= oswiecenie) i reformacje (= reformacja),
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ktére z pozycji rozumu wypowiedziaty walke klerowi (C. Avdi¢, Religijski pro-
blem, ,Glasnik..” 1938, br. 3). W tym samym numerze ,Glasnika” ukazat sie
rowniez tekst, poniekad polemiczny, innego teologa i historyka Mustafy Busu-
ladzicia (1914-1945), cztonka radykalnej organizacji Mtodzi Muzuilmanie,
zwolennika mysli panislamistycznej, pdzniej zas zwolennika ustaszy, zaanga-
zowanego w eksterminacje bo$niackich Zydéw, skazanego na rozstrzelanie
w 1945 roku. W tekscie Razmisljanja o Bogu i religiji, ktéry rozpoczat od przy-
wotania stéow Tomasa Masaryka: ,Poprzez religie poznajemy znaczenie Zycia,
jego powage i warto$¢, jego rzeczywiste piekno”, Busuladzi¢ prezentuje teze,
ze wszyscy wielcy mysliciele, pisarze, ludzie, ktorzy ,przekierowali ludzkos¢
nanowe lepsze tory” (wymienia tu m.in. Woltera, Rousseau, Totstoja i Dostojew-
skiego), byli gteboko religijni, religia zas jest ,najwiekszg filozofia” (M. Busu-
ladzi¢, Razmisljanja o Bogu i religiji, Glasnik...” 1938, br. 3).

Podejscie do religii zmienito sie radykalnie w czasach socjalistycznej Ju-
gostawii, czego wyrazem byta rosngca ateizacja spoteczenstwa, marginalizacja
znaczenia wspdélnot wyznaniowych w zyciu kulturalnym i spotecznym kraju
oraz sprowadzenie ich dziatalnosci jedynie do przestrzeni obiektow sakral-
nych - zgodnie z marksistowska myslg, Ze religia to opium dla ludu. Wtadze
titowskiej Jugostawii (— titoizm) uznawaty istnienie religii i KoSciota, lecz
na mocy konstytucji z 1946 roku dokonaty jego oddzielenia od panstwa
i zycia publicznego, przenoszac religie do sfery prywatnosci i domu. Przyjeto
zatozenie, ze religia jest objawem ,reakcji” i niepozadanym zjawiskiem spo-
tecznym, reliktem starego porzadku, szkodliwym mitem zniewalajacym jed-
nostke i narzedziem klasy wyzyskiwaczy (= sekularyzacja). Zgodnie z domi-
nujacyg linig polityczng ateizm byt spotecznie pozadany jako element poste-
powy i wspotczesny, politycznie chodzito natomiast o zmarginalizowanie
i ograniczenie wptywow opozycji. Po 1945 roku dochodzi do stopniowego
usuwania i, unieszkodliwiania” wspoélnot religijnych, delegalizowane sa wyda-
wane przez nie periodyki, instytucje tradycyjnie wspierane przez srodowi-
ska religijne, takie jak szpitale, domy opieki, sierocince, szkoty przechodza
pod kontrole panstwa. Zakaz publicznej celebracji obejmuje zar6wno Boze
Narodzenie, jak i Bajram, a reformy agrarne (— agraryzm) stajq sie pretekstem
do konfiskaty i upanstwowienia majatkéw koscielnych i wakuféow (— wakuf).
Wspélnote Islamska dotkneta przede wszystkim delegalizacja zakonéw der-
wiszy, zamkniecie ich klasztoréw (m.in. tekkije w Blagaju i Sarajewie), zakaz
organizowania pielgrzymek do Mekki (hadz), bedacych jednym z pieciu ,fi-
laréw islamu”, zdelegalizowanie najwiekszej muzutmanskiej uroczystosci
religijnej w Ajvatovicy (1947) oraz ustawa o zakazie noszenia przez kobiet
chust i feredzy. Silnym narzedziem propagandowym byto tu kino jugosto-
wianskie, zwtaszcza filmy podejmujace problematyke partyzancka, np. film
Azra z 1988 roku w rezyserii Mirzy Idrizovicia: scena zrywania z gtéw bo-
$niackich kobiet feredzy jako symbolu konserwatyzmu (— konserwatyzm)
i zniewolenia nieprzystajacego do nowych czaséw (= nowoczesnos¢) przeszta
do historii jugostowianskiego kina.
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W latach 1980-1990 nastepuje powolny proces desekularyzacji, ktéry zmie-
rza do przywroécenia kluczowej roli kleru i partii politycznych deklarujacych
afiliacje konfesyjne. Wydana w 1970 roku Islamska deklaracija Alii I1zetbegovicia
(1925-2003) jest przyktadem dzieta historiozoficznego proponujacego rein-
terpretacje dziejow BiH, a poniekad réwniez swiata (ewolucja, podwaliny cy-
wilizacji europejskiej, humanizm, nowozytna filozofia, na ktérej zasadza sie
kultura Zachodu, marksizm, nowoczesne ustroje spoteczne), z perspektywy
islamu i duchowo$ci muzutmanskiej determinujacej sposdb postrzegania rze-
czywistosci. Jego druga ksiazka Islam izmedu Istoka i Zapada (1980) do dzi$
budzi wiele kontrowersji wsréd intelektualistow bos$niackich i boszniackich,
uchodzi bowiem za tekst fundamentalistyczny, ignorujacy zdobycze $wiato-
wej nauki (M. VeSovi¢, Tunje mali, Tunje veliki, 2009). We wstepie do Deklaracji
islamskiej (1970) autor stawia bowiem pytanie o to, jaka role odgrywa islam -
yreligia doskonata i totalna” - w ksztattowaniu dzisiejszego Swiata, a punktem
wyjscia swoich rozwazan czyni probe zredefiniowania samego pojecia bo-
$niackiego wariantu islamu, ktéry wydaje mu sie czyms$ wiecej niz jednym
z systemow religijnych. , Istniejg trzy, i tylko trzy, integralne spojrzenia na swiat:
religijny, materialistyczny i islamski. (...) Dlatego tez miedzy religig i islamem
nie mozna, z perspektywy niniejszej publikacji, postawi¢ znaku réwnosci.
Islam to znacznie wiecej niz religia”. Zdaniem Izetbegovicia islam jest ,najbar-
dziej naturalng forma duchowosci, organicznie zwigzana z porzadkiem swiata”.
Stoi przed nim wielkie dziejowe zadanie - potaczy¢ Wschdd i Zachdd, stac sie
mostem i ,trzecig drogg dla ludzkosci”, czym nawigzuje do koncepcji islamu
jako religii ostatecznej, bo doskonatej, a w kazdym razie doskonalszej niz obie
poprzedzajace ja religie monoteistyczne, islam jest bowiem jej zwienczeniem
i ukoronowaniem. Cho¢ wspoétczesni krytycy Izetbegovicia, np. wspomniany juz
Vesovi¢, zarzucajg mu ignorancje i lekcewazenie zdobyczy Swiatowej nauki, Izet-
begovi¢ konfrontowat swoje rozumienie islamu z najwazniejszymi ideami
(ewolucjonizm, biologizm i darwinizm na planie nauk przyrodniczych oraz
marksizm i socjalizm na planie nauk i teorii spotecznych), zajmujgc postawe
krytyczna i fundamentalistycznie muzutmanska. Poruszyt réwniez zagadnie-
nia, takie jak etyka i moralnos¢, religia i rewolucja, sztuka i nauka, podejmujac
sie ich nowego zdefiniowania, wyznaczenia ich granic i nowej funkcji w ramach
idealnego porzadku wynikajacego z islamu jako religii doskonatej i uniwersal-
nej (- uniwersalizm). Smier¢ Tity w 1980 roku ponownie otworzyta przestrzen
do wzmacniania tozsamosci religijnych i etniczno-religijnych, a tym samym
ponownej dyskusji na temat religii jako systemu porzadkujacego relacje naro-
dowe i spoteczne. W 1981 roku ukazata sie ksigzka Ivana Cvitkovicia Religije
u Bosni i Hercegovini, bedaca systematyzujacym przegladem ,wszystkich religii
praktykowanych w tej czesci Batkandw” - kolejno: judaizmu, chrzescijanstwa,
katolicyzmu, prawostawia, islamu, protestantyzmu, baptyzmu, Kos$ciotéw ewan-
gelickich, w tym Kosciota starokatolickiego. Cvitkovi¢ opisuje tez Swiadkow
Jehowy, adwentystow i Kosciot greckokatolicki. Pewne zdziwienie moze budzi¢
przyjeta przez niego typologia, zwtaszcza ze autor konsekwentnie nie stosuje
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rozroznienia na religie i konfesje, niemniej jednak pojawienie sie tego typu
publikacji nalezy uzna¢ za znak stopniowego powrotu idei religii oraz tematu
religijnosci i wiary do jugostowianskiego dyskursu spotecznego. We wstepie
do swojego opracowania Cvitkovi¢ przywotuje najbardziej powszechng defi-
nicje religii jako systemu wierzen (,0 religii mowimy wtedy, gdy grupa ludzi
wierzy w obecno$¢ i dziatanie nadprzyrodzonej istoty”), z ktérego wynikaja
praktykowane przez wiernych obrzedy i czczone przez nich symbole. Kolej-
nym krokiem w strone przywrdécenia kwestii religijnych w dyskursie politycz-
nym BiH bylo powotanie Partii Akcji Demokratycznej (Stranka demokratske
akcije, SDA), majacej silne zaplecze i fundament religijny (muzutmanski). Gtow-
nym postulatem SDA byto dokonczenie procesu ,narodowej afirmacji” Bosz-
niakéw w wymiarze etniczno-religijnym, czego wyrazem sg stowa Rusmira
Mahmutcehajicia podczas I Kongresu SDA w grudniu 1990 roku: ,Kultura bo-
$niackich muzutmanéw ma z natury rzeczy charakter religijny, cho¢ niektérzy
prébowali narzucic¢ jej brutalng sekularyzacje, polegajaca na rozerwaniu jej
struktury i religijnych korzeni. Ateistyczna ideologia stata sie religia panstwo-
w3 i zamienita sie w wulgarny antyteizm” (R. Mahmutcehaji¢, Prvi kongres
SDA. Stenogrami, 1990). Enver Kazaz w artykule poswieconym kulturalno-
-historycznym aspektom metanarracji Boszniakow o Bo$ni pisze, Ze zdomino-
waty ja ,klerofaszystowskie ideologie, powigzane Scisle z upolitycznionym
mysleniem o religii”, ktore prébujg narzuci¢ ogétowi spoteczenstwa swoja
wersje wydarzen. Wing za taki stan rzeczy obarcza obsesyjne przywigzanie do
religii i nadanie kwestii wyznania roli kluczowej w ksztattowaniu tozsamosci
i identyfikacji narodowej poszczegélnych grup narodowosciowych w Bosni:
,Jest ona [religia] jednym z fundamentow ideologii, jej podstawowym narze-
dziem, a zarazem ostojg dla centréw mocy, w ktérych otumanieni ideologia
mocarze probuja wiasng interpretacje kultury i przesztosci narzuci¢ reszcie
spoteczenstwa” (E. Kazaz, Prihodi uhodanog uZasa, ,Sarajevske sveske” 2004,
br. 5). Intensywny proces budowania nowoczesnej tozsamosci boszniackiej na
podstawie kryterium religijnego zostat zapoczatkowany w latach 70. XX wieku
(zesp6t zjawisk, ktore Sacir Filandra okresla mianem trzeciego odrodzenia na-
rodowego Boszniakow; — odrodzenie narodowe), a nastepnie kontynuowany
byt w latach 90. i znalazt odzwierciedlenie w literaturze, zwtaszcza zas w lite-
raturze popularnej. Fakt ten mozna odczytac¢ jako wyraz (wéwczas i obecnie)
aktualnych oczekiwan i potrzeb Boszniakéw, ktérzy wcigz poszukujg swojej,
innej niz serbska i chorwacka, tozsamosci oraz uzasadnienia wtasnej odreb-
nosci kulturowej. Owa odrebnos¢ zasadza sie w duzej mierze na poczuciu by-
cia ofiarg przesladowania religijnego (— idea szahadatu, czyli meczenstwa za
wiare). Przekonanie to pozostaje w zgodzie z powszechnym na Batkanach ste-
reotypem Bosniakow, a zwtaszcza bosniackich Muzutmanéw, jako gtupcow,
ktorzy nie potrafig zadba¢ o wtasne dobro. Popularne w latach 90. XX wieku
powiesci Mirsada Sinanovicia (ur. 1955), Safeta Sijaricia (ur. 1952), Zilhada
Kljucanina (1960-1916) oraz Nury Bazdulj-Hubijar (ur. 1951), Nedzada
IbriSimovicia (1940-2011) i Enesa Karicia (ur. 1958) naleza do najchetniej
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czytanych, najlepiej tez ilustrujg procesy zaszczepiania w literaturze bosz-
niackiej, na state i na wielu poziomach, watkdw muzutmanskich, skupiajgc sie
przy tym na wyraznym akcentowaniu réznic miedzy bo$niackimi wyznawcami
islamu, prawostawia i katolicyzmu. Milorad Tomani¢, autor wydanej w 2001 roku
w Belgradzie ksigzki Srpska crkva u ratu i ratovi u njoj, analizujgc uwiktanie
Serbskiej Cerkwi Prawostawnej w retoryke wojenng, podaje kilkadziesiagt
przyktadéw wypowiedzi serbskich duchownych, ktére usprawiedliwiajg agresje
na BiH, a nawet ludobéjstwo. Najczesciej pojawiajacym sie w tych wypowiedziach
argumentem jest uznanie tej wojny za ,wojne w obronie religii”, a doswiad-
czenie Serbow wpisane zostaje rdwniez w religijng symbolike meczenstwa
(= nardd bogonosca). Tomani¢ przytacza na przyktad wypowiedz wtadyki
Atanasije Jevticia: I znéw naréd serbski ukrzyzowany jest na Kosowie i w Me-
tochii, Dalmacji, Krajinie, Slawonii i Banja Luce, w Lice, Kordunie, Sremie,
w Bo$ni i Hercegowinie. To jest nardd, ktéry przywykt do noszenia krzyza, bo
jest mu sadzone ten krzyz nosic¢”. Co ciekawe, analogiczne proby odczytania
wojny jako meczenstwa za wiare lub w imie wiary pojawity sie takze po stronie
Chorwatéw (etos ,chorwackiej Golgoty” i ,drogi krzyzowej narodu chorwac-
kiego” — krizni put), a takze po stronie Boszniakéw (wpisanie do$wiadczenia
ludobdjstwa w muzutmanskg — idee szahadatu). Wspdtczesnie idea religii na-
dal podporzadkowana jest w BiH kwestiom politycznym i wcigz, mimo uptywu
lat, bywa ,zaktadnikiem” wojennej przesztosci kraju. Mimo to duchowi przy-
wadcy trzech gtéwnych wspdlnot wyznaniowych BiH, tj. islamu, prawostawia
i katolicyzmu, ktérym bliski jest duch ekumenizmu, starajg sie poszukiwac
drog pokojowej koegzystencji réznych religii. W lutym 2017 roku Wydziat Teo-
logii Katolickiej w Sarajewie zorganizowatl konferencje pod hastem ,Rola do-
stojnikéw religijnych w wyzwalaniu ludzi z nienawisci i nacjonalizmu”. Udziat
w pierwszym tego typu sympozjum od czaséw zakonczenia wojny po rozpadzie
Jugostawii wzieli: kardynat Vinko Pulji¢, reis-ul-ulema Husein Kavazovi¢, bi-
skup prawostawny zahumsko-hercegowinsko-primorski Grigorije i Jakob Finci,
przewodniczacy gminy zydowskiej w Sarajewie. Uczestnictwa w konferencji
odmowit natomiast biskup banialucki Jefrem, co §wiadczy o wciaz napietych
relacjach pomiedzy wspdlnotami religijnymi w Federacji Bo$ni i Hercegowiny
i w Republice Serbskie;.

Bringa T, Biti musliman na bosanski nacin, Sarajevo-Zagreb 2009; Hadzijahi¢ M., Islam
i muslimani u Bosni i Hercegovini, Sarajevo 1977; Kari¢ E., Islam u savremenoj Bosni,
Sarajevo 2003; Lovrenovi¢ L., Unutarnja zemlja: kratki pregled kulturne povijesti Bosne
i Hercegovine, Zagreb 1988.

Agata Jawoszek
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RELIGIA
(Butgaria)

W pierwszym stowniku jezyka butgarskiego Najdena Gerowa nie ma hasta ,re-
ligia”, zapewne z powodu obcego pochodzenia, jest za to ,wiara”. Leksem ten
ma az sze$¢ znaczen, pierwsze trzy odnosza sie do kwestii konfesyjnych: uznawa-
nie czego$ za prawdziwe, za prawo/porzadek; sposéb, w jaki cztowiek wierzy
w Boga i oddaje mu kult; cztowiek wierzacy, wyznaweca jakiej$ wiary. W okre-
$leniach synonimicznych wystepuje leksem ,religia”. W Stowniku encyklope-
dycznym z 1907 roku ma on juz status autonomiczny, a jego znaczenie odsyta
do tacinskiej etymologii i ilustruje $wiatopoglad religijny. Akcent potoZony
zostaje niejako na funkcje religii jako prawidtowej duchowej wiezi ze $wiatem.
Fakt ten jest o tyle wymowny, o ile wtasnie w tym okresie, na przetomie XIX
i XX wieku, w przestrzeni kultury butgarskiej zaczyna by¢ odczuwalny kryzys
religii i religijnosci, wynikajacy nie tylko z proceséw sekularyzacyjnych towa-
rzyszacych modernizacji, ale tez ze zwiekszajacej sie popularnosci $§wiatopo-
gladu materialistycznego, w tym marksizmu.

W encyklopedii z 1936 roku hasto ,religia” ma juz zupelnie inna postac, co
wiaze sie takze z rozwojem refleksji naukowo-filozoficznej, ale nadal odsyta
do ujecia tradycyjnego. Chociaz na wstepie zaznacza sie, ze zgodnie z konsty-
tucja w Butgarii panuje tolerancja religijna, to w czesci gtéwnej hasta pierw-
szenstwo dane jest chrzes$cijanstwu. Tekst ten zastuguje na uwage, gdyz wyra-
za dominujacg woéwczas linie interpretacyjna (i polemiczng), oparta na zato-
Zeniach ewolucjonizmu (— ewolucja): religia, duchowy atrybut cztowieka
(w tym sensie istnieje ,,0d samego poczatku”), narodzita sie w jego Swiadomo-
$ci w odpowiedzi na poczucie zaleznosci od sit natury. Nastepuje opis rozwoju
jej form, od prymitywnych do bardziej rozwinietych, ktéry koniczy sie stwier-
dzeniem, Zze kulminacja procesu jako ,czystej duchowej nauki” jest ,wyzsze
objawienie chrze$cijanskie”. Na koncu zamieszczono statystyki odnosnie do
liczby wyznawcéw najwiekszych religii $wiata.

Réwniez po 1944 roku sens pojecia ksztattuje ewolucjonizm, lecz w mark-
sistowskim ujeciu, wedle ktérego religia to ,,opium dla ludu”, = postep zas pro-
wadzi do ateizmu, co odsyta do wzorcéw radzieckich. Istotne przesuniecia
semantyczne ilustruje wydany przez Butgarska Akademie Nauk Stownik jezyka
butgarskiego z 1959 roku, w ktérym ,wiara” to ,twarde przekonanie o istnieniu
lub prawdziwosci czegos”. Jako trzecie wystepuje znaczenie rozwijajace: ,prze-
konanie, Ze stworzone przez religie lub fantazje wyobrazenia okreslaja rzeczy-
wistos$¢”, religia” natomiast to przedmiot takiej wiary - ,fantastyczne odbicie
w $wiadomosci cztowieka, dotyczace panujacych nad nim sit przyrody i sit
spotecznych”. Synonimiczne ,wyznanie” zostaje okreslone jako system religij-
nych przekonan i praktyk.

W jezyku butgarskim istnieje kilka stéw na okreslenie religii, jak po$wiad-
cza stownik Gerowa: 3akoH, sspa, peauaus, usnosedarue. Stownik BAN podaje
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juz tylko dwa: pesauzus i epousnosedanue. Sam leksem ,religia” jako pocho-
dzenia obcego wszedl w uzycie zapewne przez literature przektadows, by¢
moze za posrednictwem jezyka rosyjskiego. Wskazywataby na to spuscizna
Sofroniusza Wraczanskiego (1739-1813), ktéry w traktacie po$wieconym
trzem obecnym na ziemiach butgarskich religiom, 43nosedarnue na mpume
eepu (Knuza 3a mpume peauzuu) (1805), postuguje sie nie tylko cerkiewno-
-stowianskim ,wiara” (jego uzycie - z okresleniem ,prawostawna”, ,tacinska”,
,chrzescijanska” - poswiadczaja rowniez teksty pisarzy XVIII-wiecznych, w tym
Paisja Chilendarskiego), ale rowniez ,religia” w czesci poswieconej islamowi,
ktora (co istotne) stanowi wolny przektad stynnego w zachodniej Europie
wstepu do religii mahometanskiej Dymitra Kantemira, napisanego w jezyku
tacinskim, ale wydanego ostatecznie po rosyjsku Knuea uau CocmosiHue
Myxammedanckusi peauzuu (1722). Sam traktat Sofroniusza jest wyrazem re-
fleksji autora nad religig pojeta jako system wierzen i praktyk i w tym sensie,
chociaz pisany z perspektywy duszpasterza prawostawnego, wskazuje na
wptyw mysli oSwieceniowej. Obserwacja islamu i religii zydowskiej stuzy¢ ma
nie tylko utwierdzeniu w prawdziwo$ci wtasnej wiary, ale i poznaniu. Krytyka
obcych obrzedéw i zwyczajow zawiera perspektywe zdrowego rozumu i ra-
cjonalizmu. Cate dzieto Sofroniusza przesigkniete jest imperatywem lepszego
poznania i zrozumienia wtasnej religii. Biskup Wracy przypomina jej sens mo-
ralny, krytykujac batwochwalcza rytualnos¢ i wierzenia ludowe. Wystepuje
przeciwko zabobonom w imie wiary rozumnej. W ten sposob taczy sie u niego
my$] o$wieceniowa i tradycja kaznodziejska XVIII wieku, naznaczona idea
,0Swiecenia” religijnego na drodze lektury ksigg cerkiewnych (= oswiecenie).

W XIX wieku w kulturze butgarskiej pojecie religii pojawia sie przede
wszystkim w dwéch kontekstach: w dyskursie przeciw greckiemu duchowien-
stwu i refleksji naukowo-filozoficznej. Dominuje ten pierwszy, taczac idee na-
rodowej emancypacji z mysla oSwieceniowg. Fanarioci s3 w nim metonimig
obcej wtadzy duchowej, pdzniej - takze KosSciota jako hierarchii. Co istotne,
przedmiotem butgarskiej krytyki jest (grecka) hierarchia i jej fatszywa dok-
tryna, a nie prawdziwe prawostawie jako religia. Wyrazana jest za pomoca
czytelnego jezyka biblijno-cerkiewnego: grzechami fanariotéw sg rozpusta,
przekupstwo, wrecz zdrada nauki Chrystusa. Reprezentujg oni sity szatanskie.
Ponadto narzucaja Butgarom swoj jezyk i oSwiate. W efekcie zniewalajg, ogtu-
piaja i manipuluja, s3 winni zaréwno wobec Boga, jak i narodu. W ten sposdéb
zlewaja sie dwie perspektywy - narodowa i religijna. Przejawia sie to w wiekszym
lub mniejszym stopniu u wszystkich pisarzy butgarskich, wymownym przy-
ktadem jest [l1au 6ednust mamu bBoazapuu (1846) mnicha Neofita Bozwelego
(1785-1848) (— oswiecenie). Dochodzi do swoistego utozsamienia grzechu
i wynarodowienia. Z drugiej jednak strony wystepuje istotne rozréznienie
,Koscidt grecki - prawostawie”, ktdre w wyniku nawarstwienia dyskursow
przechodzi w opozycje ,duchowienstwo - nar6d butgarski” (= sekularyzacja).
Zauwazalne sg tu dwa semantyczne przesuniecia. Co istotne, oba ujecia majg
swe prototypy w éwczesnej - formowanej pod wptywem zachodniej filozofii
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oswieceniowej - mysli greckiej. Krytyka fanariotéw najpierw przeksztatca sie
stopniowo w ogélng krytyke duchowienstwa jako oddzielnego stanu, a na-
stepnie duchowienstwa butgarskiego, jakoby obojetnego na prawdziwe po-
trzeby rodakéw. Dychotomia ta ujawnia sie zwtaszcza przy okazji walki o nie-
zalezny Kosciot butgarski w latach 60. i 70. XIX wieku i wynika z negatywne;j
oceny spotecznej i narodowej przydatnos$ci stanu duchownego. W obu przy-
padkach obecny jest takze ideat prawdziwego duchowienstwa jako tego, ktore
nastawione jest na dobro wspdlnoty. Tego typu sady formutujg zaréwno piszg-
cy po grecku lekarz i filozof Iwan Seliminski (1799-1866) (np. Peauzusma,
HpascmeeHocmma u ecmecmeeHo npedHasHaveHue Ha yoseka, 1843), jak i p6z-
niejsi publicysci butgarscy, m.in. Petko Stawejkow (1827-1895) (np. Hawemo
dyxoseHcmao, 1869), Luben Karawetow (1834-1879) (np. YepkosHusim 8snpoc
e HapoOdeH, 6wvazapcku u yogewku, 1870) i Todor Ikonomow (1838-1892) (np.
Iak 3a kaayeepume, 1872) (- klerykalizacja).

Niezaleznie jednak od wyraznie obecnej linii krytycznej dziatacze odrodzenia
narodowego postrzegaja prawostawie jako element konstytutywny dla but-
garskiej tozsamosci narodowej. Uwidacznia sie to zwtaszcza w krytyce innych
wyznan chrzesScijanskich. Dziatania misyjne katolikdw i protestantéw na zie-
miach butgarskich w XIX wieku uznawane sg za zamach na butgarska jednos¢
narodowa (— konfesje, — reformacja). W efekcie religie (prawostawng) poj-
muja jako tradycje i obyczaj - zaréwno w opozycji do ,heretyckich” Grekéw,
jak i zachodnich misjonarzy, jest ona wyrazem zgodnosci i sity narodu.

0 silnym zwiazku z mys$lg o$wieceniowa $wiadczy fakt, ze podobna argu-
mentacja jak w krytyce fanariotéw wystepuje w krytyce religii w ogoéle, co
istotne jednak, w tym ujeciu religia utozsamiona jest z Kosciotem jako hierarchia,
wtadzg duchowa. Punktem odniesienia sg osiggniecia nauk przyrodniczych
i filozofii. Duchowienstwo jest tu metonimia religii tradycyjnej, ktéra zniewala,
bo kaze pokornie cierpie¢, ogtupia, bo jest zZzroédtem zabobonéw i fatszywych
twierdzen o $wiecie, manipuluje, bo wymusza zachowania niegodne dojrzatego
cztowieka. Przedmiotem krytyki jest nie tylko wyzszy Kler, ale i mnisi. W tym
ujeciu duchowienstwo greckie i butgarskie stanowi tylko przyktad w uniwer-
salistycznej refleksji (— klerykalizacja, = sekularyzacja).

Butgarscy pisarze pozostajg pod wptywem oswieceniowego historyzmu
(wiecej — historia) oraz idei — postepu. Zarowno Seliminski, jak i Karawetow
- mimo réznych kontekstéw funkcjonowania spotecznego i roznych formacji
intelektualnych - wyznaja podstawowe prawo ruchu, rozwoju, a podstawowym
punktem odniesienia sg prawdy Rozumu (wiecej — racjonalizm). Imperatyw
poszukiwan wyjasnienia naturalnego rzadzi refleksjg nad geneza religii. W tym
kontekscie jest to zjawisko warunkowane historycznie, zmienne w zaleznosci
od kontekstu spotecznego. O ile na przyktad Seliminski akcentuje w tym wzgle-
dzie role postepu wiedzy (np. EcmecmeeHomo npedHazHavyeHue HA 408eKd,
1843), o tyle Ikonomow - prawo Historii (np. EOHa cmsnka Hanped, 1872). Obaj
odsytaja wszakze do idei dzieciectwa cztowieka i koniecznosci jego wyjscia ku
dojrzatosci. Trudno powiedzie¢ jednoznacznie, czy w tych twierdzeniach daje
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o sobie zna¢ zaposredniczona mysl Kantowska. Przeszkode stanowi bowiem
nie religia w ogole, lecz religia tradycyjna, a wiec przestarzata. Szkodliwa
w tym ujeciu jest zatem aktualna forma, a nie sama idea.

Iwan Seliminski wskazuje, Ze religia powstata wskutek ludzkiego doswiadcze-
nia strachu w obliczu niezrozumiatych zjawisk przyrody, zwtaszcza zjawisk
astronomicznych (IIpousxodem Ha peauzuume, 1861). Wyjasnienie naturalne
prowadzi do uznania, ze ,kasta duchownych” to efekt manipulacji. Przypadko-
we lub pozorne (chwilowe) opanowanie sit przyrody staje sie przyczyng ubo-
stwienia takiej jednostki, ktéra w celu zachowania swej pozycji ucieka sie
z biegiem czasu do fatszerstw. Autor przyznaje jednak, ze dokonuje sie tu pe-
wien postep wiedzy, jako ze znachor lub prorok dazy do poznania, ale przekazu-
je je potem jedynie spadkobiercom i w tym sensie ogranicza tylko do wybranych.
Ostatecznie jednak ,kasta duchownych” odgrywa role uwsteczniajacg, ponie-
waz usituje zachowac stary porzadek, utrzymujac w niewiedzy swoich ,pod-
danych” i wrecz przeszkadzajac im w emancypacji przez rozpowszechnianie
fatszywych kosmogonii i soteriologii, opartych na strachu i grozbie kar wiecznych
w zaswiatach. Wedtug Seliminskiego religia powinna by¢ w zgodzie z ,natural-
nym przeznaczaniem cztowieka”, a wiec jego rozwojem, rozumianym jako do-
skonalenie sie ,tu i teraz” - temu tez powinno stuzy¢ duchowienstwo.

Todor Ikonomow rozwdj religii widzi w $cistym zwigzku z warunkami spotecz-
nymi (Edna cmenka Hanped, 1872). Skupiajac sie na historii chrzescijanstwa, po-
kazuje z jednej strony proces rozbudowywania sie doktryny i organizacji, ktory
wymusza adaptacja do zmieniajacej sie sytuacji, z drugiej natomiast mnozenie sie
btedéw wskutek zwiekszajgcej sie ignorancji, utraty wiezi z poczatkami. Apeluje
o zreformowanie religii (= reformacja), czyli oczyszczenie z historycznych nale-
ciatosci i przestarzatych wyobrazen, przypomina tez nauke pierwszych chrzesci-
jan, cho¢ podkresla, Ze to nie bytby (jak u protestantdw) powroét do poczatkow,
gdyz prawostawie przyjmuje ,historyczny rozwoj chrzescijanstwa”. Kosciét i du-
chowienstwo powinno zatem dostosowac sie do nowych czasé6w (= nowocze-
snos$¢); chodzi tu réwniez o zachowanie wiecznej prawdy i wiary w Ewangelie.
Odnoszac sie do sytuacji butgarskiej, przyznaje jednak, ze dopiero dalszy rozwdj
umystowy narodu otworzy droge do zmian w kulcie i strukturach.

Wizja religii na miare nowych czaséw w ujeciu Seliminskiego i Ikonomowa
odsyta wiec do koncepcji religii naturalnej, rozumnej, ale opartej na ideale ewan-
gelijnym, na wiecznych prawdach chrzes$cijanstwa, najlepiej przejawiajacych
sie we wspolnocie pierwszych wyznawcdw. Takze Petko Stawejkow (1827-1895)
i Luben Karawetow (1834-1879) pragng religii oczyszczonej z zabobonéw
i dostosowanej do stanu rozwoju ludzkosci. Fundamentem prawdziwej dok-
tryny ma by¢ ideat mitosci i rownosci, a duchowni maja wychodzi¢ naprzeciw
potrzebom narodu. Symbolem degrengolady spotecznej i moralnej okazuja sie
zatem ,pasozytniczy” mnisi. W ten sposéb religia chrzescijanska jawi sie jako
system etyczny i spoteczny: stuzy wspoélnocie ludzkiej (spoteczenstwu i/lub
narodowi), wspomaga rozwoj i prowadzi do pomyslnosci ziemskiej. Bég zgodnie
z koncepcja deistyczng to sita wyzsza, Poruszyciel, Prawo, Porzadek Natury.
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Problem religii podejmuje sie rowniez w trwajacych réwnolegle na tamach
butgarskiej publicystyki dyskusjach nad rodzima — oswiatg. W latach 60.1 70.
XIX wieku polemiki toczace sie w prasie dotycza programu nauczania w but-
garskich szkotach, ktére funkcjonowaty juz od kilku dekad, ale w ocenie
wspotczesnych - zle (wiecej —» oswiecenie). Wiekszos$¢ pisarzy broni roli reli-
gii prawostawnej, uznajac, ze uczy ona moralnosci i w tym sensie jest niezbed-
na w procesie — ksztatcenia. Wskazuje to na jej znaczenie jako nauki etycznej
stuzacej dobru wspoélnoty. Réznice ujawniajg sie w rozumieniu jej tresci. Jedni
maja na mysli caly system prawostawia jako religii tradycyjnej, np. p6Zniejszy
biskup Wasit Drumew (1841-1901) i Marko Batabanow (1837-1921), prawnik
i polityk, ale tez wychowanek greckiej szkoty teologicznej na wyspie Chalki,
drudzy - ,czystg” istote chrzescijanstwa w opozycji do ,wstecznej” doktryny
kos$cielnej i duchowienstwa (np. Karawetow). Tak pojeta religia (prawosta-
wie) staje sie przedmiotem ostrej krytyki u zwolennikéw drogi rewolucyjnej
(wiecej — rewolucja). Ma przeszkadza¢ wyzwoleniu narodowemu (duchowe-
mu i politycznemu), gdyz w praktyce gltosi bierno$¢ wzgledem obcej wtadzy.
W tym kontekscie pojmuje sie jg jako ideologie, albo w sensie btednej postawy
wobec Swiata, np. Luben Karawetow, Christo Botew (1848-1876), albo (nie-
prawdziwego) obrazu swiata (Karawetow). Postuluje sie ideat — ksztatcenia
Swieckiego, co w praktyce oznacza¢ ma odsuniecie KosSciota od spraw szkol-
nictwa (— sekularyzacja). O ile Karawetow utozsamia doktryne koscielng
z przestarzatym, ubezwtasnowolniajgcym sposobem myslenia, a wiec z da-
leka od wiedzy pozytywnej pseudonauka (por. IIJo e npoceewjerue, 1873),
o tyle Botew akcentuje jej zgubnga role w formowaniu postawy obywatelskiej
(por. Kakeo modice da Hanpasu Hawemo dyxoseHcmeo, 1875). Po wyzwoleniu
kontynuuje sie dyskusje nad miejscem religii prawostawnej w spoteczenstwie
butgarskim (i w systemie ksztatcenia), tym bardziej ze program nauczania tg-
czy wowczas wiedze praktyczng z warto$ciami tradycyjnymi, skadinad zgodnie
z postulatami Konstantina Weliczkowa (1855-1907) i Marka Batabanowa.
W tym kontekscie toczy sie rowniez dyskusja nad rolag duchowienstwa w zy-
ciu spotecznym i politycznym, zwtaszcza wobec faktu istnienia butgarskiego
egzarchatu i sytuacji schizmy w relacji do patriarchatu w Konstantynopolu
(— sekularyzacja).

Na przetomie XIX i XX wieku, a zwtaszcza w okresie miedzywojennym, kon-
tynuowano myslenie o religii w kategoriach ewolucjonistycznych i etycznych.
Poczucie kryzysu tradycyjnej religijnosci, a nawet religii jako takiej, wymusito
jednak glebsza refleksje filozoficzno-teologiczna. Poszukiwania przyczyn an-
tyklerykalizmu (— klerykalizacja) i/lub antyreligijnosSci spoteczenstwa but-
garskiego - taczonych z procesem modernizacji, ale i wptywem materializmu,
gtéwnie w formie $wiatopogladu lewicowego, w tym marksizmu (—sekulary-
zacja) - przyniosty trzy podstawowe ujecia problemu.

Po pierwsze, uwidacznia sie znaczenie religii jako wyzszej prawdy duchowe;j,
do ktorej cztowiek dgzy w sposéb naturalny. W kluczu ortodoksyjnym przejawia
sie to w kregach cerkiewnych (na tamach pisma, l'bpkoBeH BecTHUK, oficjalnego
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organu Butgarskiej Cerkwi Prawostawnej) sformutowaniem postulatu odno-
wienia prawostawia, co opiera sie na przekonaniu, Ze przyczyng jego jawnej
niedoskonato$ci jest instytucja Kosciota, pojeta wszakze jako element ludzki
i w tym sensie naprawialna. Mimo tego ,modernizujgcego” przesuniecia religia
prawostawna nadal rozumiana jest jako gwarant tozsamosci narodowej, tak
wiec konstatowany upadek religijnosci oznaczatby upadek ,butgarskosci”.

W kluczu ezoterycznym - bardzo popularnym w Butgarii w pierwszych de-
kadach XX wieku, inspirowanym zaréwno wptywami zachodnioeuropejskimi
(Annie Besant, Helena Btawatska, Rudolf Steiner), jak i rosyjskimi (Lew Totstoj)
- to tradycyjne rozumienie religii zostaje catkowicie zanegowane, a pojecie
wiary mistycznej ulega swoistej reinterpretacji. Okultystyczna doktryna od-
rzuca ,martwg” strukture i obrzedowos¢ cerkiewnga. Prawdziwe doswiadcze-
nie religijne /mistyczne realizuje sie poza Instytucja, w planie indywidualnym,
cho¢ umieszcza sie je w perspektywie uniwersalistycznej (= uniwersalizm).
W tym ujeciu dochodzi do zupetnego przeformutowania pojecia religii, to juz
nie wiara w Boga osobowego, lecz wiedza, poznanie praw Kosmosu, swojego
pochodzenia i potozenia - i w tym sensie wiez ze Swiatem, bliznim i béstwem.
W konsekwengji religia jest jedna (np. S. Nikow, HayuHo-gusocogpckama peauzus
u HeliHama obujecmaeHa possi, 1920). Poszczegodlne religie to jej niedoskonate
wecielenia, ktére wymagajg zreformowania, oczyszczenia z historycznych, fatszu-
jacych istote (kultycznych, ale i doktrynalnych) form. Petyr Dynow moéwi o swoich
naukach jako o ,reformowanym chrzescijanstwie”, teozofowie bardziej akcentu-
ja potrzebe uznania wiecznych prawd, odkrywanych jakoby przez religioznaw-
stwo poréwnawcze. W obu przypadkach chodzi jednak o osiagniecie przemiany
Swiadomosci w odniesieniu do zycia i ,Krélestwa Bozego” na ziemi, wspoélnoty,
ktorej fundamentem jest braterstwo i jedno$¢ Ludzkosci. W swojej argumen-
tacji ezoterycy butgarscy powotuja sie zaréwno na odkrycia naukowe, jak i na
tradycje prawostawia, zgtaszajac tak pretensje nie tylko do autentycznego od-
czytania Ortodoksji, ale i lepszego wykorzystania potencjatu ludzkiego umy-
stu (por. S. Nikow, B 3awjuma Ha peauzusma, 1911; N. Rajnow, [Ipedpascedasyu
3a meocogpusi, 1925). Dyskredytujg przeciwnikéw oskarzeniami o przesady
i zabobony, aktualizujgc w ten sposéb o$wieceniowy system wartosci. Co cie-
kawe, przedstawiciele KoSciota polemizujg z dynowizmem i wszelkimi odmia-
ny teozofii (chociaz rzadziej niz z materializmem) nie tylko ze wzgledu na
jawnie antydogmatyczny wydzwiek, ale tez ze wzgledu na kosmopolityczne,
a wiec ponadnarodowe aspiracje - jakoby sprzeczne z butgarskim interesem
narodowym (np. archim. Ewtimij, I[Tucma 3a dsHogu3ma, 1923; por. stanowi-
sko Stefana Konsutowa w Yosexksm 3a meocogpusima u 3a Haykama, 1926). Nie-
mniej wydaje sie wowczas dominowac wizja religii jako wielkiej sity tworczej
i wyraz zycia duchowego cztowieka (cho¢ definiowanej w réznych perspekty-
wach doktrynalnych). W tym sensie ludzi ,religijnych” ma by¢ wielu, cho¢
w istocie coraz bardziej oddalaja sie oni od nauki Chrystusa, jak diagnozuje
Maria Zelazkowa w ksigzce Beunocmma Ha peauzus U peau2uo3Hust Jicusom
Ha Hawemo epeme (1938).
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Po drugie, w pierwszych dekadach XX wieku rozpowszechnia sie pojecie
religii chrzes$cijanskiej jako etyki. Jego zwolennikiem jest zwtaszcza wptywo-
wy filozof i materialista, wyksztatcony w Niemczech zwolennik filozofii Johan-
nesa Rehmkego (= pemkeancmeso) Dimityr Michatczew (1880-1967), ktory
postrzega religie jako nauke o mitosci i w tym sensie - wazne zjawisko spo-
teczne. W $lad za Nietzschem zaznacza wszakze, ze chrzescijanstwo stracito
swa aktualnos¢, dlatego nie moze pomdc w przezwyciezeniu powszechnie od-
czuwalnego kryzysu wartosci, a strach przed bostwem i fundowany na nim
kult sg anachronizmem (lecz jednocze$nie opowiada sie przeciw reformom
w Kosciele/doktrynie). Ujawnia sie tu m.in. spuscizna XIX-wiecznego mysle-
nia o genezie religii w kluczu historycystyczno-ewolucjonistycznym. Ponadto
wydaje sie, ze do rozpowszechnienia tej wizji chrzescijanstwa przyktadaja sie
sami przedstawiciele Kos$ciota prawostawnego, ktérzy w polemikach z prze-
ciwnikami Ortodoksji podkreslaja warto$¢ nauk Chrystusa jako przestania
o charakterze moralnym i spotecznym.

Wtasnie czynnik polemiczny najmocniej decyduje o ksztalcie trzeciego uje-
cia religii, ktére wytania sie w dyskusji nad jej relacjg do nauki. Rozréznienie
dotyczy przedmiotu i weryfikowalno$ci. W tym rozumieniu religia, w zalezno-
Sci od pozycji $wiatopogladowej, to spekulacja o Swiecie poza-rzeczywistym
lub tez przestanie o charakterze wiecznej prawdy. Dla zwolennikdw materiali-
zmu (i/lub ateizmu) - zwtaszcza pod wptywem radzieckiej mysli marksistow-
skiej - religia jest fatszem, projekcja btadzacego umystu, typowa dla wcze-
$niejszych stadidw rozwoju. Potwierdza¢ to ma wiele publikacji, bardziej lub
mniej propagandowych, w tym cate serie wydawnicze: ,be36oxHuk” i ,,Hayka
u peaurus”. Na drugim biegunie sporu znajduje sie z kolei seria teologiczna
,Hayka, ¢pusnocodus u penurusa” oraz ci wyznawcy prawostawia, ktorzy gto-
szg mozliwos¢, wrecz konieczno$¢ zharmonizowania obu sfer ludzkiego po-
znania w kluczu ortodoksyjnym. O harmonii wiary i naukowego poznania
moéwi rowniez filozof Spiridon Kazandzijew (1888-1951), wychowanek uni-
wersytetow w Lipsku i Zurychu, uczen Wilhelma Wundta, zafascynowany mysla
Nietzschego i Bergsona - jednak dla niego religia to nie konkretna doktryna,
a sfera irracjonalnosci, czyli religijno$¢ jako atrybut cztowieka w ogole.

Na réznice o charakterze fundamentalnym wskazujg przede wszystkim
oredownicy autorytetu przyrodoznawstwa i/lub neokantyzmu. Uwage budza
rozgorzate w okresie miedzywojennym polemiki miedzy zwolennikami psycho-
analizy i rehmkeanizmu, a takze filozoficzna polemika miedzy Iwanem Saryili-
jewem (1887-1969), autorem ksigzki Ceepemennama Hayka u peauzusima
(1931), a Michatczewem. O ile pierwszy uwaza, ze nauka nie jest w stanie ogar-
nac rzeczywistosci w takim stopniu jak religia i dlatego nalezy je potaczy¢,
o tyle drugi postuluje, by nie mieszac religii z innymi zjawiskami i systemami
spotecznymi, a lezaca u podstaw argumentacji oponenta ,mistyczna fala”, jaka
ujawnia sie w 6wczesnej nauce (np. fizyce kwantowej), jest ,niepowazna”.

Drugi wazny spor $wiatopogladowy, ktéry w okresie miedzywojennym aktu-
alizuje problem religii, to dyskusja nad religijno$cia butgarska, a w tym kontekscie
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- nad relacjg miedzy religig i narodem (wzglednie nacjonalizmem). Pytanie
o religijno$¢ Bulgara z jednej strony wskazuje na postepujaca — sekularyzacje
i doswiadczenie kryzysu tradycyjnych modeli, z drugiej - odstania zaplecze de-
baty o narodowg tozsamo$¢ w warunkach okcydentalizacji. Odpowiedzi r6znia
sie w zalezno$ci od przyjetych definicji i wizji narodowej historii, rozciagajac sie
od obrazu Butgara jako prawostawnego (archim. Ewtimij), przez heretyka (Pe-
tyr Mutafczijew, Georgi Konstantinow), do ateisty lub cztowieka religijnie indy-
ferentnego (Bojan Penew). Refleksja opiera sie na zatozeniach popularnej wow-
czas psychologii narodowej (— butgarska psychologia narodowa) i akcentuje
moralng, spoteczng lub pragmatyczng strone uczucia religijnego. W tym kontek-
Scie ocenie podlega rowniez rola prawostawia w historii Bulgarii. Zgodnie z gto-
$ng interpretacja historyka mediewisty Petyra Mutafczijewa (1883-1943), za-
warta w pracy [lon bozomua u Ceemu Heau Pusacku. [lyxem Ha ompuyaHuemo
6 Hawama ucmopus (1934), jest ono nosnikiem negatywnie waloryzowanego
,bizantynizmu”, a tradycja chrzescijaniska stanowi element pasywny, antypan-
stwowy i w tym sensie - negatywny. W odczytaniu konserwatywnym - przeciw-
nie: prawostawna tradycja chrzescijaniska postrzegana jest jako gwarant prze-
trwania narodu i Zrédto cywilizacyjnej wielko$ci Butgaréw (— konfesje).

W konsekwencji okres miedzywojenny to takze czas poszukiwania takiej for-
muly religii jako systemu wierzen, ale i przejawu zbiorowej psyche, ktéra by od-
powiadata podmiotowi butgarskiemu. Pojawiaja sie koncepcje religii butgarskiej.
Odzwierciedlajg one tendencje neopoganskie epoki i w tym sensie nawigzuja do
spekulacji jezykowo-etnologicznych Rakowskiego. Stawiajg akcent na ideat
samoistnosci. Punktem odniesienia jest natomiast (re)konstruowana kultura
stowianska lub prabutgarska. Status religii rdzennej zyskuje tez rodzima herezja
Sredniowieczna (= bogomilstwo). Ponadto pojawiaja sie projekty autorskie aktu-
alizujace koncepcje ,batkanskosci” i ,barbarzynskosci”, np. freudysty i nietzsche-
anisty Najdena Szejtanowa (1890-1970) oraz neoheglisty i nietzscheanisty Janko
Janewa (1900-1945), obu wyksztatconych w Niemczech. W odpowiedzi kregi
koscielne - a takze wtadza polityczna - budujg apologie prawostawia jako czynni-
ka panstwowo- i kulturotwdrczego (— konfesje). Zaréwno w dyskursie ,nacjona-
lizm-prawostawie”, jak i, bizantynizm-prawostawie” religie pojmuje sie w istocie
jako ideologie obstugujaca (lub tez nie) interesy narodowe. Co ciekawe, w obu
wida¢ wptyw niemieckiego (krypto)neopoganstwa, a takze niemieckiej koncepcji
zwigzku ,religia-panstwo” majacej pewne paralele z tradycja prawostawia,
przede wszystkim w teologicznej koncepcji symfonii wtadzy.

Sytuacja odwraca sie po przejeciu w Butgarii wiadzy przez partie komuni-
styczna w 1944 roku. Status obowigzujacej zyskuje koncepcja marksistowska,
rowniez oparta na wizji ewolucjonistycznej. W tym ujeciu kulminacje rozwoju
mysli ludzkiej stanowi nie ,czyste duchowo” chrzescijanstwo, lecz ateizm.
W efekcie juz w latach 50. i 60. XX wieku pojawiajg sie studia, bardziej lub mniej
nasycone partyjng propagandg, majace na celu wykazanie rzekomo antyreligij-
nych i ateistycznych fundamentéw kultury butgarskiej. Miedzywojenne pytanie
o religijnos¢ Bulgara zostaje sprowadzone do jednej odpowiedzi. Przedmiotem
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badan jest w tym wzgledzie odrodzenie narodowe, co istotne - w interpreta-
cjach dochodzi do istotnych redukcji kontekstow religijnych. W ujeciu badaczy
okresu komunizmu walka o Ko$ciét narodowy zyskuje charakter czysto poli-
tyczny, a koronnym dowodem staje sie swoisty antyklerykalizm dziataczy na-
rodowowyzwolenczych. Wyrazicielem ,butgarskiego ateizmu” zostaje ogtoszony
Christo Botew, chociaz tendencje ateistyczne widzg badacze réwniez w tek-
stach m.in. wspomnianych juz Iwana Seliminskiego, Lubena Karawetowa i Todora
Ikonomowa (wiecej — reformacja, — sekularyzacja, = klerykalizacja).

W latach 70. i 80. - za sprawg dziatalno$ci Ludmity Ziwkowej (1942-1981),
minister kultury i corki I sekretarza Butgarskiej Partii Komunistycznej - pod
wplywem rosyjskim pojawia sie zainteresowanie religijnoscia alternatywna,
przede wszystkim w kluczu ezoterycznym, jak réwniez tradycjg tracka jako
kluczowym elementem dziedzictwa narodowego. Projekt odnowienia kultury
na drodze syntezy sztuki i nauki aktualizuje okultystyczne koncepcje religii.
Glownym Zrddtem jest wtasnie mysl rosyjska, zwtaszcza poglady ezoteryczno-
-estetyczne Nikotaja Roericha (1874-1947), ale takze zatozenia Agni Jogi. Nie-
mniej i tu dominuje rozumienie religii jako elementu tradycji i w tym sensie -
waznego sktadnika tozsamosci. Jednoczesnie butgarski rezim komunistyczny
- rozpiety miedzy ideatem ateistycznego internacjonalizmu a praktyka socja-
listycznego narodocentryzmu - generuje istotne niekonsekwencje w odniesie-
niu do idei religii (wiary) i - narodu, ktdre ujawniajg sie w definiowaniu i ustana-
wianiu relacji miedzy tozsamoscig religijna (8s1pa) a etniczng (Hapodnocm), co
uwidacznia sie na przyktad w polityce wobec innowiercow, zwtaszcza ,swoich”
muzutmanéw (— konfesje).

Wskutek transformacji ustrojowej w 1990 roku Bulgaria otworzyta sie na
wptywy kultury zachodniej, a wiec i na religijno$¢ alternatywna. Po okresie
programowego ateizmu doszto do prob rewitalizacji chrzescijanskich zrodet
tozsamosci narodu, nie tylko w wariancie ortodoksyjnym, ale i heterodoksyjnym.
Poszukiwania nowej formuty uwidocznity sie zaréwno w powrocie do tradycji
prawostawia, jak i w zainteresowaniu naptywajgcymi z zagranicy ruchami re-
ligijnymi, tak ,starymi”, na przyktad sektami i Kosciotami protestanckimi, jak
,nowymi”, spod znaku potocznie ujetego New Age. Te ostatnie weszty niejako
w symbioze z rodzima tradycjg okultystyczng - przede wszystkim dynowizmem.
Pojawieniu sie nowych ruchéw religijnych sprzyjaty panujace w (po)transfor-
macyjnej Butgarii trudne warunki (stan anomii, desakralizacja niedawnej prze-
sztosci, niejasne definicje duchowej terazniejszosci i swoista niewydolno$¢
Butgarskiej Cerkwi Prawostawnej), chociaz dla inteligencji bardziej atrakcyjne
byty stowianskocentryczne i prawostawnocentryczne prady (rosyjskiej) filo-
zofii religijnej niz kosmopolityczne wymiary ,Nowej Ery”. Odrodzenie doty-
czyto réwniez rodzimej mysli Petyra Dynowa i nacjonalistycznie pojetych bo-
gomilstwa i tangryzmu, czyli swoiscie (re)konstruowanej religii prabutgar-
skiej. Przemiany odzwierciedlit rynek wydawniczy, ktéry najpierw zapeinit
sie przektadami zachodnich (ale i rosyjskich) ksigzek ezoterycznych i powiesci
popularnych eksploatujacych tradycje chrzescijanska, a nastepnie publikacjami
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Biatego Bractwa, Fundacji Tangra TanNakRa, a takze rodzimymi narracjami
propagujacymi poglady o charakterze ,mgtawicy mistyczno-ezoterycznej”.

Cho¢ sama linia demarkacyjna miedzy ponowoczesnymi ,heretykami” a przed-
stawicielami kregéw koscielnych odpowiada tej z okresu miedzywojennego,
w dyskursie ujawnia sie wazne przesuniecie semantyczne: od ,starego” i nie-
jako zdyskredytowanego pojecia religii do ,nowego” i niejako dostosowanego
do wymogdw epoki pojecia duchowosci. W tym kontekscie podejmuje sie tez
dyskusje nad rzekoma niereligijno$cig Butgara (réwniez w zwigzku z probami
rewizji utrwalonych ujec¢ literaturoznawczych). Nowa apologia doswiadczenia
religijnego, motywowana takze resentymentem wobec minionej epoki, prowadzi
jednak nierzadko do zatarcia granic pojeciowych, co z jednej strony ujawnia
brak odpowiednego zaplecza ideowego posttotalitarnych elit, z drugiej zas
wskazuje na ogdlny synkretyzm lub tez idiosynkratyczno$¢ mysli. Swoista
synkretyczno$¢, podporzadkowana jednak idei Ortodoksji, pojawia sie rowniez
w tekstach pisarzy okreslajacych sie jako prawostawni wierzacy. Przyktadem
proby odswiezenia mysli teologicznej przez pryzmat refleks;ji filozoficznej jest
pisarstwo Kalina Janakiewa (ur. 1956), profesora filozofii, ktory chetnie zabie-
ra gltos w sprawach dotyczacych zaréwno relacji miedzywyznaniowych, jak
i wewnetrznych probleméw Butgarskiego Kosciota Prawostawnego.

Boromuiiosa H., Hosume pesauzuu 8 beazapus: 6GyHmsm u He2o6ama UHCMumyyuoHau3a-
yus, ,Punocodus”, 1,1998, c. 3-9; bruBapoB M., bopbama Ha 6B12apcKume 8s3poxcoeHyu
npomue peauzuosHume 3a6aydu, Coousa 1966; Jumurtpona H., Peaueus u HayuoHa-
Aussm. Mdeu 3a peauzusima e medxcdysoeHHust nepuod 8 beazapus, Beauko TopHoBO 2006;
XKeues T, Baszapckusm Beaukden uau Cmpacmume 6s12apcku, Codusi 1975; Szwat-
-Gytybowa G., Haeresis bulgarica w bufgarskiej swiadomosci kulturowej XIX i XX wieku,
Warszawa 2005.

Ewelina Drzewiecka

RELIGIA

(Chorwacja)

Chorwacki wyraz religija pochodzi, jak w innych jezykach stowianskich, z taciny
od religio ,wiara” (vjera) i religiare ,}aczy¢” (povezivati), ,zbiera¢” (skupljati)
i oznacza system wierzen, wartosci etycznych oraz dziatan, poprzez ktore
cztowiek wyraza swoj stosunek do tego, co uznaje za swiete. Na przestrzeni
wiekow w kraju dominuje tradycja utozsamiania religii z monoteistycznym
chrzescijanstwem i tendencja do podkreslania katolickiego ekskluzywizmu
oraz silnego spajania tego wyznania z chorwackoscig jako taka, co czyni je naj-

czesciej immanentnym wyznacznikiem tozsamosci narodowej. Nie utatwia
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to podejmowanej od czasow jozefinizmu separacji sfery religii i Kosciota od
panstwa. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze religijny indyferentyzm o$wieceniowy
nie dotknat wiekszos$ci Chorwatéw i w zasadzie nigdy nie zdominowat sfery
publicznej. Ideaty rewolucji francuskiej przyjmowano z umiarkowanym entu-
zjazmem, doceniajgc koncepcje braterstwa, wolnosci i rownosci, zwtaszcza
wobec prawa, ogoélnie jednak samych Francuzéw - ktérzy na poczatku wieku
XIX pojawili sie w Dalmacji i Dubrowniku w momencie tworzenia Prowincji
Iliryjskich - okre$lano mianem ,neprijatelji vire”. Takze zafascynowany ide-
atami o$wieceniowymi Maksimilijan Vrhovac (1752-1827), wolnomyslicielsko
uksztattowany duchowny, zwolennik jézefinizmu, dziatat nie tylko w kierunku
podnoszenia poziomu o$wiaty i gospodarki wsréd szerokich warstw spote-
czenstwa, ale takze jego duchowego odrodzenia i szerzenia tolerancji religij-
nej.

Refleksja dotyczaca kategorii religii obecna jest od samych poczatkow ist-
nienia chorwackojezycznej prasy (pierwsze czasopismo w jezyku narodowym
- ,Danica horvatska, slavonska i dalmatinska”, z czasem ,Danica ilirska”, wycho-
dzi od 1835 roku). Obszerniejsze rozwazania poruszajace kwestie rozumienia
istoty religii mozna znalez¢ juz w potowie XIX wieku, m.in. w pierwszym cza-
sopi$mie literackim ,Kolo”, nastepnie w latach 60. w periodyku ,Knjizevnik”,
poswieconym gtéwnie problemom jezyka, historii chorwackiej i serbskiej oraz
naukom przyrodniczym, czy w kolejnych dekadach w czasopi$mie pedagogicz-
nym ,Napredak”. Zagadnienia statusu i roli religii na gruncie mysli chorwac-
kiej pojawity sie za posrednictwem autoréw obcych - m.in. polskich, serbskich
i niemieckich, a jej przedstawienia miaty charakter funkcjonalny. Przytoczenie
tematyki poruszanej w tym kontekscie przez autoréw obcojezycznych jest o tyle
istotne, zZe pozwala ukaza¢ zakres watkow, wokot ktdrych bedzie sie ksztatto-
wac chorwacka refleksja religioznawcza w XIX i XX wieku.

W 1851 roku w pierwszym numerze czasopisma ,Kolo” ukazat sie przektad
na jezyk chorwacki pierwotnie polskojezycznego tekstu Karola Libelta (1807~
1875) Ljubav otacbine, w ktdrym autor podejmuje rozwazania na temat trzech
wielkich idei konstytuujgcych wizje ojczyzny - panstwa, Ko$ciota i historii,
w ich realnych konkretyzacjach polityki, poboznosci i zadan narodowych.
W pracy polskiego filozofa mesjanistycznego poboznos¢ jest przy tym metonimig
pojecia religii, otwierajaca ludzkos¢ na kontakt z niebem i wigzana z potrzeba
serca. Z kolei potrzeba wolnosci spoteczenstwa i panstwa, wynikajgca z pobu-
dek rozumu, wigze réd cztowieczy z ziemia. Pobozno$¢ (manifestacja religii)
i prawo zostajg zatem ustanowione jako zjawiska roéwnolegte - pierwsze jest
podstawg organizacji Kosciota, drugie polityki i panstwa. Katolicki roman-
tyzm, powigzany z catym systemem filozofii narodowej, ktéry reprezentuje
m.in. Libelt, jest bez watpienia jednym z wazniejszych kontekstow ksztattowa-
nia sie mysli Chorwat6éw na temat religii w XIX wieku. Wyrazem tego sg na przy-
ktad poglady Franja Rackiego (1828-1894), historyka, publicysty, polityka i wy-
ksztatconego w Wiedniu doktora teologii, ktory prace o charakterze teologiczno-
filozoficznym publikowat gtéwnie w pismie ,Katolicki list” w latach 1849-1855.
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Na Rackiego najistotniejszy wptyw miata jednak nie polska mysl, ale Anton
Giinther (1783-1863), austriacki filozof katolicki, reprezentujacy umiarkowa-
ny liberalizm, bardzo popularny wsréd kleru w XIX-wiecznej monarchii Habs-
burgdw. Drugim zr6édtem inspiracji pozostawat, ceniony takze przez Gilinthera,
Friedrich Schlegel i jego filozofia historii. W zasadzie w obszarze tej wtasnie
dziedziny sytuowat swoje rozwazania na temat religii Franjo Racki, usitujac
ukazac historie ludzkosci jako proces dojrzewania spoteczenstw do peinoletno-
Sci, ktdérej cecha szczegdélng byloby potaczenie religii i nauki. Przyjmujac
oSwieceniowe przekonanie, Ze to stadium rozwojowe osigga sie za pomoca
rozumu i spekulacji, gtosil, ze chrzescijanska filozofia musi przezwyciezy¢
sprzeczno$¢ miedzy jej wariantem poganskim, poddanym wytgcznie umystowe-
mu dociekaniu, a objawiong wiarg. Dlatego tez rozprawiat sie z panteistyczna filo-
zofig antyku, ale i z protestantyzmem, ktéry zgodnie z przekonaniami Antona
Giinthera byt Zrédtem monistycznego panteizmu catej niemieckiej XIX-wiecz-
nej idealistycznej szkoty filozoficznej. Zdaniem Rackiego centrum historii jest
Chrystus i jego $wiety Kosciol, ktore czynig ludzka droge do zbawienia w row-
nym stopniu pragmatyczng co czysto spirytualna. Jednocze$nie historia to
pole przejawiania sie zardwno Boga, jak i cztowieka. W tym sensie nauka Chry-
stusa data podstawy doskonatego dualizmu - mozliwos¢ pogodzenia pierwiastka
duchowego i materialnego, a zatem takze podstawe do potgczenia wiary i na-
uki oraz porozumienia miedzy KosSciotem a panstwem. Religia zatem zostaje
wpleciona w opis nowoczesnej historii postepu jako element pomagajacy go
utatwic i przysSpieszy¢ i ukazana jako pole pogodzenia sprzeczno$ci wprowa-
dzonych przez o$wiecenie.

W podobnym kierunku w pewnych obszarach - kwestii tagodzenia oswie-
ceniowych opozycji, a przede wszystkim wplatania religii w dyskurs zwigzany
z problematyka panstwa, czego wyrazem moze by¢ dewiza ,Wszystko dla wiary
iojczyzny” - zmierzata mysl biskupa, teologa i polityka Josipa Juraja Strossmayera
(1815-1905), ktéry w mowie wygtoszonej 11 lutego 1861 roku (Govor na ve-
likoj skupstini Zupanije viroviticke) akcentowat role religii jako warunku wol-
nosci narodéw: ,Jesli zas chodzi o wiare, ona pod swoim skrzydtem wiecej
dobrodziejstw dla narodu nosi niz dobrodziejstwa, w ktdre obfituje natura;
wiara z nieba zeszta - nie zeby okowy budowac i ku¢, lecz zeby je niszczy¢,
zeby staremu rodowi cztowieczemu wolno$¢ przynies¢..."”. W pismach i mowach
Strossmayera, ktdrego w réznych opracowaniach postrzega sie przede wszyst-
kim jako charyzmatycznego dziatacza na polu politycznym i kulturalno-oswia-
towym, a rzadziej jako zwolennika szerzenia ekumenizmu, wyraznie wida¢
najczesciej stosunkowo stabe osadzenie jego pogladéw w teologii i sktonnos¢
do uzasadniania r6znych aspektow ludzkiego zycia (takze np. praw obywatel-
skich) wylacznie przez system chrzescijanskiej aksjologii i wiare. Jak wskazu-
ja badacze, ten pozostajgcy pod wptywem éwczesnych teologéw niemieckich
(gtéwnie osrodka w Tybindze i mysli Johanna Adama Mdohlera) oraz szkoty
rzymskiej (z Giovannim (Joannesem) Perrone na czele) duchowny gtosit wiele
osobliwych pogladéw dotyczacych samej religii. Specyfike myslenia Strossmayera
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odnajduje sie m.in. w jego rozwazaniach nad chrystologicznym i soteriologicz-
nym sensem aktu Zbawienia jako fundamentu Kosciota. Zdaniem chorwackie-
go biskupa Chrystus i Kosci6t sg do siebie podobni w naturze i zyciu, stanowia
bowiem jednos¢ w porzadku Zbawienia, ktorg hierarcha wyraza antropolo-
gicznie, nazywajac Kosciot ,istnieniem z istnienia Chrystusowego”. Oryginal-
nosc¢jego pogladow odnosnie do religii i zarzadzania strukturami koscielnymi
ujawnita sie szczegodlnie mocno podczas Soboru Watykanskiego I, kiedy
Strossmayer wypowiadat sie pie¢ razy, podejmujgc m.in. problematyke bar-
dziej gruntownego ksztatcenia kaptanéw w zakresie znajomoséci Pisma Swie-
tego, niepodejmowania przez sobdr uchwat, ktére oddalatyby katolikow od
innych chrzescijan, internacjonalizacji kolegium kardynalskiego i wiaczenia
don przedstawicieli poszczegélnych kosciotéw narodowych, reformy rzym-
skich kongregacji, ktéra databy wieksza swobode narodowym synodom bi-
skupim, czestszego zwotywania soboréw powszechnych i kwestii nieomylno-
Sci papieza, probujac ja umocowac w ustroju Ko$ciota. Szeroko$¢ jego hory-
zontow i kontaktoéw, zakres obszaru dziatania czynig ze Strossmayera jednego
z najwazniejszych krzewicieli idei modernizacji instytucjonalnych form religii
w XIX-wiecznej Chorwacji i w regionie.

Zdecydowanie bardziej ambiwalentne stanowisko w kwestii istoty religii
prezentowat polityk i publicysta Ante Starcevi¢ (1823-1896). Cho¢ powtarzat
za Plutarchem, Ze tatwiej bytoby zbudowac¢ miasto w powietrzu, anizeli stwo-
rzy¢ panstwo bez wiary w Boga - czyli uznawat, ze religia tworzy pewien system
norm, ktére pozwalajg utrzymac spoteczenstwo w pozagdanym porzadku - opo-
wiadat sie jednak za tym, aby byta ona prywatng kwestig jednostki, a Kosciét
(w domysle: katolicki) oddzielony od panstwa. Uzasadniat to, akcentujac, ze
religia w pierwszym rzedzie podejmuje troske nie w zakresie obecnego, lecz
przysztego (pozaziemskiego) zycia. Uznawat takze, ze eksponowanie r6znic
religijnych szkodzi interesom narodowym (A. Starcevi¢, Ljude vere, a ljudi bez
vere, ,Hervatska” 1871, br. 4).

Drugim istotnym, czesto eksploatowanym zagadnieniem zaréwno w XIX,
jak i XX wieku - a wysunietym na przyktad w 1864 roku w pismie , Knjizevnik”
przez artykut poswiecony przegladowi chorwackich programéw nauczania i lek-
tur szkolnych, w tym ksiazce Istoria srbskoga naroda Nikoli Krsticia (,,Knjizevnik”
1864, br. 4) - jest ukazywanie religii jako przyczyny podziatéw miedzy Stowia-
nami, w tym miedzy Serbami a Chorwatami. Cho¢ w XIX wieku zwolennicy
iliryzmu i jugoslawizmu zasadniczo prébowali niwelowa¢ separatystyczny na
ptaszczyznie etnokonfesyjnej charakter religii, wiekszo$¢ katolickiego kleru
w Chorwacji, w tym arcybiskup zagrzebski, a z czasem kardynat Juraj Haulik
(1788-1869), uwazat, ze Koscidt katolicki jest jedyna instytucja religijng opie-
rajaca sie na Bozym autorytecie, religiom niechrzescijanskim odmawiajgc ja-
kiejkolwiek cywilizacyjnej roli i moralnej warto$ci. Prawostawie zas widziat
jako formacje, ktdra zachowata wiekszo$¢ prawd chrzescijanskich i dyscypline
koscielng - respektowano jego istnienie, czekajac wszak na powrot jego wyznaw-
céw na tono ,,prawdziwego” Kosciota. Poglady Haulika nie sg jednak w kontekscie
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XIX-wiecznego myslenia ani konserwatywne, ani nietypowe. Takze dwczesni
zwolennicy ekumenizmu opowiadali sie za takg unig Kos$ciotéw chrzescijanskich,
ktora zaktadata ponowne przytaczenie sie wszystkich odtgczonych wspdlnot
do Kosciota katolickiego i uznanie prymatu biskupa Rzymu.

Jeszcze inne pole tematyczne wprowadza kontekst dyskusji na gruncie nie-
mieckim. Publikowane w XIX wieku na tamach periodyku ,Napredak” relacje
z posiedzen powszechnego zgromadzenia niemieckich nauczycieli w Wiedniu,
wtaczaja Chorwatéw w wymiane pogladdéw na temat opozycji religii i nauki,
ktoérg wyostrzyta mysl oswieceniowa. O ile w niemieckich debatach uczestni-
cza zaro6wno zwolennicy podtrzymania tej antytezy, jak i jej przeciwnicy -
uznajacy, ze nauka nie zaprzecza istnieniu bostwa, a religia nie zagraza poste-
powi w nauce (Obca skupstina njemackog uciteljstva u Becu 9 VI 1870, temat
dnia O religiji i znanosti, ,Napredak” 1870, br. 15) - o tyle na gruncie chorwackim
swoistym aksjomatem jest to drugie stanowisko. Jego wyrazicielem w wielu
artykutach zamieszczonych w wymienionym czasopi$mie byt m.in. chorwacki
pedagog Stjepan Basaricek (1848-1918). W artykule Nas novi zakon za pucke
skole podkreslat role religii, wysuwajgc na plan pierwszy jej etyczng wartos¢
i mozliwos¢ uwznio$lenia cztowieka przez fakt jego wiary: , Religia jest najbar-
dziej drogocennym darem bozym; jest ona niewyczerpanym zrédtem ludzkiej
uciechy, jest trescig najbardziej wzniostych mysli i prawd, ktérych nie mozna
zamieni¢ na zadng wiedze i uczonos¢. Kto nie ma religii i religijnego przekona-
nia, ten nie ma tego, czym sie cztowiek najbardziej wyr6znia, co go najbardziej
wynosi, ten nie ma najwiekszej i najznakomitszej przewagi, nie ma szlachet-
nosci serca” (,Napredak” 1875, br. 14). Majac to wszystko na uwadze, uznawat
jednak, ze cho¢ religia jest arcywaznym elementem wychowania mtodziezy
i dusza prawdziwej szkoty (S’to hoc¢emo?, ,Napredak” 1872, br. 12), jej gtosze-
nie nie moze by¢ jedynym zadaniem placéwek edukacyjnych. Opowiadat sie za
szkotg, ktora nie bedzie ani kosScielna, ani panstwowa, lecz narodowa. W takiej
instytucji religia bytaby fundamentem programu etycznego, podstawowym
filarem w dziele ksztattowania moralnej jednostki.

Kwestia pogodzenia rozumu z wiarg bedzie istotna réwniez pod koniec XIX
i w pierwszych dziesiecioleciach XX wieku. Podejma ja teologowie i filozofowie,
w tym Antun Bauer (1856-1937) i Stjepan Zimmermann (1884-1963), wykta-
dowcy Uniwersytetu w Zagrzebiu i jego rektorzy - w reakcji na szerzacy sie
w XIX wieku pozytywizm i materializm, zmniejszajace znaczenie kultury chrze-
Scijanskiej i odpowiadajace na pytania metafizyczne Ignoramus et ignorabimus.
Owczesng linie obrony mozna odnalezé w trzech kierunkach: neokantyzmie
jako silnej przeciwwadze przede wszystkim dla heglizmu i materializmu przy-
rodoznawczego, odnowie studiéw arystotelesowskich, dla ktérych bodzZcem
byta wydana przez Leona XIII encyklika Aeterni Patris nawotujaca do powrotu
do filozofii tomizmu, a takze neoscholastyce upowszechnianej w szkotach re-
ligijnych i przez krytyczne wydanie dziel Arystotelesa naktadem berlinskiej
Akademii Nauk. Obaj wspomniani Chorwaci wpisywali sie w ostatnig ze wskaza-
nych linii, piszgc rozprawy w duchu neoscholastyki. Bauer, autor m.in. ksigzek
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Teodiceja (1892) i Opcéa metafizika ili ontologija (1894), bedac swiadomym
zarzutow wobec scholastyki jako tej, ktora stuzy teologii, ukazuje jej zwigzek
z Arystotelesem, a przez to dowodzi jej filozoficznego charakteru. W 1906 roku
w mowie Vjera i znanost, wygtoszonej z okazji przyznania mu godnosci rekto-
ra Uniwersytetu w Zagrzebiu, wyrazil mysl, ze miedzy wiarg a nauka nie moze
by¢ konfliktu - wywotywanego zazwyczaj przez ludzi z jednej strony wynosza-
cych przeciw wierze rezultaty pracy naukowej, ktére de facto sg hipotezami,
z drugiej - gloszacych twierdzenia niespdjne z nauczaniem religii, a bedace ra-
czej produktem ich wtasnej interpretacji. Zimmermann, jako twdrca m.in. ksig-
zek: Filozofija krs¢anstva (1930), Filozofija i religija (1936) i Religija i Zivot
(1938), interesowat sie takze problematyka teoriopoznawczg, wielokrotnie
podejmujgc w swych dzietach kwestie ustanowienia metafizyki jako racjonal-
nej nauki (= racjonalizm - Chorwacja). W tym kontekscie mieszcza sie tez
jego rozwazania dotyczace religii. Jak pisze w rozprawie Filozofija i religija,
filozofia jest nauka o poznaniu, ktérej fundamentalne kwestie powigzane sg
z metafizyka stanowiaca trzon sfery religii. Jako metafizyczna strone bytu reli-
gijnego wskazuje jego przedmiot - bostwo. Z nim tgcza sie kwestie natury
poznawczo-krytycznej, jak chocby pytania o epistemologiczng dostepnos¢
obiektu religijnego ze strony rozumu, czyli mozliwos¢ kontaktu z nim poza
ptaszczyzna emocjonalno-wolicjonalng. Pierwszy wariant epistemologiczny
okresla mianem intelektualistycznego, o ile trzyma sie on logicznego i dyskur-
sywnego uzasadniania metafizycznych fundamentow religii. Drugi prezentuje
natomiast stanowisko irracjonalizmu (z elementami woluntaryzmu i pragma-
tyzmu), ktore, jak zaznacza, w XX wieku zwycieza. Tymczasem zdaniem Zim-
mermanna o religii nalezatoby méwic z pozycji ,realizmu intelektualistyczne-
go”, co oznaczatoby rozumowe badanie noetycznych podstaw wiedzy o Bogu.
Opowiada sie on za metafizyczng - w sensie arystotelesowskim - mozliwoscig
poznania Boga, ktora on sam i zwolennicy scholastyki widza w fakcie, ze jed-
nostka racjonalnie moze stwierdzi¢ istnienie praprzyczyny $wiata i cztowieka
oraz Ze tg praprzyczyng musi by¢ Bog.

W okresie Krdlestwa Jugostawii, kiedy w opinii Chorwatéow Kos$ciot katolicki
nie miat nalezytej pozycji w panstwie, a jego dziatania na réznych polach byty
hamowane, wyrazny gtos w sprawie statusu religii nalezat takze do Alojzije
Stepinca (1898-1960), od 1937 roku arcybiskupa Zagrzebia, a od 1952 roku kar-
dynata. W swoich wystgpieniach w latach 30. Stepinac podkreslat osadzenie
narodu chorwackiego i jego kultury w tradycji religijnej, jak rowniez fakt, ze wie-
dza pochodzi od Boga, a tym samym jest niesprzeczna z religia. W 1936 roku
pisat: ,Wiara jest korzeniem naszego Zycia, ktory nas chroni przed burzami
i nawatnicami. Nowoczesna wiedza sprzeciwia sie wierze, podczas gdy najwiek-
si uczeni wierzyli w Boga. | sami nieprzyjaciele $wietej wiary, ktérzy studio-
wali katolickg religie, przyznaja, ze wiara nasza pomaga w szerzeniu wiedzy.
Prawdziwa nauka udowadnia, Ze istnieje B6g, a powierzchowna nauka zarzuca
wiare” (,,Hrvatska straza” 1936, br. 215). Ale religia nie ma dla niego wymiaru
naukowego, filozoficznego, nie jest tez emocjonalnym gestem przyjecia Boga,
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araczej osobistym, przemyslanym i uzasadnionym aktem oddania mu sie, nie-
roztacznie powigzanym z objawieniem, ktére gwarantuje Pismo Swiete i ko-
munia $wieta. Biblia jest dla Stepinca bezsprzecznie stowem Boga, przyjmuje
ja bez wtasnych interpretacyjnych ingerencji, z jej pomoca ttumaczy takze wy-
darzenia historyczne. Wojne widzi nie tyle jako kare Boga, ile jako wezwanie
ludu do nawrdcenia. Ciezkie przezycia lat 40. wzmacniajg jego wiare w Boza
opatrznos¢, ale i pozwalajg zbudowac swoistg antropologie teologiczng, ktérg
nastepnie bedzie rozwijal w kazaniach, koncentrujgc sie na akcentowaniu
godnosci cztowieka jako takiego i prawach jednostki ludzkiej (— humanizm -
Chorwacja). Wiara Stepinca ma takze wymiar silnie chrystocentryczny. W jed-
nym z kazan wygtoszonych w latach 40. XX wieku podczas uroczystosci Jezusa
Chrystusa, Kréla Wszech$wiata taczyt losy $wiata z centralng postacig obcho-
déw, moéwiac: ,Ile by sie zamarznietych serc stopito, ilu zbrodniom zapobie-
glo, ile tez skruszonych wydobyto z oczu, ile by sie szcze$cia pojawito na ziemi,
gdyby Jezus Chrystus naprawde stat sie krélem serc naszych, gdyby jego pra-
wo stato sie zasadg ludzkiego zycia, gdyby jego mitos¢ zostata zasada ludzkiej
dziatalnosci (...). I dopoki zndw Chrystusowa mito$¢ nie roz§wietli serc naszych,
szalenstwem jest pomyslec o lepszych dniach dla ludzko$ci, szalenstwem jest
wierzy¢ w lepszego cztowieka” (cyt. za: A. Skvorcevié, Lik nadbiskupa Stepinca
prema njegovim propovjedima i govorima, ,,Croatica Christiana Periodica” 1997,
br. 40). Watek chrystologiczny powr6cit takze w mowie wygtoszonej przez
Stepinca 3 pazdziernika 1946 roku podczas jego procesu: ,W podrecznikach
szkolnych twierdzicie [komunistyczne wtadze - A.B.] przeciwnie niz wszyst-
kie dowody historii, Ze Jezus Chrystus nie istniat. Wiedzcie, ze Jezus Chrystus
jest Bogiem! Dla niego jesteSmy gotowi umierac” (Govor na sudu 3. listopada
1946., w: Alojzije Stepinac, nadbiskup zagrebacki. Propovijedi, govori, poruke
1941.-1946., ur. ].]. Batelja, C. Tomi¢, 1996).

Wyrazista tendencjg wspdlna dla Stepinca i jego nastepcow noszacych god-
no$¢ kardynata - Franja Sepera (1905-1981) i Franja Kuharicia (1919-2002)
- byto taczenie religii na planie teologicznym z instytucjg Kosciota. Sam Stepi-
nac ustawiat go tuz po Bogu, widzac w nim ,niezawodnego nauczyciela zycia”.
Stosunek Sepera i Kuharicia do Koéciota nalezy najpewniej odczytywaé w kon-
tekscie Soboru Watykanskiego 11, ktéry uznaje sie czesto za zdominowany
przez tresci eklezjologiczne i stawiajacy sam Ko$ciét w pozycji podmiotu po-
szukujacego i dazacego do dialogu we wszystkich mozliwych obszarach.

0d 1941 roku az do konca lat 80. XX wieku znaczacy gtos na temat religii
zabierajg nie tylko duchowni, lecz rowniez przedstawiciele sfer rzadzacych
kolejnych organizmdéw panstwowych, w ktérych granicach istniata Chorwacja.
Katolicyzm miat szanse stac sie religig oficjalng po upadku Krélestwa Jugosta-
wii - w ramach Niezaleznego Panstwa Chorwackiego; jego przywddcy, jak
chocby Mile Budak (1889-1945), twierdzili, ze katolicyzm jest ideowg podsta-
wa ruchu ustaszowskiego. Podkreslanie jego roli w nowym panstwie nie miato
przy tym charakteru realnej deklaracji $wiatopogladowej, gdyz ustasze nie
byli zainteresowani aspektami dogmatyczno-teologicznymi wyznawane;j religii.
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Propagowali katolicyzm ze wzgledéw ideowo-pragmatycznych, miat im po-
moc w kwestii narodowego samookreslenia na etnicznie i wyznaniowo zréz-
nicowanych ziemiach. Byt przede wszystkim czynnikiem odrézniajgcym Chor-
watow od prawostawnych Serbéw i dlatego uogélniona narracja na jego temat
stata sie potrzebna w zyciu publicznym.

W okresie jugostowianskiego socjalizmu ,trzeciej drogi” dyskurs na temat
religii prowadzono gtéwnie w dwéch kregach: w sSrodowisku zwigzanym z Ko-
Sciotem katolickim i w kregu dziataczy partyjnych. Zgodnie z oficjalng linig
partii sytuacja wspoélnot wyznaniowych w Jugostawii opierata sie na zasadach
konstytucyjnych. W kraju (na poziomie deklaracji) obowigzywata wolnos¢
wyznania i zaktadania wspdlnot konfesyjnych, stwierdzano ustawowo ich
rownoprawnos$c i oddzielenie kosciotéw od panstwa, a takze zarzadzono nie-
prowadzenie dziatalnosci religijnej w celach politycznych. Sens niezaleznosci
kazdego instytucjonalnego Kosciota w spoteczenstwie miat sie wyraza¢ w jego
dziatalnosci w obszarze szkolnictwa, w ksztatceniu ksiezy, mozliwo$ci wydawa-
nia prasy religijnej i zarzadzania obiektami ko$cielnymi. W takim kompromiso-
wym duchu wypowiadat sie m.in. Josip Broz Tito (1892-1980) w 1959 roku:
,Uwazamy religie za prywatng sprawe pojedynczych ludzi, jako co$, czego na
drodze administracyjnej nie da sie zniszczy¢. My religii nie wykorzenimy, ale
oczekujemy, ze w religie nie beda wnoszone elementy polityczne. Pozwalamy,
zeby ksieza zajmowali sie swoimi religijnymi sprawami, ale oczekujemy, zeby
sie nie zajmowali polityka i nie szerzyli religijnego fanatyzmu i szowinizmu”
(J. Broz Tito, Govori i clanci, knj. 6, Zagreb 1959). Nieco bardziej radykalne stano-
wisko prezentowat w 1976 roku Ivica Racan (1944-2007) w tekscie Politika
Saveza komunista prema crkvi i religiji. Wychodzac z zatozenia, Ze stosunek
Zwigzku Komunistéw Jugostawii do religii opiera sie na teoretycznych zatoze-
niach marksizmu-leninizmu i ideowo-teoretycznej platformie partii dgzacej do
budowy socjalistycznego spoteczenstwa samorzadowego, akcentowat, Ze ce-
lem komunistow jest przezwyciezanie wszelkich form alienacji cztowieka, do
ktorych zaliczat takze religie. Nie banalizowat jednak jej znaczenia jako ,pu-
stej bezsensownosci” i odrzucat oswieceniowg wiare w zniesienie religii przez
ksztatcenie, uznawat jg raczej za historycznie uwarunkowang forme swiado-
mosci, ktorej znikniecie musi by¢ zwigzane ze zmiang myslenia spotecznego
i postepem ekonomicznym. Podobnie jak Tito zaktadat, Ze religia nie powinna
wychodzi¢ poza mury ko$cielne, dlatego tez oskarzat kregi katolickie o klery-
kalizm (- klerykalizacja - Chorwacja) i nacjonalizm oraz o dziatanie na rzecz
uproszczonego i niebezpiecznego zréwnania chorwackosci z katolicyzmem,
a serbskosci z prawostawiem.

W latach 80. XX wieku w pracach poswieconych religii nawigzania do
marksizmu stale sg obecne, ale bardziej w postaci ,,obowigzkowej ramy teore-
tycznej”, ktdrg wypetnia sie juz niezideologizowana trescia. Profesor socjologii
religii [vica Mastruko (ur. 1940) w artykule Religija i crkva u suvremenom svijetu
(1983), ktdéry zaczyna m.in. od stwierdzenia stopniowego roztgczania sie sfery
Swieckiej i sakralnej oraz przywotania za Marksem spotecznych funkcji religii,
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uznaje w dalszych partiach tekstu wszechobecno$¢ tego fenomenu, piszac, ze
jestjedna z najbardziej trwatych i rozpowszechnionych form tradycyjnej swia-
domosci oraz ze w pojedynczych systemach religijnych nie jest najwazniejsze
to, co do religii przynalezy zrédtowo, lecz systemy jako takie, inkorporujace
wiele elementéw wspotczesnego $wiata. Ko$ciot nazywa zinstytucjonalizowa-
na religia, organizacjg, ktéra tworza wierni i kler, uznajac jednoczesnie, ze wy-
znawanie konkretnej religii nie jest jednoznaczne z wiaczeniem jednostki do
okreslonego Kosciota. Dalej probuje wskaza¢ typy relacji miedzy zinstytucjo-
nalizowana religig a panistwem, opisujac wariant jugostowianski jako rozdzie-
lajacy te sfery, a wiec taki, ktéry ani religii nie odrzuca, ani jej nie wspiera,
oczekujac jej nieangazowania sie w polityke. Analiza katolicyzmu (jako domi-
nujacej religii w jugostowianskiej Chorwacji; w artykule przeprowadza tez
analize islamu) prowadzi go jednak do przekonania, Ze cho¢ na poziomie zato-
zen teoretycznych (encykliki i dekrety papieskie) strefy religii i polityki sa roz-
dzielone, to juz praktyka dziatania okazuje sie inna, czego przyktadem jest
chocby aktywnos¢ polityczna Jana Pawta II na poczatku lat 80. Konkluduje, Ze
katolicyzm wobec zainteresowania socjalistow, komunistdw i marksistow
cztowiekiem jako takim nie powinien zamykac sie w kregu problematyki reli-
gijnej. Ostatecznie akcentuje tez pewne pozytywne wartosci socjalizmu i za-
znacza, ze z punktu widzenia Kosciota nie jest on juz systemem spotecznym
i politycznym nie do przyjecia.

Klasykiem socjologii religii, publikujacym od lat 60. przez kilka kolejnych dzie-
siecioleci, byt Jakov Juki¢ (wtasc. Zeljko Mardesic, 1933-2006), autor wielu prac,
w ktdrych przeszedt droge od préb klasyfikacji dyskursow religioznawczych,
przez prace o charakterze historycznym i polemiki z rozmaitymi szkotami teo-
retycznymi, do opisu réznych przejawow religii. Jego definicja w zasadzie nie
odbiega od ujec teologicznych z poczatku XX wieku: ,[Religia] jest definiowa-
na przez transcendencje, to jej konstytutywna czes¢, bez ktdrej po prostu nie
jest religia, tylko czym$ innym. Tym, co przede wszystkim okresla przedmiot
religijny i odrdéznia go od innych przedmiotéw, jest jego transcendentno$¢
w relacji do Swiata i do cztowieka. A w religii zawsze moéwi sie o czyms, co jest
absolutnie nad cztowiekiem i $wiatem, o jakiejs Mocy, ktora jest z zewnatrz
i sponad ziemskiej rzeczywistosci” (J. Juki¢, Nevidljiva religija, ,Crkva u svijetu”
1973, br. 1). Wiele prac Juki¢ poswiecit przejawom form religijnych w czasach
mu wspotczesnych, podejmujgc m.in. refleksje nad zagadnieniem religii niewi-
dzialnej (nevidljiva religija), dla ktorej - jak pisat - punktem wyjscia jest sytu-
acja nowoczesnego pluralizmu, kiedy wobec faktu istnienia wielu religijnych
i pseudoreligijnych systeméw jednostka zostaje zmuszona do zbudowania
wtasnego modelu $wietosci, kiedy wiec religia staje sie kwestig prywatna.
Przejscie od scholastycznej ontologii religii do wspotczesnego immanentyzmu
oceniatl jednak negatywnie, sprowadzajac w zasadzie koncepcje religii niewi-
dzialnej Thomasa Luckmanna do naukowego wybryku chybiajacego istoty
rzeczy. Typ pisarstwa reprezentowany przez Jakova Jukicia praktykowany byt
ijest przez innych autoréw pojawiajgcych sie na tamach czasopism, dla ktérych
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pisat i ktére wspottworzyt: ,Crkva u svijetu” (1966), ,Mirotvorni izazovi”
(1991) i ,Nova prisutnost” (2003).

Sposdb pisania Jukicia i wywazony ton jego tekstdw takze pod koniec XX wie-
ku nie sg reprezentatywne dla wszystkich autoréw, ktérzy w tym okresie po-
dejmowali tematyke religii w czasopismach naukowych i prasie codzienne;.
Rozpad struktur spoteczno-politycznych na poczatku lat 90. spowodowat
m.in., Ze religijnos¢ stata sie jednym z niezbednych elementéw postrzegania
wlasnej tozsamosci zbiorowej przez Chorwatéw. Doszto tez do zblizenia relacji
na linii Ko$cidt - panstwo i do intensywnej sakralizacji dyskursu politycznego.
Postugiwanie sie przez politykdw jezykiem anektujacym w sfere pozareligijng
symbole chrzescijanskie stuzyto m.in. kreowaniu katolicyzmu na religie naro-
dowa. Bezpardonowo$¢ tego typu praktyk spowodowata z czasem odcinanie
sie hierarchow Kosciota od dyskursu dominujacego w wiekszosci srodkow
masowego przekazu i nawotywanie do troski o cztowieka jako takiego - nie
zas$ o tych, ktorzy sprawujg wtadze lub do niej daza.

W refleksji Chorwatéw na temat religii przeplataja sie zasadniczo dwa typy
dyskurséw. Pierwszy, teologiczny, podejmuje problematyke najczesciej chry-
stologiczna i eklezjologiczng. Wspiera te linie mys$lenia i czeSciowo wpisuje sie
w nig dyskurs naukowy uprawiany przez socjologow religii, ktérzy w wiek-
szym stopniu anizeli duchowni ukazuja zagadnienie w relacji do tendencji ide-
owych i $wiatopogladowych czaséw im wspotczesnych (proby pogodzenia
wiary z nauka, religia wobec nowoczesnego pluralizmu systeméw wartosci).
Ten nurt myslenia o religii czerpie inspiracje przede wszystkim ze zrodet nie-
mieckich. W przestrzeni publicznej dominuje jednak w obu stuleciach funk-
cjonalny model opisu religii, w ramach ktérego akcentuje sie jej spoteczny
wymiar i wskazuje na jej (dez)integracyjny potencjat. Dyskurs ten w XIX wieku
wiaze sie z pozytywnie rozumianym nacjonalizmem (patriotyczna afirmacja
wtasnego narodu), ksztattujacym sie pod wptywem katolickiego romantyzmu
o proweniencji stowianskiej i niemieckiej, otwartym na zwigzki z innymi Sto-
wianami, a zatem i na unie katolicyzmu z prawostawiem. Chorwacki katolicki
ekskluzywizm wydaje sie w tym okresie stabszy. W wieku XX natomiast zwigzek
religii i idei narodu przybiera charakter mniej jednoznaczny. Eksponowany
intensywniej w okresie istnienia faszystowskiego panstwa Pavelicia jest symp-
tomem instrumentalizacji wiary katolickiej przez panstwo - jako wyznacznik
chorwackosci przeciwstawianej przede wszystkim serbskosci (— konfesje).
W czasach socjalistycznej Jugostawii relacja ta ma charakter obronny, budowa-
na jest oddolnie przez spoteczenstwo i Kosciét zarazem, wigze sie ponownie
z utozsamieniem istoty chorwackosci z katolicyzmem, co stanowi wspdlny front
wobec wiadz komunistycznych (- klerykalizacja). W ostatniej dekadzie XX wie-
ku zespolenie to - ponownie toksyczne i dezintegrujace w kontekscie relacji
z Serbami - ulega bodajze najsilniejszemu uprzedmiotowieniu i polityzacji.

Borowiec A., Kosciot katolicki w Chorwacji wobec probleméw wspétczesnosci, w: W poszuki-
waniu nowego kanonu. Reinterpretacje tradycji kulturalnej w krajach postjugostowiariskich
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po 1995, red. M. Dabrowska-Partyka, Krakéw 2005, s. 183-203; Dugali¢ V., Politicka
traganja Crkve u Hrvatskoj (1989-2007), ,Bogoslovska smotra” 2007, br. 2, s. 483-539;
Josip Juraj Strossmayer. Hrvatska. Ekumenizam. Europa / Chorwacja. Ekumenizm. Europa,
red. M. Dgbrowska-Partyka, M. Czerwinski, Krakow 2007; Komunisti i religija, ur. M. Kliski¢,
7. Rogosi¢, Split 1983; Ognyanova 1., Religion and church in the ustasha ideology (1941-
1945), ,Croatica Christiana periodica” 2009, br. 64, s. 157-190.

Anna Boguska

RELIGIA

(Czarnogora)

Wsréd faktéw cywilizacyjnych i Swiadectw kulturowych z obszaru czarnogoér-
skiego okresu XIX i XX stulecia niewiele mozna odnalez¢ teoretyczno-dyskur-
sywnych rozwazan na temat wyodrebnionej z praktyk politycznych kategorii
religii, rozumianej badz jako idea przewodnia programéw kulturowych /naro-
dowych, badz jako pojecie abstrakcyjne o konotacjach filozoficznych (- religia).
Historyczne usytuowanie Czarnogoéry na potudniowoeuropejskim styku dwoéch
wielkich religii monoteistycznych i od samego poczatku w polu przenikania
sie wschodniego i zachodniego nurtu chrzescijanstwa wytworzyto tu konglo-
merat wyobrazen religijnych o charakterze eklektycznym, widoczny na ptasz-
czyznie przestrzennej i czasowej. Dodatkowo sytuacje te skomplikowato nie-
ciagte i opdznione krystalizowanie sie wyraznego lokalnego podmiotu stricte
narodowego i panstwowego, a takze jego wielowiekowe zwigzki z etnopolitycz-
nym organizmem Serbii. Dzi$ konsekwencjg tych proceséw jest troistos$c¢ syste-
mu regionalnej autoidentyfikacji religijnej na obszarze wspotczesnej republiki:
zwigzanej z ,patriarchalnym” modelem prawostawnym - dominujgcej w cen-
tralnej czesci kraju i statystycznie w jego cato$ci, mieszanej rzymskokatolickiej
z pierwiastkiem etnicznym potudniowostowianskim (opartym na dalmatynsko-
-dubrownickiej tozsamosci kultury czesci wybrzeza adriatyckiego, a zwigza-
nej z korzeniami tacinsko-wtoskimi / weneckimi) oraz wyrastajacej z dwoch
tradycji muzutmanskich: islamu stowianskiego (na péinocy w Sandzaku) i al-
banskiego (potudniowe wybrzeze, rowniez z ludno$cig katolicka). Kazda z tych
trzech catoSci ma niezalezne zaplecze symboli swego ,oblicza duchowego”
i odrebne dziejowe uzasadnienia praw do dziedziczenia wtasnej narracji o re-
ligijnej genezie kazdej z tych zbiorowosci (= tradycja). Cho¢ proporcjonalnie
dominuje sktadnik pierwszy, to jednak w przeciwienstwie do na przyktad Serbii
zinstytucjonalizowane prawostawie nie stanowi tu fundamentalnego kodu
kulturowego autoidentyfikacji narodowej, bedgc mimo powszechnosci jego
zewnetrznych atrybutéw tylko jednym z kilku jej sktadnikéw. Formalny czesto
charakter przywigzania Czarnogércéw do religii prawostawnej potwierdzaty
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i potwierdzajg takie czynniki, jak Zywotno$¢ niezaleznej od ram religijnych
struktury i $wiadomosci plemiennej/klanowej spoteczenstwa (w tym systemu
etycznego), dane statystyczne Swiadczace o duzej fluktuacji, poczucia religijnego”
(na przyktad w potowie XIX wieku funkcje duchowne petnita ogromna liczba
niewyksztatconych oséb $wieckich; w 1985 roku wskaznik ateizacji wynosit
blisko 80%, a w 2011 zaledwie ok. 5% - przy deklaracji wiary prawostawnej
przez ponad 70% populacji) czy wreszcie dawne i obecne spory jurysdykcyjne
(w aktualnie trwajacym konflikcie miedzy serbska i czarnogdrska instytucja
cerkiewna na terenie kraju az 1/3 respondentéw nie zajmuje zadnego stano-
wiska, podobnie jak czesto wstrzemiezliwa jest postawa wobec niego wtadz
panstwowych).

Religijna tozsamos¢ Czarnogércow nie ksztattowata sie wiec wylacznie
w rezultacie konfrontacji przyczétkéw ortodoksyjnego Wschodu z katolickim
Zachodem na etnicznym pograniczu serbsko-chorwackim (czy stowiansko-ro-
mansko-albanskim), cho¢ wiele wydarzen z dalekiej przesztosci wskazuje na
jej pierwszoplanowe znaczenie. Jako jedno ze Zrodet tego dualizmu przytacza sie
choc¢by blizsze zwigzki $redniowiecznego ksiestwa Zety ze Swiatem tacinskim
do czasu jej podporzadkowania w XII wieku przez serbskg Raszke (— histo-
ria). Wplywy katolicyzmu byly silne nawet w czarnogérskim interiorze do
XVII wieku. Sfery intereséw obu Ko$ciotéw od czasu schizmy na obszarach
zachodniobatkanskich $cisle sie jednak ze sobg zazebialy, granice miedzy nimi
byty wzgledne i chwiejne, a na wypadkowy model religijnosci wptywaty liczne
poboczne czynniki spoteczno-polityczne, kulturowe i geograficzne. Praktycz-
nie zarowno wsrdd stowianskiej ludnosci serbskiej, jak i chorwackiej na tych
terenach przez dtugi okres strategiczno-polityczna - czesto koniunkturalna -
motywacja identyfikacji religijnej brata gére nad bezkompromisowa obrona
jednoznacznie ,wtasnej” zachodniej czy wschodniej wiary. Serbski aspekt ko-
lektywnego samookreslenia czarnogérskiego musiat by¢, poczawszy od wie-
kéw srednich, kompleksowy - zarazem etniczno-panstwowy i religijny - cho¢
wzmacniajgc sie przez trzy wieki do czasu najazdu osmanskiego, nie zdotat
zatrze¢ miejscowej ,pogranicznej” specyfiki: panujacy w XIV wieku i zoriento-
wany geokulturowo na Przymorze ro6d BalSiciow mogt miec , katolickie” korze-
nie romanskie (wotoskie), a XV-wieczni feudalowie Crnojeviciowie, cho¢
zwroceni ku prawostawiu, skoligaceni byli z wielowyznaniowa arystokracja
albanskg. Wraz z nastepujgcym regresem organizacji i Swiadomosci panstwo-
wej na korzys¢ plemiennej i przyjeciem formalnego tylko zwierzchnictwa tu-
reckiego nastgpito ozywienie form ,religii sfolkloryzowanej”, repoganizacja
i odsuniecie niedawnego zetnizowanego serbskiego prawostawia w sfere mitu.
Taka jest wtasnie czeSciowa geneza pdzniejszego, XIX-wiecznego wariantu
,wiary (kosowskiego) Obilicia” czy animistyczno-plemiennej ,religii imma-
nencji” w dzietach Petara Il Petrovicia Njegosa (1813-1851).

Idea ,jednopostaciowej” religii - utozsamianej najczesciej ze zwigzanag z pan-
stwem konfesja - jako podstawowego czynnika integracji narodowej nie zdazyta
sie uformowac w czasie podporzadkowania ziem czarnogdrskich Osmanom,
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cho¢ od likwidacji serbskiego patriarchatu w Peci (1525) do nielegalnego przy-
taczenia do Serbskiej Cerkwi Prawostawnej (1918-1920) czarnogorska struk-
tura ko$cielna miata de facto (cho¢ nie do konica de iure) status autokefaliczny
(niektore zrédta moéwiag nawet o takim statusie od 1360 czy wrecz od 1219
roku - biskupstwo w Prevlace; podczas walk antytureckich miat sie juz toczy¢
proces unarodowienia tej Cerkwi). Miedzy innymi ten fakt, jak tez nieprzerwa-
ne wptywy katolickie na wybrzezu i islamizacja regionéw péinocnych sprawi-
ty, ze religijnos¢ Czarnogdrcow, procz nasycenia ,epicko-junackimi” sktadni-
kami ludowymi, cechowata znaczna otwarto$¢ wobec katolikow (zaden z ich
tekstow folkloru nie stawi zwyciestwa nad , Latynami”) i postawa ,konfliktu
honoru” w stosunku do muzutmanéw. Gdy od konca XVII wieku wtadze obej-
mie teokratyczna dynastia wtadykéw-wiadcow Petroviciow-Njegoséw, ich
identyfikacja z Serbska Cerkwig Prawostawna bedzie miata charakter jedynie
formalny, w rzeczywisto$ci natomiast bedzie zalezna od lokalnych praktyk
wynikajacych z powierzchownej chrystianizacji plemiennej etyki i mitologii,
ktore wyrastaty z wielkich symboli boju kosowskiego. Po 1389 roku element
serbski wycofat sie przed Turkami w ,nieprzebyte skaty”, gdzie bezsilny wobec
natury musiat zrewidowac swa postawe religijng w strone fatalizmu, zacho-
wujac jedynie kult ,$Swietych wtadcow” i sankcje kary ,na tamtym $wiecie”,
a prawo obyczajowe obdarzyt pochodzeniem boskim (P. Stojanovi¢, Neki proble-
mi poloZaja i uloge crkve i crkvene organizacije u Crnoj Gori, 1973). Znaczenie
kodeksu norm typu czysto chrzescijanskiego zaczeto wzrasta¢ dopiero wraz
z formowaniem sie panstwa (= polityka).

Uporzadkowane przez Petara Il Petrovicia NjegoSa - w nietypowej artystycz-
nej formie w synkretycznym poemacie Gorski vijenac (1847) - wspomniane
ludowe komponenty zostaty potaczone z samorodnym eklektycznym mistycy-
zmem (,,heraklitejskim”, ,gnostyckim”, ,manichejskim”, ,heglowskim” itp. - jak
twierdzg jego interpretatorzy), tworzac niepowtarzalny splot mysli religijnej
z moralng i narodowa. Njegos podkres$la w swym fundamentalnym tekscie
koniecznos¢ identyfikacji tozsamosci religijnej z etniczng w obliczu historycz-
nego konfliktu islamu i chrzescijanstwa, jednak z drugiej strony - w $lad za Do-
sitejem Obradoviciem, Vukiem Karadziciem i Ilijg Garasaninem - deklaruje tez
w odrebnym miejscu drugorzednos¢ czynnika religijnego wzgledem jezyko-
wego (,Tylko gtupota moze mierzy¢ cztowieka tokciem wiary”). ,Poetycka”
niespojnos¢ wielu podobnych jego sformutowan prowadzi czesto do ideologizo-
wanych p6zniej wieloznacznosci, jak w przypadku wiersza Pozdrav rodu, iz Beca
1847 godine (widzenie wielojezycznego narodu czarnogorskiego/serbskiego
wylacznie w kontekscie zetnizowanego prawostawia, jak tez mozliwo$¢ uznania
go za zbiorowos¢ Srba sva tri zakona: prawostawnych, katolikéw i muzutma-
now), czy z drugiej strony do ,ortodoksyjnego” manifestu Crnogorac k svemo-
gucemu Bogu lub catkiem hybrydycznego w teologicznym wymiarze ,manichej-
skiego” poematu Luca mikrokozma. W przypadku poematu Gorski vijenac typ
religijnosci jednej z gtéwnych postaci potudniowostowianskiego romantyzmu
jest najblizszy dualistycznej etyce starotestamentowej ,usprawiedliwionego
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zta”, ktérej podmiotem jest poddany jej jako (politycznemu takze) wtadcy lud
- widziany w perspektywie historycznego pesymizmu i panteizmu. Przywoty-
wane bezustannie przez kolejne pokolenia dzieto Njegosa jest proba syntezy
,mityczno-mistycznej” (pogansko-chrzescijanskiej), ufundowanej na sfolklo-
ryzowanym wariancie chrzescijanistwa jako jedynej mozliwej do akceptacji
formy prawostawia w niepiSmiennym spoteczenstwie czesciowo nadal wow-
czas ,tureckiej” Czarnogéry. Owa zywotna do dzis synteza, koherentna w swo-
jej symbolice, tgczy sktadniki mysli chrzescijanskiej (mistycyzm w widzeniu
religijnego i politycznego réwniez absolutu Boga-wtadcy) z,serbska wiarg”
(herosa Obilicia), budujaca ,epicka tozsamos¢” Czarnogdércow/Serbow po zto-
zeniu ofiary kosowskiej. Jest przy tym charakterystyczne, ze sakralny aspekt
bytu wigze sie tu gtéwnie z pamiecig o przodkach-bohaterach mitycznych, a
metafora zespolonych ze soba ,krzyza i buzdyganu” nadaje takiej projekgji re-
ligijno-etnicznej wyobrazni rame apokaliptycznego wyréwnania rachunkow z
historig (,zemsty sprawiedliwos$ci”). ,,Wiara Obilicia”, zgodnie z ktéra maja po-
stepowac ,kosowscy dziedzice” swego wielkiego protoplasty, nie uznaje wy-
baczenia, a powtarzana soteriologiczna ofiara przodkéw pozwala w zniewolo-
nej przez najezdzcow spotecznosci dostrzec jej postannicza misje. W takim
uktadzie domeng $wietosSci pozostaje historia - w ksztatcie misterium winy,
grzechu i odkupienia. USwiecona przez Boga zemsta jest zatem u Njegosa kolej-
nym filarem obrazu sakralnego poswiecenia jednostki i narodu, ,Zzycie Obili-
ciem” nie przeczy religijnemu doswiadczeniu, a pogtebia je (cho¢ imie Chry-
stusa w catym opusie tego autora nie pojawia sie niemal w ogdle). W ten
sposéb ,wysoka” tradycja kultury cerkiewnej z catym jej teologicznym funda-
mentem zostata zinstrumentalizowana na potrzeby etyczno-politycznego ,sys-
temu zasad” w mesjanistyczno-martyrologicznej figurze czarnogorskiego
losu. ,Nieortodoksyjnie prawostawny” Njegos sam stat sie z czasem nieomal
religijnym mitem (i kandydatem na $wietego), wpisujac sie w catoksztatt -
charakterystycznego dla prawie catego serbsko-czarnogorskiego XIX wieku -
paradygmatu folklorystycznego, w ktérym - jak pisat w latach 70. tego stulecia
znany takze w Czarnogdrze ateistyczny socjalista Svetozar Markovic¢ (1846-
1875) - ,wiara chrzescijanska sprowadzita sie (...) do samych obyczajow, ktdre
mialy w wiekszosci charakter ludowy (...). Moralno$¢ chrzescijaniska nie zo-
stata przyswojona przez naréd” (S. Markovi¢, Odabrani spisi, 1950).

Takze Vuk Karadzi¢, odnoszac sie w studiach etnograficznych do tamtejszych
realiow potowy stulecia, stwierdzat u Czarnogoércéw jedynie kultywowanie
ograniczonego zestawu obrzeddw chrzcielnych, $§lubnych czy postéw (przy
ok. 25% ludnosci nieochrzczonej), a zaniedbanie za to wielu podstawowych
,cnotiwartosci” chrystianizmu. Najczesciej manifestowaty sie one w sytuacji kon-
frontacyjnej z muzutmanami (jako postawa szlachetnej rycerskosci; — cojstvo
i junastvo), a nie przez podporzadkowanie sie szczegétowym nakazom zycia
religijnego czy cerkiewnym przepisom liturgicznym. Miato to zwigzek z dtugi-
mi okresami pozostawania ,poza nawiasem” dyscypliny instytucjonalnego
Kosciota (np. w XVI-XVII wieku) i dopiero nawigzanie $cislejszej wspdtpracy
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z dworem i Cerkwia rosyjska w XVIII wieku - w celu unikniecia wptywéw Rzy-
mu - przyczynito sie do intensywniejszej ,prawostawizacji” zycia religijnego.
Pobozno$¢ ludu byta wszak wcigz niska (co potwierdza tez wiele pézniejszych
Swiadectw), a w zwigzku z niedojrzatoscig instytucji zycia zbiorowego wiele
faktow religijnych miato rdwnoczesnie charakter prawny, etyczny i ludowo-
-tradycjonalistyczny (— nardd).

Kiedy na przetomie XIX i XX wieku formalnie istnialy jeszcze dwa oddzielne
serbskojezyczne panstwa, wtadca Czarnogéry Nikola I swiadomie odciat sie
od tradycji monarchii Nemanjiciow (i w duzej mierze kultu $w. Sawy), zwraca-
jac sie ku rodzimemu fenomenowi polityczno-kulturowemu i religijnemu sre-
dniowiecznej Zety. Ten krotkotrwaty zwrot nie przeszkodzit ponownej serbi-
zacji i ,sawizacji” czarnogorskiej kulturosfery po 1920 roku (po uchyleniu
czarnogorskiej autokefalii przez regenta Aleksandra, co obecnie prébuje sie
w Podgoricy prawnie uniewaznic¢), a w latach 30. przyswajaniu zideologizo-
wanego $wietosawia przez prawostawnych intelektualistéw i duchownych
Serbskiej Cerkwi Prawostawnej z tutejszego obszaru. Od poczatku XX wieku
trwaty dyskusje w kwestii genezy i dokumentacji czarnogoérskiej autokefalicz-
nosci (potwierdzonej przez Nikole I w 1904 roku), co doprowadzito do trwa-
jacych do dzi$ polemik serbsko-czarnogoérskich. Zapisy na ten temat, poza
,nhiewystarczajacymi” gwarancjami wtadz $wieckich - istniejgce w rosyjskim
dyptychu z 1850 i konstantynopolitanskiej Syntagmie z 1855 roku - prébowano
ze strony serbskiej oficjalnie uniewazni¢ na forum miedzynarodowym jako
,btedne” (1992). Swiadomos¢ trwajacego przez wieki unarodowienia czarnogér-
skiej Cerkwi sprzyjata narastaniu konfliktu religijnego jeszcze w pierwszych
latach istnienia miedzywojennej Jugostawii (roztam narodu na dwa obozy -
proserbscy bjelasi i zelenasi).

Sekula Drljevi¢ (1884-1945), gtéwny ideolog niezaleznego panstwa i religijnej
tradycji Czarnogorcow (jednoczesnie postrzegany z zewnatrz jako faszystow-
ski kolaborant), nastepujaco widziat w latach drugiej wojny Swiatowej istote tej
odrebnosci: ,,Chociaz sg w wiekszos$ci prawostawnymi chrze$cijanami, wyzna-
ja religie Gorskiego wiernica. Dlatego czarnogorskie prawostawie to w rzeczy
samej — crnogoroslavlje” (Balkanski sukobi 1905-1941, 1944). Poczawszy od
Drljevicia, na tamach czasopism z lat 40. wyrazniej podkreslac sie bedzie moc-
niejszy pierwiastek racjonalistyczno-pragmatyczny w blizszym Rzymowi Ko-
Sciele prawostawnym Czarnogoéry i idealizacje cztowieka (w miejsce Boga)
wynikajgcg z kultywowania przez wierny lud tradycyjnej moralnosci walki
(= Cojstvo i junastvo). Sam pomystodawca crnogoroslavlja wiaczat przy tym
religijno-kulturowa tozsamos$¢ swego narodu w obreb modelu zachodniosréod-
ziemnomorskiego, a nie bizantyjsko-lewantynskiego.

W okresie titowskiej Jugostawii wskaznik ateizacji (wynoszacy blisko 90%
mieszkancow) byt najwyzszy ze wszystkich republik federacji, na co ztozyt sie
caty kompleks przyczyn. Znéw jednak jednym z gtéwnych powodoéw kulturo-
wych okazato sie plytkie ukorzenienie wiary chrzescijanskiej - zwtaszcza
w aspekcie religii mitosci i przebaczenia - zastepowanej przez kilka wiekow
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kultem przodkdéw i etykg heroizmu (— kultura). W $redniowieczu ani obec-
nos¢ skierowanej przeciw instytucjom koscielnym herezji bogomilskiej, ani
poOzniejsza zetnizowana wiara w ,testament kosowski” nie zblizalty bowiem do
oficjalnej doktryny ewangelicznej, a petng zabobonéw i archetypiczno-dualistycz-
nych obrazéw ludowa wizje Swiata dopetniat skrajny materialny niedostatek
- takze jeden z czynnikow sprawczych sprzyjajacych ostatecznie przekona-
niom komunistycznym. W takich realiach nie byto tez do lat 90. mowy o aktu-
alizacji tradycji zwigzanej z wylacznie lokalnym prawostawiem - nad jego
doktrynalno-instytucjonalnym ksztattem czuwata konserwatywna narodowa
Cerkiew z siedziba w Socjalistycznej Republice Serbii (z jej kultem $w. Sawy
i uprawnieniami do zarzadzania czarnogdrska ,przestrzeniag duchowg”), a po-
jecie religii in abstracto czesciej pojawiato sie w pejoratywnym kontekscie
w wypowiedziach o profilu marksistowskim (w gtebszym nieco wymiarze na
przyktad w tekstach naukowych znanego w Czarnogoérze filozofa belgradzkiego
Zdravka Kucinara).

Po rozpadzie politycznego tworu federacyjnego (poczatkowo obie ,serbskie”
republiki pozostawaly w $cistym zwigzku administracyjnym) odzyta koncepcja
autokefalicznej Cerkwi, mogta sie ona urzeczywistni¢ formalnie po 1993 roku
(powotanie rady do spraw odnowienia, po roku 2000 istniejgcej jako ,organi-
zacja pozarzadowa”), a rozwina¢ po uzyskaniu niepodlegtosci panstwowe;j
w 2006 roku. Na odziedziczone po przesztosci dwie postacie wizji religijnej
(ortodoksyjna i ,bohatersko-NjegoSowg”) tym mocniej natozyt sie podziat na
Kosciot, tradycyjnie obecny” w tej przestrzeni (czyli Serbska Cerkiew Prawostaw-
ng - przez czes¢ Czarnogdércow uznawang za ,okupacyjng” i ,uzurpatorsky”)
i,,odnowiony” (bez jednoznacznych podstaw historycznych, zatem wymagajaca
sformalizowanej ,rejestracji” i szerzej nadal nieuznawang jako wrecz ,heretyc-
ka” Czarnogdrska Prawostawng Cerkiew). W opinii hierarchéw kanonicznej serb-
skiej ,Cerkwi-matki” w tego rodzaju ,schizmatyckiej sekcie” nie dziata Duch
Swiety. Z drugiej strony przedstawiciele Czarnogérskiej Prawostawnej Cerkwi
(na czele z pozbawionym $wiecen przez patriarche ekumenicznego metro-
polita Mihailem o barwnej biografii) i sprzyjajacy jej autorzy Swieccy utrzy-
mujg, ze ,religia czarnogoérska miata wiecej elementéw ludowej, patriarchalnej
wiary” (A. Avdi¢, Osobitosti crkve u Crnoj Gori, 2003) czy tez, ujeta w ramy na-
rodowej instytucji, reprezentowata ,sekularyzacyjng reformacje klasycznego
prawostawia” (,partnerstwo” Boga wobec wladzy ziemskiej) (M. Popovi¢,
Reformatorski i eticki racionalni duh crnogorskog pravoslavlja, 1998). Brzmi to
tym bardziej odkrywczo, ze do 1920 roku spod piéra autora czarnogérskiego
nie wyszedt zaden tekst o tematyce teologicznej, a duchowni mieli paralelnie
liczne wysokie tytuty i funkcje Swieckie (sam wtadyka Njegos w obronie nad-
miernej liczby wyswiecanych przezen pop6éw - uwazanych pézniej nawet z duza
doza krytycyzmu za nosicieli ,anarchii plemiennej” - twierdzil, iz czynit to
,wodg lub krwig”). W argumentacji obronnej Czarnogorskiej Prawostawnej Cer-
kwi pojawia sie tez motyw ,elitarnej wiary”, ktora opiera sie na pierwiastkach
odlegtych od bizantyjskich korzeni i jest niedostepna dla wyznawcéw serbskiego
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zideologizowanego i, antyeuropejskiego” swietosawia (= svetosavlje). Przeciw-
stawia mu sie petroslavlje (= crnogoroslavlje), ukute od imienia $w. Petara
Cetinjskiego (,0jca czarnogorskiego panstwa”) i wkomponowujace sie w po-
dobny jak w Serbii topos duchowego/politycznego ,ojca-zatozyciela” nacji. Wy-
pada tez dodag, ze religijng opcje ,montenegryjska” popiera wielu wyznaw-
cow islamu i ze po jej stronie zadeklarowali sie takze liczni byli ateisci - co
w wielkim politycznym uproszczeniu buduje stereotyp ,prawicowo-nacjonali-
styczno-konserwatywnej” Serbskiej Cerkwi Prawostawnej i ,lewicowo-tole-
rancyjno-nowoczesnej” Czarnogorskiej Prawostawnej Cerkwi. Sympatie tej
ostatniej wobec podobnych w swej genezie Cerkwi macedonskiej lub ukrain-
skiej (Patriarchatu Kijowskiego) podbudowane sg argumentami o charakte-
rze pokrewienstwa funkcjonalnego, jak: zblizona opozycyjnos¢ wobec pres;ji
yimperialnych” organizméw religijnych, ,,demokratyczna” struktura wewnetrz-
na, odrebne relacje z wtadzg polityczng czy zasada tolerancji stosowana w $ro-
dowisku multietnicznym. Idea niezaleznej Cerkwi pozostaje wszak przez caty
czas od upadku wtadzy Nikoli [ w cieniu idei niepodlegtego panstwa. Tej idei
takze tradycyjnie powinni by¢ przede wszystkim wierni duchowni, o ktérych
typowym, dziedziczonym po przesztosci obliczu wspétczesny prozaik Andrej
Nikolaidis (ur. 1974) pisze z pewnym dystansem, ze zawsze musieli dla dobra
swych wiernych by¢ , poetami lub Zotierzami, lub politykami”, skoro , dla zad-
nego Czarnogorca nie istnieje to, czego nie ma w Gorskim wiericu” (A. Nikola-
idis, Mimesis, 2003). Inni tworcy literaccy - jak Cedo Vukovi¢, Jevrem Brkovié,
Novak Kilibarda czy Mladen Lompar - czesto reinterpretujg watki historyczne
zwigzane ze Swietymi postaciami tak, by wykaza¢ prawdziwos¢ owych sadow.

Na potrzeby kazdej ze skonfliktowanych stron doraznie i niejednokrotnie
bez gtebszej refleksji instrumentalizowane sg kulty swietych, przez co na dal-
szy plan schodzi w takich realiach krazaca po Europie od czaséw oswiecenia
,teoretyczna” idea apolitycznej ,religii naturalnej”. W istocie pierwszy w dzie-
jach politycznych nowoczesnej Czarnogéry dokonat zabiegu takiej substytucji
czci oddawanej $wietym Njegos, ograniczajac dotychczasowe lokalne kulty
(réowniez Ivana Crnojevicia, ale poza Petarem Cetinjskim) na rzecz heroicznej
»pseudokanonizacji” Milosa Obilicia. W oficjalnym cerkiewnym zyciu religijnym
dzisiejsza Czarnogérska Prawostawna Cerkiew na pierwszym miejscu stawia
wtasnie sSw. Petara Cetinjskiego - kodyfikatora systemu prawnego, homilety-
ka, znawce jezykai,$wietego wodza” - usuwajgc w cien wciaz przeciez obecny
w kraju kult $w. Savy (wlacznie z obchodami rodzinnych $wigt patrona rodu
- slav). Wyraza tez opor przeciw ktopotliwym dla niej dgzeniom do ,zawtasz-
czajacej” kanonizacji Petara Il Petrovicia Njegosa ze strony serbskiej (osta-
tecznie uwienczonej sukcesem na terenie metropolii czarnogérsko-przymor-
skiej Serbskiej Cerkwi Prawostawnej w 2013 roku), stuzagcym rozbiciu czarno-
gorskiego panteonu symboli i watpliwemu uznaniu jego swoistej ,teofilozofii”
za dorobek serbskiej ortodoksji. R6wniez XVII-wieczny pustelnik Vasilije Ostroski
(posta¢ czczona tez przez muzutmandw, katolikow, a nawet titowskich partyzan-
tow) staje sie obiektem obustronnych manipulacji. Z dawniejszych patronéw



120 Leksykon idei wedrownych na stowiariskich Batkanach XVIII-XXI wiek

kraju rywalizacja dotyczy na przyktad ksiecia dukljanskiego i zarazem swiete-
go Jovana Vladimira (z X wieku; jego kult zostal ustanowiony tuz przed
schizma), ktérego niedostatecznie udokumentowana dziatalnos¢ sktania do sta-
wiania Serbom zarzutu falsyfikacji charakteru tego wtadcy (na podstawie ust-
nej tylko tradycji) jako rzekomego pierwszego kroéla serbskiego. Walka o naro-
dowe oblicze chrzescijanskiej SwietosSci przejawia sie w bardzo wielu innych
przypadkach: Ivana Crnojevicia (ponownie wyniesionego na ottarze w 2003
roku), pustelnikéw Stefana Piperskiego i Joanikija Devickiego (,przywraca-
nych” ojczystej wierze), matki Angeliny Brankovic (,translokowanej” teraz z Ser-
bii za sprawa jej koligacji rodzinnych). Doszto takze do zaabsorbowania tzw.
watykanskich kultéw $wietych katolickich pochodzacych z obszaru Czarnogé-
ry (gtéownie Boki Kotorskiej) w formule ,,ekumenizmu czarnogdrskiego pra-
wostawia”: Ozany Kosti¢, Any Marovi¢, Leopolda Mandicia, Adama i Marina
Kotoranina czy Gracije z Muo, jak rowniez czarnogorskiej ksiezniczki Jeleny
Savojskiej (Elena di Savoia) - zony Wiktora Emmanuela 11 i ostatniej krolowe;j
Wtoch, dzieki czemu dynastia Petroviciow posiadataby juz dwoje (z Petarem
Cetinjskim; albo i troje, wliczajac Njegosa) swietych nalezacych do réznych
Kosciotow (D. Gil, Religija kao kod identiteta..., 2013).

Zdecydowanie bardziej jednoznacznym kodem autoidentyfikacji kulturo-
wej - ale tez i narodowej - jest islam (tzw. adatowy, bektaszyzm, jak réwniez
nurty selafickie i wahabizm - ten ostatni: Bijelo Polje, Rozaje) w przypadku
bedacych obywatelami Czarnogéry stowianskich Boszniakéw z czarnogor-
skiej czesci Sandzaku i Albanczykéw z potudniowego regionu przygraniczne-
go. Jesli chodzi o ludnos¢ stowianskojezyczng, identyfikuje sie ona ze swoja
,historyczno-religijng” macierza - Bo$nig i Hercegowing, podkreslajac wszak
swojg autonomie, niekiedy nawet w postaci radykalnej opowiadajgc sie za cat-
kowitg niepodlegtoscig czarnogdrsko-serbskiego Sandzaku ze stolica w Nowym
Pazarze, gdzie znajduje sie ich centrum religijno-kulturalne. Jednak w przeci-
wienstwie do Serbii tutejsi Boszniacy ulegli w najnowszych czasach czesciowej
presji, by samookresla¢ sie jako ,Czarnogércy wyznania muzutmanskiego”.
Majg oni bardzo réznorodne przekonania religijne - manifestujace sie tez w ta-
kich formach, jak tradycyjnie obecne zgromadzenia derwiszéw czy réznorodne
bractwa zorganizowane przez imigrantéw - dawniej sktaniali sie ku sufizmo-
wi, obecnie podlegaja znacznej sekularyzacji i na ogét nie poddaja sie mocniej-
szym projekcjom politycznym. Sita ujawniajacych sie w sgsiedniej serbskiej
czesci Sandzaku tendencji antysufickich (zmierzajacych do zaszczepienia
finansowanego z zewngatrz wahabizmu) w Czarnogorze uzalezniona jest nato-
miast od kontroli nad podobnymi procesami Wspélnoty Muzutmanskiej. Po-
wstata jako byt odrebny od bos$niackiego w 1994 roku, reprezentuje interesy
swych wyznawcéw, ktorzy zdecydowanie lepiej niz w Serbii sg zintegrowani ze
wspotobywatelami prawostawnymi. Takze zakres catego procesu reislamizacji
tej czesci spoteczenstwa (po 1991 roku) w duzej mierze zalezat od realizacji
jej konkretnych ambicji w stosunkach z o$§rodkami religijnymi Sarajewa i No-
wego Pazaru.



Religia (Czarnogdra) 121

Kilkudziesieciotysieczna grupa katolikdw - gtéwnie Albanczykow, ale tez sto-
wianskich wiernych biskupstwa w Kotorze - powotuje sie dzi$ m.in. na dawne
tradycje biskupstwa w Barze (co najmniej od X wieku), ktére byto symbolem
obecnosci zachodniego chrzescijanstwa na pograniczu ziem serbskich i alban-
skich, siegajac granicami az do Bosni. W swiadomosci czarnogoérskich katoli-
kéw wiez z papiestwem zawsze prowadzita przez prowincje dalmatynskie
Kosciota powszechnego do Rzymu, jednak nawet te zuniwersalizowang wiare
probowano ,,unarodowic”, rejestrujgc w 2013 roku konkurencyjny zetnizowany
Czarnogorski Kosciot Katolicki (— konfesje).

Islam, katolicyzm, a nade wszystko prawostawie (w ortodoksyjnej oraz nie-
dogmatycznej ludowej odmianie) stawaty sie, jak wida¢, statym narzedziem
w stuzbie doraznej polityki. Najpierw - za sprawa kodyfikacyjnych wysitkow
Njegosa, potem strategii religijnej czarnogorskiej monarchii na przetomie XIX
i XX wieku, wreszcie dziatan na rzecz usamodzielnienia sie ,odrodzonego” na-
rodowego Kosciota i umocnienia crnogoroslavlja - stopniowo redefiniowano
miejsce religii w hierarchii wartosci zbiorowych. Dla zwolennikéw narodowej
niezaleznosci lokalne prawostawie stato sie ponownie odzyskanym ,zagubio-
nym kodem kulturowym” (szczegolnie po 2006 roku), a dla deklarujacych po-
dwadjna czarnogoérsko-serbska tozsamos¢ podstawowym kodem autoidentyfi-
kacji narodowej o bardziej ,bizantyjskiej” proweniencji. A zyskujgcy dynamike
proces (re)konstruowania jednolitej podmiotowo$ci oparty zostaje na opozy-
cyjnych uktadach odniesien do geopolitycznego otoczenia kraju oraz kreowania
wyobrazonej wspolnoty kulturowej, integrujacej naréd niezalezny od wszelkich
obcych oddziatywan. Pojecie religii postuzyto wszystkim autorom dgzgcym ku
temu celowi od z gora poéttora wieku do udowodnienia, iz jest ona wyznaczni-
kiem catkowicie oryginalnej partykularnej tozsamosci, ktéra postuguje sie je-
dynie pewnymi elementami adaptowanymi z kilku bardziej uniwersalnych
systemow. W szczeg6lnosci jej wydanie prawostawne $wiadczy o niedokon-
czonym w Czarnogdrze procesie emblematyzacji znakéw religijnych, funkcjo-
nalizujacych sie mimo wszystko w nieco anachroniczny dla europejskiego
chrzescijanstwa sposdéb - w ksztalcie sygnatur odnowy czysto narodowe;.

Bakrac V., Religija i mladi. Religioznost mladih u Crnoj Gori, Podgorica 2013; B. Brkovic,
Svi crnogorski sveci, za: http://www.montenegrina.net/pages/pages1/religija/ svi_ crno-
gorski_sveci.htm; DPurovié¢ 7.L., Cime$a B., AdZi¢ N., Ivezi¢ D., Crnogorski sveci, slave
i obicaji, Zagreb 2005; Gil D., Religija kao kod identiteta - savremene kulturne i knjiZzevne
naracije o verskoj identifikaciji Crnogoraca, w: Njegosevi Dani V. Zbornik radova, Niksi¢
2013,s.91-102; Nedeljkovi¢ S., Cast, krv i suze. Ogledi iz antropologije etniciteta i nacio-
nalizma, Beograd 2007.

Dorota Gil
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RELIGIA

(Macedonia)

Charakterystycznym rysem rozwazan nad kategoria religii w ostatnich dwustu
latach - a znacznie czes$ciej instrumentalnego jej wykorzystania - jest niewielka
obecno$¢ macedoniskojezycznych (oryginalnych) traktatéw czy studiéw (teolo-
gicznych, a p6zZniej tez socjologicznych, religio- i kulturoznawczych), ktére bytyby
przed 1991 rokiem istotnym punktem odniesienia dla czytelnikéw w szeroko
rozumianych opiniotwoérczych kregach inteligencji. Nieco lepiej reprezento-
wane sa poruszajace te problematyke teksty historyczne czy publicystyczne/
polityczne i literackie, jednak wzigwszy pod uwage zbiezno$¢ dat stworzenia
normy jezyka literackiego (1944) z ukonstytuowaniem sie socjalistycznej ju-
gostowianskiej republiki, a takze faktyczne uzaleznienie do 1967 roku zycia
cerkiewnego od osrodkéw serbskiej ,Cerkwi-matki”, ich catoksztatt nie wyda-
je sie jako$ciowo imponujacy ani tez do czasu uzyskania petnej niepodlegtosci
panstwowej (1991) nie ma charakteru refleksji kompletnej i catkowicie obiek-
tywnej. Ponadto w rzeczywistosci federacyjnej, do czasu powotania Wydziatu
Teologicznego w Skopju (1977), przewazajaca wiekszo$¢ duchownych i nielicz-
nych teologéw - tak jak wcze$niej filozoféw - ksztalcita sie w Belgradzie i po-
bliskich centrach, rozwijajac dopiero swa dojrzata dziatalnos¢ pisarska i dusz-
pasterska w warunkach wciaz niejasnego statusu autokefalicznej Cerkwi oraz
konieczno$ci znoszenia uktadu politycznego z wtadza wykonawcza sprawowa-
na w kraju z nadania Zwigzku Komunistéw Jugostawii. Z kolei miejscowe $rodo-
wisko swieckich filozoféw religii (od konca lat 80. XX wieku) praktycznie nie
istniatoby w ogole bez relacji z osSrodkami w innych republikach federacyjnych,
a i podejmujacy kwestie religijne marksisci opierali swe tezy niemal wytacznie
na zrédtach obcojezycznych.

Kiedy natomiast po uzyskaniu niepodlegtosci otworzyty sie mozliwosci nie-
skrepowanej dziatalnosci rodzimej prawostawnej inteligencji i samej instytucjo-
nalnej Cerkwi, potrzeby wydawnicze zeszty na bardzo odlegty plan, poniewaz
ogromnych funduszy przez niemal dwie dekady wymagaty budowa i renowacja
Swiatyn wraz z monasterami oraz podtrzymywanie wiezi z diaspora. Rezultatem
jest niewielki zaséb publikacji ksiazkowych pochodzacych z tego sSrodowiska
(nieporéwnywalny na przyktad z Serbig) i stosunkowo mata liczba periodykow
- takich jak ,[opuiieH 36opHuk Ha BorocnoBckuoT ¢dakynret’, ,llpkoBeH
*)UBOT” czy ,,CBETUKJIUMEHTOBOTO CJ10B0”, a od niedawna ,[Ipemun”. Podobna
sytuacja zaistniata zreszta w przypadku tutejszej (wielonarodowej) Wspolno-
ty Islamskiej: macedoniskojezyczne publikacje powstate w jej kregu stanowity
i stanowia nadal margines dostepnych edycji, zdominowanych przez pozycje
bosniackie czy albanskojezyczne.

Stownikowe i praktyczne rozumienie pojecia od poczatku XIX wieku pozosta-
wato w zalezno$ci od takich podstawowych czynnikdéw, jak status narodowego
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Kosciota, stosunki miedzyreligijne czy oficjalna ideologia panstwowa kolejnych
suwerenow macedonskich terendw. Egzemplifikacja zastosowania kategorii
zwigzanych z gniazdem semantycznym religii w tekstach piSmiennictwa obie-
gow literackiego, edukacyjnego, teologicznego, filozoficznego i polityczno-pu-
blicystycznego musi wiec uwzglednic fakt, iz przeplata sie ona z nie zawsze jasno
wyeksponowanym zapleczem argumentéw czysto historycznych i stosowana
jest tez w wymiarze socjotechnicznym oraz perswazyjnym. Niezdezaktualizo-
wana do konca opozycja ,etniczne - narodowe”, zwigzana tu z powolnym proce-
sem narodotwdrczym, dtugo decydowata o tym, ze widziana w przekroju religij-
nym wielowymiarowa zbiorowa tozsamos¢ zwykta sie naktada¢ na zwyczajowe
konotacje konfesyjnosci (np. w kontekscie prawostawia) (— konfesje). Odkry-
wanie innych perspektyw kompetentnego uzycia tego typu pojec - chocby doty-
czacych czasow przed przybyciem Stowian na Batkany - w istotniejszej skali
dotyczy dopiero wypowiedzi z najnowszych kilku dekad. Z tego tez powodu
w dostepnej leksykografii niespecjalistycznej ostatniego poétwiecza (a taka domi-
nuje) krag znaczen pojecia religii jest albo lakonicznie utozsamiany jednocze$nie
z ,wiarg” i ,wyznaniem” (PeuHuk Ha makedoHckuom jasuk, t. 3, red. B. Koneski,
1966), albo dopiero od niedawna dochodzi do definicji uwzgledniajacych wie-
dze z zakresu socjologii religii (,system wierzen w site nadprzyrodzong” -
PeyHuk Ha makedoHckuom jasuk, red. Z. Murgoski, 2005). We wcze$niejszych
przejawach, szczegélnie sprzed pierwszej wojny $wiatowej, nierzadko tgczone
byto ono z zakresami semantycznymi pojec¢ ,tradycja”, ,obyczaj” czy ,lud”.
Specyfika rozumienia przez dzisiejszych Macedonczykéw odrebnosci wta-
snego typu religijnosci - bo do takiej sfery procz identyfikacji z wyznaniem
prawostawnym rozumienie religii dtugo sie u nich sprowadzato - jest, i to od
stosunkowo niedtugiego czasu, wprost nazywane przekonanie o bardzo ar-
chaicznej genezie ich wyczulenia na religijng ré6znorodnos¢ i roli posrednika
w réznorodnych procesach religijnych, na przyktad w chrystianizacji. [lustruja
to liczne argumenty przywotujace zakorzenienie ich przodkéw w $rédziemno-
morskim konglomeracie wielu religii czy funkcje pierwszych misjonarzy (ze
Sw. Pawtem na czele), ktérzy 6w nowy ewangeliczny ,macedonski kosmopo-
lityzm” przeciwstawili lokalnym etnocentryzmom (na przyktad greckiemu -
a te role powtorza potem pierwsi stowianscy swieci z Macedonii). Potgczone
z odziedziczong po epoce aleksandryjskiej , kosmopolityczng” wtasnie toleran-
cja ,poczucie sprawiedliwo$ci” miato stanowi¢ decydujgcy czynnik w przyjeciu
religii pokoju i braterstwa, ktérg jako ,nowotestamentowy nardéd wybrany”
(o ,uprzywilejowanym wyborze”) dzieki Bozemu znakowi przekazanemu Apo-
stotowi dane im byto przechowac i przenies¢ dalej (E. Kletnikov, MakedoHuja
u Maxedonyume 8o bubaujama, 2014). Obrazy ,pierwszych europejskich chrze-
Scijan” [Pawtowych] oraz ,transakcji chrystianizacyjnej” w wieku IX, dzieki
ktorej Stowianie uzyskali dostep do przodujacej cywilizacji bizantyjskiej, stworza
takze pole dla wielu hipotetycznych ciaggéw wydarzen i faktow sktadajacych sie
na wyjatkowa religijng tozsamos$¢ narodu - identyfikacja ewangelisty L.ukasza
z ,cztowiekiem z Macedonii” wzywajacym na pomoc $w. Pawta, przyjazd Matki
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Bozej do tego kraju po Ukrzyzowaniu, wczes$niej obecno$¢ wielu ,zjudaizowa-
nych Macedonczykéw” wsrod postaci starotestamentowych (wynikajaca z trzy-
wiekowej wladzy macedonskiej dynastii Seleucydéw nad Palestyng - Zydzi
,w niewoli Macedonczykéw” sto lat przed Chrystusem u Jézefa Flawiusza),
obecnosc¢ ,relikwii biblijnych” na terytorium kraju: rzekomej laski Mojzesza na
Swietej Gorze Athos, tamze szczatkéw Marii Magdaleny czy naczynia na wino
z Wieczerzy Panskiej w Salonikach (wywiezionego w XIX wieku do Ros;ji)
(A. Donski, Ydesom na Makedonyume 6o cgemckama yusuaudayuja, 2009 -
jedna z amatorskich prac historycznych). W wielu ujeciach negacja istnienia
Macedonczykow jako synkretycznego w swej etnogenezie narodu przenoszo-
na jest na poziom ,negacji prawdy biblijnej” (G. Pop-Atanasov, Bu6iujama 3a
Makedonuja u Makedonyume, 1994) (— Macedonczycy biblijni), a z drugiej
strony akcentuje sie na przyktad symbolike ,pierwszego wptywu” batkanskiego
na religijng kulture Rusi - zaréwno poprzez ,pioniersky” dziatalno$¢ apostota
Andrzeja w obu krajach, jak i ,macierzynsko$¢” Macedonii wobec ruskiego
chrzescijanstwa w X wieku za posrednictwem postaci matki §wietych Borysa
i Gleba, ,,ochrydzkiej ksiezniczki” bizantyjskiej Anny (liczne wypowiedzi hierar-
chéw Macedonskiej Cerkwi Prawostawnej - np. metropolity Petara - podczas
kontaktow z duchowienstwem rosyjskim).

Z jednej strony realne i ,twarde” pierwiastki polityczne (chrzest Stowian
w Bizancjum przez stuzbe wojskowg badz niewole, organizacyjno-administra-
cyjne wysitki $w. Klimenta jako ,,drugiego Pawta”, rola monarchy Samuela w sze-
rzeniu ,,obcego” kultu biskupa Larissy z [V wieku $w. Achillesa), z drugiej dojrze-
wanie w sferze duchowej (zwtaszcza ciagta obecnos¢ sktadnika teologicznego
- w szczegolnosci ,teologii nieSmiertelnosci” - jako centralnego w kulturze
i mysli bizantyjskiej) uksztattowaty w pézniejszym czasie zréwnowazong argu-
mentacje na rzecz nienaruszalnych korzeni takiego rodzaju pierwiastka religij-
nego w indywidualnym i kolektywnym wizerunku Macedonczykéw. Waznym
etapem ich utwierdzania byto réwniez przejscie przez duchowe doswiadczenie
grecko-stowianskiego hezychazmu (slawista Krste Misirkov (1874-1926)
w 1901 roku wytacza nawet przeciw Serbom argument, iz §w. Sava sprowadzit
ze Swietej Gory do Serbii mnichéw macedonskich - jednak trudno wykazaé
czy w XIII wieku byli juz oni hezychastami) oraz herezji bogomilskiej (= bogo-
milstwo), ,zasilanej” jakoby przez wybitne umysty z ochrydzkiej wszechnicy.
Zdazono sie takze wraz z innymi narodami prawostawnymi w pore uodpornic¢
na ptyngce z Zachodu tendencje racjonalistycznego humanizmu.

Substrat ten okazat sie trwaty w konfrontacji z obecnymi na terytorium ma-
cedonskim od XIV wieku instytucjami teokratycznego panstwa osmanskiego.
Zanikajgcy wysoki obieg kultury przechowat w swych tekstach istote wszyst-
kich teologiczno-religijnych ,emanacji bizantynizmu” (termin Tanasa Vrazino-
vskiego, ur. 1941), a w izolowanych monasterach jako ,twierdzach prawosta-
wia” (wespét z prowincjonalnymi wiejskimi cerkwiami, ktére Turkéw jako
budowle nie interesowaty) niezmiennie zachowaty sie tez - co nie jest bez
znaczenia - ideaty liturgiczne oraz estetyczne tej formacji (— kultura). Wazne
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w wymiarze przestrzennego ,przeptywu idei” byto stworzenie w potudniowo-
-zachodniej Macedonii silnej ,mnisiej kolonii” zakonnikéw przesiedlonych ze
zdobytych przez Seldzukéw obszaréw bizantyjskiej Azji Mniejszej (Kapadocja,
Pont, Ikonia i in.). Dopdki jeszcze istniata opieka Arcybiskupstwa Ochrydzkiego
(do 1767 roku), nawet pod panowaniem Porty w obiegu potocznym funkcjono-
wat mimo wszystko termin dyxoeHa ca0600a, po jego upadku zastapiony przez
dyxosHo poncmeo - zwtaszcza w regionie Ochrydu dtugo utrzymat sie tez kult
kregu uczniow $wietych Cyryla i Metodego (cedmouucaenuyu), ktdrych autory-
tet religijny taczony byt z kulturalnym. Catosciowo za$ za przetrwanie mistycz-
nej postawy wobec wartos$ci absolutnych odpowiadaja przez stulecia takie
zdobycze, jak duchowos¢ , batkanskiego archipelagu bizantyjsko-srédziemno-
morskiego” czy ,miedzynarodéwki hezychastycznej” (G. Stardelov, basikaHcka
ecmemuka - edHa dpyza ecmemuka, 2004).

Sfolkloryzowane wyobrazenia religijne zdominowaty w okresie panowania
tureckiego Swiadomos¢ ludu na tyle, Ze z czasem w jej synkretycznych przeja-
wach trudne stato sie wydzielenie elementow czysto poganskich (widocznych
szczegblnie w legendach kosmogonicznych i eschatologicznych lub wierze-
niach zwigzanych z ,przyrodniczymi” i patronalno-chrzescijaniskimi réwno-
czeSnie miejscami kultu) czy na przyktad schrystianizowanej dualistyczne;j
etyki ,dobra i zta” (obrazy Boga, popa czy innowiercy). Jeoesepue, charakte-
rystyczne nie tylko dla realiow macedonskich, zacierato granice miedzy $wia-
tami religii natury i Logosu, w ktérych nosiciele Swietosci nie byli ontologicz-
nie i aksjologicznie krepowani normami jakiejkolwiek sztywnej doktryny.
Synkretyzm taki sprzyjat rozwojowi tolerancji, a w przypadku warstwy chtop-
skiej na osmanskich Batkanach w ogdle wigzat sie raczej z praktycznymi celami
,Z tego Swiata” - ze sfery materialnej, w tym agrarnej czy medycznej. Stad - jak
czesto sie dowodzi - wynikato kolejne antynomiczne rozdarcie batkanskiego
homo religiosus: z jednej strony jego dusza przedktadata tu pokorna osobistg
wolnos¢ ponad postawe fanatyzmu, z drugiej pod wptywem przesladowan przez
najezdzcoéw przyjeta postawe semantyzowang w ludowej sentencji ,['1aBa ga-
BaM, Bepa He cu MeHyBaM’, bedacg rodzajem ,starotestamentowej reakcji” na in-
nos$¢ w ,biblijnej atmosferze” konfliktu wielkich religii oraz takze koranicznego
pojmowania karzgcego Absolutu (S. Sandzakoski, IIlpagocaasuemo u makedoH-
ckuom kyamypeH npocmop 00 XII - XIX eek, 1996). Nalezy tez pamietac, ze sama
religijna tradycja batkanskiego islamu réwniez dopiero sie formowata
(zwtaszcza w wydaniu quasi-religijnych odtaméw réznych tarikatéw - stowa-
rzyszen derwiszow, na przyktad spod znaku XIII-wiecznego cudotworcy Sary
Sattyka), oscylujac miedzy synkretycznymi (czesto daleko w tym wzgledzie
posunietymi) formami z pogranicza chrzescijanstwa a kultem militarystycz-
nych ghazich, oraz - jak w przypadku walki Porty z sufizmem - zawierajac
rézne tajne taktyczne wewnetrzne przymierza i spiski.

Nie majac juz na poczatku XIX wieku oparcia w swym historycznym - cho¢-
by nawet zhellenizowanym - arcybiskupstwie, chcacy instytucjonalnie pod-
trzymac jakakolwiek wtasng tradycje religijng Macedonczycy mogli zwrécic¢
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sie tylko do wcigz funkcjonujacego autorytetu atonitdw, ewentualnie znacznie
pozniej do mocodawcoéw z rosyjskiego ,trzeciego Rzymu”. Z Gory Athos pty-
nety poza tym niesSmiate inspiracje reformatorskie dotyczgce nowoczesnych
pojec kulturalno-o$wiatowo-jezykowych nieprzeczacych istocie prawostaw-
nej wiary, wspomagane przez - nie zawsze wszak sktonnych do catkowitej
akceptacji religijnego Swiatopogladu - popularyzatoréw idei przenoszonych
przez grecka diaspore w Wiedniu, Trie$cie, Wenecji czy miastach rumunskich
oraz wegierskich. Niemal do potowy XIX wieku hellenski typ wyksztatcenia
i znajomos¢ greckiej literatury taczyly swiatlejsze umysty catego regionu, nie
odgrywajac jeszcze - zwlaszcza przed powstaniem panstwa greckiego - roli
hamujacej stowianskie aspiracje w sferze wolnosci kulturalnej i religijne;j.
Nie byto w tym jednak miejsca na Swiadomo$¢ istnienia zachodnioeuropej-
skich oswieceniowych koncepcji religii - jak przeciwstawienia religijnego
etosu patosowi od czaséw Pierre’a Bayle’a czy zastgpienia taski ludzka ak-
tywnoscig w poszukiwaniu Boga; rowniez nie dostrzezono balastu religijnej
arbitralnosci i konwenansu diagnozowanego przez Monteskiusza w Listach
perskich, cho¢ mogto to mie¢ tworcze zastosowanie do prawostawia. Z mysli
zachodniego oswiecenia mniej lub bardziej $wiadomie zaadaptowano by¢
moze utozsamienie religii z moralnoscig, cho¢ nie ma pewnosci, czy zdecydo-
waty o tym publikowane od konca XVIII wieku w Niemczech prace dotyczace
przesadow i francuskie o ,religii naturalnej” przeciwko dogmatom czy raczej
sytuacja konfrontacji z warto$ciami islamu, wymagajaca podkreslenia etyczno-
-wychowawczego aspektu wiary chrzescijanskiej jako antidotum na zagro-
zenie konwersja. Dlatego u macedonskich autoréw o$wieceniowych odnaj-
dziemy co najwyzej konstatacje praktyczne: u Kirila Pej¢inovika (1770-1865)
konieczno$¢ utrwalenia zalecen religijnych na pi$mie czy zarzuty niewiary
i politeizmu (Hesepcmeue, mHozy6odxcue) wobec uzytkownikéw amuletow
(Oznedano - 1816), u Joakima Krcovskiego (1750-1820) zarzut obtudy pozor-
nych ,doskonatych chrzescijan” niedbajacych o los biedakéw (Pazauuna
noyvyumesHa Hacmassenuja, 1819), u Jordana Hadzikonstantinova-DzZinota
(1818-1882) - termin ,religia” stosowany jedynie w kontekscie statystycz-
no-wyznaniowym (Ckonje, 1854 i in.), cho¢ pisarz ten mial znaczng wiedze
teologiczna. Narodowy ,interes religijny” wyrazit on wszak jednoznacznie:
,Bdg winien najpierw wybawic¢ nas chrzescijan od greckich wtadykdow, a p6z-
niej dopiero od Turkéw” (J. Hadzikonstantinov-Dzinot, Cepbuja wemaemcja
8 3emesb caojux, 1856).

Przez caty okres o$wiecenia w duchu prawostawnym w odniesieniu do ro-
dzimych autoréw, odbiorcow i postaci historycznych pojawia sie w tekstach
niemal wytacznie adres ,chrzescijanski” (pucjanu). Tymczasem w miare jak
polityka ,prawostawnej arystokracji” Patriarchatu Konstantynopola z pozycji
uniwersalistycznych coraz bardziej przesuwata sie ku narodowym greckim,
a w sasiednich krajach stowianskich dokonywano rachub terytorialnych doty-
czacych Macedonii, stawato sie jasne, iz jedynie lokalny tradycjonalizm i samo-
dzielna - takze z nazwy - instytucja beda w stanie zapewni¢ macedonskim
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Stowianom autonomie religijng i w konsekwencji polityczna. Jeszcze w 1860
roku Stefan Verkovik (1821-1893) dostrzegat na tutejszych ziemiach wyjat-
kowg antystowianska aktywno$¢ Grekéw hamujgcych ,postep duchowy”, ich
oraz Arumundéw monopol na wszelka wiedze religijnag i liturgiczng, jak tez
obecnos¢ w jezyku lokalnym ,pojec jeszcze z poganstwa stowianskiego pocho-
dzacych” (S. Verkovi¢, Narodne pesme makedonski’ Bugara, 1860). Postawa
Dimitra Miladinova (1810-1862) obawiajgcego sie w latach 50., iZ wraz z bun-
tem przeciwko greckiemu klerowi spadnie tez zaufanie do prawostawnej reli-
gii jako takiej, jak i przekonanie jego brata Konstantina (1830-1862), iz, nasza
kwestie religijna cechuje dzi$ duza niepewno$¢” (Konstantin Miladinov, list do
Georgi Rakowskiego, 1861), dowodzg, Ze istniato przeczucie ,,duchowej schi-
zmy” narodu. Ukuty w drugiej potowie XIX wieku stereotyp religijny Stowianina
macedonskiego stat sie bowiem rezultatem podziatu po 1870 roku jurysdykc;ji
kos$cielnej na tutejszych ziemiach na butgarska i grecka oraz préb ratowania
tozsamosci etnicznej za pomoca struktur unickich. Dlatego tez Dimitar Miladi-
nov nawotuje do ,zbierania idei z jezykdw stowianskich” (Dimitar Miladinov,
list do obywateli miasta Kukus, 1857), Rajko Zinzifov pisze o zagrozonej ,wie-
rze i Bozej $wiatyni” oraz ,rozgrzewajacej wierze zespolonej z narodowoscia”
(R. Zinzifov, [ ycwap 6 cobop, Moaumaa, 1862), a dla Kuzmana §apkareva (1834-
1909) wiara jest w kazdym cztowieku wartoscig najs$wietsza (b’1zapckuj
6ykeap, 1868).

We wstepnym stadium ruchu narodowo-kulturalnego sprawy religijnej nie
rozwigzano, a walka o odrebng stowianska Cerkiew az do konca stulecia oka-
zata sie dramatyczna, w szczeg6lnosci w $wietle ostatecznego wykorzystania
tej idei przez administrujacych w Macedonii wtadykéw butgarskich. Grigor
Prlicev (1830-1893) bezskutecznie bedzie wzywac o ,pomoc Boga i $wietego
Klimenta” (C10860mo 3a Kaumenma, 1867) w swoich z czasem ,bardziej szkolnych
niz cerkiewnych” przemowach, a z dzisiejszej perspektywy zostaje dostrzezone
w jego deklaracjach nawet sp6znione oddziatywanie oSwieceniowego racjo-
nalizmu (ideat wolnosci obywatelskiej czy wolnosci sumienia oraz tolerancji
religijnej - jak w scenie uczty ré6znowiercéw z poematu CkeHdep6ez). Odkry-
wana jest tu rowniez koncepcja ,wiary o§wieconej” w obrazie Europejczykow
podmiotowo decydujacych poprzez rozum o swej religii, pracy czy ustroju kraju
(Yysaj ce cebecu, 1866). Tradycjonalista Gorgi (Georgi) Pulevski (1817-1893)
powtdrzy za$ jeszcze w 1879 roku nieSmiertelng fraze ,svi Hristijani nasi Ma-
kedonci” (MakedoHyum ye npusoz) - co ma utwierdzajgce znaczenie uogoélnia-
jace, gdyz wielu wspotczesnych historykéw Cerkwi macedonskiej za hamowa-
nie rozwoju mysli teologicznej wini takze postepujaca okcydentalizacje zycia
spotecznego, a spotkac tez mozna poglad, iz narodowy , testament duchowy” od
podstaw rozchwiato oswiecenie i romantyzm (tani antropocentryzm wy-
ksztatconych na Zachodzie ,nauczycieli ludu” itp.), ktérego inspiracje siegaty
odlegtego chorwackiego otoczenia biskupa Josipa Juraja Strossmayera (1815-
1905). Trajko Kitancev (1858-1895) twierdzil, iz $w. Metodego powinien czci¢
kazdy Stowianin ,niezaleznie od wiary” (T. Kitancev, ITo nogod 1000 zoduHu 0d
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cMpmma Ha ce. Memoduj, 1885), podczas gdy niemal w tym samym czasie
(1887) mieszkancy Prilepu o ,ochrone religijng” prosili rzymskiego papieza.
Z gorycza zabrzmia tez antybutgarskie stowa metropolity skopijskiego Teodo-
sija (1846-1926), konstatujacego, ze konfiskujacy macedonskie majatki Turcy
chociaz ,niszczg ciato, to jednak szanuja [religijnego] ducha” (Teodosije [Golo-
ganov], korespondencja - 1891).

Problem wiktania religii w konflikty polityczne bedzie nabrzmiewat coraz
bardziej, a naduzycia wiary w sprawach doraznych stana sie od schytku XIX wie-
ku codzienng praktyka w tym regionie Pétwyspu Batkanskiego. Idea wzgled-
nej (cho¢ oficjalnie deklarowanej) ponadetnicznej tolerancji religijnej, jaka
znali Macedonczycy w wers;ji islamskiej, okaze sie nie do pogodzenia z coraz
bardziej znacjonalizowanymi/zanarchizowanymi ideologiami prawostawny-
mi pochodzacymi z mtodych panstw wytaniajgcych sie z Imperium. Ktdcita sie
ona rowniez z katolickim rozumieniem tolerancji, dopuszczanej jedynie przej-
Sciowo ,ze wzgledow roztropnosci spotecznej”. W Macedonii za$ wykorzystanie
argumentu religijnego w walce narodowej ograniczato sie do celu restytuowa-
nia Arcybiskupstwa i z czasem stabto. Réwnolegle powstawaty grupy i stowa-
rzyszenia poszukujgce zewnetrznej drogi wyjscia z sytuacji ,determinizmu
religijnego” (zwtaszcza ruch unicki) oraz odwotujace sie do kultu nieskazone;j
tradycji prawostawnej (jak ,PazButue”). Z drugiej strony anarchosocjalista
Atanas Razdolov (1872-1931) wyraza mysl, iz ,,wolnosci nie zdobywa sie mo-
dlitwami” (,ManemeBcku bankan” 1890, br. 1), a Dimo Hadzidimov (1875-
1924) w tym samym czasie zapoznaje sie z pogladami na religie Marksa, En-
gelsa, Plechanowa czy Lassalle’a. W srodowisku emigrantéw petersburskich
mowi sie juz o ,interesach” chrzes$cijan macedonskich i ,koscielnych narze-
dziach réznego typu propagandy” czy tez ,samodzielnej pod wzgledem ducho-
wym” Macedonii (MemopaHdym Ha MakedoHckomo HAy¥HO-1umMepamypHomo
dpyzapcmeo, 1902). Na programowym spotkaniu owego towarzystwa posta-
nowiono w celu ,,duchowego zjednoczenia bez wzgledu na religie” zapraszac
takze do dyskusji Polakéow i Czechéw. Jego przedstawiciel Stefan Dedov
(1869-1914) przywotuje w tym samym roku wizje symbolicznego potaczenia
,prawostawnego Wschodu i stowianskich Batkanéw”, a po jedenastu latach
w kregach tych powréci ponownie figura ,,zamiany niewoli tureckiej na chrzesci-
janska” (Memopandym 3a HezagucHocma Ha Makedonuja, 1913). W Serbii liczyt
jeszcze na polityczna autonomie Macedonii ,pod opieka suttana i patriarchy”
Stojan Novakovi¢ (1842-1915) (sprawozdanie, 1902). Dobrze zadomowiony
jest juz wtedy w jezyku codziennej komunikacji frazem ,propagandy religij-
nej” (w odniesieniu gtéwnie do Cerkwi panstw sasiednich).

W pismach Krste Misirkova (1874-1926) - waznej postaci intelektualnego
zaplecza idei macedonskiego ,separatyzmu” - kategoria religii jest wykorzysty-
wana w dwojakim celu: pragmatycznym i polemicznym. Pisze on m.in. o ,,po-
trzebach religijno-narodowych” (nysrcdu, mpe6rnocmu), ,wyobrazeniach” (coo6-
pasysana), ,nienawisci” (pesuzuosznama mpcHa) czy ,interesach” (K. Misirkov,
3a makedoHckume pabomu, 1903), by przej$¢ nastepnie do ataku na ,siejgce
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roztam i nienawi$¢” prawostawie. P6zniej z kolei doceni jego znaczenie jako
czynnika integrujacego Stowianszczyzne (CsaoeeHcko npawarse, 1910), po
czym znéw u schytku zycia wyrazi swa frustracje praktykami rodzimej wiary:
,Nasz ideat religijny zaczerpniety jest z kulturalnego Zachodu i predzej tam
znajdziemy wspotczucie i wsparcie niz u was, stowianscy szowinisci” (tenze,
Makedonyume u npawkuom koHepec, 1924). Obszernie argumentuje tez swe
stanowisko antyserbskie: ,Istniejg dwie rézne religie: macedonska i serbska (...),
nasze cerkwie sg zbezczeszczone ikonami serbskich swietych, dla nas bedg-
cych ludzmi niskiej moralnosci”; ,poprzez narzucenie kultu sw. Savy Serbowie
wypowiedzieli nam wojne religijna” (tenze, Ke ycneam au?, 1924), jak i antybut-
garskie: , Tylko Bulgarzy ze wszystkich narodéw batkanskich nie przywiazuja
wielkiej wagi do narodowego znaczenia Cerkwi” (tenze, L[pkeama u yuuauwme-
mo, 1925). Jest przy tym charakterystyczne, ze mimo wyksztatcenia takze
w seminarium duchownym oraz czestego podkreslania czynnika religijnego
w macedonskiej tradycji w Swigtyni bywat tylko z obowiazku stuzbowego jako
nauczyciel, a ze wspomnien jego syna wynika, ze nigdy sie nie zZegnal ani nie
modlit przed ikonami.

Podkreslana niejednokrotnie przez duchownych prawostawnych ,droga
krzyzowa” narodu w XX wieku, rozpoczeta przegranym powstaniem ilinden-
skim, réwniez nosi symboliczny $lad dawnej martyrologii w panstwie muzutman-
skim, jednak teraz jej charakter ma znamiona nowego roztamu duchowego: na
zwolennikéw ,czystego”, metafizycznego wrecz kultu miejsca powstania ,wszech-
stowianskiej religii” i wszystkich jej tutejszych swietych patronéw, nastepnie
wyznawcoéw wojowniczego ,nacjonalizmu religijnego” o obliczu rewindyka-
cyjnym wobec sgsiadéw oraz lewicowych dziataczy poswiecajacych sity - jak
Dimo Hadzidimov na poczatku wieku - na pisanie traktatéw o ,religijnym cha-
rakterze wychowania burzuazyjnego” (on sam czesto wykorzystywat tez zbitke
Jfanatyzm religijny”). Po upadku wtadzy Porty i w perspektywie wojen batkan-
skich Dimitrija Cupovski (1878-1940) wzywat do ,spetnienia naszej Wielkiej
Nocy, ostatniego wskrzeszenia ducha i ciata, gdyz Chrystus zmartwychwstat
nie tylko duchem” (D. Cupovski, K makedoHckomy Hapody, ,MakeJoHCKH# roJioc”
1913, br. 2). W trudnych latach miedzywojennych, gdy sSrodowiska macedonskiej
inteligencji chrzescijanskiej w ,banowinie wardarskiej” byty catkowicie wyeli-
minowane z zycia publicznego (za$ kult $wietych Klimenta i Nauma odgérnie
ograniczony), a takze w czesci egejskiej wszyscy prawostawni Stowianie pozo-
stali pod wtadza Patriarchatu, swoistym quasi-religijnym kultem zaczeli by¢
obdarzani bojownicy z czaséw ilindenskich (npsoanocmoau I'oye [Delcev]
u flame [Gruev] itp.). Dzieki studium Koco Racina (1908-1943) nastgpito ozy-
wienie zainteresowania bogomilstwem (bozomuiume - kpamka pacnpasuja
00 ucmopujama makedoHcka, 1940), wczesniej sygnalizowanego juz w pra-
cach niektorych lewicowych historykéw amatoréw na emigracji. Socjalista
Racin uwazat ten ruch za punkt ,najjasniejszy w naszej narodowej historii”
i, przypominajacy dzisiejszy socjalizm, cho¢ tkwigcy na religijnej, a nie nauko-
wej podstawie”. Okres drugiej wojny Swiatowej praktycznie pozbawiony byt



130 Leksykon idei wedrownych na stowiariskich Batkanach XVIII-XXI wiek

w takich warunkach innych niz skrajnie stereotypowe okreslen zwigzanych
z religia (raczej tylko akcentujacych jej ,,ogolnoludzkie” badz ,zwigzane z naro-
dem” znaczenie); ciekawostkg jest jedynie skierowany do ludnosci albanskiej
fragment manifestu Sztabu Gtéwnego Macedonskiej Armii Narodowowyzwo-
lenczej (1943), w ktorym ,wielkoalbanscy hegemonisci” daza do wciagniecia
wtasnego narodu w ,wojne religijng” przeciw Stowianom.

Po burzliwym okresie gorliwej ateizacji przez pierwsze powojenne dziesie-
ciolecie stosunek wtadz komunistycznych do sfery religijnej w Macedonii
w czasach Socjalistycznej Federacyjnej Republiki Jugostawii najkrdocej oddaje
stosowane tam w praktyce ,centralne” zalecenie Zwigzku Komunistéw z pro-
gramu politycznego jego VII kongresu (1958): ,Cho¢ prowadzimy walke ide-
owg przeciw wszystkim formom przesadoéw (...), to jesteSmy tez przeciwni
przymusowemu thumieniu uczuc¢ religijnych; srodki przymusu usprawiedliwia-
my tylko w przypadku naduzycia tych uczu¢ w celach politycznych” (= racjo-
nalizm). W praktyce oznaczato to brak wiekszego spotecznego wptywu $rodo-
wisk cerkiewnych az do lat 70., kiedy zaczety by¢ widoczne pierwsze rezultaty
odtworzenia Arcybiskupstwa Ochrydzkiego (1967) (= macedonska Jerozolima).
Wobec niedostatku szerszej dyskusji (na przyktad teologicznej) i powazniej-
szych studiéw teoretycznych przydatna ,kronika pogladéow” krystalizujacych
sie w miare rozwoju najnowszej historii okazuja sie oficjalne wypowiedzi sto-
jacych na czele Macedonskiej Cerkwi Prawostawnej hierarch6w - na przyktad
arcybiskupa Gavrila [MiloSeva] (1912-1996). Zachecat on do nasladowania ,re-
ligijnego cztowieka” poznajacego istote wiary przez lekture Nowego Testamen-
tu (Esaneenucka mucuja, 1979) i szukajacego ,,zdrowej nauki” tylko w prawowier-
nej ortodoksji (Apoceme ce do npasosepuemo — w Ochrydzie na 1100-lecie
Smierci $w. Metodego - 1985), a $w. Klimenta stawiajacego sobie za wzor jako
,gwiazde betlejemska narodu” (BoxcukHo nocaanue, 1986 (— macedonskie
dziedzictwo cyrylometodejskie)). Przypominat takze o fundamentach egzy-
stencji zbiorowej (,wierze ojcéw” i ,duchu narodowym”) napedzajacych wal-
ke o ,wolnosc¢ koscielna” (uznanie autokefalii) i ,prawa narodowe” (utozenie
relacji z sagsiednimi narodami) (20 zodunu camocmojna ypkea, 1987) oraz przy
tej samej okazji dostrzegat fakt ,uswiecania sie” ,$wietogorskiego kraju” po-
przez wznoszenie nowych swigtyn. Zauwazat pogtebiajacy sie kryzys religijny
w spoteczenstwie (,Z imienia jesteSmy chrzescijanami, a wedtug dziet poga-
nami” - Xpucmoc medy Hac, 1988), ale tez widziat potrzebe walki o miedzyna-
rodowe uznanie praw Macedonczykéw (,Macedoniska Cerkiew Prawostawna
rozpala uczucia kazdego Macedonczyka kadzidtem $w. Klimenta”, lecz ,ludz-
ko$¢ nie zrealizowata przestan Ewangelii”, w dalszym ciagu ,nie uznajac nie-
ktoérych narodéw” - BoscukHo nocaanue, 1987). Na okoliczno$¢ pierwszego
przektadu Biblii (z jezyka staro-cerkiewno-stowianskiego) mowit o ,przyjeciu
z radoscia religii chrzescijanskiej przez nardd skromny, dumny i poprzestajacy
na matym” (Xpucmujancmeomo 2o npumueme co padocm, 1990), natomiast re-
agujac na powstanie niepodlegtego panstwa, po raz pierwszy oficjalnie na-
zwat ten fakt ,Trzecim Ilindenem” - stworzonym sitami narodu wybranego
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przez sw. Klimenta nie mocg oreza, lecz ducha (boscukHno nocaanue, 1991) (=
Ilinden). Nie pozostat obojetny wobec tragicznego rozpadu Jugostawii, do ktd-
rego doprowadzily ,ziemskie interesy, a nie sprawiedliwos¢ i mito$¢ Boza”
(bodcukHo nocaanue, 1992), oraz przypomniat cztery filary/przestania (ama-
Hemu) ochrydzkiej Cerkwi: 6020.6y6ue, sucmuHomy6bue, npasdosvybue i podossy-
6ue, ktorych zbawcze dziatanie w dalekiej przesztosci umozliwito zaistnienie
,stowianskiego renesansu” prawostawia (Hundencko nocaanue, 1992).

W eseistyce i literaturze pieknej od lat 60. nie brakowato rozmaicie profilo-
wanych motywoéw religijnych, jakkolwiek z reguty byty one - poza na przyktad
fabularyzowanymi biografiami $w. Klimenta autorstwa Lazo Karovskiego (ur.
1927) - w znacznym stopniu metaforyzowane. Owa niekonkretnos¢ i niepew-
nos¢, wyrazona przez Georgi Stardelova w sentencji ,ByliSmy pobozni, ale ni-
gdy pod skrzydtami Boga” (G. Stardelov, [Tozsed 00 ucmopujama, ok. 1980),
ma zrédto m.in. w ,niedochrzczeniu” narodu, rozumianym jako skokowe przej-
Scie przez rézne fazy historycznego rozwoju wiary. Watek ten pojawia sie
chocby w esejach o tematyce religijnej Bogomila Gjuzela (ur. 1939) (zwtaszcza
Ilpawarsemo Ha caob6odHuom usbop, 1971), prezentujacych takie wizje, jak
ped ku wolnosci batkanskiego Adama-ateisty, brak Swiadomosci grzechu pier-
worodnego u ,bezboznych” macedonskich Stowian i formalne tylko porzucenie
przez nich politeizmu, doSwiadczenie za to kary w postaci powtoérzenia catej
meki Chrystusa przez zbiorowos¢ w jej historii. Liczne ,antologie motywow
religijnych” w poezji takze pokazujg dynamike takiej ,dualistycznej” swiado-
mosci, a jeden ze stowianskich poetdéw muzutmanskich (Torbesz) posuwa sie
w dramatyzmie poczucia osaczenia przez instytucje wiary wrecz do odrzuce-
nia koniecznosci dokonania jakiegokolwiek wyboru: ,Jest taka $wiatynia / nie
nalezaca do zadnej religii czy sekty / Swigtynia bez duchownych i wiernych /
Bez biblii i koranu” (S. Limani, Mojom xpam, 1970; znamienny zapis nazw
ksigg $wietych matymi literami).

Po 1991 roku, gdy zdaje sie, iz ziScit sie wielki projekt odrodzenia narodu
i bytu politycznego: ,Dziewie¢ wiekoéw bez panstwa w niewoli, calg wieczno$¢
krzyzowani - i znow zywi, znow z Bogiem” (abp Stefan [Veljanovski], mowa na
40-lecie uzyskania autokefaliczno$ci Macedonskiej Cerkwi Prawostawne;j,
2007), dyskusja nad uznaniem miejsca (jednej) religii w hierarchii wartosci
wielowyznaniowego spoteczenstwa dopiero sie rozpoczyna. Data ta symbolicz-
nie dopetnita akt obrania ,wtasnej drogi religijnej” w 1967 roku, kiedy ,,Mace-
donia z batkanskiej beczki prochu stata sie zrédtem zyciodajnej i ozywiajacej
pokoj wody” (M. Spiroski, Ceema makedoncka mucuja, 2006), a wzmacnia takie
rozumowanie wywdd taczacy chwate epoki aleksandryjskiej sprzed nadejscia
Zbawiciela z p6zniejsza ,ekumeniczng chwatg” ochrydzkiego tronu. Z réznych
wypowiedzi jednego z ,gloséw sumienia” Macedonskiej Cerkwi Prawostawnej
z ostatniego okresu, metropolity Timoteja (ur. 1951) (zebranych w tomie
Ilnaowku mupozaed, 2013), wynika, iz nie stracity na aktualnosci ani napo-
mnienia o jednosci ,niebianskiej pochodni” religii oraz moralnosci (1993), ani
o obojetnosci religijnej spoteczenstwa zawieszonego miedzy ,zbawcza wiarg
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i potepiencza niewiarg” (1995). Niezalezng Cerkiew hierarcha 6w uwaza za
Jfundament, przez ktéry Zbawiciel zaspokaja religijne uczucia narodu, ktére-
mu Macedonie przeznaczyt na jego narodowe panstwo” (2002), zas w jednym
z wywiadéw przekonuje, iz ,przesady pojawity sie tam, gdzie wypierano
prawdziwa religie” (w panstwach socjalistycznych), a w ,zachodnim cywilizo-
wanym Swiecie” w ogole nie jest obecna ,ta nasza psychiczna walka miedzy
religia i antyreligig” (1991).

W praktyce narasta w tej kwestii w obiegu spotecznym wielogtos wypowie-
dzi i deklaracji czesto wzajem ze sobga sprzecznych. Zdarzaja sie wiec wyrazy
szacunku wobec macedonskiego politeizmu (T. Belcev, 4000 zoduru makedoH-
cka yusuausayuja, nucmeHocm u kyamypa, 1996), a z drugiej strony dystans
wobec ,areligijnej cywilizacji euroamerykanskiej redukujacej transcendencje”
(S. Sandzakoski, Xpucmujancmeomo eo Makedonuja, 2003) (— sekularyzacja).
Rozwija sie daleko posuniete interpretacje znaczenia dziejéw nowotestamen-
towych (A. Donski, Hcyc Xpucmoc u Makedonyume, 1999), a w naukowej re-
fleksji przywotuje Geertzowska kategorie religijnej takze primordial loyalty
jako sktadnika kolektywnej podmiotowosci (B. Sarkanjac, MakedoHcku kamaxpe-
3uc, 2001). W gtosach duchownych pobrzmiewa nierzadko duma z ,prawdzi-
wie religijnej” postawy zenskiej czesci spoteczenstwa, a spod pidr pasjonatow
wychodza potezne artystyczne apologie chrzescijanskiej wiary (jak pisany
z akrostychami tom poetycki Borce Orasanskiego, 2000 cmuxosu 3a xpucmujaH-
cmgomo, 2000). Tuz po uzyskaniu niepodlegtosci podjeto nieudang probe powo-
tania na stanowisko prezydenta panstwa zwierzchnika Macedonskiej Cerkwi
Prawostawnej wtadyki Mihaila. W srodowiskach lewicowych formutuje sie
natomiast co jaki$ czas poglady o segregacji religijnej pod pozorami stosowa-
nia prawnych zapiséw o tolerancji, nieprzystajacej do radykalnego oblicza
pewnych nurtéw obu dominujacych religii. Dodatkowo nasilajg sie albanskie
pretensje do postaci i lokalizacji stanowigcych ,sporne miejsca” réznych tra-
dycji religijnych ($w. Naum Ochrydzki, monaster $w. Jovana Bigorskiego i in.).
Na tle rozliczen z ,bezboznym okresem” najnowszych dziejow (ktérego moralno-
-wychowawcze efekty wini sie czesto za zbrodnie wojenne po rozpadzie Jugo-
stawii) toczy sie trudna dyskusja o nauczaniu religii w szkotach (Milica Andevska,
Stefan Kostovski, Vlado Timovski i in. - propozycje m.in. przedmiotéw ,filozofia
religii” czy ,historia religii”). Na przetomie tysiacleci Macedonska Cerkiew
Prawostawna zaproponowata tu do wprowadzenia ,,modlitwe przed naukg”,
zawierajacg m.in. fragment: ,niech wspomoze mnie $w. Kliment, nasz nauczyciel
i o$wieciciel, a wszystko dla pozytku mojego narodu, Swietej Cerkwi i Twojej
chwaty”. Nie trzeba dodawac, ze w tej pedagogicznej sprawie panujg rozbiezne
opinie réznych partii politycznych (- klerykalizacja).

Widoczne s3 zatem réznorodne aspekty wykorzystywania kategorii religii
dla celéw poznawczych, teologicznych, narodowych czy duszpasterskich.
Sama jej idea byta raczej tradycjonalistyczna i w matym stopniu zasilana istot-
niejszymi inspiracjami zewnetrznymi - nawet rosyjskimi (tylko w pewnym
zakresie, w wasko teologicznym sensie po 1991 roku). Od funkcji integrujacej



Religia (Serbia) 133

wiez stowianskich chrzescijan wobec antagonizmu religijnego w imperium
osmanskim przeewoluowata do czynnika budujacego zetnizowany wariant
yhistorycznie odrebnej” tradycji, by postuzyc¢ jej zespoleniu z powstajaca po-
nownie instytucja narodowej Cerkwi. W warunkach uzyskanej niepodlegtosci
panstwowej wykorzystana natomiast zostata w charakterze tacznika synkretycz-
nej tradycji z ideg narodowo-panstwowa, utrwalajgcg jej miejsce w hierarchii
wewnetrznych i zewnetrznych potrzeb symbolicznych.

Anresnoscka-IlanoBa M., bozomusicmeomo eo dyxosHama kKyamypa Ha MakedoHuja,
Cxomje-Ilpunen 2004; Peuauzuume u peauauckume acnekmu Ha mamepujaaHama u dy-
XoeHama Kysamypa Ha no4eama Ha Peny6auka MakedoHuja, yp. I. Ctapzenos, Makpo-
npoekm ,Mcmopuja Ha Kyamypama Ha MakedoHuja”, kH. 4, Ckonje 1996; TumoBcku B,
O6pasosanuemo u peauzujama, Cxormje 2005.

Lech Miodynski

RELIGIA
(Serbia)

Wychodzac od rozumienia religii w ujeciu antropologicznym, zgodnego ze
znang tezg Clifforda Geertza (czyli traktowanej jako mentalny rdzen systemu
kulturowego - zesp6t idei i zwigzanych z nimi instytucji oraz zachowan odpo-
wiedzialnych za tzw. kosmowizje i kolektywny system warto$ci), w odniesie-
niu do spotecznosci serbskiej nalezy ja postrzegac jako ,twdrczy kod senséw
tradycji” (Daniele Hervieux-Léger) oraz ,zbiér warto$ci rdzennych” (Aleksan-
der Posern-Zielinski), esencjalnych dla utrzymania odrebnos$ci wspdlnoty -
obok jezyka etnicznego, etnohistorii i waloryzowanej tradycji. Cho¢ religia -
badZ jako idea przewodnia programéw kulturowych i politycznych, badz tez
jako istotny element refleksji teologicznej, teofilozoficznej, filozoficznej czy
historiozoficznej - znalazta w Serbii na przestrzeni dziejéw odzwierciedlenie
w konkretnych artefaktach kulturowych i literackich, to jednak dotyczacy jej
jako takiej dyskurs teoretyczny w znaczacy sposéb zostat ograniczony na
rzecz samego obdarzonego warto$cig etniczng prawostawia (— konfesje),
zwlaszcza zwigzanej z nim, no$nej kulturowo i politycznie idei tzw. $wietosawia
(bedacego jednoczes$nie rodzajem narodowej ideologii oraz tradycji i tylez
kategoria religijng, co etnologiczng) (— svetosavije). Jest ona owocem silnie
obecnego procesu etnizacji religii, sprzezonego z tendencja do sakralizacji ka-
tegorii etniczno$ci (— nardd). Ta ostatnia, wigczajac pierwszoplanowy pier-
wiastek ludowy do narodowego, obecna jest réwniez w tekstach liturgicznych,
jak i wzbogacana elementem mistycznym. W serbskim prawostawiu zawsze
taczyty sie nierozerwalnie wartosci religijne i (upolitycznione) historyczne
(= historia), co wytworzyto rodzaj modelowego zjawiska narodowej symbiozy
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etniczno-religijnej czy polityczno-moralnej (Dominique Schnapper). W przy-
padku omawianej przestrzeni spoteczno-kulturowej niemal jednakowy zakres
i charakter religijnych i narodowych wartosci sakralnych najdobitniej potwier-
dza na przyktad samo pojecie serbskosci (srpstvo), w ktdrym zawarte jest nie
tylko odniesienie do (Swietej) wiary, ale tez (Swietej) ojczyzny (— ojczyzna).
Z drugiej za$ strony ,zserbizowane” prawostawie czesto - takze i dzi$ - trakto-
wane jest jako kategoria bardziej etnologiczna niz religijna, jako tzw. serbska
(narodowa) religia (wiara), w ktorej niektorzy wspotczesni intelektualisci chcieli-
by nawet dostrzec ,najwyzszy przejaw duchowosci, w ktérym jednoczy sie rola
Cerkwi i panstwa, wiary i nacji” (M. Pordevi¢, Ratni krst srpske Crkve, 2000).
Przyczyn takiego stanu rzeczy nalezy upatrywac w fakcie, iz juz w Srednio-
wieczu prawostawie serbskie zyskato - przede wszystkim dzieki sw. Savie -
specyficzny ksztatt, o ktorym zdecydowaty m.in.: najdtuzej na obszarze Slavia
Orthodoxa zachowana zasada symfonii panstwa i Cerkwi (w czasach niewoli
tureckiej diarchia zmodyfikowana zostata do wariantu etnarchii - de facto te-
okratycznych rzadow hierarchéw) (= polityka), wpisanie religii w obreb ide-
ologii trzech pierwszych swietych dynastii narodowych, utrzymany do dzi$
oryginalny wsréd sasiednich narodéw obyczaj krsna slava (Swieto chrzesci-
janskiego patrona rodu i rodziny), wyrazista etnizacja religii w narracjach
o przesztosci i jej niezwykle $ciste zwigzki z Zyciem politycznym oraz - wraz
z procesem repoganizacji w czasach niewoli tureckiej - jej zludowienie (,reli-
gia sfolkloryzowana”, tzw. ,wiara Obilicia” badz ,religia kosowska”). Patron tej
ostatniej - legendarny zabojca suttana w bitwie na Kosowym Polu - stat sie na
przyktad zmityzowanym herosem plemiennym (na Gérze Athos nawet niepro-
ceduralnie kanonizowanym), ucielesniajagcym dobro niszczace uosobienie zta,
jak i zywa ofiara umozliwiajaca w przysztosci zmartwychwstanie plemienia-
-narodu. Wyznacznik identyfikacji religijnej stat sie odtad synonimiczny
wzgledem identyfikacji narodowej, gdyz ,zjednoczyty sie wiara i nacjonalnos¢,
zrodzito sie przekonanie (...), ze ten kto bronit Serbstwa, chronit tez prawosta-
wie, i odwrotnie, ten kto byt wierny prawostawiu, oddany byt tez Serbstwu”
(b. Slijepcevi¢, Istorija Srpske Pravoslavne Crkve, 1978). Réwnocze$nie sakrali-
zacja narodu w wyrazisty sposob zyska oblicze symboliczne (mit wybranstwa,
nardd-theofor - Bogonosca i naréd-ofiara), a uSwieceniu ulegnie rowniez samo
Sredniowieczne panstwo. Z perspektywy znaczenia dla przysztego ksztattu
sktadnika religijnego w kulturze w mniejszym stopniu okaze sie znaczgca - cho¢
nie do zbagatelizowania - okcydentalizacja ksztattu prawostawia w pierwszej
potowie XVIII wieku za posrednictwem Kijowa. Te i inne czynniki - jak cho¢by
postepujaca pod panowaniem osmanskim tendencja zazebiania sie czy nakta-
dania tradycji cerkiewnej (,wysokiej”) i ludowej (spoganizowanej) - wptyna
tu na wcigz widoczny fenomen przeplatania sie sfer wierzeniowej i tozsamo-
Sciowej w wymiarze etnicznym, gdzie religia wpisuje sie w strukture swiado-
mosci i ideologii narodowej bardziej niz w dyskursy filozoficzne i teologiczne
na jej temat. Jako ,magazyn znakéw pamieci” i ,skarbnica $wieto$ci” zamknieta
w narodowej Cerkwi pozostawac bedzie przez cate stulecia - niezaleznie od
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przemian form religijnos$ci i procesow sekularyzacyjnych na chrzescijanskim
Zachodzie - w bliskiej wiezi z opiekuniczym Bogiem, ktéry wyznaczyt Serbom
szczegolne role etyczne i historiozoficzne.

Rozpoczety przez autoréw zachodnioeuropejskiego o$wiecenia proces
transformacji idei religii w strone jej wymiaru humanistyczno-etycznego (jej
,naturalno$¢” przeciw dogmatom, bedgca rozwinieciem renesansowego kon-
ceptu ,religii w obrebie humanizmu”, ostre przeciwstawienie religii filozofii
czy racjonalizacja ,wolnos$ci wiary”) w recepcji serbskiej poczatkowo nie mdgt
mie¢ zatem innego oddzwieku niz tylko pedagogiczna apologia ,praktycznego
rozumu” w rozwoju cztowieka. Wynikato to z wyzej oméwionego stanu mysli
teologicznej, zakonserwowanej jeszcze do lat 70. i 80. wieku XVIII na nienaru-
szalnym (cho¢ poddawanym stopniowej okcydentalizacji za posrednictwem
Akademii Kijowsko-Mohylanskiej) niemal poziomie p6Znosredniowiecznym,
oraz z profilu i poziomu wyksztatcenia autorow, ktérzy potencjalnie mogliby
bra¢ udziat w jakichkolwiek dysputach na ten temat. Gdy wyrdzniajacy sie na
takim tle licznymi zagranicznymi do$wiadczeniami i znajomoscia wielojezycz-
nych tekstow Dositej Obradovi¢ (1742-1811) (w Halle studiowat na przyktad
m.in. teologie naturalng, a w Lipsku fizyke, podczas gdy wiekszos$¢ wspoétcze-
snych mu duchownych serbskich poprzestawata czesto na poziomie poznane;j
w Rosji teologii szkolnej), krytykujgc znane mu zycie klasztorne i ,przesady”,
opowiedziat sie za ideg wolnej mysli poszukujacej Boga, sSrodowisko, z ktérego
wyszed}, trwato w wiekszo$ci w partykularnym konserwatyzmie utozsamia-
jacym religie jako taka tylko ze zrytualizowanym prawostawiem (— o$wiece-
nie). Dla Obradovicia, ktérego ,mieszczansko-obywatelski” koncept kultury
zrywat z waskim ,religijnym nacjonalizmem” (wigzacym identyfikacje Serbow
tylko z przynalezno$cig do Metropolii Kartowickiej) na rzecz szerszego wyeks-
ponowania jezyka i pochodzenia, istotny byt kosmopolityczny (a moze nawet
wolnomularski) kontekst duchowej wolnosci. Stad status religii w jego systemie
warto$ci ulega zawieszeniu miedzy takim wtasnie, Swiattym i antypoganskim,
stanowiskiem wobec form rodzimego prawostawia a uznaniem jego wartosci
jako waznego wyznacznika nowoczesnej Swiadomosci narodowe;j. Jego prekur-
sorskie wizje, antycypujace przyszte zderzenia kulturowych wartosci ,euro-
pejskich” z ,Judowymi”, racjonalnych z mitycznymi, zawieraty takze rozrachu-
nek z tradycjg oderwanego od zycia monastycyzmu, ktérego przedstawiciele
jakby nas od Boga wzieli w dzierzawe” (D. Obradovié, Zivot i prikljucenija,
1783). Ale jednoczesnie pozostawat §wiadomym dziedzicem reformatorskich
praddéw rosyjskich i ,neobizantyjskich” (polityka Piotra I, ,bizantyjski rene-
sans” 1aczacy teologie z wiedza Swiecka, tendencje ,racjonalizujagcego huma-
nizmu” w ruchu monastycznym, szkota Hierotheosa Dendrinosa w Smyrnie,
utylitaryzm greckiej koncepcji , zycia jako szkoty”) - a nawet antycznych - ktore
widziat jako idee ,dobre, piekne i madre” niezaleznie od ich historyczno-religijnej
genezy. Nie krytykowat tez Cerkwi jako takiej ani zasad wiary, pragnac jedynie
ich odnowienia jako przepojonych ,madroscig i wolng mitoscia do prawdy”,
niewykluczajacych przy tym pierwiastkéw panteizmu czy deizmu.
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Prawdziwie rewolucyjne okazaty sie jednak dopiero poglady Vuka Karadzicia
(1787-1864) - wzgledem mysli poprzednika w wielu aspektach skrajnie prze-
ciwstawne. Jego propozycje (takze na przyktad w sferze pogladéw na jezyk) spro-
wadzaty prawdy religijne do poziomu tresci ,ludowego/narodowego obyczaju”,
ktore jako jedyne mogty zosta¢ zaakceptowane w srodowisku niepismiennego
(amentalnie ,sturcyzowanego”, czyli przyjmujacego na przyktad postawy niechrze-
Scijanskiego fatalizmu) chtopstwa. Ci spoganizowani ,Serbowie tureccy” - jako
przedmiot jego uwagi - pozostawali wierni zasadom kosowsko-Obiliciowskiej
,uswieconej zemsty” (pelnej prymitywnych elementéw trybalizmu, kultéw
poganskich czy psychologicznej ,identyfikacji z agresorem”) i byli catkowicie
oddaleni od siedzib i oddziatywania funkcjonujacej na terytorium Metropolii
Kartowickiej Cerkwi z jej etnarchami i doktryng budowang na ,wysokich”
podstawach teologiczno-historycznych. Jak trafnie zauwazyt wspétczesny hi-
storiozof Vladeta Jeroti¢ (ur. 1924): ,Owczesny homo heroicus to w istocie
cztowiek wierzacy, lecz nie religijny. (...) Archaiczna psychika niegdysiejszych
neochrzescijan z terendw Serbii tureckiej, poddajacych sie zywiotowi kolek-
tywnej niesSmiertelnosci (...), pozostawi trwate $lady, ktére odnajdujemy we
wszystkich dzisiejszych przejawach powrotu poganstwa” (V. Jeroti¢, Darovi
nasih rodjaka I1. Psiholoski ogledi iz domace knjiZevnosti, 1993). Swiadome for-
sowanie przez Vuka ,ludowego $wiatopogladu” byto dowodem ideowego i po-
litycznego pragmatyzmu, ale tez Swiadectwem pochodzenia jego samego z tej
zrodtowej kultury (czesto na przyktad nieznajgcej wrecz obecnosci popdw,
zastepowanych przez gospodarzy wiejskich zadrug) i osobistych sporéow
z Cerkwig. Jako ,posta¢ prototypowa”, uczony reprezentant ,cywilizacji guni
i kierpcow”, ktdrej patriarchalny etos i ,epicka tozsamos¢” przeciwstawiat sztucz-
nosci filozofii mieszczanskiej, znalazt sie tez w centrum waznego w tym czasie
zderzenia $wiadomosci chrzescijanskiej z mityczng (lub inaczej: ortodoksyj-
nie prawostawnej z manichejska czy panteistyczng). Inny podziat przebiegat
woweczas takze na osi ,(zeuropeizowany) racjonalizm - (romantyczno-historycz-
na) mityczno$¢”, oddzielajgc - jak zresztg do dzis - postawy ,rozumnego postepu
i walki z przesagdami” od afirmacji ,narodowych $wietosci”, ufundowanych na
ustnym przekazie i bezrefleksyjnym zwyczaju. Ttumaczac bez imprimatur na
jezyk ,ludowy” Pismo Swiete, unaocznit tez caly archaizm éwczesnego stanu
kultury serbskiej, utozsamiajgcej poznanie z sakralnym wtajemniczeniem,
a wiedze poprzez ,madrosc¢ tradycji” z wiarg (czyli religia jako ,madroscia
ludu”). Wskazany wyzej dualizm miat takze na innych ptaszczyznach implika-
cje kulturowe, bowiem ,prosvetitelji na drodze do przysztosci chcieli wykorzenic¢
wszystkie §lady poganstwa (...), romantycy za$ - na czele z Vukiem i NjegoSem
- przecierali droge serbskiej literaturze, afirmujgc takze jej poganska spusci-
zne” (M. Popovié, Vidovdan i ¢asni krst, 1976) (- kultura). Ow romantyczno-
-mityczny konserwatyzm zdominowat ideowy klimat potowy XIX wieku i do-
czekat sie godnego uzupetnienia jeszcze za zycia ,serbskiego Herdera”.

Czarnogorski biskup Petar II Petrovi¢ Njegos (1813-1851), ktérego mysl reli-
gijng okresli $cisty zwigzek tradycji (neo)chrzescijanskiej i mitycznej/ludowej
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(= tradycja), jawi sie zdecydowanie jako kontynuator nurtu zapoczatkowanego
przez Vuka Karadzicia. Dokonujac - zwtaszcza w poemacie Gorski vijenac
(1847) - syntezy aksjologii i etyki zaczerpnietej z folkloru oraz symboliki ,nie-
doktrynalnej” transcendencji o genezie biblijnej (gtéwnie starotestamentowej),
skonstruuje mesjanistyczno-martyrologiczna ,wielka metafore” serbskiego
losu. ,Nieortodoksyjnie prawostawne”, z gruntu obce - w szczego6lnosci pogla-
dom Dositeja-racjonalisty, ukazane w poetyckich wizjach przekonania biskupa
siegaja do (spoganizowanej) ,religii immanencji” i wykorzystujac mistyczny
pierwiastek chrystianizmu, wychodzg naprzeciw mitowi kosowskiej/Obilicio-
wej zemsty (— idea kosowska). Za sprawg takiego synkretyzmu wiele szero-
kich interpretacji jego pogladéow zasilaja konotacje z manicheizmem (w tym
bogomilskim), gnoza, Platonem i Plotynem, Heraklitem, Heglem i ,rewolucyj-
nym humanizmem”, Dierzawinem, Klopstockiem, Darwinowskim ewolucjoni-
zmem czy ,samorodng” mistyka i historiozofig. Na poziomie praktycznym pozo-
staje za$ ,chtopskim empirycznym filozofem egzystencji” i ,duszy narodowe;j”
(A. Stojkovi¢, Razvitak filosofije u Srba 1804-1944, 1972), ktérej ,historie Swie-
ta” przekazuje pokoleniom epicka piesn. Cho¢ w niektérych tekstach prezen-
tuje stanowisko blizsze normatywnemu prawostawiu (Pustinjak cetinjski, 1834),
to moralny determinizm i na przyktad skrajny dualizm ontyczny $wiatta i mroku
zblizajg jego wypowiedzi raczej do jezyka poje¢ pesymistycznych herezji. Po-
nadto brak tu tez spéjnosci ideowego zaplecza wizji narodowo-konfesyjnej:
z jednej strony miernik ,tokcia wiary” (= nardd) uznaje on w sposéb tolerancyjny
juz za anachroniczny w identyfikacji ludu, z drugiej popada w antyislamska
retoryke heroiczno-wyzwolencza, pelng wojowniczego i nieewangelicznego
okrucienstwa. Owo ,mityczno-mistyczne” potaczenie postaw (kiedy vjera cze-
sto waha sie miedzy pojeciem czysto religijnym i utylitarnie narodowym) zy-
skuje najpehiejszy wyraz w koncepcie , zemsty sprawiedliwos$ci” (osveta pravde),
bedacej bohaterskim poswieceniem sie Serba / Czarnogdrca-dziedzica Kosowa
dla wyréwnania krzywdy historycznej. Jako ,uswiecona przez Boga” (i podob-
nie jak w przypadku catego ziemskiego losu cztowieka Jego decyzja podjeta)
nie przeczy ona fundamentalnym zasadom wiary - i zgodnie z taka logika z tego
moralnie relatywnego czynu dokonanego w imie wyzszej koniecznosci roz-
grzeszat Njegosa biskup Nikolaj Velimirovi¢ (1881-1956) (Religija Njegoseva,
1911), a takze inni pdzniejsi zwolennicy idei ,niebianskiej Serbii”, budowanej
dzieki rozliczaniu dziejowej niesprawiedliwosci.

Bez watpienia jednak dla dalszego rozwoju mysli religijnej oraz pogladéow
na religie jako zjawiska zycia spotecznego (zwtaszcza bardziej zdystansowa-
nych wobec poznawczych ograniczen ,urzedowego” prawostawia) przesadzaja-
ce okazaty sie dwie postawy, jakie w tych kwestiach zajeli czotowi przedstawi-
ciele serbskiego namystu nad kulturg pierwszej potowy XIX stulecia. Z jedne;j
strony w krytycznym ,modelu Dositeja” edukacyjny wymiar wiedzy Swieckiej
pogodzony zostal kompromisowo z o$wiatowymi wymaganiami nauczania
zasad wiary (,Bogu se moliti”), zapoczatkowujac myslenie o tej ,ewangelicz-
nej wierze” takze w kategoriach racjonalizmu; z drugiej - w ,ideologii Vuka”
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na margines odsuniety zostat model uksztattowany na fundamencie religii
w jej cerkiewno-doktrynalnym ksztatcie sprzed etapu ,repoganizacji’, przyjety
za to w rozumieniu sfolkloryzowanym - jako zaledwie sktadnik ludowej ob-
rzedowosci. Niektorzy autorzy, jak Andrija Stojkovic¢ (1924-2007), sktonni sg
uwazac, ze w Vukowskiej koncepcji znalazto sie miejsce zarowno dla ,realistycz-
nego” Swiatopogladu ludu z jego ufnoscig w Boza sprawiedliwo$¢ (w mysl sen-
tencji: ,U Boga su pune ruke”), jak i dla wtasciwej temu ludowi refleksji ko-
smologicznej i psychologiczno-etycznej w ramach ,niebiansko-ziemskiego”
dualizmu ontologicznego. Rozstrzygniecia Vuka nie uwzgledniaty jednak kom-
promisu z oficjalnym prawostawiem, co pozwolito kontynuatorom jego ,ideowej
linii” (zwtaszcza Petarowi Il Petroviciowi Njegosowi) utrwali¢ zdechrystiani-
zowang ,wiare Obilicia” czy tzw. ,religie kosowska”. Obie r6zne - Obradovicia
i Karadzicia - argumentacje na rzecz istnienia pierwiastka ,zdrowej racjonal-
nosci” w cztowieku umozliwity z kolei ich przeformutowanie w kierunku pojec¢
teoretycznego socjalizmu (z elementem agrarystycznym) w pracach Svetozara
Markovicia (1846-1875), ktory od Vuka wtasnie przejat postawe apoteozy
J2Judowosci”, jednak silniej podkreslat aspekt ekonomiczno-polityczny jako
,baze” zycia duchowego (= socjalizm). ,Ludowa rewolucja kulturowa” i jednego,
i drugiego zaktadata kompromisowe uznanie integrujgcego statusu wierzen
religijnych w spoteczenstwie, cho¢ wyrazone z odmiennych pozycji.
Wyksztatcony na Zachodzie Markovi¢ blizszy byt pod tym wzgledem - przy-
najmniej w poczatkowej fazie - oSwieceniowemu deizmowi niz zradykalizowa-
nemu ateizmowi, cho¢ p6zniej krytykujac wielokrotnie ,idealizm”, inspirowat
sie tezami o religii Feuerbacha i jego rosyjskich kontynuatoréw (np. Czerny-
szewskiego czy Bakunina). Serbskie realia (szczeg6lnie powszechny analfabe-
tyzm) sktonity go jednak w koncu do o$§wieceniowo-antropologicznego uzna-
nia religii za dzieciecy ,owoc niewiedzy” (Nacela narodne ekonomije, 1874),
usprawiedliwiony lekiem przed natura i psychologiczng projekcja cech ludzkich
na boskie autorytety. Przeciwstawiatl przy tym jej instytucje ideom ,,wyzwoli-
cielskiego postepu” nauk przyrodniczych, powotujac sie zgodnie z zatozeniami
utylitaryzmu na osiaggniecia zachodniej - przede wszystkim - fizyki, biologii
lub astronomii, a zwtaszcza francuskich encyklopedystéw, w czym w istotnym
stopniu rozwijat poglady Obradovicia, pozostajace jeszcze w ryzach jego reli-
gijnej edukacji i (czeSciowo) tozsamosci ideowej (= postep). Nie podejmowat
natomiast dziatan antyklerykalnych, dostrzegajac réznice miedzy upolitycz-
nionymi postawami przedstawicieli cerkiewnej hierarchii a masami , prostych
kaptanow”, ktorzy widzieli zasady wiary w podobnie racjonalistyczny sposéb
jakich ,0 zdrowym rozumie” wierni, walczacy o wolnosci ekonomiczne i poli-
tyczne (S. Markovi¢, Srbija na Istoku, 1872; — racjonalizm). Tym samym nie
bez racji kwestionowat site religijnosci ludu i jego znajomos¢ chrzescijanskiej
doktryny, zaktadajgc, iz czynnikiem w naturalny sposéb sprzyjajacym zanikowi
,religijnego idealizmu” bedzie dopiero rozwdj struktur obywatelskiego pan-
stwa i panujgcego w nim dobrobytu. Zadajac w 1874 roku usuniecia religii ze
szkodt - ,jako szkodliwego steku bzdur pozbawionych sensu i tresci, bedacego
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zorganizowanym przesadem” (Socijalisticka Stampa u Srbiji do XX veka. Izbor
clanaka, ur. Nikola Grulovi¢, 1951) - catkowicie juz zaneguje ideowe i ducho-
we zakorzenienie Serbow w chrzescijanstwie i wytyczy ideowe horyzonty
refleksji dla przysztych pokolen anty- i ateistow juz w czasach socjalistycz-
nej Jugostawii.

Tymczasem jeszcze na poczatku XX wieku nastepuje dalsze zr6znicowanie
projektéw kulturowo-religijnych wcigz wychodzacych w rozbieznych kierunkach
od dwdch fundamentalnych podstaw: folklorystyczno-mitycznej i oSwieceniowo-
-racjonalistycznej. ,Idea Vukowska” (utwierdzona nobilitacja synkretyzmu
religijnego przez Njegosa) ulegta znacznemu rozwinieciu, w nurt gloryfikacji
ludowej wiary ,cztowieka dynarskiego”, przekonanego o powotaniu przez Boga
do narodowego czynu ofiarnego, wpisat sie na przyktad antropolog Jovan Cviji¢
(1865-1927). Jego apoteoza ,zrédtowego patriarchalizmu” Serbéw jako typu
kultury stojacej ,ponad wiarg” zaktadata tez wbudowanie jej w system ideal-
nych wzorcéw ,narodowego obyczaju” nowej mieszczansko-jugostowianskiej
rzeczywistos$ci. Z kolei etnopsycholog i filozof Vladimir Dvornikovi¢ (1888-
1956) krytycznie podchodzit do szczerosci i gtebi ,poboznosci cerkiewnej”
Serbéw, uwazat ich trwaly $wiatopoglad za peten poganskich przesadow, za
prawdziwie zakorzeniony i ,petnokrwisty” kult, uznajac tylko kosowski - jako
»jedyny przyktad funkcji religii w zyciu narodu” (V. Dvornikovi¢, Borba ideja,
1937; tamze wyeksponowat tez vidovdanski ,witalizm $mierci” i oddzielit
obiektywno-historyczne znaczenie religii od jej manifestacji subiektywno-in-
tymnych). Przed nim diagnozowat istote ,religii kosowskiej” jako formy przymie-
rza filolog hellenista Milos Duri¢ (1892-1967), w pozornie chrzescijanskich
ramach rozwijajac ,vidovdanska filozofie nacjonalizmu” (patriotyzmu), ktéra
jako pozytywna tradycja kultury narodowej ,przewodnikéw wszechludzko-
$ci” miata stac sie podstawg etyki ogdlnej takze dla innych narodéw. Traktujac
z duza dowolnoscia koncepcje filozoféw rosyjskich (Bierdiajewa, Butgakowa
czy integralizm i idee bogocztowieczenstwa Dostojewskiego i Sotowjowa,
stworzyt ,serbocentryczng” wizje panhumanizmu taczacg pierwiastek hero-
izmu ze stowiansko-prawostawnym mesjanizmem i misjonizmem (Vidovdan-
ska etika, 1914; Filosofija panhumanizma, 1922). Kosowska meczenska ,filo-
zofia Golgoty i Feniksa” otwarta mu takze przy okazji horyzont historiozoficz-
ny - mozliwo$¢ przeobrazenia $wiata, poczawszy od jego duchowego ,nowego
poczatku”. W nieco innych kierunkach wyjsciowg idee Njegosa przeksztatcac
bedzie przyszty biskup Nikolaj Velimirovi¢ czy teozoficzny wizjoner i ideolog
»ekumenicznych wiezéw krwi” Dimitrije Mitrinovi¢ (1887-1953), a antyracjo-
nalistyczng i mistyczna figure batkanskiego ubdstwionego nadcztowieka, re-
wolucyjnego stowianskiego zbawcy - barbarogeniusza kreowac bedzie poeta
Ljubomir Mici¢ (1895-1971). W wielu przypadkach Zrédta wymienionych
teorii tkwity jeszcze w XIX-wiecznej niemieckiej Lebensphilosophie, przefiltro-
wanej przez recepcje rosyjska.

Reakcja na wyeksploatowany juz nieco model Vukowski stanie sie (ze-
pchnieta w drugiej potowie XIX wieku i niemajgca silniejszego wzmocnienia
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z zewnatrz) tendencja o$wieceniowo-racjonalistyczna, reprezentowana w pierw-
szym rzedzie przez Jovana Skerlicia (1877-1914), dla ktérego istotnym auto-
rytetem w kwestiach religijnych byt Obradovi¢. Wida¢ to w jego diagnozach
typu ,religia to Cerkiew i jej dogmatyczne nauczanie”, ,metafizyka prostego
ludu i jego duchownych” (]. Skerli¢, Pisci i knjige VI, 1913) albo w uznaniu jej za
instytucje spoteczng z pominieciem aspektu spekulatywnego i mistycznego.
Skerliciowska krytyka ,chorej cerkiewnej romantyki” czy ,niekulturalnej tra-
dycji wschodnio-prawostawnej” (tenze, Istorija nove srpske knjiZevnosti, 1914),
odnoszaca sie do catego piSmiennictwa Sredniowiecznego, jest najlepszym
wyrazem postrzegania religii wedtug miary jej wptywu na tad zbiorowy spo-
teczenstwa, o czym $wiadczyt jego pozytywny - cho¢ tez nie bez zastrzezen -
stosunek do katolicyzmu i protestantyzmu (— reformacja). Oddziatywanie
zachodnioeuropejskich systeméw metafizycznych i ideowo-estetycznych
(Nietzschego, Crocego czy Kierkegaarda) w potaczeniu z mistyczng symbolika
kultury wiekdéw $rednich stato sie natomiast ptodng pozywka dla rozwoju
oryginalnych koncepcji poezji i eseistyki awangardowej z toposem religijnym
jako ich podstawa (Momcilo Nastasijevic).

Poza powyzszymi gtéwnymi odgatezieniami omawianej refleksji - akceptu-
jacym ludowa wizje Swiata oraz Boga i negujgcym jg - w latach miedzywojen-
nych i w catej pierwszej potowie XX wieku pozostawato wiele innych teorii
i systemoéw filozoficznych i teologicznych. Przybieraty one wielorakie odcienie:
od teistycznego, przez Swiatopogladowo posrednie (,zdroworozsadkowe” lub
deistyczne), po anty- i ateistyczne. Za godne wymienienia nalezy uznac szcze-
gdlnie koncepcje Branislava Petronijevicia (1875-1954) (empirioracjonalizm
syntezujacy ,religijng uczuciowosé, artystyczng duchowos¢ i naukowy racjo-
nalizm” oraz oryginalna ,hipermetafizyka”), Bozidara KneZevicia (1862-1905)
(opisujacego religie w perspektywie kosmologicznej -, ekspresjonistycznego me-
sjanizmu”) i Ksenii Atanasijevi¢ (1894-1981) (postrzegajacej etyczny zwlaszcza
aspekt religii w wymiarach swej ,filozofii zycia”). Ogélnie jednak eklektyczna
spuscizna myslicieli serbskich (zwtaszcza duchownych, o ktérych ponizej)
tego okresu, ktorzy podejmowali problematyke religii, dowodzi wybidrczego
korzystania z szerokiego zaplecza pogladéw formutowanych nierzadko poza
krajem, gtéwnie w Rosji, lecz ambiwalentny charakter tych zapozyczen (uzalez-
niony od ich instrumentalnej przydatnosci) i tak wiekszo$¢ autoréow zmuszat,
by ciggle powracali do pojec i kategorii z rodzimej przestrzeni kulturowe;j.

W obrebie tych ostatnich bez watpienia najwazniejsza - jak sie okaze takze
z perspektywy dzisiejszej kultury serbskiej - stanie sie proba wykreowania
religii jako ,konstruktywnej idei narodowej”, czyli majacego specyficzne (naro-
dowe) cechy prawostawia jako serbskiej ,idei meta-historii i meta-narodowo-
Sci” czy tez - jak stwierdzali autorzy idei Swietosawia (— svetosavlje) z lat 30.
- ,jedynej w serbskiej historii konstruktywnej idei odkrywajacej $wietg mesjan-
ska ideologie”. Powazne naduzycie, za jakie uznac nalezy przypisywanie przez
belgradzkich intelektualistow z Serbskiego Klubu Kulturalnego tej bez watpienia
typowo etnonacjonalistycznej (o zabarwieniu mesjanistyczno-misjonistycznym)
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idei Swietemu Savie, nie przeszkodzi kolejnym generacjom zwolennikéw zide-
ologizowanego prawostawia w utrwalaniu pojecia religii jako kategorii etno-
logicznej, a nawet politycznej (— polityka). Tak pojmowane Swietosawie dodat-
kowo wzmocnione zostanie propozycjami faszyzujacego ,chrzescijanskiego na-
cjonalisty” Dimitrije Ljoticia i organizacji Zbor (= nardéd), wyraznie siegajacymi
do zZrodet idei organicystycznych. Istotne znaczenie mie¢ bedzie takze pocho-
dzaca z 1935 roku wysoce kontrowersyjna opinia bpa Velimirovicia (m.in. na
temat zastug Sw. Savy - na miare Hitlera! - w dziele budowania Kos$ciota naro-
dowego, ,serbskiego - najstarszego nacjonalizmu na Swiecie” i ,$wietosaw-
skiego organicznego pojmowania nacji”), dzieki ktorej Swietosawie nie tylko wpi-
sane zostanie w obreb przyszlych religijno-politycznych programéw ideologicz-
nych, ale takze - juz od lat 80. - w wypowiedziach teologéw, duchownych i niekto-
rych intelektualistéw po prostu zacznie zastepowac termin prawostawie. Wyda-
wane po drugiej wojnie $wiatowej publikacje dotyczace Swietosawia, w tym
autora tego terminu Dimitrija Najdanovicia (1897-1986) (Svetosavlje, 1952;
Pravoslavlje i svetosavlje, 1973) i bpa Nikolaja Velimirovicia (m.in. Srpskom na-
rodu kroz tamnicki prozor, 1996, posm.) - po drugiej wojnie $wiatowej dziataja-
cych poza granicami Serbii (uznany przez wtadze komunistyczne za zbrodnia-
rza wojennego Najdanovi¢ przebywat w Anglii, a nastepnie do $mierci w 1986
roku w Kanadzie i Ameryce, Velimirovic zas - przez te same wtadze podejrzewany
o kolaboracje - do $mierci w 1956 roku mieszkat w Ameryce), do konca lat 80.
stanowi¢ jednak bedg wrecz nieobecny, alternatywny nurt w obrebie kultury zdo-
minowanej przez Swiatopoglad marksistowski. Niezauwazona pozostanie w tym
okresie takze propozycja ,ucznia” bpa Velimirovicia - o. Justina Popovicia (1894~
1979), ktéry nie rezygnujac z utrwalonego juz opisu prawostawia serbskiego
w kategoriach podstawowego kodu kulturowego i tozsamosciowego, rozpozna
w Swietosawiu serbska ,filozofie zycia” (Svetosavlje kao filosofija Zivota, 1954).

Z catkowicie odmiennych korzeni i tradycji wywodz3 sie - oficjalnie z czasem
ujednolicone - racjonalistyczno-ateistyczne prady filozoficzne, ktére zdomi-
nowaty zycie intelektualne po 1945 roku, a religie interpretowaty zwykle
w kontekscie przemian ustrojowych i praktyk spotecznych. Siegajaca w swych
inspiracjach do rodzimych pism Svetozara Markovicia i wzbogacong rewolu-
cyjna publicystyka zdelegalizowanych organizacji ruchu robotniczego w latach
miedzywojnia, oficjalng lewicowa doktryne titowskiej Jugostawii (w tym Serbii
- poczatkowo ,wulgarnosocjologiczng”, nastepnie modyfikowana do warun-
kéw ,socjalizmu samorzadowego”) cechuje do$¢ koniunkturalny stosunek do
kwestii religijnej (— sekularyzacja). Ma ona (na przyktad w oswiacie lub niekté-
rych innych formach Zycia publicznego oraz wielorakiej oficjalnej symbolice)
podstawy w bezkompromisowym ateizmie marksowskim, lecz uwzglednia za-
razem konstytucyjne gwarancje tolerancji w wielowyznaniowo-wielonarodo-
wym panstwie (relatywna obojetnos¢ wobec ,nieupolitycznionych” praktyk
religijnych deklarowaty kolejne dokumenty programowe Zwigzku Komunistow
Jugostawii / Zwigzku Komunistow Serbii od drugiej potowy lat 50.). Jeszcze
przed druga wojna $wiatowg (po zakonczeniu ,fazy socjaldemokratycznej”



142 Leksykon idei wedrownych na stowiariskich Batkanach XVIII-XXI wiek

w 1918 roku) rysuje sie opozycyjny stosunek serbskiej mysli komunistycznej
-wiernej ,tradycyjnej zasadzie specyfiki” lokalnej drogi do sprawiedliwego spote-
czenstwa - wobec ,importowanej” z Zachodu mieszczanskiej ideologii chrzesci-
jansko-demokratycznej, ale i na przyktad mitu $wietosawskiego, co stawia jg
w sytuacji krytyka obu dominujacych w Serbii koncepcji ,idealizmu religijnego”.
Grunt przygotowany przez takich filozofow/ideologéw-teoretykéw, jak DusSan
Nedeljkovi¢ czy Veselin Maslesa w matym stopniu sprzyjat cieniowaniu pogladéw,
arefleksja nad ideg religii miata przede wszystkim charakter receptywny i norma-
tywno-negujacy (zwigzany tez ze zwyciestwem po 1944 roku w filozofii catego
regionu nurtu naturalnego nad spekulatywnym). W samym $rodowisku serbskim
tradycja antyreligijnego radykalizmu siegata jeszcze wystapien por6znionego
z Cerkwig archimandryty Vasy Pelagicia (1833-1899) (Pir bezdusnika i ve-
licanstvo radnika, 1891 i in.), cho¢ za jego definicja ,religii jako najwiekszej
omytki” kryty sie raczej poglady deistyczne, krytyka liturgicznego formalizmu
i nadzieja na nastanie ,religii prawdy i sprawiedliwosci”, ktéra przynies¢ ma
socjalizm. Mniej wysublimowane poglady cechowaty DuSana Popovicia (1884~
1918), uwazajacego ja za prosty skutek gtodu i bezrobocia (Socijalizam i vera,
1908); zdaniem matematyka i filozofa Ognjena Pricy (1899-1941) ,najbar-
dziej niedorzeczne” systemy religijne wyttumaczy¢ mogty tylko obiektywne
prawa historyczne, a system wierzen miata zastapic ,etyka solidaryzmu prole-
tariackiego” (Z. Cvetkovi¢, Radnicka prosveta i kultura, 1938). Kategoria ta
pozostawata praktycznie poza zasiegiem dyskusji miedzy marksistowskimi
,ortodoksami” i antydogmatycznymi ,autentystami” (1956-1969), gdyz oba
obozy zwykle omijaty argumentacje niedotyczaca najbardziej zywotnych spraw
ideowo-metodologiczno-historyczno-ekonomicznych - najogélniej: réznice spro-
wadzaty sie tu do przeciwstawienia ,surowej” dialektyki wartosciom antropo-
logiczno-humanistycznym (wsréd ktérych religia darzona byta wieksza tole-
rancja). Rdwniez w wielkich wieloautorskich syntezach tekstéw kanonicznych
dla ,rewolucyjnej swiadomosci” (np. 800-stronicowa Marksizam i savremeno
drustvo, 1979), temat - jako wyraznie delikatny w jugostowianskich warun-
kach - nie stawat na porzadku dziennym.

Pierwsze symptomy wyczerpywania sie marksistowskiego modelu inter-
pretacyjnego nastapity jeszcze w latach 60. (wydana w 1964 roku Antologija
srpskog pesnistva Miodraga Pavlovicia, uwzgledniajaca po raz pierwszy w dziejach
poezje sredniowieczng jako no$nik wartosci tak teologicznych, jak i estetycz-
nych), faczac sie tez m.in. z publikacjami mediewistycznymi na temat religijnych
kontekstow dziejow panstwa czy kultow swietych. Tendencja ta utrzyma sie
w dwu kolejnych dekadach, przynoszac fundamentalne edycje tekstow dawnego
piSmiennictwa (Dimitrije Bogdanovi¢, Porde Trifunovi¢) i ich coraz gtebsze
interpretacje. Na tak przygotowanym gruncie pojawig sie zupetnie nowe zja-
wiska po cezurze wczesnych lat 90., kiedy Cerkiew serbska znajdzie sie na
arenie publicznej, uczestniczac jako podmiot w trzech wielkich procesach:
tworzeniu programéw polityczno-narodowych (etnonacjonalistycznych) wpisu-
jacych sie w retoryke wojenng, budowaniu nowego kanonu tradycji kulturowej
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(z decydujacym udziatem sktadnika religijnego) i ozywianiu ,renesansu pra-
wostawia” - towarzyszacego jej powrotowi do zycia (= klerykalizacja).
Religia na powrdt staje sie kluczowym czynnikiem konstrukcyjnym $wia-
domosci zbiorowej i str6zem dziejowego dziedzictwa. Obdarzona zostaje tym
samym funkcjg integracyjna, mobilizacyjna (réwniez w przeciwstawianiu sie
innym wspdlnotom) i kompensacyjng, kumulujagc w sobie zarazem ,zasoby
oporu” wobec niechcianych przemian. Funkcje te podporzadkowane sg w tym
okresie nadrzednej strategii, w ktdrej obecnosc¢ ,testamentu” kultury ducho-
wej sprowadza sie gldwnie do rozwijania procesu emblematyzacji znakéw reli-
gijnych, funkcjonalizowanych jako znaki odnowy etnicznej. Wazny jest tu nie
tylko stosunek do szeroko pojetego spadku po Bizancjum - w spos6b widoczny
kontynuowanego przez Cerkiew - ale i rola religii w mechanizmie psycholo-
giczno-obronnym czasu kilku wojen domowych w latach 90. (gdy polityzacja
religii doprowadzita do religizacji konfliktow etnicznych) czy jej znaczenie
podczas réwnolegtego transformowania sie idei komunizmu i nacjonalizmu.
Zinstrumentalizowane prawostawie jako zbiér symboli i wartosci staje sie za-
rowno zideologizowanym etnocentrycznym programem religijnym (nowi
LSwietosawcy” z ich ekskluzywna terminologia dotyczacg na przyktad ducho-
wosci czy kultury), jak i argumentem otwartej na dialog ,antropologii ekume-
nicznej” i kodem samej zaktualizowanej tradycji kulturowej czy teologiczne;j.
Na pierwszy plan wysuwa sie jednak teofilozoficzna mysl ,filar6w duchowosci”
- bpa Nikolaja Velimirovicia i o. Justina Popovicia, oscylujac miedzy , skarbnicg
Swieto$ci narodowych” legitymizujgca sakralny autorytet Cerkwi a konceptem
,narodowego kapitatu pamieci”, implikujgcego mobilizacje rytuatu przypomi-
nania (ktory siegat czasu protonarodu i mitu zatozycielskiego zwiazanego ze
$w. Sava) (- tradycja). Soteriologiczno-mityczny aspekt religii wigze sie tu moc-
no (czesto idolatrycznie) z kategorig zamknietej (mikro)historii, dochodzacej
do mistycznego Zrédta nacji. Z niezwykle bogatego dorobku otoczonych kultem
Nauczycieli Serbskiego Kos$ciota, zwtaszcza zas ,szkolnej teologii” (,teologii
dla ludu”) bpa Nikolaja, §wiadomie przy tym wybierane beda tylko elementy
stuzace konstruowaniu pozadanego w tym okresie programu etnonacjonali-
stycznego. Przydatna - poddana przy tym stosownym manipulacjom - okaze
sie na przyktad rozpracowana na nowo (cho¢ w kluczu NjegoSowskim) idea
kosowskiego przymierza i cierpienia (N. Velimirovi¢, Kosovo i Vidovdan, 1988,
posm.; Carev zavet, 1996, poSm. w: Srpski Zavet) czy idea serbskiego narodu jako
Teodula (teodulia - stuzba Bogu, ale tez jego ,wybranstwo” i jednocze$nie forma
prawostawnej teokracji — N. Velimirovi¢, Srpski narod kao Teodul, 1984, po$m.),
jak rowniez idea serbskiego ,$wietosawskiego Bogo-cztowieka” - jedynego wy-
bawiciela przed ztem ,Biatego Demona’, czyli Europy (J. Popovi¢, Covek i Bogoco-
vek, 1969). W tym ostatnim przypadku obecne w mysli obydwu duchownych
(w duzej mierze zapozyczone od rosyjskich neostowianofilow) filozofemy
i ideologemy, wtasciwe dla nurtu krytyki kultury i cywilizacji zachodnioeuro-
pejskiej (m.in. ,zgnity Zachdd”, kultura jako synonim zta, humanizm i postep
jako maski Szatana itp.), skutecznie utwierdza ,filozofie palanki, o ktorej



144 Leksykon idei wedrownych na stowiariskich Batkanach XVIII-XXI wiek

niegdy$ pisat Radomir Konstantinovi¢, »kulture zta« - dominacji najbardziej
ztosliwych ideologemdéw mitologii narodowej, uprzedzen, demonizacji rywali,
izolacji spoteczenstwa, (...) oraz rzeczywistosci, ktéra »homogenizuje« jezyk
teologii i polityki” (S. Beljanski, Kultura zla, w: Modeli kulture - problem jezicke
eksplikacije, 2006). W mysl] odniesionej do zideologizowanego swietosawia
zasady ,ram, w ktdérych od lat wielu stara sie pomiesci¢ wtasny koncept ide-
ologiczny” (M. Dordevi¢, Stvarni i prividni pluralizam u kulturi Srbije, 2002)
wielu rzekomych ,znawcéw” religijnej mysli prezentuje wygodny eklektyczny
punkt widzenia, wydajac sady ,troche religijne, do pewnego stopnia ascetyczne,
umiarkowanie cerkiewne (...), stosunkowo nacjonalne, prawie romantyczne
(...) i nieco uczone” (I. Colovi¢, Politika simbola, 1997). Po jednej stronie sytu-
uja sie skrajne poglady (jak tworcy ,kazan moralnych” Ratibora Purdevicia,
mesjanistyczne treéci w tomach Biblioteki Ihtys, wplywy New Age u Zeljka
Poznanovicia itp. czy ,paracerkiewnego” stowarzyszenia Obraz i prawicowe-
go ruchu Dveri), posrodku pétoficjalne programy oparte na ,religii serbskiego
przymierza” jako wizji etnopolitycznej (Nacertanije za XXI vek, 2004 lub mi-
sjonistyczna ,Swiecka homiletyka” Dragana Nedeljkovicia), a na przeciwlegltym
biegunie obywatelskie inicjatywy wspierajace bezstronne badania fenome-
now religijnych (Centar za empirijsko istrazivanje religija).

Po ponad dwudziestu latach od rozpadu federacji jugostowianskiej mozna
jednak takze zaobserwowac¢ charakterystyczne zjawisko polaryzacji postaw
zwigzanych z r6znymi niekomunikujgcymi sie ze sobg srodowiskami: przy -
towarzyszacym emancypacji Serbskiej Cerkwi Prawostawnej - widocznym
wzroscie potencjatu intelektualnego i aktywno$ci coraz lepiej wyksztatconych
kregdw teologicznych (belgradzki Wydziat Teologii Prawostawnej, periodyka
specjalistyczna - seria wydawnicza ,Srpska teologija u dvadesetom veku”, jed-
nocze$nie wszak staby rozwdéj uniwersyteckiego religioznawstwa - wybitni
znawcy teofilozofii, w tym takze rosyjskiej, jak Bogdan Lubardi¢, mysli chrze-
Scijanskiej, prawostawnej: Vladeta Jeroti¢, Mirko Dordevi¢ czy socjologii religii:
Mirko Blagojevi¢, Dragolub Dordevi¢, Milan Vukomanovi¢, Zorica Kuburic¢)
zwieksza sie tez - i to az o 40 tysiecy w ciggu dwoch lat (2011-2013) - liczba
zdeklarowanych ateistow (z reprezentacja m.in. w towarzystwie Ateisti Srbije;
panuje przy tym opinia, Ze przyznawanie sie do takiej opcji jest politycznie
niepoprawne). Fakt ten ttumaczy sie zwykle op6znieniem i powierzchowno-
Scig ,pseudomodernizacji” kraju, rozszczepiajacej jego porzadki kulturowe na
wspotistniejgce ze sobg: przednowoczesny (tradycyjny), nowoczesny (,syste-
mowy”) i postmodernistyczny, z ktérych kazdy inne miejsce wyznacza warto-
Sciom religijnym (— kultura). Ich rewitalizacja staje sie za$ czesto tylko narze-
dziem manifestowania wiezi etnicznej - przy stabej znajomosci pryncypiow
wiary, rytualizmie (czy ,religijno$ci kulturowej”) i pierwszenstwie autoidentyfi-
kacji rodzinno-krewniaczej i pokoleniowej przed religijng. Ma to rowniez zwig-
zek z powolnym opanowywaniem ,jezyka réznicy” w sytuacji, gdy w typowo
zamknietym spoteczenstwie serbskim z reguty rozumiano tozsamos¢ religijng
jako kategorie antagonistyczng, a polityczne prawostawie (termin Milana
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Vukomanovicia) przyzwyczaito je do catkowitego odrzucania wartosci $wiec-
kich i demokratycznej kultury polityczne;.

Na tle takich spotecznych manifestacji réznych postaci religijnosci i ponad
podtozem mysli zwigzanej stricte z prawostawiem oraz rozmaitych etnopoli-
tycznych ideologii stosunkowo pézno wyodrebnia sie refleksja teoretyczna na
poziomie najogélniejszym. W Serbii nieSmiato rysujaca sie wymiana pogla-
déw miedzy teologami, filozofami i przedstawicielami innych nauk (zwtaszcza
przyrodniczych) znajduje powazniejsze odbicie dopiero na przetomie XX i XXI
stuleci. Oznacza to duze opdznienie w stosunku do obecnej w zachodniej Eu-
ropie od okresu oswiecenia tendencji do kwestionowania (wyjasniania me-
chanizmoéw) $wiadomosci religijnej na polu poznawczym i moralnym w for-
mie dialogu filozoficznego. Nieliczna serbska dokumentacja takich lokalnych
rozwazan nie dowodzi bynajmniej zgody co do ontologicznego statusu religii
w ogole, lecz stanowi przynajmniej probe syntetycznego - i odSwiezonego po
marksizmie - zdiagnozowania jej roli spotecznej. Z jednej strony mamy zatem
na przyktad formutowang w podobnych debatach ,dyskursywng” odpowiedz
srodowisk teologicznych na powszechne na kontynencie detradycjonalizacje
i dechrystianizacje oraz fenomeny pluralizacji, relatywizacji i apofatyzacji ka-
tegorii religii, przygotowujgcych jakoby ekspansywnie grunt pod politycznie
poprawng ,wielokulturowa” integracje europejska (B. Lubardi¢, Istinitost i dru-
stvena uloga religije, 2009). Autor 6w widzi te procesy w konteks$cie tworzenia
poza Serbig nowego - ,atradycyjnego” (postsekularnego) - typu religijnosci,
w ktérym presja zewnetrzna (dawniej ateizacja) ustepuje miejsca catkowitej
dowolno$ci wewnetrznego wyboru jednostki. Za podstawowe kryterium definio-
wania danego typu religii uznaje jej autentycznos¢ (na przyktad ,narodowg”)
wzglednie nieautentycznos¢ (widoczng w sterowaniu przez miedzynarodowe
instytucje), a autorytaryzm drugiego z tych typéw uzasadnia jego lekiem
przed ,radykalng transcendencjg” Boga (na przyktad w, mistycznym” prawosta-
wiu) i konkretem poszczegolnych historii religii zetnizowanych. Odpowiedzig
na te importowang nieautentyczno$¢ miataby by¢ retradycjonalizacja i prze-
miana ,prawd o religii” w ,prawdy religijne”, przetamujace nawracajaca od
dwoéch wiekéw ,dialektyke o$wiecenia”. Postawa taka potwierdza sady formu-
towane na temat istotnych réznic miedzy ponowoczesnym powrotem do sfery
sacrum i rereligizacja zycia spotecznego w Europie Zachodniej i Wschodniej
po 1989/1991 roku: w pierwszym przypadku chodzito o spirytualizacje oso-
bistego doswiadczenia droga wolnego wyboru, w drugim - o jego spoteczna
rekolektywizacje w postaci ponownego zakorzenienia w tradycji duchowej po
klesce systemu wartosci materializmu historycznego. Ta druga tendencja -
opisana juz powyzej na przyktadach - jest w Serbii dominujaca.

Z drugiej zas, ,laickiej” strony - wsréd dawnych zwolennikéw statusu religii
jako ,reliktu przesztosci” czy obecnych zdeklarowanych racjonalistéw - w dys-
kusji Swiatopogladowej przypomina sie antropologiczna czy biologiczng teo-
rie jej genezy, wysuwajac jednak przed nie - spoteczng, w powigzaniu ze
wspotrzednymi panstwa, narodu, rodziny. Blisko$¢ podtoza religijnego w sferze
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polityki zostaje tu szczegolnie podkreslona, cho¢by w akcentowaniu pierwszen-
stwa systemu dogmatyki nadzorujgcego ,zycie” ciata i duszy przed sama ideg
Boga/swietosci. Petar Gruji¢ (ur. 1941) wprowadza do swej definicji figure
,uwznio$lonej szarlatanerii’, przeciwstawiajac jej ,pustej ontologii” (wynikajacej
zistnienia rozmaitych religii) kryteria prawdziwos$ciowe nauki i wychodzac od
nastepujacych faz rozwojowych: wiara - protocywilizacja, religia - cywiliza-
cja, filozofia religii - kultura wyzsza. Operuje réwniez konstrukcjami ,uspo-
teczniona mistyka”, ,poszerzona ezoteryka”, ,religia jako twierdza konfesji”
czy ,liturgizacja kontaktu z Bogiem” (Credo versus episteme, 2009). Po wyczer-
paniu sie marksistowskiego paradygmatu krytycznego wskazuje sie tez jed-
nak wciaz na jej ,praktyczne funkcje” (wymiar socjalny, nie doksologiczny),
podkreslajgc role ,zycia wiarg” i autentyzm dziatania wierzacych; przypomina
sie réwniez przy tym ,o$wieceniowo-krytyczne” definicje systemow religij-
nych jako ideologii, w ktérych realizowane sg funkcje symboliczne, motywujg-
ce, etyczne i legitymizujace autorytety — wigcznie z politycznymi, od prawicy
po lewice (D.]Jakovljevi¢, O prakticno-drustvenoj prirodi religija i njihovim funkci-
jama u drustvu, 2009). Réwniez i takie - funkcjonalno-pragmatyczne - podejscie
znajduje catkowite potwierdzenie w realiach kraju w ostatnim ¢wieréwieczu.

Podsumowujgc ukazane zjawiska i kategorie pojeciowe w uktadzie chrono-
logicznym, widzimy, iz dawne przeciwstawienia dogmatyczno-liturgicznej
praktyki ,wiary ojcow” elastycznej ,wierze rozumu” (XVIII-XIX wiek) i ,mono-
religijnej” wizji prawostawia uniwersalnemu modelowi chrze$cijanstwa powra-
caja w kolejnym serbskim cyklu historycznym jako nowy uktad dualizmoéow:
yzretradycjonalizowana” religia ortodoksyjna przeciwstawiona pogtosom ra-
dykalnego ateizmu oraz - przede wszystkim - laickiemu antropocentryzmowi
i relatywizmowi moralnemu. O ile jednak postrzeganie religii w funkcji kodu
autoidentyfikacji kulturowej i narodowej zawsze odnosito sie do prawostawia
- powodujac utozsamienie czynnika religijnego z konfesyjnym, to jej szersze-
mu rozumieniu brakowato najczesciej solidnych uzasadnien teoretycznych.
Konfesjonalizacja tego pojecia wigzata sie z utrwalonym przekonaniem o kon-
frontacyjnej naturze tozsamosci religijnych/wyznaniowych na serbskim ob-
szarze etnicznym i wokdt niego. Semantyka ,zderzenia” z islamem (obecnym
dzi$ w Sandzaku i historycznie serbskim Kosowie) czy katolicyzmem (statystycz-
nie mato istotnym, lecz zawsze traktowanym jako zagrozenie) (— konfesje)
naznaczyta bowiem caty dyskurs obronny, ktérego argumenty przenikaty do
historiozofii, teologii politycznej i potocznych wyobrazen.

Blagojevi¢ M., Religija i Crkva u transformacijama drustva, Beograd 2005; Cajkanovi¢ V.,
Mit i religija u Srba, Beograd 1973; Gil D., Prawostawie. Historia. Nardd. Miejsce kultury
duchowej w serbskiej tradycji i wspétczesnosci, Krakéw 2005; Religija izmedu istine i dru-
Stvene uloge, ur. V. Jeroti¢, M. Ivanovi¢, Beograd 2009; Srpska konzervativna misao,
ur. M. Pordevi¢, Beograd 2003.

Dorota Gil
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RELIGIA

(Stowenia)

Pojecie religii (religija), czasami metonimicznie nazywanej wiarg (vera) w zna-
czeniu tacinskiego fides, wedtug wspotczesnych leksykograficznych zrddet sto-
wenskich (V. Sruk, Filozofija, 1994; F. Jerman, Druzboslovje, 1979; V. Truhlar,
M.I. Rupnik, Temeljni pojmi duhovne teologije, 2004.) odnosi sie: do intelektual-
nego poznania i uznania prawd objawionych (wiara), do §wiadomosci o istnie-
niu rzeczywistosci transcendentalnej, do wyobrazen, zachowan i symboli, za
pomocag ktorych ta rzeczywistos¢ jest wyrazana, do prawd i obowiazkéw wywo-
dzacych sie ze stosunku cztowieka do Boga, do specyficznej dla cztowieka for-
my kultury i do produktu wyalienowanej $wiadomosci spotecznej. Religijnosci
Stowencow, ksztattowanej przez ponadtysigcletnig przynalezno$¢ do uniwersa-
listycznej, objawionej religii chrzescijanskiej, specyficzny ksztatt nadaty zma-
gania z doktryng i praktykami spotecznymi protestantyzmu, a od okresu tzw.
odnowy katolickiej wewnatrzkonfesyjne walki o dominacje miedzy duchowo-
Scig jezuicka i jansenistyczng. W XX wieku decydujacy wptyw na religijno$¢
w sensie obiektywnym (dotyczacym prawd religijnych i obowigzkéw wynika-
jacych ze stosunku cztowieka do Boga) wywart materializm marksistowski.
Dla okresu przedreformacyjnego charakterystyczne jest panowanie religii
ludowej, taczacej w spdjna catos¢ elementy chrzescijanskie i poganskie. Mnisi
irlandzcy, ktorzy w drugiej potowie VIII wieku chrystianizowali obszary Karan-
tanii, przy nawracaniu pogan stosowali metody pokojowe, dlatego wywodzg-
ce sie z poganstwa potrzeby i praktyki religijne ludu mogty wywiera¢ wptyw
na urzedowa dziatalno$¢ Kosciota, co sprawito, ze religijno$¢ instytucjonalna
nie oddalita sie zanadto od ludowej i mogta by¢ przyjmowana jako warto$¢
rodzima. Specyficznym przejawem poboznosci ludowej byta wyjatkowa popu-
larno$¢ sekty sztiftarow (Stiftarji) - swego rodzaju bractwa pokutnego - kto-
rych dziatalno$¢ do dzi$ mozna zauwazy¢ w stowenskim krajobrazie, ponie-
waz w miejscach dobrze widocznych - zazwyczaj na wzgoérzach - budowali
koscioty i kapliczki, by przebtagac¢ Boga i zatrzymac bicz bozy w postaci najaz-
déw tureckich, moru i wojen wyznaniowych. Sztiftarzy (od niem. Stift, wowczas
rowniez w jezyku stowenskim oznaczajacego instytucje, zwtaszcza religijng)
pojawili sie w XVI wieku w okolicach Gorycji i uchodza za sekte autochtoniczna.
Dziatanie innych sekt, przerost kultu Swietych i kultu maryjnego oraz wszech-
obecne praktyki zabobonne zaczeli systematycznie zwalcza¢ dopiero kazno-
dzieje protestanccy, czasami z narazeniem wtasnego zycia. Wystannicy Towa-
rzystwa Jezusowego, ktoérzy po wygnaniu protestantéow z ziem stowenskich
w latach 70. XVI wieku rozpoczeli proces odnowy wiary katolickiej, akcepto-
wali przywigzanie prostego ludu do mistycyzmu i potrzebe wspélnotowego
przezywania religii. Kiedy w pierwszych dekadach XVIII wieku dotarty tutaj
idee oSwieceniowe, nizsze duchowienstwo pozostawato pod silnym wptywem
poboznosci jezuickiej, podczas gdy szlachta i wyzsze duchowienstwo sktaniaty
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sie ku jansenizmowi (— konfesje). Nieliczni zwolennicy deizmu wywodzili sie
z grona wspotpracownikéw biskupa Lublany Karla Janeza Herbersteina (1719-
1787), ktdérego biblioteka zawierata ,wyodrebniony dziat poswiecony deizmowi
iateizmowi” (]. Pogacnik, Vloga socianizma pri nastanku slovenske razsvetljenske
misli, 1979). Antyklerykalne akcenty zawiera z kolei korespondencja dziatacza
oSwieceniowego Antona Tomaza Linharta (1756-1795) z jego przyjacielem
i przez pewien okres wspotbratem w klasztorze cysterskim w Sti¢nie Martinem
Kuraltem (1757-1845). W jednym z listow Linhart wyraza zadowolenie, ze
przyjaciel, opuszczajac klasztor, ,wyzwolit sie z pet religijnych i oddycha wol-
nym powietrzem” (5 II 1780). W dziele historycznym Versuch einer Geschichte
von Krain und den tibrigen Léndern der siidlichen Slaven Osterreiches (1788,
1791) Linhart opisuje wierzenia poganskich Stowian z typowym dla swojej
epoki zainteresowaniem rdéznorodnoscig $wiata. Rozdziat Vera dos¢ niespo-
dziewanie rozpoczyna od twierdzenia, Zze Stowianie znali jednego boga, ktory
jednak zajmowat sie tylko sprawami niebianskimi. Deus otiosus dawnych Sto-
wian , byt samym Swiattem, piekny i jasny byt wiec swiat, ktory stworzyt, dla-
tego dla znaczen heilig (‘Swiety’), Licht (‘Swiatto’) i Welt (‘Swiat’) Stowianie
uzywali jednego stowa - svet”, co jest rzeczywiscie charakterystyczne dla jezy-
ka stowenskiego. Po odejsciu od jednobdstwa Stowianie, wedtug Linharta,
przejeli podziat na dobrych bogéw, ktérych nazwy etymologicznie wigza sie
ze Swiattem (Svantevid, Belibog), i zte demony, ktérych okreslenia kojarzyty
sie autorowi z kolorem czarnym (zhart, Zhernibog). Historyk Bogo Grafenauer
(1916-1995) w komentarzu do omawianego dzieta zwraca jednak uwage, ze
rozdziat opowiadajacy o bostwach stowianskich Linhart bezkrytycznie przejat
od Karla Gottlieba Antona (1751-1818).

0d poczatku XIX wieku na ksztatt praktyk religijnych wazny wptyw wywierat
pragmatyzm religijny zawarty w programie reform jozefinskich. Religia zostata
w nim sprowadzona do funkcji straznika moralnosci, sSrodka zabezpieczajacego
przed ruchami rewolucyjnymi i leku na troski codziennos$ci. W takim zubozo-
nym i upolitycznionym ksztatcie stata sie czeScia nowej narracji, taczacej w spoj-
ng cato$¢ nardd, tradycje i katolicyzm. Uczucia zwigzane z ksztattujacym sie
pojeciem narodu nie wykluczaty lojalnos$ci wobec wtadcy, a przewodnie hasto
XIX wieku: ,Wszystko dla wiary, domu [w znaczeniu matej ojczyzny], cesarza”
nie zawierato sprzeczno$ci. Propagatorami takiej roli religii w spoteczenstwie
byli duchowni pochodzacy z ludu, ksztatceni w seminariach w Klagenfurcie,
Grazu i Lublanie. Przez cate XIX stulecie byli trzonem inteligencji stowenskiej,
o czym Swiadczy fakt, ze w latach 40. sposrdd tysigca abonentow gtéwnego
stowenskiego czasopisma ,Kmetijske in rokodelske novice” (1843-1902) ponad
potowe stanowili ksieza. Z opisanym modelem religijnosci nie identyfikowali
sie w petni nieliczni - chociaz wywierajacy przemozny wptyw na ksztatt kultury
stowenskiej - przedstawiciele romantyzmu. Czolowy reprezentant tego nurtu
France Preseren (1800-1849) w eposie Krst pri Savici (1835) poddat krytycznej
refleksji stosunek miedzy dwoma sktadnikami nowoczesnej tozsamosci sto-
wenskiej: uniwersalistyczng wiarg chrzescijanska i partykularng ideg narodowa.
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Tematem utworu jest utrata niepodlegtosci politycznej i chrystianizacja pan-
stwa Karantanii po nieudanych buntach Stowian alpejskich przeciwko rzadom
chrzescijanskich Bawarczykow w latach 763, 769 i 769-772. Chrystianizacja
w dziele Preserna oznaczata wejscie w krag cywilizacji zachodnioeuropejskiej za
cene utraty wolnosci politycznej, a w dtuzszej perspektywie rowniez zagroze-
nia tozsamosci kulturowej. W drugiej potowie XX wieku liczni biografowie
PresSerna przestanie poematu taczyli z zyciorysem tworcy i podkreslali, Ze po-
eta zostat wychowany w zbyt ciasnej dla jego wrazliwosci duchowej religijno-
Sci, wywodzacej sie z powierzchownie rozumianego jansenizmu. Z opowiesci
jego corki Ernestiny wynika, Zze w niektérych sytuacjach zyciowych byt nawet
ateistg (sprzeciwiat sie na przyktad ochrzczeniu coérki), ale w jego poezji brak
tego rodzaju jednoznacznych sadéw. We wstepie do omawianego poematu, ktory
opisuje decydujaca walke stowianskich pogan z germanskimi chrzescijanami,
autor podkreslit polityczny aspekt sporu, a chrzescijanstwo przedstawit jako
religie wojujaca ogniem i mieczem. W jego centralnej czesci wiara chrzescijan-
ska jest jednak przedstawiona jako wiara mitosci, przynoszaca Dobra Nowine
i nadzieje na zycie wieczne. Decyzja gtéwnego bohatera Crtomira o przyjeciu
chrztu byta przez pdzniejszych interpretatoréw eposu rozumiana jako zdrada
(przyjaciele zgineli w walce o wiare ojcow) lub rezygnacja ze szcze$cia na tym
Swiecie, charakterystyczna dla $wiatopogladu samego PresSerna. Strona kato-
licka rozumiata gest Crtomira jako zamiane porazki osobistej w triumf zba-
wienia. Przyjecie chrztu ttumaczono rowniez jako poddanie sie koniecznosci
historycznej, a nawet jako sposéb na kontynuowanie walki politycznej innymi
srodkami. W latach 80. XX wieku, kiedy popularne staty sie studia nad tozsa-
moécig narodowa, Slavoj Zizek (ur. 1949) bronit tezy, ze Krst pri Savici stat sie
eposem narodowym, poniewaz wyraza najgtebszg, nieuswiadomiong zasade
konstytuujaca tozsamos$¢ Stowencow: zgodzie na obcg i uniwersalng kulture,
symbolicznie wyobrazong w chrzcie Crtomira, nie towarzyszyta gteboka we-
wnetrzna przemiana ptynaca z przyjecia Dobrej Nowiny, dlatego Stowency na
poziomie nieSwiadomym wciaz odczuwajg kulture europejska jako ciato obce
i potrafig sie identyfikowac z nig tylko na poziomie powierzchownym.
Opisane tradycje religijne - przerwany, ale nie pokonany przez j6zefinizm nurt
jezuicki i dostosowany do warunkow stowenskich nurt jansenistyczny - ule-
gty w drugiej potowie XIX wieku stopniowej radykalizacji i polityzacji. Procesy
te wywotata modernizacja spoteczenstwa, a ich kierunek wytyczyta encyklika
Aeterni patris (1879). Zgodnie ze wskazowkami, ktore Leon XIII zawart w tym
dokumencie, pierwszy krok na drodze duchowej prowadzacej do postulowane;j
odnowy spoteczenstwa stanowita implementacja nauczania $wietego Tomasza
z Akwinu. W roku 1884 filozof i teolog Francisek Lampe (1859-1900) opubli-
kowat neotomistyczne dzieto Modroslovje, a biskup Anton Mahnic¢ (1850-1920)
cykl esejow Dvanajst vecerov (,Slovenec”, 1884). Rok p6zniej zatozono neotomi-
styczne katolickie towarzystwo naukowe znane jako Leonova druzba (1896-
1945), a czasopismo ,Zgodnja danica” (1849-1902) opublikowato encyklike
Quod apostolici muneris (1878), ktdrej celem byta ,walka z dzuma $miertelng,
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przeciwko socjalistom, komunistom i nihilistom”. Koncepcja neotomistyczna
przeciwstawiata nowoczesnej dyferencjacji funkcji spotecznych jedng zasade,
obejmujaca wszystkie dziedziny zycia spotecznego, taka postawe nazwano
wiec integryzmem. W ciggu nastepnych dziesiecioleci pojecie to w tekstach
kultury stowenskiej nabrato wyraznie pejoratywnego wydzwieku. Otwarta
i wyniszczajaca walka miedzy tzw. frakcja katolicka (oprécz nurtu integry-
stycznego nalezeli do niej rowniez przedstawiciele pokrewnej, ale mniej rady-
kalnej formacji solidarystéw) a zwolennikami Swiatopogladu materialistycz-
nego (ktorego idee zaréwno Leon XIII, jak i jego stowenscy zwolennicy wypro-
wadzali z tradycji protestanckiej) otrzymata nazwe ,podziat duchowy” (delitev
duhov). Obie strony konfliktu byly zgodne, Ze miedzy duchowoscia religijng
(duh verni) a jej brakiem (duh brezbozni) zieje przepas¢, a konflikt miedzy nimi
nieuchronnie prowadzi do ostatecznego zwyciestwa jednej z opcji, nie do zbli-
zenia stanowisk. Istote sporu przedstawit Alojz M. Levicnik w eseju Kaj nas
loci (,Rimski katolik” 1896): ,Glebszego podziatu nie jesteSmy sobie w stanie
wyobrazi¢”. Duch bezboznos$ci w okresie rewolucji francuskiej opanowat ,me-
zow stanu, filozoféw i artystow, az uwierzyli, ze religia zostata przezwyciezona”,
sprawiajac, ze ludziom coraz trudniej dostrzec dziatanie tréjcy metafizycznej:
prawdy, dobra i piekna, ktdra przenika cate stworzenie. Katoliccy autorzy arty-
kutéw dotyczacych ,podziatu duchowego” na ogoét nie wyodrebniali Stowenii
sposrod innych krajow katolickich, co najwyzej wskazywali, Ze ,spustoszenie
duchowe”, ktore niosta ze soba sekularyzacja, w Stowenii nie osiggneto jeszcze
takich rozmiaréw jak na zachodzie Europy. Zgodnie z papieskimi zaleceniami
starali sie odzyskac¢ trzy silnie zsekularyzowane obszary: nauke, literature
i gospodarke. Do przywrdcenia harmonii, jaka kiedys panowata miedzy nauka
a wiarg katolickg, nawotywat najbardziej nieprzejednany uczestnik walki o war-
tosci duchowe Anton Mahnic. Argumentowatl, ze pozadane przywrécenie stanu
pierwotnego moze nastapic tylko wtedy, kiedy ,$wiatto wiary” zostanie uznane
przez wszystkich za zasade nadrzedna, porzadkujaca i przenikajgca wszystkie
dziedziny ludzkiej wiedzy (Vec luci, 1912). Brak przewodniej zasady uswieca-
jacej zycie cztowieka zdaniem duchownego i filozofa AleSa UsSenicnika (1868-
1952) charakteryzowat nie tylko nowoczesna nauke, ale rowniez literature po-
zytywizmu, dekadentyzmu i symbolizmu (— nowoczesnos¢). W czasopi$mie
,Cas” wzywat do zwrotu ku kulturze przednowoczesnej: ,Najwiekszym zadaniem
XX wieku jest chrystianizacja kultury. Jej istote Pius X okreslit ewangelicznym
cytatem instaurare omnia in Christo” (Za krscansko kulturo, ,Cas” 1914). W dzie-
dzinie gospodarki skutkom proceséw modernizacyjnych starali sie zapobiegac
zwolennicy tzw. koncepcji solidaryzmu. Dziatacze zwigzani z ruchem spoteczno-
-chrzescijanskim (krsc¢ansko socialno gibanje) Janez Evangelist Krek (1865-
1917) i Ales USeni¢nik w licznych publikacjach rozpowszechniali program
walki z ubdstwem, potepiali praktyki eksploatacji stosowane przez wtascicieli
zaktadow produkcyjnych i tworzyli wizje bezklasowego spoteczenstwa, ktore
nie generowatoby konfliktow na tle gospodarczym (— konserwatyzm). Wizja
bezklasowego spoteczenstwa przysztosci, majgca w omawianym okresie wielu
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zwolennikow, zawierata wyobrazenie o istnieniu naturalnej solidarnosci mie-
dzy ludzmi. Spoteczenstwo przysztosci miato funkcjonowac na fundamencie
powszechnie podzielanego przekonania, Ze tak jak ciato cztowieka dobrze funk-
cjonuje tylko wtedy, kiedy kazdy z jego organéw prawidtowo wykonuje zadanie,
ktére mu zostato przydzielone, tak i spoteczenstwo moze sie rozwija¢ harmo-
nijnie tylko pod warunkiem, ze kazdy z jego cztonéw odgrywa przeznaczona
mu role. Bardzo konserwatywna interpretacja rél spotecznych i przekonanie
o istnieniu Swiatta metafizycznego przenikajacego kazdy element Swiata ma-
terialnego dzielity ruch spoteczno-chrzescijanski nie tylko od wyznawcow
dialektycznego materializmu, ale réwniez od zwolennikdw liberalizmu. Kiedy
skutki sekularyzacji staly sie widoczne gotym okiem i byto juz jasne, Ze liberalizm
nie przyni6st narodom obiecanego szczescia, wolnosci i bogactwa, dziatacze
katoliccy uznali, Ze nadszedt czas ostatecznego starcia rowniez z ,bezboznym
materializmem”. Dla obu stron konfliktu byto charakterystyczne przekonanie,
ze Swiadomos$¢ poprzedza byt, wystarczy wiec ,zmieni¢ $wiadomos¢, a wia-
Sciwe idee w zetknieciu z rzeczywistoscia stworzg wiasciwe formy”. (A. USenic-
nik, Sociologija, 1910). W okresie miedzywojennym teologiczne i teofilozoficzne
rozwazania tonety w zgietku deklaracji ideowych i haset politycznych, a sfor-
mutowanie ,podziat duchowy” zawierato tyle negatywnych emocji, Zze zamy-
katy one droge do pojednania i prowadzity wprost do fizycznego konfliktu.
Po drugiej wojnie Swiatowej sfere publiczng zdominowato podejscie laickie,
dla ktérego religia stanowita fenomen z porzadku materialnego i byta interpre-
towana jako (fatszywe) odzwierciedlenie stosunkow spotecznych. W procesie
ewolucji miata ulec stopniowemu zanikaniu (= sekularyzacja), dlatego kazdy
przejaw religijnosci traktowano jako dowo6d konserwatyzmu. Pierwszych oznak
,wyzwolenia” z ideologii chrzescijanskiej upatrywano w okresie buntéw chtop-
skich i protestantyzmu. Wiekszos$¢ interpretatoréw marksistowskich zgadzata
sie jednak co do tego, ze wbrew swojemu niezbywalnie konserwatywnemu cha-
rakterowi katolicyzm zdotat sie dostosowa¢ do warunkéw panujgcych w ustro-
ju kapitalistycznym i razem z nim zagrozi¢ spojnosci ideologicznej socjalizmu.
Réwnolegle z dogmatyczno-perswazyjnym i popularnonaukowym rozumie-
niem religii istniata jego wulgarna odmiana agitacyjna, ktéra wySmiewata wraz-
liwos¢ religijng jako ,,wstecznictwo i ciemnogrod”. Teologowie i zwigzani z tra-
dycja chrzescijanska socjologowie kultury, ktérzy brali udzial w powojennej
dyskusji publicznej, czesto z kolei podzielali zaré6wno ewolucjonistyczne zato-
zenia oficjalnej narracji, jak i przekonanie o koniecznosci restrykcyjnego od-
dzielenia instytucji religijnych od panstwa. Wiekszos¢ negatywnych konotacji
zwigzanych z religia zawierato od lat 60. XX wieku pojecie — klerykalizacja. So-
cjolog religii Marko Kersevan (ur. 1942) w nieuprzywilejowanej pozycji religii
w panstwie socjalistycznym dopatrywat sie potencjalnej mozliwosci rozwoju du-
chowo bogatszego i intelektualnie bardziej pogtebionego chrzescijanstwa, ktd-
rego rozumienie i odczuwanie jego zdaniem w przedsocjalistycznych epokach
splycato uwiktanie instytucji religijnych w zadania wspdlnotowe i polityczne.
Ponadto - jak sadzit - religia odseparowana od tych sfer wreszcie pozbyta sie
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historycznego bagazu, jakim byto ,tanie pasozytnictwo na ideologii narodo-
wej”, dlatego mogta stac sie strzelista mysla, prawdziwg wiarg (M. KerSevan,
Religija in slovenska kultura, 1989). Do nielicznych teologéw, ktérzy w okresie
powojennym pozostali obecni w przestrzeni publicznej, nalezat Vekoslav Grmic
(1923-2005), profesor dogmatyki na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
w Lublanie. Procesowi zanikania watkéw religijnych w zyciu publicznym starat
sie zapobiec w ten sposoéb, ze czeSciowo przejat stownik marksistowski i pro-
bowat za jego pomoca oddzieli¢ ,ziarno prawdziwe;j religii od plew klerykali-
zmu”. Instytucje religijne, ktore - jak przekonywat w eseju Narodnost in vera
(1995) - od czasow rzymskich prébowaty wspoétzawodniczy¢ z instytucjami
Swieckimi w sferze profanum, potraktowat jako sity konserwatywne, antyrewo-
lucyjne, stojgce po stronie reziméw autorytarnych i przeciwstawit je chrzescijan-
stwu narodowemu w postaci, ktéra juz w XIX wieku wydawata sie konserwatyw-
na. Narod rozumiat jako wspolnote krwi uszlachetniong przez chrzescijanstwo.
Tradycja narodowej religii (— konserwatyzm) wedtug Grmica siegata dziatal-
nosci biskupa Antona Martina Slomska (1800-1862) i prowadzila, poprzez
ruch spoteczno-chrzescijanski, do wspdlnoty chrzescijanskich socjalistow, ktéra
podczas drugiej wojny $wiatowej walczyta przeciwko okupantowi. Mysl prze-
wodnia eseju zawarta jest w przekonaniu, ze Ko$ciét zwigzany z ideg narodowg
zawsze dokonywat wyboréw moralnie stusznych, a przytgczenie sie do ruchu
partyzanckiego swiadczyto rowniez o jego postepowym charakterze. Z drugiej
strony odejscie od korzeni narodowych w strone rzymskiego uniwersalizmu
niosto ze sobg niebezpieczenstwo zdrady i upadku moralnego. Dziedzictwem
klerykalizmu eseista obciazyt tradycje zapoczatkowang przez jezuitow i kon-
tynuowana na przetomie wiekow XIX i XX przez zwolennikdw fatalnego dla
narodu ,podziatu duchowego”. Grmic jako przestroge przywotat przyktad bi-
skupa Lublany Gregorija RoZmana (1883-1959), ktéry w czasie drugiej wojny
Swiatowej nawigzat wspotprace z okupantem.

W roku 1968, kiedy rozpoczeto systematyczne badania nad religijnoscig
Stowencoéw, na pytanie: ,Czy jeste$ cztowiekiem wierzagcym?” pozytywnej od-
powiedzi udzielito 67,8% respondentéw. Dziesiec¢ lat p6zniej liczba ta wynosi-
ta zaledwie 45,3%, ale w roku 1983 tendencja sie odwrdcita (47,7%) i liczba
0s0b wierzacych zaczeta stopniowo wzrasta¢, w roku 1993 osiggneta 60,8%
(N. Tos, Religioznost in nereligioznost 1968-1993, 1993). Rewitalizacja religij-
nosci w latach 80. taczyta sie z procesem przyspieszonej modernizacji i ksztat-
towaniem sie nowoczesnego spoteczenstwa obywatelskiego oraz kryzysem
ideologii socjalistycznej. W pierwszych dekadach powojennych role zastepcze-
go projektu eschatologicznego odgrywata ideologia zwigzana z pojeciem po-
stepu (= postep). Zawierato ono znaczenia zwigzane z rozwojem technicznym
i technologicznym oraz przekonanie o charakterystycznym dla spoteczenstw
socjalistycznych ,samoistnym” doskonaleniu sie tzw. stosunkéw produkgcji.
Elementy te mialy prowadzi¢ do powstania spoteczenstwa bezklasowego,
w ktérym zostang zaspokojone wszystkie duchowe i materialne potrzeby
ludzkie. W latach 80. projekt ten szybko tracit site oddzialtywania. Dla opisu
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spoteczenstwa jugostowianskiego zaczeto wowczas uzywac okreslenia Petera
Sloterdijka (ur. 1947) ,ideologia cyniczna”. Kryta sie za nim prezentacja schyt-
kowego okresu dziatania ideologii, w ktérym jej sita nie opiera sie juz na ,we-
wnetrznej wierze” wyznawcow, ale na systemie rytuatéw i instytucji, gwaran-
tujacym wybranym jednostkom dostep do symbolicznej i realnej wtadzy.
Krytyka cynicznej ideologii towarzyszgca realnym zmianom spotecznym do-
prowadzita do zastgpienia zwartej i scentralizowanej wizji postepu zindywi-
dualizowanym i wieloaspektowym projektem rozwojowym. Sekularyzacja
w tym nowym horyzoncie ideologicznym nie oznaczata juz powolnego zaniku
religii, ale jej subiektywizacje, oddzielenie sfery prywatnej od publicznej i plu-
ralizm wspélnot i praktyk religijnych.

Wptyw;, jaki antyklerykalna polityka wtadz socjalistycznych wywarta na odna-
wiajacg sie w latach 80. religijnos¢, socjologom nie wydawat sie istotny: ,W dzie-
siecioleciach obowigzywania rzadéw charakteryzujacych sie indoktrynacja
Swiatopogladowa i wprowadzaniem nowego systemu wartosci [w panstwach
socjalistycznych] nie zostat wypracowany spojny system aksjologiczny i jednolity
rodzaj kultury. Po rozpadzie systemu ujawnity sie pierwotne, trwalsze elementy
kulturalno-aksjologiczne, dlatego Stowenia pod wzgledem religijnosci jest dzisiaj
blizsza Holandii niz Chorwacji, a Chorwacja blizsza Irlandii i Polsce niz Stowenii”
(V. Rus, N. Tos, Vrednote Slovencev in Evropejcev, 2005). Warto jednak zauwazyc, ze
odciecie instytucji religijnych od Zycia publicznego w latach powojennych spowo-
dowato utrate jezyka wyrazajacego doswiadczenia i potrzeby religijne. Jak wyka-
zal Peter Svetina na przyktadzie powiesci Tone Seliskara z 1936 roku Bratovscina
Sinjega galeba (— sekularyzacja), wraz ze znienawidzonymi formalno-prawnymi
przejawami klerykalizmu z przestrzeni publicznej usunieto réwniez fundamen-
talne chrzescijanskie wyobrazenia, zachowania i symbole porzadkujace obraz
rzeczywistosci i umozliwiajgce orientacje w $wiecie. Zastapiono je socjalistyczny-
mi praktykami rytualnymi, czesto wzorowanymi na obrzedowosci katolickiej - na
przyktad uroczysto$ciami (komemoracije) na cmentarzach 1 listopada lub pale-
niem ognisk (kres) w przeddzien 1 maja.

Opisane praktyki byly czynnikiem wspierajacym procesy prowadzace do do-
minacji tzw. kulturowej formy $wiadomosci religijnej. Tego okreslenia Paula Zu-
lehnera (ur. 1939) (kulturno-religiozen) Sergej Flere i Marko Kersevan uzywaja
w stosunku do ludzi ,bez specyficznie chrzescijanskich wyobrazen o Bogu i niere-
gularnie uczestniczacych w praktykach koscielnych” (Religija in sodobna druzba,
1995). Inne charakterystyki owego rodzaju $wiadomosci to: subiektywizacja
przezyc¢ religijnych, synkretyzm formalny, wybidrcze traktowanie nakazéw i prawd
religijnych oraz otwartos¢ na réznorodne poszukiwania duchowe. Zewnetrzny
wyraz ten typ religijno$ci wcigz odnajduje w uczestniczeniu w wybranych obrze-
dach religijnych i przestrzeganiu obyczajow zwigzanych ze $wietami religijnymi.

Drugg charakterystyczna dla omawianego okresu formg uzewnetrznienia
omawianych potrzeb byly nowe ruchy religijne (nova religiozna gibanja),
ktore docieraly do Stowenii jako echo zachodnioeuropejskich i amerykan-
skich fascynacji religiami Wschodu. Od zwolennikdw zaréwno kulturowego,
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jak i instytucjonalno-koscielnego modelu religijnosci przedstawicieli tych ru-
chéw roézni przekonanie, ze cztowiek powinien $wiadomie wybiera¢ wtasng
religie i system warto$ci. Wszystkie nowe formacje - bardzo zréznicowane
tak pod wzgledem tresci, jak i formy - tgczy réwniez zdolnos$¢ do eklektyczne-
go mieszania réznorodnych tradycji religijnych, a takze czesto odejscie od du-
alistycznego podziatu na ducha i materie.

0d przetomu wiekdw XX i XXI badania opinii publicznej wykazujg spadek
religijnosci Stowencéow. Katolicki socjolog Igor Bahovec podkresla, ze zmiany te
dotycza gtdéwnie wyznawcéw ,kulturowego” chrzescijanstwa, podczas gdy licz-
ba 0s6b uznajacych prawdy wiary zawarte w katechizmie Kos$ciota katolickiego
nie ulegta znaczgcym zmianom (Sodobno iskanje duse, 2015). Gregor Lesjak
i Ale$ Crni¢ wskazuja réwniez na trwata obecno$é wspélnot religijnych niezwia-
zanych z tzw. religiami tradycyjnymi (Slovenske ustvarjene verske skupnosti in
njihov kontekst, 2016). Dopiero w roku 2007 panstwo stowenskie zmodyfikowa-
to prawny status organizacji religijnych. Po ponad 30 latach obowigzywania
Ustawy o prawnym statusie wspolnot religijnych w Socjalistycznej Republice
Stowenii (1976), w ktorej byta mowa o dopuszczalnej dziatalnosci i nadzorze nad
wspolnotami religijnymi, zostat uchwalony nowy akt prawny, a w jego nazwie
znalazlo sie okre$lenie ,,wolnos$¢ religijna” - Ustawa o wolnosci religijnej.

Benedik M. (ur.), Zgodovina cerkve na Slovenskem, Celje 1991; Dragos S., Katolicizem na
Slovenskem. Socialni koncepti do druge svetovne vojne, Ljubljana 1998; Flere S., KerSevan M.,
Religija in sodobna druzba, Ljubljana 1995; KerSevan M., Religija in slovenska kultura:
ljudska religioznost, civilna religija in ateizem v Sloveniji, Ljubljana 1989; Pirc J., Ales
USenicnik in znamenja ¢asov, Ljubljana 1986.

Jasmina Suler-Galos
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RACJONALIZM

(Bo$nia i Hercegowina)

Racjonalizm - rozumiany zaréwno jako swiatopoglad lezacy u podstaw o$wie-
cenia, uksztattowany w XVIII-wiecznej Francji przez takich myélicieli, jak Jean
D’Alembert (1717-1783), Wolter (1694-1778), Nicolas de Condorcet (1743-
1794), ktérzy promowali wiare w postep, akcentujac przede wszystkim role nauki
w tym procesie, jak i stanowisko filozoficzne w epistemologii, ktéremu pocza-
tek dat René Descartes (1596-1650) - rzadko jest przedmiotem refleks;ji elit
intelektualnych Bos$ni i Hercegowiny (dalej: BiH), co nie pozwala na zbudowanie
obszernej syntezy obejmujacej opis zmian jego znaczenia na przestrzeni
dwoéch wiekéw, co najwyzej umozliwia wskazanie pojedynczych opracowan
poswieconych temu zagadnieniu. Autorami prac, w ktérych podejmuje sie temat
racjonalizmu w XIX wieku w kontekscie zdroworozsadkowego rozumowania,
sa przede wszystkim lokalni nauczyciele i pisarze, a w wieku XX - w obszarze
teorii poznania - filozofowie, pracownicy rodzimych uniwersytetéw w Sarajewie
i Tuzli. Problematyka dotyczaca racjonalistycznego Swiatopogladu wyptywa
z kolei w pracach XX-wiecznych islamoznawcéw, bardzo czesto arabistéw, z po-
chodzenia raczej Serbéw lub Chorwatdw, mieszkajgcych poza BiH. Jako Ze ich
teksty, pisane po serbsku lub chorwacku, sa obecne w bosniackiej przestrzeni
intelektualnej, przedktadana w nich $ciezka myslenia o racjonalizmie, a w zasa-
dzie konfrontacja jego zatozen z filozofig /religiag islamska, warunkuje i okresla
bosniacka swiadomo$¢ w tym zakresie.

Swiadectwa docierania do XIX-wiecznej BiH pradéw o$wieceniowych
(— oswiecenie), w tym racjonalizmu, odnalez¢ mozna przede wszystkim w pra-
cach bosniackiego Serba Vasy Pelagicia (1833-1899), prawostawnego duchow-
nego, nauczyciela i pisarza, wyksztatconego w Belgradzie, Moskwie i Petersbur-
gu, autora m.in. rozprawy Umovanje zdravog razuma (1879). W tekscie tym -
stylizowanym na dialog ,zwyktego rozumu” (obicni razum), ktéry symbolizuje
przecietny cztowiek, ze ,zdrowym/czystym rozumem” (zdrav/Cist razum),
pod ktora to figura retoryczna kryje sie cztowiek oswiecony, opierajacy swoje
poglady na $wiat na rozumowaniu - przedmiotem dyskusji czyni sie religie
w przekonaniu, ze ,zdrowy rozum w ogladzie religii nie tylko jest nieocenionym
zyskiem dla umystowego i moralnego postepu ludzkosci, ale i dla materialnego
oraz zdrowotnego dobrobytu wszystkich ludzi i narodéw”. Podwazajac wiele



158 Leksykon idei wedrownych na stowiariskich Batkanach XVIII-XXI wiek

dogmatoéw wiary, uwydatniajgc konflikt nauki koscielnej i panstwowej, ude-
rzajgc w réznorodne praktyki zycia codziennego zaréwno lokalnej inteligencji
(wystawno$¢ jej zycia i pozorne zainteresowanie ideami o$wieceniowymi),
jak i kaptanéw (przesadne wydawanie pieniedzy na Swiatynie i ksiegi), uwy-
datnia sie w rozprawie potrzebe zaistnienia innego typu wiary niz ta zwigzana
z ktéragkolwiek religia - ,wiary w wieczng site praw natury, matematycznych
prawd oraz ludzkg jednos¢ i braterstwo”. Wprowadzenie tych humanistycznych
postulatéw (— humanizm) jest zdaniem autora rezultatem pracy rodu ludzkie-
g0, wyrazem jego potrzeb i ,najczystszym przejawem wspdtczesnego postepu”
(V. Pelagi¢, Umovanje zdravog razuma, 1879) (- postep).

Zagadnienie racjonalizmu filozoficznego juz w XX wieku podejmowat z kolei
w swoich rozprawach naukowych m.in. Faud Muhi¢ (1941-1992), bo$niacko-
-hercegowinski filozof, prawnik i aktywnie dziatajacy zwtaszcza w latach 80.
XX wieku polityk z Sarajewa, autor artykutu z 1985 roku Ideje i odgovornost, po-
zitivizam i racionalizam oraz Enver Halilovi¢ (ur. 1954), pierwotnie pracownik
Wydziatu Filozoficznego Uniwersytetu w Prisztinie, nastepnie Wydziatu Tech-
nologicznego i Filozoficznego w Tuzli, z czasem rektor Uniwersytetu w Tuzli,
pelniacy takze wazne funkcje w polityce i dyplomacji BiH, w ksigzce wydanej
w 2015 roku Logicko-empiristicki racionalizam kao filozofija znanosti.

Faud Muhi¢, wychodzac od idei ratio, stojacej u podstaw zachodnioeuropej-
skiego racjonalizmu, ukazuje jego pojawienie sie w kontekscie umierania $re-
dniowiecznej cywilizacji opartej na teologicznym esencjalizmie i zastgpienia
jej cywilizacja opartg na zasadach racjonalnego indywidualizmu, w ktdrej ,by¢”
jest rownoznaczne z ,mysle¢” (jednoznaczne z pozostawaniem wolnym od ze-
wnetrznych autorytetow). Nowozytny racjonalizm oceniany jest w artykule
Mubhicia przez pryzmat myslenia Maxa Webera i ukazywany jako przyczyna -
po pierwsze ,wdarcia sie” zsekularyzowanego porzadku, pozytywizmu i scjen-
tyzmu do zachodnioeuropejskiego Swiata oraz - po drugie, degradacji filozofii,
dawniej krélowej nauk, ktéra oddata prym naukom przyrodniczym. De facto
jest to zarowno krytyka kartezjanskiego racjonalizmu, jak i jego pdzZniejszego
os$wieceniowego wcielenia (czyli potaczenia racjonalizmu nowozytnego z ideg
postepu). U jej podstaw lezy zapewne fakt zdominowania przez ten prad
wiekszej czesci Europy, co uniemozliwia jej funkcjonowanie na zasadzie kon-
glomeracji ré6znych ,,0sobnych” kultur.

0d analogicznego watku wychodzi w ksigzce Logicko-empiristicki racionali-
zam kao filozofija znanosti Enver Halilovi¢, zainteresowany przede wszystkim
relacjg filozofii i nauki jako takiej. Zaznacza on, ze XIX-wieczny postep, rozwoj
nauk przyrodniczych oraz ogdlna matematyzacja wiedzy i jej programowa
wrecz technologiczna pragmatycznos$¢ przyczynily sie do zepchniecia filozofii
na drugi plan. Nauka stata sie formg, ktéra najlepiej odpowiada mentalnosci
wspotczesnego cztowieka. Jej rozwoj Halilovi¢ wigze z postepem i wzrostem
dobrobytu jednostki i spoteczenstwa, widzac caty proces jako cze$¢ ogolno-
ludzkiej emancypacji (— postep). Autor jest jednak Swiadomy, ze niejedno-
krotnie dochodzi wspétczesnie do mitologizacji nauki, nierzadko prowadzacej
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do jej ideologizacji w obrebie Scistego zwigzku nauki i panstwa (— o$wiata;
— ksztatcenie). Konstatuje, ze nauka nie jest tylko i wytacznie przedmiotem
gloryfikacji, ale takze krytycznej refleksji, a dziedzina, w ramach ktdrej upra-
wia sie taki kierunek myslenia, to filozofia nauki. Jej przedmiotem jest i Swia-
topoglad badaczy, i weryfikacja racjonalnych podstaw metodologii, z jakich
korzystaja. Racjonalnos¢ jest wiec dla Halilovicia wyznacznikiem naukowosci,
ale nie tylko, bo w dalszych partiach ksigzki wykazuje, ze rozumie jg szeroko,
widzac jej przydatnos¢ w réznych kontekstach ludzkiej aktywnosci jako: 1)
formalng lub logiczna, 2) empiryczng, 3) strategiczng, 4) techniczng, 5) funk-
cjonalng. Dalej autor poswieca miejsce m.in. na refleksje dotyczaca Popperow-
skiego krytycznego racjonalizmu, czyli filozofii nauki - rozwijanej na etapie
poczatkowym w opozycji do pozytywizmu logicznego, a nastepnie juz jako
niezalezny poglad dotyczacy kryteriéw naukowosci i metodologii nauki - i na
prezentacje teorii naukowego postepu przez jej przedstawicieli (np. Thomasa
Kuhna, Imre Laktosa, Larry’ego Laudana).

Obaj filozofowie - Muhi¢ i Halilovi¢ - wysuwajg zatem racjonalizm i wyni-
kajacy z niego scjentyzm jako gtéwne nurty intelektualne poo$wieceniowe;j,
a nawet porenesansowej cywilizacji europejskiej. Mysl ta jest w zasadzie nie-
mal zawsze punktem wyjscia rozwazan badaczy islamu, ktérzy najczesciej
czynia z niej podstawowy zarzut wzgledem Zachodu, ukazujac tradycje islam-
ska jako wyrastajgca z mentalnosci biegunowo odmienne;j.

Pytanie o kryteria racjonalizmu w filozofii islamskiej jest przedmiotem roz-
prawy Realisticki racionalizam Ibn Halduna (1976) autorstwa chorwackiego ara-
bisty Daniela Bucana (ur. 1943), wyksztatconego w Belgradzie, ale pracujace-
go gtoéwnie w Zagrzebiu. Ksigzka, po$wiecona sredniowiecznemu arabskiemu
filozofowi i historykowi Ibn Chaldunowi, uznawanemu takze za prekursora
socjologii, politologii i ekonomii, koncentruje sie na szdstej czesci jego dzieta
Mukaddime, gdzie najwyrazniej dochodzi do gtosu tytutowy ,realistyczny racjo-
nalizm” w mysleniu jej autora. Tres$¢ tekstu stanowi w zasadzie resumé mysli
Arystotelesa, Ibn Siny (Awicenny), Al-Ghazelego, Ibn Ruszda (Awerroesa) i in-
nych filozoféw, ktorych znat Ibn Chaldun. Wyrazne jest zatem przemieszanie
grecko-islamskiego dziedzictwa filozoficznego i oryginalnych mysli autora.
Najwiecej uwagi poswieca on kwestii poznania i wiedzy, rozpatrujac istote
myslenia hukama (czyli medrca, filozofa), istote rozumu praktycznego i problem
proroctwa. Wzigwszy pod uwage fakt - co akcentuje Bucan - ze podwaliny
filozofii arabsko-islamskiej rozwijaty sie na fundamencie dialektyki przeciw-
stawiania objawienia i rozumu, czy tez po prostu dialektyki przeciwstawiania
dogmatyki Koranu i myslenia filozoficznego, sredniowiecznemu autorowi
chodzito o pogodzenie filozofii wolnego rozumu i boskich dogmatycznych
ograniczen wynikajacych z teologii. Filozof bowiem dochodzi do poznania,
myslac i udowadniajac, podczas gdy teologa logiczne myslenie prowadzi do
prawdy, co do ktdrej a priori zaktada, Ze ta prawdg jest. Dogmat Koranu zosta-
je zatem postawiony niejako nad rozumowsg spekulacja. Ibn Chaldun odrzuca
potrzebe pogodzenia tego, co poznawalne, z tym, co niepoznawalne, te druga
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kategorie przypisujac nie rozumowi, lecz cztowieczej duszy, i uznajac, ze za jej
posrednictwem dochodza do prawdy m.in. prorocy i mistycy. Tym samym nie
tyle ,rozwigzuje problem”, ile go znosi. Ponadto stoi na stanowisku, ze rozumo-
we spekulacje nie musza prowadzi¢ do wiedzy pewnej, a jednoczesnie nie od-
rzuca mozliwos$ci dojscia do prawdy jako takiej. Akcentuje raczej, ze cztowiek
powinien zebra¢ wszystkie istniejgce fakty, odstoni¢ relacje miedzy nimi, i dopiero
to daje mu podstawy do sformutowania praw dotyczacych $wiata, do ktérych
dochodzi sie na drodze zespolenia tego, co racjonalne, z tym, co rzeczywiste.
Tutaj tez lezy, zdaniem Daniela Bucana, istota ,realistycznego racjonalizmu”
Ibn Chalduna. Rozumie¢ historie jako nauke jest dla filozofa jednoznaczne ze
sformutowaniem ,znac ja” - pojmowac procesy, ktére nig rzadzg, ich dynami-
ke, warunki, w jakich sie porusza, a wiec widzie¢ w miare mozliwosci szerokie
spektrum faktéw w ich powigzaniu z kontekstem kulturowym i politycznym.
Problem pogodzenia postulatéw racjonalizmu z dogmatami wiary islam-
skiej w podobnym duchu - czyli albo go znoszac, albo udowadniajgc gtebokie
osadzenie zagadnienia rozumu w islamie - rozwigzujg badacze wspoétpracujacy
z majacym siedzibe w Belgradzie Centrum ds. Nauk Religijnych ,Kom” (Centar
za religijske nauke ,Kom”), ktdre stawia sobie za cel ,szerzenie zZrodtowe;j reli-
gijnej tozsamosci” na catym obszarze Stowianszczyzny potudniowej (= religia).
Zwigzany z tym instytutem Tehran Halilovi¢ (ur. 1985) w artykule Originalnost
islamske filozofije (,Kom” 2012, vol. 1 (1), s. 1-17) udowadnia, ze funkcjonowa-
nie samego pojecia ,filozofia islamska” jest uzasadnione. Siega po dwa argumen-
ty. Dla badacza oczywiste jest, ze islam wywodzi sie od Boga, a nie cztowieka,
niemniej, postugujac sie retoryka i dyskursem filozoficznym, wykazuje, Ze re-
ligia ma podwdjne pochodzenie: epistemologiczne, ktére bazuje na rozumie
i tekstach, oraz ontologiczne w osobie samego Boga. Zwraca tez uwage na to,
ze teksty religijne islamu zawierajg wiele tresci poznawczych, np. dotyczacych
pochodzenia istot zywych, cztowieka, s$wiata przyrody. W dalszym wywodzie
usituje wykazac ,filozoficzny” potencjat islamu, przedktadajac m.in. wpisany
wen postulat racjonalnego ogladu rzeczywistosci oraz fakt, ze wiele tresci re-
ligijnych wskazuje na znaczenie rozumu w islamie (rozum i wyrazy mu blisko-
znaczne w jezyku arabskim pojawiajg sie w zbiorach przypowiesci 3 644 razy
- jak podaje Halilovi¢). W efekcie autor uznaje, ze islam, zachowujac gtebie
i Zrodtowos¢, jako religia ma szanse wptywac na filozofie, poniewaz porusza
liczne tematy typowe dla niej i postuguje sie analogicznym do niej stownikiem.
Mniej jednoznaczny i podporzadkowujgcy islam kategoriom zachodniego
myslenia racjonalistycznego jest tekst Seida Halilovicia (ur. 1980) Sveto i savre-
meno. Ogledi o politickoj filozofiji i reformistickoj misli u islamu, wydany w 2016
roku przez centrum Kom. Halilovi¢ akcentuje, Ze rézni przedstawiciele mysli
i filozofii politycznej nowoczesnego Zachodu analizujg islam i kondycje wspét-
czesnych panstw muzutmanskich w ramach poznawczych typowych dla za-
chodniego myslenia porenesansowego. Halilovi¢ prébuje tego unikng¢. Co wie-
cej, daje wyktad na temat tradycyjnych elementow kultury islamskiej w aspek-
tach powiazanych m.in. z problematyka racjonalizmu. Przypomina, ze islam
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zaktada dwa Zrddta zdobywania wiedzy: jedno ,,w sercu samej instytucji reli-
gii”, czyli pod postacig Bozego Objawienia, a drugie wewnetrzne, rozum, ktory
manifestuje sie od pierwszych dni zycia cztowieka i dzieki ktéremu dochodzi
on do $wiadomosci o istnieniu wiedzy transcendentnej - Bozej wiedzy. Nie-
mniej, jak stwierdza, zadne z tych Zrédet ani w naukach teoretycznych, ani
w filozofii nie zdominowato wyobrazen o poznaniu w cywilizacji islamskiej,
czym rozni sie ona zasadniczo od cywilizacji zachodniej, w ktérej rozum osig-
gnatl absolutng dominacje, co w okresie racjonalistycznego o$wiecenia przy-
czynito sie do odrzucenia ,autorytarnosci” objawienia religijnego. Sytuacja ta
dotyczy nie tylko zachodniej nowoczesnosci, ktora religie wyparta, ale i pono-
woczesnosci, w ktorej powrdcity religia, metafizyka, mity i ideologie. R6znica
miedzy rzeczywisto$cig islamska a realiami ponowoczesnego Zachodu, nieja-
ko ,przywracajgcego religie do task”, odnosi sie do statusu prawdy religijnej
w obu cywilizacjach. Podczas gdy dla Zachodu jest ona relatywna, islam uznaje
ja za jedyna wtasciwa. Halilovi¢ wykazuje rowniez, ze tak uksztattowany swia-
topoglad islamski miat swoje przetozenie na nauke i inne sfery zycia. W filozo-
fii teoretycznej, w jej najwazniejszym obszarze, czyli metafizyce, doszto do jej
konfrontacji z teologia (kalam) i doktrynalng gnoza (irfan). W naukach prak-
tycznych otwarcie na Objawienie Boze i dziedzictwo religii oparte na intuicji
zainicjowato innowacyjnymi dyskusjami, ktdre rozwijane sa w dyscyplinie
naukowej zwanej fikh (prawoznawstwo), co ma przetozenie na stanowione
przepisy dotyczace polityki, rzadzenia, relacji spotecznych, ekonomii.

Te tradycyjng $ciezke myslenia w islamie, jak wskazuje Seid Halilovi¢, pro-
buja zmodyfikowac¢ przedstawiciele reformistycznych gatezi wspotczesnej
mysli muzutmanskiej (— reformacja). Dazac do rekonstrukcji religijnego na-
uczania na podstawie twardych podstaw epistemologicznych porenesansowej
nauki, moga doprowadzi¢, zdaniem Halilovicia, do tego, Ze religia straci swoje
czyste racjonalne (na gruncie tradycyjnej kultury islamskiej) przestanie. Jako
jednego z takich reformatoré6w wymienia Huseina Pozo (1912-1982), jugo-
stowianskiego islamskiego teologa i dziatacza, po drugiej wojnie Swiatowej
jednego z pierwszych profesoréw Wydziatu Nauk Islamskich w Sarajewie, na
ktorego najwiekszy wplyw miato nauczanie szkoty al-Manar, a zwtaszcza indyj-
skiego teologa muzutmanskiego, filozofa i dziatacza politycznego Muhammada
Ikbala (1877-1938). Zaréowno Ikbal, jak i Pozo inaczej niz w tradycyjnej inter-
pretacji rozumiejg kwestie objawienia. Uwazaja, zZe spoteczenstwo odczuwato
jego potrzebe, dopdki nie rozwineto naukowych mozliwosci pozwalajacych
mu samodzielnie poznawac $wiat. Wspoétczes$nie zatem to nauka zajeta miej-
sce objawienia, w zwigzku z czym Koran jest jego ostatnim przejawem. W wa-
riancie tym racjonalizm staje sie podstawowa kategorig myslenia takze w Swie-
cie islamskim.

Poczynione rozpoznania, niewyczerpujace wszystkich mozliwych Sciezek
eksploracji przejawiania sie idei racjonalizmu w BiH, pokazuja juz pewne ten-
dencje. Wbrew temu, ze refleksja na temat racjonalizmu nie jest mocno rozbu-
dowana, sama idea w XIX wieku utozsamiana jest (analogicznie jak w krajach
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sgsiednich, przede wszystkim Chorwacji i Serbii) ze ,zdrowym rozumem”,
a w wieku XX z porenesansowym (rzadziej pooswieceniowym) scjentyzmem,
i jawi sie jako jedna z gtéwnych idei doby nowozytnosci zachodniej, wobec
ktorych lokalna wspélnota (zwtaszcza muzutmanska) powinna zajac jakies
stanowisko. W przypadku racjonalizmu chodzitoby zatem albo o jego odrzu-
cenie jako idei niespdjnej z kulturg islamska, albo o przyjecie przynajmniej na
poziomie epistemologii, a wiec opisu (wytlumaczenie zatozen wtasnej religii /
filozofii / kultury w kategoriach racjonalistycznych), albo w wariancie najbar-
dziej skrajnym (ruchy reformistyczne) o zaproponowanie redefinicji zasad
wiasnej cywilizacji.

Bucan D., Realisticki racionalizam Ibn Halduna, Zagreb 1976; Halilovi¢ E., Logicko-
-empiristicki racionalizam kao filozofija znanosti, Sarajevo 2015; Halilovi¢ S., Sveto
i savremeno. Ogledi o politickoj filozofiji i reformistickoj misli u islamu, Beograd 2016;
Halilovi¢ T, Originalnost islamske filozofije, ,Kom” 2012, vol. I (1), s. 1-17; Muhi¢ F,
Ideje i odgovornost, pozitivizam i racionalizam, Sarajevo 1985.

Anna Boguska

RACJONALIZM
(Butgaria)

Wedtug pierwszego stownika jezyka butgarskiego Peunuk Ha 6®s12apckust e3uk
(t. 5, 1904) autorstwa Najdena Gerowa (1823-1900) leksem pasym oznacza
»dar rozumienia/myslenia”. Wskazane sg rowniez synonimy ,umyst” i ,pamiec”.
Czasownik pasymseam odnosi sie natomiast do wiedzy, poznania i rozumienia.
Zakreslony krag semantyczny odsyta zaréwno do tradycyjnego ujecia wiadz
cztowieka - stworzenia Bozego, jak i o§wieceniowego imperatywu epistemo-
logicznego. Pojecie rozumu nalezy do najwazniejszych z punktu widzenia teo-
logii chrzeécijanskiej. W tekscie Pisma Swietego i piémiennictwie cerkiewnym
wystepuje tak w sensie wtadzy duchowej, jak i madros$ci oraz wiedzy/poznania.
Przymiotnik ,rozumny” dodatkowo okrela to, co dobre. Scisty zwiazek ze sfe-
ra aksjologiczna sygnuje cerkiewnostowianski przymiotnik 6.1azopasymhuii,
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czyli ,rozumiejacy”, ,utalentowany”, ,madry”, ,dobry”, ,rozsadny”, ,stosowny”,
ale tez ,zrozumialy”, ,pojmowalny”. Jako dar od Stworzyciela rozum stanowi
dowo6d wybranstwa cztowieka. W tym sensie jest zrodtem zréwnowazonej
madrosci, ta za$ stanowi $srodek do szczesliwego zycia i w efekcie - wtasciwy
punkt odniesienia.

bwsazapcka eHyuksaonedus z 1936 roku podaje trzy znaczenia pojecia ,racjo-
nalizm”, przy czym dopiero na trzecim miejscu znajduje sie system filozoficz-

ny, ktéry ,w opozycji do empiryzmu za zrédto pierwszych idei uznaje rozum”.
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Pierwszy sens sprowadza sie bowiem do potocznego stwierdzenia: ,to, co opar-
te na rozumie”, a wiec rozumne/rozsadne, drugi zas méwi o nauce, ktéra wy-
jasnia przez rozum - w opozycji do nauki opartej na Objawieniu.

Wydaje sie, ze wlasnie te trzy sensy zrodtowe, czyli cerkiewny, zdroworozsad-
kowy i o$wieceniowy, zakreslaja horyzont semantyczny dla idei racjonalizmu
w tekstach tzw. butgarskiego odrodzenia narodowego (— butgarskie odrodzenie
narodowe). Chociaz samo to pojecie wydaje sie nie wystepowac, to czeste u pisa-
rzy tego okresu odniesienia do ratio aktualizujg wiodacg role rozumu. Przed-
miotem ich uwagi jest rozumnos¢ stworzenia, a potem konkretnie - dziatania.

Na przetomie XVIII i XIX wieku okres$lenie ,rozumne”/,zdroworozsadkowe”
stuzy wartos$ciowaniu jednoznacznie pozytywnemu. Zaréwno Josif Bradati
(ok. 1714-1789), Josif Chilendarski (XVIII wiek), jak i Sofroniusz Wraczanski
(1739-1813) postulujg prawidtowg postawe zyciowg, ktéra opiera sie na da-
rze od Boga, a wiec jest osrodkiem jego dziatania, chociaz pojawia sie tez apel
o (jego) rozwijanie (— ksztatcenie). ,O$wiecony (Bozym Swiattem) rozum”
dziata zgodnie z zasadami moralnymi (prawem Boga) i w rezultacie przynosi
szczescie cztowiekowi, przede wszystkim w wymiarze duchowym. Potrzeba
,0Swiecenia” rozumu wynika z natury ludzkiej i realizowana jest poczatkowo
przez lekture swietych ksiag. Tre$¢ nauczania stopniowo ulega poszerzeniu -
chodzi o wszelka wiedze na temat Bozego stworzenia, a wiec §wiata. To otwiera
droge dla nauki $wieckiej. Jednocze$nie (drugim) celem staje sie dobro docze-
sne. W efekcie dochodzi do przejscia od rozumu o$wieconego przez Boga do
rozumu o$wieconego przez — ksztalcenie (= oswiecenie).

W nowym kontekscie rozum stanowi instrument poznania w sensie $ci-
stym, akcent pada za$ na proces jego doskonalenia. Jego oczyszczenie stuzy
wyzwoleniu nie tyle juz z wtasnych namietnosci, ile przesagdéow. Na przyktad
Petko Stawejkow (1827-1895), méwiac o koniecznosci — ksztatcenia rozumu,
ma na mysli jego zdyscyplinowanie i sfunkcjonalizowanie, czyli danie odpo-
wiednich narzedzi w celu ustanowienia dobrego Zycia spotecznego.

Wydaje sie jednak, ze przej$cie od rozumu jako zré6wnowazonej madrosci
do $miatego krytycyzmu w imie cztowieka mozna zaobserwowac w filozofii
Iwana Seliminskiego (1799-1867). Dzieki greckiemu wyksztatceniu (gimna-
zjum w Kidonii i uniwersytet w Atenach) oraz podrézom po Europie (Wotosz-
czyzna, cesarstwo habsburskie, Wtochy, Francja) i sieci relacji z wieloma
przedstawicielami 6wczesnymi elit niewgtpliwie bardzo dobrze znat zachodnia
mys$l oSwieceniowa i rewolucyjna, zwtaszcza francuska (przede wszystkim za
posrednictwem jezyka greckiego). Piszac o problemach spoteczno-religijnych
i filozoficznych, oferuje zawsze logiczne i racjonalne objasnienia zjawisk,
oparte na prawie rozwoju (— postep, = ewolucja). W tej perspektywie widzi
tez cztowieka podlegajgcego stopniowemu rozwojowi, ktéry polega na dosko-
naleniu wtadz intelektualnych, w tym umiejetno$ci myslenia abstrakcyjnego.
,Naturalne przeznaczenie cztowieka” to rozwoj jego potencjatu moralnego
i intelektualnego. Prawdy logiki opieraja sie na zdrowym rozsadku (3dpas
pasym) irealnych sadach (peastu ceacdenus), a nie manipulacjach i ktamstwach
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,kast” kontrolujgcych umysty wiernych. W tym kluczu dokonuje krytyki religii
i zabobonow, podkreslajac naturalng geneze religii i odrzucajac specjalny status
stanu duchownego. W jego pismach widoczne s3 wptywy mysli Immanuela Kanta
i francuskich materialistow. Seliminski stawia rozum jako miare wszechrzeczy,
wyraz natury ludzkiej i punkt odniesienia dla wszelkiego dziatania. Niemniej
proponowane ujecia wpisujg sie w ogélng atmosfere epoki, a ich autor uwaza
prawo Rozwoju i prawo Rozumu za powszechnie obowigzujgce. W tym kontekscie
kluczowa w procesie ,wychodzenia z niepetnoletnosci” jest rola = o$wiecenia:
,Jak to wszystko jest Smieszne i infantylne, jak ludzko$¢ tkwi w prymitywizmie!
Kiedy w koncu osiggnie ona wiek dojrzaty, azeby zniknety te odrazajgce po-
rzadki, a ludzki umyst mogt sie wyzwoli¢ z labiryntu oszustw duchowienstwa,
z powodu ktorego tyle stuleci ludzkosci jeczy? - Kiedy wszystkie szkoty beda
dostepne dla wszystkich warstw spotecznych, kiedy kazda idea bedzie mie-
rzona miarg rozumu i bedzie poddawana dyskusji, czy odpowiada rzeczywi-
stemu celowi ludzkiego spoteczenistwa, i bedzie przyjmowana lub odrzucana
niezaleznie od stéw i rangi tego, ktory ja glosi, ani imienia, dla ktdrego jest
gloszona” (IIpousxod Ha peauzuume, 1861).

Réwniez dla Lubena Karawetowa (1834-1879) rozum jest ,panem rzeczy-
wistosci” i w tym sensie powinien by¢ kryterium dla — ksztatcenia / —oswiaty.
Pisarz ten podkresla, ze wiek XIX to wiek rozumu i sceptycyzmu nakierowanych
na dobro ludzkosci, triumf zdrowego rozsadku nad wyobraznig i w tym sensie
wyraz nowych czaséw (— nowoczesnos¢). Publicysta opowiada sie przeciwko
zacofanej — tradycji i zabobonom, gtosi tez imperatyw — postepu spoteczne-
go. Myslenie regresywne reprezentuje zaréwno antyczna spuscizna kulturo-
wa, jak i Kosciét i duchowienstwo, ktore utrzymuja — naréd w niewoli i ogtu-
pieniu (= klerykalizacja) (np. l[Jo e npocsewjerue, ,HezaBucumoct” 1873; 3a
so3numaHuemo 8s00uje, ,3uanue” 1875).

Z jednej strony rozum / zdrowy rozsadek to cecha wrodzona cztowieka, z dru-
giej - niejako nowy srodek do osiggniecia celu cztowieka (jego naturalnego
przeznaczenia, o$wiecenia, wyzwolenia). Co istotne, tak pojety racjonalizm -
jako wtadza rozumu (tj. zdrowego rozsadku) - odnosi sie tylko do sfery episte-
mologicznej, ewentualnie etycznej. Ontologia pozostaje na dalszym planie,
a nawet bardzo czesto jest zupelnie pomijana (wyjatek stanowia ,wysokie”
rozwazania nad ideg Boga Wasita Drumewa).

Potwierdza to butgarska recepcja zachodnich filozoféw-racjonalistow. W wa-
runkach tzw. odrodzenia narodowego (— bulgarskie odrodzenie narodowe)
ogranicza sie ona albo do przektadéw wybranych fragmentéw dziet i w tym
kontekscie do wykorzystywania ich tytutow jako swoistych stéw-kluczy, zna-
koéw blizej nieokreslonego autorytetu, albo tez do adaptacji twdrczosci literac-
kiej (wida¢ to zwtaszcza w przypadku Woltera). O ile pojawia sie zaintereso-
wanie bardziej szczegotowe, to w kontekscie tematdéw zajmujacych butgarskie
elity, a wiec kwestii poznania i wyzwolenia (z niewoli politycznej, duchowej,
koscielnej). Ideat swobodnego postugiwania sie rozumem jako zdrowym roz-
sadkiem i oczyszczenia z zabobondw nalezy do najbardziej eksploatowanych
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w piSmiennictwie odrodzeniowym, ale w sensie potocznym, ogdlnie przyje-
tym. Dobrym przyktadem jest w tym wzgledzie publicystyka Christo Botewa
(1848-1876). Leksemoéw ,,rozum”, ,umyst’, , zdrowy rozsadek” uzywa on niejako
wymiennie, a okreslenie ,rozumny” waloryzuje zawsze bardzo wysoko, czesto
umieszczajac je w potgczeniu z innym ,pozytywnym” przymiotnikiem, na
przyktad ,uczciwy” lub ,wspoétczesny”. ,Rozumny podmiot” powinien miec¢ cel,
strategie, musi tez podja¢ dziatania, jednak w Butgarii - wedtug Botewa - taka
sytuacja nie wystepuje: ,u nas nie ma ani okreslonego celu, ani uczciwych i szcze-
rych dziatan, ani tez rozumnych i wspétczesnych wysitkdw” (pasymuu u ce8pe-
MeHHU cmpemaeHust) (Kakeo mosice da Hanpasu Hawemo dyxoseHcmaso?, ,3Hame”
1975). W tym Swietle na uwage zastuguje przekonanie, ze kazdy rozumny
i uczciwy/prawy cztowiek nie moze patrzec na cierpienie blizniego, a o ile ma
,wystarczajaca ilo$¢ zdrowego rozsadku w gtowie”, bedzie chciat przeciwdzia-
ta¢ (= humanizm). Odnosi sie to takze do — narodu i wtedy znajdzie wyraz
w walce z fatszywymi naukami politycznymi i religijnymi.

Profesjonalne zainteresowanie zagadnieniami $cisle filozoficznymi ujawnia
sie dopiero po wyzwoleniu (1878), a zwtaszcza na przetomie XIX i XX wieku.
Wtedy tez zostajg opublikowane pierwsze przektady (z oryginatu!) dziet czo-
towych prekursoréw os$wiecenia i racjonalistow, m.in. René Descartes’a 3a memo-
dama: Kak da ce ynpasisea npasusiHo pasyma u Kak 0a ce mspcu ucmuHama
6 Haykume (1899) i Quiiocogcku pazmuwiieHus 3a ceujecmaysaHuemo Ha boza
u 3a pazaukama medxcdy msiziomo u dywama (w ttumaczeniu Krystio Krystewa,
1899) i Leibniza (MoHnadosozusma, 1898). Sam Krystew (1866-1919) pisze
nawet esej na temat Spinozy (bapyx Cnuno3sa, ,Mucsubn” 1894). Wydaje sie jed-
nak, ze z punktu widzenia idei racjonalizmu najbardziej pogladowa jest but-
garska recepcja Kanta i w ogdle (neo)kantyzmu.

Pierwsze przektady dziet Kanta na jezyk butgarski to fragmenty opublikowa-
ne dopiero w 1942 roku w bibliotece ,beacmbpTHU Mucan”. Wyjatek stanowi
ttumaczenie traktatu O wiecznym pokoju (Kem eeuen mup, 1920), ktére wszak-
ze wskazuje raczej na atmosfere po wojnie anizeli konkretne zainteresowanie
tym filozofem. Cato$ciowe ujecia pochodzg juz z okresu po 1944 roku, kiedy to
przypada rozwo6j badan nad jego spuscizng, chociaz w odniesieniu do elemen-
téw waznych z punktu widzenia komunizmu. Ogélnie ocenia sie go krytycznie
ze wzgledu na transcendentalizm i agnostycyzm, lecz doceniona zostaje Kan-
towska dialektyka, jak rowniez fakt wysokiej pozycji w panteonie Swiatowej
filozofii. Swiadcza o tym préby wykazania jego wplywu na elity butgarskie,
zwlaszcza w XIX wieku. Cytuje sie w tym kontekscie nawet Simeona Radewa
(1879-1967), ktéory méwi o oddziatywaniu mysli Kanta na Konstytucje tyr-
nowska (1879). Zwiazki te s3 jednak ustanawiane niejako ahistorycznie, na
podstawie bliskosci ideowej, wskazujacej raczej na ogélng atmosfere epoki,
i wydaje sie, Zze maja na celu dowartosciowanie wtasnej filozofii i nauki przez
,wykazanie” relacji synchronicznej z mysla zachodnia.

Okazuje sie bowiem, ze w okresie odrodzenia narodowego imie Kanta wspo-
minane jest zazwyczaj obok innych myslicieli i filozoféw zachodniej Europy
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jako znak uczonosci i cywilizacyjnego autorytetu, lecz w praktyce lokalnej nie
ma wiekszego znaczenia. Po raz pierwszy pojawia sie ono w 1859 roku w cza-
sopi$mie ,bbarapcku kHmxkunu’, gdzie, co wymowne, wskazuje sie, ze jezyk
Kanta jest ,ciezki i niejasny” (mexcok u memen). Wyjatkiem maja by¢ dzieta
Iwana Seliminskiego, zwtaszcza dotyczace religii, i Wasita Chadzistojanowa
Berona (1824-1909), przede wszystkim jego J/lozuka (1861). O profesjonalne;j
refleks;ji filozoficznej mozna moéwic¢ dopiero po wyzwoleniu (1878), chociaz
przede wszystkim wsr6d wychowankéw uniwersytetow niemieckich, w jezyku
niemieckim i budowanej w $wietle 6wczesnych probleméw psychologii. Cho-
ciaz na przetomie wiekéw spotka¢ mozna liczne odwotania do Kanta, w istocie
chodzi zazwyczaj o neokantyzm i to w ujeciu krytycznym. Na gruncie butgar-
skim mysl ta podlega negacji z punktu widzenia pozycji materialistycznych,
i to zaréwno ze strony marksizmu (Dimitra Btagojewa), jak i rehmkeanizmu
(— pemkearcmeo) (Dimitra Michatczewa).

Tak wiec kantyzm nie znajduje gruntu w Bulgarii wiasnie z powodu domi-
nacji rehmkeanizmu i dialektyki marksistowskiej, ale tez ze wzgledu na cha-
rakter rodzimej tradycji odrodzeniowej, skupionej na specyficznie pojetych
kwestiach epistemologicznych, czyli na dgzeniu do poznania i nauki, w reflek-
sji nad naturg i spoteczenstwem nastawionej materialistycznie i realistyczne.
Obco$¢, ale i niezrozumiatos¢ filozofii transcendentalnej w odbiorze butgarskich
elit potwierdza tez wspomniana wyzej ocena jezyka Kanta. Ponadto w pierw-
szych dekadach XX wieku ujawnia sie wsrdd elit zainteresowanie Heglem i neo-
heglizmem, jednak nawet wtedy negacja kantyzmu dotyczy stosunku do historii,
ale nie kwestii ontologiczno-epistemologicznych. W okresie miedzywojennym
dzieto Kanta i w ogoéle racjonalizm jako ograniczenie rzeczywistosci do sfery
racjonalnosci krytykuje z punktu widzenia heglizmu na przyktad wyksztatcony
w Niemczech filozof Janko Janew (1900-1945). Potwierdza sie popularne
(lecz i btedne) wyobrazenie, Ze filozofia Kanta to tylko kwestie aprioryczne
i Ze generalnie jest ona ahistoryczna. W efekcie wspomina sie o nim ogdlnie
w kontekscie historii filozofii, o wyjatku mozna jedynie méwi¢ w przypadku Ceko
Torbowa (1899-1987) (p6zniejszego ttumacza dziet Kanta), ktéry wszakze zaj-
muje sie niemieckim filozofem przede wszystkim w kontekscie filozofii prawa.

Problem idei racjonalizmu i rozumnosci jest aktualizowany w filozofii mie-
dzywojennej w planie polemicznym, jako Ze okres ten - naznaczony do$wiad-
czeniem powojennego kryzysu, ale i poczuciem nadejscia nowych czasow -
charakteryzuje sie tendencjami irracjonalistycznymi, opartymi na witalizmie,
intuicjonizmie i relatywizmie. Rozum nadal pojmuje sie jako element natury
cztowieka (co podkreslajg zwtaszcza kregi filozoficzno-teologiczne, w ktorych
dodatkowo utozsamia sie go z duchem), lecz nowym punktem odniesienia sta-
ja sie sfera uczuc i cielesnos¢. Opozycja racjonalnosé-irracjonalnos¢ ujawnia
sie w kontekscie dyskusji nad filozofia zycia jako wyrazem nowej epoki.

W 1923 roku Spiridon Kazandzijew (1882-1951), filozof i psycholog, wy-
chowanek uniwersytetéw w Lipsku i Zurychu, uczen Wilhelma Wundta, pozo-
stajacy jednak pod wpltywem Nietzschego i Bergsona, w eseju IIped uzeopa Ha
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scueoma oglasza, ze nowy duch czasu to triumf Rozumu praktycznego (nad
teoretycznym), ktoéry nastgpit po ,dtugiej zimie” filozofii racjonalistycznej:
,Dzis w zytach mysli filozoficznej ptynie petna krew, puls jest mocny, rozum
nie snuje logicznych pajeczyn, a pije ze zrédia zycia” (IIped ussopa Ha sicuso-
ma, ,,3natopor” 1923). Rozum bowiem btednie dotychczas wierzyt we wtasny
obiektywizm i czystos¢, teraz musi uznaé swoj zwigzek z zyciem ,tu i teraz”.
Komentujgc dyskusje na temat zadan filozofii wobec wspotczesnosci, zauwa-
za: ,Dla tych, co widza w filozofii podstawowa, bezzatozeniowg i obiektywna
nauke o »czystym rozumie« i przyzwyczaili sie w jakiej$ mitologicznej atmos-
ferze, poza Swiatem i zyciem, kontemplowac »wieczne idee«, »prawdy abso-
lutne« tego rozumu, byto co$ niedozwolonego w tych rozwazaniach, cos, co
grozito »polityzacja« mysli filozoficznej” (B nepcnekmueume Ha epememo,
,231atopor” 1937). Z drugiej strony jest jednak przeciwny petnemu irracjona-
lizmowi, a wiec takiemu, ktéory mimo wszystko nie jest podporzadkowany
cztowiekowi. Rowniez Atanas Ilijew (1893-1985), inny wazny w tym okresie
filozof i psycholog, pozostajacy pod wplywem bergsonizmu, psychoanalizy
i rehmkeanizmu, opowiadajac sie przeciw rozsadkowi jako zrédtu zmechani-
zowania i wyobcowania, przyznaje, ze celem nie jest wcale koncowe zwycie-
stwo irracjonalnosci, lecz ,wlanie” jej w racjonalnos¢ (bop6a cpewy pascsdeka,
»bbiarapcka mucoia” 1939).

0 irracjonalnosci (spontanicznej tworczosci) i racjonalizacji (automatyzmie,
optymalizacji, celowosci) jako dwdch przeciwstawnych stronach jednego ducha
moéwi Stefan Gidikow (1871-1944). Sytuuje je w kontekscie idei — postepu
jako (odpowiednio) ,kierunek” ewolucyjny i inwolucyjny w rozwoju (Payuo-
Hasauzayusi u meop4ecmeo, ,dunocodcku npernen’ 1932). Ostrag granice mie-
dzy racjonalizmem i irracjonalizmem stawia natomiast wspomniany juz Janko
Janew - neoheglista i nietzscheanista, rowniez wychowanek uczelni niemiec-
kich (Lipsk, Fryburg i Heidelberg), ktory w klasycznej filozofii ontologiczno-
-epistemologicznej widzi wyraz poddania sie cztowieka sferze absolutuy,
a w aktualnej mysli Maxa Schellera i Martina Heideggera dazenie do stworze-
nia nowej filozofii, opartej na pojeciu cztowieka wyzwolonego od pogladow
yracjonalistycznych, przyrodniczo-naukowych i psychologiczno-genetycznych”.
Filozofia nie jest irracjonalna, lecz antyracjonalna, czyli ma przezwyciezy¢
rozsgdkowos$¢ w imie bezposredniosci i ozywczego szalenstwa (6e3ymue). Ne-
gacja Janewa odzwierciedla tendencje neopoganskie i mistyczne epoki: gtosi
rozpad rozumu i wszelkiego racjonalistycznego fatszu. Wtasnie przed tym prze-
strzega czotowy kantysta buigarski Ceko Torbow, kiedy w wyktadzie Kanm
u gunozodpusi Ha pazyma (1936, wyd. 1937) stwierdza, ze w wyniku upadku
wiary w rozum, zaréwno w filozofii, jak i polityce, zaczat rzadzi¢ relatywizm,
ktory grozi zniszczeniem wartosci filozofii oSwieconej. Ta wyjatkowa na grun-
cie butgarskim apologia kantyzmu zostaje jednak skrytykowana - co ciekawe
-z pozycji rehmkeanizmu: kantyzm nie moze by¢ filozofia czaséw kryzysu.

W odniesieniu do idei racjonalizmu okres miedzywojenny poswiadcza dalsze
rozdarcie miedzy pojmowaniem go jako nurtu w historii filozofii a rozumieniem
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potocznym. Uwidacznia sie to w problematycznym definiowaniu epoki — oswie-
cenia. Pojecie to nie jest jeszcze utwierdzone w sensie naukowym (o czym $wiad-
czy jego brak w encyklopediach i niekonsekwentne uzycie w podrecznikach),
ale autorzy taczq je z filozofig francuskag XVIII wieku. Interpretowana jest ona
albo jako (przesadna, lecz stuszna sama w sobie) reakcja na zepsucie moralne
epoki, w tym Kosciota - wtedy chodzi o Woltera i encyklopedystéw (krag pra-
wostawny), albo tez jako konsekwencja warunkdw spoteczno-ekonomicznych
i wyraz walki ,trzeciego stanu” z ,ideologia reakcyjnego duchowienstwa i mo-
narchii” - wtedy chodzi o ,,0$wiecicieli” Woltera i Rousseau oraz ,materialistow”
Diderota, La Mettriego, Holbacha, Helwecjusza (krag marksistowski).

Racjonalizm jako nurt filozoficzny kojarzony jest za to przede wszystkim
z wiekiem XVII i epistemologia Descartes’a, Spinozy i Leibniza. Potwierdza to
zaréwno podrecznik do historii filozofii przeznaczony dla seminariéw duchow-
nych (Yue6Huk no ucmopus Ha gpusnocogpusima. 3a V k4. Ha dyxo8HuUme ceMuHapuu,
1941), jak i Krétka historia filozofii marksisty Sawy Ganowskiego (Kpamka ucmo-
pusi Ha punocogpusima. Om dpesHocmma do Hali-Hoso epeme, 1941). W pierw-
szym racjonalizm wspomniany jest w kontek$cie nowej epoki - nowozytnej
(— nowoczesnosc) i sporu z empiryzmem, w drugim kontekst tworzy pytanie
o mozliwos¢ poznania $wiata i opozycji ,objawienie-ludzki rozum”. Co cieka-
we, w obu jest mowa o wyzwoleniu sie spod panowania scholastyki, chociaz
w ujeciu prawostawnym nie ma nacisku na role Rozumu w procesie podwazania
prawd wiary, a przedmiotem przezwyciezenia jest rowniez filozofia grecka.

W zwigzku z tym nalezy zauwazy¢ istotng réznice wzgledem obrazu wyta-
niajgcego sie na przyktad z podrecznika do historii nowozytnej autorstwa Ro-
sjanina Nikotaja Kariejewa (1850-1931), opublikowanego w 1905 roku przez
stynnego butgarskiego wydawce Christo Danowa (1828-1911), w ktérym
racjonalizm jest faczony bezposrednio z XVIII wiekiem i wtasnie jako cecha
charakterystyczna — oswiecenia polega¢ ma na dazeniu do wyjasnienia
wszystkich zjawisk za pomocg rozumu ludzkiego. W tym ujeciu racjonalizm
to niejako ideologiczny triumf rozumu nieomylnego, a nie tylko jeden z nur-
tow w epistemologii.

Idea racjonalizmu w ujeciu potocznym ujawnia sie w kontekscie dyskus;ji
nad charakterem narodowym Butgara (— butgarska psychologia narodowa).
Zgodnie z dominujacy interpretacja cechuje go indyferentyzm religijny,
pragmatyzm i realizm. Jeszcze w okresie odrodzenia narodowego czynione s3
tego typu obserwacje, lecz to wtasnie w miedzywojniu nastepuje kulminacja
debaty nad butgarska tozsamoscia - na tle doswiadczenia tzw. katastrofy na-
rodowej. Za patrona tego sposobu myslenia uznaje sie Bojana Penewa (1882-
1927), stynnego historyka i krytyka literatury, bedacego pod wielkim wpty-
wem idei polskiego romantyzmu i rosyjskiego srebrnego wieku, ktéry w 1921
roku, zgodnie z zatozeniami filozofii Herdera i popularnej wéwczas psycholo-
gii narodowej, widzacej w literaturze odzwierciedlenie ducha, uznaje (nowa)
literature butgarska za realistyczng, pozbawiong watkéw mistycznych. Teza ta
zyskuje status faktu, ale jej oceny pozostaja niejednoznaczne. Na przyktad
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Georgi Konstantinow (1902-1970) wychwala ,oryginalng — religie butgarska”
- utozsamiang przez niego z — bogomilstwem - jako gtoszaca ideat sprawie-
dliwosci spotecznej ,tu i teraz”. W tym kontekscie przedmiotem powszechne;j
konstatacji jest rowniez wyznawany przez Buigaréow ludowy - realistyczny
wariant chrzescijanstwa. Wtasnie tradycja ludowa dostarcza argumentéw za
wizjg Butgara jako cztowieka trzezwo stapajacego po ziemi (but. semenuosek),
kierujacego sie zdrowym rozsadkiem, a nie ideami abstrakcyjnymi. Symbolem
takiej postawy jest posta¢ Sprytnego Piotrka, bohatera humorystycznych
anegdot ludowych, ktory dzieki swojemu sprytowi, pojetemu jako rozumna,
zdroworozsagdkowa odpowiedz na przewrotnosci zycia, jako wyraz madrosci
i zaradno$ci butgarskiego chtopa, odznacza sie cenng umiejetnoscia przetrwa-
nia. Druga kulturowa manifestacja ducha butgarskiego jest posta¢ Baj Ganio,
bohatera satyrycznych felietonéw Aleko Konstantinowa (1867-1897). W tym
kontekscie Penew méwi wprost o ,,gruboskérnym praktycyzmie” i ,trzezwym
realizmie” Bulgara, o jego Swiatopogladzie utylitarnym i materialistycznym
(ITpesonaswenus Ha Batl [aHbo, ,3naTopor” 1923). W tym $wietle racjonalnos¢
to przeciwstawione irracjonalnosci i mistycyzmowi pragmatyzm i realizm.

Swoiste przeciecie perspektywy naukowej (filozoficznej) i potocznej w rozu-
mieniu idei racjonalnos$ci stanowi ujecie Petyra Dynowa (1864-1944) i w ogdle
butgarskiej mysli okultystycznej. Generalnie ezoterycy formutujg postulaty
dotarcia do prawdy wiecznej na drodze rozumnego i naukowego oczyszczenia
zrodet religijnych i przemiany tak sSwiadomosci, jak i praktyki zycia. Réwniez
ich argumentacja ma charakter quasi-naukowy i racjonalny. Przyczyng swiato-
wego zta ma by¢ — religia instytucjonalna, pojeta jako btedna, bo zafatszowa-
na i zabobonna, czyli nie-rozumna i nie-naukowa, i tak oddalajaca od Prawdy.
Niezaleznie od nadrzednych ram mistycznych, ideal ma by¢ rozumny, celowy,
sensowny, zgodny z przeznaczeniem ludzkosci (— humanizm). Ale o kulminacji
tendencji synkretycznych mozna méwic¢ w przypadku Dynowa (= dynowizm),
ktory gtosi idee Wielkiej Racjonalnosci (Pazymromo). Zgodnie z (judeo)chrze-
Scijansko-oswieceniowym zatozeniem cztowiek to istotna rozumna. Perspek-
tywa ewolucjonistyczno-spirytualistyczna czyni jednak z rozumu nature wyz-
szg w cztowieku, ktérg dopiero nalezy rozwinac¢. Celem jest poznanie swoich
prawdziwych potrzeb i rozumne wykorzystanie zdobytej wiedzy dla dobra
Swiata, dlatego grzesznik okazuje sie nierozumny, a sprawiedliwy - rozumny.
Srodkiem ma by¢ (samo)wychowanie i (samo)ksztatcenie realizowane za po-
mocg metod rozumnych i prawidtowych (— ksztatcenie, = oswiecenie). W tym
ujeciu dziatajagca w cztowieku (réwniez przyrodzie) zasada to wspolny wszyst-
kim istotom Boski Duch, inne okreslenie Wielkiej Racjonalnosci.

Po 1944 roku - z powodéw ideologicznych - w mysleniu o racjonalnosci
nastepuje podkreslenie jego aspektu obrazoburczego, co umacnia pojecie ra-
cjonalizmu jako kierunku filozoficznego, funkcjonujacego w opozycji po
pierwsze - do empiryzmu, po drugie - do scholastyki, utozsamianej z mysla
religijng/$Sredniowieczna. W Kpamka 6w.12apcka enyukaonedusi (1967) w celu
zbudowania narracji o wiarygodnym poznaniu i logicznym mysleniu wystepuje
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tu jeszcze irracjonalizm. Dodaje sie, Ze racjonalizm odegrat role postepowa,
poniewaz walczyt z dogmatyzmem religijnym, chociaz pozostat przy tym jed-
nostronny, gdyz odciat sie od do§wiadczenia. Na koncu wymienia sie te same
nazwiska co we wspomnianym podreczniku seminaryjnym, a to wskazuje na
uprawomocnienie sie praktyki taczenia tego nurtu scisle z XVII wiekiem. Do-
piero @usocogcku peuruk z 1978 roku poszerza perspektywe po pierwsze
dlatego, ze wprowadza jeszcze jedno znaczenie (kierunek w teologii uznajacy
tylko te dogmaty, ktore sg mozliwe do uzasadnienia rozumowego), po drugie
- poniewaz wskazuje na przejawy racjonalizmu w psychologii, etyce i estetyce.
Po trzecie, wymienia przedstawicieli kierunku w XVIII wieku: Kanta, Fichtego,
Schellinga i Hegla. Nie wyjasnia natomiast filozoficznych przyczyn takiej se-
lekcji. Narracje konczy uwaga o charakterze ideologicznym: dopiero marksizm
przezwyciezyt btedy racjonalizmu, ktére - wskutek odrzucenia doswiadcze-
nia i absolutyzacji logiki - polegaja na pomijaniu dialektyki w dochodzeniu
do wiedzy. Generalnie jednak - nawet po 1989 roku - dominuje popularne
ujecie racjonalizmu jako jednego ze Zrddet, a nie cech charakterystycznych
— oSwiecenia.

Po 1989 roku przewaza rozumienie potoczne kategorii ,racjonalizm”, po-
$wiadczone jeszcze przez PeuHuk Ha ce8pemMeHHUs 6612aPCKU KHUNCOBEH e3UK
z 1955 roku i oparte na kontaminacji przymiotnikéw ,racjonalistyczny” i ,ra-
cjonalny”, czyli rozumny, sensowny, celowy, praktyczny, prawidtowy. Wciaz
popularna i eksploatowana jest réwniez o§wieceniowa opozycja ,wiara-rozum”.
Co istotne, w tym kontekscie funkcjonuje réwniez miedzywojenny stereotyp
Butgara jako racjonalnego i pragmatycznego, ewentualnie dalekiego od spraw
religijnych (utwierdzony posrednio dzieki propagandzie komunistycznej, ak-
centujacej antyklerykalne tradycje odrodzeniowe), lub tez ,rozpietego” mie-
dzy wiarg arozumem (w kluczu: ,irracjonalnos¢-racjonalnos¢”) - takze wsrod
butgarskich humanistéw i naukowcéw. I tak na przyktad Swetta Straszimirowa
w ksigzce Beszapunsm nped npaza Ha Hogomo 8peme (1992), komentujac
przejscie Butgara do — nowoczesnosci, stwierdza, ze jego stosunek do §wiata
przenika ,swoisty pierwotny racjonalizm zyciowy”: ,Bez uprzedzen wzgledem
pogladoéw religijnych zbudowat on swoje wtasne kryterium moralne; nie czyni
roznicy miedzy poganskim a chrzescijanskim rozumieniem cnoty, postepuje
tak, jak mu dyktuje jego samorodne poczucie sprawiedliwos$ci”. Jednak swoista
syntezg stereotypéw na temat (rozdwojenia, pragmatyzmu i rozumno$ci) But-
gara oraz popularnych pojec i opozycji (mimo aparatu naukowo-metodologicz-
nego) jest esej Zdrawko Dunowa bss1zapursm medcdy pasyma u sipa (1996).
Co ciekawe, tekst ten wydaje sie proba racjonalizacji (jako wyjasnienia) ,du-
cha butgarskiego” za posrednictwem historii i psychologii spotecznej. Oba
przyktady, podobnie zresztg jak cata historia refleksji nad butgarskim charak-
terem narodowym, wskazuja, ze idea racjonalnosci ujawnia sie nie tylko jako
przedmiot tematyzacji (i idealizacji, co potwierdza jej znaczenie w dyskursie
historycznokulturowym), ale réwniez jako problem natury metodologiczne;j.
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Ewelina Drzewiecka

RACJONALIZM

(Chorwacja)

Chorwackie pojecie racionalizam (‘racjonalizm’) wywodzi sie z taciny i pocho-
dzi od wyrazu ratio, ktéry obarczony jest wieloznacznoscia. Ratio, powigzane
ze stowem ratus (imiestéw od reor), oznacza ,sadzi¢”, ,mniemac”. Termin ten
pojawit sie w filozofii wraz z Lukrecjuszem i Cyceronem, przyjmujac sens analo-
giczny do greckiego okreSlenia logos, ktére ma szeroka game znaczen: stowo,
mowa, doktryna, wyjasnianie, oszacowanie, rachunek itp. U Grekdw, poza tym
Ze pojecie to miato silne konotacje matematyczne, oznaczato réwniez umiejet-
nos$¢ wskazania racji, uzasadnienia, dlaczego co$ jest tym, czym jest. Uwidacz-
nia sie tu otwarcie mysli greckiej na kwestie poznania teoretycznego. Stowo
ratio wchioneto te znaczenia, ktére przystugiwaty terminowi logos i obecnie
oznacza takze m.in.: rozum, rozsadek, mysl, proces rozumowania. W pocho-
dzacych z XX wieku encyklopediach chorwackich racjonalizm jest okreslany
jako poznawczo-teoretyczny kierunek w filozofii, zgodnie z ktérym obiektyw-
na rzeczywisto$¢ jest zgtebiana wytacznie za sprawg myslenia. Wiedze w tym
przypadku opiera sie na rozumie. Zrédta tak pojmowanego racjonalizmu
wskazuje sie w filozofii Pitagorasa, Heraklita i Sokratesa, a jego nowoczesny
ksztatt wywodzi sie od Descartes’a, Leibniza i Spinozy, ktérych przeciwstawia
sie angielskim empirystom (Locke, Berkeley, Hume) (Hrvatska enciklopedija
LZMK, 2007). W niektorych opracowaniach (Proleksis enciklopedija, 1996-2009)
jako jednego z twdrcow wczesnego nowozytnego racjonalizmu wskazuje sie
tez popularnego w Chorwacji Christiana Wolffa. W tymze opracowaniu leksyko-
graficznym pojawia sie réwniez mato popularny watek racjonalizmu religijnego,
ktéry wyrasta z oSwieceniowej teologii XVIII wieku.

Trudno wskaza¢, kiedy w jezyku chorwackim pojawia sie samo pojecie ra-
cjonalizmu. W drugiej potowie XIX wieku pierwsi twércy chorwackiej termi-
nologii naukowej szukajg okreslenia we wtasnym jezyku literackim m.in. na to
pojecie i definiujg je jako powigzane z wyrazami ,umyst”’, ,intelekt”. Na przy-
ktad Franjo Racki (1828-1894) pisze, ze wyraz razum znaczytby to, co po tacinie
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intellectus, po niemiecku za$ Verstand. W tej definicji wskazany zostaje nie tylko
kontekst znaczeniowy, w jakim pojecie funkcjonowato, ale takze krag kulturo-
wy, w jakim poruszata sie chorwacka mysl, a tym samym i jezyki, w jakich upra-
wiono w kraju nauke i z ktérych czerpano wzorce dla terminologii rodzime;j.
Sam termin obecny jest na tamach XIX-wiecznej prasy chorwackiej. W 1848
roku w periodyku ,Danica horvatska, slavonska i dalmatinska” w obszernym
artykule Obskurantizam, opublikowanym w trzech cze$ciach w numerach 39-
40 (seria XIV), racjonalizm funkcjonuje z zamiennikami ,naukowy” i ,uwiel-
biajacy madrosc”, a jego zle pojety wariant powigzany zostaje (przez efekt
swojego dziatania) z kategoriami materializmu i egoizmu. Skojarzony z nur-
tem, ktory w XVIII wieku objat Anglie, Francje i Niemcy, jest przy tym pozy-
tywnie oceniony jako ideat niezwalczajacy religii jako takiej. W praktyce jed-
nak, jak obskurantyzm i zabobon, ktérym sie pierwotnie przeciwstawiat, sam
zaczyna reprezentowac - zdaniem autora tekstu - ciemnote i zacofanie. Zarzu-
ty te formutowane s3 w zwiazku z wyraznym odrzucaniem przez zwolenni-
kéw znacznej czesci tendencji racjonalistycznych Boga i religii. Francje , oskar-
za” sie wiec o to, ze bezboznictwo i filozofia (tutaj w zasadzie metonimia racjo-
nalizmu) w pewnym momencie zaczety oznaczac to samo. De facto autor upo-
mina sie o dojrzaty wariant racjonalizmu, nienegujacy doswiadczenia wiary.
Podobny ton pojawia sie w opublikowanym w czasopi$mie ,Katolicki list”
i przedrukowanym m.in. przez gazety ,Narodne novine” (1868, XXXIV, br. 37)
i,Novi pozor” (1868, 11, br. 130) liscie Pastirska poslanica stoZernika nadbisku-
pa zagrebackoga o slobodi autorstwa Juraja Haulika (1788-1869). W kontekscie
rozwazan na temat wolno$ci moralnej i spotecznej znalazt sie tam caty passus
poswiecony przeciwstawieniu racjonalizmu i chrze$cijanstwa. Haulik wskazu-
je, ze racjonalizm czerpie ze Zrddta ludzkiego rozumu, podczas gdy chrzesci-
janstwo ma swoje zrédto w Bogu, ktory ten rozum roz$wietla. Co wiecej, poru-
sza sie on - albo w zasadzie ,miota sie” - w mnogosci niepewnych i czesto
zgubnych sentencji, podczas gdy chrzescijanstwo posuwa sie do przodu pro-
stg droga, okreslang przez Boze wskazowki. Ponadto racjonalizm, teoretycz-
nie bliski liberalizmowi i deklarujacy sie jako liberalny, zostaje oskarzony
o imperatywizm posuniety az do tyranii. Linia wywodu jest zatem identyczna
w obu tekstach - racjonalizm odczytuje sie jako prad ideowy uderzajacy
w religie. Na gruncie chorwackim, gdzie mysl o§wieceniowa nigdy nie odcieta
sie od wiary, ten kierunek myslenia wydaje sie oczywisty.

W pierwszej napisanej po chorwacku historii filozofii Alberta Bazali z 1906
roku racjonalizm wystepuje (najczesciej w wariancie racijonalizam) obok em-
piryzmu i krytycyzmu jako jeden z trzech kierunkéw teoriopoznawczych, przy
czym autor stosuje termin anachronicznie, prezentujac jako racjonalistyczng sta-
rozytna filozofie grecka uprawiang przez wybranych myslicieli. Bazala wpro-
wadza refleksje na temat racjonalizmu takze w drugim tomie swojego dzieta
Povijest filozofije (1909) w rozdziale poswieconym filozofii nowoczesnej, akcen-
tujac, ze racjonalizm spod znaku Descartes’a i empiryzm, ktéremu patronowat
Bacon, nadajg jej ton i kierunek na dtugie lata. Racjonalizm, kontynuowany po
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Descarcie w Holandii (Baruch Spinoza), wraz z Leibnizem przenosi sie do nie-
mieckiej filozofii idealistycznej. W trzecim tomie dzieta (Povijest filozofije, t. 3,
1912) autor prezentuje w kontekscie racjonalizmu my$l Kanta. Uznaje, Ze na-
lezy ona do racjonalizmu w tym sensie, iz aprioryczne poznanie wigze z du-
chem ludzkim. Dodaje jednak, ze mysl Kanta pozostaje empiryczna w tym, ze
doswiadczenie ,wktada” w tegoz ducha, idealistyczna za$, kiedy twierdzi, ze
czlowiek poznaje tylko sSwiat przedstawien, i realistyczna, gdy utrzymuje, ze
Swiat 6w istnieje w wyniku dziatalnos$ci ludzkiego ducha. Jako racjonalistycz-
ng Bazala okresla takze teorie moralnosci Kanta. Tym samym przydomkiem
oznacza stosunek Kanta do religii, ktorej ten nie negowat, uznajac jej historie
za dzieje duchowego o$wiecania ludzkosci, osiggajacego swoja petnie w chrze-
Scijanstwie. Autor wspomina réwniez racjonalizm Wolterowski, zaznaczajac, ze
pod hastami uwielbienia rozumu i przyrody ,obsunat sie” w ,niezgrabnag nie-
wiare”. W dalszych partiach tekstu Bazala podaje takze definicje racjonalizmu
Henriego Bergsona, zgodnie z ktdra nie jest on wylacznie kierunkiem zaktada-
jacym poznanie rzeczywisto$ci niezaleznie od do§wiadczenia czy uczug, ale tez
pogladem, Ze jedynie intelekt umozliwia rozwigzanie zagadek Swiata, zbierajac
informacje, a nastepnie czynigc z nich abstrakcje, schematy, typy, w ktorych
znajdujg wyraz realne wydarzenia i ludzka indywidualnos¢. Dazy zatem do
tego, by réznorodnos$¢ jako$ciowa wyrazic¢ ilo$ciowo, co uzasadnia sktonnos¢
racjonalizmu do matematycznej metody i mechaniki. Wydaje sie, ze ten typ
mys$lenia jest najblizszy samemu Bazali, albowiem w stowniku poje¢ dotaczo-
nym do ksigzki idea racjonalizmu ttumaczona jest przez odestanie do pojecia
intelektualizmu, ten za$ zostaje okreslony jako poglad zwiazany z przekona-
niem, ze umyst jest najistotniejsza sitg ludzkiej natury i Ze poznanie opiera sie na
jego dziataniu (w tym kontekscie racjonalizm przeciwstawia sie intuicjonizmo-
wi). W podanej definicji akcentuje sie rowniez uznanie rozumu przez metafi-
zyke za podstawe $wiata oraz wiare etyki w jego moc i przewage nad uczuciami
i wolg (w tym sensie tworzy opozycje wzgledem woluntaryzmu). Dodatkowo,
czyli poza kontekstem rozumienia racjonalizmu przez skojarzenie z intelektu-
alizmem, podaje autor, ze w filozofii religii racjonalizm oznacza kierunek,
ktdéry osadza wiare w Boga tylko w rozumie, odrzucajac wszystkie nadprzy-
rodzone zrodta.

W XX wieku problematyke racjonalizmu filozoficznego w wiekszych opraco-
waniach i artykutach naukowych podejmowali poza Bazalg takze na przyktad
dwaj przedstawiciele grupy Praxis - Gajo Petrovi¢ (1927-1993) i Milan Kangrga
(1923-2008), wspotczesny profesor filozofii Damir Barbari¢ (ur. 1952) i pra-
cujacy na Wydziale Filozoficznym w Zagrzebiu profesor Lino Veljak (ur. 1950).

Gajo Petrovi¢ akcentuje zwigzek racjonalizmu z logikg m.in. w rozprawie
Pregled povijesti logike, wydanej poSmiertnie w 2014 roku w czasopi$mie ,Me-
todicki ogledi” (t. 20, br. 2). W kontekscie dyskusji o roli rozumu i doswiadcze-
nia w poznaniu wspomina Descartes’a, Spinoze i Leibniza. Akcentuje tez duzy
oddzwiek w XVIII-wiecznej Europie prac ucznia tego ostatniego - Christiana
Wolffa. Odnoszac sie do racjonalizmu Kanta, pisze o poznaniu apriorycznym
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(transcendentalnym) i aposteriorycznym (empirycznym), uznajac, ze filozof
6w doprowadza do ich syntezy.

Milan Kangrga natomiast problematyke racjonalizmu podjat pierwotnie
m.in. w pierwszej swojej ksiazce Racionalisticka filozofija z 1957 roku, a na-
stepnie w cyklu wyktadow Klasi¢ni njemacki idealizam. Predavanja, ktére od-
byty sie na Wydziale Filozoficznym Uniwersytetu w Zagrzebiu w roku akade-
mickim 2006/2007 i zostalty wydane w postaci ksigzki w 2008 roku. W tej
drugiej publikacji, zamykajacej dorobek filozofa, akcent zostaje potozony - po-
dobnie jak u Petrovicia - na problematyke teoriopoznawczg, ktdérej poczatek
daje René Descartes, rozpoczynajac charakterystyczny dla nowoczesnosci spor na
linii ,racjonalizm - empiryzm”; probe jego rozwigzania podejmuje Kant pozo-
stajacy w pierwszym okresie swojej intelektualnej dziatalnosci pod wptywem
Wolffa, twdrcy niemieckiej terminologii filozoficznej, w tym poje¢ Verstand
(‘intelekt’) i Vernunft (‘rozum’, ratio). Kant, jak zaznacza Kangrga, czyni punk-
tem wyjscia swoich rozwazan to, co wczesniej odpowiedzial empirystom Le-
ibniz (cho¢ nie powotuje sie na niego, lecz na Hume’a), czyli ze rzeczywiscie
niczegoniema w intelekcie, czego wcze$niej nie byto w uczuciach i doswiad-
czeniu poza samym intelektem. Dla Kanta to podmiot na drodze rozumu warun-
kuje przedmiot i w tym sensie jego filozofia jest racjonalistyczna. Kangrga nie
zatrzymuje sie jednak na transcendentalnym idealizmie Kanta, ale pokazuje
droge rozwigzywania nowoczesnej dychotomii poznawczej, wskazujgc jako jej
kolejne etapy spekulatywna filozofie spod znaku Fichtego i Schellinga oraz hi-
storyczne myslenie Hegla i Marksa.

Damir Barbari¢ z kolei w ksigzce z 1997 roku Prethodne napomene o izvo-
ristu i vidokrugu racionalizma u filozofiji prezentuje mysl oraz wybor tekstow
zrodtowych pieciu filozoféw: Descartes’a, Spinozy, Leibniza, Wolffa i bedacego
wychowankiem szkoty dwdch ostatnich filozoféw Alexandra Gottlieba Baumgar-
tena. Sens filozoficznego racjonalizmu i okresu historycznego, w ktérym do-
minowat, zdaniem Barbaricia oddajg najlepiej stowa Wolffa z dzieta Philoso-
phia rationalis, sive logica z 1728 roku - aby filozofia racjonalna byta jasna, jej
system kompletny, metoda przejrzysta, a jej racje dato sie udowodni¢, nade
wszystko za$, aby byta przydatna i jednostce jako takiej, i spoteczenstwu. Do-
konana przez Barbaricia selekcja autoréow i zaprezentowanie juz we wstepie
mysli Wolffa jako najpelniej oddajacej sens racjonalizmu sa tu konstruktem
wybitnie chorwackim. Dojrzalsza, porzadkujaca i bogata w nowe odczytania
jest refleksja Damira Barbaricia w artykule Prosvjetiteljstvo u Europi (2003),
w ktdrym ujmuje on racjonalizm jako epoke rozumu i wokét tego pojecia po-
rzadkuje wywdd, zauwazajac, ze przestanki racjonalistyczne i wiara w site
ludzkiego umystu pojawiaty sie takze w historii idei epok wcze$niejszych
i pdzZniejszych: we wczesnym greckim o$wieceniu, nazywanym réwniez okre-
sem sofistyki, pdznosredniowiecznym nominalizmie, pozytywizmie, empiry-
zmie logicznym i filozofii analitycznej. Sledzi zatem linie rozwoju racjonalizmu
filozoficznego. Sam rozum okresla jako tozsamy z: 1) dyskursywnym mysle-
niem (logiczna i mechaniczna zdolnos$¢) i 2) przyrodg (wspélne wszystkim
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jednostkom naturalne $wiatto, ktére umozliwia poprawne rozstrzyganie w kwe-
stiach etyki, wychowania, gospodarki i in.). Przypomina tym samym, Ze terminy
,rozum” i ,przyroda” w okresie oSwiecenia rozumiane byty jako synonimicz-
ne, rOwniez ze rozum o$wieceniowy nie byt teoretycznym, kontemplacyjnym
czy spekulatywnym umystem antyku i wiekoéw Srednich, lecz konstruktem,
ktorego celem byto dziatanie, ukierunkowanym na praktyczne uzycie (— oswie-
cenie - Chorwacja).

Lino Veljak natomiast w artykule Je li prosvjetiteljstvo definitivno stvar pros-
losti? (2013) wskazuje na zasadnicza réznice miedzy racjonalizmem a oswiece-
niem, okreslajgc samo o$wiecenie jako intelektualny i duchowy ruch wczesnej
i rozwinietej nowoczesnosci. Racjonalizm, ktérego ojcem - jak pisze - jest
René Descartes, i empiryzm zapoczatkowany przez Bacona widzi jako orien-
tacje filozoficzne mieszczace sie w o§wieceniu, zwanym takze epoka rozumu.

W historiach literatur, powstatych w jezyku narodowym wczesniej anizeli
pierwsze opracowania filozoficzne, wyraz ,racjonalizm” raczej sie nie pojawia.
U Dragutina Seljana w ksigzce z 1840 roku Pocetak, naprédak i vrédnost litera-
ture ilirske. S kratkim geograficko-statistickim opisom Ilirskih derZavah nie wy-
stepuje w ogoble, natomiast mozna w niej spotka¢ pojecia ratio i razum (to
ostatnie jako wlasciwos¢, ktéra ma moc kategorycznego rozstrzygania o tym,
co jest prawdziwe). Nie ma go réwniez w dziele Puro Surmina (1867-1937)
Povjest knjiZzevnosti hrvatske i srpske z 1898 roku, co nie dziwi wobec faktu, ze
autor nie wskazuje zadnych pragdéw ideowych w catej historii literatury, przy-
pisuje tylko konkretnych pisarzy do konkretnych epok i przyporzadkowuje
im ich dzieta. Natomiast w wydanej w 1907 roku historii literatury Slavonska
knjizevnost u XVIII. vijeku Branka Drechslera (Vodnika) (1879-1926) termin
ten pojawia sie w znaczeniu racjonalistycznego pradu oswieceniowego o pro-
weniencji francuskiej, ktory szybko przeniknagt do Niemiec, a nastepnie za ich
posrednictwem do innych krajéw. W lokalnych XX-wiecznych opracowaniach
na temat historii literatury i ogélnie w pracach podejmujacych problematyke
kulturowa, filozoficzna, historyczng i spoteczno-polityczng XVIII wieku obec-
ne s3 trzy tendencje kwalifikujgce kategorie racjonalizmu. Przewazajaca czes¢
autoréw (np. Slavko Jezi¢, KreSimir Georgijevi¢, Slobodan Prosperov Novak,
Damir Barbari¢, Lino Veljak), nie werbalizujac jednak tego w ten sposéb, od-
wotuje sie do pradu filozoficznego (przeciwstawianego empiryzmowi), ktory
zaktada poznanie aprioryczne, a wiec niezwigzane z doswiadczeniem, i sytu-
uje zrodto wiedzy w rozumie. Za jego twdrce uznaje sie Descartes’a. Jedynie
Branko Vodnik $ledzi $ciezke racjonalizmu jako o$wieceniowego pradu Swiato-
pogladowego. Nieliczni autorzy utozsamiajg racjonalizm z epoka o$wiecenia
(Ivo Franges, Miroslav Sicel).

Branko Vodnik, przedstawiajgc we wspomnianym juz opracowaniu Slavonska
knjizevnost u XVIII. vijeku (1907) epoke historyczng, ktdrg na gruncie chorwac-
kim okresla mianem jozefinizmu, stwierdza: ,Na racjonalizmie angielskiej filo-
zofii, majgcej wywazone znaczenie catkowicie naukowego badania, opiera sie
doba o$wiecenia francuskiej filozofii, ktéra racjonalizmowi przydata Smiatosci
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swego ducha, jasnosci i francuskiej precyzji, po czym racjonalistyczne idee za-
stosowata do panstwa, KoSciota, catego spoteczenstwa, dochodzac do skraj-
nych konsekwencji przez wyniesienie ich negatywnych stron”. Racjonalizm,
w praktycznym ujeciu widziany jako termin polemiczny, okreslany najlepiej
przez to, co zwalcza i czemu sie przeciwstawia, zyskuje i u Vodnika taki wy-
miar. Autor zwraca uwage na fakt, ze nurt 6w atakowat przede wszystkim re-
ligie. Wymieniajac nazwiska filozoféw nadajacych ton 6wczesnej refleksji:
sceptyka Bayle’a, deisty Woltera, ateisty i materialisty La Mettriego, a takze zwo-
lennika religii serca i powrotu do natury Rousseau, pisze, Ze wszyscy oni, prze-
sigknieci racjonalnym pradem swoich czaséw, twierdzg, iz dogmatyzmu wiary
nie sposo6b potaczy¢ z ludzkim rozumem. Slavko Jezi¢ z kolei w opracowaniu
Hrvatska knjiZevnost od pocetka do danas 1100-1941. (1944) twierdzi, ze lite-
ratura w XVIII wieku zaréwno w zachodniej Europie, jak i u Chorwatéw pozosta-
wata pod wptywem filozofii racjonalistycznej, ktdrej podstawy dat w XVII wie-
ku René Descartes, uznajac, ze rozum jest narzedziem rozstrzygania prawd, i zg-
dajac, aby zycie i kultura oddaty sie w jego wiadanie. W podobnym duchu
wypowiada sie w ksigzce Hrvatska knjiZzevnost od XVI do XVIII stoljeca u sjevernoj
Hrvatskoj i Bosni (1969) KresSimir Georgijevic¢. Charakteryzujac oswiecenie jako
ruch polityczno-kulturowy, wskazuje, ze opiera sie ono na filozofii zdrowego
rozumu, ktdrg wspottworzyli Descartes, Spinoza, Locke, Leibniz i Kant. Zary-
sowuje wiec diametralnie inng linie ,0jcéw zatozycieli” nurtu anizeli Vodnik.
Obecny jest jednak w wywodzie Georgijevicia takze watek przeciwstawiania
sie rozumowi wiary: ,Poznanie rozumowe ukierunkowuje swojg krytyke
przeciwko objawieniu Bozemu, ktére opiera sie na Piémie Swietym; rozum jest
»ostatecznym Kkryterium prawdy / kamieniem wegielnym prawdy«; czego nie
mozna udowodni¢ rozumem, ogtasza sie za pomytke, przesad i zabobon”. Spe-
cyficzne rozumienie racjonalizmu zaznacza sie u Slobodana Prosperova Novaka
w artykule Metamorfoze hrvatskog prosvjetiteljstva (2003). Przejawy pradu od-
najduje on w pracach autoréw, ktérych nazwiska dotychczas nie pojawiaty sie
w tym kontekscie: u poety satyrycznego i dramatopisarza Antuna Gledevicia,
polihistora i poety Ignjata Purdevicia, uczonych Pavla Rittera Vitezovicia i Se-
rafina Crijevicia, poety Andrii Vitaljicia, encyklopedystoéw Jerolima Kavanjina,
Petara Kanavelicia i Marii Dimitrovi¢, uznajac ich za ,organiczng cze$¢ wcze-
snego europejskiego racjonalizmu”. Samo pojecie kojarzy z kontestacja zasad
duchowej i cywilizacyjnej matrycy, nazywanej woéwczas ancien régime. Opty-
mizm i przejrzystos$¢ tekstow wymienionych twdrcéw (wysuniecie tych akcen-
tow sugerowatoby konieczno$¢ mowienia raczej o iluminizmie niz racjona-
lizmie) ma by¢ zdaniem Novaka rodzimym sposobem przeciwstawienia sie
zarliwemu ateizmowi encyklopedystéw i politycznemu radykalizmowi jakobi-
now. Wydaje sie, ze proponuje redefinicje pojecia, co ma sugerowac rowniez
zamieszczona w podtytule pracy informacja o ,rodzimym” racjonalizmie.
Odrebnosci idei racjonalizmu i idei o§wiecenia nie dostrzegaja natomiast Ivo
Frange$ w opracowaniu Povijest hrvatske knjiZevnosti (1987) i Miroslav Sicel
w ksigzce Hrvatska knjiZzevnost 19. i 20. stoljeca (1997). Obaj okres o$wiecenia
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utozsamiaja z epoka racjonalizmu lub jézefinizmu (na ziemiach austriackich),
przy czym Franges - ktory jako podstawowe wysuwa pojecie racjonalizmu
i wokdt niego konstruuje dalszy wywoéd - pisze miedzy innymi, Ze chorwacki
racjonalizm ma Srédziemnomorskie i panonskie centrum oraz ze to pierwsze
podlegato wptywom iluminizmu, drugie za$ jézefinizmu. Sicel natomiast w nar-
racji na temat o$wiecenia jako epoki stosuje nazwe racjonalizm jako jego za-
miennik w zasadzie incydentalnie (— o$wiecenie - Chorwacja).

Zaznaczy¢ nalezy, ze kartezjanizm komentowany w chorwackich dysku-
sjach naukowych w XVIII i XIX wieku nie jest jeszcze - jak moze sugerowatyby
wypowiedzi historykéw literatury - kojarzony z racjonalizmem na polu epis-
temologii. Wyrazem racjonalnosci tamtych czaséw byto raczej ukierunkowanie
na wiedze praktyczng i, co podkresla Barbari¢, utozsamienie poje¢ rozumu
i przyrody. Popularnoscig cieszyta sie wiec filozofia przyrody w jej nowocze-
snym wariancie, czyli spod znaku Descartes’a i Newtona, ktorzy glosili odmien-
ne koncepcje dotyczace podstaw nowej nauki, uderzajace w arystotelesowskie
przyrodoznawstwo. Jak wskazuja niektérzy badacze (m.in. Zarko Dadi¢), za-
zarta dyskusja, jaka toczyta sie we Francji miedzy jezuitami, zwolennikami
Descartes’a i materialistami opierajgcymi sie na newtonizmie, szybko dotarta
rowniez do Dalmacji, gdzie poszczegdlne ,,0bozy” miaty swoich zwolennikow.
I tak na przyktad Josip Zanchi (1710-1786) z Rijeki, profesor uniwersytetu
w Wiedniu, popierat poczatkowo kartezjanska filozofie przyrody, po czym stat
sie gtdéwnym oredownikiem newtonizmu w Austrii; podobnie Benedikt Stay
(1714-1801), ktory na temat kartezjanizmu napisal poemat zatytutowany
Philosophiae versibus traditae libri sex, wydany w Wenecji w 1744 roku i od-
czytywany w Dubrowniku w srodowisku skupionym wokdét Marina Orsatova
Sorkocevicia (1692-1761). Po pobycie w Rzymie i pod wptywem Rudera
Boskovicia Stay napisat jednak nowy utwoér, tym razem poswiecony teorii Ne-
wtona. Slady analogicznych dyskusji widoczne s3 réwniez w korespondencji
szesnastoletniego Julija Bajamontiego (1744-1800) ze Splitu i ksiedza Simuna
Ostoi (? -7), przy czym obaj sktaniali sie wowczas ku opcji kartezjanskiej, roz-
chodzili sie natomiast w kwestii czysto metafizycznego pytania: czy Bog mogt
stworzy¢ proznie. W swoim wywodzie Bajamonti zdradza doskonatg znajomos¢
dzieta Newtona, a takze stanowiska francuskiego fizyka eksperymentalnego
Jeana-Antoine’a Nolleta. Nalezy zaznaczy¢, ze po studiach odbytych w Padwie
Bajamonti zmienit ostatecznie poglady na korzys¢ Newtona. Zainteresowanie
nowosciami ze Swiata nauki odnalez¢ mozna takze w krotkim eseju Sustav
svijeta, bedacego fragmentem wiekszego dzieta zatytutowanego Misli (XVIII wiek)
autorstwa Franja Dolciego de Vickovicia (1742-1805), urodzonego w Du-
browniku chorwackiego ksiedza katolickiego, ktory przez dwadziescia lat byt
osobistym doradca wtadcy Czarnogdry Petara I Petrovicia Njegosa. W pracy
tej Dolci komentuje ,nowy uktad swiata”, w ktérym Ziemia i inne planety kraza
wokot Storica, a sam ten ruch, jak przekonujg wyznawcy teorii Newtona, opiera
sie na grawitacji, zdaniem kartezjanistow natomiast jest wynikiem osadzenia
planet w krazacej wokot Stonica i przenoszacej te planety fluidalnej masie.
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Dolci nie rozstrzyga, ktora z teorii jest prawdziwa, wydaje sie jednak, ze bytby
bardziej sktonny uznac¢ za takg idee Newtona, albowiem pozostaje ona zgodna
z empirycznymi obserwacjami: ,Ta rozprawa moze nigdy sie nie skonczy. Na
pewno system Newtona jest doskonale zgodny z naturalnymi fenomenami
i nie przeciwstawia sie doswiadczeniu”.

Najwiekszy wktad w rozwdj 6wczesnej nauki sposréd badaczy pochodza-
cych z Chorwacji miat niewatpliwie Ruder Josip Boskovi¢ (1711-1787), filo-
zof, fizyk, astronom, poeta, cztonek francuskiej i angielskiej akademii nauk,
ktory w pracach naukowych De virbus vivis (1745) i Theoria philosophiae na-
turalis (1758) oraz poemacie dydaktycznym De Solis Ac Lunae defectibus (1760)
dazyt do przezwyciezenia arystotelizmu przez wptyw idei przyrodoznaw-
czych Newtona. W swoim najwiekszym dziele Theoria philosophiae naturalis
opart sie na filozoficznym i naukowym dziedzictwie Europy, czerpigc pewne
elementy z tradycji antycznej, perypatetycznej scholastyki, patrystycznej trady-
cji myslenia i przyrodoznawczo-filozoficznych pogladéw swoich poprzednikow
(Descartes’a, Leibniza, Newtona). Zrewidowat je i stworzyt wtasng teorie po-
znania dokonywanego na podstawie eksperymentalnego do$wiadczenia i ra-
cjonalnej metody, co oznaczato zwrot w dotychczasowym rozumieniu prze-
strzeni i czasu, materii i ruchu, aktu i potencji, duszy i ciata. Wniést tez wielki
wktad w rozwoj optyki, astronomii i geometrii. Byt jednym z uczonych, ktorzy
zaczeli uprawia¢ nowoczesna nauke, zwtaszcza fizyke, poprzednikiem teorii
wzgledno$ci, wywart wptyw na Nietzschego, Kanta i Hartmanna. Jeszcze za
zycia (w latach 1761-1773) byt obecny na przyktad w austriackich podreczni-
kach akademickich jezuitow Pala Mako, Karla Scherffera, Leopolda Biwalda,
Sigmunda von Storchenaua.

Racjonalizm w nauce wigze sie tez z hastem racjonalnosci pojeciowej, czyli
postulatem precyzji, jasnosci i $cistosci, wymogiem takiego zachowania jezy-
kowego, ktore zapewnia komunikacje. W tym zakresie XIX wiek jest okresem
pionierskim dla powstajgcej wowczas rodzimej terminologii naukowej; za jej
zatozyciela uznaje sie Bogoslava Suleka (1816-1895). Co ciekawe, pierwsze
postulaty jej utworzenia i zestandaryzowania pojawiaja sie takze w kregach
katolickich. W 1849 roku na tamach czasopisma ,Zagrebacki katolicki list”,
w anonimowym li$cie do redakcji Izjavijenje Zelje radi bogoslovnih nazivah, zo-
stala wyrazona potrzeba ustanowienia Scistych terminéw, aby sami autorzy
nie tworzyli ich samowolnie. Jeszcze w tym samym roku we wspomnianym
periodyku odnotowa¢ mozna pierwsze proby dziatalnosci podjetej na polu two-
rzenia nazewnictwa abstrakcyjnego. Dwudziestojednoletni wéwczas Franjo
Racki publikuje dwie krotkie rozprawy teologiczne: Kerstjanstvo i covécanstvo
(1849) oraz Razum i véra (1849), a w kolejnych latach liczne studia i eseje,
m.in.: Kakva da bude nasa prosveéta (1850), Okostnica sadasnje Spekulatie (1852),
Spekulatia poganstva (1852), Pokus narodno ludZbenog nazivlja (1853), w kto-
rych podejmuje powazna, dajgca solidne podstawy probe skodyfikowania sys-
temu poje¢ naukowych w jezyku macierzystym. Jak pisze Franjo Zenko w pracy
poswieconej Rackiemu (Franjo Racki kao filozofski pisac i teoretik ,narodne”
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znanosti, 1975), objawit sie on w okresie marazmu intelektualnego, ktory
trwat do 1874 roku, kiedy utworzono Uniwersytet w Zagrzebiu. Racki praco-
wat nad przygotowaniem stownictwa z zakresu filozofii ogdlnej, metafizyki,
teorii poznania, chemii i psychologii. Proponowat réowniez, aby w przypadku
czesci nazw pozostawic leksemy pochodzenia obcego. Kolejnym dziataczem na
tym polu byt Vilhelm Svelc, ktéry w czwartym numerze czasopisma ,Zagre-
backi katolicki list” z 1852 roku opublikowat rozprawe w dwéch czesciach
Sidro mudroslovja, proponujac m.in. zachowanie w jezyku narodowym znacznie
wiekszej liczby wyrazéow o obcym rodowodzie anizeli Racki. W przypadku
czedci poje¢ Svelc zgadza sie z propozycjami Rackiego, w innych proponuje
wlasne rozwigzania (np. stowa jestvo ‘jestestwo’ uzywa tylko i wytacznie w zna-
czeniu bitak ‘bycie’, nie widzac, w przeciwienstwie do Rackiego, jego ontolo-
gicznej ambiwalencji; na okres$lenie historii proponuje pojecia dogodovstina
i povéstnica, podczas gdy Racki terminy sgodovnica lub povést, ostatnie obec-
nie oznacza historie). Trud stworzenia chorwackiej terminologii z zakresu
filozofii podjat réwniez Vinko Pacel (1825-1869), autor podrecznika do logiki
z 1868 roku Logika ili misloslovje, najbardziej radykalnej proby wyrazenia cate-
go jezykowego korpusu filozoficznego wytacznie w jezyku chorwackim. Najwiek-
szym osiggnieciem w tej dziedzinie byta jednak praca Razvoj i sustav obcenite
estetike z 1903 roku Franja Markovicia (1845-1918), pierwszego profesora
filozofii na Uniwersytecie w Zagrzebiu, absolwenta réwniez filologii klasycz-
nej i slawistyki. Podobnie trudne zadanie w zakresie terminologii historycznej
wzigl na siebie Matija Mesi¢ (1826-1878), pierwszy rektor Uniwersytetu
w Zagrzebiu, przygotowujac kilka podrecznikéw, w tym najbardziej znany -
ksigzke Ilirska Citanka za gorneje gimnazije (1856-1860). Prace na tym polu
kontynuowali m.in. Antun Bauer (1856-1937) i Josip Stadler (1843-1918),
a wspotczesnie chocby ttumacze dziet Sw. Augustyna i Sw. Tomasza z Akwinu.
Pojecie racjonalnosci, pierwotnie odnoszone do sfery poznania, moze by¢ takze
skojarzone ze sfera dziatania, zwtaszcza jesli wzia¢ pod uwage taki typ aktyw-
nosci, ktéra ma charakter swiadomy i celowy. Wydaje sie, ze koncepcja ,racjonal-
nego urzadzenia Swiata”, o ktorej pisza badacze (np. Lino Veljak), jak najbardziej
odpowiada nastawionemu na praktyczny wymiar zycia o§wieceniu; byta tez in-
tensywnie zaszczepiana na terytorium Chorwacji, co potwierdzajg XVIII-wieczne
teksty zrédtowe. Tomo Basiljevi¢ w pracy Rasprava o javnoj korisnosti (1793)
podkresla, ze uwielbienie dobra publicznego zawsze jest obecne w sercu oswie-
conego, wrazliwego cztowieka. W rozprawie dotyka tez kwestii koniecznych
(jego zdaniem) powigzan nauki z ludzkim dobrobytem, piszac: ,Czemu stuzy
ol$niewajgca teoria, jesli nie ma zadnego zastosowania w naszych pracach i na-
szych obowigzkach?”. Zwraca ponadto uwage na role geometréw i biologéw,
piszac, ze chemia jest tg dziedzing, ktdra pozostaje w sposob najbardziej pod-
stawowy powigzana z dobrobytem panstwa. Rolnictwo uznaje za podstawe
szczescia powszechnego, a sztuke i handel za jego ozdobe i bogactwo.
Przekonania te, wspdlne wielu dziataczom o$wieceniowym w Chorwacji,
w XVIII wieku realizowane sa w réznych sferach ludzkiej aktywnosci, cho¢by
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w organizacji nowoczesnego szkolnictwa, ukierunkowanego na aspekty inzy-
nieryjno-techniczne i inzynieryjne oraz wykorzystanie wiedzy z zakresu ma-
tematyKki, fizyki lub chemii. Zainteresowanie tymi dziedzinami widoczne jest
wsrod nielicznych wprawdzie, ale dobrze wyksztatconych kadr uniwersyteckich,
wywodzacych sie z regionu, dziatajacych jednak za granica. Przykltadem bytby
tu Anton Mario Lorgan (? - ?), wychowany w Kninie, wyksztatcony w zakresie
inzynierii wojskowej w Padwie, ktory pracowat nastepnie jako profesor Collegio
militare w Weronie, czy Simun Stratiko (1733-1824), pochodzacy z Zadaru pro-
fesor hydrotechniki na studiach inzynieryjnych uniwersytetu w Padwie. Praktycz-
ny wymiar 6wczesnej racjonalnosci przejawia sie tez w upowszechnianiu idei
fizjokratycznych i dziatalno$ci o§wiatowej realizowanej poza systemem eduka-
cji szkolnej, czyli w funkcjonowaniu bibliotek i r6znego typu towarzystw, takich
jak Societa economica di Spalato (1767) (zwigzani z nim byli m.in. Julije Baja-
monti, Ivan Dominik Stratiko, Simun Stratiko, Ivan Luka Garanjin), Accademia
economico-agraria (1787) w Zadarze czy Accademia agraria (1788) w Trogirze.

Za swoiste ,instytucje” w zakresie wcielania racjonalnych idei oSwieceniowych
w Zycie mozna tez uzna¢ wybitne jednostki, m.in. Ivana Dominika Stratiko (1732-
1799), ktorego poza sferg naukowa interesowat rowniez ziemski wymiar zycia
i wszystkie problemy ludzkie, mozliwe do rozwigzania dzieki wykorzystaniu
wiedzy. Nazywany z tego wzgledu nie tylko biskupem-filozofem, ale réwniez ,bi-
skupem spoteczenstwa”, ten zwolennik zyciowego praktycyzmu, fizjokratyzmu,
higieny i wielu innych idei oswieceniowych zajmowat sie statym, wszechstron-
nym ksztatceniem katolickiego kleru, troska o douczanie wiernych w kwestiach
zdrowotnych, budowa sierocincéw, organizowaniem przedstawien teatralnych
o tresciach religijnych i edukacyjnych oraz tworzeniem koétek rolniczych, w ktd-
rych prowadzono wyktady o postepie agrarnym, sadownictwie i ogélnej po-
prawie warunkéw zycia. Podobng dziatalnos¢ rozwijat tez Julije Bajamonti
w Splicie, a na pétnocy kraju Josip Juraj Strossmayer (1815-1905), zatozyciel
m.in. Jugostowianskiej Akademii Nauk i Sztuk w 1867 roku.

Podsumowujgc, nalezy stwierdzi¢, ze racjonalizm przyjeto w Chorwacji
w XIX wieku jesli nie z niechecig, to z obawg, ze uderzy w to, czego Chorwaci
wyrzec sie nie chcieli, czyli w religie. W zasadzie prawie nieobecna jest adapta-
cja idei (pod jej witasnym imieniem) w o$wieceniowym francuskim wariancie
Swiatopogladowym, dla ktérego linie myslenia wyznaczaja Jean d’Alembert,
Wolter i Nicolas de Condorcet. Komentuje sie natomiast szerzej racjonalizm
filozoficzny objawiajacy sie na polu epistemologii i akcentuje w tym przypadku
jego francuskie korzenie (René Descartes), a takze rozwijajaca go z czasem
niemiecka linie mys$lenia. Wyré6znia sie Kanta i przede wszystkim bardzo po-
pularnego w XVIII-wiecznej Chorwacji Christiana Wolffa, ktéry podkreslat
praktyczny wymiar mysli racjonalistycznej. Najpewniej to upodobanie skut-
kuje brakiem aktywnosci lokalnych myslicieli w obszarze teoretycznym, jak
rowniez sktonnoscig Chorwatéw - zwtaszcza w XVIII wieku - do propagowania
idei racjonalnych w dziataniu, w praktyce zyciowej, w nauce. Lokalnym rysem
jest tez obecnos¢ racjonalizmu religijnego.
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Anna Boguska

RACJONALIZM

(Czarnogora)

Idea racjonalizmu na ziemiach czarnogorskich, podobnie jak = o$wiecenie,
ksztattowata sie w trudnych warunkach, decydujacych o cywilizacyjnym opéznie-
niu kraju. W sferze spraw spotecznych i kulturalnych az do przetomu XIX i XX
wieku w czarnogoérskim narodzie (— nardd) funkcjonowaty relikty plemiennej
mentalnosci i archaicznej obyczajowosci (= tamni vilajet), ktore skutecznie
uniemozliwiaty naptyw i rozwéj nowoczesnych idei, w tym racjonalizmu. Bar-
dziej usystematyzowane zreby myslenia Czarnog6rcow w kategoriach rozumo-
wych ksztattowaty sie po pierwsze w perspektywie kulturowo-jezykowego
poczucia pokrewienstwa z Serbami, a po drugie w zwigzku z wielowiekowym
oporem wobec zagrozenia tureckiego, bedacego istotnym elementem kolek-
tywnej tozsamosci.

Wiele idei kojarzonych z racjonalizmem znalazto odzwierciedlenie w po-
gladach Kateriny Radonji¢ (ok. 1700-?) zawartych w jej rozprawie Kratki opis
o Zeti i Crnoj Gori (1774). Ksigzka jest Swiadectwem jej przekonan o potrzebie
odpowiedniego zarzadzania Czarnogora i krytycznego stosunku do zbyt duze-
go wplywu Cerkwi na zycie jej mieszkancéw; dokumentuje poczatek myslenia
w kategoriach racjonalnych i sekularnych (— sekularyzacja). W swym wielo-
watkowym dziele, w ktérym pobrzmiewajg echa mysli Paula d’Holbacha (1723-
1789), Radonji¢ formutuje postulat myslenia opartego na rozumowym 0s3-
dzie, a takze potrzebe odrzucenia religijnych klisz i zabobondw. Zakreslony
przez nig program ma na celu wyzwolenie cztowieka, a w konsekwencji oswie-
cenie catego spoteczenstwa. Natomiast w odwotaniu do Woltera (1694-1778)
za najbardziej wartoSciowe uznata poznanie naukowe prowadzace do oswobo-
dzenia polityki z wiezéw mys$lenia mitycznego, a religie (opartg na fanatyzmie)
okreslita jako najwieksza przeszkode w postepie.

Za jednego z pierwszych inicjatoréw i propagatoréw racjonalizmu w Czarno-
gorze uwaza sie rowniez wyksztatconego w Wenecji i Padwie kosmopolite i zwo-
lennika wolterianizmu Stefana Zanovicia (1751-1786). W jego tekstach dominuje
racjonalistyczne widzenie $wiata i oSwieceniowe cele. W wydaniu francuskim
i niemieckim dzieta Misli (1784, 1785) zawart cytaty - dotyczace m.in. madro-
Sci i gtupoty, religii lub potrzeby wtasnego doswiadczenia - z najwazniejszych
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ksigzek starych autoréw, od Aureliusza i Kwintyliana az do Michela de Monta-
igne’a. W ksigzce na temat Skenderbega, tematycznie zwigzanej z okresem
Sredniowiecza, ideowo jednak wyptywajacej z epoki os§wiecenia, poruszyt na
przyktad problem szczes$cia narodu (autorytet i podziw dla wtadcy wiaze ze
szcze$ciem narodu), w czym dat wyraz swojego zachwytu nad przedrewolu-
cyjna Francja. W kolejnym dziele S¢epan Mali przedstawit Czarnogére, majac
na uwadze jej rzeczywisty obraz (nier6znigcy sie zbytnio od jego rodzinnego
Babindola), ale nie stronit tez od radykalnie wykrzywionych wizji rzeczywi-
stoSci. Pomimo tej podwodjnej perspektywy Czarnogora jawi sie tu jako kraj
patriarchalny (w kwestiach spotecznych, tradycji i Zyciu codziennym), gdzie
daje o sobie zna¢ brak nowoczesnych instytucji, i w ogole kultury.

Racjonalistyczny charakter miata tez dziatalnos¢ i mysl Jovana Stefanovicia
Baljevicia (1728-1773), uwazanego za jednego z pierwszych doktoréow filozofii
z terenu Czarnogory. Jego patronem i opiekunem byt Pantelejmon Stratimirovic,
ktory poprosit swojego przyjaciela w Halle, by sie zaopiekowat Baljeviciem, gdyz
miat nadzieje, ze pewnego dnia dobro posluZi naciji (a nardd serbski potrzebuje
ludzi wyksztatconych). Baljevi¢ znat kilka jezykéw, posiadt znajomosc¢ filozofii,
prawa, matematyki, geologii, geodezji i astronomii. Ten znany pisarz z przygoto-
waniem filozoficznym, ale o temperamencie awanturnika, raczej propagator niz
pionier, bardziej budziciel niz twdrca, jako jeden z pierwszych Czarnogércow
,wybrat droge wysokich ideatéw nauki i wyksztatcenia” (Borivoje Marinkovic).
Powotujac sie na 6wczesne zachodnioeuropejskie hasta humanistyczne (- hu-
manizm), racjonalistyczne i oSwieceniowe, antycypowat - jak chca to widzie¢
wspotczesni badacze jego intelektualnej spuscizny - niektdre obowigzujgce
obecnie zasady w stosunkach miedzynarodowych. Uwazat zatem, ze prawo-
dawstwo panstwowe powinno pozostawac w zgodzie ze standardami miedzy-
narodowymi, opowiadat sie za indywidualizacja winy i karaniem przestepcow
jako konkretnych jednostek, sprzeciwiat sie kolektywnemu postrzeganiu winy
narodow czy grup ludzi, zwtaszcza jesli chodzi o konflikty religijne. Krytycznie
odnosit sie do kazdej formy klerykalizmu (- klerykalizm), religijnego fanaty-
zmu, ekstremizmu lub fundamentalizmu. Uwazajac religie za kwestie wolnego
wyboru kazdego cztowieka, propagowat wyznaniowa tolerancje i multikonfe-
syjno$c¢ (— konfesje). Wszelkie spory na tle religijnym, ktére postrzegat jako
wynik nietolerancji, przesadow, niewiedzy, przede wszystkim za$ jako wyraz
nieposzanowania innosci i innych - pelnoprawnych i autonomicznych pod-
miotow, byty dla niego zaprzeczeniem racjonalnosci opartej na argumentacyj-
nej i rozumowej refleksji. Cztowieka uwazat za istote rozumna i wolng, zdolna
- wedtug wtasnej woli - do oceny dzieki niezaleznym wyborom dobra i zta,
ktore sg dane od Boga. Odrzucat jednak ateizm, mimo ze w swoich pismach
powotywat sie na francuskiego filozofa Pierre’a Bayle’a, zwolennika pogladu,
ze spoteczenstwo ateistyczne spetnia sie w swoich obowigzkach i zadaniach
nie gorzej niz spoteczenstwo wyznaniowe.

Racjonalistyczng i oswieceniowg dziatalno$¢ podejmowat takze jeden z witad-
cow najwazniejszych dla czarnogorskiej panstwowosci i kultury - Petar I Petrovic¢
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Njegos (1748-1830), ktory na podstawie krytycznego i racjonalnego osgdu czar-
nogarskiej rzeczywistosci spoteczno-politycznej podjat sie zadania zjednoczenia
- bedacych przez stulecia w konfliktach i wojnach - plemion czarnogoérskich.
Majac za przyktad inne narody prébujgce wyzwolic sie z tureckiej niewoli, zauwa-
za, ze Czarnogorcy z powodu wewnetrznych sporéw nie sa w stanie wybic sie
na niezalezno$¢. W listach do rodakéw, ktére zawierajg elementy racjonalizmu
i oSwiecenia, zabiegal o wprowadzenie rzagdéw prawa (,by praworzadnos¢ na-
rodem wiadata i sprawami panstwowymi kierowata”) i zniesienie panszczyzny
(kuluk) bedacej reliktem starego systemu spoteczno-ekonomicznego. Reformy te
przyczynity sie po latach do nowego porzadku w panstwie, bliskiego wzorcom
zachodnioeuropejskim (Poslanica Crnogorcima i Brdanima, 1825).

Wspdlna tradycja Czarnogércoéw i Serbow jest bogata, odznaczajaca sie
wielo$cig inspiracji mysl Petara II Petrovicia Njegosa (1813-1851), ktory
tworczo i w sposob syntetyzujgcy zaadaptowat idee racjonalizmu i o§wiecenia
w XIX-wiecznej Czarnogorze.

Elementy racjonalne znalazly wyraz takze w mysli czarnogoérskich filozo-
fow na przetomie XIX i XX wieku. R6zZnorodne zagadnienia w tym kontekscie
poruszat wybitny dziatacz spoteczny, pisarz, ttumacz, takze autor wielu publi-
kacji z zakresu filozofii i psychologii, Lazar T. Perovi¢ (1869-1928). Szczego6l-
nie interesowata go relacja miedzy umystem, sercem i wola, obecno$¢ rozumu
w wierze oraz stosunek nauki i religii. Kwestie te rozpatrywat z punktu widze-
nia teologa, gdyz filozofie podporzadkowywat wtasnie potrzebom teologii.
Wedtug Perovicia religia jest wszechmocna, moze zaproponowaé¢ odpowiedz
na wszystkie pytania, ktore drecza cztowieka; stanowi ona réwniez ozywcze
tchnienie dla jego ducha” (Ucesc¢e razuma u vjeri, ,Prosvjeta” 1895).

Do kwestii religii i rozumu odniést sie tez inny wazny czarnogorski filozof,
zarazem pedagog i pisarz, Lazo D. Popovi¢ (1872-1928). Dostrzegajac specy-
fike filozofii (przede wszystkim Platona: VaZnost filozofije Platonove, osobito
u sadasnjem vremenu, ,Prosvjeta” 1894), zwtaszcza na tle innych dziedzin
ludzkiej wiedzy, krytycznie odnosit sie do zréwnywania jej z podobnymi forma-
mi rozumienia i postrzegania rzeczywistosci. Dlatego tez mysli Ojcow Ko$ciota
nie traktowat w kategoriach systemu filozoficznego, gdyz prawdy szukali oni
nie za pomoca rozumu i logicznego myslenia, lecz w ramach okreslonego i skon-
czonego zbioru zasad religii chrze$cijanskiej (Istorija filozofije: stari i srednji
vijek, 1902).

Na znaczenie wierzen ludowych w postrzeganiu rzeczywistos$ci przez Czar-
nogo6rcow zwraca uwage historyk, etnolog i geograf Pavel Apolonovi¢ Rovinski,
znany tez jako Pavle Rus (1831-1916). W sposobie rozumienia zjawisk zacho-
dzacych w $wiecie dostrzega z jednej strony racjonalng w istocie percepcje,
z drugiej za$ dazenie do natychmiastowej interpretacji tego, co niezrozumiate
i trudne do wytlumaczenia; dzieki ludowej fantazji proste widzenie r6znych
przejawdow rzeczywistos$ci prowadzi wiec do powstania kosmogonii i mitolo-
gii. Rovinski probowat zatem przedstawi¢ mechanizmy postrzegania §wiata
przez Czarnogdrcow nie na drodze jego racjonalnego odbioru, ale na podstawie
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wierzen. Wedtug niego prapoczatek wszechrzeczy widza Czarnogorcy - po-
dobnie jak starozytni Grecy - w potgczeniu czterech pierwotnych elementow:
ziemi, powietrza, wody i ognia. Ludowe wierzenia uwaza za archaiczny sposéb
widzenia stosunkéw przyczynowo-skutkowych w zjawiskach wystepujacych
w naturze, co uniemozliwia ich racjonalne wyjasnienie. Jednak jako forma ar-
chaicznej filozofii ludowe wierzenia sa wazng fazg w rozwoju ludzkiego mysle-
nia na drodze ku ogélnemu filozoficznemu, racjonalnemu i krytycznemu postrze-
ganiu rzeczywistos$ci (Pogled Crnogoraca na svijet, ,Glas Crnogoraca” 1888).
Elementy racjonalno$ci mozna dostrzec takze w mysli i dziatalno$ci reforma-
torskiej jednego z najwazniejszych jugostowianskich teoretykdéw socjalizmu,
Czarnogorca z pochodzenia, admiratora Njegosa, Milovana Dilasa (1911-1995).
Bedac intelektualistg i uzdolnionym pisarzem dziatajacym w sferze polityki,
byt przekonany o potrzebie reformy istniejacej formy socjalizmu, najpierw ju-
gostowianskiego, a nastepnie sowieckiego. Socjalizm traktowat cato$ciowo,
w taki sposéb do niego podchodzit i tak go rozumiat, dlatego tez opowiadat sie
za jego globalng reforma. Klasyczng ideologie marksistowska studiowat z po-
zycji jej wagi oraz znaczenia dla wspotczesnych czasow i warunkow, uwazat
wiec, ze nalezy porzuci¢ anachroniczne hasta i postulaty, a zastgpi¢ je nowymi.
Dostrzec tu oczywiscie mozna zainteresowanie Dilasa problemami filozoficz-
nymi, w tym wypadku zwtaszcza metodg i teorig poznania. Zagadnienie me-
tod rozwazat z pozycji poznania rzeczywistosci, a ocene ich wartosci widziat
przede wszystkim w ich skutecznosci. Zajmowat sie tez metoda dialektyczna,
najpierw w kontekscie mysli Hegla, nastepnie zas Marksa i Lenina (nawet po
ewolucji pogladow jego analizy wykazywaty sie sporg oryginalnoscig).
Bazujgc na racjonalnym ogladzie rzeczywistosci spoteczno-ekonomiczne;j
i politycznej, Milovan Dilas postrzegat system socjalistyczny i kapitalistyczny
w szerokich ramach, widzac w nich struktury, organizacje i mechanizmy funk-
cjonowania, ktére umozliwialty mu krytyke ich negatywnych stron; chodzi tu
zwlaszcza o — kapitalizm - wady w aspekcie spotecznym i ekonomicznym
sankcjonowaty i racjonalizowaty prowadzong przeciw niemu walke klasowa.
Dlatego tez problem klasy zyskat wazne miejsce w krytycznej mysli Dilasa -
interesowata go relacja miedzy klasg wtadajaca a klasa robotnicza, proletaria-
tem. Reforma socjalizmu, za ktérg sie opowiadat, wynikata takze z jednoznacz-
nie krytycznego, ale oczywiscie majacego realne znaczenie (i stanowigcego
istotne zagrozenie dla systemu spoteczno-politycznego) stosunku do biuro-
kracji w panstwie i spoteczenstwie, co ujawniato sie w dazeniu kadr kierowni-
czych do zajmowania stanowisk i posiadania wtadzy. Przyczyniato sie to do
erozji systemu, zwlaszcza za$ elit politycznych, i uniemozliwiato urzeczywist-
nienie celdw rewolucji (— rewolucja) i postepu w demokratyzacji socjalizmu.

Nikoli¢ N., Meandri prosvecenosti. Nekoliko lica srpske knjiZevnosti XVIII i XIX veka,
Beograd 2010; Rackovi¢ N., Filozofska misao u Crnoj Gori, Cetinje 1994.

Damian Kubik
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RACJONALIZM

(Macedonia)

W Macedonii procesy wygaszania stadium przednowoczesnego rozwoju spo-
teczno-kulturowego dokonywaty sie w symbiozie z racjonalistycznymi postu-
latami filozofii o$wiecenia zachodnioeuropejskiego oraz ideami praktykowa-
nymi w tym duchu w Rosji, Grecji i sasiedzkich krajach stowianskich (Serbia).
Nierowne tempo transferu cywilizacyjnego zaburzato wielostopniowe posred-
nictwo i stabe zaplecze instytucjonalne niezbedne dla efektywnosci dziatan
protagonistow liberalizacji zycia kulturalnego i politycznego. Do o$wieceniowej
doktryny praw naturalnych, eksponowanych w nowoczesnej, takze w duchu
racjonalizmu prezentowanej wizji $wiata, do nowego ideatu cztowieka scep-
tycznie podchodzity srodowiska klerykalne i lokalne, patriarchalnie zorgani-
zowane wspoélnoty. Dzieto jednego z pierwszych ideologéw oswiecenia mace-
donskiego Kirila Pejé¢inovika (ok. 1771-1845) Ymewenue zpewHum, ukoiczone
w 1831 roku, ale ze wzgledu na dostrzezone przez dogmatykéw wiary ,o0d-
stepstwa” (naruszenie normy stowa w jednej z czesci dzieta modlitewno-litur-
gicznego, ktore zostato napisane niestosownym jezykiem, mowg ludu za-
mieszkujacego okolice Tetova) mogto ukazac sie dopiero w 1839 roku. Liczebnie
ograniczone grono pedagogéw o$wieceniowych wywodzito sie ze sfer klasztor-
nych. Pej¢inovik, Joakim Kréovski (1750-1820), Teodosij Sinaitski (koniec
XVII w.-1843) misje doskonalenia chrzescijan realizowali w zgodzie z wyzna-
wang wiarg, a dziatanie na rzecz dobra ogoétu rozumieli jako aktywno$¢ jed-
nostki, ktora racjonalnie ksztattuje egzystencje wspolnoty i prekursorsko my-
$li o sposobach upowszechniania tresci lektur formacyjnych (= ksztatcenie,
— o$wiecenie). Ideatem byto zatozenie, ze ksigzki drukowane skutecznie pozwolg
zrealizowac cele wychowawcze i edukacyjne, jezeli ich autorzy przemoéwia
jezykiem zrozumiatym dla odbiorcy. Walka o jezyk taczyta sie z przekonaniem,
Ze obecno$¢ mowy rodzimej w przestrzeni publicznej efektywnie zahamuje
stagnacje nieo$wieconego ludu, pozwoli odzyska¢ zbiorowosci rodowodowa
tozsamos¢. Z czasem (od przetomu XIX i XX wieku), gdy nastepcy lideréw ru-
chu o$wieceniowego, pokolenie tzw. budzicieli, zaangazowato sie w moderni-
zowanie spoteczenstwa macedonskiego, rozpoczeto misje konstruowania
panstwowosci. Ideologie nowych czaséw (= liberalizm, nacjonalizm) dawaty
wszystkim ludom europejskim prawo - po chrzescijansku, w duchu postepu
- odzyskac i na swoj odrebny sposéb formowac utracong i zapomniana tozsa-
mo$¢ rodowodowa (— nardd). Kwestig drugorzedng pozostawat wybor - ewo-
lucyjnych lub rewolucyjnych - sposob6w osiagniecia celu.

W przestrzeni kultury macedonskiej i butgarskiej funkcjonowat koryfeusz
ery oSwieceniowo-budzicielskiej Partenija Zografski (1818-1876), biskup,
metropolita, kaznodzieja i autor rozpraw teologicznych, ktdry niejednokrotnie
przypominat wspotczesnym, ze rozumny osad kazdego rodzaju podlegtosci
otwiera droge do realnej zmiany $wiata. W tym duchu podjat wysitek zniesienia
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monopolu kultury hellenskiej i jezyka niestowianskiego w duchowej i material-
nej kulturze Batkan6w. Przeciwnik hieratycznego podziatu narodéw na lepsze
i gorsze, zastugujacych i niezastugujacych na przywilej samostanowienia, jed-
noznacznie opowiedziat sie za prawem Butgaréw/ Macedonczykéw/ Stowian
do odzyskania niezaleznej Cerkwi. Wiele lat dziatania w konserwatywnym
srodowisku koscielnym nie powstrzymywaty hierarchy od krytyki i udziatu
w pracach na rzecz reformy systemu ksztatcenia zbiorowosci stowianskiej
na kazdym poziomie edukacji. W przypadku szkolnictwa wyzszego krytyka
wynikata z przekonania o niskim poziomie ksztatcenia w seminariach duchow-
nych. Biskupowi Zografskiemu zalezato, aby wychowawcy klerykéw nie lekce-
wazyli potrzeby rozwoju intelektualnego wychowankéw, aby uzmystowili
uczniom warto$¢ samodoskonalenia i przestrzegania zasad wiernosci ide-
atom etycznym. W mysl nowoczesnego $wiatopogladu absolwent seminarium
miat w przysztosci taczy¢ postuge kaznodziejska z aktywnoscig obywatelska.
Hierarcha sam wywodzit sie z formacji budzicieli, ktérzy edukacje rozpoczy-
nali w staro$wieckiej szkole klasztornej, petryfikujacej zachowawcze postawy
wychowankéw, niedostatecznie przygotowujgcej ucznia do samodzielnego,
kreatywnego funkcjonowania w §wiecie. Odrzucenie konserwatywnego wzor-
ca traktowat jako zadanie formacyjne, ktére ma uswiadomi¢ zbiorowosci, ze
poza zachowaniem wiary potrzebna jest przede wszystkim konkretna wiedza,
by wyjs¢ ze stanu plemiennosci i zaistnie¢ jako nardd. Otwarcie wspierat ru-
chy emancypacyjne Stowian, czemu dawat wyraz w tekstach publikowanych
na tamach ukazujacych sie 6wczes$nie czasopism: ,Bbarapcku KHmKUIKN,
,CbBeTHUK”, ,Makenonus”,, llapurpazacku Bectiuk”. W 1857 roku wydat Kpam-
Ka ceewjeHa Ucmopusi Ha 8emxo U Ho803d8emHama yspkos, rok pozniej elemen-
tarz HauasHoe yyeHue 3a deyama, aw 1859 roku Kpamka ciagercka epamamuxka.
Tozsamos$¢ przysztego luminarza formowata sie w czasach wspétistnienia
dwoch porzadkéw: przednowoczesnego, nieracjonalnego i nowego, w specy-
ficznym dla regionu wariancie nowoczesno$ci, umocowanym w polemicznym
nurcie o$wiecenia, a wspieranym przez niektérych reprezentantéw srodowi-
ska klasztornego i cerkiewnego. Krotko nauczycielem Partenii Zografskiego byt
Dimitar Miladinov (1810-1862), pdézniej przyszty biskup ksztatcit sie w Salo-
nikach (1837/1838) i Atenach (1839-1842) oraz w seminarium kiszyniowskim
i kijowskim. Ostatecznie edukacje zwienczyt studiami w Moskwie (1846-
1850). Pét roku spedzit tez w Paryzu (1850), a w 1851 roku przebywat w Ca-
rogrodzie (postuga kaptanska). Identyfikowat sie z postulatami ruchu budzi-
cielskiego ze wzgledow pragmatycznych. Wystgpienia na forum publicznym
traktowat jako niezbywalne prawo jednostki do swobodnego czynienia uzyt-
ku z rozumu i autentycznego praktykowania idei wolnosci. Srodowisko hierar-
chdéw koscielnych wypowiedzi Partenii Zografskiego uznawato za kontrower-
syjne, mimo ze w swoich tekstach nie kwestionowat statusu, roli i znaczenia
dziedzictwa kolebki cywilizacji europejskiej. Duchownych niepokoito podno-
szenie niepewnej ideowo kwestii - prawa Stowian do kulturowej i jezykowej
emancypacji. Metropolita proponowat racjonalng analize praw zbiorowosci,
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ktoéra dazyta do wypracowania statusu tozsamosciowego wspolnoty rozpo-
znawalnej nie ze wzgledu na wyznawang wiare, lecz zespot cech narodowo-
Sciowych. Jak w wiekszosci europejskich krajow macedonski korpus ideowy
doby odrodzenia narodowego w szczego6lny sposéb honorowat lokalng/naro-
dowa kulture i jezyk. Dla elit praca nad odzyskaniem pamieci o odrebnosci
dziedzictw narodowych miata kluczowe znaczenie. Partenija Zografski zdawat
sobie sprawe, ze w przezwyciezenie wewnetrznego konfliktu wyznaniowego
- z winy hegemona i duchowienstwa antagonizujgcego wyznawcéw prawo-
stawia - mial obowigzek zaangazowac sie przede wszystkim wyksztatcony
w Rosjiinazachodnioeuropejskich uczelniach kler. Hauasnoe yuenue 3a deyama
(1858), rodzaj elementarza, zadedykowat , tym, ktérzy potrafig (Spiewac) czytac
tylko po grecku, ale chcg nauczy¢ sie butgarskiego”. W chwili opublikowania
podrecznika okreslenie ,butgarski” mogto dotyczy¢ zar6wno Macedonczyka,
jak i kazdego Bulgara mieszkajacego na terytorium geograficznie odlegtym od
Macedonii. W obu przypadkach okreslenie wskazywato nie na etnonim, lecz
na wyznawang wiare - prawostawie. Podrecznik do nauki jezyka, o czym Parte-
nija Zografski nadmieniat we wstepie, zostat rownoczesnie napisany jako gtos
w dyskusji na temat wysitku i naktadu pracy niezbednych do wypracowania
rzetelnej normy jezykowej. W jego przekonaniu jako$¢ gwarantowato wytgcznie
zbadanie wszystkich dialektéw. Elementarz powstat w jezyku, ktérym autor
mowit w dziecinstwie i mtodosci (region Gali¢nika). Sam zaznaczyt, Ze siegnat
po ,nasz jezyk”, ktérego sktadowymi byly dwa narzecza: jedno uzytkowane
przez ludno$¢ mieszkajgcg w Bulgarii - Tracji, drugie przez Macedonczykéow.
Majac swiadomos¢, ze kwestie jezyka wymagaja gtebokiego namystu, apelo-
wat do znawcéw o porzucenie miatkich dyskusji, odwodzit walczace strony
sporu filologicznego od ,nierozumnego i grzesznego” zachowania i namawiat je
do wypracowania ,braterskiego i chrzescijanskiego kompromisu”. Wywdéd na
temat rozumnej egzystencji Partenija Zografski rozwinat obszerniej w czesci
przedostatniej swojego elementarza, zatytutowanej Hpagoyuumeanu coeemu,
w ktorej znalazto sie 35 rad umoralniajacych dla pilnego ucznia. W uwagach pod-
stawowych skoncentrowat sie na refleksji duszpasterskiej dotyczacej postaw
zyciowych i zachowan cztowieka wierzacego, kierujacego sie przestaniem Swie-
tej Ksiegi. W sentencjach od 21. do 35. nauczycielska refleksja byta juz afirma-
cja nowoczesnej egzystencji, ktorej spetnienie dokonuje sie wytacznie wtedy,
gdy cztowiek zdecyduje sie uwolni¢ rozum z niewoli fatszywych autorytetow.
Credo autora wybrzmiewato jednoznacznie - bez nauki cztowiek staje sie istotg
utomna (poétcztowiekiem), a lekcewazgcym nauke i ksztatcenie grozi Slepota
i gluchota. Dla Partenii Zografskiego, uwaznego obserwatora i uczestnika 6w-
czesnego zycia sekularnego, racjonalistyczny Swiatopoglad w naturalny spo-
s6b wchodzit w dialog z tradycja, lokalnym porzadkiem uniwersum, formowat
tez jednostke indywidualnie rozstrzygajaca, ktore z idei racjonalizmu moze zaak-
ceptowac. Jak proponowat nauczyciel, istotne znaczenie miata wola odrzucenia
schematycznych metod upowszechniania wiedzy. Stad apel o czytanie ksigzek
»innych” niz tylko pobozne i zacheta, aby podrecznikowe narracje, z natury bedgce
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materiatem propedeutycznym, analizowac z perspektywy ich kreacyjnego poten-
cjatu. Racjonalizm Partenija Zografskiego w jednym tylko przypadku nabierat
emocjonalnego charakteru. W jego ujeciu czytanie nosito znamiona aktu patrio-
tycznego. Wszystkie ksigzki napisane w rodzimym jezyku miaty status wyjat-
kowosci, a zadne dzieto cudzoziemca nie doréwnywato im ranga. Racjonalny
oglad rzeczywisto$ci uznawat emocje i uczucia za wazny aspekt ludzkiej natury,
wiec rada hierarchy, aby czytelnik na pierwszym miejscu stawiat i pielegnowat
dzieta rodzime, znajdowata wtasciwe uzasadnienie: ,Kto czyta ksigzke w obcym,
a nie swoim jezyku (jak robia to niektorzy z naszych Butgarow) (jest podob-
ny) - nie rézni sie niczym od tego, ktéry porzuca wtasng matke i na jej miej-
sce wybiera inng” (Haua.iHo oyyeHue 3a deya-ma, u3dadeHo om apxumaHopum
Ilapmenutl 3oepagcku 6 llapuepad npe3 1858). Paradoksalny wydaje sie za-
bieg uzupeinienia wywodu mysla o okolicznos$ciach, ktére ostatecznie przesg-
dzatyby o zajeciu sie lekturg obcego dzieta - ,w razie gdyby czasu starczyto”.
Tym samym argumentacja oparta na pierwiastku ratio pozwolita odmiennosci
zajac¢ stosowne miejsce w hierarchii postaw jednostki szanujacej wiedze. Par-
tenija Zografski centralng postacig duchowej i materialnej przestrzeni domu
rodzinnego uczynit kobiete (rada 29). Watpiacych w sens rady przestrzegat, ze
zaden rozumny cztowiek nie powinien broni¢ kobiecie dostepu do nauki, tym
bardziej Ze to matka jest pierwszym nauczycielem i wychowawcg dziecka (niech
radujg sie wszyscy, ktorych matki sg ,uczone i wyksztatcone”). Jasno wyarty-
kutowat stanowisko na temat obowigzku poszanowania ojczyzny (dla jasnosci
wywodu uzyt dwéch okreslen precyzujacych, o jakiej sferze symbolicznej méwi:
omeyecmao i mamkosuHa. Autor elementarza zaprojektowat swojego odbiorce
stosownie do czasu i okolicznosci — studiowanie ksigzek formowato cztowieka
Swiattego, rozumnego, zainteresowanego ksztattowaniem rzeczywistosci w sze-
rokim znaczeniu (dobro i postep nie sa przywilejem mieszkancéw miast i wsi -
ludzie rozumni powinni troszczy¢ sie dobro i postep catego narodu).

Jordan Hadzikonstantinov-Dzinot (1821-1882) koncept swojej filozofii
praktycznej wpisat w poetyke i tresci wierszowanych czytanek i szkicow pro-
zatorskich, ktorych adresatami byli Foseapuursa / Baazopoduu Caasjanuurea
(Aepopa, 1851). Propagator racjonalistycznych idei zwiezle wyartykutowat zycio-
we credo: ,Mam na imie praca”. Rymowany, kilkuzwrotkowy wiersz Dzinota byt
klarowng egzegeza, w niewyszukany sposéb uzmystawiajacg odbiorcy, w czym
tkwi istota potencjatu mysli oSwieceniowej. Rozum, madros¢, dobro¢, rozsadek
stuza wylacznie cztowiekowi pracowitemu: ,Praca was nauczy/ i wyuczy/ by
szczesliwie zy¢/ dobro czyni¢” (Tpyd mu e umemo, 1851). Autor, przywigzany
do neoklasycystycznego repertuaru gatunkowego i tematycznego, potaczyt
i zmieszat ze sobg Swiaty i bohateréw z odlegtych i bliskich epok, aby kontrast
jednoznacznie wyeksponowat jego przestanie ideowe: ,Za dnia sie trudzimy/
dzieci budzimy/ naukg szkota/ i oswieceniem” (Tpyd mu e umemo) lub w innym
uktadzie kombinacyjnym: ,Nauka sie zajmiecie/ zdrowego rozumu nabierzecie”,
czemu towarzyszy przestroga i zakaz nierozumowego, a raczej nierozumnego
wyjasniania rzeczywistosci: ,Nie wierzcie babkom/ diabelstwo czarna magia”
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(Aspopa). Zblizone tresci Dzinot wpisywat w dialogi i teksty sztuk scenicznych
wystawianych dla publicznos$ci i w trakcie popiséw szkolnych. W dialogach Mu-
Hepaa u desem My3u u Ocmumey ce pazzosapjam padu uszybera boazapuja (1851)
tytutowy bohater z ust Ateny dowiaduje sie, jakimi dobrami muzy obdarowaty
Ziemie (pamie¢, historia, sztuka, muzyka, rozum/umyst), dzieki czemu ludz-
kos¢ moze korzystac z dobrodziejstw postepu. W alegorycznej narracji dotyczacej
istoty prawosci ludzkiej (Pazeosop uau npas woeex, 1851) Dzinot przypominat, ze
kazdy moment relacji Boga z cztowiekiem, egzystencji utozonej w dwunastogo-
dzinny porzadek, zostat pomyslany tak, by najlepiej uformowac ochrzczonego
chrzescijanina (w czwartej godzinie moze liczy¢ na dar madrosci i skromnosci, me-
stwa i czystosci, w pigtej rozstrzygniecia dotycza umystu, rozumu, mysli i pamieci).

Nauczyciel Grigor Prlicev (1830-1893), wyktadowca w greckiej szkole
ochrydzkiej, na uroczystosci zakonczenia roku szkolnego pozegnat uczniow
mowa, w ktdrej wielokrotnie przywotywat fraze synonimicznie utozsamiang
z Bozg madroscia: ,Strzez sie”. Obszerny tekst przemoéwienia zostat opubliko-
wany na famach carogrodzkiego czasopisma ,Bpemsa” (nr 1-3, sierpien 1866).
Kuratela duchowienstwa nad procesami edukacji i ksztatceniem w 6wczesnej
szkole macedonskiej oznaczata, ze jej wyznaniowy charakter determinowat
profil o$wiaty, a adresaci swego rodzaju kazania potrafili bezbtednie rozpoznac
znaczenie ,strzez sie” z narracji Pisma Swietego. Prli¢ev rozszerzyt kontekst
swojej wypowiedzi i wpisat fraze w idiom filozoficznej refleksji nowych cza-
sow. Opieka Boza, przypomniat stuchaczom, trwa nieustannie, ale cztowiek,
cho¢ obdarzony przez Boga rozumem, z gtupoty naraza sie na wiele nieszczesc¢,
nie wykorzystujac odpowiednio mocy umystu. Sportretowany przez Prliceva
rozumny Europejczyk biblijne ,strzez sie” utozsamiat z pedem do nauki i wie-
dzy, z kategorycznym potepieniem glupoty (w przeciwienstwie do nas oni
uczg sie, aby wiedzie¢, jak pokonac zto, nawet jak zapobiega¢ kaprysom aury
czy zwalczac plagi i choroby wspotczesnosci). Pierwsza cze$¢ wywodu na-
uczyciel zwienczyt puentg uwypuklajaca dramatyzm konfliktu rozum - niero-
zumnos$¢: ,Na co mi rozum, skoro mi radzi »nie oszukuj, nie zdradzaj«, a ja go
nie stucham? Po co ci rozum, gdy moéwi »strzez ojczyzny i kochaj jg nade
wszystko«. Po co ci rozum, gdy moéwi »ucz sie jezyka ojczystego, bo tatwy
i szybko cie o$wieci, a ty mi sie uczysz greckiego, cho¢ nic nie rozumiesz ani
w cerkwi, ani w szkole, i od nowa milczysz, nie strzezesz sie i nie ksztatcisz?”
(Yysatice cebe cu, 1866). Dalszy wywod Prliceva dotyczyt kwestii jezykowej.
Absolwent studiéw na uniwersytecie atenskim publicznie skrytykowat porza-
dek i obowigzujacy system ksztatcenia, ktory odbiegat od potrzeb i oczekiwan
zwyktego cztowieka. Sportretowana przez pedagoga lokalna szkota, w przeci-
wienstwie do europejskiej, nie stuzyta uczniom. Odmawia sie w niej dostepu
do wspotczesnej wiedzy zdeponowanej w jezykach europejskich, mimo ze na-
wet Grecy, dbajac o rzetelne wyksztatcenie dzieci, wysytaja je do Europy, gdzie
w trzy miesigce mowig w obcych jezykach. Formuta ,strzez sie”, stale obecna
w stowie liturgicznym, dla wiekszosci mieszkancéw Ochrydy, jak stwierdzat
nauczyciel, jest pustym frazesem. Koronnym dowodem jest zaniedbywanie
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obowigzku ksztatcenia dzieci w jezyku ojczystym (majuun s13uk) lub bywanie
w cerkwi z nawyku, nie z potrzeby zgtebiania (zrozumienia) znaczenia stowa
tam gloszonego. W kazaniu Prli¢eva znalazto sie tez miejsce na komentarz do-
tyczacy cudzych i rodzimych obyczajow. Retoryczna figura ,rozumnych milio-
neréw europejskich”, ktorzy nie racza sie winem ani rakijg i nie pija kawy, bo
w okolicach, w ktorych mieszkaja, nie ma warunkéw do uprawy egzotycznej
roslinnos$ci, miata niemajetnej lokalnej zbiorowosci przypomnie¢ o zaletach roz-
sadnego zycia. Uleganie zbytkowi bytoby nie tylko grzechem, ale oznaczatoby
nierozsadne wyprowadzanie kapitatu za granice. Konkluzja oracji byta na
wskro$ pesymistyczna: nie tworzymy wspoélnoty ludzi odwaznych, zdolnych
przeciwstawic sie pysze i wyrachowaniu duchownych - jesteSmy prostakami,
nie mamy odwagi przyznac sie, ze rozum rzadko bywa naszym sprzymierzen-
cem. Ostatecznie Prlicev zakonczyt mowe puenta: jedynym skutecznym lekiem
na wszelkie zto jest wiara w nauke i popieranie wtadzy, ktdra nie odmawiajac
ksztatcenia w rodzimym jezyku, zapewni sobie dtugie panowanie i wdziecz-
nos¢ obywateli.

Specyficznie kategorie racjonalizmu pojmowali twércy panstw socjalistycz-
nych tworzonych po zakonczeniu drugiej wojny $wiatowej. Utopijna wiara
w lepsze zycie dopuszczata formowanie wzorcowej jednostki nowego typu
spoteczenstwa sitg albo perswazja. Reprezentanci elit partyjnych Socjalistycz-
nej Republiki Macedonii (1944-1991), nie bedac wyjatkami w jugostowianskiej
federacji, uzurpowali sobie prawo do reprezentowania tzw. obiektywnych praw
historii. Jedna z przewodnich mysli gtoszonych przez spotecznych inzynierow
scjentystow byto zatozenie, ze ze wzgledu na wyjatkowe - w poréwnaniu
z masami/ludem - ideologiczne do$wiadczenie (formacyjna rola udziatu w an-
tysystemowych, nielegalnych strukturach partii w okresie miedzywojennym,
walka z faszyzmem w ruchu partyzanckim) sg uprawnieni do przewodzenia
i do koordynowania aktywnosci spoteczenstwa metodg nakazow i wybranych
sposobow kontroli. Ustawa zasadnicza powstata w 1963 roku. Po jedenastu
latach zostata znowelizowana (Ycmas Ha Coyuaaucmuuka Penybauka Makedo-
Huja, 1974) i w 5. rozdziale stanowita m.in.: ,Spoteczenstwo socjalistyczne za-
pewnia warunki do cato$ciowego urzeczywistnienia i obrony wolnosci i praw
zagwarantowanych konstytucja. Kazdy rodzaj aktywno$ci, ktéry narusza owe
wolnosci i prawa czlowieka i obywatela, narusza interesy spoteczenstwa
socjalistycznego” (Caysceben secmuuk Ha Coyjanucmuuka Peny6auka Makedo-
Huja 1974, ron. XXX, 6p. 7).

Refleksje wokoét racjonalizmu jako réznokierunkowo zorientowanej idei
(w wymiarze spotecznym i indywidualnym) zaproponowat Branislav Sarkan-
jac. W centrum jego rozwazan pozostaje kwestia specyficznych rozterek ma-
cedonskiego intelektualisty, ktéry zmaga sie w miedzy-epoce z nadmiarem
narzedzi poznawczych (kolizja repertuarowa wiedzy z epoki titowskiej Jugo-
stawii i trudnego do usystematyzowania zywiotu ponowoczesnej refleks;ji),
strategii pozwalajacych adekwatnie wyjasni¢ specyfike niestabilnego, hybry-
dycznego macedonskiego uniwersum. W tym uktadzie odwotuje sie do idiomu
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macedonskiej katachrezy. Literackg refleksje wokot idei racjonalizmu zbudo-
wat prozaik Goce Smilevski (ur. 1975) w postmodernistycznej mikropowiesci
Paszosop co CnuHo3a. Poman-najasxcuna (2002) (— o$wiecenie).

3aBoes I1., [Tucma om MakedoHus. 1908-1916. (I[TemHu 6esexcku, HA61H00eHUs U eneyam-
seHus1), Cooust 1916; Muponcka -Xpucroscka B., [Ipepod6ama u makedonckomo Hayuo-
HasHo npawarse, Ckonje 2013; PuctoBcku b., Cmosemuja Ha makedoHckama ceecm:
U3mpasxcysarsa 3a Ky/imypHo-HayuoHasaHuom passumok, Ckonje 2001; Capkamwan b., [1o
c8oe - MakedoHCKU Kamaxpesuc uau kKako da ce 36opysa 3a Makedonuja, Ckomje 2009.

Celina Juda

RACJONALIZM
(Serbia)

Idea racjonalizmu, $ci$le zwigzana z tendencjami o$wieceniowymi (— o$wie-
cenie), pojawita sie w kulturze (- kultura) serbskiej w XVIII wieku, kiedy za-
uwazalne staly sie pierwsze gltosy podwazajace dominujaca role i autorytet
Cerkwi prawostawnej i kiedy dotarty (za posrednictwem Rosji i Ukrainy oraz
szkoét protestanckich i uniwersytetu w Halle) elementy teologii katafatycznej.
Gléwnym zZrédiem serbskiego racjonalizmu okazat sie wydany w Moskwie
przez Teofana Prokopowicza w 1721 roku Duhovni regulament, uwazany za
programowy tekst rosyjskich reform za czaséw Piotra Wielkiego. Ksigzka, kt6-
ra zaraz po wydaniu pojawia sie i zyskuje popularno$¢ na ziemiach serbskich,
stata sie jednym z najwazniejszych kanatéw oddziatywania racjonalizmu i seku-
laryzmu (— sekularyzacja) w pierwszej potowie XVIII wieku. Zawarte w niej
idee dotyczace m.in. rozdziatu panstwa i Cerkwi, nowego typu oswiaty (opar-
tego na modelu Akademii Kijowsko-Mohylanskiej) i autonomizacji teologii
jako dyscypliny naukowej (postugujacej sie racjonalng metodologia) byty na-
stepnie wykorzystywane przez czotowych serbskich dziataczy o$wiecenio-
wych i racjonalistéw: Zaharije Orfelina i Dositeja Obradovicia. Za kluczowe
pojecie zaré6wno racjonalizmu, jak i oswiecenia uchodzit natomiast wprowa-
dzony przez czotowego przedstawiciela tendencji oSwieceniowych w Serbii
Dositeja Obradovicia (1742-1811) w latach 80. XVIII wieku - w takich tekstach
jak Pismo Haralampiju (1783) i Zivot i prikljucenija (1783, 1788) - termin
szdrowy rozum” (zdravi razum), ktéry byt adaptacja niemieckiego odpowied-
nika die gesunde Vernunft, pochodzacego od angielskiego terminu common
sense Thomasa Reida (1710-1796). Pojecie to zostato odnotowane i utrwalone
w 1790 roku zapisem w znanym serbsko-niemieckim stowniku Josepha
Kurzbecka (1736-1792), gdzie pojawity sie nastepujace okreslenia: ,postugi-
wac sie swoim rozumem” (razumom svojim polzovati se), ,kazdy cztowiek



192 Leksykon idei wedrownych na stowiariskich Batkanach XVIII-XXI wiek

o zdrowym rozumie” (vsjaki zdravago razuma celovjek), ,o$wiecenie rozumu”
(prosvestenije razuma), ,zdrowy rozum - ksztatcony” (zdravi razum - odnego-
vani/obrazovani razum). Zaistnienie tego terminu w dwczesnej terminologii
filozoficznej oznaczato symboliczny poczatek na ziemiach serbskich ,epoki
zdrowego rozsadku / o$wieconego rozumu” (epoha zdravago razuma - termin
Dositeja Obradovicia).

Racjonalizm, ktéry od samego poczatku przenikania na ziemie serbskie po-
stugiwat sie wtasnie takimi hastami i postulatami, natrafiat na powazne trud-
nosci w adaptacji, gtbwnie ze wzgledu na dominujaca role czynnika religijnego
(mitycznego) w swiadomosci spotecznej, politycznej i kulturowej Serbéw. Fun-
damentalna rola prawostawia w zyciu spotecznym narodu przesadzita o jego
charakterze, a takze o ograniczeniach w efektywnym przyjmowaniu i ksztatto-
waniu idei zachodnioeuropejskich (w duzej mierze bazujacych na racjona-
lizmie). Prawostawie, réwniez serbskie, zna oczywiscie pojecie rozumu i racjo-
nalnosci, ale postrzega je w opozycji do ducha i duchowosci, o czym zaswiadcza
nawet wspoéiczesna serbska mysl religijna. Teolog Vladeta Jerotic religie (— reli-
gia) bazujacg na tym przeciwstawieniu (i przede wszystkim w odniesieniu do
jej ujecia u Obradovicia) okresla mianem ,religii serca i rozumu” lub ,uczucia
i myslenia” (Izmedu pravoslavlja i zapadne prosvecenosti, 1984-1999). Konfron-
tacje poznania racjonalno-zmystowego i poznania metafizycznego na gruncie
religijnym mozna wiec ujmowac w kategoriach konfliktu wiedzy i wiary, czy
tez szerzej - w ramach teologii katafatycznej i apofatycznej.

Idee o$wiecenia i ducha racjonalizmu na ziemiach serbskich adaptowali
tworcy i dziatacze XVIII wieku: Pavle Julinac, Jovan Muskatirovi¢, Jovan Raji¢,
Simeon Piscevi¢, ktérzy przejmowali nowoczesne poglady i thumaczyli naj-
wazniejsze dzieta autoréw europejskich tego okresu. Wazne fundamenty ide-
owe pod ksztattujacy sie serbski racjonalizm potozyt takze Zaharije Orfelin,
ktory w wydawanym w Wenecji czasopi$mie ,Slavenoserbski magazin” (1768)
zarysowuje najwazniejsze racjonalistyczne stanowiska: dotyczgce zagadnien
religijnych, obywatelskich i praktycznych. Podkresla przy okazji m.in. racjona-
listyczne rozumienie religii, bazujace na rozumie, wazna role kobiety w zyciu
publicznym, umiarkowanie we wszystkim, takze w cnotach (czym promuje
Swiecka moralnos¢).

Za najwazniejszego przedstawiciela serbskiego racjonalizmu - pojetego
jako kompleks idei i pogladéw uznajgcych rozum za najwazniejsza instancje
w procesie poznawania $Swiata - nalezy uzna¢ Dositeja Obradovicia, ktory
w jednym ze swoich najwazniejszych dziet Saveti zdravago razuma (1784)
zauwazyt, ze ,rozumne i madre myslenie” uchodzi za podstawowa wtasciwos¢
uczestnictwa cztowieka w rzeczywistosci; co wiecej, umozliwia mu trzezwa
ocene swoich pragnien i zadz, a takze pomaga odrdzni¢ dobro od zta. Okreslajac
rozum jako ,wyjatkowy niebianski dar” (prekrasni nebesni dar) dany ludziom, by
czynili dobro, podkresla jednak niebezpieczenstwo nieodpowiedniego korzysta-
nia z rozumu. Racjonalizm, bedgcy fundamentem ideowym pogladéw Obrado-
vicia, oznaczat zatem po pierwsze, ze umiejetno$¢ myslenia jest przyrodzona
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wszystkim ludziom, a rozum decydujacym kryterium umozliwiajagcym osia-
gniecie prawdy, podstawowym zZrédtem poznania i regulatywng zasadg ludz-
kiej natury, po drugie za$ wskazywat, ze wszystkie stanowiska, w tym réwniez
moralne, biorg poczatek w rozumowym aspekcie ludzkiej natury.

Podobnie jak racjonalistyczni patroni jego eklektycznej mysli, czyli Platon,
Gottfried Wilhelm Leibniz (1646-1716), Johann August Eberhard, Obradovi¢
udowadniat, Ze prawdziwa wiedza oznacza racjonalng aktywno$¢ odmienng od
zmystowego odczucia. Znakomicie ilustruje to tekst Odgovor, w ktérym - przy-
wotujgc konwencje dialogu sokratejskiego - Obradovi¢ starat sie przekonac
odbiorce, Ze rozum jest wyzszg instacjg w stosunku do zmystowego poznania
i ze prawdy moralne sg obiektywne i niepodwazalne, musiat tez de facto od-
rzuci¢ empiryczng epistemologie 6czesnych myslicieli. Jadro jego argumentacji
tkwi w przekonaniu, ze przy ksztattowaniu nawet najprostszych pojec i sadéw,
ktoére odnosza sie do zjawisk zmystowych, konieczne staje sie uczestnictwo
rozumu majacego mozliwo$¢ odrézniania jednych rzeczy od drugich.

Zdaniem Dositeja Obradovicia wszyscy ludzie obdarzeni rozumem mogg
samodzielnie mysle¢ i rozumie¢ otaczajaca ich rzeczywisto$¢. Podobnie jak
Immanuel Kant (1724-1804), serbski ideolog wierzyt, ze autonomiczne my-
Slenie - znak dojrzatosci cztowieka wskazuje na to, ze kazda jednostka moze
postrzegac rzeczywistos¢, nie kierujac sie cudzymi sadami i opiniami, lecz
wtasnym rozumem. Co wiecej, Obradovi¢ zauwaza, Ze niedostateczna odwaga
i niepewnos$¢, a nawet po prostu strach przed rzeczywistym poznaniem ota-
czajacego $wiata, sa powodem, dla ktérego ludzie nie sg w stanie samodzielnie
uzywac swojego rozumu. Oczywiscie catkowicie zrozumiaty jest lek cztowieka
przed odkryciem prawdziwego obrazu $wiata, odartego z przesaddw i zabobo-
now, zwtaszcza tych, ktére stanowig integralng czes¢ ludzkiej tozsamosci.
Cztowiek jednak jako istota rozumna powinien stac sie zdolny do krytycznego
osadu rzeczywistos$ci. Nie oznacza to rzecz jasna, ze opinie i sady innych nalezy
odrzuca¢; chodzi o to, Ze zaufanie do wtasnego rozumu pozwala cztowiekowi
poddac pod rozwage cudze sady i przyjac je tylko wtedy, gdy beda one lepiej
uzasadnione niz jego wtasne. Sam Obradovi¢ ma przy tym Swiadomos¢, ze
jego wtasne sady i opinie mogg zosta¢ w przysztosci odrzucone przez bardziej
wyksztatconych i madrzejszych od niego ludzi.

Zdaniem Obradovicia tatwiej nauczy¢ sie czego$ nowego, z czym nie miato
sie wczesniej do czynienia, niz odrzucic przesady i schematy, ktore nabyto sie
w procesie edukacji. Jako znawca sokratejskich rozpraw zapisanych w dialo-
gach Platona Obradovi¢ byt Swiadom, ze trudno jest odrzuci¢ szeroko rozpo-
wszechnione wierzenia, bedgce w swej istocie ktamstwami lub pétprawdami,
a przyjac¢ prawdziwe sady i starac sie z nimi zy¢.

W mysli Dositeja Obradovicia nie pojawiajg sie raczej elementy deistyczne
czy materialistyczne, co dobrze ukazuje jego artykut Da li je covek masina ili
ne? Obradovic¢ krytykuje w nim poglady francuskiego filozofa Juliena Offraya
de La Mettriego (1709-1751) - jego materialistyczne i mechanistyczne poj-
mowanie ludzkiej natury - twierdzac, ze cztowiek ma wolng wole, nad ktéra
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musi wiadac rozum. Jesli cztowiekiem nie kieruje rozum, twierdzi Obradovic,
moze zamieni¢ sie w maszyne lub niewolnika swoich biologicznych potrzeb.

Waznym tekstem Obradovicia, w ktérym dochodzi do gtosu jego rozumienie
wiary i Boga, a przy okazji pojmowanie rozumu i umystu, jest O blagocestivom
coveku uopste. Prawdziwie szczera wiara w Boga niekoniecznie musi by¢ irra-
cjonalna, wrecz przeciwnie - powinna by¢ oparta na racjonalnym mysleniu,
ktore umozliwia cztowiekowi lepsze zrozumienie Boga i jego sposobu urzadze-
nia $wiata, w czym mozna dostrzec $lady patrystyki Wschodu, nieoddzielajacej
,drogi mitosci” od , drogi poznania”.

Wedtug Obradovicia cztowiek roézni sie od zwierzat nie tylko tym, ze mysli,
ale takze tym, Ze chce miec¢ swoje zdanie, chce rozsadzac¢, pytac i porozumie-
wac sie, ze swojg wiedze pragnie rozszerzy¢ i pomnozy¢. Oczywiscie ta racjo-
nalna che¢ (razumna Zelja) jest tak samo naturalna jak i inne ludzkie potrzeby.
Obradovic twierdzi zatem, Ze rozum speinia nie tylko funkcje kognitywnga, stu-
z3aca mysleniu i uczeniu, ale ze w procesach tych przejawia sie jego zdecydo-
wana wola w tym zakresie. Innymi stowy, rozum jest sposobny do szukania
i odkrywania prawdy, ale przy okazji motywuje cztowieka, by do tego dazyt.

Praktyczng wyktadnie korzysci, jakie ptyna z umiejetnego wykorzystania daru
rozumu, ukazuje stosunek Obradovicia do lektury tekstéw cerkiewnych. Do-
strzegajac w nich jedng podstawowg korzys¢ - ¢wiczenie i doskonalenie jezy-
ka, formutuje przeciwko nim przede wszystkim oskarzenie o to, Ze pozbawiaja
mtodych, nieuksztattowanych jeszcze ludzi rozumu i krytycyzmu, dostarczajac
jedynie ztudne pojecie o rzeczywistosci, pseudowiedze. Apeluje réwnoczesnie
o literature bliska rzeczywisto$ci, podejmujaca istotne problemy ludzkiego zy-
cia, a te mtodziez, ktéra w zywotach $wietych upatruje wzorcow swojego zycia
i edukacji, wysyta na nauki: ,Wszystkie te dzieci, ktére mysla o karierze duchow-
nych, nalezy wysta¢ na nauke, na nauke!” (Zivot i prikljucenija, 1783, 1788).

W ogélne ramy racjonalizmu i mys$lenia o rozumie jako naczelnej kategorii
ludzkiego poznania wpisuje sie tez dziatalno$¢ prawnika z wyksztatcenia, a przy
tym filozofa (nawigzujacego do koncepcji Naturphilosophie Friedricha Wilhel-
ma Schellinga) Urosa Milankovicia (1800-1849), ktéry w mato oryginalne;j,
ale dobrze ilustrujgcej atmosfere epoki rozprawie Zdravi razum ili razsuZdenija
o bitiju boZijem, stanu coveceskom, dusi i njenom bezsmertiju rozwaza - wyko-
rzystujac w swej argumentacji dowdd ontologiczny, kosmologiczny i fizyczno-
-teologiczny, a nawet siegajac do mistycyzmu - postulat osobowos$ci Boga i nie-
$Smiertelnos$ci duszy. Idea najwyzszej istoty w jego ujeciu jest nie tylko regula-
tywnag, lecz takze konstytutywng zasada rozumu, a wiec inicjuje i kontroluje
ludzkie poznanie. Idee rozumu s3 zatem nie tylko ,reguta prowadzacg do uprosz-
czenia”, ale i ,narzedziem odkrywania prawdy” (K. Hankiewicz, Zarys filozofii
stowiarnskiej, 1873). Serbski racjonalizm (podobnie jak o$wiecenie, rozumiane
takze jako ,0$wiecenie rozumu”), zgodny z zachodnioeuropejskimi wzorcami
ideowymi (John Locke, René Descartes, Baruch Spinoza, Gottfried Wilhelm
Leibniz, Christian Wolff), powtarzajacy tamtejsze naczelne hasta i formuty,
wspdtistniat jednak bardzo wyraznie z majgcg bizantyjskie, prawostawne
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korzenie ideg typowa dla wschodniego kregu kulturowego (,0$wiecenie serca
cztowieka prawostawnego”). Czesto, i niestusznie, byta uwazana za ,przesadng
uczuciowos¢, burzliwa afektywnos¢ i niebezpieczng irracjonalnos¢ zycia”, a jej
istote najlepiej wyraza wczesnochrzescijanska maksyma: ,Dobrze ci, jesli twdj
rozum w sercu spoczywa!” (Blago tebi ako ti razum u srcu pociva!). W gruncie
rzeczy chodzi wiec o synteze rozumu i serca, racjonalnego i emotywnego oraz
- co podkresla Vladeta Jeroti¢ - Swiadomego i nieSwiadomego (V. Jeroti¢, Dositej
Obradovié. Izmedu pravoslavlja i zapadne prosvecenosti, 2007). Warto zwrécic¢
uwage, ze to zderzenie racjonalnego i mistycznego jest charakterystyczne nie
tylko dla przetomu XVIII i XIX wieku, ale rowniez dla catego XIX stulecia.

Racjonalizm jako idea, lecz i postawa $wiatopogladowa, znamionuje sporg
cze$¢ mysli i pism Vuka Stefanovicia Karadzicia (1787-1864). W zapoczatkowanej
przez niego krytyce literackiej - w odniesieniu do twdrczosci najpopularniejszego
woéwczas powiesciopisarza serbskiego, jakim byt Milovan Vidakovi¢ (1780-
1841) - w centrum uwagi poza kwestiami jezykowymi znalazta sie przedsta-
wiana w literaturze rzeczywistos¢: ,rzecz, o ktorej sie pisze” (Druga recenzija
srpska, 1817). Karadzi¢ poddaje definitywnej krytyce (zaobserwowane w ksigz-
ce Vidakovicia) niezgodnosci i nieScistosci spoteczno-obyczajowe i konfrontu-
je je ze Swiadomoscig czytelnikdw, u ktérych powinny one budzi¢ watpliwosci
(odwotuje sie w tym zakresie do Arystotelesowskiej kategorii mimesis). Kate-
goria rozumu jako instancja rozstrzygajgca czy tez rozgraniczajaca dwa swiaty
- literacki (fikcyjny) i rzeczywisty, bedac faktycznym przedmiotem sporu, stata
sie tez elementem dyskusji w Serbii poczatku XIX wieku na temat racjonalizacji
roznych sfer zycia spotecznego.

Racjonalistyczny charakter wykazujg takze elementy eklektycznej i synte-
tyzujacej rézne modele i tradycje filozoficzne (w tym religijng) mysli jednego
z najwazniejszych tworcow, filozoféow i ideologéw serbskich/czarnogorskich,
Petara II Petrovicia Njegosa (1813-1851) (= Njegos jako idea). Uwazany za -
w pewnej mierze - kontynuatora filozofii Jovana Stefanovicia Baljevicia (1728-
1773) podtrzymywat tradycje (= tradycja) czarnogoérskiej mysli liberalnej
(— liberalizm) i racjonalnej (Vasilije Petrovi¢, Petar I), zwtaszcza w zakresie
pogladéw na kwestie religijne. Njegos nie traktowat prawostawia tylko i wy-
taczne w kategoriach konfesyjnych, a przedktadajac je nad inne wyznania, do-
konywat istotnej dla serbskiej i czarnogorskiej $wiadomosci etnizacji religii.
Pojmowanie prawostawia w roli wyznacznika narodowego najlepiej ilustruje
stosunek Njegosa do muzutmandéw, ktérzy nie sa dla niego jedynie wyznawca-
mi wrogiej religii, ale tez przedstawicielami wrogiego panstwa, ktére zagraza
niezaleznosci i wolnosci narodu czarnogérskiego (= naréd).

Préba racjonalizowania Boga i religii przez Njegosa - zdaniem Milana Ra-
kocevicia - zbliza go do Kantowskich zapatrywan w tej kwestii. Racjonalne
pojmowanie Boga nie umniejszato jego religijnosci - jako osoby duchowne;j,
bedacej reprezentantem wtadzy cerkiewnej - wrecz przeciwnie: podobnie jak
koncepcja stworzenia Swiata doprowadzita Kanta do zdefiniowania istoty
Boga, tak racjonalizacja Boga przez NjegosSa utwierdzita go jeszcze bardziej
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w wierze. Ow sposéb rozumienia boskosci wynikat u niego z przekonania, ze
taki wlasnie Bog jest ,wielka i etyczng sitg umystu, ktéra triumfuje nad catym
nieporzadkiem i okropnym chaosem” (G. Sekulovi¢, Njegos nas nasusni, 2015).
Oznacza to zatem, ze Njegos doszedt do swojej koncepcji religii droga filozofii
i ze byta to istinska filozofska religija.

Pomimo idealistycznego, a nawet metafizycznego charakteru antropologii
Njegosa wykazuje ona tez czeSciowo swoisty racjonalizm. Cztowiek jest dla
niego przede wszystkim istotg, w ktérej ujawnia sie dualizm materii i ducha
(materia wigze cztowieka z doczesnoscia, ziemig i innymi stworzeniami, nato-
miast duch jest tym, co cztowieka wywyzsza ponad cate stworzenie), i w tym
sensie stanowi swoisty mikrokosmos. Cztowiek jako istota duchowa i myslaca
- oznacza to réwniez, ze moralna i etyczna - ma okreslony cel swojego byto-
wania i dziatania w $wiecie, dlatego jego istnienie jest teatrem zmagan miedzy
duchem a ciatem, rozumem a popedem, umystem a namietnoscig. Milan Rakoce-
vi¢, odnoszac sie do podobienistw miedzy ujeciem cztowieka przez Njegosa
i Kanta, w szczego6lnosci za$ do celu jego zycia i imperatywu obowigzku, za-
uwaza, ze czlowiek jako jedyna istota w przyrodzie obdarzona umystem ma
szczegblne obowiagzki. Zakres tych obowigzkéw obejmuje jednak nie tylko po-
trzebe podporzadkowania zycia dyktatowi rozumu, ale tez obowigzki wobec
najblizszych i wtasnego narodu, znajdujgc potwierdzenie w ogdlnej walce
przeciw niesprawiedliwos$ci, w obronie stabszych i ponoszeniu ofiary w dazeniu
do wyzszych moralnych celéw (M. Rakocevi¢, ,Crnogorski Prometej” - pokusaj
povezivanja Njegoseve filozofije, 1940).

W przypadku czarnogoérskiego wtadyki takie wiasnie pojmowanie obowigz-
ku, jakie wiagze sie z ludzka natura i celem jego bytowania w przestrzeni ziem-
skiej, wynika z jego koncepcji moralnosci. Njegos ma swiadomos¢, ze istnieje
jedna absolutna moralno$¢, ale nie jest ona jasna i znana wszystkim ludziom
- stad tez biorg sie konflikty miedzy nimi; dlatego tez za moralno$¢ uwaza te
wtasnie, ktérg umyst traktuje jako prawdziwa moralno$¢ w tym $wiecie i zyciu
(czyni to zatem podobnie jak Kant).

Moralno$c i etycznos¢ w ujeciu Njegosa sg Scisle powigzane z kwestia naro-
du i wspolnoty, cztowiek jest bowiem jej czescia i wobec niej spetnia swoje
obowigzki (walczac o jej wolnos¢ i poswiecajac jej, jesli trzeba, takze zycie).
Obecny w tym rozumieniu zadan cztowieka moralny heroizm wzgledem oj-
czyzny (= ojczyzna) i narodu, wynika z kilku Zrddet: po pierwsze z heroizmu
samego Boga, ktory potepia tyranéw i wspomaga bojownikéw o wolnos¢, po
drugie z przekonania, zZe ofiara za ojczyzne jest przyktadem dla kolejnych po-
kolen, po trzecie za$ z wiary w to, Ze celem cztowieka nie jest zycie doczesne,
lecz moralnos¢ i wynikajaca z niej koniecznos$¢ pozostawienia w tym zyciu sladu
wielkiego, bohaterskiego czynu (G. Sekulovi¢, Njegos nas nasusni, 2015).

Cztowiek w mysli NjegosSa pozostaje w ciagtej walce, w ruchu, na ktory skazuje
go dwoista natura, ale walka ta odbywa sie takze w rzeczywistosci, ktéra go ota-
cza: w kosmosie, przyrodzie i spoteczenstwie - z jednakowymi szansami na
zwyciestwo sit zta i destrukcji, jak i dobra i kreatywno$ci. Serbski/czarnogoérski
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mysliciel jest w tym wzgledzie jednak optymistg, gdyz w ostatecznosci na
zwyciestwo zla nie pozwala sita umystu, czyli B6g - umyst, ktdry jest jeden
jedyny i nieskoniczony i ktéry nad wszystkim panuje (,A nad réznych zametem
zywiotéw / wiada sita rozumna najwyzsza”) (Gorski vijenac, 1847).

Bdg jest ptomieniem rozswietlajgcym wszechs$wiat i cztowieka. Jednostka,
majgc w sobie jasnos¢ Boga, dysponuje rozumem i umystem, dzieki ktérym
rozprasza ciemnosc¢ i niesie $wiattos¢, a ta jest pieknem, prawdg, sensem, ta-
dem, rozumem, kreatywnoscig i doskonato$cig. Swiattoécig moga by¢ przenik-
niete - zdaniem Njegosa - zjawiska materialne, jak Swiaty (mirovi), i niemate-
rialne, jak idee (umovi). Pokazujgc tragizm dwoistosci ludzkiej natury, Njegos
w swojej koncepcji $wiattosci ktadzie nacisk na rozumowe funkcjonowanie
jednostki w $wiecie i podporzadkowanie umystowi piekna, prawdy i dobra na
drodze ku doskonaleniu cztowieka.

Za poktosie sporu o ksztatt serbskiej kultury literackiej w drugiej potowie
XIX wieku, w tym takze polemiki na temat jej racjonalistycznych fundamen-
tow, uzna¢ mozna szeroka dziatalno$¢ ideologiczng i kulturowg Svetozara
Markovicia (1846-1875), inicjatora ruchu socjalistycznego (— socjalizm) na
ziemiach serbskich. Kluczowym pojeciem rozprawy Pevanje i misljenje (1868),
jednego z najwazniejszych jego tekstow dla ksztattujacych sie wéwczas w Serbii
tendencji realistycznych, jest aktualnos$¢ (savremenost), ktéra oznacza stosu-
nek do otaczajacej rzeczywistos$ci wynikajgcy z trzezwego, odrzucajacego za-
bobony, racjonalnego osgdu. Postrzeganie rzeczywistosci i jej przejawéw za
posrednictwem zdrowego rozumu miato sie wedtug niego przyczynic do stwo-
rzenia nowego typu literatury i kultury oraz w rezultacie - twoércy reagujacego
na biezace i aktualne potrzeby spoteczne. Twdrczos¢ literacka, jak réwniez sze-
rzej - kultura powinna by¢ korzystna dla spoteczenstwa, tzn. musi podejmowac
aktualne problemy, przedstawia¢ prawdziwe zycie narodu z perspektywy wspot-
czesnej nauki. Tworca natomiast powinien rozumiec¢ zycie ludzkie w kontekscie
roznorodnych okolicznosci, jakie sie pojawiajg, powinien rozumie¢ potrzeby,
jakie sie rodzg w rzeczywistosci, i powinien umie¢ odpowiedzie¢ na pytania,
jakie stawia aktualnie zycie. Potrzebne jest do tego nowoczesne wyksztatcenie
(Pevanje i misljenje, 1868).

To racjonalistyczne ujmowanie zadan literatury wynika w ujeciu Svetozara
Markovicia z przekonania, ze zdrowy cztowiek ma potrzebe nie tylko czucia,
jedzenia, picia czy oddychania, ale takze myslenia. Inicjator i propagator ruchu
socjalistycznego na ziemiach serbskich utozsamia cele nauki i literatury, gdyz
dostrzega - w kontekscie wymagan nowych czaséw - potrzebe racjonalnego
postrzegania cztowieka i otaczajacej go rzeczywistos$ci; literatura zatem po-
winna wykorzenia¢ ,zgubne pojecia wsrdd ludzi”, wyprowadza¢ z otchtani
niewiedzy i zabobondéw ku wiedzy o prawach panujgcych w przyrodzie i dawac
im do reki $rodki, ktére pozwolg im na uporzadkowanie spraw spotecznych
(Pevanje i misljenje, 1868).

W ujeciu Markovicia artyste i uczonego taczy rozumowy sposob pracy, czy-
li proces myslowy, w ktéorym najwazniejsza jest analiza i studiowanie faktow.
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Réznica dotyczy tylko przedmiotu zainteresowania: jeden analizuje na przy-
ktad sktad materii, a drugi swoje odczucia (Pevanje i misljenje, 1868).

0 postepujacym rozwoju refleksji na temat racjonalizmu pod koniec XIX wieku
Swiadcza takze pisma filozofa i poety Milana Kujundzicia Aberdara (1842-1893;
o jego filozoficznych zdolnosciach pozytywnie wypowiadat sie czotowy krytyk
literatury i ideolog pierwszej potowy XX wieku Jovan Skerli¢. W licznych dzie-
tach noszacych $lady samodzielnych badan, zwtaszcza za$ w pracy Kratak pregled
harmonije u svetu (1867-1872), opowiadat sie za samodzielnym rozwojem
filozofii na gruncie tych zasad, ktérych dostarcza — historia i charakter narodu.
Dazyt w nim do detronizacji rozumu, odmawiajac mu rangi absolutnej i podkre-
slajac jego jednostronnos¢ (K. Hankiewicz, Zarys filozofii stowiariskiej, 1873).

Silne poczucie koniecznosci racjonalnego postrzegania literatury, kultury
i polityki (— polityka) na poczatku XX wieku reprezentowat Jovan Skerli¢ (1877~
1914). W kanonicznej dla serbskiej refleksji literaturo- i kulturoznawczej pracy
Istorija nove srpske knjiZevnosti (1914) racjonalizm - potrzegany przez niego
przede wszystkim jako nurt kulturalny i intelektualny - 1aczy sie ze zmiang,
przetomowoscia, przejsciem i postepem (— postep) oraz obecnoscig w kulturze
serbskiej zakrojonych na szerokg skale akcji edukacyjnych i oswiatowych. Idee
racjonalistyczne dostrzega przy tym rowniez przez pryzmat ich dlugiego trwa-
nia, dlatego piszac o realizmie serbskim, podkresla, ze w reakcji na romantycz-
ng sentymentalnosc¢ i retoryke twoércy za najwyzsza instancje znéw uwazaja
,2Zdrowy rozum”, gtdéwnymi ideami sg wowczas: kult nauki, poszukiwanie praw-
dy, optymizm poznawczy i nastawienie na wspoétczesnos¢. Rozum zastepuje
zatem - jego zdaniem - wcze$niej wywyzszang romantyczng wyobraznie, a gtow-
nym obiektem zainteresowan staje sie zamiast przesztosci - terazniejszos¢.

Jovan Skerli¢, bedac spadkobierca zachodnioeuroejskich ideatéw oswiece-
niowych i pozytywistycznych, najdoskonalsze, mozliwe do wykorzystania
ozywcze poktady dla kultury serbskiej dostrzegat w racjonalistycznej kulturze
francuskiej. Jako zwolennik ucywilizowania i o§wiecenia Serbii Skerli¢ niepo-
chlebnie wyrazat sie o wszelkich przejawach narodowego konserwatyzmu
(— konserwatyzm), watkach romantycznych w kulturze serbskiej, zwtaszcza
romantycznym idealizmie i dysharmonii. Popierajgc Obradoviciowski racjo-
nalizm i idee o$wieceniowe, nadawat im jednak ,nowoczesng mieszczansko-
demokratyczna forme” i wymiar ,racjonalistycznej wiary” (P. Pijanovi¢, Srpska
kultura 1900-1950, 2014), a w literaturze i kulturze szukat racjonalnego tadu,
realizmu, intelektualnej rozrywki i dobrego smaku. W tym tez sensie kontynu-
owat racjonalistyczne poglady Svetozara Markovicia, od ktoérego przejat ,ide-
alistyczny realizm”, bunt przeciw ,tyranii wtadzy i rodziny”, feminizm, walke
z ,intelektualnymi schematami i formutami”, przede wszystkim zas nastawienie
na rzeczywistos¢ i wszystko to, co realne. Skerli¢ zarzucat jednak Markoviciowi
btedne przekonanie o potrzebie przeksztatcenia literatury (zwtaszcza poezji)
w nauke czy tez podporzadkowanie jej analitycznemu rozumowi (]. Skerli¢,
Unistenje estetike i demokratizacija umetnosti, 1903). Interesujaca, cho¢ skom-
plikowang wyktadnie racjonalizmu zaprezentowat jeden z najwazniejszych
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filozofow serbskich przetomu XIX i XX wieku Branislav Petronijevi¢ (1875-
1954), specjalizujacy sie w zagadnieniach metafizycznych, takze inicjator zato-
zenia w 1938 roku Serbskiego Towarzystwa Filozoficznego (Srpsko filozofsko
drustvo). W rozprawie napisanej pierwotnie w jezyku niemieckim i wydanej
w Lipsku w 1897 roku Ontoloski dokaz za postojanje apsoluta (wydanie serb-
skie: Niksi¢ 1987), czynigc punktem wyjscia pytanie w ramach teorii poznania
(czy istniejq analityczne twierdzenia egzystencjalne?), wprowadza podwojne
rozroznienie w swoim ujeciu racjonalizmu. Negatywna odpowiedZ na posta-
wione pytanie oznacza, Ze poznanie moze dokonac sie albo za pomoca czystego
empiryzmu (Cisti empirizam - w rozumieniu Davida Hume’a), albo Kantowskie-
go krytycznego racjonalizmu (kriticki racionalizam), a pozytywna ogranicza
mozliwo$¢ poznania do racjonalizmu krytycznego, transcendentalno-ideali-
stycznego (kriticki, transcendentalno-idealisticki) i czystego, transcendentalno-
-realistycznego (Cisti, transcendentalno-realisticki). Czysty racjonalizm zaktada
obiektywnos¢ ludzkiej mysli, co z kolei stoi w opozycji do zatozen racjonalizmu
krytycznego, ktory - jak wskazuje Petronijevi¢ -jest spokrewniony ideowo ze
sceptycyzmem (krytycznym subiektywnym racjonalizmem).

Wspotczesnie refleksje nad ideg racjonalizmu, pojetg jednak czysto histo-
rycznie jako nurt w filozofii europejskiej, podejmowat znany filozof, autor licz-
nych ksiazek z zakresu historii filozofii Branko Pavlovi¢ (1928-1986). W zbio-
rze tekstow Metafizika i egzistencija. Rasprave iz moderne filozofije (1997)
przedstawit rozmaite formy, jakie przyjmowat racjonalizm w mysli europej-
skich filozofow, opisat tez jego znaczenie dla rozwoju wielu koncepcji i teorii.
Na samym poczatku wyraznie stwierdza, ze racjonalizm nie jest ,abstrakcyjng
doktryna filozoficzng badz tez kompleksem takich doktryn”, ale sposobem zycia
catych grup o okreslonej orientacji etycznej, odciskajgcej swe pietno na okre-
Slonych epokach. Stwierdzajac jednak, ze samo pojecie racjonalizmu nie méwi
zbyt wiele o kompleksie idei, do ktdrych sie odnosi (ze wzgledu na przemiany,
jakim przez stulecia podlegat), podkresla, ze wspélng podstawa dla niego jest
przede wszystkim utozsamienie myslenia z byciem.

Idee racjonalizmu zywo dyskutuje sie w Serbii rowniez wspotczes$nie, wska-
zujac tym samym na jej istotne znaczenie dla ksztattowania sie nowoczesnej
kultury serbskiej (— nowoczesno$¢). Ozywiona dyskusja nad o$wieceniem,
zwlaszcza za$ dzietem jego gtéwnego przedstawiciela Dositeja Obradovicia, kie-
ruje rownoczes$nie uwage na kluczowe dla zrozumienia istoty obecnej Swiado-
mosci Serbow pekniecie, dysonans, ktory polega na konflikcie miedzy tym, co
racjonalne, a tym, co mistyczne. Reprezentowana przez Obradovicia ideologia
czy tez szerzej - jego mysl, nazywana dositejewszczyzng (— dositejewszyzna),
utozsamiana jest z tym wszystkim, co zachodnioeuropejskie, przede wszystkim
za$ z okcydentalizmem (czy nawet kosmopolityzmem) i racjonalizmem.

Idea ta, czerpiac po pierwsze z obcego cywilizacyjnie kregu kulturowego
i wprowadzajac kategorie zdrowego rozumu, po drugie zas podwazajgc mi-
styczne podstawy religii, okazata sie tez kontrowersyjna dla konserwatywnie
i narodowo zorientowanych serbskich intelektualistow, ktorzy wobec niej
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(czy tez szerzej - catej tradycji oSwieceniowej) wysuwali zarzut o zdrade war-
to$ci narodowych. Wazng przestrzenia dyskusji staty sie serbskie czasopisma,
np. ,Republika” i , Pescanik”, ktére umozliwiajg na swoich tamach prowadze-
nie swobodnych, ale i ozywionych batalii na temat nowoczesnych idei, w tym

racjonalizmu.

Idea racjonalizmu w Serbii i Czarnogérze, bedac waznym elementem szeroko
pojetego programu o$wiecenia i modernizacji w sferze panstwa, narodu i kultu-
ry, umozliwita wazne przemiany w $wiadomosci spotecznej. Podwazyta religijne
i mistyczne podstawy narodowej tozsamosci, dokonata przemian w systemie
o$wiaty (— o$wiata) i ksztatcenia (— ksztatcenie), wypromowata pragmatyzm
i utylitaryzm na ptaszczyznie politycznej i kulturalne;j.

Istorija srpske filozofije, ur. 1. Dereti¢, Beograd 2011; Jeroti¢ V., Dositej Obradovic. [zmedu
pravoslavlja i zapadne prosvecenosti, w: Darovi nasih rodaka 2, Sabrana dela, 111 kolo,
Beograd 2007; Nikoli¢ N., Meandri prosveéenosti. Nekoliko lica srpske knjiZevnosti
XVIII'i XIX veka, Beograd 2010; Rackovi¢ N., Filozofska misao u Crnoj Gori, Cetinje 1994;
VukaSinovi¢ V., Srpska barokna teologija. Biblijsko i svetotajinsko bogoslovlje u Karlovackoj
mitropoliji XVIII veka, Vrnjci-Trebinje 2010.

Damian Kubik

RACJONALIZM

(Stowenia)

Idea racjonalizmu (racionalizem) na ziemiach stowenskich jako wyraz nowo-
czesnych tendencji filozoficznych pojawita sie stosunkowo wczesnie (juz w po-
towie XVIII wieku), stanowigc ideologiczng podstawe ksztattowania sie oswie-
cenia (— o$wiecenie). Wspétistnienie racjonalizmu z ideami oswieceniowymi
splatato sie z wiarg w rozum jako jedyna instancja organizujaca ludzka rzeczy-
wistos$¢; racjonalizm oznaczat takze analize mys$lowg i zainteresowanie cztowie-
kiem i jego miejscem we wszechswiecie oraz przekonanie o wolnosci jednostki
i tolerancji wzgledem jej natury. Zasadnicze postulaty kojarzone z o§wieceniem
i racjonalizmem wydatnie wzbogacity stowenska kulture (— kultura) duchowa,
oddziatujac w pdzniejszym okresie rowniez na szeroki zakres praktycznych
i pragmatycznych aspektow zycia spotecznego, politycznego i ekonomicznego
narodu (= naréd).

Stowenska praktyka pojmowania racjonalizmu, o czym zaswiadcza Slovar
slovenskega knjiznega jezika (1970), bedacy catosciowym zapisem stowenskiej
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leksyki od klasykow XIX wieku az po wspotczesnosé, obejmuje trzy podstawo-
we obszary: znaczenie obiegowe (uznanie rozumu za jedyng instancje w pro-
cesie myslenia i dziatania), znaczenie filozoficzne (kierunek myslowy, ktory
uwaza rozum za jedyne zrodto poznania, niezalezne od zmystéw) i znaczenie
praktyczne (jako racjonalno$c). Stowniki specjalistyczne (np. V. Struk, Mali filo-
zofski leksikon, 1985) zwracajg uwage, Ze racjonalizm nie jest tylko terminem
z zakresu teorii poznania. W ujeciu ontologicznym pojecie to jako podstawe sta-
wia rozumnosc¢ (biti razumski) i zasade logiczng (logicni princip, logos), w etyce
oznacza wage rozumu w moralnym postepowaniu cztowieka, natomiast w filo-
zofii prawa taczy sie z odrzuceniem historyzmu i realizacjg racjonalnej kon-
strukcji prawa naturalnego jako abstrakcyjnej normy dla oceny konkretnych
form prawnych. Funkcjonuje rowniez teologiczny wymiar racjonalizmu, w kt6-
rym umyst (um), a nie objawienie (razodetje), jest zrodtem dogmatdow religijnych;
w tym kontekscie racjonalizm jest swego rodzaju gnozg - prawdy wiary bowiem
probuje ulokowac¢ w rozumowym dowodzeniu (razumsko dokazovanje).

Pierwsze echa racjonalizmu, tendencji zmierzajacych do trzezwego i rozu-
mowego postrzegania rzeczywistosci i wszystkich jej przejawow, taczy sie
z bogata tradycja stowenskiej reformacji (— reformacja) i protestantyzmu
(— konfesje). Racjonalizm zyskat woéwczas range mody kulturowej, ktdra w sto-
sunku do chrze$cijanstwa byta zjawiskiem obcym i zewnetrznym, a poza tym
XVIII-wieczny racjonalizm i 6wczesne tendencje osSwieceniowe aktualizowaty
reformacje i jej tezy. Aktualizacja ta wynikata z przekonania, ze to wtasnie
w XVI wieku stworzono ideowe podstawy pozwalajace na uksztattowanie nowej
refleksji o cztowieku, a zatem systemu myslowego, ktéry w peinej formie ob-
jawi sie wtasnie w XVIII stuleciu. Juz we wczesnej fazie oSwiecenia na ziemiach
stowenskich doszto do istotnego zwrotu myslowego, ktéry dokonat sie takze na
zachodzie Europy. W jego wyniku nastgpita gruntowna racjonalizacja religii
(— religia) w obrebie chrzescijanstwa, pojawita sie przy tym krytyka ufundo-
wana wytacznie na racjonalnych przestankach, proklamowano tez autono-
miczno$¢ rozumu w religii (religia bez tajemnic) i propagowano racjonalne
myslenie. Te wtasnie przetomowe przemiany - zdaniem historyka i socjologa
Janka Prunka - przesadzity o tym, Ze racjonalizm i oSwiecenie uksztattowaty
w zachodniej Europie cywilizacje rozumu, ktéra odrdznia ja od reszty Swiata
(J. Prunk, Racionalisti¢na civilizacija 1776-2000, 2008).

W drugiej potowie XVIII wieku znaczacy wktad w propagowanie o$§wiecenia
i szerzenie racjonalizmu, a przy tym edukacji, szkoty i ksigzki, wni6st — janse-
nizm, ktérego poczatki na ziemiach stowenskich wigze sie z biskupem Lublany
Karlem Janezem von Herbersteinem (1719-1787). Wyznawany przez janse-
nistow utylitaryzm, dyktowany racjonalnym poczuciem uzytecznosci stuzby,
jaka petnili, uwidaczniat sie takze w specyficznym pojeciu sztuki, co ujawniato
sie w krytyce barokowego przepychu i dysharmonii.

Istotna role w XVIII wieku w ukierunkowaniu refleksji filozoficznej na aktu-
alne tendencje obecne w Europie (w tym przede wszystkim idee racjonali-
styczne) odegrat na ziemiach stowenskich Ferdinand Tirnberger (1719-1784),
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ktory uchodzi za autora dwoch waznych dla racjonalizmu rekopisow: Philosophia
rationalis (1756) i Philosophiae tractatus (1757). Zastuga tego mysliciela byto
odejscie od scholastycznych regut, scholastyki pojetej jako quaestiones inutiles
et inanes - w jego mysli uwidacznia sie wptyw René Descartes’a (1596-1650)
i Gottfrieda Wilhelma Leibniza (1646-1716). Tirnberger rozwinat teorie o trzech
rodzajach idei: wtasnych, przejetych z zewnatrz i wrodzonych (ideae adven-
titiae, factititae, innatae). Twierdzit, Ze sad (wniosek) wynika z okreslonej my-
Slowej tresci, z ktora cztowiek sie zgadza, caty zatem logiczny proces uznat za
wyraz rozumowego dziatania (judicium nihil est aliud quam assensus vel dis-
sensus, quo mens aliquid aprobat vel improbat). Réwnie wazng jego innowacjg
byta idea dotyczaca kierunku prawdy, ktéra powinna taczy¢ sie z kryteriami
jasnosci. W opozycji do jego mysli pozostawat wéwczas Anton Erberg (1695-
1746), profesor uniwersytetéw w Wiedniu i Grazu, rektor kolegium w Lublanie,
obronca zatozen scholastycznych. W p6zniejszym okresie Tirnberger odszedt
od pogladéw Descartes’a i Leibniza, co oznaczato, ze na samym poczatku
osSwieceniowych tendencji na ziemiach stowenskich zaznaczyt sie rozdzwiek
pomiedzy racjonalizmem i empiryzmem. Kontakt miedzy stowenskimi mysli-
cielami byl jednak posredni, gdyz jak wykazata Alma Sodnik (1896-1965),
Tirnberger czerpat z mysli dostosowujacej arystotelesowsko-scholastyczng lo-
gike do kartezjanskiej refleksji, ktora reprezentowat francuski mysliciel (przy
tym réwniez przeciwnik jezuitow i jansenista) Antoine Arnauld (1612-1694).

Racjonalizm przejawiat sie nie tylko w kulcie rozumu jako zasadzie organizu-
jacej rzeczywistos$¢ ludzka, ale takze w praktycznych przedsiewzieciach stowen-
skich dziataczy i ideologéw. Marko Pohlin (1735-1801), jeden z najwazniej-
szych przedstawicieli stowenskiego o$wiecenia, gtosit entuzjazm dla wysitkow
na rzecz edukacji narodu, reprezentowat tez tzw. filologiczny racjonalizm, bedga-
cy ideowa wyktadnig dla autoréw stownikéw, ktérzy w poprzednim stuleciu
pisali grammaires raisonnées. Jego gramatyczny ideat jest racjonalistyczny
w znaczeniu ,okresu barokowo-klasycystycznego” (barocno klasicisticna doba),
poniewaz sytuuje jezyk na fundamencie abstrakcyjnych zasad rozumowych,
a nie na samym rozumie, ktory opiera sie na do§wiadczeniu.

Na racjonalistyczne podtoze nalezy wskazac¢ takze w przypadku dzieta kolej-
nego wptywowego reprezentanta o§wiecenia stowenskiego Zigi Zoisa (1747-
1819). Swiadcza o tym jego poglady dotyczace ksztatcenia (— ksztatcenie) lu-
dzi, ktérych za pomoca wiedzy nalezy przekonywacé, by porzucili zabobony.
Trzeba szerzy¢ i propagowac korzysci ptynace z nauki, a takze uczy¢ i wycho-
wywac, by cztowiek stat sie rozumng i w petni szczesliwa istotg. Opowiadat sie
rowniez za racjonalng ptaszczyzng funkcjonowania jezyka i literatury. Uwazat,
ze gramatyka jest dziedzing rozumu i zmystow, jezyk literacki powinien zatem
realizowac zasade racjonalnej réwnowagi miedzy forma a trescia. Byt tez zwo-
lennikiem klasycystycznego wzoru poezji, w ktérej cenit jasno$¢ i prostote, a od-
rzucat barokowy przepych stylu, wskazujac na horacjanska zasade utile et dulce.

Racjonalizm legt takze u podstaw pragmatyki i ideologii stowenskiego re-
alizmu, a chtodne i rozumowe postrzeganie rzeczywistosci stato sie w stowen-
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skiej kulturze istotnym komponentem tego okresu. W pracy Filozofski slovar
(1941) Ales Usenicnik (1868-1952) okreslit realizm dwojako: po pierwsze
jako ,poglad o istnieniu takze realnych obiektéw w opozycji do idealizmu, ktory
neguje rzeczywiste obiekty i uznaje tylko istniejgce jako idea w podmiocie albo
same przez sie, a nie w rzeczywistosci”; po drugie zas jako ,poglad gtoszacy, ze
istniejg idee ogdlne, gdy sa obecne w Swiecie rzeczywistym (co stoi w opozycji
do nominalizmu i konceptualizmu)”. Stowenscy reali$ci - podobnie jak wcze-
$niej tworcy i dziatacze oswieceniowi - orientowali sie przede wszystkim na
szeroki krag odbiorcow: chtopstwo, Srednie warstwy mieszczanstwa i ludzi
wyksztatconych. Jeden z ideowych inicjatorow stowenskiego realizmu Fran
Levstik (1831-1887) w programowym tekscie Popotovanje iz Litije do Cateza
(1858), w catosci poswieconym przecietnemu chtopskiemu odbiorcy i jego
sprawom, dokonat znaczacego przetomu w ideowej orientacji produkji literac-
kiej i jej tematyczno-problemowym ukierunkowaniu, zwtaszcza w kontekscie
programowych zatozen France Pre$erna (1800-1849) i Matii Copa (1797-1835)
z lat 30. XIX wieku (ktdrych literackie myslenie byto nastawione na poezje
wysoka, przeznaczong dla wyksztatconego odbiorcy). W swoich demokratyczno-
-o$wieceniowych ambicjach dominujaca role w dotarciu do jak najszerszych
warstw spotecznych Levstik przypisat prozie, ktéra miata spetnia¢ wsrdd nich
misje kulturalng i narodowg (przy prozie ,chtopstwo najtatwiej sie przebudzi,
najtatwiej odczuje rado$¢ do ksigzki”). Boris Paternu uznaje wtasnie ten
(pragmatyczny i racjonalistyczny) sposdb podejscia do funkcji literatury za
istotny dla catego stowenskiego realizmu: proza zyskuje przede wszystkim zna-
czenie spoteczne i odgrywa role spoteczne, poezja natomiast w gtéwnej mie-
rze kontynuuje funkcje literackie (K tipologiji realizma v slovenski knjiZevnosti,
,Jezik in slovstvo” 1981/1982). Levstik opowiedziat sie za rownowaga miedzy
rzeczywistoscig i idealizmem, miedzy pierwiastkiem jednostkowym i typo-
wym, miedzy rzeczg i idea, dlatego tez w swoich dziataniach zmierzajacych do
zmiany rzeczywisto$ci zgadza sie z innymi teoretykami realizmu, takimi jak:
Wissarion Bielinski (1811-1848), Nikotaj Czernyszewski (1828-1889), Nikotaj
Dobrolubow (1836-1861), Hippolyte Taine (1828-1893) lub innymi konty-
nuatorami poszukiwania harmonii miedzy ideg a jej obrazem, czyli rzeczywi-
stoscig. Doszedt tez nawet do hiperrealizmu, postulujac ,,prawde sama przez sie,
nagg, niepoetycka” (A. Slodnjak, Zgodovina slovenskega slovstva I1I, 1961).

Z kolei Janko Kersnik (1852-1897) jako przedstawiciel dojrzatego realizmu
widzial w jego genezie gtdwnie fundament naukowego myslenia, natomiast
w romantyzmie ramy myslenia mitycznego (sam realizm traktowat jeszcze
w tacznosci z idealizmem) (Razvoj svetovne poezije, 1878). Role sztuki do-
strzegat zwlaszcza w realizacji funkcji dydaktycznych: sztuka miata ludzka
nature, podporzadkowang materialnym prawom, powinna ,uczy¢, wywyzszac
i uszlachetnia¢”. Inny przedstawiciel stowenskiego realizmu, Fran Celestin
(Nase obzorje, 1883), szedl nawet dalej, twierdzac, ze ostatecznym celem re-
alizmu jest wychowawczy i spoteczny aktywizm. Tego typu dydaktyzm, rodzaj
tendencji pouczajacej (poucnost), wyrazany mniej lub bardziej jasno, stat sie
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nieodtgcznym elementem wszystkich realistycznych programéw stowenskich.
Generalnie rzecz ujmujac, myslenie o realizmie, ktory pojawit sie w drugiej
potowie XIX wieku na ziemiach stowenskich, czy tez sama teoria realizmu roz-
wijaty sie w kontakcie z niemiecka estetyka klasycystyczna i tradycyjnym roz-
graniczaniem elementu rzeczywistego od idealnego, co ksztattowato sie na linii
Lessing - Goethe - Hegel - Vischer - Ludwig i siegato az do mysli Karola Marksa
(1818-1883) i Fryderyka Engelsa (1820-1895) (wsrdd stowenskich intelek-
tualistow popularnos$¢ zyskat zwtaszcza poglad Engelsa z 1888 roku o realizmie
jako nie tylko precyzji w szczegoétach, ale takze wiernym obrazowaniu typowych
zjawisk w typowych okolicznosciach). W stowenskich warunkach realizm do-
magat sie jednak wiekszej niz gdzie indziej idealizacji, zar6wno w zawartosci
problemowej, jak i jezykowej - w latach 80. Anton Askerc (1856-1912), jeden
z najwazniejszych stowenskich poetéw tego czasu, w liScie do Frana Levca
(1846-1916) (Pismo Franu Levcu) z 15 stycznia 1886 roku pisat, ze jesli ,po-
ete pochtonie bezmiar spotecznej mizerii, musi uwazac, zeby prozaiczny duch
nie popsut mu estetycznego wyrazu!”. Termin ten pozostat zatem w duzej mierze
nieprecyzyjny (i nieokreslony wzgledem wczesniejszej tradycji oSwieceniowej),
dlatego tez wazny wydaje sie fakt, ze w 1884 roku uzyt go (zdravi realizem)
jeden z najbardziej zaciektych przeciwnikéw realizmu, dogmatyczny moralista
biskup, pisarz i teolog Anton Mahnic (1850-1920).

Racjonalizm stat sie takze przedmiotem refleksji w kompleksowej pod wzgle-
dem poruszanych zagadnien rozprawie Socializem (1901) czotowego intelektu-
alisty nurtu katolickiego Janeza Evangelisty Kreka (1865-1917). Racjonalizm,
ktory Krek definiuje jako stanowisko utrzymujace, iz najwyzsza sitg, wedtug kto-
rej dokonuje sie oceny, jest wlasny rozum, odrzuca prawde objawiong, a w poli-
tyce (— polityka) ujawnia sie w akcentowaniu indywidualizmu (co tgczy go z libe-
ralizmem) (— liberalizm). W swojej diagnozie, wskazujacej na niewystarczal-
nos¢ we wspotczesnym modelu panstwa i spoteczenstwa rozwigzan propono-
wanych przez liberalizm ekonomiczny i = socjalizm, zauwaza, Ze zaréwno naiw-
ny optymizm leseferyzmu, wezwania do rewolucji (= rewolucja), jak i dziecin-
na nadzieja, ze dyktatura proletariatu zapanuje w najwiekszych panstwach
Swiata, okazaty sie efektem ,niehistorycznego racjonalizmu” - pozostatosci
,eudemonicznego oswiecenia” XVIII wieku. W tej samej rozprawie wskazywat
tez, ze czlowiek jest istotg rozumna, majaca wolng wole i ze dysponuje umy-
stem, dzieki ktdremu przewyzsza cato$¢ stworzenia, ale umyst musi sie rozwi-
ja¢, co moze dokonac sie tylko w spoteczenstwie. Jednostki tworza - jego zda-
niem - wspolnote wedle wtasnej madrosci i woli, a nie praw fizycznych, czym
podwaza nacjonalizm i rasizm bazujace na przynalezno$ci rodowej i zwigz-
kach krwi. Racjonalistyczne postrzeganie cztowieka i wspdlnoty objawiato sie
zatem w jego przypadku w akcentowaniu rozumu jako sity kontrolujacej ich
wzajemne relacje i w ttumieniu emocjonalnych, nieracjonalnych odruchéw
w ramach stosunkéw spotecznych.

Stowenski racjonalizm odcisnat pietno takze na mysli katolickiej wchodza-
cej w dialog z wieloma réznymi ideami. Racjonalistyczne zatozenia ujawnia
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mys$l AleSa USenicnika, ktdry jest uwazany za jednego z najwiekszych filozo-
fow stowenskich. Gtéwnym przedmiotem swoich filozoficznych poszukiwan
uczynit on samo zZrodto refleksji filozoficznej. Zastanawiajac sie, czy ludzka
wiedza jest dana, podziela watpliwosci René Descartes’a (1596-1650). Kazdg
mys$l nalezy poddac krytyce i postawi¢ w stan watpliwosci. Za Descartes’em
powtarza: Cogito ergo sum - Mislim, torej sem (A. USenicnik, Knjiga o Ziviljenju,
1929). Cztowiek moze poznac $wiat i faktycznie poznaje go takim, jaki jest,
dlatego tez sam siebie poznaje jako ukoronowanie stworzenia i dzieki temu
,pnie sie” ku Stworzycielowi. To scholastyczne w istocie myslenie nadaje dro-
dze poznania dwa kierunki: mysl przenika rzeczy, analizuje je, ocenia, oddzie-
la to, co istotne, od tego, co nieistotne, ale tez ustanawia wtasciwa hierarchie
wszechrzeczy i stwarza zwigzek pomiedzy aktem umystowym jednostki a umy-
stem Stworzyciela.

Ales$ Usenicnik podejmuje rowniez refleksje nad jednym z najwazniejszych
dylematdw tradycji chrzescijanskiej w zderzeniu z nowoczesnoscig (— nowo-
czesnos¢). Zgodnie ze stanowiskiem Tomasza z Akwinu (1225-1274) i jego
kontynuatoréw oraz nauka Kos$ciota katolickiego wiara i rozum nie wykluczaja
sie (jako Ze pochodza od Boga), lecz wzajemnie uzupetniaja, a filozofia moze po-
twierdzac zasady wiary. Nowoczesno$¢ z kolei pozostaje w przekonaniu, ze Bég
nie jest tym, kto wigze cato$c¢ istnienia, dlatego szuka na nowo jednosci $wiata.
Odnoszac sie do tej zasady, USenicnik zauwaza, Ze nowoczesnos¢ to szczegol-
na forma filozofii emocji (filozofija Custev), ktéra nie gwarantuje cztowiekowi
absolutnej prawdy. Dlatego nowoczesnosc¢ jest w negatywnym sensie agnosty-
cyzmem, w pozytywnym za$ immanentyzmem, ewolucjonizmem (— ewolu-
cja) i relatywizmem (O spoznanju, 1941). Rozpad tej jednosci rzeczywistosci,
ktora byta charakterystyczna dla $redniowiecznej kultury chrzescijanskiej
i tradycyjnych wspdlnot, oznaczata na ziemiach stowenskich powazne podziaty
i konflikty spoteczne. USenic¢nik i inni kontynuatorzy mysli neoscholastycznej
trwali przy wizji kulturowej jednosci $wiata, majacej fundament w filozofii. Juz
Anton Mahnic¢ wraz ze swoim postulatem metafizycznej tréjcy ,prawdziwe,
dobre i piekne” (resnicno, dobro in lepo) jasno sprecyzowat program takiej jed-
nosci wsrdd Stowencow w polityce, zyciu spotecznym i kulturze. USenic¢nik opo-
wiada sie zatem za powigzaniem rdéznych dziedzin Zycia spotecznego, ktore nie
rozwijaja sie na fundamencie metafizycznym badz chrzescijanskim (Katolisko
nacelo edina moc zoper anarhijo, ,Cas” 1912, §t. 6). W tym tez sensie widzi $cisty
zwigzek miedzy kulturg, metafizyka i wiedzg - wszystko opiera sie na filozofii
lub teologii (filozofie uwaza za dziecko teologii - podobnie jak Tomasz z Akwinu
- ktéra musi wiec tym bardziej postugiwac sie zasada rozumowa, zeby lepiej
odgrywac swoja role). Spogladajac na wszystkie aspekty zycia spotecznego,
politycznego, kulturalnego czy gospodarczego, czynit to przez pryzmat nauki
Kosciota. Ten punkt widzenia w jego mysli i dziatalno$ci wynikat z ogromnego
zaufania do Chrystusa, gdyz - jak sam przyznawat - sam Gotthold Ephraim Les-
sing (1729-1781) wiare pojmowat jako ukierunkowanie swojego umystu na
Chrystusowy umyst (A. Usenicnik, O spoznanju, 1941). Podejmujac tez refleksje
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nad drogami poznania gtéwnych przedmiotéw filozofii, USenicnik dokonuje
krytyki popularnych, produktywnych w swoich czasach teorii: sensualizmu,
psychologizmu, racjonalizmu. Ten ostatni jego zdaniem oznacza, ze umyst po-
znaje, czerpiac tylko z siebie, i w ten sposéb odrzuca wszelka mozliwos¢ pozna-
nia bytu innego (zwtaszcza zewnetrznego) (A. USenic¢nik, O spoznanju, 1941).

Istotnej adaptacji idei racjonalizmu w obszarze mysli katolickiej dokonuje
filozof i biskup Lublany Anton Stres (ur. 1942). Odnoszac sie w swoich gtoszo-
nych publicznie wyktadach do relacji miedzy rozumem a wiarg, zwraca uwage,
ze pojmowanie i racjonalizowanie wiary (razumevanje vere) prowadzi do dwéch
skrajnosci: fideizmu, ktory zaktada, ze wystarczy wierzy¢ ,na slepo” (slepa
vera), i racjonalizmu, ktéry odrzuca wszystko, co niezrozumiate. Stanowisko
pierwsze niesie niebezpieczenstwo fundamentalizmu, prowadzac przy okazji
do niebezpiecznej skrajnosci emocjonalnej. Rozumnos¢, racjonalnos¢ (razum-
nost) jest trzezwoscia, umiarkowaniem, skromnoscia, dlatego tez oznacza wielki
dar Bozy, ktérego nie mozna lekcewazy¢. Akceptacja prawd chrzescijanskich
i przyjecie Jezusa Chrystusa moze dokonac sie tylko w zgodzie z wolng wola
cztowieka, a to wymaga, by cztowiek dostrzegt racjonalnos¢ i zasadno$¢ wiary
(Clovek in njegov Bog, 1994). Racjonalizm zatem stawia rozum w roli jedynej
i naczelnej miary wszystkich rzeczy, ale - jak zauwaza teolog - wiara nie jest
matematyka. Wiara nie zostata stworzona w rozumie cztowieka, tylko zostata
cztowiekowi objawiona przez Boga, dlatego logiczne i naturalne wydaje sie, Ze nie
wszystko w niej jest racjonalne (razumsko). Jesli Bog jest prawdziwie Bogiem,
to jasne jest tez, ze jest On potezniejszy od ludzkiego rozumu. W perspektywie
wiary rozum ma jednak istotne ograniczenia: moze by¢ narzedziem poznawania,
instrumentem nauki, ale okresla go takze ograniczenie (lastnost) i wielkos¢
zarazem. Anton Stres, prébujac wyjasni¢ swoje rozumowanie, powotuje sie na
przyktad Mojzesza, ktory spoglada ku swojej Ziemi Obiecanej, ale nie jest mu
dane do niej wejs¢; dlatego rozum ukierunkowuje cztowieka na problemy
i zjawiska wieksze od niego. Stowenski teolog odwotuje sie takze do mysli Bla-
ise’a Pascala (1623-1662), ktéry sadzit, ze stabos¢ rozumu wida¢ wtedy, gdy
nie jest on w stanie zrozumie¢, ze istnieje wiele spraw, ktére go przerastaja.

Anton Stres zauwaza, ze pod koniec lat 70. XX wieku ponad o$wieceniowym
rozumem, pozytywizmem i marksistowskim kolektywizmem wyrosta potezna
i nie do zdobycia twierdza wiary, ktéra pomogta zrozumie¢ ludziom marnos¢
otaczajacej ich rzeczywistosci. Zza ascetycznie jasnych mysli wyziera serce
wiary - ,ramy albo przestrzeni, ktérej nie mozemy odrzuci¢” (Clovek in njegov
Bog, 1994). Stres twierdzi, Ze to i religijnos¢, i niereligijnos¢ okresla ludzkie
myslenie. Ale obrona wiary mimowolnie zredukowata myslenie do racjonali-
zacji, czyli dawania racji, dowoddw i kontrargumentow. Jesli wiec myslenie ma
pozamyslowe horyzonty, ktérych nie moze przekroczy¢, to wynika z tego, ze
myslenie odkrywa tylko to, co juz jest dostepne.

Anton Stres - jako jeden z najwazniejszych wspotczesnych myslicieli stowen-
skich - napisat postowie Med razsvetljenstvom in novokantovstvom do fundamen-
talnej dla refleksji nad oswieceniem ksigzki Ernsta Cassirera Die Philosophie
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der Aufkldrung (1932) (wydanie stowenskie Filozofija razsvetljenstva, 1998).
W jego recepcji pojecia ,o$wiecenie” (razsvetljenstvo) terminem wymiennym
(w podobny sposdb ujmujgcym cate spektrum zjawisk i proceséw) nie moze
by¢ ,racjonalizm” (mimo Ze uzywanie rozumu uchodzito za najwazniejszy po-
stulat o$wiecenia, to jednak myslenie takie czesto prowadzito do paradoksow)
- dziatali tez wowczas sensualisci, empirysci i materialisci, ktérzy oswiecenia
oczekiwali nie od rozumu, ale od zmystéw, doswiadczenia i popedéw). Takim
synonimicznym pojeciem moze by¢ jego zdaniem tylko ,krytyka”, gdyz oswie-
cenie postuluje krytyczne odejscie od tradycji (— tradycja) i przesztosci, co
nastapito w filozofii sto lat wcze$niej, na progu nowoczesnosci. Konsekwencja
racjonalizmu dla o§wieceniowej mysli byto wywyzszenie umystu na poziom au-
torytetu w dziedzinie religii i moralnosci. Dlatego tez w miejsce réznych religii,
ktore zagrazaja autonomicznosci ludzkiej natury, oSwiecenie wprowadzito kom-
pleksowa naturalng religie rozumu (obca naravna religija razuma), ktéremu
jej propagatorzy nadawali coraz bardziej deistyczny wymiar, a jej tre$¢ stopnio-
wo ograniczyta sie do moralnosci.

Konsekwencjg o§wieceniowej racjonalizacji - kontynuuje Stres - jest rozbi-
cie wiedzy i orientacji cztowieka w rzeczywistosci. Doprowadzito to do czystej
racjonalnosci (¢ista racionalnost), warunku niezbednego dla nowoczesnego
rozwoju naukowego i technologicznego - Stres powotuje sie w tym aspekcie
na Ernesta Gellnera (1925-1995). To natomiast przyspiesza profanacje §wiata
i ludzkiej dziatalnosci (ostatecznie dokonuje sie oddzielenie sacrum od profa-
num, czynnika religijnego od $wieckiego). Rozum staje sie zatem catkowicie
instrumentalny, chodzi o jego praktyczno$c i skutecznosé.

We wspotczesnych dyskusjach filozoficznych i ideologicznych w Stowenii
zagadnienie roli oSwiecenia, jak réwniez wszelkich uksztattowanych woéwczas
idei, w tym oczywiscie racjonalizmu, zajmuje szczego6lne miejsce. Wida¢ w tym
nie tylko probe ustosunkowania sie do fundamentalnego dla nowoczesnej mysli
zachodnioeuropejskiej problemu o randze tozsamosciowej, ale takze, a moze
przede wszystkim, tendencje wpisania tej refleksji w biezacg i aktualng dysku-
sje nad ideowymi fundamentami kultury stowenskiej. O znaczeniu i funkcjo-
nalnosci tej dyskusji Swiadcza rézne inicjatywy, z ktérych wypada wyré6znic¢
doskonaty, dostarczajaca obfitego materiatu badawczego publikacje Instytutu
Studiow Marksistowskich SAZU z 1987 roku, ktéra stanowi odpowiedz na po-
jawiajacy sie w stowenskim zyciu publicznym klic k razumu. Wychodzac od
klasycznych w tym kontekscie tekstéw Immanuela Kanta (1724-1804), Michela
Foucaulta (1926-1984) i Jiirgena Habermasa (ur. 1929), autorzy, ktérzy odpo-
wiedzieli na zaproszenie do dyskusji i wyzwanie do przedstawienia nowego
spojrzenia na te kluczowe zagadnienia - wsrdd nich plejada intelektualistow
stowenskich: Eva D. Bahovec (ur. 1951), Mladen Dolar (ur. 1951), Tine Hribar
(ur. 1941) czy Slavoj ZiZek (ur. 1949) - dokonali waznej analizy i krytyki zatozen
o$wiecenia i racjonalizmu europejskiego.

W pogladach Slavoja ZiZka racjonalizm to wazna ptaszczyzna ideowa. W Kksigz-
ce z 1994 roku Metastaza uZivanja. Sest razprav o Zenski in vzro¢nosti, wychodzac
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z zatozen filozofii marksistowskiej, ktéra w duzej mierze opiera sie na prze-
stankach racjonalistycznych, ZiZek podejmuje istotng dla swojej my$li krytyke
religii, przeciwstawiajac ja ateizmowi. Proponuje odnowienie marksistow-
skiej teorii ideologii, w czym kontekstem polityczno-spotecznym jest wojna w
bytej Jugostawii i nierozumna (méwi tez o rozumnej) przemoc w péznym ka-
pitalizmie (— kapitalizm). W tym kontekscie mowi tez o racjonalnym podej-
Sciu do spetniania dobrych uczynkoéw, ktére powinny by¢ nagroda same w
sobie. Laczy zatem rozumowe postepowanie wyznawcow religii i ateistow z
podstawowym do$wiadczeniem moralnym (,Europa”, 2 VIII 2006). Traktujac
ateizm jako istotny element dziedzictwa europejskiego, przekonuje, Ze warto
walczy¢ o te idee takze dlatego, ze tworzy ona bezpieczng przestrzen publicz-
ng dla wierzacych.

Idea racjonalizmu na ziemiach stowenskich, obecna od czaséw reformacji
i protestantyzmu, najwieksze znaczenie zyskata w oswieceniu, byta waznym
nurtem ideowym tej szerokiej formacji kulturowej. Racjonalizm i oSwiecenie na
state wpisaty sie w stowenska kulture duchowa, mentalno$¢ i formy zachowan
zbiorowych, zyskujac z czasem wiele nowych - w tym wyzej wymienione -
wymiarow i kontekstéw interpretacyjnych.

Gruden ]., Janzenizem v nasem kulturnem Zivljenju, Ljubljana 1916; Kmecl M., Kratka
kulturna zgodovina Slovencev, Ljubljana 2005; Kos ]., Duhovna zgodovina Slovencev,
Ljubljana 1996; Kos ]., Pregled slovenskega slovstva, Ljubljana 1989; Pogac¢nik ]., Sta-
rejse slovensko slovstvo, Ljubljana 1990.

Damian Kubik



ANEKS. ANAMNEZA



OSWIECENIE

Oswiecenie - epoka, ktéra uczynita z ludzkiego rozumu miare cztowieczenstwa, wylan-
sowatla i utrwalita akonfesyjna idee uniwersalizmu (jako autonomii cztowieka mysla-
cego, samostanowienia ludéw/narodéw, réwnosci politycznej, tolerancji religijnej),
wecale nie stanowita jednolitego ruchu ideowo-politycznego, a charakteryzowata sie
intelektualng réznorodnoscia. Jej Zrédta odsytaja zaréwno do filozofii przyrody Isaaca
Newtona, jak i do wolno$ciowych idei Barucha Spinozy. Jak twierdzi Tzvetan Todorov
(1939-2017), trudno$¢ w ustaleniu tego, co wtasciwie zawiera projekt oSwieceniowy,
polega na tym, ze jest to samo$swiadoma epoka finalizacji, rekapitulacji, syntezy, a nie
totalnej odnowy (LEsprit des Lumieéres, 2006). Podstawowe idee oSwiecenia nie po-
wstaja w XVIII wieku; jesli nie wywodzg sie z czaséw antycznych, inspirowane sg do-
robkiem $redniowiecza, renesansu, reformacji.

Oswiecenie to nie tylko konkretna epoka historyczna, ale teZ postawa intelektualna;
samowychowanie, ksztatcenie, edukacja, rozumiane jako dazenie do stanu o$wiecenia
umystu (w jezyku niemieckim, jednym z jezykéw o$wiecenia, stanu wyjasnienia - Auf-
kldrung). Stan ten nie moze mie¢ sensu ambiwalentnego; jego interpretacja i recepcja
sg obecne jedynie w sensie pozytywnym - §wiatlo we wszystkich religiach pozostaje
symbolem dobra, boskosci (co znajduje odzwierciedlenie zaréwno w starotestamento-
wej Ksiedze Genesis, jak i w Platonskiej metafizyce $wiatta). Swiatlo i $wiattosé/ja-
sno$¢ sa znakiem prawdy absolutnej. O$wiecenie jako upragniony stan ducha w wieku
XVIII to nie dar z nieba, nie iluminacja, a efekt dziatalno$ci rozumu ludzkiego przetwa-
rzajacego dane do$wiadczenia (— racjonalizm).

W stowniku podstawowych poje¢ jezyka spoteczno-politycznego w Niemczech Ge-
schichtliche Grundbegriffe: Historisches Lexikon zur politisch-sozialen Sprache in Deut-
schland (1972) wskazano, ze historia pojecia Aufkldrung, poczynajac od XVIII wieku,
charakteryzuje sie: 1) zawezaniem zakresu znaczeniowego leksemu do epoki historycz-
nej lub nurtu duchowego, bedacego baza dla tej epoki i okreslajacych go idei; 2) jedno-
czesnym wystepowaniem ,pierwotnego”, ogdlnego znaczenia leksemu, ktére nie tylko
nie stracito na aktualno$ci, ale tez prowadzi w XIX i XX wieku do istotnego poszerzenia
sfery swojego uzycia, czyli do poszerzenia znaczenia i produkcyjnej zmiany gniazda
stowotworczego; 3) substytucja, uzupetnianiem i wypieraniem pojecia ,o$wiecenie” przez
inne leksemy, np. ,kultura”, ,edukacja”, ,cywilizacja”, ,nauka”, ,filozofia”, ,wychowanie”.

Oswiecenie to epoka, ktéra sama sobie nadata to okreslenie i w tym sensie jest samo-
refleksyjna. Jak wskazuje Michel Foucault (1926-1984) w stynnym wyktadzie z 1983 roku
Qu’est ce que la critique? (Critigie et Aufkldrung): ,Niewatpliwie jedna z ciekawych osi
badan XVIII wieku, szczegdlnie dotyczacych pojecia Aufkldrung, jest fakt, ze Aufkldrung
sam nazwat sie mianem Aufkldrung; jest to dosy¢ specyficzny proces kulturowy, ktory
sam sie utozsamit i nazwat, okres$lajac siebie samego w stosunku do swojej przesztosci
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i przysztosci, wskazujgc dziatania, ktérych wymaga od niego jego wiasna terazniejszosc.
(...) Aufkldrung jest okresem, ktory sformutowat sam swoja dewize, swoje przeznacze-
nie, jak i okres$lit sam, co nalezy zrobi¢ zaréwno w stosunku do powszechnej historii
mysli, jak i w stosunku do wtasciwej mu terazniejszosci i form poznania, wiedzy, igno-
rancji, iluzji, w ktérych udaje mu sie rozstrzygnac swojq wtasna sytuacje historyczng”.

Oswiecenie doczekato sie swoich krytykéw, w wieku XX ze strony szkoty frankfurc-
kiej, co znalazto wyraz w stynnym, pisanym na poczatku wojny $wiatowej, ale wyda-
nym dopiero w 1947 roku dziele Maksa Horkheimera (1895-1973) i Teodora Adorno
(1903-1969) Dialektik der Aufkldrung. Jak stwierdza w postowiu Jiirgen Habermas
(ur. 1929), popularna interpretacja tej ksigzki redukuje jej teze do ,jednego jedynego
zdania - ze o$wiecenie byto totalitarne”. Tymczasem, chociaz frankfurccy filozofowie
formutuja wiele zarzutéw wobec ideologii o§wiecenia, niektére z nich ostatecznie zo-
stajg uznane za przesadzone i niesprawiedliwe. Generalnie obiektem ich krytyki jest
instrumentalizacja rozumu, jego przeksztatcenie w przede wszystkim rozum kalkulu-
jacy tak, ze symbolem oswiecenia stata sie liczba, budujaca swiat zracjonalizowany,
bezduszny, ,odczarowany”. Kategoryczng opinie, Ze oSwiecenie stato sie totalnym
ktamstwem dla mas, podziela rowniez Michel Foucault, autor dwéch tekstow (z roku
19831 1984) poswieconych Kantowskiej Odpowiedzi na pytanie, Co to jest oSwiecenie?”.

Niezaleznie jednak od wielu stéw krytyki oraz faktu, ze wedle Horkheimera i Adorno
,rozum rozumnego spoteczenstwa przeminal’, oSwiecenie jest jedna z najbardziej
tworczych idei i epok w historii ludzkos$ci. Autor hasta Enlightenment w stowniku Dic-
tionary of the History of Ideas. Studies of Selected Pivotal Ideas (1973), H.O. Pappe stwier-
dza, ze oSwieceniowe inspiracje wcigz sg obecne w swej pierwotnej formie. Wiek XVIII
przynioést wielki zwrot, dzieki ktéremu uformowata sie europejska tozsamo$¢. Po raz
pierwszy w dziejach Europy i $wiata ludzie zdecydowali sie wzia¢ los w swoje rece
i uzna¢ dobrostan ludzkos$ci za najwyzszy cel swoich dziatan. Ta tendencja znajduje
wyraz zaréwno w filozofii i polityce, jak i nauce, sztuce oraz literaturze.

Kiedy mowa o epoce oswiecenia, kluczowym tekstem wydaje sie stynna odpowiedz
na pytanie, czym jest oSwiecenie, udzielona przez Immanuela Kanta czytelnikom grud-
niowego numeru czasopisma ,Berlinische Monatsschrift” z 1784 roku (Beantwortung
der Frage: Was ist Aufkldrung?). Esej ten jest jednym z najpopularniejszych tekstow epoki
i wyraza jej samoswiadomos¢: ,0§wieceniem nazywamy wyjScie cztowieka z niepetno-
letnosci, w ktdra popadt z wiasnej winy. Niepeinoletnos$¢ to niezdolno$¢ cztowieka do
postugiwania sie swym wtasnym rozumem bez obcego kierownictwa. Zawiniong jest
ta niepeinoletnos¢ wtedy, kiedy przyczyna jej jest nie brak rozumu, lecz decyzji i odwagi
postugiwania sie nim bez obcego kierownictwa. Sapere aude! Miej odwage postugiwac
sie swym wtasnym rozumem - tak oto brzmi hasto o$wiecenia”.

Z drugiej strony epoka o$wiecenia nie byta pojmowana jako ,0$wiecona”, a myslata
o sobie samej jako o ,,epoce w procesie oswiecenia”. Jak stwierdza Kant, terazniejszos$ci
jest jeszcze bardzo daleko do ideatu: ,Jezeli zadamy sobie pytanie: »Czy teraz zyjemy
w epoce o$wieconej?«, odpowiedz bedzie brzmiata: Nie, ale zyjemy w epoce o$wiecenia.
Zbyt wiele jeszcze brakuje w obecnym stanie rzeczy, by ludzie byli zdolni lub mogli zosta¢
doprowadzeni do tego, aby postugiwac sie z wtasciwa sobie pewnoscig siebie i z umiejet-
nos$cig swoim umystem w sprawach religijnych bez obcego kierownictwa. Mamy jednak
jasne dowody na to, ze przed nimi odkrywa sie juz pole mozliwosci, aby sami wybiera-
li i udoskonalali sie, jak i na to, ze przeszkdd w dazeniu do ogdélnego oswiecenia lub
wyj$cia z niepetnoletnosci jest coraz mniej. W tym sensie epoka ta jest epoka oswiece-
nia lub wiekiem Friedricha”.
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Podstawowe idee o$wiecenia

Warunki dla powigzania dobrobytu spotecznego ze wzrostem rozwoju naukowego po-
wstajq jeszcze w XVII wieku, gdy dochodzi do instytucjonalizacji wiedzy i uprawianiem
nauki zajmuja sie profesjonali$ci optacani przez panstwo. Rozwdj nauki prowadzi do
rozwoju zmian w sferze przemystowej i gospodarczej, co wymaga nowego - wyksztat-
conego - podmiotu spotecznego. I tak dochodzi do fundamentalnej zmiany w odbiorze
Swiata: duchy sa przepedzone, przesady - wyrzucone, Ko$ciét - skrytykowany, tradycja
- zignorowana, zaswiaty - pominiete. Swiat oéwiecenia to $wiat ,odczarowany” (wedle
stynnego okreslenia Maksa Webera), widziany jako mechanizm zegarka, ktérego prawa
wystarczy odkry¢, by go kontrolowac.

Jako istota nalezaca do $wiata przyrody pojmowany jest rowniez cztowiek, ktérego
cecha podstawowa i uniwersalna jest umiejetno$¢ myslenia/rozsgdzania (— racjona-
lizm). W ten sposoéb, chociaz sama w sobie wewnetrznie sprzeczna, epoka o$wiecenia
lansuje powszechna koncepcje ,zdrowego rozsadku” (common sense, sens commun).
W duchu ogélnego nastawienia emancypacyjnego oznacza to przyznanie kazdemu
umiejetnosci samodzielnego sadzenia, tj. formowania ocen bez odwotywania sie do au-
torytetow i tradycji. Wtasnie dzieki temu jednostka staje sie podmiotem suwerennym.
Celem jest zatem uformowanie cztowieka jako istoty samodzielnie mys$lacej, opierajacej
sie na samej sobie. W tym sensie oSwiecenie generuje gigantyczny projekt oswiatowy
(— os$wiata, — ksztalcenie).

Kazdy z myslicieli o§wieceniowych interpretuje zdrowy rozsadek na swoéj sposob.
Na przyktad dla Woltera, poszukujacego rozwigzania podstawowego problemu epoki,
czyli zasad utworzenia najlepszej mozliwej wspdlnoty ludzkiej, stosowanie zdrowego
rozsadku prowadzi do powstania instytucji monarchii oswieconej (a oSwiecaniem mo-
narchy zajmuje sie filozof). W tym kontekscie Wolter nie jest zbytnio zatroskany o oswie-
cenie prostego ludu, co go rézni od Jeana-Jacques’a Rousseau, ktéry skupia uwage wta-
$nie na tym stanie, zaprzegajac zdrowy rozsadek w proces tworzenia spoteczenstwa
obywateli. Natomiast Paul Holbach z punktu widzenia zdrowego rozsadku prébuje
przemyslec¢ poznanie naukowe. Helwecjusz za$ okazuje sie pierwszym utylitarysta, gdy
stawia teze o priorytecie interesu osobistego jako dominujgcego w naturze cztowieka.

Sposrdd francuskich ludzi o$wiecenia to Denis Diderot jest tym, ktéry poswieca sie
badaniu samego stylu sadzenia, typowego dla epoki, i tak zbliza sie do paradygmatu
mys$lowego Kanta. Nieprzypadkowo w literaturze przedmiotu funkcjonuje okreslenie
Jfrancusko-kantowskie o§wiecenie”. Kant pyta nie tyle o charakter zdrowego rozsadku,
ile o rozum pojety jako problem teoretyczny, czyli interesuje go okreslenie wiedzy uni-
wersalnej i koniecznej, a wiec nauki, ktorej przyspieszony rozwoéj jest jedna ze specyfik
epoki. Do najbardziej rozpowszechnionych nalezy przekonanie, ze wyzwolenie mysli
ludzkiej spod kurateli religii i ukonstytuowanie rozumu jako najwyzszego prawodawcy
nieuchronnie prowadzi do celu ludzkiego rozwoju - ogélnego szczescia. Jako ze kazdy
cztowiek ma umiejetnos¢ sadzenia, kazdy jest suwerenng osobg i cieszy sie prawami
pochodzacymi wprost z jego ludzkiej kondycji. Skoro indywidualizm zastgpit kolekty-
wizm, problem potaczenia pojedynczych ,rozumnych egoistéw” (wedle stéw Helwe-
cjusza) rozwiazywany jest za pomoca koncepcji wspdlnej woli, umowy spotecznej,
sformutowanej przez Rousseau. Efektem umowy spotecznej jest spoteczenistwo oby-
watelskie, ktore nie jest tozsame z panstwem. U Rousseau nie tylko pojedyncza osoba
jest suwerenna, ale suwerenem jest takze sam lud.
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Historycy epoki wskazuja na dwa podstawowe nurty w mysli o§wieceniowej, zwig-
zane z przynalezno$ciag narodowa 6wczesnych filozoféw: radykalny i umiarkowany.
Analizujac r6zne badawcze przedsiewziecia w tym kierunku, stynny znawca problema-
tyki Jonatan Izrael (ur. 1946) zauwaza, ze w potowie XVIII wieku europejskie radykalne
o$wiecenie wigzane jest z dominacja francuska, podczas gdy rola Anglii wydaje sie
marginalizowana.

W Wielkiej Brytanii w filozofii dominuje empiryzm, a w mysli socjologicznej i poli-
tologicznej przedmiotem refleksji sa rézne warianty dziedzictwa Thomasa Hobbesa
i Johna Locke’a. Jednym z najpopularniejszych dziet literackich jest powie$¢ Daniela
Defoe Przypadki Robinsona Crusoe (1719), w ktérej gtdwnemu bohaterowi udaje sie
przezy¢ w skrajnych sytuacjach dzieki wykorzystaniu wtasnego rozumu. O$wiecenie
szkockie pozostaje prawie zupetnie nieznane dla mysli europejskiej. Wyjatek stanowi
filozofia Davida Hume’a. Jego sceptycyzm odrzuca jednak Thomas Reed, ktéry w An
Inquiry into the Human Mind on the Principles of Common Sense (1764) gtosi typowa
filozofie zdrowego rozsadku (common sense).

Niemiecka filozofia o§wieceniowa nigdy nie byta tak antyreligijna i antyklerykalna
jak francuska czy nawet angielska. W umiarkowanym o$wieceniu niemieckim funda-
mentem jest zasada tolerancji, a imie emblematyczne to Gotthold Ephraim Lessing,
autor znanych dziet Wychowanie rodzaju ludzkiego (Die Erziehung des Menschenge-
schlechts, 1780) i Natan medrzec (Nathan der Weise, 1779). Nalezy tu wskaza¢ na role
napisanego pod koniec XVII wieku przez Johna Locke’a traktatu A Letter Concerning
Toleration (1689), ktérego rézne projekcje mozna odnalez¢ w ideach o$wieceniowcow
w kolejnym wieku. W latach 70. XVIII wieku w zdominowanym przez filozofie i litera-
ture o$wieceniu niemieckim pojawia sie ruch ,burzy i naporu” (Sturm und Drang)
przeciwstawiajacy sie panowaniu rozumu i zapowiadajacy epoke romantyzmu. Dla
Niemcow o$wiecenie i rewolucja francuska traca duza cze$¢ swojego uroku w obliczu
francuskiej ekspansji politycznej z konica XVIII i poczatku XIX wieku, ktéra odebrata im
suwerenno$¢ i zranita bolesnie ich dume narodowa.

Tajne stowarzyszenia

Powstate w Wielkiej Brytanii stowarzyszenie wolnych murarzy (masoneria) (Wielka
Loza ustanawia swoéj regulamin w 1723 roku) szybko stato sie ruchem ogdlnoeuropej-
skim i amerykanskim. Masonami byto wielu myslicieli oSwiecenia. Okreslenie charak-
teru masonerii utrudnia fakt, ze - jak wskazuje historyk David Stevenson (ur. 1954)
w The Origins of Freemasonry: Scotland’s Century 1590-1710 (1998) - poszczegélne loze
réznia sie miedzy soba rytem, regutami dziatania, wyznawanymi warto$ciami. Nie-
mniej przyjmuje sie, Ze osoby formujace wolnomularstwo dazyty do osiagniecia wiek-
szej tolerancji politycznej i religijnej, a w planie spotecznym - do ustanowienia nowe-
go, sprawiedliwszego porzadku. W potowie XVIII wieku cztonkostwo oznaczato akcep-
tacje dla idei oswiecenia. Dlatego idee masonerii uwazane sa za site napedowa epoki.
W tym okresie rézne loze europejskie i amerykanskie liczg razem 50 tysiecy cztonkéw.
Do masonerii angielskiej nalezeli m.in. Isaac Newton i John Locke, do francuskiej - Wolter
i encyklopedysci: Diderot, Condorcet, D’Alembert, Helwecjusz, do niemieckiej: Goethe,
Lessing, Mozart, Haydn, do amerykanskiej: Jerzy Waszyngton, Tomasz Jefferson, Benjamin
Franklin. Wielu badaczy faczy masonerie z organizacja rewolucji francuskiej.
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Oficjalne idee ruchu to deizm, oswiecenie, altruizm i zjednoczenie ludzkosci. Nalezy
jednak zauwazy¢, Ze etos masonerii powigzanej z tradycja ezoteryczng w istocie miat
rowniez charakter antyo$wieceniowy, a przede wszystkim antyko$cielny. Tendencje
antyo$wieceniowe sa szczeg6lnie widoczne u rézokrzyzowcow, skupionych w Berlinie
i koncentrujacych uwage przede wszystkim na problematyce religijno-filozoficzne;j.

Innym stowarzyszeniem sg iluminaci. Chociaz miano to odnosi sie do kilku towa-
rzystw religijno-mistycznych (jedno z nich, powstate w 1772 roku, dziata do czasu rewo-
lucji), najczesciej rozumie sie pod nim tajne stowarzyszenie zatozone w 1776 roku przez
Adama Weishaupta pod nazwa Zwiazek Doskonalgcych sie (Bund der Perfektibilisten).
Oficjalnym zadaniem tej wspoélnoty jest walka z niewiedzg w imie rozpowszechnienia
o$wiaty i moralnosci.

Oswiecenie (Rosja)
1. Religijne o$wiecenie

Rosja przyjeta chrze$cijanstwo z Bizancjum i rozwéj kultury zawdziecza w owym cza-
sie impulsom ptyngcym z kultury bizantynskiej, takze w jej wariantach stowianskich.
Jak dowodzi rosyjski filozof i teolog Pawet Florenski (1882-1937), bizantynizm jako
nos$nik nauki, prawa panstwowego i koscielnego uznawany byt za synonim o$wiecenia
(CouuHneHus 8 uemsipex momax, T. 1, 1994). Utworzenie lokalnej kultury prawostawnej
na podstawie otrzymanych w dziedzictwie zasad bizantynskich, ale tez wtasnej specyfiki
to jedno z podstawowych zadan Cerkwi. Po kulminacji rosyjskiej reformacji Michait
Magnicki (1778-1844) przeciwstawit sie zachodniemu duchowi reform w Rosji, gtoszac,
ze prawdziwe o$wiecenie Rosji znajduje sie w samym prawostawiu.

Zrodha rosyjskich tendencji o$wieceniowych sg jednak nie tylko prawostawne.
W rosyjskiej reformacji mozna odnalez¢é réwniez wyraZzny odcien protestancki. Wigza-
ny z nim Teofan Prokopowicz (1671-1836) to $wietnie wyksztatcony Rusin (wychowa-
nek Akademii Duchownej w Kijowie, najlepszej szkoty w catej wschodniej Europie tego
okresu), ktéry miat inklinacje kalwinistyczne i gtosit kategoryczny pesymizm antropo-
logiczny. Historyk rosyjskiej teologii Gieorgij Florowski (1893-1979) wskazuje na jego
zwigzek z protestancka scholastyka XVII wieku. Jej wpltyw na rosyjskie o$wiecenie
taczy sie z oddzialywaniem pietyzmu (tac. pietas ‘poboznos¢’), widocznym zaréwno
w rosyjskich monastyrach, jak rowniez w teoretycznej refleksji teologiczne;.

Gléwnym i szczegdlnie dynamicznym os$rodkiem pietyzmu byto Halle, jedno z naj-
wazniejszych dla narodéw Europy wschodniej i potudniowowschodniej miast okresu
o$wiecenia. Na tamtejszym uniwersytecie, ufundowanym jeszcze w 1502 roku, wyktada
woweczas wielu pietystycznych teologéw, w tym gtéwny przedstawiciel tego ruchu August
Ch. Franke. Z punktu widzenia teologii pietyzm z Halle oznacza reorientacje zaintereso-
wan naukowych w kierunku praktycznego studiowania Biblii z pomoca uproszczonych
metod interpretacji. Wyjatkowe zainteresowanie Pismem Swietym jest motywowane
filologicznie i moralnie. W 1702 roku Franke zaktada nawet specjalne kolegium greckie
- Collegium Orientale Theologicum.

Jesli chodzi o wymiar filozoficzny, nalezy wskaza¢ na fakt obecno$ci w Halle racjonali-
sty Christiana Thomasiusa (1655-1728), a zwtaszcza filozofa i encyklopedysty Christia-
na Wolffa (1679-1754), ktéry pozostawat w bliskich relacjach z twérca Uniwersytetu
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Moskiewskiego Michaitem Lomonosowem (1711-1765). Do waznych postaci nalezy
réwniez Johann August Eberhard (1739-1809), uczen Wolffa, teolog protestancki, filo-
zof i krytyk Kanta, autor pierwszej pracy poswieconej ogélnej historii filozofii (1788),
ktory zastynat pogladami o religijnej tolerancji, a takze liberalng teologia, kwestionujaca
chrzescijanska dogmatyke, a zaprezentowang w studium nad mozliwos$cia osiggniecia
Dobra przez pogan (Neue Apologie des Socrates, 1772-1778). Jego uczniem i kontynu-
atorem byt Friedrich Schleiermacher (1768-1834).

W drugiej potowie XVIII wieku wptyw pietyzmu i sentymentalizmu ulegt wzmoc-
nieniu, splatajac sie przy tym z masoneria.

2. Swieckie o$wiecenie

Dla rosyjskiego o$wiecenia, charakteryzujacego sie powierzchownym nasladowaniem
wzorcoéw zachodnich, szczegdlnie wazna jest epoka carycy Katarzyny 11 Wielkiej, pozo-
stajacej w przyjacielskich stosunkach z Wolterem, ktéry wywart ogromny wptyw na
wyksztatcone elity rosyjskie, chociaz jego idee, jak i ogdlny radykalizm, nie staly sie
organiczng cze$cig kultury rosyjskiej. Generalnie najwieksze znaczenie ma tu francu-
ska filozofia o§wieceniowa przyjeta przez szlachte w formie cze$ciowo przyswojonego
wolterianizmu (wedle oceny Bierdiajewa).

Emblematyczna postacig $wieckiego oswiecenia w Rosji jest Aleksandr Radiszczew
(1749-1802), pisarz i filozof, autor znanej powiesci [lymewecmsue u3 I[lemep6ypza
8 Mockay, 1790), ktéry z powodu swoich liberalnych i republikanskich pogladéw zostat
skazany na $mier¢, ale ostatecznie zestano go na Syberie. Radiszczew planowat rézne
reformy spoteczne, wirdd ktérych byto tez zniesienie panszczyzny.

W drugiej potowie XVIII wieku, kiedy wielu rosyjskich arystokratéw przyjeto wolte-
rianizm, szczeg6lng popularno$¢ zdobyt ruch masonski, pojmowany jako dazenie do
realizacji prawd chrzescijanskich w zyciu osobistym i spotecznym, o czym pisat m.in.
Aleksander Pypin w klasycznej rozprawie Pycckoe macoHcmso XVIII u nepsasi uemsepms
XIX 8.(1916). Za pierwszego rosyjskiego masona uwaza sie Piotra I Wielkiego. Masoneria
przywieziona do Rosji przez Anglikow i Niemcoéw byta atrakcyjna przede wszystkim
dla arystokracji - jako modne zjawisko europejskie. Pierwsze loze masonskie zaczety
w Rosji powstawac¢ w latach 30. XVIII wieku. Wiadza $wiecka odnosita sie do nich za-
zwyczaj tolerancyjnie, w odrdéznieniu od duchowienstwa, ktére widziato w ideologii
masonskiej dziatanie Antychrysta.

Specyficzny rys, ktéry odrdzniat jg od zachodniej, masoneria rosyjska zyskata w cza-
sach rzadéw Katarzyny Wielkiej, a za czaséw Aleksandra I przyjeta idee chrzescijan-
stwa uniwersalnego. Masonami byto tez wielu dekabrystéw. W rosyjskiej masonerii
uksztattowaty sie dwa skrzydta: racjonalistyczne i mistyczne. Gtéwnymi osrodkami
pozostawaty Sankt Petersburg i Moskwa. Pierwsze rosyjskie kota zrzeszaty deistow
wyznajacych moralno$¢ rozumnag i religie naturalna. Z czasem orientowaty sie ku misty-
ce, ktadac nacisk na dyscypline zewnetrzng i wewnetrzng (przez zachowanie surowej
ascezy). Glosily rygorystyczng i odpowiedzialna postawe wobec zycia, moralne dosko-
nalenie sie, szlachetnos¢, wstrzemiezliwo$¢, beznamietnos¢ i samokontrole. W ten
sposéb rosyjska masoneria stawata sie oponentem zachodniego ateistycznego ducha
osSwieceniowego. Jej znaczenie jako ruchu spotecznego jest ogromne, jako ze ktadta
nacisk na sprawiedliwo$¢ spoteczna i reformowanie spoteczenstwa. Wedtug Gieorgija
Florowskiego z (mistycznej) masonerii okresu rzadéw Katarzyny Wielkiej wywodzi
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sie stowianofilstwo (IIlymu pycckozo 6ozocaosus, 1991). Szeroko dyskutowana jest
réwniez kwestia udziatu w lozach masonskich rosyjskich rewolucjonistéow z XX wieku.

Cassirer E., Die Philosophie der Aufkldrung, Tiibingen 1973; Horkheimer M., Adorno Th. W,, Dia-
lektyka oswiecenia: fragmenty filozoficzne, Warszawa 2010; Idee w Rosji. Leksykon rosyjsko-polsko-
-angielski, red. A. de Lazari, t. 2, £6dZ 1999, s. 262-272; Israel ]., Democratic Enlightenment: Philosophy,
Revolution, and Human Rights 1750-1790, Oxford 2013; Jacob M.C,, Living the Enlightenment: Freema-
sonry and Politics in Eighteenth-Century Europe, Oxford 1995.

Nina Dimitrowa (ttum. Joanna Patuta-Krasteva, Ewelina Drzewiecka)

Oswiecenie (Grecja)

Idee o$wieceniowe na greckim obszarze jezykowym byty przekazywane duzo wczesniej,
nim nowogreckie o$§wiecenie (zamykajace sie mniej wiecej w latach 1760-1821) roz-
kwitto jako petnowartosciowy ruch intelektualny i weszto w konflikt z Ko$ciotem. Juz
na poczatku XVIII wieku uczeni piszacy w jezyku greckim okazywali zywe zaintereso-
wanie geografia i, co najwazniejsze, tendencjami narodotwdérczymi, ktére osiagnety
apogeum w okresie powstania 1821 roku i tworzenia panstwa nowogreckiego. Rdzni
mysliciele i nauczyciele wedrowali z jednej strony miedzy Francja a Wtochami, z drugiej
za$ po Wotoszczyznie, Motdawii i terytoriach zajmowanych przez Osmanéw. Chociaz
wiec o$wiecenie nowogreckie powszechnie postrzegane jest jako ruch peryferyjny,
oparty na zapozyczonych i niedopracowanych ideach przejetych od intelektualistow
francuskich (poglad gtoszony m.in. przez filozofa Panajotisa Kondylisa), to autorzy ostat-
nich badan, np. Paschalis Kitromilidis nawotuja do ponownej oceny dostepnych Zrdodet.
Zgodnie z tym podej$ciem o$wiecenie nowogreckie byto dynamicznym i transkulturo-
wym fenomenem: zajmowato przestrzen nie tyle geograficzna czy geopolityczng, ile
kulturows i intelektualna, a jego poczatki sa trudne do okres$lenia. Dzieki odziedziczo-
nej po strukturach imperium osmanskiego ptynnosci granic i mobilnosci intelektu-
alistow nowogreckie o$wiecenie wywarto wptyw na obszar od Europy Potudniowo-
-Wschodniej po Azje Mniejsza i od Transylwanii po Kydonies (dzis$ turecki Ayvalik).
Wyrazane w jezyku greckim idee o§wieceniowe zderzaty sie z tradycyjnym $wiato-
pogladem prawostawnym, gteboko zakorzenionym w teologii Grzegorza Palamasa.
Wazne punkty przeciecia zostaty pokazane przez Ewjeniosa Wulgarisa (1716-1806)
w jego Logice, dziele Smiato przedstawiajgcym niektdre osiggniecia wspotczesnej logiki
i filozofii na réwni z tradycja neoarystotelesowska i arystotelesowska, ktéra dominowata
w greckim ksztatceniu. Wulgaris ttumaczyt i wyktadat dzieta Genovesiego, Gravesan-
dego, Segnera i Tacqueta. Jako jeden z pierwszych probowat ttumaczy¢ Locke’a i Woltera,
a jego przektady wniosty znaczacy wktad w tak zwane uwolnienie greckiej mysli od jato-
wego arystotelizmu i teologii bizantynskiej. Nalezy odnotowa¢, ze Wulgaris nauczat
w stynnej szkole na Gérze Athos (Athoniada Scholi), totez pojecie ,tolerancja religijna”
(aby oddac tacinskie tolerantia, postuzyt sie greckim anochi) wprowadzit w bardzo su-
rowe ramy prawostawne. Mimo to uzywat archezusy, jezyka przypominajacego tropika
i formami greke starozytna, swoiscie arystokratycznego i w praktyce niezrozumiatego
dla wiekszosci grekofonéw. Zdecydowanie bardziej radykalnie prébowat zerwac z re-
ligijnym status quo filozof Christodulos Pamblekis (1733-1799), autor ostawionego



Aneks. Anamneza - o$wiecenie 217

antyklerykalnego dzieta O teokracji (Peri Theokratias). Pamblekis zostat ekskomuniko-
wany w nastepstwie catego ciagu zdarzen trafnie sumujgcych coraz bardziej gestniejaca
atmosfere wokét konfliktu idei prawostawnych i o§wieceniowych. Obecnie Pamblekisa
uznaje sie za wzorcowego przedstawiciela tej wersji o§wiecenia, ktéra Jonathan Israel
okreslit mianem radykalne;j.

Innymi sztandarowymi postaciami byli Josipos Misiodaks, Weniamin Leswios i Ada-
mandios Korais, najbardziej znany przedstawiciel nowogreckiego o$wiecenia. Josipos
Misiodaks jest obecnie uwazany za pierwszego mysliciela, ktéry ,bezwarunkowo przyjat
i publicznie gtosit idee oswiecenia w Europie Potudniowo-Wschodniej” (Kitromilidis).
Zainspirowany chrze$cijanskim racjonalizmem niemieckiego o$wiecenia i wspdtcze-
sng epistemologia, a takze powodowany gltebokim przeswiadczeniem o wyczerpaniu
sie scholastycznego arystotelizmu Misiodaks wprowadzit optymizm naukowy (czy ra-
czej epistemologiczny) w kontekst batkanski. Co wiecej, stat sie duchem przewodnim
ponadnarodowych koncepcji spoteczno-politycznej przebudowy Pétwyspu Batkan-
skiego, sposrdd ktorych najbardziej znang opracowat Rigas Welestinlis. Angazujac sie
w kulturowa hellenizacje jako ideologie tej reformy i Srodek zmian spoteczno-politycz-
nych, Misiodaks wyobrazat sobie, Ze rdzenne batkanskie o$wiecenie bedzie w stanie
wznie$¢ sie ponad spér antyku z nowoczesnos$cig. Dato to poczatek jego wczesnym
pracom nad intelektualng rekonstrukcja hellenizmu, pod wieloma wzgledami prekur-
sorskim wobec wizji Koraisa, ktory zresztg niekiedy rozwijat idee Misiodaksa.

Weniamin Leswios byt matematykiem i filozofem, ktéry podazyt za przyktadem
francuskich ideologues. To on wprowadzit termin ideologia do jezyka nowogreckiego.
Zainteresowany prawami naturalnymi istot ludzkich, rozwijat liberalng teorie politycz-
ng, przygotowujac grunt dla takich filozoféw, jak Alexis de Tocqueville czy John Stuart
Mill. Nauczat na WotoszczyZnie i w Kydonies, ale szybko start sie z rzecznikami ustano-
wionego porzadku i byt przesladowany. Pomimo to pozostat bezkompromisowym my-
Slicielem, a chcac wytlumaczy¢ wszelkie zjawiska fizyczne i metafizyczne, rozwijat
swoja teorie potencjalnych sktonnosci panteistycznych. Na okreslenie przyczyny spa-
jajacej i tworzacej Swiat w nieustannej zmienno$ci ukut termin pantachikineton, ktéry
pozwalatl zintegrowa¢ dane empiryczne pochodzace z dwczesnych eksperymentow
w dziedzinach magnetyzmu, elektrycznos$ci i nauk przyrodniczych.

Wyksztatcony w Paryzu Korais byt teoretykiem spotecznym wolnosci, wieszczem
nacjonalizmu, filologiem klasycznym i krytykiem religijnosci. Wzorem Misiodaksa i Le-
swiosa przeszczepiat doktryny ideologiczne i filozoficzne zachodniej nowoczesnosci
na grunt niezachodniego kraju w budowie, XIX-wiecznej Grecji. Kitromilidis w roz-
prawie Adamantios Korais and the European Enlightenment (2010), krytykujac pojecia
réznych ,narodowych” o$wiecen naznaczone ipso facto wytaczaniem, przekonujaco uza-
sadnit, ze w przypadku Koraisa ,diaspora pocigga za soba osmoze i spotkanie, podczas
gdy definicje narodowe okres$laja granice, a przez to wykluczaja. Mozna wiec poprawic
i poszerzy¢ logike kontekstualizacji na podstawie materialu pochodzacego z dziet
zebranych Koraisa i analogicznych przypadkéw”. Wytezonej pracy redakcyjnej Koraisa
m.in. nad dzietami Homera i Hipokratesa towarzyszyly interesujace ideologicznie i filo-
zoficznie komentarze (,improwizowane refleksje”), przypisujace starozytnym gtéwna
role w formowaniu tozsamo$ci wspoétczesnej mu spotecznosci politycznej i kulturowe;.
Dokonana przez Koraisa redakcja klasycznych tekstow znalazta zywy oddZzwiek w filozofii
i polityce, poréwnywalny chyba tylko z tym, jaki wywotaty wydania Platona opracowane
przez Victora Cousina. Program wydawniczy Koraisa (a z pewnoscia jego Prolegomena)
byt jednak bardziej radykalny, rozlegty, programowy i proponowat eksperymentowanie
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polityczne jako praktyczny $rodek w konkretnym kontek$cie nowoczesnego greckiego
panstwa narodowego.

Teofilos Kieris (1784-1853), jeden z ostatnich przedstawicieli o§wiecenia nowogrec-
kiego, byt pod wplywem Swieckiego programu Koraisa i jego nowatorskich ekspery-
mentéw w dziedzinie filozofii, religii i nauki przeprowadzanych we Francji i Wtoszech.
Ostatecznie podjat prébe wprowadzenia religii uniwersalnej, nazwanej theosebig. Kieris
przyciagat studentéw z Pétwyspu Batkanskiego, sposrod ktorych wielu wyréznito sie
jako ludzie nauki i politycy. OSwiecenie nowogreckie pozostaje w duzym stopniu tema-
tem niezbadanym, zwtaszcza gdy mowa o jego udziale w szerzeniu i rozpowszechnianiu
idei oswieceniowych w Europie Wschodniej i na Batkanach.

Kitromilides PM., Adamantios Korais and the European Enlightenment, Oxford 2010; Kitromilides PM,,
Enlightenment and Revolution. The Making of Modern Greece, Cambridge (Mass.) 2013; Kitromili-
des PM.,, Enlightenment Nationalism Orthodoxy, Brookfield 1994; Kitromilides PM., The Enlightenment
as Social Criticism. losipos Moisiodax and Greek Culture in the Eighteenth Century, Princeton 1992;
Kondylis P, O NeoeAnvikos Aiapwtiouds. Ot pilocopikés i6éeg, Athens 1998.

Niketas Siniossoglou (ttum. Krzysztof Usakiewicz)

Oswiecenie (Turcja)

Idea europejskiego o$wiecenia dotarta najwczesniej do niemuzutmanskiej ludnosci
imperium osmanskiego. Intensywne relacje handlowe greckich i ormianskich kupcow
z Europa Srodkowg i Zachodnig oraz rosnaca liczba niemuzutmarnskiej ludnosci impe-
rium wyksztatconej w Europie doprowadzity do rozpowszechniania sie haset o§wiecenio-
wych, szczegdlnie w prowincjach batkanskich, w XVIII wieku. To w tych ideach znalazt
poczatek nacjonalizm batkanski. Wspotczesny historyk turecki Kemal Karpat wskazuje
na szczego6lne znaczenie wsrdd chrzescijanskiej ludnosci obrzadku prawostawnego
w imperium pogladéw niemieckiego poety i filozofa Johanna Gottfrieda Herdera (1744-
1803), ktory twierdzit, ze jezyk i literatura sg wyznacznikami tozsamosci narodowe;j.
Turecki historyk i socjolog Serif Mardin utrzymuje, Ze grecki ruch narodowosciowy
w imperium osmanskim w pierwszych dziesiecioleciach XIX wieku znajdowat sie pod
bezposrednim wplywem ideatéw oswiecenia i haset rewolucji francuskiej, a jednym
z najwazniejszych kanatéow przenikania tych idei byli tzw. fanarioci, potomkowie bi-
zantyjskiej arystokracji, ktérzy utrzymywali kontakty z Europa Zachodnia w imieniu
panstwa osmanskiego.

Réwnoczesnie potrzeba reform wywodzaca sie z czaséw panowania suttanéw Seli-
ma Il (1761-1808, u wtadzy w latach 1789-1807) i Mahmuda II (1785-1839, panujacego
w latach 1808-1839), ktére w duzej mierze polegaty na wprowadzeniu nowych tech-
nik wojskowych i praktyk administracyjnych opartych na wzorcach europejskich,
przyczynita sie do rozwoju wsréd osmanskich urzednikéw koncepcji racjonalnego po-
rzadku i postepu. W XIX wieku praktyczne zastosowanie tych zasad stato sie swego
rodzaju mission civilsatrice skierowanej ku ludnosci zamieszkujacej anatolijskie pro-
wincje imperium.

Teksty filozoféw oswiecenia, takich jak Rousseau, Wolter, Monteskiusz, Adam Smith
czy Benjamin Franklin staty sie waznym punktem odniesienia w latach 30. XIX wieku
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dla osmanskich plandéw reformy panstwowej i spotecznej. Wydany w 1839 roku przez
suttana Abdiilmecida (1823-1861, panujacy w latach 1839-1861) edykt z Giilhane
(Gtilhane Hatt-1 Serif / Tanzimat Fermani), ktory zainicjowat okres reform znany w hi-
storii imperium jako era tanzimatu (dostownie ‘reorganizacja’), nalezy do najwazniej-
szych osmanskich dokumentéw, ktére zostaty sporzadzone pod wptywem idei o$wie-
cenia. Edykt zapewnit podstawowe prawa obywatelskie wszystkim mieszkanncom im-
perium osmarnskiego bez wzgledu na ich wyznanie. Reformatorzy okresu tanzimatu
starali sie przeksztatci¢ i ujednolici¢ armie, finanse i system podatkowy, administracje,
sadownictwo i system edukacji w ramach racjonalnych reform majacych na celu utrzy-
manie jedno$ci ziem imperium i bedacych odpowiedzia na separatystyczne nacjonali-
zmy w$réd ludnosci chrzescijanskiej na Batkanach oraz imperializm europejski w Azji
i Afryce. Zasada rownosci miedzy muzutmanska i niemuzutmanska ludno$cig kraju
byta po raz pierwszy wzmiankowana w edykcie z Giilhane i zostata oficjalnie potwier-
dzona w edykcie z 1856 roku (Islahat Fermani). Jednym z najwazniejszych postulatéw
tanzimatu byta ideologia osmanizmu (Ittihdd-i Osmani, Osmanlilik) - uniwersalnego
nacjonalizmu osmanskiego opierajacego sie na zasadzie jedno$ci wszystkich grup et-
nicznych i religijnych zamieszkujacych tereny imperium (I/ttihdd-i anasir). W osmani-
zmie wyrazata sie polityka Porty majaca na celu propagowanie koncepcji jednej nacji
osmanskiej, ktéra sktadac sie miata z jednostek o réwnych prawach, zamieszkujacych
te sama ojczyzne i lojalnych w stosunku do panstwa i dynastii osmanskiej.

Cho¢ idee o$wieceniowe miaty decydujacy wptyw na kierunek reform zmierzaja-
cych do modernizacji panstwa od ostatnich dziesiecioleci XVIII wieku, to dzieta takich
filozofow, jak Kant, Rousseau czy Monteskiusz staly sie czesScig debaty publicznej
wsréd bliskowschodnich elit od potowy XIX wieku, kiedy zaczeto ttumaczy¢ je na tu-
recki, arabski czy perski, a takze ze wzgledu na zmiany w systemie edukacji. Osmanscy
studenci, bedacy przyszta kadra urzedniczg imperium, coraz czesciej wyjezdzali na
studia na kilka lat do Europy, gtéwnie do Francji. Kluczowa role w upowszechnianiu
haset o$wiecenia wséréd osmanskiej ludno$ci muzutmanskiej odegrato pojawienie sie
prywatnej prasy. Pierwszym tytutem byt , Terciman-1 Ahval” (,Komentator Wydarzen”),
wydawany w 1860 roku przez publicyste i pisarza Ibrahima Sinasiego (1826-1871),
ktérego uznaje sie za jednego z ojcdw wspotczesnej literatury tureckiej. Juz w pierw-
szym numerze pisma Sinasi wyznaczyt jego linie, stwierdzajac, ze wolnos¢ stowa jest
czescig ludzkiej natury.

Pod wplywem myslicieli oSwiecenia rozwinat sie réwniez pierwszy ruch opozycyj-
ny, ktérego cztonkowie byli rozczarowani ,,0$wieconym despotyzmem” paszéw, Alego
i Fuada, kierujacych reformami okresu tanzimatu. Ruch mtodoosmanski (Yeni Osmanlilar)
zainicjowany zostat w 1865 roku w Stambule przez grupe przedstawicieli mtodego
pokolenia elity intelektualnej, wsréd ktorych znalezli sie: wspomniany Sinasi, Namik
Kemal (1840-1888), Ziya Pasza (1825-1880), Ali Suavi (1838-1878) i wnuk wicekroéla
Egiptu Muhammada Alego - Mustafa Fazil Pasza (1830-1875). Przedstawiciele tego
ruchu opowiadali sie za bardziej demokratycznymi reformami, a ich program zaktadat
wprowadzenie konstytucji i systemu parlamentarnego. W 1867 roku zmuszeni zostali
do emigracji, a centrum ich dziatania stat sie Paryz. Wprowadzili do osmanskiej debaty
publicznej pojecia ojczyzny rozumianej jako odpowiednik francuskiej patrie (vatan),
wolnosci (hiirriyet) i narodu (millet) pojawiajgcego sie w kontekscie ideologii osmani-
zmu. W 1876 roku w wyniku demonstracji w osmanskiej stolicy Mtodzi Osmanowie
doszli do wtadzy i ogtosili konstytucje, co dato poczatek krétkiemu eksperymentowi
z systemem parlamentarnym (1877-1878). Ustréj konstytucyjny miat zatrzymac
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naduzycia administracyjne urzednikéw Wysokiej Porty i utatwi¢ zdobycie poparcia
politycznego europejskich liberalnych poteg - Wielkiej Brytanii i Francji.

Znaczacym rezultatem oddzialywania idei o$wieceniowych na bliskowschodnie
prady intelektualne byto przemyslenie i w pewnym sensie dostosowanie do nowych
warunkéw koncepcji islamskiego systemu rzadéw. W osmanskim kontekscie najwaz-
niejszym przedstawicielem tego nurtu byt wspomniany Namik Kemal, okrzykniety
przez czotowego publicyste Ebiiziyye Tevfika (1849-1913) mianem osmanskiego Wol-
tera. Jako krytyk autokratycznych rzadéw popierat wprowadzenie ustroju parlamen-
tarnego w panstwie osmanskim, ktéry miat by¢ sitg spajajaca imperium. Uzasadniat go
z jednej strony, cytujac rozprawy Locke’a, Rousseau i Monteskiusza, z drugiej natomiast
zastanawiat sie, jak pogodzi¢ reformy na modte europejska z przestankami islamu. Sta-
rat sie sformutowac teorie polityczna, ktéra pozwalataby na synteze politycznych haset
o$wieceniowych z islamskimi zasadami rzadéw. Namik Kemal znany jest jako teoretyk
romantycznego islamizmu, w ktérym prébowat potgczy¢ muzutmanska koncepcje zarza-
dzania panstwem i konsultacji (siird) z teoria kontraktu spotecznego. W tym kontekscie
prace Namika Kemala nie s3 jedynie nasladownictwem XVIII-wiecznych europejskich
debat epoki o$wiecenia, ale reprezentujq oryginalng postawe osmanskiego intelektu-
alisty wobec okoliczno$ci, w jakich znalazty sie spoteczenstwo i panstwo osmanskie
w drugiej potowie XIX wieku. Teksty literackie i publicystyczne Namika Kemala miaty
wplyw na kolejne pokolenia osmanskich reformatoréw, w szczegdlnos$ci Mtodych Tur-
kow (Jon Tiirkler). W 1908 roku przeprowadzili oni rewolucje mtodoturecks przeciw
despotycznym rzadom Abdiilhamida II pod hastami rewolucji francuskiej: ,Wolnos¢,
Rownos¢, Braterstwo” i przywrdcili ustréj konstytucyjny w imperium osmanskim w ra-
mach drugiego okresu konstytucyjnego (1908-1918/1922).

Berkes N., The Development of Secularism in Turkey, Montreal 1964; Karpat K., An Inquiry into Social
Foundations of Nationalism in the Ottoman State: From Social Estates to Classes, from Millets to Nations,
Princeton (N]) 1973; Mardin S., The Genesis of Young Ottoman Thought, Princeton (N]) 1962.

Paulina Dominik



RELIGIA

Stowo ,religia” ma rdzen tacinski - religio (‘bogobojno$¢, ‘poboznosc’), lecz réwniez
re-ligare, (czyli ‘przywiazywac’). Przyjete zostato we wszystkich jezykach europej-
skich; za jego pomoca definiuje sie stosunek cztowieka/ludzkosci do sfery transcen-
dencji. Jednak wedtug Charlesa Taylora definiowanie religii przez opozycje transcen-
dentny - immanentny odpowiada osobliwosciom zachodniej kultury. Jak pisat Roger
Caillois (LHomme et le Sacré, 1939): ,Wszelkie proponowane nam definicje religii obej-
muja owa opozycje sacrum i profanum; (...) cztowiek religijny to przede wszystkim
taki, dla ktoérego istniejg dwa komplementarne $rodowiska: jedno, w ktérym moze
dziata¢, nie odczuwajac przerazenia ni trwogi, ale gdzie jego dziatanie angazuje jedynie
jego osobe w sposob, by tak rzec, powierzchowny, oraz drugie, gdzie uczucie gtebokiej
zalezno$ci podtrzymuje, zawiera w sobie i kieruje kazdym z jego wzlotdw i gdzie czuje
sie on bezwarunkowo powotany”. Opozycja miedzy Swietym i Swieckim byta kryterium
religijnosci rowniez dla wielu innych erudytéw zgtebiajacych te tematyke, m.in. Maksa
Webera, Emile’a Durkheima, Mircei Eliadego.

Najogdlniej religie przedstawia sie jako system wierzen (mimo ze potocznie stow
wiara i religia uzywa sie synonimicznie), ich teologiczne uzasadnienie, praktyke rytu-
alng, instytucje; jest ona zarazem sferg zycia duchowego, czescia kultury i instytucja
spoteczna. Jak w przypadku kazdego ogdlnego terminu granicznego, réwniez religia
ma niezliczong ilo$¢ definicji; nie przypadkiem francuski badacz Yves Lambert nazwat
ten problem ,wiezg Babel”. Natomiast Leszek Kotakowski (Religion: If There is No God...,
1982) pisat: ,Nie jestem nigdy pewien, czym jest religia, nie méwiac juz o filozofii, ale
czymkolwiek by byta, zawiera w sobie historie bogéw, ludzi i wszech$wiata”. I jeszcze:
,Spoteczne ustalony kult rzeczywisto$ci wiecznej: to sformutowanie jest chyba najbliz-
sze temu, co mam na mysli, gdy méowie o religii”.

Sposrdd réznorodnych definicji religii mozna wyodrebni¢ dwa typy: substancjalny
i funkcjonalny. Do pierwszego z nich nawiazuje stynna definicja antropologa kulturo-
wego Clifforda Geertza o istocie religii, na ktérg sktada sie pie¢ komponentow. Wedtug
tego badacza religia jest ,systemem symboli budujacych w ludziach mocne, wszechogar-
niajace i trwate nastroje i motywacje poprzez formutowanie ogdlnego tadu istnienia
i tworzenie wokdt tych koncepcji takiej aury faktycznosci, Ze owe nastroje i motywacje
wydaja sie niezwykle rzeczywiste”. Do tego typu zalicza sie réwniez definicja Emile’a
Durkheima, ktéry uznat religie nie tylko za system idei, lecz przede wszystkim za system
sit. Wedtug francuskiego socjologa nie jest tak, ze cztowiek religijny po prostu wyobra-
za sobie Swiat w taki czy inny sposob i ma wiedze, ktdrej inni nie maja. Jest to raczej
osoba, ktora - przezywajac religijno$¢ - czuje w sobie wtadze, nieznana wtadze. Reli-
gijne zycie dopuszcza istnienie wielu szczegdélnych sit.
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Definicje drugiego typu podkreslaja efekt religii i wptyw, jaki wywiera na cztowieka
i jego $wiat. William James, jeden z prekursoréw psychologii religii (The Varieties of
Religious Experience: A Study in Human Nature, 1902), zdefiniowat do$wiadczenie reli-
gijne wilasnie jako forme aktywnosci psychicznej zdolng przeksztatci¢ najbardziej nie-
wyobrazalne cierpienia w pozytywne przezycia. Typologie obiegowych definicji religii
mozna réwniez utworzy¢ przez zaakcentowanie relacji miedzy dowolnym komponen-
tem triady: cztowiek - spoteczenstwo - swiat/wszechswiat a Bogiem i w ten sposéb
uzyska¢ odpowiednio antropocentryczny, socjocentryczny i kosmocentryczny typ defi-
nicji. Pod wzgledem pochodzenia religie dziela sie na naturalne (ludowe) i objawione
(zatozone). Religie ludowe pozbawione sa zrédet pisanych ($wietych tekstéow), nie
maja prorokéw, a wierzenia przekazuje sie z pokolenia na pokolenie. Kazdy cztonek
danej spotecznosci jest wspdétwyznawcy takiej religii. Religia objawiona, wrecz prze-
ciwnie, ma swojego zatozyciela, wokot ktérego zazwyczaj rodzi sie kult.

Friedrich W.J. Schelling w Philosophie der Offenbarung (1841/1842) uznat mitologie
za religie naturalng i przeciwstawit jej religie objawienia jako religie nadnaturalna.
Obydwie zaliczaja sie do religii nienaukowych, w przeciwienstwie do opartej na rozu-
mie religii naukowej. Kontrapunktem dla religii naturalnej i religii objawionej jest reli-
gia filozoficzna, ktéra moze wyzwoli¢ sie samoistnie wytacznie jako trzecia religia, za
posrednictwem tamtych dwdch. Religia naturalna jest poczatkiem; jest niezbednga, $le-
pa religia, religia zabobonu. Ludzko$¢ zostata od niej wybawiona przez religie objawio-
na. Religia filozoficzna wcigz jeszcze nie istnieje, bytaby ona owocem i najwyzszym
wyrazem religii doskonatej, twierdzit Schelling w dziele Philosophie der Mythologie
(1841). Idee doskonatej religii absolutnej gtosit réwniez Hegel, ktory ostatecznie utoz-
samit ja ze specyficznie przezen interpretowanym chrzescijanstwem.

Rézne podejscia do religii - m.in. teologiczne, filozoficzne, socjologiczne, naukowe,
biologiczne, psychologiczne, antropologiczne, kulturoznawcze, historyczne - sg uza-
sadnieniem dla réznych typow definicji. Jedynie definicja teologiczna, wedtug ktérej
istnienie Boga jest niezaprzeczalnym faktem, podchodzi do religii od wewnatrz, od niej
samej. Pozostaty typy definicji s w tym sensie zewnetrzne. Przy takim znaczeniu réz-
nig sie takze definicje Boga stworzone odpowiednio przez teologie i filozofie - definicja
filozoficzna dotyczy absolutu, a nie zywego, osobowego Boga,.

Podejscie fenomenologiczne doszukuje sie Zrodet wiary religijnej w charakterze sa-
mego ludzkiego myslenia, w sposobie percepcji $wiata przez cztowieka. Rudolf Otto,
taczacy fenomenologie z psychologia, zdefiniowat religie jako przezywanie Swietego
(Das Heilige, 1917). Opowiedziat sie za ograniczeniem kontekstu historycznego i bada-
niem wytacznie mechanizméw psychologicznych, ktoére przeobrazaja percypowanie
Swiata w przezycie religijne. We wstepie do pracy Le sacré et le profane (1957) Mircea
Eliade podkreslit oryginalno$¢ spojrzenia Rudolfa Otto i zaproponowat dopeinienie
jego koncepcji - badanie fenomenu $wietosci w catej ztozono$ci, skupienie uwagi na
tym, co $wiete. Sacrum i profanum zostaly tam opisane jako dwa sposoby istnienia
Swiata, dwa typy sytuacji egzystencjalnych.

Poprzez ugruntowanie podej$cia fenomenologicznego, ktére postrzega doswiad-
czenie religijne samo w sobie, poza kontekstem czasowym, Eliade sprzeciwit sie redu-
kowaniu religii do ewolucji, czyli koncepcji ideowej ewolucji (od prymitywnych do
skomplikowanych form zycia religijnego).

PodejsScie ewolucyjne. W 1870 roku Max Miiller podczas wyktadu wygltoszonego
w Royal Institution w Londynie wystapit z propozycja powotania do zycia nowej dyscypliny
naukowej, ktéra nazwat ,religioznawstwem poréwnawczym”. Ten uczony niemieckiego
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pochodzenia uznat, ze $wiadomos¢ religijna ksztattuje sie w drodze ewolucji (= ewo-
lucja) i Ze w trakcie rozwoju najnizsze prymitywne formy religijne przeksztatcity sie
w najwyzsze. Postrzeganie religii jako ruchu od form nizszych do wyzszych byto cha-
rakterystyczne dla XVIII wieku i objawito sie cho¢by w koncepcjach Davida Hume’a.
W traktacie The Natural History of Religion (1757) zwrdcit on uwage, ze powszechna
sktonno$c¢ do wiary w niewidzialng rozumna site nie jest pierwotnym instynktem czto-
wieka; wrecz przeciwnie, pochodzenie politeizmu - pierwotnej religii prostych ludzi -
kryje sie za ciagtymi troskami, nadziejami i obawami Zycia codziennego. Jak jednak
rozum stopniowo przechodzi od nizszego do wyzszego, odrzucajac formy niedoskonate,
tak samo politeizm przeobraza sie w teizm.

Podejscie psychologiczne sprowadza religie do konkretnego uczucia, przezycia,
do$wiadczenia. Zastosowat je na przyktad w swojej mowie drugiej Friedrich Schleier-
macher (Uber die Religion, 1799), ktéry okreslit religie jako uczucie nieskoniczonosci
bytu i zaleznosci od wszechmogacej sity. Przy okazji podejscia psychologicznego nalezy
wspomniec i o jego wariantach psychoanalitycznych, szczegdlnie popularnych w poto-
wie minionego wieku, ktore braty poczatek z definicji Freudowskiej uznajacej religie za
swoistg paliatywna forme terapii nerwicy lekowe;.

Przy podejsciu socjologicznym kwestie istnienia nadnaturalnej rzeczywistosci zaste-
puje pytanie o wptyw, jaki religia wywiera na cztowieka i spoteczenstwo. Do stynnych so-
cjologéw religii nalezy zaliczy¢ Emile’a Durkheima i Maksa Webera, ktérzy uczynili te dys-
cypline wiodaca w catym religioznawstwie. Durkheim chciat, by religie definiowa¢ wedtug
jej funkcji spotecznej; dla niego wspdélnota religijna byto po prostu spoteczenstwo. W now-
szych badaniach zwraca uwage zastosowanie teorii Pierre’a Bourdieu o polu produkcji
kulturowej (Genése et structure du champ religieux, 1971) w odniesieniu do religii.

Przy podejsciu historycznym wazny jest okres historyczny, w ktérym dane religie
powstaty. Podejécie chronologiczne przyjmuje za punkt wyjscia stan obecny religii
i klasyfikuje je jako wymarte lub zywe. Podejscie antropologiczne podkresla, ze religij-
nos¢ jest charakterystycznym dla cztowieka sposobem istnienia.

Konsekwencja powiazania religii z r6znymi grupami ludzkimi i ich dziatalnoscia sa
rézne definicje religii: polityczna, etniczna i narodowa. Wszystkie one tworza podgrupy
Jreligii obywatelskiej”, ktérej zdefiniowanie byto zastuga Rousseau.

Religia od czas6w o$wiecenia do XX wieku

Wspoétczesne religioznawstwo, podobnie jak wspétczesny termin ,religia’, sa dziedzictwem
po epoce o$wiecenia, ktérej przedstawiciele zjednoczyli sie pod hastem religii naturalne;.

W odréznieniu od — reformacji, ktérej dewizg byto usprawiedliwienie jedynie przez
wiare (sola fide), w epoce o$wiecenia sama wiara musiata by¢ usprawiedliwiona przez
rozum. Rozum uprawomocniat kazdy aspekt sfery zyciowej cztowieka. Réwniez religia
zostata poddana jego ocenie. Hume oczekiwat od religii cierpliwego znoszenia racjona-
listycznej krytyki. Z kolei Kant w Kritik der reinen Vernunft (1781) pisatl: ,Wiek nasz jest
w istocie wiekiem krytyki, ktérej wszystko musi sie poddac. Religia moca swojej $wieto-
$ci i prawodawstwo moca swojej majestatycznosci chca sie zazwyczaj od niej uwolnic.
Ale wéwczas wzbudzaja stuszne podejrzenie i nie mogg rosci¢ sobie prawa do nieza-
stuzonego powazania, ktére rozum przyznaje jedynie temu, co mogto wytrzymac jego
wolny i otwarty egzamin”.
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W traktacie o umowie spotecznej Rousseau przedstawit koncepcje dwéch moduséw
istnienia religii - religii czlowieka i religii obywatelskiej. Pierwsza, zwrécona ku moral-
nosci, polega na intymnym szacunku dla bosko$ci, jednak bez manifestowania tego na
zewnatrz - bez rytuatdéw i udziatu w obrzedach; religia ta nie ma $wiatyn. Zgodnie z obo-
wigzujaca wowczas postawa, zaktadajgcg waloryzacje natury i Swiata materialnego, religia
cztowieka jest takze ,naturalna”. W La Profession de foi du vicaire savoyard (Emile ou De
I’éducation, 1762) filozof pisat: ,Dostrzegam Boga wszedzie w Jego dzietach. Czuje Go
w sobie, widze Go naokoto. (...) Ubdstwiam Site Najwyzsza i rozczulam sie nad Jej dobro-
dziejstwami. Nie ma potrzeby, aby mnie kto$ uczyt tego kultu, dyktuje mi go sama natura”.

Religia obywatelska Rousseau nazwat system przekonan, symboli, praktyk rytual-
nych, jak réwniez instytucji spotecznych, ktére maja stuzy¢ zjednoczeniu przedstawi-
cieli jednego narodu. Dogmaty religii obywatelskiej muszg by¢ proste, nieliczne, precy-
zyjnie sformutowane, pozbawione objasnien i komentarzy. Religia ta taczy kult bosko-
$ci z poszanowaniem praw. Termin ,religia obywatelska” zdobyt p6Zniej niezwykta
popularnos¢ w amerykanskiej kulturze politycznej. Radykalnym przejawem religii
obywatelskiej jest religia polityczna.

We Francji w wyniku rewolucji francuskiej doszto do procesu dechrystianizacji
z pobudek politycznych; religia byta postrzegana jako narzedzie i obronczyni ancien
régime’u. Niemieckie oswiecenie okazato sie znacznie bardziej tolerancyjne, a w tam-
tejszej mysli filozoficznej religia stata sie przedmiotem szczegdlnego zainteresowania.
Wedtug Kanta, ktory okreslit miejsce religii ,w granicach samego rozumu”, religia jest
dla rozumu Zrédiem praw, totez z pomocg wytworzonej przez sam rozum idei Boga
moralno$¢ moze wptynac na wole cztowieka, gdy wypetnia on wszystkie swoje zobo-
wigzania. Kant twierdzit, Ze religia jest jedna, jedyna; nie ma réznych religii, sg tylko
odmienne rodzaje wiary w boskie objawienie. Moralng interpretacje dokonang przez
Kanta Schelling uznat za likwidacje chrze$cijanstwa.

W Vorlesungen iiber die Philosophie der Religion (1821-1831) Hegel uznat Boga za
poczatek i koniec wszystkiego, zrédto zycia we wszystkim. W wielu aspektach XIX wiek
byt jednak czasem $mierci Boga. To uzyte przez Hegla sformutowanie stato sie znakiem
rozpoznawczym Nietzscheanskiej krytyki religii, w szczegé6lnosci za$ chrzescijanstwa.
Postep naukowo-techniczny wywart wptyw zwtaszcza na kondycje cztowieka, dat mu
poczucie niezaleznosci - Bog stat sie niepotrzebny. Podczas gdy Darwin rozpowszech-
niat swoje hipotezy o naturalnym pochodzeniu cztowieka, inny mysliciel, uczen Hegla,
moéwit o ludzkim pochodzeniu chrze$cijanstwa/religii. Jak wiadomo, poglady Ludwiga
Feuerbacha wywarty silny wptyw na p6zniejsza tradycje ateistyczna. Cho¢ Marks pod-
dat je krytyce, w istotny sposéb wptynety one na ksztatt jego filozofii.

Feuerbach uwazal, ze religia jest dana wytacznie cztowiekowi; tym, co odrdznia istote
ludzka od zwierzecia, jest Swiadomo$¢, a zatem religie, tozsama z istotg cztowieka, na-
lezy identyfikowac z ludzka Swiadomoscia. Feuerbach przeksztatcit zdefiniowana w filo-
zofii religii Hegla relacje miedzy cztowiekiem a Bogiem w nastepujacy sposéb: wiedza
cztowieka o Bogu jest wiedza cztowieka o sobie samym. W traktacie Das Wesen des
Christentums (1841) pisat: ,Religia, przynajmniej chrze$cijanska, jest stosunkiem czto-
wieka do siebie samego, albo $cislej: do wtasnej istoty, ale jest to stosunek do wtasnej
istoty jako do cudzej. Boska istota nie jest niczym innym, jak tylko ludzka istotg, lub
lepiej: istota cztowieka wyzwolong z granic indywidualnego, to znaczy, rzeczywistego,
cielesnego cztowieka, jest jego wtasng istota uprzedmiotowiong, to znaczy, ogladana
i czczong jako istota inna, od niego odrebna. Wszystkie okreslenia boskiej istoty sa dla-
tego okre$leniami ludzkiej istoty”.
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Antropocentryczne (i ateistyczne) podejscie zastosowal réwniez Marks; wniosek,
ze religia prowadzi do alienacji cztowieka, byt dla obu myslicieli wspdlny. Wedtug
marksistowskich definicji religii jest ona wyobrazeniem zewnetrznych sit, ktore rzadza
codziennym bytem ludzi i cze$cig ideologicznej nadbudowy. Najbardziej popularne jest
wczesne, rozpowszechnione pdzniej przez ideologie komunistyczng sformutowanie
Marksa (pochodzace z Zur Kritik der Hegelschen Rechtsphilosophie, 1844): ,Religia - to
westchnienie uci$nionego stworzenia, serce nieczutego $wiata, jak jest tez ona dusza
bezdusznych warunkéw. Jest ona opium ludu”. W tym ujeciu, jak kazda ideologia, religia
jest fatszywa, iluzoryczng $wiadomoscia. Jako produkt spoteczny (o ile ludzka przynalez-
nos¢ do spoteczenstwa jest niezmienna) religia przetwarza ludzkg istote w jakas fanta-
styczng rzeczywisto$¢. Marks dostrzegat analogie miedzy Swiatem religijnym a fety-
szyzmem towarowo-pienieznym.

Podejscie antropologiczne do kwestii pochodzenia religii zastosowat Nietzsche, ktéry
podzielat powszechne w XIX wieku negatywne nastawienie do religii. Wedtug Nietzsche-
go religia zdeprecjonowata pojecie ,cztowiek”, aczkolwiek, jak wiadomo, krytyka filo-
zofa byta wymierzona gtéwnie w chrzescijanstwo traktowane przez niego jak zZrédto
nihilizmu i dekadencji.

Nacjonalizacja religii (w prawostawiu znana jako etnofiletyzm) w praktykach sym-
bolicznych ksztattujacych sie narodéw wynikata z jej funkcjonalnosci jako elementu
konstytuujacego tozsamo$¢ zbiorowa. Rozwoj wydarzen historycznych na Batkanach
prowadzit do ustanawiania ideologii teonacjonalistycznych (wedtug terminologii Rado-
vana Bigovicia), dostosowywanych do potrzeb ideologii panstwowej (= naréd).

Religia (Rosja)

Religia prawostawna uznawana jest za niezbywalny komponent tozsamo$ci narodowej
Rosjan. W potocznym ujeciu termin ,religia” sprowadza sie do prawostawia, ktore jest
tam dominujacym wyznaniem i religia pafistwowa od X wieku.

Przyjecie chrzescijanstwa z Bizancjum jest w historii rosyjskiej statym przedmiotem
debaty. Sciste zwiazki z Bizancjum interpretowano jako kluczowe - zaréwno w pozy-
tywnym, jak i niekiedy skrajnie negatywnym sensie. Gieorgij Florowski, stynny histo-
ryk rosyjskiej teologii, widziat w przyjeciu chrzescijanstwa z Bizancjum wyjatkowo
sprzyjajaca okolicznos$¢, biorac pod uwage wytwornos$¢ i wspaniato$¢ kultury bizantyn-
skiej. Decydujace okazato sie, wedtug Florowskiego, nie tyle bezposrednie zetkniecie
z kultura bizantynska, ile przyjecie dziedzictwa Cyryla i Metodego, ktdrzy otworzyli
przed Rusig Swiat ztotego wieku cara Symeona. Upadek Bizancjum, ktéry zbiegt sie
w czasie z nacjonalno-historycznym samookresleniem Rosji, réwniez oceniany jest
jako kluczowy; na ptaszczyZznie duchowej Rosja zaczeta by¢ postrzegana i postrzegaé
samg siebie jako kontynuacje rozbitego imperium z uwagi na jej starania o ochrone
bizantynskiego dziedzictwa, lecz réwniez uwspotczesnienie tego dziedzictwa w mysl
politycznego hasta ,Moskwa - trzeci Rzym”. Prawostawie na ziemiach rosyjskich prze-
szto zaréwno swoista reformacje (- reformacja), jak i modernizacje oraz sekularyzacje
(= nowoczesnos¢).

Dla kregéw inteligenckich w Rosji przetom XIX i XX wieku minat pod znakiem powro-
tu do religijnosci. Za r6znymi doswiadczeniami w budowaniu ,,nowej §wiadomosci reli-
gijnej”, reformowaniu tradycyjnego prawostawia i w ogodle ,chrzescijanstwa historyczne-
go”, w sakralizacji catej ludzkiej rzeczywistosci staty dwie gtdwne grupy: ,poszukiwacze
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Boga” (ros. 6ozouckamenu; przedstawiciele inteligencji o sktonno$ciach idealistycznych)
i ,budowniczowie Boga” (ros. 6ococmpoumenu; reprezentanci lewicy marksistowskiej,
szukajacy dla swych idei wspdlnego mianownika z chrzescijaristwem). ,Budowniczo-
wie Boga”, do ktérych nalezy zaliczy¢ pézniejszego komisarza ludowej oswiaty Anato-
lija Lunaczarskiego i pisarza Maksyma Gorkiego, stworzyli w poczatkach XX wieku
,religie socjalistyczna”, w ktérej miejsce chrzeicijanskiej Swietej Tréjcy zajely katego-
rie materializmu historycznego. Lenin jednak potozyt kres wszelkim flirtom z religia.
Po rewolucji 1917 roku rozpoczat sie proces masowej i radykalnej ateizacji kraju, ubar-
wiony farsowymi procesami sagdowymi przeciwko Bogu (- sekularyzacja). Tendencja
ta odwrdcita sie dopiero po rozpadzie ZSRR, kiedy nastgpit zwrot ku prawostawiu jako
oficjalnie religii panstwowe;j.

Bourdieu P, Genése et structure du champ religieux, ,Revue francaise de sociologie” 1971, vol. XII, no 3,
pp. 295-334; Durkheim E., Le sentiment religieux a I'heure actuelle, troisiéme entretien: la conception
socjale de la religion, Vrin 1914, http://classiques.ugac.ca/classiques/Durkheim_emile/sc_soc_et_
action/texte_4_14/avenir_religion.pdf; Idee w Rosji. Leksykon rosyjsko-polsko-angielski, red. A. de Lazari,
t. 2, £6dz 1999, s. 252-260; Idee w Rosji. Leksykon rosyjsko-polsko-angielski, red. A. de Lazari, t. 3,
Lodz 2000, s. 332-334; James W., Odmiany doswiadczenia religijnego: studium ludzkiej natury,
ttum. ]. Hempel, Warszawa 2011; Lambert Y, La “Tour de Babel” des définitions de la religion, ,Social
Compass” 1991, vol. 38, no 1; Mann W.E. (ed.), The Blackwell Guide to Philosophy of Religion, Blackwell
Publishing 2005; Taylor Ch., A Secular Age, Cambridge (Mass.)-London 2007.

Nina Dimitrowa (thum. Krzysztof Usakiewicz)

Religia (Grecja)

Religia, w jezyku greckim @pnokeia, to leksem oznaczajacy wszystkie praktyki religijne,
od animizmu epoki neolitu, przez kult heroséw i béstw okresu mykenskiego, chrzesci-
janstwo czaséw apostolskich, po wspotczesne formy religijnosci. W tradycji greckiej
fakt organizowania przez $w. Pawta pierwszych wspoélnot chrzescijanskich na tych zie-
miach, greka jako jezyk Nowego Testamentu, dorobek opartej na ortodoksji chrze$cijan-
skiej kultury bizantynskiej pozostaja zrédtem dumy, poczucia starszenstwa w wierze
w stosunku do pozostatych krajéw kontynentu europejskiego. Nie przeszkodzita temu
brzemienna w skutki schizma 1054 roku. Wysoka ocena wtasnego dziedzictwa religij-
nego jako skarbca prawowitej wiary przetrwata czasy panowania osmanskiego, kiedy
duchowienstwo greckie przez blisko cztery stulecia zachowywato w obrebie milletu
chrze$cijanskiego uprzywilejowana pozycje, czego symbolem pozostawata zmitologi-
zowana w kulturach Stowian batkanskich dzielnica Konstantynopola Fanar. Pozycja ta
zaczeta ulega¢ pewnej erozji w okresie nowogreckiego o$wiecenia, kiedy misjonarze
tej idei transmitowali na lokalny grunt negatywna ocene Bizancjum, co byto charakte-
rystyczne dla encyklopedystéw francuskich. Jednak juz w czasie walk o niepodlegtos¢
Ko$ciét okazat sie waznym podmiotem dziatan, a prawostawie (oprécz tradycji antycz-
nej) fundamentem, na ktérym budowang grecka tozsamos¢.

Wojna narodowowyzwolencza w 1821 roku doprowadzita do powstania panstwa
greckiego. W 1822 roku spisana zostata pierwsza ustawa zasadnicza, ktéra stanowita,
ze obywatelem Grecji jest ten, kto wierzy w Chrystusa. Zgodnie z konstytucja religia obo-
wigzujaca w panstwie greckim zostat Wschodni Ko$ciét Prawostawny (art. 1). Trzeba
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jednak zaznaczy¢, ze ustanowiono tez swobode wyznawania innych religii na terytorium
nowo powstatego panstwa: ,0bowigzujacym wyznaniem na terenie Panstwa Greckiego
jest wiara Wschodniego Ortodoksyjnego Kosciota Chrystusowego, przy czym Rzad
Grecki toleruje wszystkie inne wyznania, a ich rytuaty i obrzedy odprawiane sg bez
utrudnien” (thum. K. Rydel). Zgodnie z aspektem podmiotowym wymienionych przez
konstytucje praw za najwazniejsza nalezy uznac tre$¢ art. 2, ktéry stanowit, ze: ,,Rdzen-
ni mieszkancy terytorium greckiego wierzacy w Chrystusa sa Grekami oraz bez réznicy
korzystaja ze wszystkich praw politycznych” (ttum. K. Rydel). Mtode panstwo greckie
gwarantowato zatem swobode wyznania wiary greckim obywatelom, przyznajac jed-
nak pelnie praw tylko wyznawcom Ko$ciota prawostawnego. PézZniejsze greckie kon-
stytucje podtrzymywatly te regute uznawania prawostawia za religie panstwowa.

Grecki Ko$ciét Prawostawny jest jednym z czternastu prawostawnych Kosciotéw autoke-
falicznych. Wedtug obecnej konstytucji Grecji nadal pozostaje Ko$ciotem panstwowym.
Dzisiaj do Ko$ciota greckiego nalezy 96% spoteczenstwa greckiego, czyli ok. 10 milio-
néw wiernych. Trzeba jednak pokresli¢, ze nie wszystkie ziemie Grecji wchodza w jurys-
dykcje arcybiskupa Aten. Ko$ciét na wyspach Dodekanezu, Krecie i Patmos znajduje sie
w jurysdykcji patriarchatu Konstantynopola. Temu patriarchatowi podlegaja takze
Gora Atos oraz Grecy mieszkajgcy poza Grecja. Ko$ciét podzielony jest na 80 diecezji.

Prawostawie nadal pozostaje jedna z gtéwnych sktadowych greckiej tozsamosci i grec-
kiej identyfikacji narodowej. Kos$ciét zajmuje znaczace miejsce zaréwno w zyciu publicz-
nym, jak i politycznym. Kazdy nowo obrany prezydent sktada przysiege o chrzescijan-
skiej tresci: ,Przysiegam w imie Tréjcy Swietej, Jedynej i Niepodzielnej, przestrzegaé
Konstytucji i ustaw...” (art. 33 konstytucji z 1975 roku). Jednak ta konstytucja, w przeci-
wienstwie do poprzednich, nie zobowigzuje prezydenta do obrony wiary prawostawne;j.
Prawostawie nadal utrzymuje pozycje wyznania dominujacego. Ustawa zasadnicza zabra-
nia jednak nawracania prawostawnych na inng religie czy wyznanie, potwierdza tez auto-
kefalie greckiego Kosciota. Edukacje religijng prowadzi sie w szkotach, a Swieta religijne
maja czesto wymiar spoteczny i panstwowy. Duchowni zabierajg gtos w sprawach do-
tyczacych nie tylko religii, ale takze zycia spotecznego. W XX wieku nasilit sie dyskurs
spoteczny na temat miejsca religii w Grecji. Komunistyczna Partia Grecji (KKE, powstata
w 1918 roku) popiera i propaguje rozdziatl Kosciota od panstwa. Gdy w 1981 roku wta-
dze w Grecji przejat Ogélnogrecki Ruch Socjalistyczny (PASOK, powstat w 1974 r), opowia-
dajacy sie wczesniej za catkowitym rozdzialem Kos$ciota od panstwa, ztagodzit znacznie
stanowisko w tej kwestii. Dziatania partii skoncentrowaty sie na wywtaszczeniu mona-
steréow i innych débr koscielnych. W 1986 roku przygotowano projekt ustawy, ktéra
okres$lata zasady wywtaszczania majatkéw kos$cielnych. Projekt wywotat gwattowne
protesty, poniewaz dotyczyt takze zmniejszenia uprawnien hierarchéw w Kosciele. Po-
stepowanie wiadzy wywotato protesty wsrdd duchowienstwa jeszcze przed przejeciem
wtadzy przez PASOK. Od 2008 roku arcybiskupem Aten jest Hieronim II, ktéry utrzy-
muje dobre relacje zaréwno z rzagdem greckim, jak i greckim duchowienstwem.

Bonarek J., Czekalski T, Sprawski S., Turlej S., Historia Grecji, Krakéw 2005; Clogg R., A Concise History
of Greece, Cambridge 2002; Karalis V., Greek Christianity after 1453, w: K. Parry (ed.), The Black-
well Companion to Eastern Christianity, Malden (MA)-Oxford 2007, pp. 156-185; Konstytucja
Gregji, http://biblioteka.sejm.gov.pl/wp-content/uploads/2015/10/Grecja_pol_010711.pdf (dostep:
07.03.2018); Roberson R.G., Chrzescijariskie Koscioty Wschodnie, thum. K. Bielawski, D. Mionskowska,
Bydgoszcz 1998.

Konrad Kuczara
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Religia (Turcja)

Religia jest gldwnym czynnikiem, ktéry uksztattowat turecka kulture, gdyz istnienie
panstwowosci tureckiej zostato uformowane przez islam i szerzenie islamu. To on -
oprdcz tureckosci - jest gtdownym komponentem tozsamosci kulturowej Turkéw i sta-
nowit gtéwne hasto legitymizujace podboje terytorialne Osmandéw. Pierwsi wtadcy
osmanscy w XIV wieku otrzymali przydomek ghazi, bojownika za wiare, i tym samym
whpisali sie w tradycje walki za islam, zgodnie z my$lg, ze wtadca jest przywodca religij-
nym. Religia stata sie gldwnym wyznacznikiem tozsamo$ciowym spoteczenstwa osman-
skiego, dzielacego sie na muzutmanéw i niemuzutmanéw. Turecki islam to islam kreso-
wy, wojujacy islam pogranicza, i do dzi§ charakteryzuje sie duzym zréznicowaniem
odtamoéw sunnickich bractw (tur. tarikat). Mozna stwierdzi¢, ze Turcy przejeli schede
po anatolijskiej heterodoksji chrze$cijanskiej, zastepujac ja heterodoksja muzut-
manska. Gdy przyjrzymy sie wszystkim tureckim panstwowosciom, wida¢ wyraznie, ze
wiara nigdy nie miata fanatycznego nasycenia, stuzyta jedynie do wzmocnienia muzut-
manskiej tozsamosci dynastii panujacej. W potaczeniu z potrzeba ekspans;ji terytorial-
nej i idaca za tym konieczno$cig tolerancji wobec ludnosci lokalnej religijno$¢ Turkow
byta otwarta na inne wyznania. Miata jednak polityczne granice, ktérych naczelng za-
sada byta lojalno$¢ wobec muzutmanskiego wtadcy i zachowanie uprzywilejowanej
pozycji muzutmanoéw. Tureccy suttanowie od XVI wieku byli kalifami, a uzywanie tego
tytutu uzasadniali faktem wtadania Mekka i Medyng oraz dominacjg polityczng i mili-
tarng w dwczesnym Swiecie muzutmanskim. Do dzi$ miedzy innymi z tego tytutu Turcja
akcentuje zwierzchnictwo i pozycje lidera w regionie. Wprawdzie w okresie okcyden-
talizacji Turcji islam stat sie symbolem wstecznictwa, ale juz od konca tanzimatu
(1839-1876) religia wzmocnita swoja role jako podstawowy element propagandy ide-
ologicznej w ramach islamizmu i panislamizmu. Na poczatku XX wieku rozwinat sie
ruch mlodoturecki, ktéry niést wiele zagrozen dla tradycyjnych wartosci religijnych,
ale wsrdd jego postepowych dziataczy byli takze zwolennicy panislamizmu nawotuja-
cego do powrotu do fundamentalnych tradycji imperium. Tym samym islam stat sie
ideologiczng bronia suttana stuzaca do odstraszania agresoréw. Gdy Ernest Renan wy-
suwatl scjentologiczna teze, jakoby islam byt wrogiem filozofii i nauki, turecki konser-
watywny pisarz Namik Kemal (1840-1888) zarliwie podkreslat dorobek cywilizacyjny
w imperiach muzutmanskich. W utworzonym przez mtodoturkéw Komitecie Jednosci
i Postepu nastapily roztamy: czes¢ jego cztonkéw skianiata sie ku panislamizmowi,
a komponentem kultury narodu byty dla nich jezyk i religia, podczas gdy inni dotgczali
do tego pochodzenie. Panislamizm stanowit alternatywe dla panturkizmu, ktéremu to-
warzyszyt przy powstawaniu zrebdw tureckiego nacjonalizmu kulturowego. Tworzacy
w tym duchu w drugiej potowie XX wieku socjolog Cemil Meri¢ promowat islam jako
system panstwowy, w ktérym Koran jest zaréwno Swietg ksiegg, jak i konstytucja. Pod-
kreslal demokratyczna nature islamu i charakterystyczny dla muzutmanskiego spote-
czenstwa brak podziatu klasowego. Potwierdzeniem organicznej demokracji islamu
miat by¢ termin umma, nieznany spotecznosci zachodnioeuropejskiej, wedtug ktérego
podstawowa kategoria obywatelstwa jest wyznanie. Do obrony suttana przed chrzesci-
janska interwencja odwotywano sie jeszcze w hastach wojny o niepodlegtos¢ Turcji,
ktora z r6znym natezeniem toczyta sie w latach 1919-1923. Po ostatecznym zwycie-
stwie Kemala Atatiirka hasta obrony islamu przestaty by¢ aktualne i w dalszym proce-
sie tworzenia sie nowoczesnej panstwowosci tureckiej religie silnie przeciwstawiono
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laicko$ci. Najpierw zaktadano tylko rozdzielenie religii od panstwa, ale potem przero-
dzito sie to w walke z islamem, co przybrato na sile w epoce kemalistowskiej (— sekula-
ryzacja). W latach 50. XX wieku doszto do odrodzenia muzutmanskiego, a religia pojawita
sie w szkotach jako przedmiot obowigzkowy. Bractwa derwiszy i ruchy religijne znéw
cieszyly sie popularnoscia do tego stopnia, ze zaczely odgrywac kluczowa role w gospo-
darce, polityce i sferze spotecznej. W nastepstwie odwilzy religijnej juz w 1951 roku
zatozono szkoty religijne, tzw. imam hatip, ksztatcace nizszych ranga duchownych. One
to przygotowaty elity teokratéw, ktére przejety wtadze w Turcji w pierwszej potowie
XXI wieku. Pod koniec XX wieku zaostrzyt sie konflikt pomiedzy elitami kemalistow
a srodowiskiem konserwatywno-religijnym. W czasach sprawowania wtadzy przez
premiera Necmettina Erbakana w latach 1996-1997 polityka akcentujaca wage islamu
doprowadzita w 1997 roku do wirtualnego zamachu stanu i zmiany rzadu. Jednak juz
na poczatku XXI wieku wytonita sie Partia Sprawiedliwosci i Rozwoju (Adalet ve Kal-
kinma Partisi, AKP) z charyzmatycznym liderem Recepem Tayyipem Erdoganem, ktéry
konsekwentnie realizuje w Turcji zwrot ku tradycji religijnej jako elementowi konstu-
tywnemu dla tureckiej tozsamo$ci.

Lewis B., Narodziny nowoczesnej Turcji, ttum. K. Dorosz, Warszawa 1972; Merig C., Bu tilke. Demo-
krasi ve [slamiye, istanbul 1985.

Agnieszka Aysen Kaim



RACJONALIZM

Termin pochodzi od facinskiego ratio (‘rozum’) i oznacza nurt filozoficzny i §wiatopogla-
dowy, ktéry uznaje rozumowe poznawanie $wiata za wysoko wartosciowany atrybut
czlowieczenstwa.

Racjonalizm przejawiat sie juz w mysli hellenskiej. Siergiej Awierincew, badajac
dwie rewolucje intelektualne - ogdlnoeuropejska z potowy XVIII wieku i antyczng
(tradycja Sokratesa), w rozprawie /lga poscdeHust eeponetickozo payuoraausma (1989)
zwrdcit uwage na jednolito$¢ idei racjonalizmu. W najogdlniejszych podstawach pozo-
staje on taki, jaki uformowat sie w epoce antycznej. Odrodzenie nadato mu nowy kon-
tekst, w zasadzie jednak nie zmienito sensu terminu. Rozkwit racjonalizmu nastgpit
wprawdzie juz w XVII wieku, jeszcze przed epoka osSwiecenia, ale prawdziwa rewolucja
intelektualna stata sie jednak faktem nie w momencie, gdy zostat odkryty nowy sposéb
myslenia, ale kiedy przeniknat do $§wiadomosci elit i stat sie elementem formowania
wszystkich pozostatych przedstawicieli danej kultury.

W zawezonym sensie racjonalizmowi przeciwstawiany bywa sensualizm. W filozofii
jego antytezg jest irracjonalizm, czyli odrzucenie mozliwosci petnego poznania $wiata
za pomoca rozumu.

Inkarnacje historyczne

Epoka historyczng, ktéra narzucita przekonanie o ,rozumnos$ci” wszech$wiata podpo-
rzadkowanego prawom odkrytym i ,0dczytanym” wylacznie przez cztowieka, byto —
o$wiecenie. Racjonalizm o$wiecenia nie trafial w préznie, droge utorowata mu wcze-
$niej filozofia umystu zainicjowana przez francuskiego filozofa, matematyka i fizyka
René Descartes’a, ojca mysli nowozytnej. To wta$nie on ogtosit poczatek filozofii, ktéra
miata zapanowac nad naturg i potgczy¢ wiedze naukowa z techniczng. W ostatnim aka-
picie pierwszej czesci Les Principes de la philosophie (1647) pisat: ,Przed innymi jed-
nak trzeba wbi¢ sobie w pamie¢ te najwyzsza regute, ze nalezy wierzy¢ w to, jako ze
wszystkich rzeczy najpewniejsze, co Bég nam objawit. I choéby przypadkiem $wiatto
rozumu zdawato sie jak najjasniej i najoczywisciej co$ innego nam podsuwaé, mimo to
raczej nalezy da¢ wiare samemu tylko boskiemu autorytetowi anizeli swemu wtasne-
mu sadowi. Lecz w rzeczach, o ktérych wiara boska niczego nas nie uczy, najmniej
przystoi cztowiekowi, ktory jest filozofem, przyjmowac za prawdziwe co$, o czym nie
przekonat sie nigdy, Ze jest prawda, i bardziej wierzy¢ wrazeniom zmystowym, tj. nie-
rozwaznym sagdom swego dziecinstwa, anizeli sgdom dojrzatego rozumu”.
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Chociaz Descartes usitowat thumaczy¢ zjawiska przyrodnicze wytacznie w sposéb
mechaniczny i - w koncowym rozrachunku - matematyczny, podporzadkowujac ,swéj
osad temu, co pochodzi od Boga”, kryterium rozumno$ci powierzyt Bogu. Krytyczny
wobec koncepcji kartezjanskich Leibniz, wrecz przeciwnie, odrzucit woluntaryzm
Boga, umacniajac jego obraz jako podobnej ludziom istoty rozumne;j. Osad jest rozum-
ny, poniewaz podlega koniecznosci logicznej, a nie dlatego, ze pochodzi od Boga. Biorac
za punkt wyjscia filozofie kartezjanska, Leibniz polemizowat z jansenistg Antoine’em
Arnauldem, ktéry sprzeciwiat sie antropomorfizacji Boga. (Arnauld i Pierre Nicole, na-
leZzacy do tego samego kregu Port-Royal, byli autorami podrecznika naukowego, w kt6-
rym rozwineli kartezjanska metode filozoficzng i opisali, jak prawidlowo skierowac
rozum ku poznaniu. La logique ou I’Art de penser (1622) jest znana jako Logika z Port-
-Royal. Logika zostata w tej pracy zdefiniowana jako nauka o uzyciu rozumu w naukach
przyrodniczych i matematyce). Wedtug Arnaulda Bég - jako stwérca wszystkiego - jest
poza rozumem. Ludzkiego rozumienia dobra, sprawiedliwo$ci i rozumu nie sposdb za-
stosowac do oceny Bozych dzietl. Jak zauwazyt Steven Nadler (The Best of All Possible
Worlds: A Story of Philosophers, God, and Evil, 2008), ta debata poswiecona rozumnosci
Bozego istnienia, toczaca sie od poczatkéw epoki nowozytnej, zagtebia sie zwtaszcza
w sfere etyczng, odgrywa jednak wazna role w catej historii europejskiego racjonalizmu.

Ideatem Leibniza byto rozwigzywanie za pomoca rozumu wszystkich religijnych,
moralnych i politycznych kwestii. Patrzyt na wszech$wiat jak na wyjatkowa, w petni
skonczong maszyne. Kazda natura cielesna sktada sie z maszyn, spos$réd ktorych czesé
jest ozywiona. S3 to istoty Zywe, maszyny naturalne, r6znigce sie od maszyn sztucznie
stworzonych przez cztowieka tym, zZe maja dusze. Taka koncepcja pozostawata w sprzecz-
nosci z kartezjanska wizja zwierzat jako istot pozbawionych duszy.

Rozwojowi linii mechanistycznej w filozofii, ktéra rozpatrywata nature w kategoriach
maszyny, impuls dat Decartes. Znaczace dla epoki o§wiecenia stato sie dzieto Juliena de
La Mettriego Lhomme machine (1748). W tym ujeciu materia jest zdolna do odczuwania.
Reakcje psychiczne sa wynikiem zachodzacych w organizmie proceséw fizjologicz-
nych, a zatem determinuje je materia. Cztowiek jest czujacym i myslacym automatem.

Oswieceniowy racjonalizm stanowit najbardziej rozpowszechniony $wiatopoglad,
bedacy przeciwienstwem nie tyle empirycznego poznania, ile kazdej préby oparcia
pracy rozumu na utrwalonym przez tradycje autorytecie (— o$wiecenie). Stopniowo
torowano droge dla autonomii rozumu jako uniwersalnego atrybutu cztowieka, dla wy-
zwolenia go spod kurateli teologii. Nie przypadkiem jedno z przetomowych dziet epoki
nosito tytut Neue Apologie des Sokrates, oder Untersuchung der Lehre von der Seligkeit
der Heiden (1772).]Jego autor, Johann Eberhard, przeksztatcit nauke Sokratesa w podsta-
wowg linie podziatu w filozofii. Dzieto Eberharda pokazato nowy stosunek o$wiecenia
do Sokratesa, bojownika o autonomie rozumu wobec wiary, o moralno$¢ uniezalezniong
od religii. Deizm jako ,religia XVII wieku” umocnit te zasady.

0 ile najwazniejszym narzedziem antycznego racjonalizmu byta definicja - albo-
wiem kazde wyobrazenie o kazdym przedmiocie na niebie i ziemi nalezato zweryfiko-
wac za pomoca formalizacji logicznej - o tyle charakterystyczne dla racjonalizmu epoki
nowozytnej stato sie uzycie refleksji metodycznej zwréconej ku samej mysli. W ten
sposéb uformowata sie filozofia umystu, ktéra ugruntowata sie podczas ,przewrotu
kopernikanskiego” Kanta, a najwiekszy rozkwit przezyta za Hegla, gdy stata sie filozo-
fig samo$wiadomosci. Filozofia Kanta pierwsza uprawomocnita projekt nowoczesno-
$ci, wpisujac wen rozum jako podstawowag site poznawcza i spoteczng. W odréznieniu
od myslicieli francuskiego o$wiecenia Kant skupit swoje zainteresowania badawcze



232 Leksykon idei wedrownych na stowiariskich Batkanach XVIII-XXI wiek

nie tylko na intelekcie (jako zdolno$ci pojmowania), lecz réwniez na wyzszej sile po-
znawczej - skierowanym ku bezwarunkowosci rozumie teoretycznym, ktdrego idee
miaty wytacznie znaczenie regulacyjne. Wedtug Kanta rozum ma swe granice, a gdyby
prébowat je przekroczy¢, popadtby w nierozwigzywalne sprzecznosci (antynomie czy-
stego rozumu). Hegel natomiast uwazat, Ze rozumu nic nie ogranicza, byt i myslenie
zostaty w peini przez niego utozsamione. Jak méwit jeden z wielkich komentatoréw
Hegla Herbert Marcuse, system Hegla zwienczyt catg epoke w filozofii nowozytnej, roz-
poczeta za Decartes’a. Hegel ostatni postrzegatl $wiat jako rozum podporzadkowujacy
swoim normom zaréwno nature, jak i historie.

Przedmiotem $wiadomosci dla Hegla byta samoswiadomo$¢, niczego innego nie
mozna sobie bowiem u$wiadomi¢. Jak sam zauwazyt w Phdnomenologie des Geistes
(1807), ,wszelka realno$¢ jest tylko czyms duchowym; $wiat jest dla niej bezwzglednie
jej wola, a ta wola jest wolg ogdélna, (...) wola wszystkich jednostek jako takich”. Rozum
przeksztatcony w absolut obejmuje wszelkie istnienie. Ludzka historia nie reprezentuje
niczego poza chwilami rozwoju tego absolutu, jego rzeczywistych form. Sztuka, religia
objawiona i filozofia, stanowigce jedna z gtéwnych heglowskich triad, sa dziedzinami
wznoszacego sie Ducha, dopdki nie osiggnie on stopnia absolutnego samoobjawienia
na koncu tego procesu. Rozum, ktéry osiagnat sam siebie, jest absolutem, nie moze
dtuzej sie wznosi¢. Musi sie zatrzymag, jesli chce absolutem pozosta¢. Kazda przemiana,
kazde odchylenie - w ktorakolwiek strone - oznaczatyby do pewnego stopnia detroniza-
cje rozumu. Pokazata to historia filozofii po Heglu - prawicowi heglisci, chcac obroni¢
pozycje absolutystyczne, po prostu cytowali swojego patrona, nie byli jednak w stanie
dodac¢ od siebie niczego oryginalnego. Heglisci lewicowi (m.in. Feuerbach i Marks),
wrecz przeciwnie, przedstawiajac wiasne heurystyki, nieuchronnie zmierzali ku obaleniu
absolutyzmu rozumu.

,Wyniosto$¢” wszechogarniajacej teorii, ktéra podwaza realno$c¢ faktéow ,zywej rzeczy-
wisto$ci”, byta czestym przedmiotem krytyki wymierzonej w filozofie Hegla. Do konca
wierny absolutyzmowi Hegel odnosit sie lekcewazaco do jednostkowosci, indywidual-
nosci. , Tym gorzej dla faktéw” - brzmiata jego stynna odpowiedz, gdy wytknieto mu te
postawe. Jednostkowo$¢ indywidualnego bytu stanowita dla Heglowskiego systemu
nierozwigzywalny problem. Mogta by¢ postrzegana wytgcznie jako cze$¢ catosci (ktorej
jest podporzadkowana). Ta pogarda dla loséw indywidualnych budzita sprzeciw wo-
bec Heglowskiej filozofii. Rozum jako absolut, jako rzeczywistos¢ totalna definiowany
byt zawsze w kategoriach idei, ducha, nigdy jednak zycia. P6Zniejsza filozofia zycia byta
bezposrednim odrzuceniem heglowskiego idealizmu.

Bezwzgledna dominacje racjonalizmu, jego pretensje do zgtebienia rzeczywistosci
krytykowat jeszcze za zycia Hegla Arthur Schopenhauer, ktory z kolei uniezaleznit wole
od rozumu i przeksztatcit jg w absolut. Jak wiadomo, Schopenhauer wyszedt od filozofii
Kanta, uznajac, co$ samo w sobie” za wole. Jako przeciwnik metafizycznego postrzega-
nia rozumu (ktérego miejsce w jego wiasnym systemie zajeta wola) czerpat inspiracje
réwniez z niepowodzen w konkurencji z mysla Heglowska.

Z Heglem polemizowat takze wspétczesny mu Sgren Kierkegaard, niezadowolony
z lekcewazenia losu jednostki, ktéra w warunkach bezwzglednego racjonalizmu zaczy-
na by¢ pojmowana jako narzedzie w rekach ducha absolutnego. Szczyt filozoficznej
dziatalnosci Kierkegaarda przypadt na okres, gdy hegemonia intelektualna Hegla chy-
lita sie ku upadkowi, a jego uczniowie toczyli miedzy sobg walke o schede. Kierkegaard,
catkiem niezgodnie z duchem tego paradygmatu, wniést wktad w destrukcje racjonali-
zmu i rozpowszechnit filozofie absurdu, skupiong na ludzkim indywiduum, ktérego
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istnienie jest wtasnie absurdalne. Ten typ filozofii egzystencjalnej bezsprzecznie wywart
wptyw zaréwno na ksztattowanie sie egzystencjalizmu w potowie XX wieku, jak i w ogéle
na rozwdj filozofii zycia.

Do tej dyskusji wlaczyt sie takze Nietzsche, ktory toczyt walke z Heglem w imie ,zycia”.
W swojej Zur Genealogie der Moral (1887) wiare w ,rozum” ujmowat jako prowadzaca
do nihilizmu: ,Ach, rozum, powaga, panowanie nad afektami, ta ponura sprawka, ktéra
zwie sie rozmyslaniem, wszystkie te przywileje i okazatosci cztowieka: jakze drogo przy-
szto je optaci¢! Jakze wiele krwi i grozy kryje sie na dnie kazdej z »dobrych rzeczy«!..".

Jak wskazuje sama nazwa, filozofia zycia jest najbardziej wyrazistg antytez filozofii
racjonalizmu. Zaktada zblizenie do rzeczywistos$ci, do zZycia we wszystkich jego aspek-
tach. Jej zwyczajowaq forma jest eseistyka. Te blisko$¢ z literaturg (i w ogdle ze sztuka)
tlumaczy sie tym, ze to wtasnie literatura - o wiele bardziej niz kategoryczne my$lenie
- moze ,pomiesci¢” i wyrazi¢ zycie w catej jego réznorodnosci. Podstawowa metoda po-
znawczg jest tutaj intuicja (przeciwienstwo intelektu w mysli Bergsona), a przedmiotem
- w znacznej czeSci nieSwiadome indywidualne i kolektywne bodZce, co filozofia ta za-
wdziecza autorytetowi tradycji psychoanalitycznej. Filozofia zZycia osiggneta apogeum
w dwudziestoleciu miedzywojennym, co stanowito wyrazny dowdd na kryzys racjonal-
nosci. W pracy Die Zerstérung der Vernuft (1954) Gyorgy Lukdacs postrzegat jej irracjo-
nalizm jako filozoficzny odpowiednik faszyzmu. Nastepnie przeksztatcita sie w filozo-
fie egzystencjalizmu. ,W ostatnim dziesiecioleciu radykalna krytyka rozumu stata sie
nieomal modg” - pisat Jiirgen Habermas w stynnej pracy poswieconej nowoczesnosci.

Proby rehabilitacji i umocnienia racjonalizmu w XX wieku znalazty wyraz w takich
nurtach, jak neoheglizm, neorealizm, racjo-witalizm Ortegi y Gasseta, podobnie jak
w koncepcjach niemieckiego filozofa Johannesa Rehmkego (1848-1930), ktéry uznat
filozofie za nauke podstawowa. Jego zainteresowania skupialy sie na teorii wiedzy
i etyce. Celem poznania wedtug niego powinno by¢ zdefiniowanie i wyja$nienie danego
(podstawowej kategorii oznaczajacej cato$¢ uswiadomionego). Kazda czastkowa dys-
cyplina nauki zajmuje sie wylacznie konkretnym segmentem danego, a jedynie filozo-
fia bada jego catoksztatt. To czyni filozofie nauka podstawowa, co zreszta znalazto wy-
raz w tytule jednego z jego najwazniejszych dziet - Philosophie als Grundwissenschaft
(1910). Ta nauka podstawowa zostata ogtoszona zupeinie nowym kierunkiem mysli,
niepoprzedzonym w rozwoju historyczno-filozoficznym przez zaden inny. W 1918 roku
uczniowie Rehmkego powotali do zycia specjalng organizacje, Johannes-Rehmke-Gesell-
schaft, ktéra wydawata czasopismo , Grundwissenschaft”.

Typy racjonalizmu

Ontologiczny racjonalizm - punkt widzenia zaktadajacy, ze rzeczywisto$¢ jest racjo-
nalna. Podstawg bytu jest tu rozumna zasada, dzieki ktérej wszystko we wszech$wiecie
odbywa sie wedtug uniwersalnych praw, od samego poczatku wpisanych w ogdlny plan
Swiata. Rozumieniu racjonalizmu w sensie ontologicznym przeciwstawiaja sie rézne wa-
rianty irracjonalizmu, uznajace za fundament bytu inne zasady, np. wole (woluntaryzm).

Gnoseologiczny racjonalizm - zawiera sie w gnoseologicznym optymizmie, gto-
szacym, ze wszech$wiat jest w catosci poznawalny, przejrzysty dla instrumentarium
poznawczego dzieki powszechnos$ci obowigzywania uniwersalnego prawa. (Klasyczny
racjonalizm Hegla opierat sie na utozsamieniu bytu z mys$leniem). Racjonalizmowi
gnoseologicznemu, ktéry pierwszoplanowa role w poznaniu wyznacza rozumowi,
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przeciwstawia sie empiryzm - w jego zatozeniach zZrédtem poznania sg doznania zmy-
stowe i bezposrednie doswiadczenie, rozum za$ odgrywa role drugoplanowa.

Scjentyzm - kult rozumu naukowego. Postawa ta uksztattowata sie w latach 20.
XX wieku, aby odnowi¢ zwiazki z ideami o§wieceniowymi, aby broni¢ nauki i naukowej
racjonalnosci i rozpowszechnia¢ je we wszystkich sferach rzeczywistosci. Ponownie
zaczeto apologizowac postep. Scjentyzm nadat uniwersalne znaczenie metodzie eks-
perymentalne;j.

W wyktadzie Wissenschaft als Beruf (1919) Max Weber podkre$lat, Ze na uniwersy-
tetach niemieckich nauka jest zajeciem duchowo-arystokratycznym. Praca naukowa
stuzy postepowi, jest ,utamkiem, i to utamkiem najwazniejszym, procesu intelektuali-
zacji, ktéremu podlegamy od tysigcleci i wobec ktérego dzi§ zazwyczaj przyjmuje sie
tak negatywne stanowisko”.

Radykalna nowoczesno$¢ znalazta adekwatny wyraz w nauce, szczeg6lnie w latach
60. XX wieku, kiedy po spektakularnych (i tragicznych) manifestacjach potegi jadrowej
zaznaczyta obecno$¢ w udanych prébach podboju kosmosu wykorzystujacych osia-
gniecia cybernetyki. Pod koniec tamtego dziesieciolecia rozpoczat sie jednak zmierzch
rewolucji naukowo-technicznej, ktdrej wyrazng reperkusja spoteczna byt ruch hippi-
sowski z gtebokim przestaniem ekologicznym.

Krytyczny racjonalizm - w ten spos6b nazwat swoja koncepcje Karl Popper, ktory
przedstawit ja w stynnym dziele The Open Society and Its Enemies (1945). Poddato ono
krytyce historycyzm we wszystkich jego wariantach. Krytyczny racjonalizm skupit sie na
stawianiu nowych problemoéw i upowszechnianiu teoretycznych alternatyw. Jako jeden z
najbardziej zdeklarowanych krytykéw Hegla Popper odréznit niekrytyczny, catkowity,
absolutny racjonalizm, ktéry z punktu widzenia logiki jest bezpodstawny, od krytycz-
nego racjonalizmu. Wedtug znanego filozofa nauki ten drugi typ racjonalizmu okresla
podejscie dazace do rozwigzania jak najwiekszej liczby probleméw i odwotuje sie przy tym
do rozumu, czyli do jasnego myslenia i doswiadczenia zamiast do emocji i namietnosci.

Spoteczny racjonalizm - przekonanie, ze doskonate spoteczenstwo (Kroélestwo
Boze na ziemi) mozna ustanowi¢ wytacznie za pomocg rozumu. Lezy ono u podstaw
réznych form inzynierii spotecznej i znajduje zastosowanie w tworzeniu utopii naleza-
cych do historii mysli. Do najbardziej kategorycznych form krytyki myslenia utopijnego
naleza 3anucku uz nodnosws (1864) Fiodora Dostojewskiego, ktory sparodiowat ,patac
krysztatowy”, wzniesiony z okazji Wielkiej Wystawy w Londynie w 1862 roku, jako
model utopii w powiesci Ymo desiamw? (1867), napisanej w latach 1862-1863 podczas
pobytu Nikotaja Czernyszewskiego w wiezieniu.

Wedtug Poppera jednak spoteczny krytyczny racjonalizm nie ma alternatywy; autory-
taryzmu i racjonalizmu nie da sie pogodzi¢, albowiem podstawg racjonalnej rzeczywi-
stosci jest argumentacja. Taki racjonalizm przeciwstawia sie wszelkim wspoétczesnym
platonskim marzeniom o nowych Swiatach, gdzie rozwdj rozumu musi pozostawac
pod nadzorem jakiej$ wyzszej instancji lub odbywac sie zgodnie z ,planem”.

Technokratyczny racjonalizm - opiera sie na wierze w mozliwosci rozumu tech-
nicznego, ktéry organizuje ludzkie zycie.

Teologiczny racjonalizm - przyjmuje wytacznie te dogmaty, ktore pozostaja w zgodzie
z racjonalng argumentacja, z logika. Typowym przyktadem teologicznego racjonalizmu
jest scholastyka, dazenie do teologii naukowej wigzacej teologiczne pojecia z systemem,
ktérego podstawg jest rozsadek. Innym przyktadem takiego typu racjonalizmu jest deizm.
Na gruncie filozofii stosunek do religii z punktu widzenia racjonalizmu najklarowniej zostat
przedstawiony w dziele Kanta Religion innerhalb der Grenzen der blofsen Vernunft (1793).
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Racjonalizm (Rosja)

Spektrum interpretacji rosyjskich rozposciera sie miedzy Zachodem (proeuropejski)
i stowianofilska swojskos$cia. Hegel jako rzecznik panlogizmu spotkat sie z ambiwalent-
nym przyjeciem ze wzgledu na zawarte w jego filozofii historii lekcewazace stanowi-
sko wobec Rosji i $wiata stowianskiego jako sit historycznych. Paradoksalnie, wtasnie
okcydentalisci, ktérzy uwazali sie za krzewicieli tego, co nowe (z rewolucja wigcznie),
przyjeli z entuzjazmem i nieomalze religijnym zapatem teze o rozumno$ci rzeczywistosci
wyrazong w Heglowskiej filozofii prawa. W swoich wspomnieniach Bsii1oe u dymei,
opublikowanych w 1868 roku, Aleksander Hercen sportretowat Nikotaja Stankiewicza,
Michaita Bakunina i Wissariona Bielinskiego jako czotowych rosyjskich heglistow.

Jednak nawet wsréd okcydentalistow wptyw absolutnego racjonalizmu nie utrzymy-
wat sie dtugo. Duch narodowy, ktérym zyli w Rosji réwniez zwolennicy drogi europej-
skiej, byt nie do pogodzenia z tak obca dla niego mentalno$cia, czego dowodzit Hercen.
Przedstawiciele wczesnego stowianofilstwa, oceniajgcy skutki zachodniego antyreli-
gijnego oswiecenia jako kryzys (m.in. Aleksiej Chomiakow i Iwan Kiriejewski), nadali
znacznie gtebszy i bardziej adekwatny sens racjonalizmowi Hegla. Zachowujac szacunek
dla wielkosci spekulatywnego systemu Hegla, Chomiakow wykazat jego iluzorycznosé.
Opowiadat sie przeciwko autonomizacji rozumu, przeciwko oderwaniu go od moralno-
$ci. Dla Chomiakowa zachodni racjonalizm jako cato$¢ byt formalizmem prawnym,
czerpigcym z ducha dawnego poganskiego formalizmu rzymskiego, ktéry wtargnat do
Kosciota rzymskiego i stat sie fundamentem zachodniej cywilizacji. Zdeterminowat tez
europejski indywidualizm, ktéremu rosyjski stowianofil przeciwstawial wschodnia
wspdlnotowosé. Wedtug Chomiakowa rosyjska duchowo$¢ - w swym podejsciu poznaw-
czym - ktadzie nacisk na cato$ciowos¢ (i ,serdecznos¢” wiedzy), ktéra konfrontuje
z suchym zachodnim racjonalizmem.

Specyfike rosyjskich pogladéw na zachodni rozsadek klarownie wyraza twdrczos¢
Iwana Kiriejewskiego. W opublikowanym w 1856 roku artykule O Heo6xodumocmu
U 803MOJCHOCMU HOBbIX Ha4a. 045 uaocogpuu ten rosyjski mysliciel wykazat, ze zgod-
nie z prawostawnym sposobem mys$lenia do poznania catos$ci prawdy potrzeba catosci
rozumu, a wszystkie ktamliwe wywody racjonalizmu (wiedzy opartej na rozsadku)
w rzeczywisto$ci wynikaja z jego pretensji do bycia jedynym posiadaczem prawdy.

Z kolei lata 60. XIX wieku byty w Rosji okresem, kiedy dominujaca koncepcja myslowa
stat sie na krétko pozytywizm, przeksztatcony w wojujacy scjentyzm w nadziei, ze na-
uka zapewni powszechne zbawienie. Kategoryczno$¢ tego scjentyzmu zostata potem
przezwyciezona w filozofii Wtadimira Sotowjowa, ktéra okazata sie jednym ze Zrédet
religijno-filozoficznego renesansu w poczatkach XX wieku, kiedy poszukiwano przy-
mierza miedzy nauka, kulturg, polityka i religia.

W syntezie rosyjskiej tradycji intelektualnej do czaséw rewolucji The Intellectual
Tradition in Pre-Revolutionary Russia (1989) Andrzej Walicki wskazat na rézne teorie
i fazy tej tradycji, w ktorej gtéwna postawg myslowa byt antyracjonalizm - od retrospek-
tywnego romantyzmu stowianofiléw, przez réznorodne warianty post-stowianofilskiego
mys$lenia konserwatywnego, az po zwrécony ku przysztosci mesjanizm Sotowjowa i in-
nych myslicieli tzw. rosyjskiego odrodzenia religijno-filozoficznego pierwszego dziesie-
ciolecia XX wieku.

Po rewolucji pazdziernikowej i narzuceniu paradygmatu marksistowsko-leninowskiego
(w ktorym heglowski typ spekulatywnosci byt tatwo rozpoznawalny), w filozofii
Zwiazku Radzieckiego na state zagoscit sformalizowany $wiatopoglad racjonalistyczny,
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de facto redukowany do marksistowskiego materializmu historycznego. Rewolucja na-
ukowo-techniczna z jednej strony i wszechobecna wojna z religia z drugiej szczegélnie
sie do tego przyczynity.

0d poczatku istnienia panstwo radzieckie stawiato na nauke jako czynnik wytworczy
i site przeobrazenia duchowego. Ideologia panstwowa zabiegata o zbudowanie wyso-
kiego prestizu nauki przez organizowanie wszelkich mozliwych akgji: nie tylko eduka-
cje ludnosci, lecz réwniez wpajanie tzw. $wiatopogladu naukowego, ktéry rozumiano
jako synonim marksistowskiego materializmu i ateizmu. Tym samym w odbiorze po-
tocznym idea racjonalizmu zostalta w owym czasie zredukowana do $wiatopogladu
propagowanego przez panstwo, a reguly nowomowy sprawiaty, ze dziato sie to wbrew
racjonalnemu rozumowaniu. W warunkach panstwa totalitarnego ludzie w wiekszosci
tracili wolno$¢ myslenia, co pokazat m.in. Aleksandr Zinowjew w powiesciach 3usirowjue
evicombl (1976) czy Homo sovieticus (1982).

Habermas ., Filozoficzny dyskurs nowoczesnosci, ttum. M. Lukasiewicz, Krakéw 2000; Nadler S.,
The Best of All Possible Worlds: A Story of Philosophers, God, and Evil, Princeton 2010; Shtromas A.,
Kaplan M.A. (ed.), The Soviet Union and the Challenge of the Future, vol. 3 Ideology, Culture and
Nationality, New York 1989; Walicki A., W kregu konserwatywnej utopii. Struktury i przemiany ro-
syjskiego stowianofilstwa, Warszawa 2002; ABepunues C., [Jeeme padxcoaHusi Ha esponeticKusi
payuoHaaussm, ,Couroaorundecku npobaemu” 2000, 1-2.

Nina Dimitrowa (ttum. Krzysztof Usakiewicz)

Racjonalizm (Grecja)

Racjonalizm w potocznym rozumieniu oznacza nieograniczone zaufanie do swoich
wrodzonych zdolnosci intelektualnych. Racjonalisci utrzymuja, ze wrodzony rozum
cztowieka jest wytaczng miarg prawdy lub, w kazdym razie, ze rozum powinien by¢
naczelng zasadg odpowiedzialng za oceny moralne, dziatania polityczne, sady metafi-
zyczne i ksztattowanie naszych $wiatopogladéw. Z punktu widzenia historii filozofii
racjonalizm jest istotnym aspektem idei o$wieceniowej. Jak powszechnie wiadomo,
Immanuel Kant okreslit o§wiecenie jako efekt samodzielnego myslenia: autonomia rozu-
mu gwarantuje intelektualng dojrzatos¢ i daje cztowiekowi zaufanie do swoich zdolnosci
umystowych - Sapere aude znaczy: ,Miej odwage by¢ madrym!”. Racjonalisci z zasady nie
ufaja powotywaniu sie na autorytet KosSciota, sg sceptyczni wobec cudéw i zabobondw,
wykazuja ztozony stosunek do religii: czesto odrzucajg biblijng koncepcje transcendent-
nego Boga, a zarazem sktaniajg sie ku filozoficznym koncepcjom religii uniwersalne;j.
Wiaczenie racjonalizmu w kontekst nowogreckiego oswiecenia (ok. 1760-1821)
wywotato opdr ze strony zaré6wno Kosciota prawostawnego, jak i konserwatywnych
intelektualistow, wiernych bizantynskiej teologii Grzegorza Palamasa i hezychazmu.
Intelektualna trajektoria idei racjonalistycznych w $wiecie greckojezycznym zakreslo-
na zostata w wyniku zderzenia wcigz zywego bizantynskiego teologicznego znaczenia
stowa ,$wiatto” z wprowadzong z zewnatrz reinterpretacja ,$wiatta” w duchu zachod-
niego oswiecenia. Z jednej strony ultratradycjonalistyczny ruch duchowienstwa greckie-
go (tzw. koliwad6w) i antyo$wieceniowi autorzy, np. Atanasios Parios, demonizowali
Descartes’a, Woltera i Spinoze opowiadajacych sie za autonomia ludzkiego rozumu
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i pozostawali wierni typowo bizantynskiej idei $wiatta jako Boskiego Objawienia, hezy-
chastycznego ascetyzmu i mistycznej iluminacji. Z drugiej strony intelektuali$ci pokro-
ju Josiposa Misiodaksa, Christodulosa Pamblekisa, Adamandiosa Koraisa czy Teofilosa
Kierisa na rézne sposoby wspierali ludzka zdolno$¢ podawania w watpliwos¢ owego
rzekomo nieograniczonego autorytetu Boskiego Objawienia i przyjmowali logocen-
tryczny punkt widzenia, ktéry od czaséw pdznego antyku uznawany byt za przestarza-
ty. Chociaz nie mozna marginalizowa¢ odcieni znaczeniowych przypisywanych przez
tych i innych pionieréw nowogreckiego o$wiecenia ,$wiattu rozumu”, wszystkich ta-
czyto zainteresowanie sytuacja cztowieka, ktéry ufa wtasnemu przeswiadczeniu. Sku-
tecznie zaszczepili gtdwna idee francuskiego i niemieckiego o$wiecenia, te mianowicie,
ze fizyczne, metafizyczne, moralne i polityczne aspekty prawdy sa dla nas zrozumiate
dzieki wyc¢wiczeniu naszych naturalnych zdolnosci, czyli rozumu. Podwazyli w ten spo-
s6b od dawna obowiazujace zatozenia tradycji scholastyczno-arystotelesowskiej, ktdra
dominowata w greckiej edukacji, i wykonali krok w kierunku tolerancji religijnej. Tra-
dycja przestata hamowac filozoficzny sceptycyzm.

Dobrym przyktadem tego ztozonego procesu jest mysl Ewjeniosa Wulgarisa, ktory
podczas pobytu w Lipsku i Halle (1764-1771) znalazt sie pod gtebokim wptywem nie-
mieckiego Aufkldrung. Jego praca Logike (Lipsk 1766) byta przetomowa o tyle, ze po-
wracata do pytan: ,Czym jest filozofia?” i ,Kogo mozna nazwac filozofem?”. W ujeciu
Waulgarisa filozof to cztowiek, ,ktéry ocenia dowolny typ dyskursu, samemu zachowu-
jac bezstronnos¢” (Kputiig te Adyou mavtog adeékaotog). I dalej: ,,Uprawianie filozofii to
nic innego jak pytanie o przyczyny rzeczy” (Ou8év £Tepov T0 QIAOCOPELY, 1} TOV AGYyOV
avalntew ewvatyovpevog). Zainspirowany przez Descartes’a, Locke’a, Leibniza i Wolffa,
nalezat Wulgaris do pierwszych greckich filozoféw, ktérzy uznali wolno$¢ mysli za pra-
wo kazdego cztowieka, i reprezentowali nastawienie Swieckie i antyarystotelesowskie.
Wymowne jest to, ze Wulgaris przettumaczyt An Essay Concerning Humane Understan-
ding (1690) Johna Locke’a, ktéry zaprezentowat nastepnie w szkole na Goérze Athos
(Athoniada Scholi). Jak zauwaza wspétczesny badacz Paschalis M. Kitromilidis, charak-
terystyczne dla Wulgarisa sa proby wyrazania nowatorskich mysli w sztafazu tradycjo-
nalizmu, co ujawniato sie m.in. w odwotaniach do Ojcéw Ko$ciota i greckich autorytetow
z epoki starozytnej. Wulgaris rozrdzniat wszakze filozofie (oparta wytacznie na rozu-
mie) i teologie (oparta na Objawieniu). Chciat w ten sposéb utrzymac pomiedzy nimi
réwnowage i unikng¢ nieustannego napiecia. Te sama taktyke zastosowali rowniez inni
greccy intelektualisci, na przyktad Panajotis Kondrikas twierdzit, ze Stary Testament od-
nosi sie do spraw duchowych, a nie do astronomii; w ten sposéb chciat podtrzymac
system kopernikanski bez negowania poteznego modelu geocentrycznego, za ktérym
opowiadat sie Ko$ciét.

Innym waznym filozofem byt Wikentios Damodos (1700-1752), ktéry studiowat
prawo w Padwie i prowadzit wtasng szkote na Kefalonii. Damodos nauczat filozofii i opu-
blikowat wazne prace z zakresu logiki. Piszgc w przystepnym, ,ludowym” jezyku grec-
kim, matymi krokami przeszedt od formalnego nauczania logiki i fizyki do zastosowania
rozumu dyskursywnego na gruncie filozofii moralnej. Damodos nie przyjmuje neoary-
stotelesowskiego punktu widzenia, lecz odwotuje sie do wtasciwego catemu rodzajowi
ludzkiemu ,prawego rozumu”, ktéry definiuje jako ,Swiatto wiedzy, ktére otrzymalismy
od natury”. Jego nieopublikowane prace swiadcza o eklektyzmie, przywigzaniu do racjo-
nalizmu kartezjanskiego i wspotczesnej logiki, jak réwniez o zerwaniu z perypatetycz-
nym neoarystotelizmem.
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Z kolei jeden z uczniéw Wulgarisa - Josipos Misiodaks krytykowat swojego nauczy-
ciela za zbyt powsciagliwe wyrazanie dezaprobaty dla tradycji religijnej, za okazywa-
nie jej przesadnego szacunku: ,Stworzyt normy nauczania madrosci. (...) Pozostat jed-
nak ulegly wobec tego, co obowiazujace, uwazat zawsze, zeby tego nie naruszy¢, a jesli
juz, to naruszy¢ w mozliwie najmniejszym stopniu”. Méwit o ,,zdrowej filozofii” - ktéra
ma za podstawe logike matematyczng, nauki empiryczne, astronomie, historie natural-
ng, nauki doswiadczalne - i bezceremonialnie rozprawiat sie ze scholastycyzmem roz-
powszechnionym w jego czasach. Misiodaks opierat sie na racjonalizmie Descartes’a
i Leibniza, ale to matematyka, Galileusz i fizyka newtonowska uksztattowaty jego idio-
synkratyczny racjonalizm, ktéremu nie stawiat granic empiryzm. Za sprawa Misiodak-
sa racjonalizm zyskat wydzwiek polityczny, stat sie sitg napedowa stuzaca tworzeniu
spoteczno$ci politycznej i wyprowadzeniu greckiej edukacji z ,nedznego stanu”. Misio-
daks odwaznie zalecat catkowite odrzucenie tekstéw Ojcéw Ko$ciota jako niewtasci-
wych narzedzi dydaktycznych: byto to bezkompromisowe zerwanie z postbizantyniska
edukacja teologiczna. Zamiast tekstow patrystycznych i religijnych proponowat Lucja-
na, Ezopa, Ksenofonta, Demostenesa i Tukidydesa. Nieustannie sprzeciwiat sie mecha-
nicznemu (unxavik®g) nauczaniu greckiego i zalecat podejscie utylitarne, ktére trak-
tuje powaznie sens tekstow, ich aspekt ,moralny” () 110w todtng). To ,idee” zawarte
w greckich tekstach, a nie jatowa gramatyka powinny by¢ przedmiotem refleksji. Podob-
ny zwrot od racjonalizmu w epistemologii ku klasycyzmowi w edukacji mozna zaob-
serwowac w przypadku Adamandiosa Koraisa, ktory w stawnych tekstach Prolegomena
powrdcit do rozlegtych zasobéw antycznych, od Pitagorasa po neoplatonikéw. Przedsta-
wiciele racjonalizmu czesto wiec wracali do antyku, aby odrzucic¢ religijng indoktrynacje
i bizantynska tradycje na rzecz analitycznego i racjonalnego $wiatopogladu (dopusz-
czajacego odwotania do kultury poganskiej i swieckiej).

Oczywi$cie nie wszyscy akceptowali rozwoj nowatorskiej ,zdrowej filozofii” (Misio-
daks). Idea racjonalizmu w kontekscie greckim prowadzita do formowania sie (,odrodze-
nia”) stylow zycia niedajacych sie pogodzi¢ z wzorcem prawostawnym i do zderzenia
dwdch swiatopogladéw na poziomie metafizycznym, politycznym, religijnym i edukacyj-
nym. Wojowniczy apologeci ortodoksyjnego transcendentalnego mistycyzmu, jak Ma-
karios Notaras lub Nikodimos Ajoritis, reprezentowali wielowiekowg hezychastyczna
tradycje duchowego oswiecenia przez wiare i anachoretyzm; wywyzszata ona $wiattos¢
z Gory Tabor, ale pogardzata $wiattem francuskich myslicieli. Przypadek Atanasiosa
Pariosa pokazuje, ze gwattowny atak na kartezjanski racjonalizm, o§wiecenie i zachod-
ni dyskursywny rozum zagrazat nie tylko geocentrycznej koncepcji wszech$wiata, lecz
réwniez bizantynskiej idei hellenizmu rozumianego jako gtéwne narzedzie jezykowe,
a przede wszystkim jako rozszerzony zbior zatozen opartych na Objawieniu, pismach
powstatych z Boskiego natchnienia i na autorytecie duchowym, ktéry przez wieki stu-
zyt KosSciotowi i ortodoksji.

Kitromilides PM., Adamantios Korais and the European Enlightenment, Oxford 2010; Kitromilides PM.,
Enlightenment and Revolution. The Making of Modern Greece, Cambridge (Mass.) 2013; Kitromili-
des P.M., Enlightenment Nationalism Orthodoxy, Brookfield 1994; Kitromilides P.M., The Enlighten-
ment as Social Criticism. losipos Moisiodax and Greek Culture in the Eighteenth Century, Princeton 1992;
Kondylis P, O NeoeAAnvikog Atapwtiouds. Ot pidocopikés 16ésg, Athens 1998.
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ABSTRACT

Lexicon of Migrating Ideas in the Slavic Balkans (XVIII-XXI c.).
Vol. 1: Enlightenment, Religion and Rationalism

The first volume of the extensive (ten-volume) monograph by Polish Slavic studies
scholars (with contributions from scholars from a number of foreign research centres),
made possiblegby an NCN OPUS grant (2014/13/B/HS2/01057). In terms of form, the
monograph is a lexicon, the main body of which consists of entries-articles on the his-
tory of 27 selected ideas that anticipated and shaped the processes of modernization
in the region: agrariarism, anarchism, evolution, humanism, history, capitalism, cleri-
calization, confessions, conservatism, education, culture, liberalism, nation, modernity,
homeland, schooling, enlightenment, politics, progress, rationalism, reformation, reli-
gion, revolution, secularization, socialism, tradition, and universalism. Their seman-
tics, changeable as it was in response to local conditions, was investigated separately
for each of the seven current states of the southern Slavdom: Bosnia and Herzegovina,
Bulgaria, Croatia, Montenegro, Macedonia, Serbia, and Slovenia. Volume 1 presents the
three ideas - enlightenment, religion and rationalism - that are at the foundations of
the European discourses of modernization and anti-modernization. The book contains
many synthetically expressed original and source-based insights of the scholars on the
southern Slavic cultures’ struggles with modernity.

Keywords: Balkans, history of ideas, intellectual history, southern Slavdom, transfer,
adaptation, globalization, modernization

(ttum. Jakub Ozimek)
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