Manifestazioni dell’aldila attraverso le
testimonianze dei resiani

Roberto Dapit

Stevilna pricevanja dokazujejo, da je v Reziji verovavie v onstranstvo Se Ziv pojav. Uvodna
raziskava te Studije predstavi gradivo, ki je porazdeljeno v vec tematskih sklopih. Raziskani so
glavni motivi in vsebine tovrstnih sodobnih pripovedi. Bogato gradivo je zapisano v rezijanskem
narecju.

1. Introduzione
1. Osservazioni generali

Lo scopo di questo studio ¢ di mettere in rilievo un aspetto ricorrente nella narrativa
popolare contemporanea dell’area resiana, ossia le rappresentazioni e le manifestazioni
del mondo dell’aldila, ottenute esclusivamente attraverso testimonianze recenti raccolte
sul campo. Per narrativa si intende qui un complesso di racconti che, dal punto di vista
dell’intento comunicativo, sono da considerare non tanto come elaborazione estetica di
unita di intrattenimento ma come espressione di credenze e soprattutto di esperienze indi-
viduali o collettive. L’epoca della narrazione dettata da intenti didascalici o di
intrattenimento ¢ tramontata nell’ambiente resiano dove tale mezzo espressivo ha perduto
quasi totalmente la propria funzione. Qui infatti la struttura socio-economica di tipo rura-
le ¢ praticamente annientata e simili esigenze, anche a livello domestico, vengono soddi-
sfatte ora da altri mezzi. Tuttavia la comunita resiana conta ancora circa 1.300 abitanti e
numerosi sono i resiani residenti nelle localita di lingua friulana situate fra Resia e Udine,
per non parlare di quanti abitano in altre regioni italiane o in paesi stranieri. Lo spiccato
senso di identita dei resiani e il loro attaccamento alla terra d’origine permettono a quanti
si interessano della loro cultura di accedere ancora ad aspetti quantomai interessanti su
tutti i piani della tradizione di cultura materiale o spirituale. Attraverso le generazioni piu
anziane, quindi, ¢ possibile ricongiungersi a una fase in cui la visione del mondo puo, sotto
vari aspetti, definirsi mitica e si riescono ancora ad ottenere varie sfaccettature del com-
plesso esistenziale dei resiani, ricostruibile sia negli aspetti materiali che simbolici.

E’ stato scelto espressamente questo materiale contemporaneo anche per mettere in
evidenza il livello di conservazione di questo aspetto della cultura spirituale, nonostante si
abbia a disposizione presso I'Istituto di etnologia slovena di Lubiana (ISN ZRC SAZU)
un importante archivio di testi resiani raccolti da Milko Maticetov dal 1962 che compren-
de circa 4000 unita di vario genere. Se il mondo dell’aldila rappresenta, comunque, uno
dei temi preferiti della cultura popolare, sia come elaborato di carattere narrativo sia come
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espressione di un semplice atto comunicativo, pare che le relative entita ancora presenti
nella tradizione resiana siano diffuse in misura piuttosto elevata. Degno di nota ¢ inoltre il
fatto che le testimonianze qui raccolte, il cui numero di 80 non ci pare esiguo, sono state
per la maggior parte narrate nella piul profonda convinzione di veridicita. Da questo punto
di vista, ¢ importante mettere in evidenza fin d’ora che numerosi racconti ci sono stati
narrati come esperienza diretta e li definiamo quindi autobiografici. Fra i racconti riporta-
ti, tuttavia, sono rari quelli a carattere leggendario o fantastico, quindi solitamente privi di
riferimento a persone o luoghi noti. In ogni caso, bisogna tenere presente I'importante
distinzione fra il racconto di natura autobiografica e la narrazione di esperienze indirette,
ossia riportate, che, a mio avviso, rappresenta di per sé un dato molto eloquente.

2. I motivi narrativi

Nell’intento di analizzare il materiale raccolto e nell’operazione classificatoria, del
resto molto difficile a causa dell’intrecciarsi di motivi che si possono osservare da diversi
punti di vista, ¢ stato scelto il criterio dello “spirito” del narratore, ossia raggruppando le
unita in base ai motivi e contenuti visti alla luce del loro effetto come espresso dal narrato-
re stesso. Un secondo criterio potrebbe essere quello di analizzare specificamente i motivi
classificandoli in base all’indice internazionale. Tale operazione tuttavia non verra effet-
tuata in questa sede ma in un momento successivo, quando sara stato raccolto materiale
proveniente dall’intera valle. In questa prima fase di osservazione viene anche riportato
del materiale comparativo dall’area etnica friulana, germanica di Sauris/Zahre e veneta.
Da questo punto di vista non si € potuto realizzare uno spoglio sistematico delle fonti
comparative, ma sono state prese in considerazione principalmente alcune raccolte di
letteratura di tradizione orale e vari studi specifici. I risultati di questa ricerca sono tutta-
via da considerare a carattere provvisorio per quanto concerne I’analisi interna e compara-
tiva del materiale. In questo momento la nostra intenzione ¢ di rendere accessibile quanto
piu materiale possibile, sperimentando un criterio di classificazione. Nelle fasi successive,
con I'aggiunta di nuove unita, si prevede di ampliare I’aspetto comparativo dell’analisi,
estendendolo al resto del mondo sloveno, anche tenendo conto, possibilmente, delle cultu-
re piu vicine: oltre a quella romanza e germanica, quelle degli altri paesi slavi.

I testi, che sono stati raccolti presso informatori di Kerito/Coritis e U¢ja/Uccea,
linguisticamente appartenenti al gruppo di parlate di Oseacco, ossia I’area linguistica piu
a oriente della Val Resia, vengono qui pubblicati in forma integrale. Oltre a contenere
nuovo materiale linguistico, essi costituiscono una preziosa testimonianza a cui ci rincre-
scerebbe rinunciare!. A questo proposito € opportuno tuttavia ricordare che determinate

! Per quanto riguarda i criteri di trascrizione dei testi resiani sono stati adottati dei segni grafici il piu possibile
fedeli all’ortografia resiana come proposta da H. Steenwijk, Ortografia resiana/T6 joSt rozajanské pisanjé,
Padova 1994, a cui si rimanda. Le tipiche vocali scure del resiano vengono indicate come i, ii, €, 0, & per
Coritis/Oseacco, mentre per Uccea appare di solito a in luogo di 4. Se in una parola compaiono due vocali
scure ¢ la prima a portare I’accento. Se compare solo una vocale scura nella parola quella ¢ sempre accentata
a meno che la sillaba tonica non venga indicata con un accento. Anche ¢, 0 € é, 0 oltre a rappresentare la vocale
accentata riflettono rispettivamente la vocale aperta e chiusa; se e, 0 appaiono nei monosillabi riflettono la
qualita di vocali chiuse, in posizione atona sono da considerare invece come vocali medie; la vocale indistinta
che nella varieta di Coritis/Oseacco appare in diverse posizioni, non viene indicata nei casi di parole di origine
slava in cui si manifesta assieme a r sillabico, ad es. mfzla. A Uccea ¢ attestato il suono corrispondente alla
interdentale sonora nella parola da ‘io’. La spirante [y] viene trascritta sempre con g, nei casi in cui si
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unita raccolte, nonostante I’elevato interesse, sono state omesse perché toccano, in manie-
ra ancora piu profonda di quelle qui pubblicate, la sfera personale del narratore?.

Emergono dalla prima fase di analisi alcuni interessanti aspetti di cultura spirituale
che certamente oltrepassano le soglie della comunita resiana per ricongiungersi a testimo-
nianze molto antiche e in certi casi diffuse in vaste aree culturali.

Un esempio eloquente, da questo punto di vista, € il motivo del fidanzato morto che
ritorna a prendersi la ragazza, motivo che viene ricordato dal famoso verso: “Da kako 1€po
liina gri, dan Zivi nu dan mftvi wkwop” (Kf), nella versione friulana “Oh, ce biel lusor di
lune plene, il muart e il vif a van insieme™.

Per quanto riguarda gli aspetti culturali di carattere religioso, emerge con una certa
frequenza la concezione delle anime in pena assimilabile all'immagine cattolica del purga-
torio. Numerosi racconti resiani mettono in evidenza lo stato di anima purgante che si
manifesta attraverso forme innocue in cui chiede ai vivi suffragi o aiuto al fine di liberarsi
dalle pene e sfuggire all’inferno. In cambio, il vivo ottiene solitamente una ricompensa. In
altri casi tali manifestazioni si verificano in forma anonima, invisibile ma minacciosa
“Strasanjé”, assumendo caratteristiche demoniache “ti donane”, ossia i dannati. Non si
percepisce nel corpus una netta distinzione fra le anime in pena e quelle dannate. Sembra
che le prime appartengano piu spesso a persone identificabili in parenti e conoscenti men-
tre le seconde si manifestano in varie forme anche come strepiti o fuochi. Simili concezio-
ni dell’anima dopo la morte riflettono il riposo negato e I'idea di espiazione delle colpe,

manifesta il suono [g], lo si indica con g in grassetto. Si ¢ cercato inoltre di mettere in riliero le interferenze
dal friulano e dall’italiano evidenziando in corsivo solo le parole o strutture non integrate né a livello fonologico
né morfologico nel resiano. Cfr. invece la parola suwdada, dall’italiano ‘soldato’ o friulano ‘soldat’, adattato
sia dal punto di vista fonologico, ol - uw, che morfologico con la desineza -a dell’accusativo. Tale problema
appare piuttosto complesso poiché in certi casi si manifestano degli effetti fonetici di interferenza anche in
parole sentite dal parlante come vera e propria citazione dall’italiano. Si € scelto anche in queste situazioni di
evidenziare questi casi con la grafia italiana cosi come pronunciati dall'informatore, rendendo solamente
certi suoni con la grafia resiana, per esempio sciisimi per ‘scusami’, dove ii sta ad indicare il suono della
vocale scura resiana. Per ulteriori dati sui criteri di trascrizione delle parlate di Coritis e Uccea cfr. DAPIT
1995 e 1998a.

Alcuni informatori hanno espresso il desiderio che le testimonianze qui pubblicate rimangano anonime.
Rispettando la volonta dei narratori abbiamo deciso di indicare in margine alle unita unicamente la sigla del
luogo di origine degli informatori, K per Korito e U per Uccea, ¢ il sesso degli stessi, con m o f; si indica A se
si tratta di racconto autobiografico, O se esperienza onirica. Si specifica infine la data di raccolta del
documento. I titoli resiani dei racconti vengono spesso tratti da frasi o strutture contenute nei testi stessi e di
conseguenza la versione italiana appare talvolta relativamente libera. Tutto il materiale dialettale ¢ registrato
su audiocassetta. La scelta degli informatori non ¢ avvenuta tramite campionatura, ma in forma occasionale
fra le generazioni piu anziane.

Cfr. JOB, p. 545. Il motivo del morto che ritorna a prendere la sua promessa sposa risulta ampiamente
attestato. In questa sede tuttavia non viene presentato alcun racconto inerente a questo tema specifico ma ¢
ricordato attraverso un famoso verso conosciuto da un’informatrice di Coritis. Numerosi riferimenti
bibliografici al riguardo si trovano in MAILLY, pp. 178-179, a cui si rimanda. Ulteriori attestazioni appaiono
in AQUILEIA, p. 176, n. 162: “El moros danat” (San Vito al Torre), p. 204, n. 190: “El muart e 'l vif” (Porpetto),
dove il verso ricompare: “Oh ze biel lusor di lune plene, un muart e un vif a spas insieme!” e n. 191: “Il muart
tornat” (Castions di Strada), dove pure si legge: “Oh ce lusor di lune plene, un vif € un muart ¢’ cjaminin
insieme!”, pp. 208-210, n. 195: “El pat di sposasi” (Chiopris). Nelle prime tre unita non appare espressamente il
motivo della promessa di matrimonio, mentre nella quarta viene stretto il patto di legarsi in matrimonio da vivi
o da morti. Il testo inizia infatti con il seguente avvertimento: “Ragazze, non fate nessun patto con il fidanzato,
di sposarvi da vivi o da morti; non si fanno questi patti. Un ragazzo e una ragazza lo fecero un tempo...”. Ancora
in MILANI, p. 378 “El moroso morto” si confronti il dialogo tra i fidanzati: “Maria, senti: al lustro de luna i
mort camina. No te ha paura ti, Rosina?” - “Eh no, eh, che son insieme de ti. No ho paura.”
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quindi lo stato di dannazione*. Secondo la credenza locale I’anima non trova posto in
nessuno dei luoghi preposti, ossia I'inferno, il purgatorio e il paradiso, ed ¢ quindi costret-
ta a vagare. Esiste tuttavia la possibilita di ritornare a chiedere intercessione ai vivi che
possono discolparla, mettendo fine alle pene.

Ci sembra opportuno inoltre mettere in evidenza la tradizione dell’Esercito furioso,
o Caccia selvaggia, che puo forse essere messa in relazione con diverse unita narrative qui
presentate (n. 44-48) e che solitamente viene considerata da storici e folcloristi come
antichissima. Testimoniata in varie forme fino ai nostri giorni ritroviamo allusioni all’Eser-
cito furioso gia nella Germania di Tacito e il nome della Masnada di Hellequin viene
indicato per la prima volta nel XII secolo dal monaco anglo-normanno Orderico Vitale
(1075-1142).°

Altro aspetto dirilievo nella nostra antologia sono le manifestazioni oniriche. Il sogno
rappresenta il mezzo piu diffuso e privilegiato nella comunicazione fra vivi e morti e risulta

4 L’anima dannata del purgatorio risulta in qualche modo sospesa e in questo tempo € costretta a sollecitare le
preghiere dei vivi ed espiera le sue colpe sia con il suo “maledetto errare” sia con supplizi piu precisi (ARIES,
p. 542). Nelle sacre scritture non esisterebbe alcun fondamento dell’intercessione dei vivi per i morti e tale
pratica affonderebbe le proprie radici nella tradizione pagana. In base al Canone romano le anime dei giusti
attendevano la resurrezione alla fine del mondo ma gia nel V secolo gli autori dotti non ammettevano piu la
concezione dell’attesa della resurrezione alla fine del mondo: le anime venivano raccolte direttamente in
paradiso o respinte all’inferno. Nonostante cio la massa dei fedeli ¢ rimasta attaccata all’idea tradizionale di
attesa che, fino alla riforma di Paolo VI, costituiva la piu antica congerie di elementi liturgici relativi al rito
funebre (ARIES, p. 167-168). Dal secolo XVII al XX le preghiere per le anime del purgatorio diventano la
devozione piu diffusa e popolare della chiesa cattolica (ivi, p. 544). Per uno sguardo storico sulla questione
del purgatorio si confronti I'ampio studio di J. Le Goff citato in bibliografia. Riguardo al periodo tra riforma
e controriforma cft. invece il contributo di G. Zarri, Purgatorio “particolare” e ritorno dei morti tra riforma
e controriforma: I'area italiana, Quaderni storici, 50, a. XVII, n. 2, 1982. Cfr. inoltre ARIES, pp. 540-546,
VOVELLE, pp. 260-265.

Cfr. il capitolo V “La masnada di Hellequin”, dedicato a questo tema, in SCHMITT, pp. 127-165. Testi in
latino e volgare provenienti da numerosi paesi del continente europeo parlano dal secolo XI di apparizioni
dell’Esercito furioso o Caccia selvaggia in cui si individua la schiera dei morti, talvolta dei morti anzitempo,
come soldati uccisi in battaglia o bambini non battezzati. Alla guida della schiera si alternano personaggi
mitici o mitizzati. Il tema dell’apparizione minacciosa dei morti implacati - reperibile in culture fra esse
piuttosto distanti - viene in seguito interpretato in senso cristiano e moraleggiante in relazione all'immagine
del purgatorio che in quell’epoca si stava elaborando (GINZBURG 1989, pp. 78-80). Interessante appare
quindi il legame tra caccia selvaggia e purgatorio. Nel XIII secolo si intravede I'interpretazione religiosa e
morale del tema, ossia la demonizzazione della schiera come punizione di chi usa la violenza e ne fa il
proprio mestiere. All’esercito furioso e indomito degli “spiriti maligni” si oppongono le anime in pena chiuse
individualmente nel purgatorio. Predicatori e confessori dal Concilio Laterano IV (1215) diffondono tra il
popolo cristiano attraverso gli exempla nuove concezioni di teologia morale, atteggiamenti penitenziali e
angoscia della morte di sé. Mentre nei racconti precedenti il tema riguardava allo stesso tempo le strategie
secolari e I'idiologia monastica, ora il re Hellequin-Artu viene associato al diavolo, sovrano dell’inferno
(SCHMITT, pp. 163-165). A partire dall’anno mille inoltre nelle testimonianze (molto pitt numerose di prima)
si combinano vari tipi di apparizioni: talvolta si tratta di una specie di processione di morti penitenti, ombre
pietose che invocano preghiere, in altri casi I’esercito si manifesta in forme spaventose come una furia nel
frastuono delle armi, dei cavalli e dei cani (ivi, p. 137). Le diverse unita presenti nel nostro materiale, e
rapportabili forse al tema dell’Esercito furioso, presentano la schiera caratterizzata dall’opposizione di cui
sopra: a Coritis la schiera di soldati che vagano pregando il rosario e a Uccea la furia dei cavalli e dei soldati
che passano chiedendo miniacciosamente ‘libero passaggio’. La bibliografia riguardante ’argomento
dell’Esercito furioso ¢ piuttosto vasta. Per quanto riguarda il Friuli cfr. la testimonianza in RPF V, n. LXXXV
p. 205: “La cjazze dal gjaul no la sintin duc’. A ¢ 'ne gran confusion di musiche, di cjadenaz: ai dolore, ai
berghele. 'l va-ju lusors a uso flcs...” . Qui appare anche la figura del fuoco fatuo. In ambito veneto cfr.
MILANT alle pp. 387-390, “La cazza selvarega”, dove sono raccolte 12 unita che testimoniano della Caccia
selvaggia, quasi sempre rappresentata come una muta di cani.
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spesso come cornice per i racconti autobiografici relativi alle apparizioni dei defunti®.
Rispetto alla questione dei sogni come cornice narrativa, assume importanza il fatto che
nel nostro materiale le apparizioni in sogno spesso rappresentano il contenuto di racconti
autobiografici. Le apparizioni e visioni in stato di veglia sono invece meno numerose nel
genere autobiografico e sono piuttosto frequenti nei racconti riferiti’.

Nel complesso dei motivi attestati in questo materiale, sono individuabili due rag-
gruppamenti principali: da un lato le manifestazioni di rapporti fra defunti e relativi paren-
ti o amici stretti vivi, dall’altro le manifestazioni dell’aldila, solitamente anonime ma spes-
so inquietanti e minacciose, attraverso visioni di figure umane, di animali oppure di ogget-
ti, percezione di rumori, identificazione di elementi naturali (luce, fuoco). Gli ultimi rag-
gruppamenti, con un numero assai esiguo di unita, sono rappresentati dalle premonizioni
e segnali negativi e infine dall’identificazione degli spiriti con il maltempo. Presentiamo
qui di seguito uno schema riassuntivo di tutti i racconti con il relativo numero e I'indica-
zione del carattere autobiografico A e/o onirico O.

A. Rapporto con i propri defunti che si manifestano nei modi seguenti:

a. vengono in aiuto ai parenti vivi oppure li proteggono sia volontariamente sia per-
ché viene loro esplicitamente chiesto: aiuto nei momenti di pericolo O (n. 1), madre che
ritorna ad allattare il figlio (n. 2), soccorso durante il parto O (n. 3), o la figliatura di
animali (n. 4), i nonni accudiscono i nipoti (n. 5), qualcuno rimbocca le coperte A (n. 6),
spirito custodisce la casa A (n. 7), protezione da eventi naturali O (n. 8), protezione da
persone AO (n. 9);

b. predicono il futuro e comunicano ai propri cari: di aver ricevuto 1’offerta dei vivi
AO (n. 10), il sesso del figlio AO (n. 11), il ritorno del marito dalla guerra AO (n. 12), di
ritornare a casa dal luogo di sfollamento AO (n. 13), il luogo dove ¢ nascosto il denaro A
(n. 14), la morte del figlio (n. 15); oppure: di essere accanto ai vivi O (n. 16), chiedono di
far cessare i lamenti O (n. 17) o le invocazioni (n. 18), ammoniscono in seguito alla pro-
messa di ritornare a riferire sull’aldila (n. 19);

c. si manifestano per ottenere suffragi, servizi e oggetti come nella vita terrena: mes-
se di suffragio (la zia in miseria O, n. 20, suffragi per la madre O, n. 21), corona del rosario
(n. 22-23), calzature (n. 24), pettine AO (n. 25);

¢ 1l tema dell’apparizione dei defunti ¢ presente nella letteratura cristiana sin dai primi secoli ma durante tutto
I’alto Medioevo i documenti di origine ecclesiastica rivelano una certa prudenza rispetto a tale questione.
Simili racconti si moltiplicano invece dopo 'anno Mille in seguito a vari motivi fra cui la valorizzazione del
sogno personale nella coscienza di sé e lo sviluppo della memoria dei parenti carnali e spirituali (SCHMITT,
pp. 49-50). Nel XII secolo parecchi autori mettono in evidenza la novita e ’elevata frequenza delle apparizioni
dei morti, fatto che viene giustamente collegato con il culto dei defunti (ivi, p. 83). Il sogno ¢ strumento
fondamentale per lo scambio tra vivi e morti anche nella tradizione napoletana secondo cui in varie chiese
viene praticato il culto di rendere servigi a un’anima, dopo la scelta di un cranio che si trova in determinati
punti della citta come il camposanto delle Fontanelle. Nell’ambito di questo culto delle anime purganti ’anima
prescelta appare in sogno chiedendo preghiere e suffragi, oppure si puo anche essere chiamati direttamente
senza che il devoto abbia compiuto la sua scelta. Il sogno diventa il modo di farsi riconoscere, quindi
comunicazione con l'aldila, ma anche di diffusione poiché i devoti raccontano i sogni nella comunita dei
fedeli formatasi attorno a questi luoghi specifici di culto (DE MATTEIS e NIOLA, pp. 20-21). Il sogno
permette dunque di instaurare questo scambio di servigi tra vivi e morti: I'anima sconosciuta viene rapidamente
liberata dal purgatorio e un giorno dal paradiso potra ricompensare il suo benefattore (ARIES, pp. 545-546).
Nello studio di SCHMITT il racconto autobiografico sulle apparizioni di morti sarebbe rappresentato per lo
piu dal sogno (p. 50). Inoltre, viene messa in evidenza la frequenza delle apparizioni oniriche nei racconti
autobiografici e delle apparizioni in stato di veglia nei racconti riportati (p. 79).
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d. chiedono di riparare le ingiustizie commesse durante la vita e di essere quindi
liberati dalle pene: prendere i soldi o quant’altro di valore occultato O (n. 26-27), offrire il
burro promesso AO (n. 28), rendere il fieno sottratto ai vicini O (n. 29), 'uomo che ha
spostato il confine (n. 30), spirito scongiurato sul Canin (n. 31); donna che libera un’ani-
ma penitente A (n. 32), soldati che si vendicano a causa della morte violenta (n. 33).

B. Altre manifestazioni attribuite a spiriti o fantasmi:

a. percezione di rumori o voci riconducibili all’azione o alla presenza di persone,
animali, diavolo e spiriti:

- passi in chiesa A (n. 34), rumori in malga (n. 35 A, 36), viandante che scongiura lo
spirito (n. 37-38), piantare chiodi (n. 39), rumore di oggetti metallici A (n. 40), il diavolo
e il dannato (n. 41), un mulo urta la baracca (n. 42), il mulo di un soldato defunto demo-
lisce la baracca A (n. 43);

- compagnia di soldati o soldati a cavallo (n. 44-48);

b. visioni in stato di veglia di figure umane: il soldato nella trincea (n. 49), 'uvomo
vestito da soldato A (n. 50), il soldato seduto A (n. 51), 'uomo vicino all’albero A (n. 52),
I'uvomo gigante (n. 53), parente sul prato A (n. 54), parente che cammina A (n. 55), la
donna avara (n. 56), quattro maschere ballano (n. 57), due maschere ballano (n. 58), la
donna in nero (n. 59), uomo che cammina davanti (n. 60), oste imbroglione (n. 61-62), le
mani del figlio ladro (n. 63);

c. trasmigrazioni: serpi A (n. 64), il rospo nel campo (n. 65);

d. visioni in stato di veglia di fuochi fatui, luci, candele accese: fuochi fatui e candela
accesa A (n. 66), la candela sotto il Tufo (n. 67), ’aereo precipitato (n. 68);

e. percezione di rumori o spostamento di cose e persone: caduta di candelabri e
oggetto che rotola A (n. 69), rumori presso la chiesa di Carnizza (n. 70), le brande vagano
A (n. 71), la porta si apre da sola (n. 72); caduta di pietre (n. 73), bambino battezzato cade
a terra (n. 74).

C. Premonizioni e segnali negativi:
sognare fiori O (n. 75) o la chiesa vecchia di Uccea O (n. 76), il baule che scricchio-
la A (n. 77), rumore dalla stufa A (n. 78).

D. Identificazione di spiriti con eventi atmosferici: temporale (n. 79), vento (n. 80).

Nel primo raggruppamento (A) ¢ attestato un discreto numero di racconti autobiogra-
fici (11 unita) e la comunicazione con i defunti avviene spesso sul piano onirico (16 unita).
La relazione, in senso lato, si instaura anche attraverso segnali o I'invocazione dei defunti.

Le esperienze autobiografiche riportate nel secondo raggruppamento (B) sono piut-
tosto numerose (13 unitd) ma la manifestazione avviene generalmente attraverso I'udito
oppure si tratta di visioni in stato di veglia (7 unita) e non di esperienza onirica.

Per quanto riguarda la natura dei racconti, si evidenzia I’opposizione tra “verosimi-
glianza”, che caratterizza le unita autobiografiche, e “fantasia” che permea determinati
racconti riportati. Alcune unita rivelano quindi un contenuto fantastico oppure rappresen-
tano un bagaglio familiare o collettivo come per esempio: la compagna, come promesso,
ritorna a riferire sull’aldila; il fantasma dell’oste imbroglione riappare sulla botte del vino;
la madre morta ritorna ad allattare il figlio e riacquista la vita. Il primo motivo ¢ piuttosto
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diffuso a Resia ed ¢ attestato piu volte nel materiale di Milko Maticetov; il secondo ¢
attestato da due informatori mentre il terzo appare anche in ambito friulano. Anche i
rumori presso la chiesa di Carnizza sono testimoniati da diversi informatori di Uccea e i
motivi inerenti all’Esercito furioso sono attestati in ben cinque unita.

3. Credenze, usanze e rituali

Intorno alla credenza delle anime e al culto dei morti a Resia, abbiamo raccolto
diverse testimonianze che in parte vengono qui pubblicate. Vale infatti la pena ricordare in
questa sede almeno alcuni fra i numerosi aspetti inerenti a tale complesso di tradizioni
come testimoniate a Coritis e a Uccea. Fra quelle piu diffuse, anche altrove, appare la
credenza che i defunti ritornino nelle proprie case la notte dei morti. Per questo nelle case
si preparava un secchio d’acqua per le anime dei propri defunti e si accendeva loro una
candela; hanno bisogno dell’acqua per bere e della candela per vedere: “Ti mftve za Sasvaté,
wsak prhaa ta-h svéj hiSe. Alora sa jin wnacalo no svi¢o anu sa diwalo no bando woda, ka
ko ni so prhaale, so méli mét za pét. Wsak pr§ow ta-h svéj hise” (Kf).

Se I'acqua serve ad alleviare la sete delle anime, anche alcuni riti relativi al cibo sono
da considerare come suffragio per le stesse. Il giorno di Ognissanti, alcune famiglie di
Coritis un tempo preparavano per 'intero paese una minestra, chiamata $ijost, i cui ingre-
dienti principali erano zucca, patate, fagioli e panna. La formula di ringraziamento di chi
prima di mezzogiorno andava a prendere la sua porzione era “Buh pranasité ta-prad wsa
wasa diisa!”, ossia ‘Che Dio faccia giungere questo a tutti i vostri defunti’, formula che
viene ancora usata quando si riceve qualcosa in dono, sia cibi che abiti. In tal modo tutte
le anime defunte della persona che ha donato godono del beneficio derivato dagli oggetti
offerti, in quanto le stesse li ricevono. Per assicurare I’efficacia del gesto ¢ tuttavia necessa-
rio fare il segno della croce sul dono, che solo in questo modo puo raggiungere le anime
dei defunti: “Zawoo jtoga sa naréalo jti §ijost, da ni so naréale kri§ da to pranasé ta-prad
wsa diisa, ka so bila Sasvaté. Nu pa ti otrocici ka so hodili 6ku dur, £6, matara so ii¢ila, da
ko ni wan daad bodi goréh, bodi kroh, to ka to ¢€, maté narédit riidi kri§ nu rac¢et, da: ‘Buh
pranasité ta-prad wasa diiSa!’, perché oné so kontént wsigd. Ma ti mas racet riide da ta-prad
wsa, §i né dné jio nu dné glédao, ni nimad wse” (Kf). Risulta inoltre che una donna anzia-
na di Coritis offriva di tanto in tanto caffelatte e pane alle altre anziane del luogo poiché
sapeva che i parenti, dopo la sua morte, non avrebbero offerto nulla per la sua sopravvi-
venza nell’aldila. La stessa persona ha inoltre donato degli oggetti di un nipote defunto ad
un altro nipote affinché possano giungere al primo. La testimonianza di una visione onirica
riferita da una conoscente confermerebbe infatti che questi oggetti sono giunti all’anima,
come dal racconto n. 10. Quanto appena esposto permette di delineare una concezione
delle anime nell’aldila caratterizzate da qualita e abitudini prettamente umane, assoggetta-
te agli stessi bisogni fondamentali per la sopravvivenza dell’'uomo.

Riguardo ai riti di trapasso, era abitudine a Coritis, quando una persona moriva,
lasciare le porte di casa aperte affinché potessero entrare i defunti e portare con sé 1’ani-
ma: in quel momento si pud solo pregare e non tentare di fare ritornare in vita quella
persona. Sembra quindi che il trapasso rappresenti un momento difficile che i vivi devono
cercare solamente di facilitare. Nella preparazione alla sepoltura, inoltre, la vestizione
della salma deve essere effettuata con i migliori abiti e calzature che il defunto portava in
vita, in quanto si crede che debba poter camminare anche nell’aldila. Nella bara vengono
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messi determinati altri oggetti come cappello, fazzoletto, sigarette e fiammiferi per un uomo:
“Anu mata sa vérwit nu mata védét, da ko dan mfjé, mata mu gat wsé td ka mu gre: mata l€po
ga obot, hlaca Criwja anu ¢i dn piili klobiik mata ga gat ni h njamo anu ¢i an fifa, mata mu gat
pa Spunjuléta, ka dopo 4n jis¢€, nim4 anu mata mu gat pa glomik, ka &n mi pa sa Casat” (Kf).
A Uccea tale usanza appare ancora pill marcata e oltre a scegliere i migliori abiti e calzature
per la vestizione, con la salma rimangono pure determinati oggetti personali come la fede
nuziale, gli orecchini, la scatoletta per il tabacco da fiuto, kifica, e un coltellino da tasca,
pokarica, per le donne, per gli uomini la fede e se fumava le sigarette, ad entrambi del denaro.
Le ossa dei morti devono essere raccolte e non abbandonate perché, se manca loro qualcosa,
ritornano indietro a cercarla. Altrimenti succede come sul monte Canin dove ¢ precipitato
un aereo provocando molte vittime e si vedeva sempre un lumino girare (racconto n. 68). Lo
stesso si crede quando uno muore, per esempio cadendo da una rupe, e le sue spoglie non
possono venire raccolte interamente: ’anima ritorna sul posto per cercare quanto le manca.

Determinate manifestazioni dell’aldila solitamente definite Strasanjé ‘spaventare
(attraverso strepiti)’ provocano reazioni di paura e naturalmente di difesa presso gli indivi-
dui che sono soggetti a simili esperienze. Ne consegue che, al fine di scongiurare queste
manifestazioni, si ricorre a determinate pratiche. Tali sono la benedizione delle stanze di
una casa dove a lungo non si ha dormito oppure dove si avvertono strepiti o altro. La
benedizione, che deve essere compiuta con un preciso rituale, viene effettuata anche dalla
persona che abita quella casa aspergendo, con un ramoscello d’ulivo, I’'acqua benedetta da
sacerdoti ritenuti validi e capaci a tal fine: “Tu ka ti na spis§ kar€ timpa tu-w ni hiSe, tu-w ni
¢anibe, ti mas owdéla’ jtd délo, ka sa na vi da ko prhad nu pod jérprgi, vis, da ko prhai sa
ritirawédt anu jtu ti Zignes, to gre, anu $i né€ t’€ jto, tadi to ta §tras€” (Kf). A questo rituale
puo seguire una breve formula di scongiuro se viene percepita la presenza di un’anima
dannata: “Tacé tu ka Buh ta gaw”, ossia ‘Vai nel posto che Dio ti ha assegnato!’®. E’ interes-
sante notare che, come per il rituale appena descritto, tale formula ¢ prerogativa della
persona che ritiene di doversi difendere da simili presenze minacciose e viene quindi pro-
nunciata dall'individuo senza la mediazione di sacerdoti esorcisti, a cui invece ci si rivolge se
le manifestazioni sono molto pesanti o perdurano. E’ attestata anche la credenza che quan-
do un’anima purgante si manifesta ¢ sufficiente rivolgerle la parola per liberarla dalle pene.

Esistono inoltre dei rituali di prevenzione soprattutto per quanti si trovassero al di
fuori delle mura domestiche nel lasso di tempo fra il suono dell’avemaria della sera e
quello del mattino. Un tempo si sconsigliava di uscire dopo I’avemaria senza copricapo e,
prima di lasciare la soglia di casa per recarsi in un luogo un po’ piu lontano, i resiani si
facevano il segno della croce con 'acqua santa: “Ko zwoni vimarija me¢j un zlini ¢eénce ta-
na glave anu pa prit nuku vilést ta-pot kapian za tét na ta, jnjin pa mi na uzamo, pero, ti stari
so riidi sa Zagniiwale, ko ni so méli sa Spartét nu teét, pa vilést za tét magari kin” (Kf). Tale
credenza, diffusa non solo nell’ambiente resiano, caratterizza molti racconti diventando la
cornice temporale dell’evento. Si evidenzia non solo in racconti legati agli spiriti ma anche in
altri riguardanti altri esseri mitici, in particolare demoniaci. In una variante del racconto n.
41 “Il diavolo e il dannato” una voce grida: “Din € twdj nu nu¢ t'€ ma!”, sottolineando la
classica spartizione temporale della giornata secondo cui ¢ destinata all'uomo la parte di

8 Simili formule di scongiuro sono attestate anche in ambito friulano: “Anime serene, contimi la to pene - sta
pur sore di te - € no sta tociami me” (San Daniele), oppure “... conte il to peciat - e s’ciampe tal to sagrat”
(Feletto) (D’ORLANDI, p. 47); lo stesso riporta CICERI 1992, p. 297: “Anima terena - contimi la td pena -
conta il to pecjat - e torna tal to sagrat”.
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Iuce mentre alle forze del male quella delle tenebre. Le ore attorno alla mezzanotte sono
considerate le piu pericolose e vengono infatti definite ta slaba éra ‘le ore cattive”.

E’ inoltre credenza comune che solo determinate persone possano essere soggette,
per esempio, a fenomeni quali le visioni in stato di veglia. Si tratterebbe di una caratteristi-
ca che una persona avrebbe dalla nascita: ‘sono nati cosi e quelli che hanno gli occhi cosi,
vedono’ (Uf). Il contatto con queste persone, stringendo loro la mano per esempio, per-
metterebbe anche ad altri di vedere fantasmi. E’ interessante notare che da Uccea proven-
gono tutti i racconti autobiografici relativi a visioni in stato di veglia.

4. Conclusioni

Da una prima osservazione delle credenze e dei motivi rilevati nei racconti resiani
qui raccolti pare che un nucleo importante attorno al quale si sviluppano le concezioni
dell’anima nell’aldila, viste come riflesso dell'immaginario collettivo, sia I’esigenza di giu-
stizia che, se non durante la vita, deve inevitabilmente avere il sopravvento dopo la morte.
Anche il proverbio resiano “Wsé prhad wracano, tej muka ta posdjand”' illustra il senso di
giustizia universale che caratterizza i messaggi trasmessi attraverso i racconti. In questo
senso i vivi sono in grado di soddisfare questa propria esigenza conscia o inconscia non
solo attraverso servizi resi a un’anima ma anche, quando ¢ il caso, scongiurandola in
Iuoghi sperduti. Viene sottolineata in tal modo la capacita dei vivi, prerogativa concessa
tra I’altro non solo a determinate persone, di influire sulla propria e altrui sorte nell’aldila.
La relazione con i defunti rappresenta inoltre un grande potenziale benefico per i vivi e
spesso traspare la caratteristica della solidarieta.

Senza dimenticare gli intenti didascalici che permeano numerosi racconti riferiti, si
possono ancora intravedere in alcuni motivi i riflessi del senso di colpa individuale, anche
nei casi di morte ingiustamente sopportata, traducibile forse come paura del trapasso
senza I’espiazione delle colpe. La credenza dell'immortalita dell’anima, visibile per esem-
pio nel bisogno di protezione ultraterrena che viene offerta dagli spiriti tutelari oppure nel
timore dovuto all'incombenza della dannazione, ¢ naturalmente il nucleo aspettuale che
permea l'intera antologia.

Come ci si puo attendere, la rappresentazione del mondo dell’aldila appena traspare
in alcuni racconti e in ogni caso illustra una condizione di grave difficolta riferita sia al
passaggio tra questo e I’altro mondo, sia all’esistenza delle anime che devono conquistarsi la
pace eterna'l. Si percepisce che I'idea ¢ quella della separatezza dei due mondi e il mistero
dell’aldila viene preservato attraverso i tabu che ne vietano qualsiasi interferenza umana.
Abbiamo inoltre a disposizione diversi elementi per poter affermare che i resiani considera-
no l'altro mondo, ta krej na tid, come un luogo dove alle anime € concessa un’esistenza che
rispecchia quella che conducevano in vita: hanno infatti bisogno non solo di cibo, ma anche di
begli indumenti, di scarpe per camminare, di denaro e possono addirittura soddisfare desideri

° D’ORLANDI, p. 40, riporta da Mersino (Benecia): “Quando le campane suonano ’ora di notte, tutte le sere
le anime vanno in chiesa e la mattina all’Ave tornano in processione in cimitero. Un uomo che vede gli spiriti
ha chiesto ad uno di essi dove andava la notte. Questi rispose: La notte ¢ mia come il giorno ¢ tuo”.

10 “Tutto ritorna indietro come la farina data in prestito”.

' Nel materiale non si fa espressamente cenno alla suddivisione fra pakatérih ‘purgatorio’ e paklo ‘inferno’, ma
secondo un’informatrice di Coritis ’anima per raggiungere il paradiso, paraviz, dovrebbe passare attraverso
I'inferno e il purgatorio. In base alla gravita dei peccati o all’assenza di questi I’anima si fermerebbe in uno di
questi tre luoghi.
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quali il fumare sigarette o fiutare tabacco. Constatiamo quindi che nell’aldila avviene la
ricostituzione dell'immagine della persona, con caratteristiche umane ben definite, che tutta-
via ¢ inserita in un quadro quasi inesistente dal punto di vista della rappresentazione.

Indubbiamente il mondo resiano ci offre testimonianze di un intenso rapporto con
I’aldila, esplicitato anche attraverso le ricche manifestazioni inerenti al culto dei morti.
Tale rapporto ¢ tenuto saldo da innumerevoli implicazioni di natura storico-sociale, cultu-
rale ed etnica che come vedremo, si manifestano talvolta a diffusione “universale”. Sara la
concezione del mondo dell’aldila a rivelarci aspetti ancora una volta specifici di Resia -
come spesso si puod evincere dagli studi resiani - oppure contribuira a inserire questo
spazio in un contesto, che lentamente si va definendo, di specificita e allo stesso tempo di
relazioni di ampio respiro? La risposta a tale quesito verra fornita, ci auguriamo, nel mo-
mento in cui ’analisi avra tenuto conto di tutti i microsistemi culturali ancora presenti nel
territorio studiato, le cui dimensioni € complessita presentano fortunatamente a Resia, e
probabilmente anche altrove, un alto grado di imprevedibilita.

Il.Materiali
A. Entita rapportabili al mondo dei defunti
a. I defunti vengono in aiuto ai vivi o li proteggono

1. “Mate ka na drzi roka ta-pod nogame od héara / La madre sorregge la figlia con le
mani”

Una donna ha l'abitudine di andare nel bosco a raccogliere legna. Una notte le appare
in sogno la madre defunta che le mostra le mani insanguinate perché, quando la figlia passa
in un punto pericoloso su una roccia, gliele tiene sotto i piedi affinché non cada. La prega di
non recarsi piti in quel luogo (Kf-O).

F bila na Zani ka n’é hodila w gost jta-goré na Hlivic, ta kréj na té, kako to ma jimé:
ta-ziz Moroncéin. Alodra jsa héi ta-d6 za KaliSédn € hodila nu dopo n’€ prahdala ta-na
Hliwci t4, ma mé be’ bi’ rop. Alora ko n’€ prahdaalé t4, ka bi’ jsi rop, n’€ rawnala babica pot,
ma pero € bi’ rop ta-zdola, potici na maja anu biw rop pa na won. Ko n’é §1a s kérbo ond n’é
méla sa diwat na krej, ma onjapdwk ka to bésé bilo o gnjilo kaki omanek o k&j, na gardésé
d6 wb duw. Alora n’€ vidala wiisné nji mator, n’é rakla da: “Jnjén ti si spet §14 w gost goré
w Moroncin, ma na stiij t&¢’ vé¢,” - na € rakla, na € rakla da - “le me réka,” - n’€ rakla - “ni
so kfvava, ta krej ka ti ti prahaas ta-z rop, ko ti ti prahaas ta-s ta rop 4 mén ti dfZat roka ta-
pod nogame, da ti ba sa na walil4 anu jnjan na stiij jt¢’ vé¢!” - na ji pokdzala roka. E dopo
na na bo bila pa §la ve¢, ko mate ji pokdzala roka (...); misli se ti, si mislet, da tu ka diwén
4 ndgo, € matara roka ka mi drzi!

Questo racconto ¢ stato narrato piu volte e, in una versione identica dal punto di vista
contenutistico, appare anche in DAPIT 1998a, pp. 205-206. Il motivo del parente defunto che
ritorna per soccorrere un parente vivo € variamente attestato dal materiale riportato in questa
sezione. A Sauris risulta in RPF XVII, p. 149, nota 35, che un uomo aggredito dalle streghe viene

liberato da un defunto.

2. “Ta zani ka & prhaali dojet to majé / La madre che ritorna ad allattare il figlio”
Una donna muore poco dopo la nascita del figlio. Di notte il marito sente che il bambino
viene allattato. Va dal prete a riferirgli il fatto e questo gli consiglia di gettare la stola sulla
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culla per far ritornare in vita la moglie. Cosi accade e la donna rimane sempre chiusa in casa.
Dice pero al marito che non avrebbe dovuto fare cio e anziché morire di nuovo ingoierebbe un
‘toro ungherese” con tutte le corna (Kf, 7.10.1996).

E bila pur ta ka si ti pravila (...), ka n’é bila mwild Zand anu otroceé t’é bi’ da’ maje,
majo timpa, na dvi nadéje, tri, 1iboj, vi ond da mué, maji otrok, anu n’€ prhaala riidi tu-w nocée
dojét to majé, n’é riidi warwala tu-w no¢e to majé, to ni mwej 6kalo anu € Cow fin da to pusa.
Alora jsi mu$ an na méSe tét ta-h éro rac¢ét da ko to €. Alora € §oOw anu jsi é&ro mu dow S§tolo
jsamo muzo. E rékow: “Ko ti bo§ ¢ow da na &, da to pusa to majé” - n’¢€ prhaald mu da’ ést,
buzica - “ti mas navija’ Stélo ta-ziz zibilo.” Anu un navijow §télo ta-ziz zibilo anu o jéw: n’é
bila spet Ziwd, € bi’ o jew ano €éro na més€ owbdélat jtogd, méS€ nahdat, na mu wrédila
otroCic¢d, na ga warwald tu-w noce, da buzZac - to mi prhad da 6¢én pa i - alora dopo na se
oZivila ma na ni hodila mwej nik4¢, n’€ stéla riidi ta-par hiSe anu n’€ rakla - §i$4, ka ni so védale
judi da n’€ wmfla, na t€$€ spe’ hodet ator po vase? - alora onéd n’€ rakla tu-w njagé, n’€ rakla: “Ti
na mésés mwej owbdélat ina-taka raca ka” - na € rakla, da - “jnjan 4,” - na € rakla - “réjsi naku
spe’ wmrit, a ba té€la poZrit naga wogorskaga wol4 zi wsémi rogame, r¢jSi nuku spe’ wmrit!”

Interessante in questo testo € I’arcaismo wogorski ‘ungherese’, il cui significato oggi non
viene piu percepito. Il motivo della madre che ritorna ad allattare il proprio figlio € molto diffuso e
in ambito friulano risulta attestato nelle seguenti fonti: OSTERMANN, p. 397, riporta un racconto
di Osoppo che rivela lo stesso motivo. Qui la madre resta un anno e poi scompare; a Moggio appare
il dettaglio relativo all’affermazione della madre secondo la quale sarebbe stato meglio inghiottire
un bue con tutte le corna piuttosto che ritornare in vita. Tuttavia si arrende e continua a lavorare in
casa come faceva da viva. A quanti le chiedono notizie sull’aldila si limita a rispondere: “tal si fas e
tal si spiete” (letteralmente ‘tale si fa, tale ci si aspetta’). Anche D’ORALNDI, p. 42, annota diversi
luoghi dove tale motivo risulta attestato in Friuli e riaffiora il particolare del bove: “pesa piu
ringhiottire la morte che inghiottire un bove con sette teste” (Ciago di Meduno); oppure a Cesclans:
“Al sares stat mior che tu mi vés fat gluti un ciaf di bou che no fa chesta part uchi”. Cfr. infine JOB,
p. 544: 1a moglie defunta viene trattenuta dal marito che la afferra per la vita e rimane un mese e un
giorno ad allattare il bambino; cfr. inoltre RPF XVII, p. 149 nota 35, e p. 150 nota 36.

3. “Ta ¢rna skorca bogajimé |/ Le croste della polenta per la nonna defunta”

Una donna nell’'alpeggio Klen presso Coritis muore in seguito al parto. La nonna defun-
ta appare in sogno ai familiari dicendo che se in quel momento avessero offerto bogajimé per
lei almeno le croste della polenta, anche quelle piti abbrustolite, avrebbe potuto salvare la
nipote, ma a causa della fame non ha potuto continuare a pregare (Kf-O, 7.11.1997).

Be, t¢j jta ka € bila ta-goré w Klino - ma na vin ¢e ti si bila ti rakli - ka n’€¢ méla mét
mladje jsa ta mlada ta-goré w Klino - ml€ to mi parja da t’€ bilo ta-goré pr T. Alora jsa & bila
ji mwfla baba ano mwfla baba anu jsa € méla mét mladje jsa ta mlada (...) anu n’é¢ mwrla
anu ni so vidale wiisné babo. “Eh,” - n’é rakli - “da jte din ba bésté mi dali §koréa ta éina
bogajimé, ta ¢fna Skérca ba bésté mi dali bogajimé, 4 té$€n bila o Salvald, ma” - n’é rakla -
“si bila masa 1a¢n4, nisi mogld vé¢ prosét.” Vides, ta ¢fna Skérca oné téS€ bila o Salvala,
Slovékad, anu n’€ bila masa 14¢ni, n’é rakli, na ni mogla ve¢ prosét anu tadij n’é mwrla.

4. “Jnjin si sam, pomagita me! / Ora sono solo, aiutatemi!”

A Coritis una mucca sta per figliare ma il padrone si ritrova da solo. La notte precedente
a questa persona é apparso in sogno un parente defunto a cui era molto legata. Nel momento
cruciale della figliatura I'unomo chiede aiuto alle anime dei defunti e riesce a portarlo a termi-
ne da solo. Normalmente tale operazione richiede l'intervento di piti uomini (Kf-O, 7.11.1997).
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Abe M. ta-goré na Korité, ka mu zdélala inici - jnjdn ti ce registrat pa jso. Alora &
méla mu zdéla’ inicd anu staw S. ta-goré. Anu S. & rékow, da: “A, puw ora, ¢u be’ do na
Stibico, ¢u tét anu éu pa spe’ prit.” S. sa §partéw, ta driigi & 0w do w hliw: krawa zdaliiwali,
'€ bilo wsé jto. E rékow M.: “Injén si sam, ko mén délit?” Anu vidow wiisné Bépini to nu¢
prit, da & §Ow kiintra h njamo, da & pr§ow ga nalést jsi Bépo, ka € biw riidi pa 6ku njaga.
Alora & rékow, da & wézow worco anu paracow wsé & anu rékow, da: “A si rékow, da
pomagita me jnjin!” - & rékow da - “Pomagita me jnjan!” E rékow da tala d&’ moment & bilo
ta-na svéto. Vis ka kada to ¢€ pa Stiri pet muzuw za liberét no krawo anu t’€ bila inicd nu no
valiké tala anu érst & o kistew; & vis biw anu na éfna withd. A si ga barala, da: “Kako b¢j ma
jimé?” - “Eh” - & rékow, ma popolédow le-tako - “vi§ kako si mu rékow jimé? Da Katerinica!”

Il protagnista del racconto ci ha personalmente confermato il fatto che sarebbe accaduto
proprio come ¢ stato qui narrato.

5. “Zuwdini basidi / La richiesta esaudita”

Una donna va a lavorare nel campo portando con sé il figlio piccolo che piange continua-
mente. Invoca l'aiuto dei nonni defunti affinché vengano ad accudire il bambino che viene
posto in una coperta nel campo; subito si tranquillizza permettendo alla madre di terminare il
lavoro. Un simile evento viene definito Zuwdind basidd, letteralmente “parola esaudita” nel
senso di desiderio o richiesta (Kf, 7.10.1996).

Dni to-goré w vasé anu n’€¢ méla tét prdait tu-w njiwo (...), inSoma n’é méla te’
prdaat jsa ano otrok riidi 6kuw, riidi 6kuw nu n’¢ méla za prdait anu na ni mogla prdat.
N’€ rakla da t’€ bilo o ribijalo, n’€ rakla: “Ké& twa baba nu twoj dét za prit ta glédat, da
moréj prdit!?” N’€ gala otrokd nu w razor ta-nu w no kéco anu ni ve¢ zahdwknuw anu €
staw jtu dardo ka n’é prdala njiwo. Alora ti stari ni so gali da € ‘Zuwdina basidd’. Ko n’é
rakla jtako € bila Zuwdina basida, so prslé niinave, da na moréj prdat (...). Ti stari ni so riidi
gale: wse vimo kej, pa ti, pero ti na vi§ da kada € minot, ka Se né, ¢i ti ba véduw da kadi €
minot ta prave, ba baraw na vin da koj, ti ba baraw to ka ti ba téw.

6. “T’€ parslu sé, t’é ma lépu ma pokrilu / Qualcuno mi ha rimboccato le coperte”

Una donna di Uccea va a dormire assieme ai fratelli piu piccoli e sente che la porta della
camera si apre. Qualcuno le rimbocca le coperte e crede sia il padre. Ma non si tratta del padre
bensi dello spirito della persona che viveva prima in quella casa e che ora protegge quanti vi
abitano (Uf-A, 7.10.1998).

Alora da bon bila méla na danest lit, k6 semo spale, ko ma mate n’é hodila nutor h
Babe, semo spale wsé tu-w ni ¢anibe, zat6 ka si méla, ¢i bésé sa sucédinalu kéj, semo bili
wse wkwop, nisi méla problém za jtet tu-w ta driiga ¢aniba vidét da ko ni méd me sastra nu
koj an ma moj bratar. Alora nu nuc so sa ogala dure anu sa Ciila stopa ta-na plumintu, pero
da si kapila da t’é bi’ mdj oc¢4, a si ga klicala: “Papa! Papa! Papa!”, dan glas é rékuw da:
“S5§§!” T8 parslu sé, t'8 ma 1épu ma pokrilu anu '€ mi lépu galu, kaku sa di, kiicina ta-pod
matara¢ anu so spet §la stdpa won po duréh. Spet da: “Papd! Papd! Papd!” - “S§ss!” Driigi
din, da si riidi kapila da t’é biw moj 0o¢a, da € Sow spat ta-w to driigo ¢anibo, invezi driigi din
miga oc¢a ga ni bilu, wse dure so bila zagana; da prosiiminan, da vin da du t’é biw, da € jsa
parsund ka n’€ stala tu-w nasi hiSe, pero da sa na bojin proprio fés nic¢ar perché jsa parsina
pa ko da hodin d6 w mo hisu, o ¢iian da n’é jtu, pero na wuardija moju hisu, na mi gléda,
probabilmente, pa mi gléda moje genitdrja, quindi da sa na bojin, anzi o ringracjawan.
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7. “Ta zana ka na mi gléda hiSu / La donna che protegge la mia casa”

Una donna di Uccea percepisce la presenza dello spirito della precedente proprietaria
della casa, che ora la custodisce, e le dice che se ['edificio crolla con il terremoto, deve abban-
donare quella la casa (Uf, 710.1998).

Nu jso parstunu si o Clila pa ko € biw parSow taramot ti dell undici settembre; a si §la
goré w hisu, si ¢iila da dna parstina n’€ §la won, won po Stiglih, ma si kapila da t’€ biw moj
0¢a4, a di corsa won, dudu won na ¢ast; e inveci ni bila nina diiSa, é bila riidi jsa parsuna, riidi
jsa Zana, ka t’€ bila na Zand, che probabilmente n’€ wardijawala hiSu perché ni so spadla wsa
hisa, te ka so bila 6ku no 6ku, ma ta n’é bila ostala na nogah. (...) “Ci na spade jsa hisa, vi
maté vilést won s hisa.”

8. “Wsak ta-h svéj hise branet sve jiide / Ognuno pretegga i propri cari”

Una donna, in sogno, vede uscire dal cimitero di Oseacco una defunta che dice di dover
ritornare indietro a chiamare le altre anime affinché si rechino ognuna nella propria casa a
proteggere i propri familiari che vivono in paese (Kf-O, 7.11.1997).

Jto nu¢ prit nuku potrés, jto nu¢ ka t’é¢ mélo strest, ka da n’€ prsld dardo goré h
sotmicériho, € o vidala wiisné€ na Zand, da na o vidala vil€st zis satmi¢€rihd nu n’€ prsla
goré dardo tu ka € bila ta stara cirkow anu jsa mftwa, riidi wiisné, na € rakli da: “Ojmé, ko
¢€ prit!” - na € rakli da - “Min spe’ tét do w sotmicéreh anu mén t¢’ délu da wstanite wse,
ka ni méo prit wse, wsak ta-h svéj hiSe branet sve jiide!”.

Si tratta di un sogno premonitore verificatosi la notte prima del terremoto del 6 maggio
1976. L'informatrice ha sottolineato che infatti a Oseacco le perdite umane sono state minime.

9. “Ti mrtvi ni so ma branile / I defunti mi hanno difesa”

Una donna sogna che sta scendendo a piedi da Coritis ed é seguita da un gruppo di
persone che la vogliono uccidere. Fra queste e la donna ci sono dei parenti defunti che la
vogliono difendere. A un tratto la donna per mettersi in salvo si alza in volo (Kf-AO, 30.1.1999).

Pa 4 si sniiwald wos Cno pénc, pero si prhaali s Koritd dolo anu 4 si bild ta-prit, triji
mitve so bili ta-za mlu anu ta-zat so bili ti nore, ka ni so té€li ma jet anu da ni méd ma
wbwet. Alora 4 si doSla nu majo bo nutér, si pocala lastét. Ma kako 1€po t’€ latlo! Anu si jin
bwizald. Ma vis t’€ 1épo mi latlo! Ti mftvi ni niso nahdale prajtét tih norih ta-zat, so branile
anu dopo 4 si wlatla.

b. I defunti riferiscono o annunciano eventi futuri, ritornano a salutare

10. “T’€ t6 ka mi dala ma mate / Ecco cio che mi ha dato mia madre”

Una donna di Coritis ha due figli ma entrambi muoiono in guerra. Uno di essi lascia a
casa un anello da alpino e dei calzini azzurri. La madre offre questi oggetti del figlio a un
parente giovane. 1l figlio morto appare in sogno alla narratrice - con l'anello al dito e i calzini
azzurri ai piedi - dicendole che é quanto sua madre gli ha dato. Bisogna dare durante la vita
perché cio che si offre lo si ritrova nell’aldila (Kf-AO, 5.10.1998).

Si pur ti pravila da kaku jsa Zani ta-goré na Korité, ka n’¢ méla dwa sino tu-w wére
anu t’€ ji wmworlo 6badwa anu € méw prstin ta alpinske ka bi’ piisti’ ta-par hiSe anu na
lipa celeste hlaca anu & si ga vidala (...), jsi so bili tu-w jti dworé, jsa Zand, anu hodili sa grét
riidi na no lindico jtu-wné, anu si ga vidala wiisné. Alore jsa Zand n’é daald jStés numu
nipote, numu kuzinu, numu sini¢u, numu sino, n’€ mu dala prstdn anu n’é mu dala pa hlaca.
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Anu i si vidala bila wiisné jsagd, ka méw jimé da M., € sidow tu-wné na Stigl€h, € méw jsa
kalcine ta-na nogih anu pfstdn ta-na roké€. Alora € rékow da: “T’€ t6 ka mi dala ma mate.”
Vides ka to bo doslo! E méw kalcina ta-na nogih, na tij no azzurro, anu prstin ta-na roké
(...). Ci ti das keéj pri’ nuku wmrit, ti ¢i mét ta-kréj na td, anu ¢éi ti na dag, ti nimas nikar, ti
na bo§ méw nikar. Sa méa dét, sa nimé glédit da né dat, sa ma dit, ka ko ti bos na t4, ti ¢e
nalést wsé. Vis, ti morés dat tamo ka ti Ce, tej ti si CUES, tej ti mas two glawo, twdj pensir.

11. “Si vidala wiisné mo mator / Mia madre mi ¢ apparsa in sogno”

Una donna ¢ in attesa di un figlio e le appare in sogno la madre defunta: si trova in
chiesa davanti all’altare maggiore, é vestita molto bene e attorno alla testa ha tre farfalle
bianche. Le annuncia che avra una bambina e che dovra portare lo stesso nome della nonna.
1l colore bianco delle farfalle viene interpretato come buon auspicio (Kf-AO, 7.11.1997).

A si o vidala wiisné mo mator, ko si méla mé’ 4 naso A. del cinquantadue ganarja,
dviste nu s€ddn dnuw ganarja po, ta-ddo w crkve n’€ kli¢ala ta-prad ti valiki gowtarjan anu &
meéla oblacana ta kotula ka ni so uzale prit, na lipa ¢fna kotula, da’ facolét ta-na glave n’é
méla 1€po wézan na doélu anu n’é méla tri prapalica ta-na glave ma, vi§ da kaka dna, le-na
taka: dno le-zd€, dno le-zd€ anu dno ta-na glave. Na & rakli da: “T’€ na h¢i, mas ji rac¢e’ jimé
da A.!” Koj jtako n’é rakla: “T’¢ na h¢i.” N’€ klicala ta-prad gowtarjan, n’€ rakla: “T’€ na
h¢i, mas ji ra¢e’ jim€ da A.!” Anu n’é méla jse prapalica ta-na glave, bila tej snih, bila, Sisa,
bila, bila to pridé race’ jost. Ce ti sniiwas &fno t’é slabo, t’é noro, ti mas kej slabagi tu-w
hiSe, ma bilo t’€ jost, g6 g0.

12. “Si bila sniiwala miga déda / Ho sognato mio nonno”

Una donna di Uccea sogna il nonno che le annuncia il ritorno del marito dalla guerra
sano e salvo. Siamo alla fine della seconda guerra mondiale e dopo alcuni giorni la donna
riceve la notizia che il marito si trova all'ospedale di Udine, da dove viene poco dopo dimesso
e ritorna cosi per sempre a casa (Uf-AO, 2.11.1997).

Il testo € gia stato pubblicato in DAPIT 1997, pp. 60-62.

13. “T’& asno, tasta won h hise! /| E’ sereno, ritornate a casa!”

Una famiglia resiana é in parte sfollata dopo il terremoto del 1976 in un’altra regione
italiana e, nella casa ospitante, la madre sentendo ogni notte scricchiolare il como ne ha
paura. Una notte sogna la madre defunta la quale le ricorda che non si tratta del como ma che
e lei stessa. Le chiede di ritornare a casa perché non riesce piti a proteggere tutti i suoi cari, dal
momento che sono sparsi in vari luoghi. Dice inoltre che t’ € dsno ‘¢ chiaro’ e tutto é pacifico
(Kf-AO, 7.11.1997).

Il testo € gia stato pubblicato in DAPIT 1997, pp. 58-60.

14. “Be¢ ti na morés ga skret / I soldi non si possono occultare”

Una vedova trova del denaro, nascosto dal marito defunto, in una stufa non in funzione.
Nonostante abbia controllato pit volte la stufa, non vi ha mai trovato niente. Un giorno qualco-
sa la spinge ad andarvi a prendere dei pezzetti di legno (lii¢) e vi trova i soldi in un vaso di vetro
che si rovescia quando apre il portello. I soldi rappresentano la tentazione e non si possono
nascondere. Chi li occulta e costretto a rimanere in quel luogo fino a quando una persona non
venga a prendere quei soldi. Cio accade tuttavia solo quando il defunto decide di indicare a un
vivo il momento adatto per prenderli (Kf-A, 7.10.1996).
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Dopo tri misca ka bi’ jsi Spohért ta-ziina jto - € biw tu-w barake, tu ka samo stale ko
biw teremot - anu dopo un € wmr anu jsi Spohért somo gale Un ziiné ta-prad dan boks anu
pokrili z d&’ najlon pa, ano staw jto, kan mé$é€n ga gat, ko si wZ€ méla - anu si §14 nutér stu
Cas viZitdt 4 jsi Spohért, ma ni bilo nikar anu, pur din, jsi din pojiitréh si §14 ta-h okno anu
t’€ t&j mi raklo da: “Tace wo ziini, tacé won Spohert jtu-w kasele ta-zdoli € 1€ ta brinawa,
ti ¢i mé&’ za wnit ogonj!” - vis ti wse pradiwa diSkors, né, to ti na racé jost. Si §1a won, bi’ din,
ko si rivala ogat jto kaseélo, jto zdola, ka bi’ da’ valiki Spohért, € sa obratew le-ddn take
muguw, ti ka méo za zagat z gomo ta-zora, € sa obratew na s€. Ma ké € biw prit, ko si hodila
nutér, ka ni ga bilo? T'€ méw prit minodt, 6rd nu minodt anu € méw racét da k& to €. Si §la
nutér, e po, bi’ ddn milijun nu puw ta-nutré w mugulo. Si vigala won, si §I14 pokazat: “Ké si
nalézla?” Ma prit minot perché be€ t’€ tantacjun, bec€ ti na morés ga skret, ka tu ka ni skrio
béca, jtu ni stojio fin ka ddn an na prid€ jih vigat, pero an ma ti kwazat ta mftve da ti mas
t&’ ga punj, §i né€ ti jih na naldzas (...). Perché bec € tentacjun, ni méd wratet, ni na morao,
ka bécave to so od goveérni, ni méo girat.

Appare in quest’unita il tabu di nascondere il denaro, fatto che diventerebbe causa di danna-
zione o perlomeno di pena per I’anima che € costretta a chiedere I'intervento umano per essere
salvata. Tale motivo appare in diverse unita di questa raccolta. Vari racconti in MAILLY conferma-
no la credenza che lo spirito rimanga o ritorni sul luogo del peccato: “Il crocevia del maledetto”, p.
120-121, n. 72; “L’infanticida”, p. 121, n. 73; “Il commerciante ucciso”, pp. 122-123, n. 76; “Il rapi-
tore di fanciulle”, p. 123, n. 78; “La figlia scellerata”, p. 124, n. 79.

15. “Mate n’€ sa ji nasméjnuld / La madre defunta che sorride”

Dopo il parto in ospedale la madre ritorna a casa, ma senza il bambino. In una fotogra-
fia sul comodino la nonna defunta le sorride e in quel momento il bambino muore (Kf, 2.11.1996).

Alora € bila dné, ka ti na ra¢én, n’€ bila dnd ka n’€ méla to maj€, naga sini¢o, anu
mati € bila wmwfla; pero jsa n’€ méla taga majaga, nu z M. ni so bile. Anu ni so ni ji dali
taga majagi za nastét ta-h hiSe, ko n’€ vilézla laSpadaw oné, ni so ga nahaale jto, ka da ni
méd ga kontroldt §¢€ nu majo nu vidét. N’€ §14 ta-h hiSe onéd anu ko n’€ ogala ¢anibo, n’é
meéla mator ta-na comodino anu n’é sa ji nasméjnuld, mate, ma n’€ bila mwrla. Nu ko n’€ sa
nasméjnula, jtadej n’€ ji nasld taga majagi, n’é prsla s€ hisi ka bi’ zdrow ta maje, jost, anu
purtidin, n’é sa nasméjnulé anu jtadeéj € wmr ta maje ko n’é sa nasméjnuld, ano bi’ zdrow.

16. “Mi sumo jzdé na tin svétu / I defunti sono in questo mondo”

Una donna di Uccea sogna il padre defunto e gli chiede notizie sull aldila. Il padre rispon-
de che i defunti sono in questo mondo accanto ai vivi, ma questi non li vedono (Uf-O, 22.3.1998).

Tadéj ko € wmwar dét tu-w Kuritéh, naju dét, na vin ¢e dopo (...) tu-w timpih alibgj
subito praticamente, ma mati ga bila sniiwald anu ona n’é védala da & wmwar: “Ojmé,” - n’é
rakla - “o¢a,” - n’€ rakla da - “sté parSow?” - Da: “Go.” - “Ciijté,” - n’é rakla - “o¢a, kako to
€ ta-na ti driigin svétu?” Alora un € méw questa espressione: “Ho, boga Stiipet!” - € méw
questa espressione - “Kiri ta driigi svit? Mi sumo jzdé na tin svétu jzd€, ko6j ka vi vi nds na
vidité, ma mi smo riidi ta-par was!”

17. “Taliku ¢as ka ti ti ma 6¢és, da si riidi tu-w udé / Mi ritrovo immerso nelle tue lacrime”

Una donna piange continuamente un familiare defunto che le appare in sogno dicendo
che, quando lei piange, si trova immerso nell acqua a causa delle lacrime versate per lui (Uf-O,
22.3.1998).
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B¢ posliiSej! Na Zana - na vin ¢e € biw ji mwar sin, alebdj ¢e biw ji mwéar muz - jsa
Zana ta-nt w UCi, ma na vin da ko za dné t’é bila, né, anu n’é riidi 6kala, na riidi okala, rudi
Okala, riidi okala, na riidi ilimént goré pu njamu anu € bila ga sniiwala da: “Taliku Cas ka ti
ti ma O0CES, da da si riidi tu-w udé, da si riidi tu-w udé€, da wsa ta suwza ka ti ti si prolila, da
da si riidi tu-w udé, da ¢e € siwza, da si tu-w udé!” Si bila Ciila jtako pravit da, ma na vin da
ko za dna t’é bila, sa na rikordan jnjan.

Il motivo del defunto che si manifesta chiedendo di far cessare il pianto dei vivi € molto
diffuso. Nei racconti generalmente si tratta di un figlio morto che comunica con un genitore, la
madre, e lo esorta a smettere poiché il pianto arreca dolore all’anima (CANTARUTTI 1986, pp.
180-181, n. 91/I e 91/1I; RPF VI, p. 201; apparizione in sogno in MAILLY, p. 56, n. 2, sui paralleli
friulani sloveni e croati d’Istria cfr. nota a p. 177), oppure il figlio appare in sogno al genitore o
viene intravisto nella processione delle anime defunte la notte dei morti all’'ultimo posto perché
non riesce a procedere a causa della veste inzuppata di lacrime (D’ORLANDI, p. 39-40;
CANTARUTTI 1960, p. 88, fonte ripresa in CIMITAN, p. 126, n. 597; AQUILEIA, pp. 196-197, n.
183) o perché deve trasportare un cjaldir, in friulano ‘secchio’, pieno di lacrime (CANTARUTTI
[1985], p. 425, Fagagna) o semplicemente a causa del pianto e della mancata rassegnazione dei vivi
(AQUILEIA, pp. 183-184 n. 169, Chiopris, p. 186 n. 170, Campolongo al Torre). Secondo
D’ORLANDI, p. 40, sarebbe concesso vedere queste processioni alle madri, e non ad altri, e i
luoghi dove passa il corteo delle anime sono i crocicchi. A Sauris in RPF XVII, pp. 77-78, troviamo
il racconto del padre dannato che appare su un cavallo al figlio prete minacciandolo di morte se
non smette di pregare per lui. Il prete in seguito muore. Le preghiere per un dannato aumentano i
tormenti e sono di refrigerio solo per le anime del purgatorio. Il motivo del pianto per un defunto
intrecciato con il motivo di riportare in vita la moglie (cfr. unita n. 2) & presente inoltre in RPF
XVII, pp. 99-100, n. 36, e p. 150, nota 36. Simile appare il motivo rivelato dalla nostra unita succes-
siva: ’eccessivo invocare un defunto, ossia la mancata rassegnazione di fronte alla morte.

18. “Na & riidi klicala nji miza / Invocava continuamente il marito defunto”

Una vedova di Uccea invoca continuamente il marito morto in guerra. Una notte la
donna si mette in cammino per Pradielis e sente come se qualcuno le tenesse la gerla. Cio
accade fino a quando suona 'avemaria del mattino. In seguito la donna si ammala di esauri-
mento. Pare che il marito le abbia chiesto di essere lasciato in pace (Uf, 22.3.1998).

Jta na bo bila riidi klicala nji muza, ka n’€ ziibila muza tu-w wére, ta-w RiiSije. Alora na
€ méla jt¢’ damuw, na € méla prit dolu w Tér (...), n’€ se Spartila tu-w nuce (ben, si sa, prima
del giorno logicamente). Ko na € dusla prit nuku prit goré pod Starmac, to o jélo za kérbo nu
to o darzalu dudu tu ka t’é glongnulo avemarijo (...); da si bila na ¢arica ko da si ¢lila romonet;
ona n’é bila jéla dan esaurimento ka t’€ bila na ri¢. Anu tu ma bi bi bilo pa ji rakl6 kej, pero da na
vin, vis, ka si bila otrok, na moran, da na vin ¢i bi’ ji rékuw nji muz da na ga nah¢j opas (...).

19. “Te dvi kompanje ka t’€ bilo se obacalo / La promessa fra due compagne”

Due compagne si promettono a vicenda che la prima a morire ritornera a raccontare
all’altra cosa c’e nell’altro mondo. Una muore e come promesso ritorna ma dice che saranno
loro due le prime e le ultime persone a farsi una simile promessa, perché per ritornare ha
dovuto passare attraverso l'inferno, sopra fitoco, coltelli e serpenti (Kf, 11.2.1994).

T¢j ta dvi kompanji ka t’€ bilo si obacalo, t’€ bilo fes dvi kompanji ka t’€ si télo
dobro. Alora t’é si raklo da ta ka mfjé prit, na ma pri’ raceét da kako to é ta-na ti driigin
svéto, né. Alora ta ka € mwrld ta prwé, n’é méla prit racet ti driig€j da kako to & ta-na ti
driigin svéto. Pero n’é rakla da: “Bodiwd midvi ta dvi pfve anu ta dvi zadnje, ka sowa si
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obacala za prit racét da kako to € jtdn, ka” - n’€ rakla da - “skuza pakla, skiiza ognja, skuza
spica, skuza noZi¢a, sarpinta!” - za prit ji ra¢et da kdko to € jtdn, za prit na sé.

Il motivo della promessa fra due persone di riferire sull’aldila ¢ molto antico e diffuso sia in
area resiana che altrove. Risulta attestato in De vita sua del monaco Guiberto di Nogent (ca. 1055
- ca. 1125) che riporta un sogno piuttosto complesso della madre dove € presente anche questo
motivo: due amiche intime che hanno vissuto insieme si promettono che la prima a morire sarebbe
apparsa all’altra per informarla della sua sorte nell’aldila. Una delle due donne vede I'ombra dell’al-
tra che viene trascinata da due demoni neri (cfr. SCHMITT, p. 69). In area friulana cfr. RPF VII, p.
108, “Le doe amighe” (Zona di Budoia), racconto in cui due amiche si promettono di rendersi
visita dopo la morte; RPF XV, pp. 105-107, “Ze che i toce a di chel che ’l ul savé ze che ’l é dopo
muarz” (Cormons 1908), dove marito e moglie giurano vicendevolmente di tornare dopo la morte;
AQUILEIA, p. 208, n. 194, “Un muart che ’l torna” (Fiumicello): marito e moglie stringono il patto
e il marito dopo la morte appare alla moglie ma puo solamente dirle che se fara bene trovera bene
e se fara male trovera male; cfr. inoltre “Il pat di di ce che ’l € di 1a”, Chiopris, pp. 210-211, n. 196,
dove la narrazione contiene tutti gli elementi riscontrati nel racconto resiano: due amici stringono
il patto e quello che muore ritorna e dice all’altro di non fare promesse poiché ha faticato enorme-
mente per ritornare: € dovuto passare attraverso la cruna di un ago.

c. I defunti chiedono quanto loro manca nell’aldila

20. “Bogajimé za misa | Offerte per le messe di suffragio”

Un giovane vede in sogno la zia in condizioni di miseria e lo comunica alla madre.
Vanno al santuario di Sant’ Antonio di Gemona a fare una offerta per le messe di suffragio (Kf-
0, 5.10.1998).

T°€ bilo tadéj ka nas P. &€ biw ta-ddo w O. anu vidow wiisné mo konjado - somo méli
dan boks le-sén - ta ka € mworla ta-w B. anu pr§ow indavéant ta-h hiSe, € pr§ow s€ mi racét.
E rékow: “Mam4, si vidow tatdo M. anu na & rakli da na & tu-w boks anu na riidi stoji tu-wn
boks ka da na nimé fés nikar, da na nima fés nikar,” - € rékow - “mama, grémo in Sontstinih
nu ¢émo ji dit za miSa!” Pero € rékow da bogajimé an daa riide ta-prad wsa, da to prajde ta-
prad wsa anu ni mad wse.

Il motivo della richiesta di aiuto da parte delle anime purganti in forma di preghiere o suffra-
gi (messe) ¢ molto diffuso. Esistono dei riscontri in ambito friulano: CANTARUTTI [1985], p.
426; RPF XVII, pp. 89-91, n. 31, e p. 146, nota 27; AQUILEIA, p. 212, n. 198 (Bagnaria Arsa), pp.
213-214, n. 199 (Joannis), pp. 214-215, n. 200 (Bicinicco); RPF XIII, p. 362, n. CCXLIX. Semplice
invocazione di aiuto: RPF XIII, p. 77, n. L.

21. “Zdélej mi race’ misa [ Messe di suffragio”

Un giovane di Oseacco deve partire in guerra e vicino alla chiesa del paese vede una
donna che poi scompare. La stessa notte sogna la madre defunta. Gli dice che con i soldi
guadagnati da lui stesso lavorando, prima di partire deve far celebrare per lei delle messe di
suffragio. Gli annuncia infine che ritornera vivo dalla guerra (Kf-O, 18.10.1996).

E bi’ ddn ta-goré w vase ka € méw t&’ sowdat anu mate € bila mwrli anu un, 4 na vin
da k& ma tet, do pr crkve, anu vidi jsa Zané ka na € §14 na goré anu dépo n’€ mu sa ziibila
jsa Zan. Pero dopo ko & §ow spat € sniiwow, da t’€ bild njagd mate anu un € méw t&’ sowdat:
“Pero” - na € rakla - “pri’ nuku t&’ sowdat, ti mas t¢’ widinja’ bé€a anu ti mas mi zdé€lat racet
jtaliku mis, ma ti mas t¢’ na délo, mas t¢’ ga widinja’ béca anu zdélej mi ra¢e’ miSa anu” -
n’€ rakla - “ti ¢e tét tu-w wéro, pero ti €e prit na nazét, ti ¢e spet prit!” - na mu rakla.
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Lo stesso motivo risulta attestato in un racconto (ambientato a Oseacco e raccolto da Milko
Maticetov presso un’altra informatrice) pubblicato in DAPIT 1998a, pp. 208-209.

22. “Mancala kurina / Mancava la corona del rosario”

A Uccea una donna sta portando il latte e vede il fantasma di una defunta che la segue.
Ad un certo punto questa le passa davanti. L'altra si fa coraggio e le chiede cosa le manchi.
Allora risponde che le manca la corona del rosario e le chiede di avvisare la sorella affinché
gliela faccia avere. La donna in seguito si sente molto male. Alla sorella della defunta viene
tuttavia raccontato il fatto e le viene rammentato che la corona si trova in casa sotto una
scodella. La sorella afferma di aver guardato sotto tutte le scodelle e di non aver trovato niente.
Cerca nuovamente e sotto una scodella si trova infatti la corona. La stessa donna ha visto
anche altri fantasmi, fra cui quello di un ragazzo defunto sul monte Chila (Uf, 29.1.1998).

Eh nu so nu so, nu pa ta mértva, nu so ga vidale, e/ orpo (...). T’€ bild dna ka n’é gala
n’é propi ga vidala, da t’é romunilu tu-w njéh. T°€ bila dn4, ka n’é gala da & bila parnasla
mliku - so bili ta-na ti Tofih, eh, da si bila, si bila wZé jzdé ko nu so pravile - parnasla mliku
anu goré zis... po pote € parsla dan tant goré, € nalézla no Zano ka n’€ bila mwarla. Anu é
vidala da na gre ta-za nju anu §la anu n’€ parsla din tant goré, t’é bilo za prit goré na ta
Tofa, na won. Ko n’é parsla jtu ka € bi’ il sentiero za jtét won z brih, € prasla ta-prit, n’é méla
jimé da P., ka n’€ bila wmwarla, n’é prasla ta-prit jsa ta martwa anu dopu bwizala buj na
won di corsa jsa ta M. - na é §¢alé zZiwa - anu € vidala da na gre spet ta-zat nu € pars§la dan
tant, prit liku prit won ka so hisSa, n’é ji prasla ta-prit, ta-prad nju. Tadéj n’é méla koragu ji
raceét da: “Koga ti manc¢a?” Na é rakla da: “Racé méj sastré, da na mi déj kurtunu!” Anu
tadéj n’€ se ziibila ta martwa. An n’é stala karé karé slabu dopu M. (...), e/ orpu, bi’ mazuw
jti goré pa éru jtadéj, eh si eh, n’€ stala slabu karé. E dopo bo bi’ ji daw kako benedicijun, da
na vin, dopo n’é€ dala di qua, ma n’é bila karé€ slabo; n’é §la vidé’ pa ma mate, n’é bila §la o
vidét. Anu dépo ka n’€ parsla a sé, tadéj na é rakla, da koga t’é sa owdélalu (...). Alore ko
n’é parsla a sé, tadej n’é rakla mataré da koga na € ji rakla. Tadéj n’€ §la ta-h sastré, ta-h jséj,
ka n’é méla jimé da G., na & rakla, da: “G. to & jtaku nu jtaku, da n’é rakla M. da & vidala P.
anu na é rakla, da ti mas ji dat kurunu, ka da na é ta-goré pod no Salicu.” Ta driiga é rakla
da: “Si obratila wsa $alica, da ni nicar.” SI4 t4, obratila §alica, t&j ti mas tét un s pulicu jtu,
sinu n’€ vidala nu pa no driigu h¢i na € vidala, si si, ta ta héi € vidala karé raci. Pa naga sinu,
ka € bi’ mwar, é bila ga vidala; é §la po trawu un po Kile, & bila vidala ta-goré na Kile.

23. “Ni so zabili ji §a’ koruno / Hanno dimenticato la corona del rosario”

Una donna defunta ritorna a chiedere la corona del rosario che i famigliari hanno
dimenticato di metterle nella bara. 1l prete consiglia di fare un buco presso la sepoltura e di
mettercela (Kf, 7.10.1996).

Anu doépo € bila §¢€ dnd, na Zani ta-goré, pa jtd to bo bilo goré z Rézijo, ké ba mésg,
£0, jzd€ dolo? Alora da jsa Zand n’€ wmwfld anu ni so z4bili ji §a’ koruno - perché ti nimas
zabit gat koruina, £6, mas gat! - so zabili j ga’ koruno anu basti n’€ riidi prhaalé anu da: ‘Kej
i mancéa anu da ké&j ji manca, da kobej manca, da kobej man¢i?’ E alora fin ka dnd na €
rakli da bo mancala koruni, ka da koruna & ta-pr hiSe anu ni niso ji ga gale. E alora €ro €
rékow da: “Jnjin mata t¢’ d6 na grop anu mata zworta’ no dmo anu mati gat korino
nutér!” Ni so gali kortino, na ni vé¢ prsla: mancalo jto, mancala kortna.
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Nella casa dei vicini muore una donna anziana e il giorno stesso i familiari sentono dei
passi in casa e odono pure accendere e spegnere la luce, come se qualcuno stesse cercando
qualcosa. La figlia della defunta riferisce cio alla narratrice che le consiglia di mettere nella
bara le piu belle scarpe che aveva in vita la defunta e anche delle ciabatte perché pure nell aldila
le anime camminano. La narratrice racconta inoltre un fatto simile successo alla propria
Jamiglia (Kf, 7.10.1996).

Be t’€ tej jzd€, n€ daléc, ka na racén da k€, ka to ni pa mué timpa né, t’é frésk. Beh,
mate € mrla pojiitréh 6ku na na pe’ or, né, anu ko t’€ bilo pdpudné, h¢i sa gala spat goré po
divano anu n’€ ¢iila da hode, na hode ta-po hise - anu to ni muc timpa vis jso - n’€ hodila ta-
po hiSe anu jiskald nu ta driiga spald, ma n’é ¢iild! Anu dépo, driigo nu¢, so spala ta maja
tu-w ni ¢anibe anu ta driiga € bila libér ka € spala jsa baba, ta maja so wstala pojiitréh, ta
maja..., valika, 6sanest, dévatnest lit pa vé¢, anu ni so wstala, ni so raklé mataré€ da: “Mama,
samo Clile babo wso nu¢ hodét tu-w ¢anibe, n’€ jiskala, n’€ jiskala, n’€ jiskala anu samo ¢iili
fin wnacéa’ 1€ nu L€ spe’ gwasniiwit nu n’€ jiskald. Alora 4 si §14 goré anu n’€ mi rakla, tu
ka to &, si §la ta-h js€j anu n’€é mi rakld, n’é rakli da: “ViS bej, da € hodila ma mate ta-po
hiSe, n’€ mwrla dave anu pépudné n’€ wzé hodila ta-po hiSe jzdé, n’€ jiskala kej, n’€ jiskala!”
Be si rakla: “Ciij, si j gald ¢riwja?” N’é rakld da né. Anu si rakld da: “Pa mi samé pogale
dnogé, ka to t’¢ ni bi’ nd§ ma inSoma & bi’ riidi ta-pr nin anu € pr§ow nén raceét da samo
zabile mu ga’ no ri¢, da koj an ¢&?” E gaw: “Sté mi zabili ga’ glomik, né da nisté t&li mi ga
gat, sté mi zabili ga’ glomik.” (...) Alora € méla jti ta kiipi’ glomik anu ddt numu bégamu da
to pranaséj ta-prad njagi: € ni vé¢ pr§ow da mu manca glomik, t’¢ mu doslo. Alora jséj si
rakla da: “Déj te niliwc¢a Criwja ka n’é¢ méla anu déj pa ta Skaléta ka n’€ piilila ta-po hiSe.”
Alore n’€ wzéla wsé jto. Si rakli da: “Ti mas te&’ goré pri’ nuku j zadié bank anu 1€po dgj
nutér.” Ma na ni ¢iila ve¢ dopo. Ko to jin mancéa, ni prhaad vis. Jzdé, vi na uzata obot ti
mitvih, ma sa ga obiiwa ta mrtva ka ni h6dio, £0, ti mas ga obot, ni hddid ti mftve tu-w
noée, ni na stojié anu ni na moérad hode’ bus, ni me&o be’ obliite anu sa ma jin gat td ka to bd
jin plaza, t6 ka ni so riidi pilile.

I motivi legati al ritorno di un’anima a causa della mancanza di oggetti umani si collega alle
usanze funebri di cui si ¢ parlato nell’introduzione.

25. “Samo bili zabili gat glomik / Abbiamo dimenticato di mettere il pettine”

1 parenti hanno dimenticato di mettere il pettine nella bara di un uomo che in vita aveva
l'abitudine di pettinarsi spesso. Questo appare in sogno a una parente e le fa notare questa
dimenticanza. In famiglia si decide allora di regalare un pettine a una persona bisognosa e in
seguito il defunto non appare piti in sogno. Si ritiene sia necessario fare il segno della croce
sopra le cose offerte, altrimenti non tutte le anime approfittano del dono, ma solo una (Kf-AO,
7.11.1997).

Samo bili zabili gat glomik B. mi, ka samo ga vidale wiisné ka € rékow: “N€& da nista
téli mi gat,” - un € rékow - “ma sta zabile, matid mi gat glomik!” Ka un radé sa Casow. A.
nasa, be, € ji prSow wiisné njéj. Alora € rékow da, & rékow tu-w nju: “A., n€ da ti nisi t€la mi
gat, ti si zabild mi ga’ glomik!” Alora & si rakld da sa ma wzet jsi glomik anu dit numu
boégamu, Sinkét, narédi’ kri§, sa ma narédi’ riidi kriS (...), §i n€ to na vala nikar, ¢i ti na
narédi§ krizda, mas narédi’ riidi kri§ da ‘Buh pranasité ta-prad wsa diisa!’, né koj ta-prad
dno, §i n€ koj dnid ma, te driige né, ta driiga ga glédad (...). Samo dale, dépo ni nisamo
vidale vé¢ jiskdt, da € prSow wiisné, nikar.
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d. I defunti chiedono di saldare i conti in sospeso, di riparare le promesse mancate e le
ingiustizie commesse durante la vita

26. “Din muz & biw skrew rowbo / L’uomo che ha occultato dei valori”

Un uomo di Coritis piuttosto agiato, ma senza eredi, appare in sogno a una giovane
donna. Le dice che riapparira ancora e dopo la terza volta lei dovra recarsi nel luogo da lui
designato a prendere quanto ha nascosto (forse dei soldi oppure oro). Luomo pero non é piu
riapparso in sogno. L'anima di coloro che nascondono soldi é destinata alla dannazione e
rimane in eterno in quel luogo se qualcuno non l'aiuta a discolparsi. Un tempo i soldi e i pochi
preziosi, che la gente di Resia possedeva, venivano talvolta sotterrati per evitare che venissero
rubati, per esempio durante le guerre (Kf-O, 5.10.1998).

Alore jsi mus$ t’€ biw din ta-na Korité, bi’ 0Zénjan pero & niméw otruk anu riidi po
Stiri krava tu-w hlivé anu riidi njiw rat za kopat nu za mét anu niméw kiramu da’ €st anu &
riidi délow, riidi d€low anu, basta, dépo jsi Slovék € mwr anu € délow riidi ta-nu pr Bile prit.
Ta-nu pr Bile ta-stran woda € dédn tof anu jtu goré stran € bi’ plonc¢un, ka so prhaala dfwa ta-
goré w Ame dolo, anu dopo jsi §lovék € mwr anu ko & mwr & pr§ow wiisné ni mladéj anu jsa
ta mlada n’€ rakld da: “Zakéd béj ml€ ti mas prit mi pravet, da 4 mén tét punj t6 ki si
zakopow jta-nutré, raci pa tvéj njéCe da na pide!” - “Ah,” - € rékow - “né méj njéce, ma ti, 4
¢u ti pri’ wiisné€ dardu ta trétnji vijic¢, ko bon prSow ta trétnji vijac, ti mas tét, ti mas teét
punj.” Ma 4 ma $¢€ prit jsi trétnji vijac, 4 ni vé¢ pr§ow ano ni vé¢ rékow nikar, t’€ ostalo jto.
Tade¢j sa na vi. Alora & rékow da: “Si skréw tu ka si gaw” - € rékow - “tu ka si zakopow jso
réwbo, 4 si gaw no valiké Zaléjzo Zalizné, sanjaw da ké to €.” Anu jsi mus 4 méa bi bi’ skréew
o béCa o awir. Aldra un € skréw zatd ka bila wérd anu dopo 4 ni dorivow ve¢ vigat, t'é
ostalo jto. Tad¢j jsi Slovék, ¢i kiri bo mégow mu pomagit, alore an ¢€ bét diskolpan, an ¢é
be’ liberdn, ¢i bo kire za mu pomagit anu §i né an ma sta’ jto, zatd ka bec to ni na prawa
ri¢, bec€ to € od goveérni, 4n ma girdt, niS¢i na moré ga skrét, ka tu k’an skrijé, jto ma stat pa
ta mftve fin ka ma racét dnamo da: “Tastd punj jto nu jto anu ko ni bota vigale, 4 ¢u bi’
liberan, ¢u bi’ Salvdn!” O béca o awir bi’ zakopow, perché, ko mas nastét krompir nu bobica
natér!? (...) Magari nu majo ni so méle pa ta awrava orlaa ni so méle, pa ¢i t’é bilo no majo
to € jin diSplazalo, da nase ta NiSke, alora ni so zakopale, o prstana ka ni so piilile w wére
prit. Prit to ni bilo, pero ko ni so sa Zanili, ni so méle na lipa Sir0ka pfstana anu rin¢ina ta
lipa, pa ta niSka sjorta (...) tidi won e alora ni so sa baale, ni so gale ni w kéj, ni so diwali
riide nu w din pinjat raimave anu pokriwale anu ni so zakopawale. Misli§ da ni réwba goré
na Korito zakopano? Divi mu¢ € réwba, vis, da divi mu¢ ga €, ka ni$¢i na vi k& da to é!

In questo racconto si evidenziano motivi quali il tabu di occultare il denaro, attestato anche
in ambito friulano ad Ara di Tricesimo nel racconto “Chei ch’e sapuliscin i bés” in RPF VIII, pp.
145-146: due ricchi fratelli muoiono ma non si trova traccia del loro denaro. Un giorno appare a un
uomo uno scheletro che chiede di cercare i soldi, altrimenti i due fratelli saranno dannati. Un’altra
volta appare una serpe con in bocca la chiave del tesoro nascosto: chi seppellisce il denaro, si
danna. Accanto a questo appare il particolare della richiesta da parte di un’anima in pena a un vivo
di intervenire per salvarla ottenendo in cambio un notevole compenso in denaro o fortuna in gene-
rale. Solitamente al vivo si chiede una grande prova di coraggio (cfr. anche D’ORLANDI, p. 40)
che nella maggior parte dei casi risulta insuperabile, per esempio recarsi da soli in un luogo ad una
determinata ora della notte oppure in un luogo dove nessuno vuole andare a causa della presenza di
spiriti (cfr. “Al spirt in glesia”, RPF II, pp. 128-131), affrontare animali come serpenti giganteschi
(motivo diffuso a Resia e attestato anche in MAILLY, p. 124-125, n. 80), rivolgere la parola a
fantasmi. Quest’ultimo aspetto appare in MAILLY, pp. 121-122, n. 74, dove il vivo riesce a parlare
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a tre fantasmi liberando I’anima in pena. Il motivo di saldare i conti in sospeso € attestato anche in
CICERI 1992, p. 296: una donna muore di parto lasciando un piccolo debito e trova pace solo
quando puo dire ai vivi di restituire dos mizinas, ossia due misure di farina.

27. “Bécave ta-nu w pojstrjo / Il cuscino pieno di soldi”

Una donna riempie un cuscino di soldi e chiede che alla sua morte venga messo nella
bara. Dopo la sepoltura appare in sogno chiedendo che vengano presi i soldi dalla bara. Vanno
a scavare ma trovano la salma rivoltata con la schiena all’insti e non possono prendere i soldi
(Kf-O, 2.11.1996).

Abi dni ta-goré, ka n’é bila narédila pojstér anu n’é bila gala bééa nu w pojstér anu
na € rakla da jti pOjstér ni mé&o ji gat ko na mwrjé, e so ji gali jti, ni so bili béCave ta-nutré.
Anu dépo n’€ prhaald wiisné, da ni méo te’ vidét anu vigd’ won ka t’€ tantacjun, né. Ni so
§le oné vidét, pero n’€ bila na triblisé, n€ veé¢ na hrté, bila sa obratild, n’é €dla béca ta-nu w
pojstrje, ma ni niso mogleé ji vigat. Du ma vigat? Kucé mas t&’ vigat?

28. “Sa nimid mwej obacit nu né dit! / La promessa ¢ un debito”

Una donna promette di offrire del burro per la chiesa ma muore prima di fare il dono.
Appare allora in sogno alla narratrice affinché comunichi alla figlia di offrire alla chiesa un
chilo di burro (Kf-AO, 30.1.1999).

Pur ti din, da si bila... bila dni ta-goré w planine. Alora jsa zdé n’é€ rakla da ko to bo
za ségro, na € obacala mast za naste’ do w cirkow, ma oni jse maste na ni mwej bila ga
nasld, n’é k6j obacald. Anu dopo ka n’¢ wmfla si o vidald 4 wiisné. N’€ rakld da: “Racé mé;j
hé¢aré, da na méj nasté’ dian kilé6 maste za cirkow ta-na Korité!” - ka ona bila si obacala ma
na ni bila mwaj ga dali - “Raci je da na nasé din kilo maste.” Si bila o sniiwala 4, £6. Anu
n’é rakla jtako (...). Sa nim4 mwej obacdt nu né dat! Ti mas obacit, ma ti mas pa dat!

L’inadempimento di un voto o di una promessa provoca la pena per I’anima. Si confrontino
i casi seguenti: il voto inadempiuto induce ’anima in pena a ritornare manifestandosi attraverso
strepiti, oppure, un’anima del purgatorio, per mezzo di un bambino, fa conoscere il suo desiderio di
liberazione a causa di un voto non adempiuto (rispettivamente in RPF XVII, pp. 87-88, n. 28, nota
28, p. 146, e p. 88, n. 29, nota 29, pp. 146-147); nel racconto “El moroso morto” (Marostica - VI)
una fidanzata promette al suo innamorato, ormai in fin di vita, che non si sposera vendera con altri
e che avrebbe venduto la dote per poter celebrare messe di suffragio per la sua anima. Non mantiene
queste promesse pero sente degli strepiti e mentre sporge il dito fuori dalla finestra, le viene strappato.
Dopo questo fatto non sente piu alcuno strepito ma diventa calva dalla paura (MILANI, p. 379).

29. “Mati wratet jitaliku nu jitaliku séna! / Dovete rendere il fieno!”

Nella planina Hlivac di Oseacco, una donna, per abbreviare il cammino, calpesta il
prato dei vicini invece di percorrere il sentiero. Dopo la morte appare in sogno ai propri familia-
ri e chiede loro di rendere alla famiglia da lei danneggiata una certa quantita di fieno (Kf-O,
7.11.1997).

Anu dopo jStés na driigd ta-goré na Hliwce, ka jsO mi pravila fés nasa tatd. Alora &
man tarénj jzd€, né, ti ti mas le-jtdn anu nimas prajét s€ z mdj tarénj, ti mas tet le-ta-do
zdola ka & pot nu wsé. Sikome t’¢ bilo karé dolu jsa, ta ka & bila jtin, n’é narédila pot sé s
tarenj anu dopo n’é¢ mwrla anu na jin prsla wiisné. Na € rakla da: “Maté wratet jitaliku nu
jitaliku s€na jtéj fameje, ka 4 si narédila pot s€ s tarénj anu on¢ ni niso mogle vé¢ sé¢, tu ka
4 si paStald, mata ji wratet jitaliku sénd!” (...) N’€ prsla wiisné ti hiSnen judin: o h¢aré o
sino, na vin, t€n tu-w hise, inS§oma n’€ prsla wiisné (...).
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30. “Kraduw di ziw anu mwar: ¢ méw wratet /| Deve restituire da morto quanto ha
rubato da vivo”

Uno stagnino ambulante di Resia si reca in Slovenia, vicino a Tolmino. Di notte sente la
voce di un uomo che da vivo ha spostato il confine della proprieta e che ora deve rendere quanto
ha sottratto. La voce chiede dove deve porre il segno del confine e ['uomo risponde di metterlo
dove si trovava prima. In questo modo l'anima é stata liberata dalle pene (Um, 21.9.1996).

Alore € biw dan tu-w Usuanéh, ti ke so hodili: klanfarje, ni su méle ta krésma Un z
harbat, na bo bila tazéla cinquanta chili (...). Alore del cinquantadiie da si déluw ta-w
Jugozlavije prit niku d6 w Tumin, di front Matajiirja le-tako tu-w guzdg, alora jsi klanfar zis
krosmu, invéce narédit gir, dan valiki gir € méw narédet za prit un pajis, ni su ga znale ta-po
pajizu, ni so hodili §¢al€, du bej vi kaliku lit, ni su bile todi-td ka ni so hodile klanfat nu
komadawat nu briizet. Alora € jew nu puticu won ziz tarénj, /a scorciatoia won z dan tarénj
anu biw tu-w nuceé dét. Alora ko € dosow dan tant won, si capisce bi’ triiddan, pocéw, pa péjs,
pocew, da & cow da to & zapilu da: “Kan man ga gat?” Cow, muéuw, bi’ si mislew, da & riidi
kiri ator, dépo da t’é spet zapilu, da: “Kan ga déj mirniku!” Mirnek po buske t’¢ méra,
kunfin, tej ti pravis ti ziz riipu. Dan € zapwéw, da: “Déj ga tu ka ti si ga wzew mirnika!” Jsi
déd a bo biw riidi kradow, kraduw di ziw, mwar anu € méw wratet, alora jsi dét bi’ ga
diskolpow. Tadej € praviw tu-w pajizu, da kdko se mu sucédinalu.

Riguardo al tabu di mutare i confini della proprieta cfr. anche I'unita n. 65 nonché
D’ORLANDI, p. 44.

31. “Tu-w Canino ni mésta za piknut no jiglo / Sul Canin non c’¢ piu posto”

Lo spirito di una donna defunta ritorna sempre nella propria casa. Devono scongiurarla
sul Canin, ma si rifiuta poiché su quel monte non vi é piu posto nemmeno per infilzare uno
spillo, tante sono le anime scongiurate (Kf, 30.1.1999).

(...) Dni nu s dula le-tadi nutér. Alora n’€ bila riidi ta-pr hiSe, n’€ prhaald nazét (...),
n’é bila riidi ta-pr hiSe anu da ni méo Skongurit. Alore ni so raklé da ni ¢éo o Skongurit ta-
w Canén. N’é rakld da: “N&, koj né ta-w Caneén, ka ni mésta za piknut no jiglo, taliko ka &
ti §konguranih tu-w Canino!”.

La tradizione secondo la quale le anime dannate vengono confinate sulle vette dei monti e in
particolare sul Canin ¢ diffusa anche nell’area slovena del Torre (“Su klenuwale te slabe duse oré w
Canin, suwse te slabe duse su be oré w Ceninu wklénjane”, Pia Lovo ta-za Warhan/Villanova delle
Grotte) e in vari punti del Friuli come dalle seguenti testimonianze. In PERCOTO, pp. 25-33, il
racconto “L'ucelut di Mont Chianine” parla dell’anima dannata di una fidanzata infedele che scon-
ta il suo peccato fra le nevi del Canin. VIDONI raccoglie alle pagine 12-18 “Le leggende del monte
Canin”, in particolare sulla presenza di demoni e dannati sul Canin alle pp. 14-18: “La bolgia
infernale”, “Tregenda mattutina”, “Il tesoro nascosto”, “Il diavolo a casera Canin”. MAILLY ripor-
ta due racconti “Le pene dei dannati”, tratti da Ostermann, a p. 126, n. 82/1 e 82/I1, nota p. 219-
220, e uno da C. Percoto a p. 113, n. 62, nota p. 213, con il titolo “L'uccellino del Monte Canin” gia
citato. In AQUILEIA, p. 177, n. 163, si racconta di due donne cattive che, dopo la morte, vengono
relegate sul Canin, dove stanno i dannati (Cervignano del Friuli), mentre alle pp. 144-146, n. 134:
“... Dopo il Concilio di Trento, i dannati e gli spiriti maligni vennero mandati sul monte Canin. La
dovevano sfogarsi sulle pietre, legati con grosse catene, nelle caverne che si trovano lassu...”. Si
confronti ancora quanto viene riportato da OSTERMANN, p. 97: “Sulle vette nevose vengono
confinati, dopo morti, gli usurai, i truffatori e gli spergiuri, dannati a lavorare continuamente, cosi
nelle rigidissime notti invernali come sotto gli afosi solleoni d’agosto, per demolire i torrioni che
sorgono sopra le nevi eterne. ‘Non v’ha monte in Friuli (...) che piu del Canino dar potesse origine
a tali credenze’. (...) E’ credenza generale che sull’altipiano del Canin lavorino nella notte i danna-
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ti, e chi stia in ascolto sente le loro grida, i colpi di piccone e lo squassar delle catene, a cui s’accom-
pagna il muggito del vento che infuria.”

32. “To gre do po pote na valika noga / Passi pesanti giu in strada”

Una donna a Resia durante la notte sente un rumore di passi che dalla strada salgono
sul terrazzino e sente poi grattare tre volte sugli scuri della camera. La donna dice di sapere di
chi si tratta e dal momento che lei si trova sul suo, si rivolge allo spirito con uno scongiuro,
ossia mandandolo nel luogo destinatogli da Dio. In questo modo I'anima viene liberata dalle
pene, altrimenti sarebbe destinata a vagare spaventando i vivi, perché, avendo commesso del
male, non trova posto in nessun luogo (Kf-A, 5.10.1998).

Alora jStés t’€ bilo tu-w Rézije, € ddn par hiS anu so bila §¢€ na famea tu-w dworé€ pero
jta fameéa ni so bili §1¢ damuw, ni bi’ ni$¢i, anu 4 si méla to majo ta-pr ml€ anu sowa §14 spat,
bo bila désa’ or Zvécard, ma désa’ or satémbarja & wzé karé noce. A Giién da to gre do po
pote na valika ndga, tej réjnikaga Kilaca, na valika valika ndga, anu délo nu win na lindico
anu t’é §lo ta-w Skiirja anu tu-w Skiirjéh t’€ pograbalo trikridt d6lu nu won anu 4 si wromonild,
4 si rakla da: “Ta znén da Cij ti se,” - 4 si rakla da - “jzdé si ta-na min anu ti tacé tu ka Buh
ta gaw!” Anu € SOw anu pa ni pr§ow ve¢ na nazét, nisi pa mwaj vec¢ Cila. Vides, prsla
moment, 6ré, ka 4 si wromonild anu dépo ti diskolpa$ no parsuno jtako (...). Zakdj? Ni
meéséd délat liwce, nimas déla’ slabo judin: alora un niméw meésta tu-w ninin krajo jsa
parsund, ni tu-w pakl€ ni tu-w paravizé ni tu-w ninin krajo € méw bet, £06, jzdé, jtako. Alora
¢i dan diskolpa, an gre dopo jost tu ka ti racé€s; 4 si rakld da an pide tu ka Buh ga gaw anu
jto bo bi’ Sow, perché $i né ni so riidi ator, tadej to riidi gre nu Strase, eco, ka ni nimad kidn
tét, vis. Ni so bili j§tés pa tu-w ni planine anu j$tés £0, t’€ bilo tu-w noce, t’é owbdélalo jStés
jtako tu-w okno, tej t’€ mi owdélalo mlé tu-w Skiirja anu t’€ bilo riidi jta parstna jto.

33. “Suwdadje ta-na Karnice / Soldati a Sella Carnizza”

A Sella Carnizza sono accampati dei soldati presso la chiesetta di Sant’Anna dove sono
nascoste delle munizioni. Il nemico le fa esplodere e i soldati accampati periscono. E’ per
questo che le anime di questi soldati, in quel luogo, si vendicano finché non saranno discolpate
(Uf, 2.11.1997).

Alora moj dét, jzdé par hiSe da si méla §¢€ Zivaga déda jtadej, ka € mwar dét dopo po
matare, alora da jzd€ par hisi si pravila, né. Alora moj dét € pravew, € rékuw da: “Posliisita
mal!”, € rékuw da dal mila e otocentu (...) sessanta, ka & bila wéra ziz..., pocij, ko za ni Stat
dan... Juguzlaviju? Koj vin da! InSoma € bila wéra dal mileotocento - vi ka laata boj librina
bota pa védale, ma da, certo da nisi §la (...) - sotto otocento bi’ sa nasinuw, £6 £6, ka an bo bi’
véduw, bo bi’ Cow pravet né, € bila wéra, an di, ta-goré w ti valade ka &, ta-s konku, ka € na
valada jta-goré nutré s carkva, kiintrd do h nan, jti kréj na to hiido roku, né na to débro
roku, na to hiidu, ka & ta valada ka hodio pa naréat griglio ko to & Santa Ana jtodi dolu, jtu,
kako sa mu di, ni su bili bwile un regimentu di fanteria, ciw regiment fanterija, ka ni su bile
ga Skoprile - tu bo bili ti Laske, ni bo bwile ta Niska, na vin d&, ni su bili Skoprili da ni mé&o
municjun tu-w carkve, ti Laske, ma ti Buske su méle municjun, né ti Laske, ti BusSke ni su
bili §le jta-goré, su sa bili inkampale tu-w to valado jtu ka biw un po¢, inS§oma ni bilo ne
gozda ne nicar, ni su sa bili inkampali jtu anu ni su méle municjun tu-w carkve, téj ta-na
Karnice, anu ni su méli wardiju. Ni su bili ti Laske wbwili wardiju anu tad¢j ni su bili wnili
cirkuw. Alora jte, wsa jte bumba ka ni su méle tu-w carkve, wsa municijun ka & Skopijala, t'é
bilo bwilu jse ka ni su bile di notte tempo, ka ni su bile jtu pu tindah. M1é bi’ mi rékuw moj

121



122

Manifestazioni dell’aldila attraverso le testimonianze dei resiani

dét jtaku. Tadej € rékuw ka za jto tadej ta-goré to riidi dila6 vandétu, € rékuw, Sin ka sa na
diskolpad.

B. Altre manifestazioni attribuite a spiriti e fantasmi
a. Udibili relative a persone, animali, dannati, diavolo

34. “Stopa ta-w carkve |/ Si odono passi nella chiesa di Carnizza”

Padre e figlio di Uccea, ritornando indietro dalla Val Resia, si fermano sotto la loggia
della chiesa di Sant’Anna di Carnizza perché fa gia buio. Sentono dei passi nella chiesa ma
dentro non c’e nessuno. Allora si rimettono in cammino ma la civetta si mette a cantare. 1l
padre prega il figlio di non rispondere perché crede che quel canto sia un cattivo segno
premonitore (Um-A, 11.6.1994).

Alore si biw da nu moj o¢a, sowa parsla damuw, tékoj sa gre po spézu, anu t’é bilu ta-
ziz zimu, bilu snéga na quaranta cinquanta centimetri snéga, ma € bi’ tart. Anu prit na
nazét, certamente snih € se zmoljow; ko sowa parsla goré na Karnicu ni bilu péte tej k'é
jnjan, & bila pot ta-do zis Silimtnava. Alora sowa parsla jtu h Madonici, & bila nu¢ anu
sowa §la sédnut ta-pot kiiwo - ta-pot... kaku sa di - anu mo6j oc¢a € §ow ta-h tiranu, pocuw
howkat (...), da vidi ¢i an gre kire kwintra. Alore si cuw ta-w carkve ‘klik-klak, klik-klak’:
stopa! Alora sowa rakla da mawa ogat dure: nicar. Sow spe’ nazét, 0w goré na gowtar. Ta-
na gowtarju € Sow spet dolu. Alora si Sow glédat skuiza oknd: nicar. “Oc¢a!” - “Koga &?” -
“Pité sé&!” Alore si rékow: “Koga €?” Si ga jew za no roko, da ma vidét narédi’ contat, ti ka
Cli€ anu taga ka na Ciié (...), € Cuw, € zadanow ta-na poprogu kérbo anu € Sow do s ta
garnjasa jtadi do6 po tumu planu ka kumoj ka si $OW za njin anu naju € zajéla kuwicica. “Ta
prosin T., né€ riSpundat!” - ka € véduw da da si riSpundawow kuwicicéan - “Né riSpundat, ka
t0 ni to pravé!” Ma € Sow! Anu ko sowa parsla doélu, d6 w Loh, ka dimo do w Loh, tej ka sa
ma jti nutér za jte’ woh Hliwu, ka somo stale ta-par Hliwu - € biw $¢alé Ziw rejni dét. Alora
ko6 sowa rivala prajte’ wodu, kuwiCica zawrjuvéla, ka nance (...) to ka n’é zawrjuvéla kuwicica,
ma t'é §parélu wsé. E rékuw moj dét, é rékuw da: “(...) Buh ka t'é sa rivalo!” Anu §0w jto ka
somo méli dan furnas, kiihali ¢uwcinu, € sa wzrati’ d6lu anu € rékuw: “Jnjan man poceét.”

35. “Strasanjé ta-na Kalé anu ta-na Puluzih / Strepiti nella malghe Kal e Pulog”

Nella malga Kal di Uccea la notte si sentivano strepiti: pareva che nella stalla le catene
delle mucche cadessero a terra come se qualcuno le avesse slegate e volesse rubarle; nella
casera pareva che qualcuno facesse il formaggio. Andavano a vedere ma tutto era a posto.
Anche nella malga ta-na Puluzih, sempre a Uccea, accadeva lo stesso e quando si sentivano
questi strepiti perfino il cane andava a nascondersi dietro il focolare. Qui sentivano anche dei
passi all'esterno oppure il battere degli zoccoli di un cavallo. Uscivano a controllare cosa stava
accadendo ma tutto era normale (Um, Uf-A, 21.9.1996).

Ta-wné na Kal€ - ke sawa si pravila prit - ka ni su méli krava jta-wné, ni su ¢iili tu-w
nuceé spusciiwa’ krava, ni su bila wézana krava s kétine, ko ti odvézés, spada kétina. Ni so
Ciili spadiiwat dolo kétina anu ni su wstaale vidét, da koga a €, da kire ni ¢é6 kradet, ni ¢é6
nastet kej. Nu pa ta-ziz malgu, ko ni so méli sér nu mast ano to-také: t’€ riidi kluntinalu, t'é
ridi miSalu, ta kotla, ta banda, ni su wstaale, ni bilo nicar.

Pa ta-na Puluzih, Plan di Mangis, pa jta-wné t’é spusc¢iiwalu kétina anu da nu ma sastra
sowa wstaale vidét, krava so lazala. T°¢ Spusciiwalu, t’€ riikalu prascje anu ni bilu ni¢ar. Sowa
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wstaale: niente. T'€ hodilu ta-ziina, ni bilu ni¢ar, a pas € bwiZow goré za ognis¢é. S’é Ciilu
kunja hodét: ni bilu ni¢ar, kunja pudkoéva, kunjé hudet. Slé un-ziina, ni bilu nicar.

La percezione di attivita (di solito casearie) svolte nelle malghe da spiriti risulta attestata
anche in CIMITAN p. 123, n. 578-580 (in due casi: dannazione per aver imbrogliato nella vendita
del latte), e in RPF XVII, pp. 78-80, n. 21, nota p. 144; pp. 84-85, n. 26; le unita n. 23-25 parlano
invece della fuga di chi intende pernottare in una malga perché disturbato o minacciato da spiriti. In
ambito veneto cfr. MILANI, p. 371, “Il malgaro” (Segustino - TV).

36. “To strase ta-na Kalé [ Strepiti nella malga Kal”
Nella malga Kal di Uccea sentivano strepiti e rumori di passi sul tetto durante la notte (Uf).
Il testo € stato pubblicato in DAPIT 1998a, p. 201.

37. “Parsow dan Buwcan / 1l viandante di Plezzo”

In una casa di Uccea, un tempo, si sentivano strepiti, pareva che di notte le mucche nella
stalla muggissero e che le loro catene si staccassero. Quando pero andavano a vedere nella stalla,
le mucche giacevano pacifiche. Anche alle persone succedeva che durante il sonno le coperte
venissero tolte dal letto ma la gente vi era ormai abituata. Un giorno in quella casa si presenta un
uomo di Plezzo/Bovec che chiede di essere ospitato. Gli viene offerto un giaciglio per una notte
nel fienile con I'avvertimento che si odono strepiti e accadono fatti strani. Il viandante accetta e
dalla quella notte non é piu successo niente di simile in quella casa (Um, 20.9.1996).

T’¢ ostrasilu masimo tu-w Zagrade ta-par nas jtu-w hiSu, tu ka man d4, na diiecento anni
fa, mettiamo un ipotesi, eh, ti nisi moguw spat. E biw koj hliw, ma ta-zora t'é bilu sénu, nu su
spali jiide, ni su spali tu-w séné, t&j ni su spali prit tu-w séné, anu (...) so bila lata migu déska,
lata tej tu-w (...). Dorante la note so rukala krava ta-dol€, t'¢ odwaZiiwalu, t’é¢ howkalu. Ti si
Sow dolu, krava so lazala. Ti ni ti délalu nicar tabé. Dopo koj so spale, ka ni so spale ta-na
hlivé, t'€ pa riskriwalu, t’€ tézalu kucina, né€ da t’€ howkalu, t’€ koj riskriwalu ktcina nu...:
Strépida po t’€ délalu, né€. Alora (...) oramai so védale jti ka so stali jtu, da koga &, koga ni, t'é
tékoj bésé nic¢ar. Nisu méli straha ma pa da ni su védale koga a é, di majaga goré ti si véduw,
koga & bilu. Alore € bi’ parSow dan Buwcan, dan z Buskaga. Alora € barow za spat miga déda,
anzi miga bazawuna déda, da ¢i an ma za spat, da kaku nu tadej bi’ rékuw, da £6, un an ma za
spat ta-na hlivé pero t'é ovizalu samu: “Durante la notte na stiij sa baat ka to dila Strépida, tu
rucé o krava to dila, kako sa di...” - (...) € mislew da t6 ni risan, t’€ koj délalu Strépida. “Ah, da
¢e t’€ koj jto, to ni nicar.” - “Bon.” Driigu nu¢, ka un durante il gorno sa wzew nu $6w, driigu
nu¢, ko € par§ow, ga ni bilu Strépiduw ve¢: ni krava rukala, ni ka t’€ kluntinalu nine, nine... pa
tézalu kucin né vé¢. Ud jtadéj ni nicar vi¢. Ma koj t’é biw ti zdé, vis ti? Tu ma bi biw o Buh o
ka t’€ biw un divotu za diSkolpét ta jiide ka su bili culpevole.

Un motivo molto simile a quello del viandante che chiede alloggio in una casa dove si odono
degli strepiti ¢ attestato anche a Illegio ed ¢ riportato in JOB, p. 546. Qui si racconta che una donna
chiede alloggio in una casa dove sente una voce che pone la domanda ‘chi vegliera questo morto?’;
la donna allora risponde assumendosi questo compito. L'indomani gli strepiti si calmano e viene
trovata la bara piena di soldi. In una variante viene trovato il morto d’oro. La nostra unita successi-
va rappresenta una variante di Coritis.

38. “Gospoden é gaw spat briizarji tu-w stalo / Il padrone mette a dormire I’arrotino
nella stalla”

Un arrotino di Resia (il fratello di chi narra) va in Slovenia e chiede alloggio presso la
Jamiglia di un contadino benestante. Questo gli risponde che nessun viandante é mai riuscito
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a dormire nella sua fattoria. L'arrotino decide di fermarsi ugualmente e va a dormire nella stalla.
Di notte sente dei rumori come se qualcuno mungesse le vacche, trasportasse il letame o muoves-
se la paglia. Allora I'vomo si arrabbia perché non riesce a dormire, afferra la forca e inizia a
battere sulla paglia finché spezza 'arnese. Da quella notte non é piu accaduto niente e la fami-
glia gli é in seguito molto riconoscente perché é riuscito a liberare il dannato (Kf, 7.10.1998).
Alora € bi’ mo6j bratér, ka € mwr, anu € bi’ Sow ta Buské pa un briizet, né, anu jsa
faméd t’¢€ bila na bogata fameéd, ni so méli karé beéstej: krava, wola, konja, kokuse, wsE.
Bogate! Alora un barow za spit: “He, he” - gospodeén € rékow - “ké be mén te ga’ spat, ka ti
ka pridad jzdé spat, niddn na moré spiat.” - € rékow tu-w njagi. “Be,” - € rékow - “ké bej man
te’ jiskat, déjta ma j§tés!” E ga gaw tu-w stalo. Ko t’é bilo 6ku na na dinest tu-w noce, né, t'é
pocalo dait ést krawin, t’€ pocalo mlést krava, t’é pdcalo kidit, t’€ pocalo slit slamo anu
t’€ prhaalo po slamo, tu ka € bi’ un z viwmwe, tu ka € bi’ un. Alora un s’€ ribijow, wzew na
driiga vil4, né€, nu € taliku liipow jso, an vé taliku liipow, to ni mu bwiZalo, ma € rékow da &
taliko liipow ma € taliko liipow, ka € rékow da bi’ zloméw pa vila, farca di liipit, ka to bilo
ga ribialo da na moré€ spit anu vis ti, da ko € gaw. Driigi din un wstow, ni so ga barale anu
un € rékow da ko € owbdélow. Anu bastd, one ni niso védale pa da ko ni méd mu da’ né, da
kako un € owbdélow g6, da pomlatew $¢€ nu... £6. Alora € Sow, ko & prsow spet, pa jtadej
ni niso védale da k6 ni m&€6 mu dat. Od jtagd timpa ka dopo un bi’ zmlatew rat, ka bi’
zlomeéw vild, to ni délalo veé¢, eco, € biw diskolpow, ma §i n€ nidin ni méguw spét tu-w jtéj
stale, nis¢i. Ci & rékow, da '8 prhaalo po slamo 6ku njagd, tadéj njagd t'é ga ribialo, wstow
nu pécuw liipat za grabje, z viwmwe, € rékow da € liipow fin ka € zlomew Vil4, eco, vides.

39. “To zabiwa zrébja ta-do pr crkve / Qualcuno pianta chiodi vicino alla chiesa”

Un uomo rimane da solo a Coritis dopo il terremoto del 1976 perché non ha altro luogo
dove possa abitare. Due parenti vengono in visita ma il pomeriggio, quando se ne vanno,
l'uomo sente piantare dei chiodi presso la chiesa. Crede ci sia ancora qualcuno, pero non vede
anima viva. Poi sente cadere delle pietre su un prato ma non vede niente. Sono dei segnali per
spaventarlo e indurlo ad abbandonare il luogo (Kf, 30.1.1999).

Alora so bila dve mi kuZina, ka ni so stala ta-d6 w vase ko bi’ pr§ow potrés anu ni so
§la goré na Korito, be, ni so §la w planino, ni so §l¢ vidé’ da kako to &. Anu, bénk, ni so stala
vis din ta-goré€ nu 6ku na na tri ni so sa Spartila anu ta-goré € biw sam moj bratér, staw jto.
Alora ni so téla t&’ j racét ‘pide pa til’, pero ké mésé tét, € staw ta-goré. Alora ni so §la. Ko
ni so §la, ka ni so bila apéna nu z Brl6Znico, & COw da to zabiwa Zré€bja ta-d6 pr crkve, ta-do
na BrldZnice. Alora € rékow, da jnjan gre vidét: “Bo prSow B., ¢un mét kompanijo.” Eh, ko
& dosow dolo, € vidow, glédow: ni bilo nina diiSa. £ alora & Sow spet goré hisi, ko € doSow
goré hiSe, ka € doSow tu-w dwor, so prlacala péncée tu-wné na ti Mé&ji nutér, so spadiiwala
pénce ma ni ih viduw, ni bilo nikar, € Cow koj, da ni spadiiwad. Alora jso t’€ télo da an pidi
wkrej, ka da ma sta’ sam ta-goré. E bi’ kire ka in§oma, ni niso téle da an stuji ta-goré sam.
Alora & staw riidi sam un ta-goré€, ma, t’¢ ga StraSilo, ma karjé §¢é. Jso t’é racand.

40. “T’¢ bila na slaba o6ra / Era una brutta ora”

Rientrando a casa verso la mezzanotte da una veglia funebre a Uccea, tre persone sento-
no scuotere dei fusti di ferro vicino al punto dove stanno passando. Si spaventano perché in quel
luogo a quell’ora non puo proprio esserci nessuno (Uf-A, 29.1.1998).

Sa na vi da koga € bilu, su bila na ¢ért 6ra, som6 méli prajte’ jti kréj anu verso le
undici, undici e mezza, mezzanotte. Jtadéj sumo bili §lé racét roZarju ka bila mwarla dna, na
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héarica. E raéét rozarju quando era mezzanotte (...) anu sumo §li d6 hiSe nu t’é bila na slaba
ora, somo §l¢, somo Ciile, da so bandune, ke ni dilad ziz bandune ta-stran nas a mezzanotte,
du é déluw z bandune a mezzanotte? Somo bili triji nas: mate nu dwa bratrd nu da si bila.
MGoj bratar € kuj praskoceéw ta-stran, Sow bo ta-prit.

41. “Hudi¢ anu dian donane / 11 diavolo e il dannato”

1l diavolo con l'aiuto di un dannato cerca di catturare un uomo di Uccea che si trova sul
monte Chila di ritorno da Prato. Il diavolo comanda al dannato di afferrarlo ma non é possi-
bile perché in mano tiene la corona del rosario, é battezzato e ai piedi porta i ramponi che sono
a forma di croce. Allora si vede un fitoco che va attraverso il bosco (Kf, 30.1. 1999).

FE alora t’€ biw ddn U¢jar anu jsi UCjar € sa Spartéew pujlitréh naprét ta-na w U¢E1, pero
so bila na dwa métrina snégé, pa tri bo bila. Na won € pr§ow won po Krnice anu sé na
Ravenco po §pézo anu na nutér & dow goré po Subice nu won s Cfno péné¢ anu won po
Hliwce anu ko € dosow won w Kilo ga jéla ni¢ anu ga jéla nu¢ anu tadi t’'€ pocalo ga
StraSet. Alora ddn bi’ ta-pr njamo anu ta driigi € biw do s ta gost, hdwkow, € gaw da: “Jimi
ga za réka!” - “Né, ka an mi koruno!” - “Jimi ga za glawo!” - “Ng, ka an méa krst!” - “Jimi ga
zanoga!” - “Né, ka an ma grifa!” Anu tadej t’€ riidi §10 w ognjé do6 s ta gozda. T°€ bi’ ta non,
t’€ biw ta non. Alora un bi’ libér anu tadej si SOw spet pocaso pocaso nu Sow nu w UCjo
(...). Ta non, hudi¢! Eh, hudi¢, ko b¢j? Ka dépo t’€ Slo w ognje dépo do s ta gozda (...). So
bila dwa glasa (...), bo biw kaki amik, kaki kompénj njagi, vis ti, kaki donane, kaki donane ka
€ méw Oku njagd, perché hudi¢ € ddn, ma ti pur vis ka un tantd, ¢i méw kakagé donanagé za
njin $¢€, eh, kak donane go, né€ driigé. Alore hudic¢ bo bi’ hdwkow tudi-dolo, da ko mé délat
anu ti ka biw dondn an mésé owdéla’ jto délo ma ni moégow, perché ta driige € méw wse.

42. “ prasow sowdat ziz miilu / E’ passato un soldato con il mulo”

Dei boscaioli di Uccea che dormono in una baracca presso Plezzo sentono di notte il
rumore provocato dagli zoccoli di un mulo. L'animale, urtando con il carico la baracca che é
Stata costruita troppo vicino alla mulattiera, la fa tremare e sveglia tutti (Um, 21.9.1996).

E biw moj o¢a ta-goré w Lavedniku, ta-goré w Slatniku, tu-w Slatniku, riidi ta-pod
Italiju jtadéj, man racéet, kwaziiwa Talija, ta-goré w, a Plezzu, ta-goré w Buwce, ni su délale
ta-wné w Slatniku, ta-wné na ni gor€, t’é¢ mélo jimé Slatnek won z na &ma, won ziz nu goru.
Anu gospodén, ¢on ti raceét pa kiri to €, ka € biw jSté€s ziz Vin€una, V. € méw jimé (...).
Alore ni su bili nardile, € bilu karé tih U¢jarskeh - ka ¢u pa ti raceét da kire, te ka vin, ma
moran pa mucat jStés, ti jh ne znas$ - alora so bili nardile baraku ta-na ni wiince, € bila
muletjéra, le-ta-wné su bili valiki combattimenti dal quindice. Aldra mdj o¢éd anu H., eco fés
oc¢a T. ta-nutré, ka pravew jsi O. T°€ spalu wkwop tu-w lddarju, ni bilo brand jtad¢j, ti vis
sama, t’€ spalu wkwop: é bila [‘una dopo mezzanotte, '€ Ciilu ta-nitré won, da gre na miila,
potkéwa won - so bila muletjéra padrand, péjce, t'é klontinalu (...), na béstja ko na gre.
Alora méj 064 é mucnow z nin lahtan taga driizag, da ¢i an ¢iié. E rékuw da: “Muce, ke da
¢lian!” Ma € bilu §¢é jéh, ma ti ni niso Clile, ma unadva t’€ Ciilo apéna. Alora ko n’é parsla
woh barake, ni su bili nardile masa ta-na wiin¢e pot anu dopu bila na kaskada nutor, ka ni
bilo mésta boj liko jtaliku za sa wgnat. Ko n’é prasla won miila, n’€ jéla z brémanan tu-w
¢antun ud baraka, da t’é stréslu wso barako: wsé su se zbiidile z péjzan, bén bast anu kasa,
ka na bo bila méla, t6 ka... n’é¢ méla jte’ indavant anu jtadej na € prasla anu ni so Clli $¢é
dan tdnt won da to cowklind nu na gre. Tadéj ni so (...) da: “Sta Ciile? Da jnjan & prasow
won sowdat, ziz miilu, da jnjan é Sow won!” Js6 mi pravew maj oca.

125



126

Manifestazioni dell’aldila attraverso le testimonianze dei resiani

In questa unita traspare il tabu di erigere abitazioni o altre costruzioni piul provvisorie su un
sentiero. Tale motivo appare pill nettamente nell’unita successiva e viene reso esplicito da
un’informatrice nel racconto n. 72.

43. “Sowdat & bi’ walew baraku / Un soldato che demolisce la baracca”

Una baita per boscaioli é stata in parte costruita sulla mulattiera. Una notte un soldato
defunto passa con il mulo e demolisce la baracca perché ostacola il passaggio (Uf-A).

Il testo € gia stato pubblicato in DAPIT 1998a, p. 214.

Compagnie di soldati

A Berdo di sopra (Coritis) un uomo la domenica udiva sempre un’intera compagnia di
soldati che pregavano il rosario mentre camminavano (Kf, 21.9.1996 - 5.10.1998).

Bénk, si mu pravila pa njamo, ta-goré w nasi Bfdé vis, ta-goré w nasi Bfdé tu ka &
staw M. N., alore riidi mi pravew M. jsi, ko € prhaow w nadéo, ka € prhaow s krawmwe ta-
do w ti Gozdé Laskin na goré, € riidi cow c€lo kompanijo sowdadow ta-zdola rac¢ét rozarjo
ka ni so §l¢, nu t’€ bilo ta-goré w ni gozdic¢o, mi somd méli prajtét za tét po wodo: si taliko
sa baala, si taliko sa baala ka ma obliwalo, ka jto ni mé&6 bili wtasane sowdadje. A si taliko
téSko hodila jti kréj. Ma & si t€la zmrznot ko si do§la jto, nisi nance téla hodét jti kréj, ni so
bili w tase sowdadje, w tase ni so bile, ka divi mu¢ jh € wmwrlo tudi goré€, buzace.

M. di Venconk t’€ biw ma, t’€ bilo 6puwdné mica tu-w nocée, Opuwdné ko € prhauw w
nadéa, ka € hodéw gnat ka € prhauw. Ah, € gaw, ta-nutré, ta-po Maje t4, ta-za Wodé t4, ta-pot
Kot té: c€la kompanija sowdadow, € rékow da ni so §l¢ nu raklé roZarjo, buzace, ka divi mu¢
jih & ostalo ta-goré. To mi prja da so méli prima linia jtudi-goré, tu-w Canino (...). E ¢ow cow,
& Cow fes broca, Criwja, da ni gréo ta-s prot, fés CoOw g0, anu rakle roZarjo, es £6, buZace.

Le cinque unita di questa sezione rivelano racconti e particolari diversi ma potrebbero forse
rappresentare un adattamento dei motivi inerenti all’Esercito furioso o Caccia selvaggia. Tutte le
unita rispecchiano comunque la presenza di anime di soldati penitenti, che passano come in pro-
cessione oppure come soldati a cavallo, mentre alcune la percezione di un folto gruppo di persone
che passa su un sentiero e di una voce che chiede alla donna li seduta di lasciare libero il passaggio.

45. “Libero passaggio!”

Una donna di Uccea si trova nei pressi del monte Chila e per riposare si siede stendendo
le gambe sul sentiero. Sente passare per quel sentiero un folto gruppo di persone e qualcuno
dice ‘libero passaggio!” (Um, 21.9.1996).

Mi é pravila K., ta stara, € bila §la won na Parduling, ta-na Kilu won na Parduliné n’é
bila §la po trawu. Alora n’€ wbrala anu n’€ parsla do na muletjéro, ka parhaa pur muletjéra
(...), na gre dudu doé h Pocu nu tadéj na po Hliwce nu bon. Alora n’€ pocila jtu nu n’é sa
gala spat, n’€ poc€ila nu n’€ sa natégnula le-tako noga ta-zis pot - js6 n’€ pravila, ni so pravili
ti stari, K. da kaku t’€ bilu - alora da n’é ¢iila da to gre ninkej da t’€ rakla da: ‘Libero
passago’ anu potégnula kOj néga nazét anu da n’é Ciila, na ni vidala ni¢ar, ma n’é Ciila da to
prahaa, ma da t’€ prahaalu karé timpa, na vin da koga.

46. “Libero passaggio!”
Una donna di Uccea si trova di notte nei pressi del monte Chila e per riposare si siede
stendendo le gambe sul sentiero. Sente a lungo il rumore dei chiodi agli scarponi dei soldati e
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dei ferri agli zoccoli dei muli che passano per quel sentiero. Una voce dice ‘libero passaggio’
(Uf, 22.3.1998).

Posliisita, da si bila clila pravet pravica goré pod Zormi nasa mate. N’€ bila §la A. P.
na damuw anu da n’é parsla un s Kilu, da ko na € par§la won na Bisko Kilu (...), da bila nu¢
(...) ta-na Biski Kile anu da n’€ sédnula d6 zdola anu da n’€ gala néga ta-zis pot anu dan’é
¢ila suwdada, prit ko ni so méle bré¢a anu da n’é Ciila miila, ka nu so méla potkova ta-
zdola anu da t’€ raklo da Yibero passaggio!’. Anu da ko t’é par§lé goré h njéj, da onad na é
méla, ritirald ndga anu da n’€ ¢akala karé timpa prajtét ta suwdada jtu anu dopo tadej ko ni
so §lé, tadeéj ni so wstavile, tadej n’é §l4 ta-wné na Biski Kili. E pravila jtiku nasa mate ta-
goré pod Zormi.

47. “Kavalarija ta-na Kile / Soldati a cavallo sul monte Chila”

Una donna di Uccea si trova sul monte Chila e si sta riposando seduta sul muro di una
trincea. Distende le gambe e sente passare una compagnia di soldati a cavallo. Una voce le
comanda di lasciare libero il passaggio (Uf, 710.1998).

Mentre nur mi pravila A. P., ta stara A.P., da ona n’é bila dosla won na Kilu, da na vin ¢e
ziz Rézja won, albo ziz U¢jé won za jtét tu-w Rézijo, n’é bila pucila ta-na ni miru od na trincea,
ma n’€ bild pa, kaku sa di, zdugila néga. N’é Ciila prit na jiide, tej nu kavalariju, anu dan &
zaporkow anu € rékuw, da na diliber¢j pot, t’€ bilo, inSoma, za prajtét, n’é bila natégnula noga.

48. “Kavalarija do po Maje [ Soldati a cavallo a Tanamea”

Madre e figlio, ancora bambino, partono da Uccea e, diretti a Pradielis, si trovano prima
ancora dell’alba a Tanamea. La madre tiene in mano un lumino che cadendo si spegne. In
quel momento sentono passare un’intera compagnia di soldati a cavallo. I due si spostano per
lasciar passare la cavalleria. Questi soldati a cavallo sarebbero stati uccisi in tempo di guerra
e le loro anime sono rimaste in quel luogo (Uf, 2.11.1997).

Alora dépu ka da, dépu ka si se dmuZila §¢é, da si pravila mimu muzu, si rakla da
kaku mlé to mi se sucédinalu jtadéj anu da kaku da si sa baala. E rékuw da: “Posliisej,” - &
rékuw da - “jta-d61é da ma mate sowa bila §lé délu po Majé, prit nuku din...”, sumo méle jti
pri’ niku din, ¢e n€ nisi dohdwuw andata e ritorno. Alora t’€ bilu prit niku din. Alora sumo
meéle lumina, tékoj ni so méle uzancu un z Rézijo, ta luminci¢a ka ni mao, ta lumincic¢a, anu
smo méle tadej ta-nutré le-no take ta-nu w kuficicu anu tade¢j so diwali nutér 6€ anu puvir
anu smo unamjale z jtin. Alore ku un nu njaga mate t’€ bilu §lu dé po Maje, jStés jti a
Pradielis, t'€ mélo jtet pri’ nuku din anu ko t’€ parslu jta-do ka si pravila da, € rékuw da - du
ba vi kaku, ¢i bi kilwnula kan alibo kako ji se owdélalo insoma - ji € spaduw lumin un z rukt
anu ji vilatla kufica, wgwasnula anu na ni bila kopac nalést a skiir jtaku, n’é wnamjala
fulminante, na ni bila kopac ga nalést. Tu-w jtin € rékuw, da € cuw jtét do s Paliida, tej ka t’é
$lo dolu po grave, € Cuw jte’ kavaleriju. Alora da njaga mate - vi§ ka nima bi biw valek pa un
né - ko njaga mate € ga jéla za roku anu n’€ sa wgniila Uin stran pote, divi kaliku ¢as t’€ Clilo,
ma na ni t€la mu rac¢eét, anu t’€ sa wgniilu Un stran pote, anu ko € prasla jta kavalerija, ka na
€ prasla do prad njima, ka na € Sla drét, alora n’€ spe’ wnild fluminante anu t’€ nalézlu
kuficu anu t'é wnilu. Dopu ka & par§ow din, ka t’é bilu wzé a Pradielis, & rékuw: “Ciijti
mate,” - (ka su ji gale da mate prit, n€ mama tékuj jnjan) € rékuw da - “¢iijt€, kan su bili §le
ti kunjove?” - “Eh,” - na € rakla da - “buzac, divi ké ni su bili ti boge kunjéve!” Na ni maj
rakla koj za ni kunjove, to su bili kavalarija, ni bo bi bile ga bwile ta-dolé, salacor bil kak
trucu, tempo di guerra anu ni su ostale anu t’€ sa ¢iilu.
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b. Visioni e apparizioni di figure umane (visioni in stato di veglia)

49. “Suwdat tu-w trincée / Il soldato nella trincea”

Una donna di Uccea si ritrova da sola in uno stavolo in montagna fra Uccea e Zaga.
Appare in una trincea un soldato che lavora continuamente con il badile in mano. Il soldato le
mostra sempre la schiena. Una donna di Zaga chiede allora consiglio al prete di Srpenica.
Questi le spiega che se il soldato si mostra di fronte bisogna chiamare ancora una persona per
prendere coraggio e chiedergli cosa desidera, mentre se mostra la schiena deve lasciarlo in
pace perché non rispondera. Dice tuttavia di non preoccuparsi perché é innocuo. Ogni notte dal
suono dell’'avemaria della sera fino ai rintocchi del mattino il fantasma riappare (Uf, 2.11.1997).

(...) T’é bila me matara sastra, alora n’€ bila karé amik zis Buwcane, bé, n’é bila ridi
tadi dolu pékjat, povera, ko na ni méla kéj, n’€ méla hodé’ pékjat, na é méla otroka jtaku,
ma na ni bila 0Zzénjana, n’€ se dmuZila dopo ka na € méla wsa otroka goré. Alora n’é délala,
€ bila parsla sé na Buskica, ¢e na ba téla ji délat ta-na Fumu, ¢e na ba téla ji délat sénu, na
¢& ji parnastét goré §pézu, ka da muza na ma tu-w la§padalg, buwnaga, anu ta-na Zage na
na moré piistet Zivina anu utruk, da ¢e na ba méla jtet jto, ka da na ¢é€ ji dat wsé §¢in, sér
nu mast nu skiitu nu jto-také. Alore € méla biziinja pa ma tatd, n€, anu da na bo spala jtan,
k’€ bi’ hliw, ni su méle no Stalicu, ma no majicu, taliku za stat ta-zora, ka tadéj ni su méli
narédit kopu, pero su bila trincéa pa jto fuori per fuori jtudi won, so trincéa. Alora pa ma
tatd n’é méla maju dno ti majeh, ma na vin da kiru, tu bo bi bila E., na vin da, da/ trentanove...
Alora n’é rakla da: “Vis koj,” - n’é rakla da - “viS§ koj,” - n’é rakla - “glédi mi to maju, na é
§¢alé maja, ka” - na é rakla da - “da hodin na dé€lu, ko ti na morés jti na délu tu ka (...)”. An
ni hodé’ na délu un, ka € biw tisico. Na se wzéla anu §la. Anu bilo ZvéCara anu si snitila
ogonj anu t’é méla si narédit to za €st ka € ji parnasla goré Buskica, na € rakla, da € stala
polédnot tu-w trincéo (...) dur trinCéa ta, né muc daléc, nanca cento metri né, &€ biw dan
suwdat un trincée, € nabaSiiwuw materjal ta-na lopatu, ma € biw z hartan tu-w nju, né Z
vistu, ma t’é bi’ dan suwdat, monagotéh, cénce giipa, koj srakicu anu bragésa, anu € riide
déluw, riidi njaga délu. Certu pa ona € sa baala, §¢é sama, jtu € izolanu, ni bilo nina diisa tu-
w ninin kréju, ni bo bili ti driizi jtodi won, su bili §¢€ hliwaw, ma kaliku daléc? He! Ben bon.
Driigi din, ka € parsla Buskica goré ke n’é ji parnasla spet wsakaga nu maju goré za ést, na
€ rakla da: “Ma zana bogawa,” - na € rakla da - “Ce bo jso-také délaw in continuo...” - na &
rakla da na bo stala sdma, na é rakla, da to pasawa jtaku nu jtaku. “Orpu,” - na € rakla - “Dio
buono” - na € rakla - “to ba té€lo mi diSplazat, masima mas dujtét goré w UCjo, tu ti ¢é no éro
prajtét anu driigi din spet d6lu nu kaku mas pragnat?” - “He,” - na € rakla da - “pa jzdé
sama...” - na é rakla da - “Ma,” - na € rakla - “¢i tu bo mélu bét za, be g0, za ga diskolpat taga
¢lovéka bon anu ée né!” - na & rakla. “Ben,” - na & rakla da - “(...) gren do na Zagu,” - na &
rakla da - “gren d6 na Sarpanicu,” - na € rakla - “grin barat éra, da ¢i moré ga diskolpét za
ga na vidét.” Bon € §la (...). Alora € §la anu driigi din n’é parsla goré. Alora n’é rakla da:
“Kaku sté kumbinala?” Na € rakla: “PusliiSej,” - na € rakla da - “tu ka an dila, da kiri kréj a €
obracan, a € ziZ viStu aleboj an € s hartan?” Da € rékuw éru ta-dolé, da na nahéj, ka da ji na
dila ni¢ar, da na na stuj sa preokupawat. Ci a & ziZ vistu, da na si wzomé §¢é dnoga za koragu,
za mét koragu anu da na ga baraj da koga an ¢é; piro ¢i an € zis hartdn né, ka na na stuj ga
barat, ka da a ji na riSpundawa. Pero da na na stuj sa prokupawat, ka da na ji na dila nicar.
“Eh,” -n’é rakla - “t’é na basida rac¢et: to mi na dila ni¢ar!” - na € rakla - “Tu ni t6 za mi na déla’
nic¢ar,” - na € rakla da - “t’€ jto ka to mla mi naréa prisijin mlé€ sta’ sama!” Alora da na vi kaku,
ka tadéj na ni méla, da na € rakla da zZvécara, da na zadiwij dure, pero da na nahéj riidi ogonj,
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da na riidi ticéj ka n’é méla darwa, da na riidi ticéj za mét ogonj, za mét un po’ di piu coragiu.
N’¢€ stala koj tri dni n’€ §14, n’€ rakla, da ni téla sta’ véc. Notte per notte: ko € zwonila vimarija,
dopo ka n’é zwonila avemarija dardu pujiitrih, ko € zwonila avemarija, célo nu¢ dardu pujlitrih,
ko & zwonila avemarija ta zdé w U¢ji, ka to s’€ Clilu, ka s’€ ¢iilu zwone, alora an € mancuw, €
ga ni bilu ve¢, anu ZvéCara dopo ka € zwonila avemarija € spet...

50. “Dan mus oblac¢én suwdat / L’uomo vestito da soldato”

Degli ucceani lavorano in montagna e una ragazza, che all’alba trasporta da sola 'ac-
qua per gli operai, vede camminare davanti a sé un uomo vestito da soldato. In quella zona ci
sono trincee e si trovano anche ossa umane. Chiama ['uomo credendo sia uno della compa-
gnia ma non le risponde e continua a camminare senza girarsi. Una volta raggiunti gli altri le
viene riferito che non si tratta della persona che lei immaginava e quindi pensa di aver visto un
fantasma. Da allora nessuno vuole pitt rimanere per ultimo da solo (Uf-A, 2.11.1997).

Pa sumo délali le a Plezzo mi, tu-wné a Slatnek, ka sumo bile, a Plezzo won n’é na
g0ra, sa stuji tre ore za vilést won. Alore sumo bila Zana, Zana: da si bila quindici anni,
figiirati, ka to ni w€éra, a si méla quindici ani, ka tu-wné, ko € méw bet un brutto tempo alora
t’€ zvizgalo, t’€ zvizgalo di notte, zvéCara, sotto sera t’€ wpilu, t’€ zvizgalu, condipin da si bila
pa ga vidala naga suwdada. E# si, pero da nisi si nakwarginald, da é una persona morta, per
niente. T’€ bilu ka sumo6 méle vilést won na no goro, tékoj jzd€ un na Bargin, za délat, anu
sumo wstale pujlitréh alle tre, vis alle tre pujiitréh, cara mia, altri che nu¢, anu sumo méli
noset wodu za wsa, smo bila dodici di noi, smo6 méli no dimiganicu di venti litri. Alora ta ka
€ mé&la naste’ wodu, alora jta € ¢akala din ta-nu par barake anu ta driiga so §la ta-prit, tadej
ka n’é dusla n’é dusla, wsaki din & wstala dna, smo6 méli a tiirno a tiirno. Un giorno t'é ma
tocinalo pa mla za nasté’ won wodu. Ona so §la pojiitréh nu ko bila alba, si si nalila wodu
ka smo6 méli mlaku anu tadéj si zadaniila nu si §1a. Pero jtédi won ka sumo méli jtét, t’€ bilu
wsé punciko trincéj, tu ka su sa bili del quindici nu won nu won nu won - pero sumo naldzZale
pa glava, smo naldZale koste tu-w trincéa per dir la verita, pur da na bo taZilu tamu ka
romonin ka, Dio, ni nisu bili gawge pa oneé, poveri. Alora ko da si parsla un tdnt won tékoj od
jzdé le-ta-won, won ka € mulitjéra, né, ka si pucila, da si vidala naga muza prad mlu, ma si
ga vidala tu-w harbat, € Sow prad mlu tékoj jzdé un na dwor, € Sow prad mlu. Ma sikome é
biw oblac¢én suwdat, mdj kunjat € biw riidi oblacén suwdat, riidi to suwdaskeé ko € biw ta-na
délgj, anu si kapéw da t’€ wun, ma mica pinsat - cosa vuoi, quindici ane, cosa vuoi da pinsgj
tadeéj, da koga to €. Maj pinsa’ da da, ko bi’ din nu wsé, € §OW prad mlu anu & si komadaw
bragésa le-jtaku, tékoj da an bés€ Sow na swoj bizonj, si komadaw, biw munagdtéh, koj
srakicu nu bragésa, wsé t6 suwdaskeé (...), € biw precis tékuj moj kunjat. Si §¢€ zawpila za
njin, si rakla: “Ti ba ma na ¢akuw!?” Ma é riidi §oOw indavant, piro t’€ bilu za jtét won anu
tadej t’€ bilu za jtet le-jtaku ta-za dan driigi brih na nutér nu maju na nator za dujtét 4 h
njén. Alore (...) da € wstow ta-zat, da si SOW na swoj bizonj, ma t’€ bilo masa p6zdé za jte’
na swoj bizonj, da oné ni na bésad wzé duslé goré wzé kadad won na délu. A ni mi daw
riSposta, ni ka sa obratew ni nicar, alora a si §la drét da, né. Ko da si par§la woh kompanije,
da si barala jtu dno, bé g0, ti nase, so bila wsa ta nasa, si rakla: “Du ba bi’ ostow nas ta-
zat?” Na € rakla da: “Nis¢i, zakoj?” A sirakla da, bi’ méw jimé da M. moj kunjat, ma jtadej
nismo bili §¢€ kunjade dacordu di no, si méla pétnist lit da, si raklé da: “Ni biw ostow M. ta-
za nas?” - “Go, ko” - na & rakla - “M. & §0w majo di sarna!” - na & rakla da (...) - “Ko si
vidala?” - “Ma,” - si rakla - “nicar!” - “Da to na mori bét!” - n’é rakla. “Bé,” - si rakla da - “é
§ow dan prad mlu, tékoj M.” - si rakla - “oblacén suwdat” - si rakla - “an bo bi’ §OW na swdj
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bizonj anu” - si rakla - “si oblaciw bragésa...” - “K&?” - n’é rakla - “Ma da k&?” - “Be,” - si
rakla - “le-sa-dolé w ti trin¢éah.” (...) Nisu téle stat vé¢ po dno ta-zat, ni su sa baala, pero da
nisi sa baala, Dio, pur nisi mu owbdélala pur nicar.

51. “Ta-pot potju é siduw dan suwdat / Il soldato seduto”

Tre persone di Uccea si trovano sulla strada di ritorno da Pradielis dove hanno venduto
deivitelli. Fra esse c’eé anche una giovane che vede, non lontano dal sentiero, un soldato seduto,
come stesse riposando, con la testa china fra le mani senza lasciar intravedere il viso. Un
attimo piu tardi la ragazza guarda di nuovo in quel punto ma non vede piu il soldato. Si
spaventa e quella notte non riesce a prendere sonno. Fa parte della compagnia anche il nonno
a cui riferisce di aver provato molta paura. Questi risponde facendole capire che sa tutto e che
questo le servira da lezione. Al nonno erano gia successi fatti del genere e se usciva di notte,
portava sempre con sé il cane, animale che percepisce tali presenze (Uf-A, 2.11.1997).

Anu pa nur le-sa-dolé za jtét. Pero jtadéj, tadej si méla una tema, ma né jtadéj ka da nisi
védala, da koga to sa trata. T’€ bilo in primavera, alore sumo méli wbwét no tala, alore mi smo
nosili a Pradielis prodat, ka za prit di Tarcento goré z woze, jtadéj certo poti ni bilo, sciisimi,
eh, si méla un sedici, dicisete ani. Alore moj dét € wbwew tala tu-wné w planine anu é nabasuw
wos korbu, su méli, diwale na prilica, le-tako won, délo nu won, anu tadéj ni so nabasale ziz
nogame won, da to ti nasé boj visokod, da t6 ti liw€i nasé. Anu sumd méli naste’ a Pradielis,
sumo méli proda’ taléta anu tadéj sumo méli kiipit to ka sumo méli ést. Alore so parSlé ti zis
Tarcéta, kontratale, su dale jStés to ka su téle uné, d acordu, anu bi’ §¢€ da’ sin ta-par naima, ka
€ méw pa un tala sam, un & méw dvi 1éte ve¢ niku da, un é méw sui diciotu, dicinove ani. Alore
parsle nu prodale taléta nu wzéle rowbu, migi nu stat jtu: nabasale, se wzéle nu §le. Eh, ko mi
sumo doslé un na Méu (...) tunel jnjan, jtu-wné € bila na baraka, € stala na Zana, ka n’é délala
koga, ka ni so wzé délale goré po Majé, ni so naréale wz€ céstu. Alore & rékuw tu-w jso Zano,
& rékuw da: “Ti ma$ nan skiiha’ jit ka sumo laéne!” - & rékuw moj dét. “Go, £0,” - n’é rakla -
“be, zakoj da né!?” Sla td nu n’é gala goré nu n’é skiihala jit, n’é méla §polert, & skiihala nan
jit nu nan dala sér nu sumo édle. Eh, certo, € bila nu¢ anu nisumo parslé pu mulitjére, sumo
bile parslé po binarihu, ka ni su bili nardile wZ€ binarih, ka su wudili darwa. Alore & rakla, é
rékuw moj dét tu-w nju, & rékuw da: “Ti si nan dala ést, ma jnjan mésEs nas gala pa spat!” -
“Po,” - na rakla - “man pa za was ga’ spat!” Ko si védala da, da ké ma nas gat spat anu jti
nazét! Prit nuku mésémo parsle in na Méu, né, sikome ka t’€ bilu il mese di aprile, € biw $¢alé
maraké kak blaké¢ snégd anu (...) su pocCiwale, ka su parhaale goré zis Paliida, ka sumo
parhaale ta-dol€ goré po Planu, su bila puCuwalca, sa znalu tej su puciwale. Alora moj dét €
biw ta-prit nu da si bila tu-w sride anu jsi sin € biw ta-za mlu, basan ek, d'acordu, (...) bi stala
polédnut goré, jtu ka sumo méli poceét, ta-pot potju € bi’ dan garnjas Scalé ot snéga, é siduw
dan suwdat, siduw monag6téh, klabiik € méw ta-na ni kuléne anu € si darzuw glawu le-jtaku.
Tadi si si pomislila ka su bile alpine ta-goré w Buwce, pa ti nase, né, si mislila: ‘le, poveru, bo
bi bi’ triddan, & $ow fés ta-pot pot pucet’. E pociwuw anu, pur din, ma a nisi ga vidala tu-w
vistu, koj ka € darzuw pargniito glawu, ka si darzuw jtaku glawu. Ko somo parslé goré na (...)
nisi mogla glédat suwdada, a si glédala do na pot dopu, d ‘acordi di no, ko mésémo parsleé goré
ka mi somo pocile, ga ni bilu suwdada tu-w ninin kréju. Si rakla tu-w miga déda, si rakla:
“Kan bi’ 0w ta suwdat?” Alora é rékuw un da: “Ké si ga vidala suwdada ti?” - “Be,” - si rakla
- “lejtjtu pot potju na ti garnjasu.” - §¢€ pokazala z roké - “lejt-jtu pot potju na ti garnjasu.”
Jtadej suncé € §16 za goru ta-z urha. Alora a ni bi’ daw riSposta dét, ni mi daw riSposta, un €
wz€ véduw zatd ka un € cuw S$¢€ Cas, ka € hodew di notte tempo, ka t'€ mu propi branilu pa
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pasu i primi anni dopo della guerra, t’é mu branilu ko é biw tékoj po Maje, ka si wudéw pésa
za njin. Ko pés € sa obratew, ka & SOw ta-prit, ka € sa obratew nazét k’é¢ SOw ta-za njin, € pa
véduw, da njan an vidi kéj pés, ka pas vide. A ni mi daw riSposta. Dopo ka somo méli jtét, ka
somo bili par§lé un na Méu, ka smo bili €dle nu wsé, ka sumo méli jtét, € nas paala spat jtu do
stran ka so ta hiSa, ka su ta brajda, ka jnjan é ta seguvija, ni su bili nardili won za sa puzét, jtu
€ bila na hi§a, prit su bila Stala, su bila hliwje. Jta-d61€ € nas paala, € bilu sénu, t’€ bilu tu-w
vilazej, bilu gorku, inSome jta-dolu: fiita la note da nisi wsaniila, tiita na note da nisi bila wsaniila!
(...) Zajtd ka t’é mi parjalo riide to odiwa dure, riidi da gre keéj nutor. InSoma si sa baala, bila na
ri¢, nisi bila kopac wsanot. Driigi din pojiitréh si rakla: “Cé bét la prima e la ultima volta!” Certo,
sa ni mélo liiCe, sa ni mélo lampadin jtadéj, ti si méw Scugni sta’ tu t'€ zajéla nu¢ anu nuc¢ € bild
anu do6 po binarihu jtét: negozi jt&’ do w duw anu $¢€ basane, nisamo muglé dojte’ dd w hiSe, ma
¢i béSemo Slé drét ¢énca ¢akat da nan skiihej, ma moj dét & rade jiduw, tadej téS€ tét ¢eénca ést?
Alora si rakla drigi din, si rakla: “Dét, to ¢€ bi’ la prima e la ultima volta ka vi (...) wstavi’ d6 na
Maj¢ za spat!” - “Zakaj beéj?” - “Zat6 ka da Cistu nuc da si sa baala, t’é bila na ri¢, t'€ mi parjalu
riidi tu udiwa dure.” E rékuw, da: “Ti ¢e sa naiiée’, da kako se pravi da ké € suwdat!”

52. “Dan valiki valiki dét / Un uomo grande grande”

A Uccea madre e figlio piccolo vanno una sera in cantina a prendere le patate. Il bambi-
no vede un grande uomo vicino a un albero. La madre per evitare di passare li vicino decide di
entrare prima nella stalla. Quando ne escono 'uomo non c¢’é piu. La madre sa che si tratta di
fantasmi, ma non vuole rivelarlo al figlio per non intimorirlo (Um-A, 20.9.1996).

Nur somo bili tu-w Zagrade, (...) tadeéj da mamo jté dolu po krampir, dd w ¢anibicu
(...) nu somo riidi (...) dworé njéh do ziS Stigla, dépu d6 w hliw, d6 s hliwa so bila na driiga
Stiglé ka somo méli dojtét do w ¢anibicu tu ka sumd méli mliku nu krampir nu wsé jto-take.
Infra questo tempo somo bili tu ka € vilazaw won gnuj, somo tiinkali gnuj skuza amu w kop,
€ bila na valika hrii§ka le-na taka anu n’é€ méla dwa (...) za hriiSka korac. Alora na é rakla
da: “Man jti d6 po krampir, da pide, kompanjé ma!” - ma mate. Eh, ¢e t'€ mate t’é mate,
anzi. K6 somo parsle do w stigla ta-prad dure do w ta Stiglaca jtu, ta parva (...) tu-w §talo,
da si vidow naga déda ta-do par hriiSke, ka da si sa darzuw riide za matur, si bi’ maje, alore
si vidow jsaga déda anu mate tadéj na é evitala, ka n’é vidala, n’é evitala, n’é §la tu-w hliw;
da si rékuw: “Ka bej rété, mate?” - somo gale da ‘vi’ matare, genitorjan - “Da ké bej rété,
mate?” - “Ah, man t¢&’ vidét (...) krava.” Sla t4 nu na vide kaliku timpa na ma stat za, kaku
sa di, anu ogala dure (...) koj nu majo listja (...) nu vilézla won, zagala dure anu... Ko sowa
§la do ta driiga Stigla za jte’ do js€j hriiske, eh, ni bilu déda véc, € bi Sow. Anu somo wzéli
ta driiga Stiglacd, somo §l¢ won w ¢anibicu, wzéla krampiir nu §la won. Ko sowa parsle
won, tadéj n’é rakla da: “Koj si viduw T. ta-d6lu pud timplinan,” - somo gale - “ta-do pud
timplinan?” Alore si rékuw: “Dan valiki, valiki dét tu-wné w korac¢ ut ¢riSnja!” - ma t’é bilu
pasa diie metri za jtét un koraé. “Ah, da si ga viduw pa ti?” - “Go, si ga viduw. Bé, kan & sow?”
- “Ah, da bo véduw un.” Ka tade¢j na ni téla racet, da to so bili Spiritave, za sa na Straset.

La storia contenuta nell’'unita successiva si riferisce alle stesse due persone di questo raccon-
to ma viene narrata da una loro parente. Le unita presentano infatti situazioni simili.

53. “Dan valiki valiki dét / Un uomo grande grande”

A Uccea un ragazzo sente che la madre sta parlando ma non vede nessun interlocutore.
Le chiede allora con chi stia parlando. La donna glielo spiega e dice che se lo desidera potra
vedere di persona di cosa si tratta. Una volta capita allora che la madre inizi a parlare e
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prenda per mano il figlio che in questo modo vede un uomo di dimensioni fuori dal normale.
Si spaventa e non vuole piu saperne. Le persone che possiedono determinate proprieta vedo-
no le cose normalmente, mentre gli altri che stanno accanto a queste le vedono alterate (Uf,
7.10.1998).

MGj 0¢a € mi pravew, da un nur € biw ji rékuw, bi’ baruw njaga mator, da zis kirin na
rumuni. Alora ona n’é rakla da s kirimi na rumuni anu da la prossima volta ¢i an ¢€, ona na
¢é mu pokazat. Alora t’€ bilu nur ka t’€ bilu ta-d6l€ put, ta-goré w Zagrade, t’€ bilu ta-d6
prat ¢anibicu, ka da vin, sa rikordan benissimo da kako t’e bilu narét. Alora n’é se wstavila,
n’é p6cala romoneét anu n’€ ga jéla za roku: il contatto ka ona n’é nardila, € viduw pa un, koj
ka un € rékuw da un, da € biw se taliku wstraSew nu bi’ se taliku wstraSew che da quella
volta ni téw veé¢ assolutamente, perché un bi’ videw naga valikaga valikagd déda. Perché,
alora jtu funcjona, ka ¢i dd rumunin, a vidin nu parsinu normal, mentre dan driige, ka nima
le stesse - kaku sa di - proprieta za vidét, an vide le cose molto alterate.

54. “Si vidala miga tésta ta-do s tarinja / Il suocero defunto appare sul prato”

Una donna vede in stato di veglia il suocero defunto sul prato (Uf-A, 7.10.1998).

Nur invessit a si bila d6 s ¢ampa, ka si délala, eco, jtaga vijaca da si bila vidala miga
tésta, perché spesso e volentieri t’€ mi parjalu da nisi méj sama, nisi méj sima, nisi mej sama:
a si sa obratila anu si ga vidald miga tésta ta-d6 w ¢ampo, ta-do s tarinja.

55. “Na zana ka na gre na dolu po poti / Una donna che cammina per la strada”

Una sera una donna dopo aver munto le vacche lava il secchio e la pezza in un ruscello.
Allora vede passare sulla strada la zia, ancora viva, che cammina tenendo la testa girata.
Parendole un fatto strano va a casa e chiede se la zia fosse per caso passata di li, nessuno pero
lha vista (UfA, 22.3.1998).

PosliiSej njan, man ti pravit §¢€ dno njan. Alore sumo bili goré par Tamoru mi, anu
ta-goré par Tamoru da, Zvécara si §la d6lu w duw mweét bandu anu biilu, ka si cidila mliku,
né, anu si wmwet noga, nu ko si par§la dé w (...) si mwila néga nu si mwila bando nu si
navijala glawu tej goré po pote, né; da si vidala no Zano ka na gre na délu po poti zis korbu
anu darzala nu maju na kréj glawu. “Bén kira ma bét jta?” - si mislila. Si spet dopu navijala
glawu, ma bd dopu ni bilu nic¢ar. Ko si parsla goré h hise, goré h nasen, si rakla da: “E bila
tata Verginija prasla jti kréj?” Da: “Né.” D4 si rakla da: “Go, védita da tata Verginija si da
o vidala, ta-do w (...) ka si si miwala n6ga, da si navijala glawu goré po pote anu tadéj da
ona n’€ prasla goré po pdte ka n’é méla korbu, ka n’é darzala riidi no majico na kréj
glawu.” - sa rikordas ti tata Varginija, ka é darzala nu majicu na kréj glawu? Ni so raklé da
né. Jtako ta-goré par Tamoru se mi sucédinalu bilu mig.

56. “Ta zani ka ni daali mwej nikar / La donna che non ha mai offerto niente”

Quanto si da in questo mondo, lo si ritrova nell’aldila. Una donna che in vita non ha
voluto mai offrire niente é stata vista, dopo la morte, vagare con il sacco in mano a chiedere la
carita (Kf, 5.10.1998).

Ci ti das kéj jnjan, kar ti si Ziw, tamo ka ti ¢e nu to ka ti ¢e, ti nalazas wsé ta-kréj na
t4, ¢i ti das, ti ¢e mé&’ k&j na ta, ¢i ti na das nikar, ti nimas nikar. Ti ra¢én, M. Zana ka ni
daald mwej nikar, mwej nikar, mwej nikar, pa ta mfzla woda né, ko n’é¢ wmworli ni so o
vidale, ka na € §14 prosét. N’€ méla wrécé tu-w péste nu §la proset. Ti morés dat to ka ti Ce,
ka ko si na t4, ti mas ta-kréj na ta.
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57. “Stiri maskira ni so plésala / Quattro maschere che ballavano”

A Uccea in una notte d’inverno al chiaro di luna, un uomo, mentre si reca al ballo, vede
che sulla neve stanno ballando quattro ragazze con il costume di carnevale. Si avvicina per
afferrarne una ma scompaiono (Um, 21.9.1996).

Ah, jtan ka t’€ plésalo, (...) bi’ dan dét k’€ méw jimé da T., € wmwar ka é méw
novantadiie anni, da ga znan, no, novant'anne, é staw ta-nutré pod must ta-nutré w UCi, ta-
zdola ka so ta hiSa. Alora, ma bi’ sith mus, ma to biw dan dét! (...). Alora da € Sow ta paun
dopu pu cene plésat, le-jti tu-w ka ma D. baraku, e jtii t’€ plésalu, ta-wné ka & sariwnek par
latarije, ta-wné par latarije, ka dilamo fjéstu za Santantuneh, tan k’€ sariwnek, baar¢ dité vi
(...). T’€ bilu ta-zime, € bi’ snih, anu l€po gréla liina; é parSow ta-par hise s€, da ma jté’ ta,
jtu-par sariwniku ta-wné zora € koj tarénj, b¢, ta-wné Stiri maskera so plésala - vi§ koga t’é
maskera, ni so sa naréala s timi traki, ta héére - Stire ni so plésala jta-wné anu un jnjan, da
ma jt&’ won, vi§ mlat, woh héaran, so maskera. Eh, € rékow da ko € doSow won, da ma jet
dno, da su Sparéla wsa Stire, wsa Stire da su Sparéla. Go, jso, js6 ni so pravili anu da ¢u... ni
so pa mi pokazale, da ké ni su plésala. (...) Ta-na snégo ni so plésala.

58. “So bila dvi maskere ka t’€ plesalo / Due maschere che ballavano”

Due uomini di Uccea escono di notte al chiaro di luna e camminano sulla neve ghiaccia-
ta suonando la citira (violino) e il bas (viloncello). Vedono due maschere che ballano. Si
spaventano e scappano. Uno dei due addirittura abbandona sul posto il violoncello e vi ritorna
a prenderlo il giorno seguente (Um, 21.9.1996).

Anu ti mas bara’ le-tan T. ta-w M., nji wiija. T’é bilo un anu dan driige. Alora t’é bilu
§lu tu-w nuée, jtaku mladu t'é bilu, ma né mladu utruce. Ta driigi citirow s citiru, G. € méw
jimé (...), ta-wné w Zagrade, da to ma jte’ goré po ti Bard€, goré par Vargilico, ta-wné na ti
Bardé, ka staw pa Maréél Simun Wurdijan (...). Alore prit nuku prit (...) ta-goré & din gost,
ka gost € fés ta-nad latarijo won, ta-nat carkvjé won, jta-wné zora. J§tés bi’ snih, ma bi’
srinj, anu gréla liind. Se Spartilu tu-w Zagrad€ par njéj anu t’é Slu goré citiralu... Ko to doslu
ta-goré, so bila dvi maskere, ka t’¢ plésalo. T°€ sa bilu wstrasilu: ti s citiru bi’ nésuw citiru,
t’€ sa obratilu nazét. Te driige, T. € biw pustew, spustiw bas, bunkalicu anu §ow do po srinju
nu driigi din t’é §lu vidét, da ké an é. Jso t’€ pravilu. Anu ti jtan a moré racét, ka é §calé ziw.
Tadgj, ¢e t’€ zlagalu unadwa, lazén pa da. Ninkinur ni so vidale.

59. “Na ¢arna baba / Una donna in nero”

Un uomo di Uccea vede sempre una donna vestita di nero camminare davanti a sé
quando la sera va a trovare la fidanzata. Lo accompagna sia all’andata che al ritorno. L'uomo
racconta il fatto al prete il quale lo rassicura che non la vedra pin (Um, 21.9.1996).

E biw E., mi sastra A. mus (...), alora € parhauw w vas tu-w Borcé ta-h nan, ta-h ti
stari carkve jtu A. - js0 € nan pravew vé¢ ¢as un po TarviZe tu-w guzdah. Alora € parhauw
tu-w nuce jtn sé€, si capisce, Oku le nove, le dieci, e bon, € rékuw da ko € parhauw tu par
latarije, ke dilamo fjéstu jtu ta, da bila riidi na baba ta-prit prad njin, wézana, na Carna
baba, n’é méla na bila hla¢a anu wézana na dolu, tej ta stara baba ka so sa waziiwala prit,
anu un $Ow za o dujtét ma ona n’é bila riide b6j indavant anu da é Sow nu da niente da fare,
ni biw kopac ga dujtét, dudu ta-h carkve, jtan da ni bilu vé¢, Sparéla, woh A., woh mi sestré.
Bé, t’é stalu jtu nu t’é stalu nu € gléduw un won na ora, da muc so or, bo bila dna, na bo bila
puwnOce, ma ona na bo bila ¢akala da an ¢€ jtet, be € véduw: “Be, da E., da tace, da 1é, mué
so or, man tet pa da spat!” PosliiSej, ni téw nawadet, mucuw nu §ow. Ko € do§ow nutér nu
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h cerkve n’€ bila ta-prit, spet ga kompanjala ta-h hiSe, na dwakrat trikrat jtaku, dépo bi’ ji
rékuw nur, ka bi’ sa wstrasew, bi’ ji rékuw, da un an na gre, da an ¢€ ¢akat din jzdé, ¢€ sta’
sam nu da tace spat ke da un an na gre. E ji nawadew da kaku. Tadej & rékuw, da & bi’ rékuw
don V., da kaku tu €, éru, mu kuntow fat. Tadéj € rékuw éru da: “Tacé anu da hodé¢, ka da
ti bo§ viduw da ti na bo§ viduw vé¢!” Anu dépu ni bilu vé¢, € rékuw da ni bi’ ga viduw vec.
Jso € nan pravew un, mdj kunjat € pravew.

60. “Dan dét ka hode ta-prit / Un uomo che cammina davanti”

1 cani sentono la presenza degli spiriti e i vecchi portavano sempre con sé il cane quando
andavano da qualche parte. Un uomo (il padre del narratore) la mattina presto sulla strada da
Uccea per Sella Carnizza, vicino a Mali Kuk, vede davanti a sé un uomo che sta camminando.
Cerca di raggiungerlo per fare la strada in compagnia, ma vede che I'uomo si allontana sempre
di piu ad una velocita troppo elevata per un essere umano. Cerca ancora di raggiungerlo ma
non lo vede piu (Um, 21.9.1996).

Ta parvi ka vide € pas. Ti stari ni su wudili pasa ko ni su hudili kan (...). Pas tu-w
nuée, ko ti héde ni mi nogame, jtadeéj an vide, almanco so gale ti stare; mlé€ to ni maj mi
kapitalu. Ma ti stari ni su pravile, ku pas an hodi nii mi nugame, da an vide anu t’¢€ pas ka
vide; ni su gale ti stare, da an vidi prit likuj dan driige. MGj oca, nur, bi’ §ow damuw, un
Rézijo anu ta-goré na Caréu, tu-w UGji goré, za prit goré pod Mali Kuk. E §ow pujiitréh
apéna naprét zwuda, pépowdné ¢e ni so méli tét §¢€ damuw nu bi’ snih nu to-také (...), so
hudili zwuda za dojtét napré’ won, ka tu-w kumiing, su bili pa ti driizji tu-w kumiine, ma mi
sumo bili daléc (...), triste nu $éjst kilbometruw ta-ni w UCi un Rézijo nu prit nazét. Alore &
viduw nagéa déda ta-prit, ta-goré na ni wiince, da sa zavéw ta-za wiincu. Alore € (...) pas za
ga dujtét, za mét kumpaniju. E dosow jta-gorg, t’é bilu drét, & glédow (...): to na moré bet,
k’é wzé dosow goré za to drigo kiirvo. E §0w, & rékow - jso & pravéw moj oca anu é ni
laguw, jsO posso credere - € SOW un, ma $§o0w, ma déda dopu ni bilu vec.

61. “Dan ustir ka € kraduw dadu rat / L’oste imbroglione”

Un oste che durante la vita ha sempre imbrogliato muore e subito dopo il funerale lo
trovano in piedi sulla botte del vino in cantina. Chiamano un prete ma ['oste dice che questo
prete ha la camicia piu nera di lui. Chiamano allora un prete pii giovane di Moggio a cui l'oste
chiede di essere scongiurato sul Canin perché sul monte Amariana ci sono gia talmente tanti
dannati che non si puo nemmeno infilzare uno spillo. Viene infine scongiurato sul Canin (Um,
21.9.1996).

Alora bi’ dan ta-wné w Rézije, ni su pravile ka biw mwar. Alora ni su méle ga Skongurat
ka bi’ parS§ow nazét, anze, jnjan cu ti racét da ké, posliisej, tu-wné par M. € biw mwar, &
méw usteriju, a ma bi bi’ kradew dudu rat, aliboj dubej vi da kaku, alora ni su nardile
funeral anu ni su §le. Nardile funeral, ni su parslé nazét dolu fra i parente do w usteriju wsi
le-tako. Alore dan, sin aliboj héi, ni su §lé do w kantinu, da ni ¢é6 popét dan /itru vina in
compania: bi’ ta-na karatélu koraski ta-s karatél, nu ni nisu moglé vigat un vina. Si ¢iila pa
ti? Alora ni su §lé won: “Bé, da ké ma vinu?” - “Da € ta-dolé, ta-s karatéw koraske!” Jiska’
éra. ParSow dolu éru, Sow d6 w kantinu, da (...) Skongurat; é rékuw ti ta-na karatélu, &
rékuw da: “Ti ti na valas, da ti ti mas te’ wkréj, ka da ti mas bo ¢arnu srakicu ti liku da!” -
tu-w €ra, (...) dobro éru ma niente da fare, tadéj € staw ta-na karatélu. Tadéj da ni su §l¢ do
w MuzZic, pu naga mladagé da & par§ow goré. Tadej da mu & rékuw, da: “Go, da ti €6, pero
da goré w Marjanu da ti nima$ ma gnat, ka da jta-goré jih €, ka da ni mésta za wpiknut na
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jigla, da Zani ma ta-w Caneén!” (...) Tad¢j da & biw ga skongurow ta-w Caneén. Tadéj dopu t'é
sa bilu kalmalu.

Il motivo del sacerdote indegno che ha la camicia piu sporca dell’anima dannata viene sotto-
lineato anche da D’ORLANDI, p. 41, e fra dannato e sacerdote si verificherebbe spesso una lotta
serrata: “Non ho paura di te perché sei peggio di me. - Io sono ancora nel mondo e posso ancora
salvarmi, mentre tu non ti puoi piu salvare” (Valle). Si confronti pure il racconto veneto “Il malgaro”
(Segustino - TV) riportato in MILANI, p. 371: un malgaro dopo la morte ritorna a fare lo stesso
lavoro di quando era vivo, ossia a mezzanotte viene a fare il formaggio e poi sparisce. Il prete si reca
alla malga per scongiurarlo ma viene respinto dal malgaro che dice: “Ti tu pol 'ndar via tu, perché
tu ha la camisa pi sporca de mi”. Allora va alla malga un altro prete e riesce a mandarlo via per
sempre. A questo proposito cfr. anche RPF XVII, p. 142, n. 16, in cui si sottolinea il fatto che
I’esorcista per avere successo deve essere senza colpe, infatti se il dannato riesce a rimproverargli
anche il minimo peccato, I’esorcismo fallisce. Lintervento del sacerdote esorcista ¢ quindi frequen-
temente documentato in questo genere di racconti. Secondo la credenza popolare inoltre questi
sacerdoti devono possedere un carisma e solamente taluni avrebbero il potere di esorcizzare. In
CANTARUTTI [1985], pp. 424-425 e 432, la credenza popolare viene messa in connessione con il
fatto che la Chiesa da questa facolta “soltanto ai sacerdoti distinti per pieta e prudenza, mediante
un’espressa licenza...”. L'unita successiva rappresenta una variante di Coritis.

62. “Din ustir ka é miSow wodo na w vino / L’oste che mescola il vino con I’acqua”

Un oste di Resia per tutta la vita ha mescolato il vino con l'acqua e quando muore, al
funerale, sembra che la sua bara sia vuota. Dopo la sepoltura i parenti ritornano a casa e
ritrovano infatti il fantasma dell oste su una botte in cantina: la sua anima é dannata e l'unico
mezzo per liberarsene ¢ di scongiurarla (Kf, 30.1.1999).

T’€ biw didn tu-w Rézije nu € déluw ustir wso njagi vito, ma, € miSow wddo ni w vino,
wodo nu w vino anu ko € wmr, ni so méli nastét do w satmic¢érih ma ni so ¢iili da to na tazi,
da ni nikar, bi’ k6j bank. Ko ni so pr§le ta-h hise, eh, dan tu-w faméji € bi’ Sow dé w kentino
da ma t¢’ po no majo vind za pét, bo bi’ méw da’ pét ti ka so ga nasle, vi’ 4 da koj. Ko ni so
dosle dolo € biw ta-na karatélo. Bi’ donén pa jti. Eh, ko ni so nardile, ni bo bili méli ga
Skongurit, ti mas koj Skongurat, kdj mas délat? Ko ti vidis da t’€ jto, an gre koj na jti krej,
§i né€ ti ga mas riidi jto. Eh, n’€ stara jsa, n’€ stara prastaréta, divi mu¢ ¢antanarjow lit na
ma, ni so si pravili din tumu driigamo. Alora miSow vino ni w wodo nu un bi’ sa donow.
Tantacjun gala riidi da §¢€ nu da S¢€.

63. “Din sinec¢ ka & kradow / Il ragazzino indotto a rubare”

Una donna induce il figlio a rubare degli oggetti per cucire dal cestino di lavoro di
una vicina. Il bambino muore e la madre vede le mani del bambino che spuntano dalla
tomba. 1l prete le consiglia di percuoterle con una bacchetta finché non si ritirino e cosi
accade (Kf, 7.10.1996).

Alore n’é bila na Zani - na vin 4, da tu-w kiri vas¢, in§oma, goré s to Rézijo to bo bilo
- anu n’é méla jsagi sinico, s€din, 6sin lit, pa vé¢, anu € hodéw, bo bi’ hodéw ta-h kaki
Zané, ka n’é méla din platenceé¢ anu n’é méla ta-nutré to za Siwit. Alora jsi sine¢ € parnésuw
ta hiSe, pri’ € prnésuw Skarja. “Ah,” - na € rakla - “tu k€ so bila Skarja, € bi’ pa vinjaruw.”
Alora $ow, € prnésuw pa vinjaruw. “Ah, si prnésow pa vinjaraw? Alora € bila pa nét.” Anu
€ SOw anu prné€suw pa nét. Anu t’€ stalo ka jsi siné¢ € mwr anu ko € mwr jsi siné¢, ko n’é
hodila ta-na grob o mu piili’ réZa o kej, € méw riidi rokica won, anu déj néds de¢j ziitrd, n’é
bila $tof vidét jtako anu n’é€ §la ta-h éro ano n’€ raklé, da kako to €. “Ah,” - € rékow €ro - “ti
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si samé gawge, ti si slabo ga UCil4, ti si slabo ga 1i¢ild! Injan 4 ti dan le-jso bakético anu ti
mas tét ta-na grob anu ti mas riidi §lépa’ jta rokica jto, dardo ka ni spet sa ritira6.” Anu n’é
riidi §lépald, dardo ka dopo rékica ni so bila sa ritirala, ih ni bilo ve¢.

Nel racconto “Il crocifisso sanguinante” riportato da MAILLY, p. 122, n. 75, nota pp. 217-
218, si manifesta il motivo di chi lancia una pietra su un crocifisso e viene inghiottito dalla terra.
Solo la mano destra rimane protesa e, sebbene intervenga il prete per salvarlo, scompare pure
questa.

¢. Trasmigrazioni

64. “Nimata wbwet kace! / Non uccidete le serpi!”

Non si devono uccidere le serpi (i carboni), perché sono le anime dei defunti (UfA,
29.1.1998).

Mi ko smo vidale no valiku kacu nu nisu téle za wbwét. Ma mate na ni té€la da ma
wbwet, da ko so bila ta valika kaca, nu so gale ka so ta duSica. “Nimata wbwet kace, ka to
so ta dusica!” (...) Ta valika ¢arna su bila, Carna.

La credenza relativa alla trasmigrazione di anime in animali (farfalle, serpi e altro) ¢ ampia-
mente attestata anche in territorio friulano (cfr. D’ORLANDI, p. 42, CICERI 1992, p. 460 e segg.)
e veneto, nonché a Sauris. Si intravede nella serpe, frl. magne, un’anima penitente oppure semplice-
mente I'anima di un defunto (CANTARUTTI [1985], p. 422, Fagagna; RPF XVII, p. 151, n. 38 ¢
nota 38, pp. 102-103). Anche casi di dannazione rivelano la trasmigrazione in serpe cfr.
CANTARUTTI 1960, p. 93: ’'anima dannata di una donna appare come magne; cfr. inoltre MILANI,
p. 381, Marostica. A proposito della serpe, magne, cfr. anche JOB, pp. 548-550, e in particolare il
testo in cui si riscontra il divieto di uccidere la serpe, presente anche nella nostra testimonianza di
Uccea: “Me agne a copave liparas, ma nus diseve: - No sta copa las magnas ch’a podint jessi un vecjo
di chei passaz.”, p. 548 (mia zia uccideva le vipere, ma ci diceva: non uccidere le serpi che possono
essere un vecchio di quelli defunti). Su questo tema in ambito resiano cfr. ancora DAPIT 1998b.

65. “Ta zaba ta-pod riipo / 1l rospo nel campo”

Una donna di Coritis zappa sulla striscia d'erba che segna il confine fra due campi
appropriandosi di terra altrui. Dopo la sua morte vedono sempre in quel punto un rospo, ma é
lei stessa. I vecchi dicevano che sul confine bisogna piuttosto tenersi piu indietro che appro-
priarsi di terra altrui (Kf, 21.9.1996).

E bila ta-goré na Korité dni ka 4 o znan, alora so bila dvi njive tu-w kréj anu tu-w
krajo ni so riidi naréale no valiko riipo za méro anu jsa baba, wsaki vija¢ ka n’é §la kopat,
n’€ riidi kopal pa riipo, n’€ riidi kopala pa riipo fin che ona rivala riipo anu dopo, ko na &
mwrla, € spet bila riipa jto anu bila Zaba ta-nu pod riipo, jsa valika Zaba, ka t’é bila oni: &
spet prslé riipa anu ond n’€ bila ta-nu pod riipo. Ta Zaba t’€ bila ond. Perché n’€ kopala..., ti
stari so gali da ta-na ni mére, ti mas plistet, ma né wzet, réjSe sta’ bd nazét.

d. Visioni di fuochi fatui (védowci), luci o candele accese

66. “Védowci / I fuochi che volano”

Un uomo di Coritis decide una sera di andare a prendere un fucile in un luogo dove
erano state abbandonate delle armi alla fine della seconda guerra mondiale. Dopo averlo
preso lo nasconde sotto un grande tufo dove sarebbe ritornato a recuperarlo di notte. Quando
vi ritorna vede pero che gli vengono incontro dei fuochi volanti, i védowci, che sono degli spiriti
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pericolosi. Si dice inoltre che sotto il tufo ci sia una candela accesa e un paiolo ma quando
l'uomo vi giunge non vede niente. Riesce allora a vincere la paura, prende il fucile e ritorna a
casa. In seguito si sente molto male e non vuole pit saperne del fucile (Km-A, 15.8.1995).

11 testo ¢ gia stato pubblicato in DAPIT 1997, pp. 55-58. La credenza dei fuochi fatui risulta
estremamente diffusa anche in Friuli. OSTERMANN, p. 61, riporta: “Fiic voladi (fuoco fatuo).
Sono le anime dei morti che girano per fare intendere che hanno bisogno di preghiere. Il fiic voladi
insegue chi lo vede, € ne cagiona la morte. Esso cerca talvolta di entrare nelle case...”. Si confronti-
no inoltre le attestazioni in RPF II, pp. 294-295, n. LXXVI; RPF VI, p. 199; RPF VII, p. 131; RPF
VIII, p. 62; RPF IX, p. 264, n. CVI; RPF X, p. 235, n. LXXII; RPF XII, n. 30; RPF XIII, p. 61, n.
XXXIV, p. 71, n. XLIV; RPF X1V, p. 118, n. LVVVI, p. 226, n. CXXXVI, p. 239, n. CXLV, p. 264, n.
CLXIII; MAILLY, p. 59, n. 8, nota p. 181. Cfr. anche le testimonianze in AQUILEIA, dove nei
racconti dal n. 135 al n. 143 i fuochi fatui sono considerati anime del purgatorio che devono purga-
re i peccati; in altri casi invece hanno bisogno di preghiere o suffragi: pp. 148-149, n. 137-138, p.
150, n. 140, p. 151, n. 143. I fuochi fatui se cadono sulla biancheria stesa fuori di notte la macchiano
o la rovinano, oppure bruciano la pelle a chi la indossa e provocano malattie (cfr. anche
OSTERMANN, p. 61). L'unita successiva appartiene alla stessa tradizione secondo cui sotto il tufo
sarebbe occultato un tesoro.

67. “Svica ta-pod Tofan / La candela sotto il Tufo”

Nei pressi di Coritis sotto un grande tufo vedevano sempre una candela accesa. Qualcu-
no vi ha sotterrato qualcosa, ma solo chi ne é degno viene chiamato a svolgere il difficile
compito di dissotterrare quanto é stato occultato. Di solito la persona viene chiamata nelle ore
peggiori, ta slaba ora (Kf, 5.10.1998).

Ta-nu pot Tofédn ni so vidale riidi, € riidi 1i¢ jta-nutré, pa 4 si ¢iila Sis, da ni so pravili,
€ bila riidi na 1i¢ jta-na pot Tofdn, pero ti mas bi’ dénj, ti mas bi’ dénj za tét punj, ma
dpowndce, ti ba méw teé’ ti? Nénce ba bilo pa na valika kasa bécow! (...) Sviéd & bild (...). A
tu-w noée nisi §14 maj tudi nutér (...). Pa jtu ni so zakopale kéj, vi§, t’é bila striha, t’€ bi’ dan
tof, ni so zakopale k¢j, to € jto. Ma ti ti mas bét denj, ti mas beé’ denj, ni méo ti racet tabe,
da taci punj, alora ti ¢i nalést. Ma ni ta §¢a0 masa no slabo oro: puwndéce, no oro, te nipjéjs
ora. Bé, du an ¢é€ jte’ nutér. Ti ka € zakopow, da jti vid€j! (...) Ma vi$ da ko ba télo prit 6ko
taba anu érst to ¢€ da ti mas be’ sam, ma kucé, ti na morés§ paidt kompanija, be alora? Ké
man tét, nance tu-w wiisné na ba §ld un pot Tofa, héj stojio jto!

68. “i spadow oroplano tu-wné w Canino / L’aereo precipitato sul Canin”

Durante la seconda guerra mondiale un aereo americano precipita sul monte Canin
causando la morte di tutti i passeggeri. Dalla planina Klen vedevano sempre una luce e udiva-
no strepiti, rumori provocati da lamiere (Kf, 5.10.1998).

(...) Ko samé dosleé goré, da & spadow oroplano tu-wné w Canino. Ni so hodili wiin
Caneén, so bili ti ta-na Korité s korbe won, le-na taka hrta amerikanave, le-na taka hrta ta-na
kérbe wézano, pokrite s plahiite, ka ni so méli nagat in nat kérbo za prnastet tu-wné w
Canino nutér, e £6, anu dopo jto, ko t'é bilo tu-w vilazej, da mama jti won vidét (...) ma, ko ni
so gnali goré w Kleén ta-goré ka stoji A., nji o¢é € riidi vidow won, € bila riidi na 1i¢ tu-wné,
riidi 1ii¢ jtu-wné jtu-wné, ni so €lili pa klontonét banda jtu-wné od oroplan nu wsé jto-take, t’é
riidi Strasilo tu-wné, ka ma bi’ bilo §lo karé judi jto, sa bwile. Anu dopo t’€ bilo, vi’ 4, 6ko mai
jtako, slé won da mamo pa mi jte’ vidét. Sle, §l¢, §le, eh, t'é dobrd rozonalo pajtade¢j (...). Ma
ni so c¢iile ridi Straset tu-wné, vis, anu riidi no 1i¢ tu-wné, ridi lii¢ bila tu-wné ka bilo Slo karé
judi jto (...).
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e. Percezione di rumori o spostamento di cose e persone, non assimilabili all’azione
umana

69. “T’¢ zdélalu rumor ta-nutré w carkve / Strepiti nella chiesa di Carnizza”

In un giorno di maltempo due donne di Uccea vanno a riscuotere la pensione a Resia. Al
ritorno si fermano a mangiare qualcosa accanto alla chiesa di Sant’ Anna di Carnizza. Sento-
no dei rumori dentro la chiesa come se i candelabri sull'altare cadessero. Stando fuori guarda-
no dalla finestra ma in un primo momento non vedono niente. Subito dopo vedono all’interno
una cosa che sembra una vecchia moneta da cinque lire rotolare sul pavimento della chiesa.
Spaventate riprendono immediatamente il cammino per Uccea (Uf-A, 2.11.1997).

Vis koga, ta-goré na Karnici, jta-goré t’€ ma wspigalu, e/ si, ta-na Karnici w ti carkve
(...). ba si méla dicioto ani, alore ma mati é tézala pizijun od miga o¢a anu sumo mogleé jti
po pa dan driige, basta narédi’ firmu - ma mati € mwéla sa fermat, naréat firmu. Come una
delica somo méli, ma somo méli hod¢’ p6 un Rézijo anu suwa bila da anu jsa mate M. (...),
n’é méla jimé da R., anu somo hodile Spés un Rézijo, be g6, po pizijun midvi, da anu ona.
Bé, suwa hodile pojiitréh, alle tre, alle quattru, alle cinque, na nazét prahaale a mezzogiornu,
parhaale ala una, alle due: nisi €iila m¢j nina réce. Njendin su bili temporalave, &€ SOw snih,
eh, t’€ lilu, ma nisi ¢iila m¢j ta-goré na Karnici w carkveé. Ko somo parslé na won, somo sa
wstavile jtu, sumo si snédle kak panin, ko somo pars§lé na nutér sumo sa wstavili spet, sa
wstavile jtu: nisi ¢lila méj ni¢ar, meéj nina réce. Una volta sumo bili §l¢ j§tés jtaku, da nu ona.
Slé da mamo jti won po pizijune njeh anu & taliku §0w snih ko sowa §lé na won, & taliku
SOw snih, € taliku Sow snih ka t’€ bilu na ri¢ anu, b¢, midvi, lumine sowa méli e jt&’ di notte,
su bila..., sa Spartet jzd€ verso le quattro di mattina. Alle quattro di mattina il mese di dicem-
bre, di ginnaio, cara mia, altri che note! Sowa bili §l¢ ko € zwonila vimarija, sowa bili a
Gniva, imaginarti! Anu sowa bili nalézli §¢€ no Zano po pote, samu, ka n’€ §la jStés pa ona
za nji 0¢6 won w Rézijo e na nazét nisamo parslé wkwop, sowa parslé same, da nu ona.
Anu ko sowa parsleé jtu, sowa sa wstavile, come il solito, dna sédnula na ta anu dné sidala na
sé nu swa si vigale wsaka swoj kroh, koga béj mésés si vigat?! Dan frégul kriiha siihaga,
altro niente. Apene che sowa sa gali jist, t’€ zdé€lalu rumor ta-natré w carkve che tu non avrai
una idea. Zvelt 6bidvi ta-na okina vidét koga é: ni bilu nina réce. B¢, sowa mucile, sowa
gale da to bo kak kustris, vi§ ta (...), sédnale spet, spet sa gali jist: so wdarili ¢andalirje tu-
wné dolu na guwtar, da si kapéew da s’& wsé zlomilu. Zvelt wstavili spet, wsaka ta-na swo
okno glédat: tuttu un silenziu. Candalirje su bile goré anu nina réce jta-nutré. Alora sowa sa
spopalédnule: “Ma,” - n’é rakla ona tu-w mla, na € rakla da - “ma kaku t’€ ta riC jzdé?” Fra
questo moment ka sowa rakle da kaku t’€ ta ri€ jzdé, € sa skukuriuknula na ri¢ dé po zamje,
tékoj ti navijas dan di cinque lira, ka an gre anu tadéj an sa wstave. Teéj dan becC, g0, di cinque
lira prit, ka su bili ti di cinque lira. Ah (...), swa zadaniili koj wsaka swo kérbu nu sa wzéle
nu $l¢, ka bi’ jti kréj, € bila mulitjéra, ka sumé hodili jti kréj. Anu taliku Cas ka sowa sa
wstavili, nismo ¢iili ni prit ni dépu vé¢, koj jtade;.

70. “Ni so sa baale un par Madone / Paura presso la chiesa di Sella Carnizza”

Vicino alla chiesa di Sant’ Anna e nella zona circostante di Sella Carnizza la gente di
Uccea aveva delle visioni e sentiva degli strepiti. Aveva paura di passare in quel luogo e chi era
costretto vi passava possibilmente accompagnato (Um, 21.9.1996).

Ta kréj todi won ni su riidi vidale anu t’€ riidi d€lalo kej, in par Madone ni su sa
baale un par Madone anu pa goré na Karnice: ni su vidali riidi jiide nu t’€ riidi délalu SuSiir
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anu ni bilu ni¢ar, ma pa ¢iz din ka nu su sa baale, ko ni su hudile ti naSe tu-w U¢i, ni so radé
hudile kada, ti ka méw teét pa ta-na Subicu ni nisu §l¢ narédi’ goré po Karnice anu vas gir,
ni su §l¢ won pu Kile anu tadej ni po Hliwce anu na Stubicu alibdj ni na Kurito nu tadéj pa,
tadej magari d6 w Réziju, wsej owdéla’ kéj do w kumiin, ben, anu parslé goré po Karnice,
ni su gale da ni su sa baale anu pa po dwa triji njéh so hodile, da ni so sa baale. Tadéj t’¢
riidi rozonalu nu pa ta-goré na Karnici w carkve, ni so gali rat ¢as, ni so parhaali z Rézja ta-
zimé, tu-w snégu nu so sa wstavile ka ni bilo césta jtadej, so parhaale dolu za Ispicu, dé pu
muletjére anu d6 w U¢jo, ni so sa wstavile jto pod kiiwu par carkve, da t’€ klontinalu ka da
ta-nutré da t’€ délalu, da ni su se koj pobrale anu via (...), ni su gale da n’€ bila tarda. Ni su
gale da bi’ rékuw da’ €ru, da ba né védali ti tu-w U¢i da ko na taZi Karnicd, da nidan na ba
hodew jti kréj. An ni téw racét vec liku jtaku ma bi’ rékuw jtaku. Pero goré po Karnice t’é
bila tarda, kapijma.

71. “T’& tézalo branda ta-po ¢anibe / Le brande che vagano per lo stanzone”

Tre donne di Resia vanno a raccogliere castagne a Sedilis di Tarcento e la sera vanno a
dormire in uno stanzone pieno di brande dove non c’é illuminazione. Sentono allora vagare le
brande per la stanza attorno a loro e, spaventate, si mettono tutte e tre in un letto. Questo si
protrae per tutta la notte. Probabilmente in quella stanza sono state uccise molte persone (Kf-
A, 7.10.1998).

Anu pur ti din ta-do w, kdko to ma jimé jto (...) Sedilis, alora € bi dan pecoraio ka
prhadw goré na Korito anu jsi pecoraio € r€kow da an vé zis Sedilis, pastir g6, prhaow
kupliwd’ 6wca. Anu be, t’€ bilo tu-w jasane, otubrja: “Beé” - € rékow da - “pridita po kostanja
dolo!”- ka un ma na lipa 16ta, an ¢€ nis nahaat pobrit. B¢, mi, wsé dan bot, samo, £06, sa jéli
nu sa §partili: 4 anu S. M. anu ma kunjadi: prslé, ga nalézli déda. E bi’ nas gaw spat nu w
no valiko valiko ¢anibo, ni w no valiko valiko hiSo anu so bile wse punciko brant 6ko no
Okow anu erst ni bilo liiCe. Sa gale mi tu-w wsako kovico dnd, ma tu-w noéeé t’€ pocalo
Straset, t’€ tézalo branda ta-po ¢anibe anu bén, da ko mamo délat? Liic¢e ni bilo, tadéj a na
vin da kucé samo bila sa spravila wsa wkwop, spala wsa tri ta-nu w ni brande. Ma ti m&sés
¢ot da ¢i t’€ délalo, ka divi mué ni so wbwili judi tu-w jti ¢anibi, divi mu¢ ni so jh obésili,
divi mu¢ ni so wbili partiganow, ha! Ko ti vi§ da ko to dila, zakoj mas t&’ ga gat natér jiide,
ka... 6! Branda so hodila 6ko nu 6kow, te ka so bila §¢€. Alora mi, ka samo spale tu-w
wsaki kovici dnd, ha, sam6 méle sa spravit wkwop, ka samo sa baale, be, kako mas spat tu-
w ni brande le-no také? Tri na kiipo somo bile sa gala, he, ma t’é délalo wso nué, vi§, wso
nué. Bé, ko més€mo spit, be, ko méSémo spét, ko samo posliisSale da ko to dild, ma intanto
samo bila wsej sa spravila wkwop.

72. “Tu-w noce so sa odiwala dure / Di notte la porta si apriva da sola”

In una casa di Uccea ad una certa ora della notte la porta della camera sempre si apre.
La camera é stata costruita sul sentiero e si dice che non é bene costruire case dove passa un
sentiero, perché di li, forse, passano di notte le anime dei morti (Uf; 7.10.1998).

Ta-nu par Zormi, ta-nu par Drikacaveh sa di, dim6 mi da ta-nu par Drikacaveh, tu ka
si sa nasinala da, tu-w hiSe od miga déda, jtu no ¢ért ora tu-w noc¢é so sa odiwala dure ud
¢aniba, za jto ka jtu moj dét € bi’ naredew ¢anibu ta-na péte, € bila na pot anu sa di, da sa
na naréad mej his tu ka prahaa na pot, jtu prahdald na putica libé na pot, na putica, anu
probabilmente so prahaala ta diiSa tu-w noc¢ anu tu-w jti ¢anibi jtu, nu ¢ért 6ra so sa odiwala
dure, pero nu niso mej délale nicar, so sa odiwala koj dure.

139



140

Manifestazioni dell’aldila attraverso le testimonianze dei resiani

73. “Péjce so spadiiwale / Pietre che cadono”

Una mattina, prima dell’avemaria, un uomo di Uccea (il marito della narratrice) sta
camminando per la strada e sente cadere delle pietre fra gli alberi e sulla strada ma non ne
vede nessuna. L'uomo, che prima era scettico, ora crede all esistenza degli spiriti (Uf, 22.3.1998).

Pa m6j muz a ni sa vérwuw, da to §trase, ma to bilu ga wstrasilu ta-gor€ na Loétu, £06,
ka € Sow damuw pujlitrih naprét naprét prit niaku vimarijo - ka ni dijo ka ni ¢iiad prit nuku
vimarijo, po vimariji né - an ni sa vérwuw anu € Sow damuw ta-goré na Létu Kilacaven, é
parsow ta-nutré, € bila pot jtudi nutor, péjce so spadiiwale po hrastah anu so spadle do na
pot, ma jih ni bilu ta-na pote. An ni sa vérwuw, ma dopo sa vérwuw dépo tade;j.

74. “Ni so bili sle karstet nu hé¢aricu / Dopo il battesimo di una bambina”

Tre persone di Uccea, dopo aver battezzato una bambina a Resia, stanno ritornando a
casa a piedi. C'é molta neve e fa buio. Sono costretti allora a fermarsi in uno stavolo. Quando
vanno per uscire, quello che trasporta il bambino nella gerla cade sulla neve, come se qualcuno
lo avesse afferrato e gettato a terra, e non riesce a proseguire il cammino. Gli altri due vanno
allora a chiamare in aiuto altre persone e a prendere qualcosa per far luce. In questo modo
tutti riescono a raggiungere Uccea (Um, 21.9.1996).

E bi’ T. tu-w Mali Kuwce (...), bi’ B., G. B. anu & bi’ m&j woj T. tu-w ti Ravancih, kunjat
mi matara. Ni su bili §lé karstet anu, nu héaricu, nu kuZinu ka na é le-ta-dolé (...) ozénjana ka
n’€ dal ventiquattru. Bi’ snih, trije su §l¢, € bilo karé snéga. Ni su §lé damuw, ni so karstile to
maju, ni so parslé nazét, ga jéla nu¢. Ko ni su parsle, prit likuj do za Ispicu, € dan hliw goré
stran - ka ma jnjan L. hliw ta-za Ispicu F. - goré zora tn stran pote, da ni ¢é0 sa ritirat nu maju
jta-won. Su bili pa triidne, € bilo naga snégé le-jzdé, ta maja tu-w korbe, ni so mu piilile mliku
tu-w ni butilje, ni bilu térmusuw tej njan, tu-w ni butilje zavitu tu-w kaki blakah ka da to bode
gorku. Be, da ko ni su vilézle hliw, ti ka € méw to maju, da t’€ ga jélo, da t’€ ga navijalu nu ziz
snih anu da ni moéguw jti indavant; ta dwa driiga to € ju nahaalo, to ni délalu ni¢ar: “Be, da T.,
da koj dilas?” (...) Koj to ma délat? Ni so stale jtu karé timpa tu-w hlivé, da to ¢€ sa kalmat, ni so
védale ti stari da to € kej, da ko to €: niente da fare. Ta dwa driiga t’¢ raklu da: “Stiij jzd€ ti anu
da midwa gréwa do6 h hiSe anu da jta-d6l€ da ¢éwa vijét, ¢émo wzet $¢€ kiraga anu ¢éwa nastét
pa lii¢.”- ka nu nisu méli liice. Ni so parsle goré S¢€ z ni triji njeh, ni so mi raklé pa da kiri, ma
na vin: dét, moj woj € biw ta-goré w hlivé par ti maji, ni su parslé goré anu ni su zadaniile anu ni
su §lé anu ni bilu nicar vé¢ dopu. (...) Ko bilu vé¢ kompanija to bo bilu ga piistilu tad¢j, na vin.

C. Premonizioni e segnali negativi
a. Attraverso manifestazioni oniriche

75. “Sniiwat da ni lépu stojijo / Sognare che qualcuno sta bene”

Se si sogna che in una famiglia tutti sono ben vestiti oppure ballano e stanno bene,
queste persone saranno colpite da sventura, sono destinate a morire. Una donna di Uccea
sogna che in una casa ci sono molti fiori e una persona tiene delle patate in mano. Poco tempo
dopo in quella casa muore qualcuno (Uf, 22.3.1998).

Pero sanjale, E., posliisej! Ko ti snliwas kéj pa, tu-w ni hise, da ti vidi$ 1épu oblacané, da
ni plésad, da ni 1épo stojijo, jti nimao fartiina ka marjed. Ta-nutré G., n’€ rakla (...) prit ntiko
€ wmar G., sniiwala fés karé karé karé ros, da ni bila kopac nance ogat dur né, ta-na par G.,
anu krampir ka € bi’ SoOw krampir un tadéj ta-w kantinu, ona é nosila krampir ka n’é méla
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wsjat, n’é méla tri krampir tu-w péste V., da dwa n’€ stoknula nu w z€mjo anu da dan da ni
bila kopéc Stoknut, da su bili wzé gnale ta-h ti driizin krampir. Tadéj € jStés Stoknula ta pa jti.
Mu¢ timpa tadej € Zivew, ka € mwar G., ka bi §1a tu-w kantino po krampir za skiiha’ njika.

76. “Sniiwat cirkuw ta-na w U¢i / Sognare la chiesa di Uccea”

Quando una donna di Uccea sogna la chiesa vecchia del paese allora muore qualcuno
del posto (Uf; 22.3.1998).

Mi é pravila ta-nutré gotra A. (...). Na € rakla, ko ona na sniiwa ta-ni w UCi tu-w ti
stari carkve, da na (...) ¢€ wmrit kire (...). Ta-ni w U¢ji tu-w ti stari carkve, ko n’€ sniiwala
tu-wn carkve, da kako to € anu da n’€ bila tu-w carkve, tadéj da n’é védala da ¢€ wmrit kiri
té€h ta-nu w UEi.

b. Attraverso rumori

77. “Ta bajuw jtu é pocuw karcét [ Il baule che scricchiola”

A Uccea un vecchio baule, costruito da un antenato, quando scricchiola, annuncia la
morte di qualcuno del paese. Una volta madre e figlio si trovano in cucina e il baule si mette a
scricchiolare. 1l figlio si guarda intorno ma non vede nessuno. La madre allora dice che qual-
cuno e morto (Um-A, 20.9.1996).

Ko6j k6 € méw za wmrit kire, sumoé méli dan bajuw (...), ti ka ni m&€o pukréw kugulat
anu bajuwcic jtu né, anu somo méli muku ta-nutré (...), ma sa sadniiwalu pa goré na ta bajuw
jtu, ni bilu §kanjuw (...) anu sumo méli ta-par miru blizu Spolérta jsi bajuw, ka sa sadniiwalu,
ti ka niméo za kan sédnut. Alora kada, ké bi’ kiri za wmrit, jsi bajuw & karCéw, € déluw: krrr,
krr, krr, tékuj dan € ta-na bajulu sadi. Alora sa védalu, da un giorno, due, & martvac, ¢i né tu-
w ti hiSe, jind€ per tutta la frazione, né, pa jindg, ti dalo avvisu, da € dan martvac in corso (...).
Ta bajuw jtu &€ méw moj déd bazawun bi’ ndradew. Alora jsi bajuw bi’ ustow pa tadej ka t’é
délalu Strépida, ka € biw jtu, dan stari bajuw. Alibo vis ti, ¢i t'é bilu ridi un segno di antenati,
h njéen. Go pa dé si cuw propi da, (...) si bi’ ta-par §polértu, ma mate & bila tékolé jtu an ta bajuw
jtu € pocuw karcét; da si polédnuw, ni bilu ninaga. Ma mate n’€ rakla, da: “Eh, é kak martvac.”

78. “k poknula 1astra ta-na Spolértu /| Rumore dalla stufa”

1l rumore scaturito dalla lastra di una stufa a legna rappresenta per una donna di Uccea
un presagio di morte. Qualche minuto dopo arriva la notizia della morte di una parente (UfA,
22.3.1998).

Beh, non é di recente, dall otantacinque, ko € wmwarla naSa M. ta-za Slatinu, ta mlada,
sowa bila dd nu m6j muz jtu, sowa stali sa-dole zdola, perché som6 méli nasSo tato, sowa
stali sa-dolé zdola, sowa wstala pojlitréh, € poknula 1astra ta-na Spolértu, si rakla da: “G. c’¢
qui la novita!” Ma t’€ ma 6blilu, ostala (...) anu pa un veramente; eco, neanche due minuti
dopo € mi talafonala C., da € wmwarla nasa kuzina (...).

D. Identificazione di spiriti con eventi atmosferici
79. “So sa gniile ti donane / Si muovono i dannati”

1l maltempo era generato dagli spiriti e per questo era necessario scongiurarli (Uf,
22.3.1998).
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Ko bi’ karé slap témp, alore ni so gale da so, so sa gniile ti donane, Spirite, alore ni so
gale da: Buh was Zanité ta-w Caneén, tu ka ni nina disa za délat ve¢ slabo!

80. “Vihir / Un vento dannoso”

Bisogna tenere la bocca chiusa altrimenti questo vento puo entrare attraverso la bocca
nella persona perché si tratta di una manifestazione degli spiriti (Kf-A, 13.11.1994).

Si bila vidala 4 jzd€ nur, som6 méli njiwo jzdé, Sir¢jé - ma ti na bo§ sa vérwow - ma le-
ta-do zdola, 4 si ¢iila da to Sumi: “Ko hudi¢ a €?” - si gala 4 - “Ko hudi¢ a €?” Tri liha sirka
t’€ jélo nu € 0w din vihar goré z njiwo, ma koj jse tri liha, vitér, miSow nu Sow nu Sow; €
prsow le-jto, &€ Sow tudi-td anu dépo t’€ §10 wsé le-no-take, t’é Slo 1é-tudi goré: listjé, briisca,
wsé §10 tudi goré. Ti stare so gale da t’€ vihar, vihidr, anu ko sa vidi jto, vi$, ko ti vidi$ da to
g0ni le-tako, vis, listj€, ka to hodi 6ko taba, ka to mlée 6ku nu 6ku, ni so gale da sa ma zagat
gflo, ka to so Spiritave nu ba t€lo wlést nu w taba. Vihar, dan vitér nori jto, to slabé t’€ jto.

Determinati eventi atmosferici come vento, mulinelli d’aria, grandine, fulmini e tempesta
vengono attribuiti a spiriti e a dannati. Tale ruolo tuttavia viene assunto a volte da esseri demoniaci
come streghe; cfr. il racconto resiano in DAPIT 1998a, p. 210, dove tre streghe vogliono portare la
grandine a Oseacco ma sono costrette a ritornare indietro a causa del suono della campana piccola.
A proposito dei dannati che portano la tempesta si € occupata in ambito friulano Lea D’Orlandi in
uno studio intitolato Usi popolari Friulani. Maltempo, Ce fastu?, V-VI (1948-49), Udine, p. 133 ¢
segg. Anche CICERI 1992, p. 317, nota 176, riferisce in ambito friulano: “A Forni si riteneva che sul
Pian delle streghe (m. 2128) convenissero i dannati a ‘battere tempesta’. Tutte le malignita dell’aria
e del sottosuolo (terremoti) si riteneva fossero causate dalla congrega di diavoli, streghe, dannati
che si scatenavano in forme turbinose, quando moriva un dannato...” (Treppo Carnico). Ancora in
ambito friulano si crede che i fulmini e la grandine siano mandati dagli spiriti maligni. Si diceva che
il fulmine o la folgore contenesse gli spiriti maligni, cfr. AQUILEIA, p. 140, n. 128, p. 143, n. 130;
a p. 144, n. 133, si registra invece la credenza che nei mulinelli d’aria che si formano prima del
temporale sia nascosto uno spirito. In Veneto (Domegge di Cadore, BL), nel racconto “I ricchi
dannati” si legge che durante i grandi temporali uscivano i dannati relegati sulle montagne per aver
fatto del male ai poveri; uscivano con I'ombrello (MILANI, p. 372). A Sauris invece i cambiamenti
di atmosfera possono rivelare se I'anima ¢ salva o dannata; se I’anima ¢ dannata diventa simile ai
demoni e in RPF XVII, p. 141, nota 16, oppure a p. 74, n. 17, troviamo un dannato che provoca il
maltempo con tuoni e fulmini; si abbatte cosi una catastrofica tempesta e alluvione.
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Prikazovanje onstranstva skozi pri¢evanje Rezijanov
Roberto Dapit

Mnoga pricevanja dokazujejo, da je verovanje v onstranstvo v Reziji Se Ziv pojav.
Uvodna raziskava te Studije predstavlja gradivo, ki je porazdeljeno v ve¢ tematskih sklopov.
Raziskani so glavni motivi in vsebine tovrstnih sodobnih pripovedi. To so predvsem ljudske
predstave o trpljenju dus v vicah, ki jih je mogoce primerjati s podobnimi predstavami na
furlanskem etni¢nem ozemlju in tudi drugod. Zanimiva je opozicija motivov, ki po eni
strani predstavljajo odnos med Zivimi in njihovimi rajnimi, po drugi pa govore o
najrazli¢nejSih oblikah anonimnih strahov. Osebne pripovedovaléeve izkuSnje nam
predstavljajo pripovedi avtobiografskega znacaja, v katerih je stik z rajnimi vzpostavljen
prek sanjskih vezi ali previdov v budnem stanju. Bogato gradivo, ki obsega 80 enot, je
zapisano v rezijanskem narecju.



