Duhovnost

Gregor Vidic

Zahej in Jezusovo iskanje
izgubljenih (Lk 19,1-10)

Zgodovina, ki jo evangelist Luka hoce po-
dati, je zgodovina odresenja. Njegova »zgodo-
vina« je pravzaprav evangelij, veselo oznanilo
0 odresenju: »Od Jezusa se je Luka naucil, da
lahko o Bogu govorimo le v obliki pripoveds, ki
stalno usmerja na tisto, kar je Bog storil sredi
nase zgodovine« (Schweizer 1978: 377). Bozje
odresenje je za Luka predvsem klic k duhovnemu
veselju. Samega pojma odresenja pa ne moremo
razumeti v vsej polnosti brez starozaveznega ozad-
Ja, iz katerega tretji evangelist tudi crpa. Pogosto
odresenje razumemo objektivno in kolektivno kot
rast in moc lastnega naroda, kot splosno pravic-
nost, kot preseganje bojazni, izkoriscanja, skrbi
in bolezni, mnogokrat pa tudi subjektivno in in-
dividualno, kot osebno srecevanje ali odresenje
od zla, kot mirno vest, kot opravicenge itd. (prim.
Fitzmyer 1981: 1221-1222).

Poleg tega je moc najti podobno tematiko
povsod v Lk: od elementov, ki vsebujejo ozna-
njevanja Janeza Krsinika (3,10-14), prek prilike
0 farizeju in cestninarju (18,9-14), pa tja do
zgodbe o bogatem oblastniku (18,18-23). Se zlasti
Zahej predstavija Ziv kontrast slednjemu, ki mu
je Jezus svetoval, naj proda vse, kar ima, vendar
tega ni storil. To pot pa je Zahej tisti, ki razda
svojo lastnino. Predstavijen je kot primer boga-
tega cloveka, ki razume Jezusovo sluzenje in spo-
rocilo, hkrati pa mu je mar za uboge in preva-
rane. Pred tem (18, 41) smo prica Jezusovemu
odresenjskemu delovanju, ki kot Davidov sin oz
dravi slepega beraca pred Jeriho. Ti dve epizodi
se odlicno prilegata potovanju v Jeruzalem, ki
ga opisuje Luka, saj bralca pripravijata na Je-
zusov prihod v Jeruzalem, ter tako Gospoda pri-
kazeta kot Davidovega sina in kot tistega, ki pri-

nasa odresenje izgublienim. Tako Zahejeva
zgodba na svojstven nacin prispeva v zaklad-
nico lukovske reologije.

Zahej, kot bogat ¢clovek, a majhne postave,
s svojimi kretnjami (v Zelji po »videti«) vzbu-
di Jezusovo zanimanje. Kot centralna oseb-
nost evangelija se nedvomno javlja osebnost
Jezusa, ki je Kristus, Mesija. Na sintakti¢ni
in literarni ravni lahko govorimo o posebni
mojstrovini, kajti bralec ne dobi opisa Jezu-
sove osebe kar vnaprej ali s posredovanjem oz.
tolmacenjem avtorja; vtisa, kaj vse zajema Je-
zusova osebnost, tudi ne dobimo naenkrat,
temvec pocasi: z vsako Jezusovo kretnjo po-
sebej, z vsakim dogodkom (pa naj si bo se
tako neskladen z judovsko tradicijo) in vsako
osebo, ki se zaplete v interakcijo z Jezusom,
se nam plast za plastjo odstira pajcolan, v ka-
terega je ovita skrivnostna oseba Kristusa.

Tako odlomek o ozdravitvi slepega beraca
pri Jerihi, kot tudi odlomek o Zaheju, se od-
vijata znotraj Lukove narative - Luka je tisti,
ki pripoveduje zgodbo. Odlomek 19,11-27 pa
je Ze po literarni vrsti prilika, ki jo evangelist
skoraj popolnoma polozi v usta samega Jezu-
sa. Evangelist pri¢ne odlomek le s klasi¢no
ekspozicijo: »Ko so to poslusali ... (19, 11)«, iz
katere se da sklepati, da kraj in osebe ostajajo
iste, po vsebinski in literarni plati pa se od-

lomek razlikuje od predhodnih dveh.

Jezusov prihod v Jeriho
Zahejeva zgodba je v Lukovem evangeliju
ze drugi dogodek, povezan z Jeriho, ki vse-
buje elemente spreobrnjenja. S tem avtor us-
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tvari ¢udovit kontrast med tem dogodkom
ter ozdravljenjem slepega beraca pred samo
Jeriho. V 18,35-43 slepi berac na ves glas vpije
k Jezusu, da bi spregledal, medtem ko si
mora Zahej utreti pot na drevo, da bi videl
Jezusa. Jezus ustreze potrebam obeh, kljub
temu da mu v obeh primerih ljudje to sku-
Sajo prepreciti, ali pa se vsaj pritozujejo nad
dejstvom, da jima Jezus posveca svojo pozor-
nost. Zahej je primer nekoga, ki hrepeni po
tem, da bi videl Jezusa, tako kot si je tega Zelel
slepec. Kljub temu pa se njuni zgodbi malce
razlikujeta: slepec je moral kricati, da si je
pridobil Jezusovo pozornost, tu pa pobudo
vzame Jezus v svoje roke. Zahej je vsekakor
dobil veg, kot je pricakoval v svoji goreci Zelji,
da bi videl Gospoda. Zdi se, da slepceva
zgodba bolj izpostavlja vero ter izpoved le-
te, Zahejeva pa Jezusovo pobudo za resitev
izgubljenih (19,10). Priliko o desetih minah
(19,11-27) pa je avtor ocitno Casovno povezal
s predhodnim dogodkom. V priliki pojasnju-
je, kako so vsi odgovorni pred kraljem. Jezus
ima oblast, kar pomeni, da ljudje odgovar-
jajo pred njim. Ko govori o drugem kraljes-
tvu, v Casu svoje odsotnosti, pravzaprav pri-
kazuje judovsko zavracanje njegove oblasti.
Nagrada za zvestobo se bo dala tistim, ki za-
res poznajo kralja in mu tudi zaupajo. »Za-
hejev primer prikazuje posebno doktrino Lu-
kovega evangelija, namre¢, da ni nihée pri-
krajsan za povabilo v nebesko kraljestvo«
(Driver, Plummer, Briggs 1981: 432), s kra-
ljevo vrnitvijo pa pride tudi sodba za vse, ki
ga zavracajo.

Vrstica 19,1 predstavlja klasi¢no ekspozicijo,
s katero pisec uvede bralca v novo zgodbo v
samo osr¢je mesta Jerihe, kjer se trenutno na-
haja Jezus. Trenutek si je mogoce zelo natanc-
no predstavljati, saj se avtor iz splosnega pri-
povedovanja osredotoca na vse bolj podrobno.
To omogocajo elementi, ki v vedji meri e ved-
no nakazujejo neko splosno opisovanje osebe,
ki je v tem primeru vi§ji cestninar in bogat

clovek, Zahej po imenu. Ta vecdelni opis ¢lo-
veka, okrog katerega se bo zgodba zapletla, je
veljal tudi pred Jezusovim prihodom v Jeriho.
Zahej je bil po vsej verjetnosti Ze kar nekaj casa
Vi§ji cestninar, da si je pridobil vse denarne do-
brine ter (povrino in ozkosréno) poznavanje
s strani svojih some$¢anov. Vrstica 3 pa se Ze
osredotoci na specificen trenutek Zahejevega
Zivljenja, nazaj na sam Jezusov prihod skozi
Jeriho. Bralec se mora postaviti v Zahejevo ko-
70, da lahko dojame vsaj delcek radovednosti,
gorec¢nosti, iznajdljivosti in truda, ki ga je ta
mali ¢clovek moral vloziti, da je dobil enkratno
priloznost videti Jezusa. Ze sama dinamika
pripovedovanja klice k zapletu pripovedi: v Za-
heju je morala delovati neka notranja sila, ki
ga je silila k naporu, ki ga opisujejo glagoli po-
skusati, steci, splezati. Ni si tezko predstavljati,
kako je stegoval svoj vrat, da bi videl pomem-
bnega prisleka, pa ni mogel zaradi mnozice,
ker je bil majhne postave. Virstica 4 le se dopol-
ni kopico atributov, ki jih je v sebi zdruzevala
Zahejeva osebnost: tek naprej in plezanje na
drevo se na prvi pogled zdita nepomembna,
vendar pa s tak§nim povrinim branjem teh
besed bralec zgresi bistveno: gre namrec za to,
da se je ta mali clovek v dani situaciji dodobra
potrudil, pokazal svojo iznajdljivost in zmoz-
nost tehtne presoje. Zgodba doseze nadaljnjo
nadgradnjo v 19,5, kjer pride do nenadne in
nepricakovane reakcije s strani Jezusa. Jezusove
besede so tako za Zaheja, kot tudi za mnozico
(in bralca), presenetljive. Njegova prosnja (ki
je v bistvu velelnik) kaze na to, da Jezus spre-
jema Zaheja. To ironi¢no (samo)povabilo, ki
ga predstavlja Gospodova pobuda, je ve¢, kot
bi si Zahej sploh lahko Zelel. Zanimiva je
predvsem Jezusova reakcija, ko se sam povabi
v goste k Zaheju. Prislov danes (gr. semeron)
v povezavi z moram (gr. dei - treba je) ima v
lukovski odresenjski zgodovini posebno kono-
tacijo. Cemu ta nujnost, Jezus (3¢) ne pove,
vendar pa glede na odziv mnozice lahko skle-
pamo, da je Jezus na tak nacin izkoristil pri-

4

tretji
dan



Duhovnost

loznost in 3e bolj poudaril naravo svojega po-
slanstva (prim. Fitzmyer 1981: 1224).
Nujnost Odresenikovega posredovanja in
pomembnost trenutka pa ni izrazena le s se-
meron, temvec tudi v velelniku »hitro splezaj
dol« (»speusas katabethi«), ki ga pisec zgodbe
spretno uporabi v vrstici 6. Evangelist je na
kratko, a stilno zelo spretno opisal Zahejevo
ubogljivost: besede, ki jih je Jezus prej (»speu-
sas katabethi«) izrekel v smislu povabila, Luka
tu povzame skoraj dobesedno (wspewsas kate-
be«), in s tem pokaZe na cestninarjevo brez-
pogojno ustrezljivost. Prav tako v istem stav-
ku napetostni lok sprosti in zaznamuje s po-
membnim ¢ustvenim izrazom, kajti Zahej
ga je »sprejel z veseljem«. Nerazumevanje vseh
navzocih v 19,7, ki se odzovejo z godrnjanjem,
predstavlja preobrat. Besede »Ustavil se je pri
gresnem cloveku« avtor poloZi v usta vsem
(pantes), ki so prisostvovali temu dogodku.
Bralcu skusa situacijo 3e bolje prikazati s tem,
ko sam pojasni, da so ti »vsi« pravzaprav »go-
drnjali« oziroma »govorili«. Vsekakor je bralcu
takoj jasno, da taksna reakcija ni pravilna ter
odraza nerazumevanje mnozice. Godrnjanje
in govorjenje ponazarjata nevmesno reakcijo;
njuna konotacija je negativna. Tako avtor
bralcu spretno sugerira, da takien odziv ni
pravilen, in napove, da obstaja alternativa. To
alternativo ponazori Zahejev nastop, ki po-
skrbi za ponoven zaplet v zgodbi. Elementi,
ki ponazarjajo dramati¢nost dogodka, so tu
predvsem mocni izrazi, ki kazejo na cestni-
narjevo odlo¢nost, neomajnost, hkrati pa tudi
veliko Zeljo, v kateri Jezusa imenuje Kyrios
(Gospod): grski glagol statheis, ki pomeni us-
taviti se, napove, da se bo Zahej branil. Ko
svojega gosta poimenuje z Gospodom, mu
izkaze spostovanje, in mu tako kot tisti, ki ra-
zumejo mo¢ Odresenikove osebe, s tem priz-
na kraljevski naziv. Luka tu edinkrat polozi
besede v usta Zaheju ter tako 3e bolj poudari
moment cestninarjeve odlo¢nosti stopiti na
pot spreobrnjenja. Dogodek doseze svoj vr-

hunec z Jezusovo intervencijo in razglasitvijo
odresenja v 19,9, kjer gre za poudarek na tre-
nutku, ki ga uvaja ¢asovni prislov »semeron«
- danes. Evangelist je izto¢nico za to dobil v
19,5, jo nadalje izvrstno razvil v 19,8 (kjer Za-
hejeva izjava kaze na lukovski motiv kesanja
in pripravljenost izpolniti svojo obljubo Aic
et nunc), dovrsil pa prav tu v 19,9 kot vrhu-
nec, kjer zopet spregovori sam Jezus. Vrhu-
nec je v oznanilu, da je tudi Zahej Abrahamov
sin, s cimer pove, da ima Zahej prav tako pra-
vico do Bozje obljube. Rast celotnega odlom-
ka se dopolni s sumari¢no vrstico v 19,10, z
Jezusovo kratko katehezo, ki je tudi nadgrad-
nja v obliki Jezusovega odgovora mnozici, s
katerim podérta namen svojega (misijonske-
ga) prihoda oziroma poslanstva: »Sin ¢love-
kov je namrec prisel iskat in resit, kar je iz-
gubljeno« (19,10).

Jezus - lu€ na poti v Jeruzalem

Odlomek o Zaheju lahko primerjamo
tudi z drugimi odlomki in liki iz 3irSega kon-
teksta Lukovega evangelija. Enota 9,51-19,44
predstavlja Jezusa na poti v Jeruzalem, kjer
se bo izkazalo, da ga Judje zavracajo, On pa
bo pokazal novo pot. Bralec se mora ob pre-
biranju teh poglavij zavedati, da so le-ta ti-
pi¢no lukovska. Dobrsnega dela materiala
namre¢ ne najdemo nikjer drugje. Tudi
zgodba, ki opisuje srecanje med Jezusom in
Zahejem, je del tega materiala. Poleg tega se
bralec sooci z veliko koncentracijo Jezusovih
naukov in parabol. Gre za sedemnajst prilik,
od katerih je kar petnajst taksnih, ki jih ne
najdemo v nobenem izmed ostalih evange-
lijev. Poudarek, ki ga lahko izlus¢imo iz te
enote, je predvsem na tem, da Jezus za¢ne in
pokaze novo pot, kot alternativo tistim, ki so
zasli. Na to pot so povabljeni vsi, vendar pa
jo nekateri tudi zavrnejo.

Na zacetku enote se ucenci ucijo osnov
ucencevstva: misijonarjenja, usmiljenja, lju-

bezni do Boga, ljubezni do bliznjega, preda-

september/oktober
2005

5



Duhovnost

nosti Jezusu, njegovemu nauku, ter molitve
(9,51-11,13). Nadalje Jezus nastopa v bol;j kri-
ticni vlogi, kjer poziva mnozico, naj razpoz-
nava znamenja casov (12,49-14,24). Izraelu
napove sodbo, ¢e se ne spreobrne, ¢asa za to
pa zmanjkuje (13,1-9.31-35). Kljub temu bla-
goslov 3e vedno pride.

Sledeca poglavja, ki opisujejo potovanje
v Jeruzalem, zadevajo ucencevstvo. Tako se
bo od njih zahtevala popolna predanost
(14,25-35). Temeljna naloga njihovega misi-
jonskega poslanstva bo iskati izgubljene, kot
jih is¢e Bog (15,1-32). Bog se razveseli, ko naj-
de izgubljene gresnike; in ravno Jezus je tisti,
ki to poudarja in u¢encem daje zgled. Ucen-

Cevstvo prihaja do izraza ravno v sluzenju bliz-
njim, zato so ucenci radodarni (16,1-31). Ce-
prav je krivo ucenje groznja, ga odpuscanje
bratov in sester, globoka vera ter sluzenje
vendarle presegajo (17,1-10). U¢enec mora 7i-
veti v upanju na kraljevo vrnitev. Nato se bo
izpolnila obljuba kraljestva, ki je Ze oznanje-
no in prisotno (17,11-18,8). Njegov prihod bo
cas stroge sodbe, vendar pa tudi placila. Uce-
nec mora Ziveti ponizno, vse dajati in vse
zaupati Ocetu (18,9-30).

Jezus znova pokaze na izvor svoje oblasti,
ko napove svoje trpljenje in ozdravlja kot Da-
vidov sin (18,32-43). Zahej pooseblja spokor-
jenega gresnika in bogatega cloveka (19,1-10),

Kristus in Janez, pobarvan hrast, ok. 1330,
iz Sigmaringna (ZRN), Drzavni muzeji, Berlin.
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in je odsev Jezusovega poslanstva; ta cestninar
je bil izgubljen, Jezus pa ga opazi in resi
(19,10). Prilika o desetih minah paraboli¢no
poudarja, da so tako ucenci kot tudi narod
odgovorni pred Kraljem (19,11-27). Jezus vsto-
pav Jeruzalem kot kralj, toda elita ga zavrne
(19,28-40). Jezus narod posvari, ¢e§ da mu ni
uspelo odgovoriti na Bozjo obljubo, zato se
bo soocil s sodbo (19,41-44).

V tem 3irSem kontekstu odseva vec tipov,
ki na taksen ali drugacen nacin stopajo v kon-
trast z Zahejevo zgodbo. Slednjega lahko pri-
merjamo s cestninarjem (18,9-14), ki je znal po-
nizno pristopiti k Bogu in odgovoriti na nje-
gov klic; in Jezus je pohvalil njegovo molitev,
pokazal, da je sprejemljiva, tako kot se je za
sprejemljivo izkazalo Zahejevo ravnanje. Pri-
poved o Jezusu in Zaheju predstavlja tudi lep
kontrast v primerjavi z nespametnim bogata-
Sem (12,13-21), ki si nabira zaklade, Zahej pa
je v nasprotju z njim bogat pred Bogom. Po-
doben kontrast lahko najdemo tudi v zgodbi
o bogatasu in ubogem Lazarju (16,19-31), v ka-
teri se bogatas ne zmeni za ubogega Lazarja.
Predvsem pa je Zahej najboljsa polarizacija z
bogatim oblastnikom iz 18,18-23, ki Zalosten
odide. Zahej pa, ravno nasprotno, Jezusa sprej-
me z veseljem. Tako Zahej predstavlja odli¢no
figuro, na katero se osredotoci Luka, ko se Je-
zusovo potovanje v Jeruzalem bliza koncu
(prim. Dictionary 1992: so1). Predpogoj prist-
nega odnosa z Bogom je zmoznost spreobrnje-
nja in odpovedi lastnim fiksnim predstavam,
Cesar pa brezoblicna gmota, katero predstavlja
mnoZica v 19,7, ne zmore.

Ubogi in bogati

Jezusov poziv bogatemu mladenicu, naj
gre za njim v poslusnosti uéenca in v izpol-
njevanju zapovedi (18,22), se navezuje na po-
ziv k ubostvu in ¢istosti. Tako tudi zabica
svojim uc¢encem, naj mu dajejo prednost
pred vsemi stvarmi in vsemi ljudmi ter naj
se zaradi njega in evangelija odpovedo vsemu,

kar imajo. Malo pred svojim trpljenjem jim
je dal za zgled ubogo vdovo iz Jeruzalema, ki
je dala od svojega ubostva vse, kar je imela za
prezivljanje (21,3). Zapoved o nenavezanosti
na bogastvo oz. zapoved ubostva je obvezna
za vstop v nebesko kraljestvo.

»Malim« je Oce razodel tisto, kar ostaja
prikrito modrim in razumnim. Po drugi stra-
ni pa lahko re¢emo, da se Jezus popolnoma
poistoveti z ubogimi: od skromnih jaslic do
kriza; pozna lakoto, Zejo in pomanjkanje. Sko-
zi celotno zemeljsko Zivljenje je Jezus hodil
po poti ubostva, pokori¢ine, sluzenja in 7r-
tvovanja samega sebe, da bi na koncu, s svo-
jim vstajenjem, le izsel kot zmagovalec. Sicer
pa nam tudi zapovedi ljubezni nalagata lju-
bezen do vseh - bliznjih in sovraznikov - tako
tudi do ubogih na vse nacine: bolnih, (du-
hovno) oddaljenih, revnih, izgubljenih ipd.
Ob koncu ¢asov pa bo Jezus prepoznal svoje
izvoljene ravno po tem, kar so storili za ubo-
ge. Tudi ljubezen celotne Cerkve se navdi-
huje ob evangeliju blagrov, ob Jezusovem
ubostvu in ob njegovi pozornosti do ubogih.
Tu ne gre le za gmotno ubostvo, temvec gre
za tako kulturno kot tudi religiozno ubostvo.

Danes bi le-to dejavnost lahko povezali z
molitvijo, ki je ena izmed skrivnosti bozjega
kraljestva, ki so razodete »malim«, ubogim
iz blagrov, Kristusovim sluzabnikom. Da bi
sami razumeli globino molitve in sprejeli nje-
no delovanje, moramo neredko tudi sami pri-
stati na ubostvo in sprejeti duhovna bogas-
tva, ki nam jih Boga namenja in molitev pri-
nasa. Tudi ubogim lahko pomagamo z mo-
litvijo, zato bi bilo nesmiselno celotno temo
»ubogih in bogatih« poenostaviti na material-
no-socialno pomog, pri tem pa pozabiti na
duhovne kreposti.

Veselje
Zahej kot gostitelj z veseljem sprejema
svojega gosta Jezusa (prim. Lk 19,6); lahko bi

rekli, da ta gesta izraza tudi tisto pristno ve-
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selje starozaveznega izvoljenega ljudstva, za
katerega se zdi, da je v Zahejevem ¢asu Ze po-
zabilo, da je temelj Izraclovega veselja zavest,
da ga je Bog izvolil. Se v vecji meri doloca ve-
selje Nova zaveza. Veselje je povezano z osebo
Kristusa in odreSenjem, ki nam je bilo v
njem podarjeno. Sporocilo o Jezusu se ime-
nuje evangelij (prim. Mr 1,1) in je oznanilo
veselja (Lk 2,10). Veselje je povezano z rojs-
tvom predhodnika (Lk 1,47), Jezus pa sam v
priliki o izgubljeni ovci priznava svoje veselje
nad gresnikom, ki se spreobrne (prim. Lk
15,5). Veselje tudi postane oblika vedenja, ki
je zapovedana za Gospodove ucence. Veselili
naj bi se, da so njihova imena zapisana v ne-
besih (prim. Lk 10,20). Ce bodo Ziveli po
njegovih zapovedih, bo v njih Jezusovo veselje
in njihovo veselje bo popolno (prim. Grabner
- Haider, Krasovec et alii 1984: 755). V Za-
hejevi zgodbi pa bralec dobi obcutek, da je
Ze cestninarjevo veselje, s katerim sprejema
Jezusa, sad odresenja, ki mu ga bo kasneje
oznanil Sin ¢lovekov. Jasno je namreg, da je
za Luka zelo pomembno deliti veselje, ki pri-
haja po Jezusovem sluzenju ¢loveku. Tretji
evangelij je pravzaprav blagovest »veselja«: ta
je v ospredju ob oznanilu in njegovem spre-
jetju, ob cudezih, ob spreobrnjenju gresnikov
ter ob vstajenju.

Jezusovo potovanje
kot iskanje izgubljenih

Izrek v Lk 19,10 med drugim povzema so-
teriolosko sporocilo celotnega Jezusovega po-
tovanja ter Lk na splosno; Jezus je prisel kot
Sin ¢lovekov, da bi poiskal in resil" izgublje-
ne. »19,10 je kerigmati¢no orientiran zaklju-
cek, ki se po tematski plati naslanja na Ezk
34,16« (Ernst 1977: 513), kjer se Jahve opise
kot pastir, ki poisce Izrael, svojo ¢redo, ki se
je izgubila, in jo resi ter pripelje nazaj, da jo
nahrani na Izraelovih gorah.

Luka najprej Jezusa orise kot tistega, ki po-
tuje in povsod na poti proti Jeruzalemu vzbu-

ja zanimanje mnozic(e), predvsem pa Zaheja,
ki v njem vidi Gospoda (gr. Kyrios). Slednji
spet poseze po ¢cloveku, ki po mnenju tam-
kajsnjih ljudi izhaja iz vrst cestninarjev in gre-
snikov. Pomembno se zdi dejstvo, da je Jezus
visjega cestninarja poklical po imenu. Samo
besedilo sicer ne pojasni, odkod Jezus pozna
Zahejevo ime, vendar pa iz te situacije lahko
izlus¢imo tudi eno izmed Stevilnih Kristu-
sovih sposobnosti, ki izvirajo iz nadnarave;
kljub temu da nimamo natan¢nega podatka,
ki bi to pojasnjeval, je zadeva jasna: Jezus po-
lozaj povsem obvladuje. On je tudi tisti, ki
izrazi nujnost: »danes moram namre¢ ostati
v tvoji hisi« (19,5b) in takorekoc¢ sam potrka
na vrata nekoga, ki je to najmanj pricakoval.
Sam Jezus o svoji identiteti posredno pove,
da je Sin clovekov, ki ima posebno poslans-
tvo: »Sin ¢lovekov je namrec prisel, iskat in
resit, kar je izgubljeno« (19,10). Gospoda kaze
kot Odresenika vseh ljudi, ki je posebej po-
zoren do majhnih, gresnikov (cestninarjev)
in predvsem tistih, ki ga sprejmejo z veseljem,
ne podleze pa negativnim reakcijam mnozice,
ki godrnja in mu o¢ita spogledovanje z gre-
$nim ¢lovekom; po Abrahamovemu sinovstvu
je Zahejevi hiso oznanil odreSenje, ki je odre-
Senje po veri. Sin clovekov je tisti, ki je prisel
po izgubljene ovce Izraelove hige.

Pri¢ujoci odlomek Jezusa predstavlja tudi
kot tistega, ki zna nagovoriti srce ¢loveka, ki
je odprt za odreSenjsko oznanilo, zakrknje-
nim (tako bi namre¢ lahko oznacili reakcijo
godrnjacev) pa je primoran pojasniti situa-
cijo, ki se jim zdi tako kontroverzna. Sami 3e
niso povsem dojeli Jezusove paradigme o slu-
zenju. Ravno Lk 19,1-10 odseva mnoge ele-
mente, ki Gospoda slikajo kot tistega, ki sluzi
ljudem:* najprej Jezusovo zanimanje in sploh
pobuda v zvezi z izgubljenim gresnikom, nato
odgovor bogatega moza, ki se ga je dotaknila
Bozja roka, sledi spreobrnjenje in napoved
odresenja. Celotna zgodba o srecanju med Je-
zusom in Zahejem je kot mojstrovina, slika,
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Georges Rouault: Sveto obligje. Olje na platnu, 1933,
Nacionalni muzej moderne umetnosti,
Center Georges-Pompidou, Pariz.

ki na mojstrski nacin prikazuje Jezusovo slu-
zenje ljudem, kakor da bi Luka Zelel bralcu
pokazati na Kristusovo pobudo v sluzenju,
hkrati pa tudi na pravi odziv nanjo. Jezus je
tisti, ki stegne svojo roko proti majhnim in
nemoc¢nim ter mu je mar tudi za gresnike.
Gre za tipi¢ni model Jezusa - Odresenika, ki
sebi ob bok postavi Zaheja - model svetnika.

Obljuba odresSenja pripravlja
na svetnistvo

Predstavitev cloveka v Lk 19,1-10 lahko gle-
damo dvoplastno: najprej je tu Zahej, ki se na
nenavadno Jezusovo povabilo odzove izredno
pozitivno - z veseljem in se na koncu takore-
koc izkaze za model svetnika, nato pa se pojavi
Se mnozica, ki se na Jezusov pogovor z Zahe-

jem odzove negativno - z godrnjanjem.

Zahej je tipicen lik, ki ponazarja visjega
cestninarja in bogatega ¢loveka, cesar Jezus
tu ne problematizira. Jasno je, da je bila sluz-
ba cestninarjev med najbolj preziranimi, saj
so bili ljudje prepricani, da tovrstni uradniki
bogatijo in se okoris¢ajo na njihov racun; zato
tudi mnozica Zaheja ovrednoti kot gresnika.
Razplet dogodkov potrdi staro ljudsko mo-
drost, ki pravi, da videz lahko vara. Sama sluz-
ba pobiralca davkov vzbuja misel na korup-
cijo, vendar pa se Zahej na presenecenje mno-
Zice izkaze za pravi¢nega v ravnanju in je, kot
ga Jezus imenuje, Abrahamov sin (prim.
Johnson, Harrington 1991: 287). Ocitno je,
da Zaheju njegov poklic ne onemogoca do-
stopa do Boga. Gre za tip osebe, ki jo Jezus
poisce, da ljudstvu obljube pokaze, kako imajo
tudi taksni pravico do Bozje obljube (prim.
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Driver, Plummer, Briggs 1981: 436). To, da je
nekdo gresnik, 3e ne ukinja njegove pravice do
Bozje milosti. Mnozica je v danem trenutku
spregledala bistvo. Zahejeva spreobrnitev
predstavlja proces, ki je preoblikoval celotno
osebnost cloveka, ki so ga vsi imeli za gresnika.
V tej preobrazbi se zrcali utelesenje in izpol-
nitev Jezusovega klica. Z antropoloskega vidika
je Zahej prikazan kot bogat clovek, ki za raz-
liko od bogatega oblastnika (prim. Lk 18,24-
26) Jezusu odgovori z vero. Cerkveni oce Beda
je to, kar bogatemu oblastniku ni uspelo, us-
pelo pa je Zaheju, komentiral na izvrsten na-
¢in: »Poglej, velblod je odlozil grbo, da je prisel
skozi sivankino ubo, to je bogatin in cestninar,
ki je zapustil breme bogastva in prezira vredno
sleparjenge ter se tako skozi ozka vrata podal na
tesno pot, ki vodi v Zivljenje«.?

Mnotica je predstavljena kot brezobli¢na
gmota, nezmozna tehtne presoje, predvsem
pa nezmozna hoditi po poti Boga. Res je, da
Jezusa spremlja Ze lep ¢as, toda o »ustavi
Bozjega kraljestva se je naucila bore malo, kaj-
ti prepogosto ljudje ne dovolijo, da bi pre-
zirani nasli Boga. Mnozica je zaradi Jezusove
namere, da bi ostal pri Zaheju, vzvalovila.
V3ec so jim njegovi cudezi, ni pa jim mar za
njegovo druzbo. Zato pa je Zaheja prvi na-
govoril prav sam Gospod; Zahej je zelel le vi-
deti Jezusa, toda vera ga je pripeljala veliko
dlje: pripeljala je Jezusa, da prespi v njegovem
domu; pripeljala je izgubljeno ovco nazaj k
pastirju.

Cerkev mora slediti
Jezusovemu zgledu

Skozi Lukov evangelij bralec lahko le sluti,
kako obsezen projekt je Cerkev. Ne gre za elit-
no, izolirano druzbo, ki bi se odmejila od sve-
ta. Odlikuje se po drugacni vrsti odmejitve -
od zla, greha in vsega hudega, ki si ga clovek
zadaja. Bistveno se zdi vprasanje, na katerega
pricujoci odlomek odgovarja na resni¢no moj-
strski nacin: kdo ima dostop do Bozjega bla-

goslova in moci, ki odresuje? Tisti, ki prepozna
potrebo po Bozji milosti. In kdo je potemta-
kem bogat pred Bogom? Vsak, ki sledi Jezusu
po veri. Zahej je lep dokaz, da Bozji zaklad (v
Cerkev) prihaja po veri; ¢e Zahej tega ne bi bil
spoznal, se nikakor ne bi odrekel svojemu bo-
gastvu, odsel bi zalosten. Vernik, kot ¢lan
Cerkve, naj bi na Jezusove pobude odgovarjal
z veseljem, radodarnostjo, predvsem pa z za-
vestjo, da popravi napake iz preteklosti. Ta
zgodba pove o Cerkvi Se mnogo veg, kot se zdi
na prvi pogled. PritoZevanje mnozice nad Je-
zusovim druZenjem z gresniki je lahko tudi
napoved, kako se znotraj druzbe, ki sicer sledi
Jezusu, ustvarja nekaksna ironicna bipolarnost.
Tu na eni strani vidimo pescico tistih, katerim
Jezus resni¢no prinasa odresenje, na drugi pa
mnozico tistih, ki Jezusu sledijo od samega za-
Cetka njegovega javnega delovanja (nekateri iz-
med teh so morda poslusali cel6 Jezusov govor
na ravnem kraju (prim. Lk 6,17 s1.)), a se kljub
temu iz Kristusovega sluzenja niso veliko nau-
¢ili. Gre za misijon med gresniki, ki se bo raz-
siril tudi na pogane, iz cesar lahko sklepamo,
da bo Jezus to, kar je storil za izgubljenega Za-
heja, storil tudi za tiste, ki se pocutijo izgub-
ljene znotraj Cerkve. Cerkev tako ostaja ozna-
njevalka in varuhinja pozitivnega sporocila: Je-
zus je resitelj, poslan od svojega Oceta, ki je
Stvarnik. In Stvarnik ne bo dopustil, da se bo
njegovo stvarstvo pogubilo. Zato Jezus ob
zgledu Zaheja sporoca vsem ljudem, da je
»Sin clovekov prisel iskat in resit, kar je izgub-
ljeno« (Lk 19,10). To je sporocilo, ki velja za
vse Case in kraje, najsi bo situacija 3e tako ne-
mogoca in brezizhodna, Stvarnikova milost in
obljuba, ki je kulminirala v Sinu, steguje svojo
roko k cloveku, ki je majhen, in ga bo resila.

BoZja ljubezen — vedja od greha

Dogodek, ki govori o srecanju Jezusa in Za-
heja, bralca nikakor ne more pustiti ravnodu-
$nega. Zagotovo ni bil napisan brez namena,
ravno nasprotno, v sebi nosi bogato sporocilo.
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Vabi nas, da se ob njem ustavimo in premisli-
mo svoje trenutno stanje, takorekoc ocenimo
prehojeno pot. V sebi pa ta odlomek nosi veselo
oznanilo, da bo Jezus prisel iskat in resit, kar
je izgubljeno. Prihaja po sredi nasega Zivljenja,
tako kot v Jeriho. Gleda na levo in desno, pa
tudi zvedavi pogledi radovednezev, ki ga opa-
zujejo zviska, mu ne uidejo. Jezus i§Ce in najde.
Tako kot je poiskal in nasel Zaheja. Naloga
cloveka je, da ga sprejme z veseljem, mu od-
stopi primerno mesto v svojem Zivljenju, ga
pozdravi kot resitelja in takoj stopi na pot no-
vega Zivljenja. Pripoved hkrati opozarja, da so
na tem svetu tudi ljudje brez obraza (kot je bila
brez obraza mnozica), ki nasprotujejo in v svoji
omejenosti in nerazumevanju skusajo ovirati
Jezusov nacrt. Ljudje prepogosto kazejo na sla-
bosti drugih, lastne pa se bojijo priznati. Od-
govor, ki ga proti o¢itkom ponuja Zahej, je do-
brota in usmiljenje: ta bogati in gresni cestni-
nar, majhen po postavi, a velik v svojem deja-
nju, je dozivel preobrazbo svoje osebnosti. Do-
zivel je zasuk na teoloskem in duhovnem po-
drogju, ki sta med seboj tesno povezana. V teo-
loskem smislu zato, ker od Jezusovega povabila
naprej drugace dojema Boga (sam ga je namrec
imenoval Gospod); prej ga je verjetno zelo
ozko, le znotraj okvirov postave. Na duhovnem
podrogju pa je napredoval v smislu vrednot.
Slednje je dokazal z odlocitvijo, da polovico svo-
jega premozZenja razda ubogim, vsem, ki jih je
prevaral, pa cetverno povrne. Jasno je, da si je
Zahej prestrukturiral lestvico vrednot in prio-
ritet. Ne le da je videl Jezusa, spregledal je tudi
v duhovnem smislu. Spreobrnjenje je tako izo-
strilo tudi njegov socialni ¢ut. Zahejev primer
na svojstven nacin prikazuje le redko razumljen
ideal, namre¢ da ni pomembno, kaj vse nekdo
ima, temve¢ kako ¢lovek razpolaga s temi do-
brinami. Jezusovi ucenci so bili med prvimi
poklicanimi, da spoznajo, kako vse v Zivljenju
pripada Bogu, kajti iz njegovo roke vse to tudi
prihaja. Bogati oblastnik ni niti dobro premi-
slil o Jezusovi zahtevi, naj proda vse, kar ima,

medtem ko so u¢enci in Zahej Ze vstopili v ta
proces hoje za Kristusom. Zahej pa je Se danes
izvrsten primer, kako v cloveku, ki isce, deluje
Bozja milost.

Brez velikono¢nega dogodka sicer ne bi
mogli razumeti Njegove osebe, vendar pa
tudi srecanja z liki, kot sta slepi bera¢ in Za-
hej, pomagajo k razkrivanju neizmerne 3irine
Odresenikove osebnosti. Ravno v teh dveh od-
lomkih vidim tudi smisel poslanstva Cerkve,
ki na svoji poti v nebeski Jeruzalem nikoli ne
sme postati gluha za uboge, prav tako pa ne
sme spregledati moznosti za oznanilo odre-
Senja sodobnim cestninarjem in gresnikom.

»Ce clovek more pozabiti na Boga ali ga
odkloniti, pa Bog ne neha klicati vsakega ¢lo-
veka, naj ga is¢e, da bo Zivel in nasel sreco.
Toda to iskanje zahteva od ¢loveka ves napor
uma, iskrenost volje, »iskreno srce« in tudi
pricevanje drugih, ki ga ucijo iskati Boga«
(KKC 30).
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1. Iskati in resiti, kar je izgubljeno - najdemo v
prilikah o izgubljeni ovci (Lk 15,6), o izgubljeni
drahmi (15,9) ter v priliki o izgubljenem sinu
(15,24.32).

2. Prim. Mt 20,28.

3. Prim. latinski izvirnik v: Driver, Plummer, Briggs
1981: 436.
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