JoSEPH RATZINGER — PAPEZ BENEDIKT XVI.

Gospodova molitev

Govor na gori zasnuje, kakor smo videli, obsezno sliko o pravi
clovecnosti. Hoce nam pokazati, kako je mogoce biti ¢lovek. Njegove
bistvene uvide bi mogli povzeti v trditvi: ¢loveka je mogoce razumeti
samo izhajajo¢ iz Boga; ¢lovekovo Zzivljenje postaja pravilno samo,
e zivi v odnosu z Bogom. Bog pa ni daljni Neznanec. Bog nam
v Jezusu kaze bozje obli¢je. V Jezusovem ravnanju in v njegovem
hotenju se nau¢imo spoznati bozje misli in samo bozjo voljo.

Ce clove¢nost bistveno pomeni odnos do Boga, je jasno, da k
temu spada tudi govorjenje z Bogom in poslusanje Boga. Zaradi
tega h govoru na gori spada tudi nauk o molitvi; Gospod nam
pove, kako naj molimo.

Pri Mateju je pred Gospodovo molitvijo podana kratka kateheza
o molitvi, ki nas hoce posvariti predvsem pred napacnimi oblika-
mi molitve. Molitev ne sme biti razkazovanje pred ljudmi; terja
obzirnost, ki je bistvena odnosu ljubezni. Bog nagovarja vsakega
posameznika z imenom, ki ga sicer nih¢e ne pozna, nam pravi
Sveto pismo (Raz 2,17). Bozja ljubezen do vsakega posameznika
je povsem osebna in nosi v sebi to skrivnost edinstvenosti, ki je
ne smemo razsirjati med ljudmi.

Ta bistvena obzirnost molitve ne izklju¢uje skupne molitve:
ocena$ sam je obclestvena molitev, in samo v ¢loveskem sobivanju
z obcestvom bozjih otrok sploh moremo prekoraciti mejo tega
sveta in se podati k Bogu. A to obcestvo seveda prebuja tisto, kar
je v moji osebi najglobljega; v molitvi se mora to, kar je povsem
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osebnega, in tisto, kar je obcestvenega, vedno presinjati, kakor
bomo pri razlagi o¢enasa natancneje videli. Kakor je v odnosu
med mozem in Zeno povsem osebno obmocje, ki potrebuje varstvo
obzirnosti, in hkrati odnos obeh v zakonu in druzini po svojem
bistvu tudi vkljucuje javno odgovornost, tako je tudi v odnosu do
Boga. Obcestvenost skupnosti, ki moli, in tisto najbolj osebnostno,
ki ga je mogoce priob¢iti samo Bogu, se presinjata.

Druga napac¢na oblika molitve, pred katero nas Gospod svari,
je besedicenje, poplava besed, v kateri se duh zadusi. Vsi pozna-
mo nevarnost, da izgovarjamo obrazce, ki smo jih navajeni, in je
pri tem duh ¢isto nekje drugje. Najbolj pozorni smo takrat, ko
Boga iz najgloblje stiske za kaj prosimo ali se mu iz veselega srca
zahvaljujemo za prejete dobrote. Najpomembnejse pa je — onkraj
tak$nih trenutnih polozajev -, da je odnos do Boga navzo¢ v globini
nase duse. Da se to zgodi, moramo ta odnos vedno znova prebu-
jati in stvari vsakdanjega Zivljenja vedno znova nanasati nazaj na
ta odnos. Molili bomo toliko bolje, kolikor bolj je v globini nase
duse prisotna ta naravnanost na Boga. Kolikor bolj ta naravnanost
postaja nosilni temelj vsega nasega bitja, toliko bolj bomo ljudje
miru. Toliko bolj moremo nositi bolec¢ino, toliko bolj razumeti
druge in se jim odpirati. To usmerjenost, ki prezema vso naso za-
vest, to tiho navzo¢nost Boga na dnu nasega misljenja, cutenja in
bivanja, imenujemo »nenehno molitev«. Ta tiha bozja navzoc¢nost
je naposled tudi to, kar mislimo z ljubeznijo do Boga, ki je hkrati
najgloblji pogoj in gonilna sila ljubezni do bliZnjega.

Ta resni¢na molitev, tiha notranjost zedinjenosti z Bogom,
potrebuje hrane, in temu sluzi dejanska molitev z besedami ali
predstavami ali mislimi. Kolikor bolj je Bog v nas, toliko bolj bomo
mogli biti v molitvenih besedah resni¢no pri njem. A obratno velja
tudi, da dejavna molitev uresnicuje in poglablja naso zedinjenost z
Bogom. Ta molitev more prihajati in naj se dviga predvsem iz nasega
srca, iz nasih stisk, pricakovanj, veselja, trpljenja, iz osramocenosti
zaradi greha, kakor tudi iz hvaleznosti za dobro. Tako je povsem
osebna molitev. A vedno potrebujemo tudi oporo ob molitvenih
besedah, v katerih se je izoblikovalo sre¢anje z Bogom vse Cerkve
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in tudi posameznih ljudi. Kajti brez teh pripomockov za molitev
postane nasa lastna molitev in nasa podoba o Bogu subjektivna
in navsezadnje bolj odseva nas same, kakor pa zivega Boga. V
besedah molitve, ki so vzniknile najprej iz vere Izraela in nato iz
vere molivcev Cerkve, spoznavamo Boga in spoznavamo sami sebe.
Te besede so $ola molitve in preoblikujejo ter odpirajo nase bitje.

Sveti Benedikt je v svojem redovnem pravilu zapisal: /.../ mens
nostra concordet voci nostrae — na$ duh naj se ujema z nasim gla-
som.' Obicajno gre misel pred besedo, i$¢e in oblikuje besedo. A pri
molitvi psalmov, pri liturgi¢ni molitvi sploh je obratno: beseda, glas
gre pred nami, in na§ duh se mora prilagoditi temu glasu. Ljudje
namrec¢ sami od sebe ne vemo, kako »naj molimo, kakor je treba«
(Rim 8,26) - od Boga smo prevec oddaljeni, Bog je za nas prevec
skrivnosten in prevelik. In zato nam je Bog prisel na pomoc¢: Bog
sam nam daje molitvene besede in nas u¢i moliti, podarja nam, da
se v molitvenih besedah, ki prihajajo od njega, podajamo na pot
k njemu in ga po molitvi z brati in sestrami, ki nam jih je podaril,
polagoma spoznavamo in mu postajamo blizu.

Pri Benediktu se poprej navedeni stavek nanasa neposredno
na psalme, na veliki molitvenik bozjega ljudstva v stari in novi
zavezi: to so besede, ki jih je Sveti Duh podaril ljudem, so bozji
duh, ki je postal beseda. Tako molimo »v duhug, v Svetem Duhu.
To seveda Se bolj velja o ocenasu: k Bogu molimo z besedami, ki
jih daje Bog, kadar molimo ocenas, pravi sveti Ciprijan. K temu
dodaja: kadar molimo ocenas, se v nas izpolnjuje Jezusova obljuba
o pravih molivcih, ki molijo Oceta »v duhu in resnici« (Jn 4,23).
Kristus, ki je resnica, nam je podaril besede, in v njih nam podarja
Svetega Duha.” Tako se tukaj razkrije tudi nekaj o dejanskem nacinu
krs¢anske mistike. Mistika ni najprej pogrezanje v samega sebe,
marvec je srecanje z Bozjim Duhom v besedi, ki gre pred nami;
je srecanje s Sinom in Svetim Duhom in tako zedinjenje z Zivim
Bogom, ki je vedno tako v nas kakor nad nami.

Medtem ko Matej uvaja ocena$ z majhno katehezo o molitvi
na splosno, najdemo pri Luku ocena$ v drugi povezavi - namrec
na Jezusovi poti v Jeruzalem. Luka uvaja Gospodovo molitev z
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naslednjo pripombo: »Jezus je neko¢ na nekem kraju molil in, ko
je nehal, mu je eden izmed njegovih ucencev rekel: Gospod, nauci
nas moliti ...« (11,1).

Okvir je torej srecanje z Jezusovo molitvijo, ki v u¢encih prebudi
zeljo, da bi se od njega naucili moliti. To je zelo znacilno za Luka,
ki je Jezusovi molitvi odmeril poseben, zares poseben prostor v
svojem evangeliju. Jezusovo delovanje kot celota izvira iz njegove
molitve, molitev nosi njegovo delovanje. Tako se bistveni dogodki
njegove poti, v katerih se postopoma razkriva njegova skrivnost,
javljajo kot dogodki molitve. Petrova izpoved Jezusa kot svetnika
bozjega je v povezavi s srecanjem z Jezusom, ki moli (Lk 9,19ss);
Jezusova spremenitev na gori je dogodek molitve (9,28s).

Pomenljivo je, da postavi Luka ocena$ v povezavo z Jezusovo
osebno molitvijo. Jezus nam s tem daje delez pri njegovi lastni
molitvi, uvaja nas v notranji pogovor troedine ljubezni, nase ¢lo-
veske stiske tako reko¢ dvigne na bozje srce. To pa pomeni tudi,
da so besede ocenasa usmeritve v notranjo molitev, predstavljajo
temeljne naravnanosti nasega bitja, hocejo nas oblikovati po Sinovi
podobi. Pomen ocenasa sega onkraj sporoc¢anja molitvenih besed.
Ocenas hoce oblikovati nase bitje, nas uvajati v Jezusovo misljenje
(prim. Flp 2,5).

Za razlago ocenasa to pomeni dvoje. Najprej je zelo pomemb-
no, da Jezusovo besedo slis$imo kar najbolj natan¢no, kakor nam je
izro¢ena v Svetem pismu. Poskusati moramo, kolikor je le mogoce,
zares spoznati Jezusove misli, ki nam jih je hotel sporociti v teh
besedah. A pred o¢mi moramo imeti tudi to, da izhaja ocenas iz
njegove lastne molitve, iz Sinovega pogovora z Ocetom. To pomeni,
da sega ocenas v veliko globino onkraj besed. Ocenas obsega ce-
lotno prostranost ¢lovestva vseh ¢asov in mu zato ni mogoce priti
do dna z zgolj zgodovinsko razlago, naj bo se tako pomembna.

Veliki molivci vseh stoletij so se smeli s svojo notranjo edino-
stjo z Gospodom spustiti v globine onkraj besede in nam morejo
tako razkrivati skrito bogastvo molitve. In vsak izmed nas se sme
s svojim cisto osebnim odnosom do Boga cutiti v tej molitvi spre-
jetega in varnega. Vsakdo mora vedno znova s svojim »mens, s
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svojim lastnim duhom, iti naproti »vox, tisti besedi, ki prihaja k
nam od Sina, mora se ji odpirati in se ji pustiti voditi. Tako se bo
odpiralo tudi njegovo srce in bo vsak posameznik spoznaval, kako
hoc¢e Gospod govoriti prav z njim.

Ocenas nam je pri Luku izroc¢en v krajsi obliki, pri Mateju pa
v obliki, v kateri ga je Cerkev prevzela in ga moli. Razprava o tem,
katero besedilo je izvirnejse, ni odvec¢, vendar tudi ni odlo¢ilna. V
eni kakor v drugi razli¢ici molimo skupaj z Jezusom, in smo hva-
lezni, da so v Matejevi obliki sedmere prosnje razlocno predlozene,
medtem ko se zdijo pri Luku samo delno nakazane.

Preden se lotimo posamezne razlage, si kar na kratko oglej-
mo zgradbo ocenasa, kakor nam jo je izrocil Matej. Sestavljen je
iz nagovora in iz sedmih prosenj. Tri prosnje vsebujejo nagovor
»ti«, §tiri pa prosijo za »nas«. V prvih treh prosnjah gre za stvar
Boga samega na tem svetu; v $tirih naslednjih prosnjah gre za nase
upe, potrebe in stiske. Razmerje obeh skupin prosenj ocenasa bi
mogli primerjati z razmerjem obeh plos¢ desetih bozjih zapovedi.
V bistvu razvijata oba dela glavne zapovedi - ljubezni do Boga in
do bliznjega —, uvajajo nas na pot ljubezni.

Tako je tudi v o¢enasu najprej vzpostavljeno prvenstvo Boga,
iz katerega sama od sebe sledi skrb za pravo c¢lovecnost. Tudi tu
gre najprej za pot ljubezni, ki je hkrati pot spreobrnjenja. Clovek
mora ziveti v resnici, da more prav moliti. Resnica pa je »najprej
Bog, bozje kraljestvo« (prim. Mt 6,33). Najprej moramo iti ven iz
sebe in se odpreti Bogu. Ni¢ ne more postati pravilno, ¢e nismo
v pravem odnosu z Bogom. Ocenas zato zacenja z Bogom in nas
od tu vodi na pota ¢lovecnosti. Naposled se spustimo navzdol do
poslednje ogrozenosti ¢loveka, na katerega prezi hudic¢ - v nas se
utegne poroditi podoba o apokalipticnem zmaju, ki se vojskuje proti
ljudem, ki »spolnjujejo bozje zapovedi in se oklepajo pricevanja
za Jezusa« (Raz 12,17).

A vedno ostaja navzo¢ zacetek: Oce nas — vemo, da je Oce pri
nas in da nas drzi za roko, da nas resuje. Pater Peter-Hans Kolven-
bach pripoveduje v knjigi svojih duhovnih vaj o starcu vzhodne
Cerkve, ki ga je sililo k temu, »da bi ocena$ vedno zacenjal z za-
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dnjo besedo zato, da bi postal vreden molitev koncati z zac¢etnimi
besedami: ,Oce nas‘«. Na ta nacin, tako je pojasnjeval, gremo po
poti Vzhoda: »Za¢nemo v puscavi pri skusnjavi, se vrnemo v Egipt,
nato korakamo proti izhodu prek postaj odpuscanja in bozje mane
in prispemo po bozji volji v obljubljeno dezelo, v bozje kraljestvo,
kjer nam Bog razodene skrivnost svojega imena: ,Oce nas‘«.?

Obe poti, pot vzpona in spusta, nas moreta skupaj spomniti
na to, da je ocenas vedno Jezusova molitev in da se nam odpira iz
obcestvene povezanosti z njim. Molimo k Ocetu v nebesih, ki ga
poznamo po njegovem Sinu; tako je Jezus vedno v ozadju nasih
prosenj, kakor bomo videli pri posamezni razlagi. Kon¢no -, ker
je ocenas Jezusova molitev, je trinitaricna molitev: molimo s Kri-
stusom po Svetem Duhu k Ocetu.

Oce nas v nebesih

Zacnimo z nagovorom »Oce«. Reinhold Schneider pise v svoji
razlagi ocenasa: »Ocenas se zacenja z veliko tolazbo; smemo reci
Oce. V tej edini besedi je vsebovana celotna zgodovina odresenja.
Smemo reci Oce, ker je bil Sin nas brat in nam je razodel Oceta; ker
smo po Kristusovem dejanju spet postali bozji otroci«.* Danasnji
clovek seveda ne obcuti zlahka velike tolazbe besede Oce, kajti
izku$nja oceta je pogosto ali povsem odsotna ali pa zatemnjena z
nezadostnostjo ocetov.

Tako se moramo Sele od Jezusa nauciti, kaj »oce« dejansko
pomeni. V Jezusovih govorih se Oce javlja kot vir vsega dobrega,
kot merilo zares »popolnega« cloveka: »Jaz pa vam pravim: Ljubite
svoje sovraznike in molite za tiste, ki vas preganjajo, da boste otroci
vasega Oceta, ki je v nebesih. Kajti on veleva svojemu soncu, da
vzhaja nad hudobnimi in dobrimi ... » (Mt 5,44s). Tista »ljubezen, ki
gre do konca« (Jn 13,1), ki jo je Gospod izpolnil na krizu v molitvi
za svoje sovraznike, nam kaze Ocetovo bistvo. On je ta ljubezen.
Ker jo Jezus izpolni, je povsem »Sin«, in nas vabi, da postanemo
»sinovi« in »hcere« — po tej meri.
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Vzemimo $e eno besedilo. Gospod nas spominja na to, da ocetje
svojim otrokom, ki prosijo za kruh, ne dajo kamna in nadaljuje: »Ce
torej vi, ki ste hudobni, znate svojim otrokom dajati dobre darove,
koliko bolj bo va$ nebeski Oce dajal dobro tistim, ki ga prosijo« (Mt
7,9ss). Luka podrobneje opise »dobro«, ki ga Oce daje, ko pravi:
»... koliko bolj bo va$ nebeski Oce dal Svetega Duha tistim, ki ga
prosijo« (Lk 11,13). To pomeni: bozji dar je Bog sam. »Dobro«, ki
nam ga podarja, je on sam. Na tem mestu je presenetljivo jasno,
za kaj v molitvi v resnici gre: ne za to ali ono, marvec gre za to,
da se nam hoce Bog podariti - to je dar vseh darov, »edino po-
trebno«. Molitev je pot, da postopoma ociscujemo svoje Zelje, jih
popravljamo in pocasi spoznavamo, kaj zares potrebujemo: Boga
in njegovega Duha.

Ko Gospod uci, da spoznavamo bistvo Boga Oceta z ljubeznijo
do sovraznikov in v tem najdemo njegovo »popolnost, da bi tako
mi sami postali »sinovi«, potem je povezava med Oc¢etom in Sinom
popolnoma ocitna. Potem je jasno, da v ogledalu Jezusovega lika
spoznamo, kdo in kaksen je Bog: po Sinu najdemo Oceta. »Kdor
vidi mene, vidi Oceta,« rece Jezus v dvorani zadnje vecerje Filipu
na njegovo prosnjo: pokazi nam Oceta (Jn 14,8s). Gospod, pokazi
nam Oceta, govorimo vedno znova Jezusu, in odgovor je vedno
znova Sin: po njem, samo po njem spoznavamo Oceta. Tu imamo
odlo¢ilno podobo pravega ocetovstva. Ocena$ ne vnasa cloveske
podobe v nebesa, marve¢ nam iz nebes — od Jezusa - kaze, kaksni
naj postanemo in moremo postati ljudje.

Zdaj pa moramo pogledati $e natancneje, da bi ugotovili, da
ocetovstvo Boga za nas po Jezusovem oznanilu nakazuje dve raz-
seznosti. Bog je najprej nas Oce, v kolikor je nas Stvarnik. Ker nas
je ustvaril, pripadamo njemu: bit kot taka prihaja od njega in je
zato dobra; ima svoj izvor od Boga. To velja za ¢loveka na poseben
nacin. Psalm 33,15 v latinskem prevodu pravi: On, ki je oblikoval
srca vseh, pazi na vsa njihova dela. Misel, da je Bog ustvaril vsakega
posameznega cloveka, spada k svetopisemski podobi o ¢loveku.
Vsak clovek je poseben in Bog hoce taksnega. Vsakega posame-
znega pozna. V tem smislu je Ze od stvarjenja samega clovek na
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poseben nacin bozji »otrok« in Bog njegov resni¢ni Oce. Ta misel
je izrazena na drug nacin s tem, da je ¢lovek bozja podoba.

To nas vodi k drugi razseznosti bozjega ocetovstva. Kristus je
na edinstveni nacin »bozja podoba« (2 Kor 4,4; Kol 1,15). Cerkveni
ocetje iz tega izhajajo¢ pravijo, da je Bog, ko je ustvaril ¢cloveka
»po svoji podobi«, vnaprej gledal na Kristusa in je ¢loveka ustvaril
po podobi »novega Adama, ki je merilo ¢loveka. Predvsem pa:
Jezus je v dejanskem pomenu »Sin« — enega bistva z Ocetom. Vse
nas hoce privzeti v svojo ¢lovecnost in tako v svoje sinovstvo, v
popolno pripadnost Bogu.

Tako je otro$tvo postalo dinamicen pojem: mi §e nismo gotovi
bozji otroci, marvec naj po nasem vedno globljem obcestvu z Jezu-
som to vedno bolj postajamo in bomo. Otrostvo postaja istovetno s
hojo za Kristusom. Beseda o Bogu Ocetu je tako klic nam samim,
da zivimo kot »otrokg, kot sin in h¢i. »Vse kar je moje, je tvoje,«
pravi Jezus v velikoduhovniski molitvi Ocetu (Jn 17,10), in isto je
rekel Oce starejSemu bratu izgubljenega sina (Lk 15,31). Beseda
»Oce« nas vabi, da zivimo iz te zavesti. Tako je tudi premagana
utvara napacne osamosvojitve, ki je bila na zacetku zgodovine greha
¢loveskega rodu. Kajti Adam hoce na besedo kace sam biti bog in
noce vec¢ potrebovati Boga. Ocitno je, da »otro$tvo« ni odvisnost,
ampak tisto zivljenje v odnosu ljubezni, ki nosi ¢clovesko bivanje,
ji daje smisel in veli¢ino.

Kon¢no ostaja $e vprasanje: ali Bog ni tudi mati? Obstaja pri-
merjava bozje ljubezni z materino ljubeznijo: »Kakor mati tolazi
svoje sinove, tako vas jaz tolazim« (Iz 66,13). »Ali more Zena po-
zabiti svojega dojencka, mati svojega ljubega sina? In celo ¢e bi ga
ona pozabila: jaz te ne pozabim« (Iz 49,15). Posebno presunljivo
pride do izraza skrivnost materinske bozje ljubezni v hebrejski
besedi rah*mim, ki dejansko pomeni »materino narocje«, a nato
oznacuje bozje sotrpljenje s ¢lovekom, bozjo socutnost.

Organi ¢loveskega telesa v stari zavezi vedno znova oznacujejo
¢lovekove osnovne naravnanosti ali tudi bozje ¢utenje, podobno
kakor sta srce ali mozgani tudi danes Se izraza o naSem bivanju. Na
ta nacin stara zaveza bistvenih osnovnih naravnanosti bivanja ne
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ponazarja abstraktno pojmovno, ampak v slikoviti govorici telesa.
Materinsko narocje je najbolj neposreden izraz za notranjo medse-
bojno stkanost dveh bitij in za naklonjenost do odvisnega Sibkega
ustvarjenega bitja, ki je po telesu in dusi popolnoma zavarovan v
naroc¢ju matere. Slikovita govorica telesa nam podarja tako globlje
razumevanje bozjega ¢utenja do cloveka, kakor bi to omogocala
vsaka pojmovna govorica.

Ce je v govorici, ki jo izoblikuje ¢lovekova telesnost, mate-
rinska ljubezen vtisnjena v bozjo podobo, vendarle hkrati velja,
da Boga nikoli ne oznac¢ujemo in nagovarjamo kot mater, niti v
stari niti v novi zavezi. »Mati« v Svetem pismu ni naziv za Boga.
Zakaj? To moremo le tipajoce sku$ati razumeti. Seveda Bog ni niti
moz, niti Zena, ampak je ravno Bog, Stvarnik moza in zene. Mate-
re-bozanstva, ki so obdajale Izraelsko ljudstvo kakor tudi Cerkev
nove zaveze, kazejo podobo razmerja med Bogom in svetom, ki
popolnoma nasprotuje svetopisemski podobi o Bogu. Omenjena
bozanstva vedno in seveda neizogibno vkljucujejo panteisti¢ne
zamisli, v katerih razlika med Stvarnikom in stvarjo izgine. Bit
stvari in ljudi se iz tega zornega kota nujno javlja kot izzarevanje iz
materinega narocja biti, ki se izrodi v mnogovrstnost obstojecega.

Nasproti temu je bila in je podoba o Ocetu primerna zato,
da izrazi drugacnost Stvarnika in stvari, nedotakljivo vzviSenost
njegovega stvariteljskega dejanja. Samo z izklju¢enjem mater-bo-
zanstev je mogla v stari zavezi dozoreti podoba o Bogu, ¢ista prese-
znost Boga. A tudi ¢e ne bi mogli navesti popolnoma obvezujocih
utemeljitev, ostaja za nas molitvena govorica celotnega Svetega
pisma obvezujoca. V njej, kakor receno, kljub velikim podobam
o materinski ljubezni vendarle »mati« ni naziv za Boga, s katerim
bi Boga nagovorili. Molimo, kakor nas je Jezus naucil moliti na
temelju Svetega pisma, in ne kakor nam pride na misel ali nam
ugaja. Samo tako molimo prav.

Kon¢no moramo premisliti $e o besedi »nas«. Jezus je mogel
z vso pravico re¢i »moj Ocex, ker je on resni¢no edinorojeni Bozji
Sin, enega bistva z Oc¢etom. Mi vsi pa moramo reci: na§ Oce. Samo
v obcestvu u¢encev moremo Bogu reci Oce, ker samo v obcestvu
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z Jezusom Kristusom zares postanemo »bozji otroci«. Tako je ta
beseda »nas« na vso mo¢ zahtevna: od nas zahteva, da izstopimo
iz zaprtosti svojega jaza. Od nas zahteva, da se izro¢imo v obce-
stvo drugih bozjih otrok. Od nas zahteva, da odtrgamo pro¢ tisto,
kar je zgolj lastno, kar nas locuje. Od nas zahteva, da sprejmemo
drugega in druge - da zanje odpremo svoje uho in svoje srce. S
to besedo »nas« izre¢emo privolitev zivi Cerkvi, v kateri je hotel
Gospod zbrati svojo novo druzino. Tako je ocena$ hkrati osebna
in povsem cerkvena molitev. V molitvi o¢enasa molimo s svojimi
srci, a molimo hkrati v obcestvu s celotno bozjo druzino, z zivimi
in umrlimi, z ljudmi vseh stanov, kultur in ras. Ocena nas napravlja
za eno druzino onkraj vseh meja.

Na osnovi besede »nas« zdaj razumemo tudi nadaljnjo oznako:
»ki si v nebesih«. S temi besedami Boga Oceta ne prestavimo na
kaksno daljno zvezdo, ampak izrekamo, da mi, ki imamo razli¢ne
zemeljske ocete, vendarle vsi prihajamo od enega samega Oceta,
ki je merilo vsakega ocetovstva in njegov izvor. »Poklekujem pred
Ocetom, od katerega izvira vsako ocetovstvo v nebesih in na zemlji,«
pravi sveti Pavel (Ef 3,14s). V ozadju sli§imo Gospodovo besedo:
»Nikogar na zemlji ne klicite svojega oceta, kajti samo eden je vas
Oce, ki je v nebesih« (Mt 23,9).

Ocetovstvo Boga je resnicnejse kakor ¢lovesko ocetovstvo, ker
imamo navsezadnje svojo bit od njega; ker je vekomaj na nas mislil
in nas hotel; ker nam podarja resni¢no, ve¢no Ocetovo higo. Ce
zemeljsko ocetovstvo locuje, tedaj nebesko zedinja: nebesa pomenijo
tisto drugo bozjo visavo, iz katere mi vsi prihajamo in h kateri naj
bi se vsi blizali. Ocetovstvo »v nebesih« nas usmerja na tisti vecji
»mi, ki presega vse meje, porusi vse zidove in ustvarja mir.

Opombe

' RegBen 19,7.
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