Vida KramZzar Klemencic

Ekonomija in religija — od oznacitve

religioznih trgov do preucitve njihove

dinamike

Poskus ekonomske teorije religij je zakrivil Ze klasik politicne
ekonomije A.Smith, ki v svojem delu Bogastvo narodov namenja
temu pozornost, ki je dolgo ostala neopazena. Zato ni nenavadno, da
se avtorji, ki se jim zdi ta tematika ponovno aktualna, sklicujejo v
izhodis¢u prav na njegovo epohalno delo. Ni dvoma, da je postal
fenomen verskih ustanov aktualen zaradi njegove holisti¢ne teorije,
po kateri je ekonomski zakon vseprisoten in vedno aktualen. To
velja tudi za religiozne skupnosti, ki so v ekonomskem pogledu
izenacene z gospodarskimi in jih imenuje religiozne firme. Zakon
ekonomije torej vlada tudi tak$nim organizacijam, katerih cilji so
dale¢ od posvetnih in ki se v kon¢ni posledici ne morejo izogniti
tistemu, kar se dogaja na Zemlji.

A.Smithu, ki je v ozadju raznovrstnih dogajanj predvideval
delovanje nevidne roke trga, se je zdelo tak$no tolmacenje
prepricljivo, vendar pa ta njegova postavka dolgo ni postala zanimiva
za §irsi krog teoretikov oziroma raziskovalcev. Vzrok je predvsem v
tem, da je velik del raziskovalcev menil, da so pojavi znotraj
religioznega polja izpostavljeni sicer zelo dolgotrajnemu, a vseeno
pocasnemu izumiranju in so torej bolj zanimivi v njihovi kon¢nosti kot
v njihovi Zivosti. Veliko bolj aktualno je postalo ukvarjanje s tako
imenovanimi sekularizacijskimi procesi in trendi, ki so ¢e Ze ne
univerzalni, pa vsaj prevladujoci in ki jih v kon¢ni posledici dokazuje
preprosta statistika upadanja rednih obiskovalcev cerkvenih obredij.!

Potreben je bil torej miselni zasuk, ki je sekularizacijske procese

I [.Iannaccone v svojem
clanku o religiozni trzni
strukturi povzema podatke
iz Barretove Svetovne
enciklopedije krscanstva
(World Cristian
Enccyclopedia, 1982),
kjer so vidni nekateri
dolgorocnejsi trendi v
zvezi z rednimi obisko-
valci verskih obredov.
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vzporedno z drugimi umestil v $irsi kulturno-zgodovinski okvir, v
okviru katerega so izgubili svojo univerzalno perspektivo. S tem ko
so nekateri avtorji poudarjali umescenost takSnega razumevanja v
okvir specifike evropskega razsvetljenstva, so, kot npr. D.Martin,
odkrivali njegovo kulturno zgodovinsko omejenost in
osredotocenost na evropski prostor. Drugi so iskali in nasli resitev
problema iz drugacnega zornega kota, in sicer v odkrivanju osebnih
vidikov religioznosti, ki naj bi razkrivali manko religije v
institucionalnem okviru. Eno izmed soocen;j s teorijo sekularizacije je
tudi teorija religioznih trgov oziroma ekonomska teorija religije,
katere teoreti¢na ponudba postaja ¢edalje bolj raznovrstna.

Ekonomska teorija religij ima tako kot ekonomska teorija nasploh
Stevilne vidike in eden teh je makroenomski, ki tudi odpira osnovne
dileme tega podrodja, kjer, kot pravita Chaves in Cann (1992:172):
“na makro ravni je centralno pojmovanje, da bi morali religiozni trgi
delovati tako kot drugi trgi in da bi ve¢ tekmovanja moralo proizvesti
religiozni produkt, ki je blize potrosnikom”.

Eden prvih, ki je opazil in tudi operacionaliziral zvezo med
sekularizacijskimi trendi in ekonomijo, je bil L. Tannaccone.

Pri tem je izhajal iz Smithovih predpostavk o delovanju ekonomskih
zakonitosti na podrodju religije ter podrobneje razclenil ekonomski
vidik delovanja religioznih institucij oziroma njihovo ekonomijo.
Delovanje religioznih ustanov je v odnosu do trzne ekonomije v
grobem raz¢lenil na tri vidike (Iannaccone:1991,161-163):

Preprosta monopolna cerkev, ki maksimira stroske in na ta racun
povecuje svoj dobicek na eni strani, na drugi pa siromasi in strogo
regulira in poenostavlja ponudbo.To lahko poc¢ne le s pomodcjo moci
prisile. lannaccone navaja v ta namen primer srednjeveske katoliske
cerkve, ki kot prejemnik rentnih pravic postaja ¢edalje zanimivejsa v
raziskovalnih krogih.

Regulirani trg: drugi veliko pogostejsi in lahko bi rekli prav
znacilen za evropske razmere je, kot pravi, nastanek mo¢no
subvencionirane drzavne ali s strani drzave podprte religijske firme,
ki proizvaja javno religijo. Drzava podpira najmocnejso cerkveno
ustanovo deloma ali v celoti s pomocjo davéne politike, kar seveda
lahko pogojuje na razli¢ne nacine. Dvostransko urejanje javne religije
gre seveda v skodo tretjega partnerja — porabnika njenih storitev in
prav tu Iannaccone zelo jasno in natan¢no analizira omejenost v
obliki pretirane regulacije. Najprej gre tu za neucinkovitost,
povzro¢eno z mankom konkurence, njeni akterji pa v okviru
moZnosti poskus§ajo Se povecevati lastno korist v smeri zagotovitve
rentnih odnosov. Tudi ¢e gre v okviru javne religije za vecjo stopnjo
svobodnega odloc¢anja, pa pomanjkanje konkurence sili porabnika k
njeni podpori, ne glede na kakovost ponudbe.

Javna religija predvideva razli¢ne vrste povezav med religioznimi
funkcionarji in oblastjo, ki poskusa tako ali drugace unovciti te
storitve. Tak$na navezava je lahko zelo neprijetna in zavraca del
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kritinega ocesa javnosti, ki bi sicer potencialno uporabljal njihove
storitve. Prav te vrste navezava lahko v konkretnem politicnem
poloZaju pomeni pravcato politi¢no mobilizacijo tako na eni kot na
drugi strani, ki lahko do temeljev doloca politi¢ne razmere v neki
drzavi. V tem pogledu so razpoznavni tudi elementi politicnega
poloZzaja v nasi druZbi. Poleg tega javna religija zoZuje sortiment
religiozne ponudbe — tu ne gre samo za indoktrinacijo, ki je
povzrocena z njenim v veliki meri monopolnim polozajem oziroma
z zvezo med Cerkvijo in drzavo, temvec zaradi manka konkurence,
ki povzroci znacilno raznovrstnost religijske ponudbe. In ne nazadnje
Tannaccone poudarja trdoZivost takSnega poloZaja, na katerega
vpliva pomen generacijskih povezav, Se posebej v okviru druZine.
Gre za blago, ki se v veliko vedji meri “podaja” iz o¢i v o, saj nastaja
potreba po njem v druzbenem okviru, v neposrednih odnosih med
ljudmi. Ta tako Ziva dobrina je torej dostopna na dolo¢en nacin, ki ga
ne moremo na hitro spreminjati. Zato so ucinki delovanja javne
religije zelo dolgorocni.

Tretji model je model svobodnega trga, kjer si razli¢ne cerkve
prizadevajo povecati Stevilo ¢lanov in trzni deleZ. To je mogoce tako
z niZjimi vhodnimi stroski, ve¢jo u¢inkovitostjo kot tudi z raznovrstno
ponudbo. V praksi je takSen tipi¢en polozaj znacilen za
severnoameriski trg religij (ZDA, Kanada v manjsi meri), na katerem
tekmuje nekaj tisoc¢ verskih skupnosti.

Gre za tri razli¢ne modele, ki se nana3ajo na tri razli¢ne empiricne
situacije, ki v obliki ekonomske teorije prikazujejo kontinuiteto
oziroma diskontinuiteto s to teorijo in hkrati postavljajo vprasanje
soodvisnosti med razli¢nimi modeli v obliki sistemske teorije. Vidna
je diferenca med sistemi, ki jo razmejujejo in samimi sistemi.
Znadilnost posami¢nih modelov namrec kaZe na drugacno znacilnost
drugega modela in ga s tem pojasnjuje. Se posebej je to znacilno za
model razvite trzne ekonomije in v povezavi s tem za celotno
makroekonomsko teorijo religioznih trgov — v veliki meri se
postavke te teorije oblikujejo prav glede na manko nekaterih
kategorij pri drugih dveh sistemih. Za model razvite trzne ekonomije
paje v tem razlo¢evalnem pogledu znacilno, da je bolj oznacevalen
kot preostala dva in tudi boj diferenciran.

Ze na prvi pogled bi brez kaksnih velikih razmislekov lahko
zatrdili, da je treba iskati vzroke za tak$no opredelitev v razliki med
trznimi strukturami religioznih ekonomij, ki jo v ekonomskem
izrazoslovju oznacujemo z monopolno, oligopolno in polipolno trzno
strukturo. Tako bi lahko utemeljili kot temeljno merilo razlikovanja
med modeli religiozni pluralizem. Na tej podlagi namrec lahko
izlus¢imo delovanje trga v ameriski religiozni ekonomiji in njeno
izrazito trzno usmerjenost. Vendar pa, kot bomo videli, je religiozni
pluralizem pomemben, vendar ne ekskluziven indikator razvite
trzne ekonomije in ne more pojasniti delovanja makroekonomske
teorije delovanja religioznih trgov v celoti.
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Problem empiricnega raziskovanja delovanja
trgov religij

Teoreti¢na zasnova preucevanja religioznih trgov je le navidezno
preprosto. Veliko bolj zapletena postane, ko se spustimo na
empiric¢na tla in tisto, kar je iz teoreti¢ne daljave videti tako jasno in
preprosto, se kmalu pokaze kot kompleksno. Kot smo ze omenili, je
temeljna predpostavka, da je religiozni trg le eden izmed drugih
trgov, za katerega prav tako drzijo koncepti kot so podjetnistvo,
podijetja, trzni deleZi, segmentirani trgi ... Ekonomijo religij v osnovi
sestavljajo religiozna podjetja, ki na trgu tekmujejo za svoje
potrodnike. Njihova uspesnost je odvisna, kot pravita Finke in Clark,
“od aspektov njihove organizacijske strukture, predstavitve prodaje,
njihovega produkta in marketinskih tehnik” (Finke, Clark,1993:17).

Vendar poleg podobnosti obstajajo tudi razlike, kajti religiozne
storitve niso ¢isto navadno blago, ki bi ga lahko nasli vsepovsod. V
potrosnikovem sortimentu imajo prav gotovo poseben poloZzaj in je
zato v nasprotju z razpoloZljivostjo navadnega blaga. Medtem ko so
navadne vrste blaga proizvedene na podlagi konkretnega tehnolos-
kega postopka, ki je bolj ali manj znan, pa se produkcija teh storitev
prikazuje kot v vedji ali manjsi meri zunaj ¢lovekovega dosega. To
sili v ekskluzivizem posebne vrste, ki poudarja pomen tovrstnih
storitev nad drugimi, pri tem pa seveda nima dolo¢enih objektivnih
meril za ocenitev taksnega poloZzaja. Vendar pa je nebeski vir
religioznih storitev le v navideznem nasprotju s trzno produkcijo na
Zemlji, saj ravno ta vir omogoca zelo raznovrstno ponudbo.

Stevilni avtoriji, ki so poskusali to zasnovo empiri¢no prouciti, so se
znasli predvsem pred metodoloskimi dilemami. IzkaZze se, da je treba
tako enovit koncept, kot je trg religij, podrobneje opredeliti in dolociti
njegove komponente.To se je pokazalo predvsem tam, kjer se je kot
edini kazalec delovanja religioznih trgov predvideval religiozni
pluralizem in s tem poenostavil Smithov koncept religioznih trgov.
Primer tak$nega raziskovanja je delo Finka in Starka iz leta 1988
Religious capital in sacred canopy, Religious mobilization in American
cities, kjer avtorja prikazujeta pozitivno korelacijo med religioznim
pluralizmom in religiozno participacijo v ameriskih mestih leta 1906.
Kasnejsa raziskava Landa , Deana in Blaua iz leta 1991, ki je raziskovala
povezavo med religioznim pluralizmom in religiozno participacijo v
ameriskih deZelah (counties), teh rezultatov ni potrdila.

Tako sta Chaves in Cann poskus$ala analizirati to dilemo z
osredotoCenjem na stopnjo reguliranosti religioznih trgov kot
pomembnega dejavnika delovanja le-tega. Tako poskusala razresiti
nenavaden poloZzaj na mednarodni ravni, ki kaZe na tezko dojemljiva
nesorazmetja, ki nikakor ne potrjujejo, da je religiozni pluralizem
edini pomembni dejavnik religiozne ekonomije.

Proucevanje razli¢nih trznih struktur je pokazalo, da obstajajo
poleg religioznega pluralizma Se drugi kazalci, ki pojasnjujejo Zivost
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religioznih pojavov in ki ostajajo v razmerah razvite trzne strukture
bolj ali manj nevidni. Tudi proucevanje razlik med Stevilom rednih
cerkvenih obiskovalcev (tedenskih) nam kaze velike razlike med
posameznimi drzavami ne glede na religiozni pluralizem in bolj

ali manj razvito trzno strukturo. Pri tem se moramo vprasati, ali
pomeni vedje Stevilo verskih skupnosti v neki druzbi Ze garant

za religiozni pluralizem, saj nesorazmerje med mo¢no cerkvijo

na eni strani in kopico manjsih verskih skupnosti zagotovo Se ne
pomeni razvitega religioznega pluralizma. Verjetno je treba za
natanc¢nejSo opredelitev pojma pridobiti vpogled v samo trzno
strukturo religij v neki druzbi. V tem pogledu tudi sam pojem
religioznega pluralizma ni povsem preprost.

Prav gotovo pa je religiozni pluralizem eden najbolj temeljnih
dejavnikov delovanja religioznih trgov, ki je tesno povezan s
problemom regulacije religioznih ustanov, oziroma 3irse, problemom
locitve med cerkvijo in drzavo. Ce pogledamo nastajanje verskega
pluralizma v severnoameriski zgodovini, je ta povezanost Se bolj
oditna. Tako kot so posamezne verske skupnosti nastajale in bile
financirane podobno kot v mati¢ni drzavi, npr. s cerkvenimi davki, pa
je postopoma s Sirjenjem Stevila denominacij nastalo neskladje med
njimi in novejse ter agresivnejse so zahtevale enak sistem regulacije
oziroma deregulacije. To se je z nastankom ZdruZenih drzav Amerike
tudi zgodilo. V ozracju pluralizma so v imenu konkurence med
Stevilnimi denominacijami samimi nastale zahteve po locitvi cerkve
indrzave, kijoje T. Jefferson oznacil s sintagmo zidu med cerkvijo in
drzavo. To Se danes pomeni, da je ustanavljanje kot tudi obiskovanje
verskih obredov in drugih aktivnosti popolnoma zasebna zadeva,
tako da drZzava niti ne predpisuje niti ne onemogoca kakrsnegakoli
ustanavljanja verskih skupnosti. Prav tako tudi ni obvezna do
financiranja verskih ustanov s pomodjo davkov ali esa podobnega.
To zelo preprosto in kar se da jasno izraza prvo dopolnilo k ameriski
ustavi, ki pravi, da kongres ne sme sprejemati nobenega zakona, ki
zadeva ustanovitev religije ali prepoved svobodnega izvrSevanja le-
te. Vendar pa, ¢e je zid Se tako debel, ne more prepreciti
kakrsnegakoli stika in tako je tudi na tem podrodju, kjer kljub temu
v pravni praksi nastajajo posamezne bolj zapletene dileme.

Ce vzamemo kot za edino merilo Zivosti religioznih fenomenov
religiozni pluralizem oziroma njegovo negacijo v obliki religiozne
koncentracije, se pokaZe na ravni meddrzavnih primerjav zanimiva
slika. Povedano preprosto, to merilo zelo dobro pojasnjuje polozaj v
pretezno protestantskih drzavah, kjer je religiozni pluralizem ocitno
povezan z Zivostjo religioznih pojavov. Tako se pokaZzejo precejsnje
razlike v Stevilu tedenskih obiskovalcev verskih obredov med npr.
ZDA (vec¢ kot 40 odstotkov v 80. letih) na eni strani in npr.
skandinavskimi drzavami (manj kot 10 odstotkov). V lu¢i taksne
primerjave je tezko razloziti, ali v to sliko vklju¢imo pretezno
katoliske drzave. Na prvi pogled se zdi, da je pogosto obiskovanje
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cerkvenih obredov v pretezno katoliskih drzavah povsem neodvisno
od religioznega pluralizma. V resnici je ravno narobe, pretezno
katoliske drzave imajo pogosto, kot opozarja lannaccone, vedji delez
obiskovalcev verskih obredov. Kot mogoco resitev je lannaccone
predpostavljal vecjo notranjo raznovrstnost znotraj katolicizma,
predvsem pa na nedorecenost ekonomske teorije religij.

Chaves in Cann sta se pri definiranju reguliranosti trga religij znasla
pred novo metodolosko dilemo — stopnja reguliranosti religioznih
institucij je ohlapen pojem, ki ga je tezko kvantificirati glede na
v Stevilnih drzavah zelo razli¢en empiri¢ni poloZzaj. Tako sta
reguliranost religioznih struktur ovrednotila s Sestimi kazalci—
in sicer glede na to, ali:

— obstaja edina uradno priznana drzavna cerkev

— drzava doloc¢a oziroma daje soglasje pri imenovanju cerkvenih
voditeljev

— drzava neposredno izplacuje place cerkvenemu osebju

— obstaja sistem pobiranja cerkvenih davkov

— drZzava neposredno subvencionira poleg z davéno regulativo
Se z upravljanjem, vzdrzevanjem in kapitalskimi izdatki za cerkve

(M.Chaves, D.E.Cann, 1992:280)

Tako dobljeni podatki so pokazali popolnoma drugac¢no sliko v
primerjavi s tisto, ki jo dobimo, ¢e vzamemo za merilo Zivosti religije
samo religiozni pluralizem. Neposredno merjenje delovanja religioznih
trgov se izkaze za ucinkovitejse, saj v marsi¢em razlozi tudi polozaj v
evropskih — pretezno katoliskih — drzavah, med katerimi se pokaZejo
precejSnje razlike. Chaves in Cann navajata kot razvpit primer razliko
med Irsko in Belgijo, ki kotirata s stalis¢a religioznega pluralizma
pribliZzno enako, s stali§¢a drZzavne reguliranosti cerkvenih ustanov pa
je med njima velika razlika — medtem ko za irsko katolisko cerkev
velja v tem pogledu stroga lo¢enost od drzave, pa za belgijske velja v
ekonomskem pogledu precejsnja prepletenost. Prav ta odlocilna
razli¢nost regulacije pa se odraza tudi v veliki razliki med stevilom
rednih cerkvenih obiskovalcev pri belgijskem in irskem primeru.

Podatki o obiskovalcih verskih obredov v nekaterih drzavah:

Drzave tedensko mesecno letno nikoli
ZDA 30,0 % 23,4 % 4,9 % 17,5 %
Z.Nemcija 10,9 % 11,1 % 12,5% 34,9 %
Spanija 18,4 % 12,0 % 4,0 % 32,9%
Svedska 2,6% 6,7 % 12,8 % 44,0 %
Norveska 3,0 % 7,5% 14,0 % 41,7 %
Svica 9,5% 12,5 % 9,9 % 33,1%
Slovenija 18,7 % 11,2% 6,7 % 28,6 %
Hrvaska 21,2% 14,65 % 5,5% 15,7 %

Tos Niko et al.: Slovensko javno mnenje 1995/2, Mednarodna raziskava
vrednot
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Chaves in Cann sta torej z dokazovanjem povezave med drzavno
reguliranostjo cerkvenih ustanov in Zivostjo religioznih pojavov
dokazala pomembnost teorije religioznih trgov, vsaj v vecjem Stevilu
primerov pa tudi nekatere odklone. Tudi v samih katoliskih drzavah
so se pokazali odkloni v nekaterih primerih (npr. Francija), ki pa sta
jih pripisovala drugim, ne ekonomskim, temve¢ kulturnozgodo-
vinskim kazalcem.

Predpostavka o povezanosti med trznim delovanjem religioznih
ustanov in njihovo regulacijo s strani drzave v veliki meri podpira
teorijo delovanja religioznih trgov, vendar pa v kon¢ni posledici ne
zanika sekularizacijskih procesov, saj po nekaterih raziskavah, ki jih
navajajo tudi zagovorniki te teorije, stevilo obiskovalcev verskih
obredov kljub temu postopoma in zelo poc¢asi upada. Ali pomeni
torej delovanje ekonomskih zakonitosti na podrodju religije le
upocasnitev dolgoroc¢nejsih, toda usodnejsih trendov?

Dinamic¢no razumevanje religioznih trgov

Odgovoriti moramo, da so pripadniki teorije religioznih ekonomij
poskusali najti odgovor tudi na te dileme. Tako R. Stark in W.S.
Bainbridge v svojem delu The Future of Religion: Secularization,
Revival and Cult Formation iz leta 1985, Ze na zacetku navajata svoje
prepricanje:

“Druzboslovni znanstveniki so napacno precitali prihodnost
religije, ne samo zato, ker so tako vneto Zeleli, da izgine, temvec
predvsem zato, ker jim ni uspelo prepoznati dinami¢ne narave
religioznih ekonomij. Osredotociti se na sekularizacijo pomeni ne
znati videti, da je ta proces le del 8irih in recipro¢nih struktur. Ker so
religijo napacno enacili s posebnim nizom religijskih organizacij, so si
zahodni intelektualci napac¢no razlagali sekularizacijo teh skupin kot
zaton religije na splosno. Toda neumno je gledati samo sonc¢ne
zahode in nikoli opazovati jutranje zarje, zgodovina religij ni samo
vzorec upadanja, temvec je prav tako vzorec rojevanja in rasti.”

Eden taksnih poskusov je delo Finka in Starka iz leta 1992
The Churching in America 1776-1990, Winners and Loosers in our
Religios Economy. Ze v naslovu je podano dovolj jasno sporocilo,
prouciti dolgoroc¢ne trende na tem podrocju oziroma ugotoviti
dinamiko njihovih medsebojnih odnosov .

Najprej je treba povedati, da je bil namen avtorjev predvsem
preveriti empiri¢no sliko religioznega udejstvovanja od kolonialnih
Casov naprej v ZdruZenih drzavah Amerike in raziskovanje razli¢nih
trendov v teh obdobjih. Na podlagi dobljenih podatkov sta dobila
sliko o postopnem, a vztrajnem povecevanju stevila obiskovalcev
verskih obredov v ameriski zgodovini, kar sta oznadila tudi v samem
naslovu knjige kot “pocerkvenjenje” Amerike (the Churching of
America). Vendar pa to povecevanje ni bilo premocrtno —zanj je
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znadilna zelo razli¢na dinamika — in prav dinamika medsebojnih
razmerij v tem procesu je Se posebej zanimiva, lahko bi rekli kljuc za
nastanek predpostavk njune teorije.

Tako je za zaCetno kolonialno obdobje znacilna nizka stopnja
verskega udejstvovanja, ki je v nasprotju z nasimi predstavami o
prevladujocem puritanskem ozracju v tem obdobju. Z ameriskim
osvajanjem Zahoda nastane zanimiva situacija— namesto uveljavljenih
religij zacnejo pridobivati nove ¢lane nove sekte, ki postajajo cedalje
bolj mnozi¢ne. Eden klju¢nih dejavnikov razlik med njimi je njihova
pravna ureditev — tako so nekateri Ze v tistem ¢asu potrjevali Smithove
besede, po katerih duhovniki, ki glede placila in zaposlitve niso
odvisni od svojih faranov, zanematjajo svoje dolznosti in ne razvijajo
potrebnih sposobnosti za prebuditev verskega prepri¢anja. Prav to je
postajalo znacilno za tako imenovane etablirane denominacije. Tudi
po ameriski revoluciji, ko so etablirane religije izgubile svoj privile-
girani polozaj, se niso znasle v razmerah ostre trzne konkurence.

V nasprotju z njimi pa je za tako imenovane nove sekte, v
zacetnem obdobju so bili to baptisti in metodisti, znacilno prav
nasprotno — neverjetna, skoraj megalomanska rast. Bistvo razlik med
obema je v zelo dinami¢no marketinski dejavnosti drugih, ki je nasla
najpopolnejsi odraz v verskih preporodih ali revivalih. Stevilni
preucevalci verskih preporodov so bili prepri¢ani, da je do tako
mnozi¢nega in spontanega izbruha religioznosti prihajalo v izjemnih
okolis¢inah in da so bili v teh primerih odlo¢ilni zunanji vzroki. Avtorja
sta prepricana, da verski preporodi (revivali) kot odraz tezkih
ekonomskih okolis¢in ali celo mnoZzi¢ne histerije niso nikoli obstajali.
Ravno narobe, bili so rezultat natan¢no nacrtovanih in premisljenih
aktivnosti, kot nam dokazuje eden njihovih ocetov in prav gotovo
eden njihovih najuglednejsih izvajalcev George Whitefield. Njegove
prav gotovo izjemne glasovne sposobnosti so bile uporabljene v
skrbno nacrtovani situaciji in podprte s Siroko nacrtovano reklamno
akcijo in ne nazadnje potrebnim denarjem.

Podobno velja za drugo veliko prebujenje v prvi polovici
19. stoletja, v katerem je blestel C.G.Finney, ki je videl pogoj za
zdravo cerkveno skupnost v njeni cikli¢ni obnovi skozi povezave
med ljudmi, ki ji potem vracajo privrZzenost, da bi z jasnimi in
natan¢nimi navodili izpeljal zadevo. V svojih Predavanjih o verskih
preporodih je 1835 dejal: “... verski preporod ni ¢udeZz ali odvisen od
¢udeZa v kateremkoli pomenu besede. Je ¢isto filozofski rezultat
pravilne uporabe dolocenih sredstev — tako kot katerikoli drugi
ucinek proizveden z uporabo sredstev.” (1987: 804). V povsem
prakti¢nem duhu pa je narekoval, da je potrebno dobro zracenje, da
preved petja prinese zmedo, da morajo biti molitve kratke toda
intenzivne, da morajo psi in majhni otroci ostati doma, da duhovniki
ne smejo omahovati pri soocenju z gredniki in jih v javnosti grajati z
imenom ter da se konverzije, ko je konvertiranec pod vplivom
alkohola, redko opravljajo.
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Tudi za kasnejSe religiozne kampuse sta znacilni zelo natan¢na
organizacijska shema in natan¢no doloc¢ena prostorska ureditev. Ta
na videz anarhicna in spontana gibanja pomenijo Solo vsem tistim, ki
jim ni tuje razmiSljanje o nujnosti izpostavljanja verskih storitev v
okviru trzne ekonomije oziroma ¢im bolj priblizati te storitve
potrodniku. To, kar so potujoci pridigarji poceli v najbolj
neposrednem smislu, je bila temeljna vrednota nekaterih takratnih
denominacij.

V nasprotju z njimi pa je bila za druge, Ze uveljavljene
denominacije znacilna toga organizacijska struktura in predvsem
pomanjkanje duhovscine, ki je bila dobro placana in izobrazena in
seveda nepripravljena za nove izzive. Duhovs¢ina rastocih
denominacij je bila slabo izobrazena in neposredno povezana s
svojim mati¢nim okoljem, kar so dokazovali pogosti lai¢ni pridigarji
ali pa pridigarji — kmetje, ki so poleg cerkvene sluzbe opravljali Se
delo na kmetiji.

Finke in Clark navajata v svojem delu (1992:80) izsek iz
Casopisnega ¢lanka, ki zelo nazorno prikazuje vztrajnost in odlo¢nost
kroZzecih pridigarjev v 19. stoletju: Richard Noley, eden znamenitih
tovrstnih pridigarjev, je opazil sveZe sledi voza v gozdu in kmalu
nasel emigrantsko druZino, ki se je pravkar namescala na tleh svojega
novega doma. Moz je pravkar izpregel vprego in Zena je pripravljala
ogenj. “Kaj?” je vzkliknil kolonist, ko je zaslisal pridigarjev pozdrav in
pogledal njegovo znacilno pojavo, “ste me Ze nasli? Se en
metodisti¢ni pridigar. Zapustil sem Virginijo, da me ne bi nasli, odsel
sem v Georgijo in mislil, da sem se jim izognil, toda dobili so mojo
Zeno in héer v cerkev, potem sem s tem nakupom nasel koscek
zemlje in bil prepric¢an, da bom imel mir pred pridigarji, a tu se znajde
eden pred mojim vozom, ko ta Se ni razlozen.”

Vse to je odrazala tudi bolj demokrati¢na organizacija, ki je
dovoljevala vedji vpliv javnosti na cerkveno udejstvovanje tudi pri
metodistih, za katere je sicer znacilna toga organizacijska struktura.
Stare, Ze uveljavljene denominacije so v taksnih razmerah poskusile
zaustaviti zmagovit pohod konkurence s kartelskimi dogovori med
njimi, kar pa jim je dolgoro¢no samo skodovalo. Medtem ko je vpliv
konkurence nara3cal, je njihov trzni deleZ pocasi, a zanesljivo upadal.

Podoben trend je po mnenju avtorjev znacilen za celotno
obdobje ameriske zgodovine, ki se kaZe v upadanju Stevil¢nosti enih
denominacij in naras¢anju Stevila drugih. Tako je kasneje prislo do
vzpona juznih in baptistov in katolikov, katerih vzpon je zacel
upadati v 60. letih. Zelo pomemben kazalec upadanja neke
denominacije je po prepricanju avtorjev sekularizacija njihove
doktrine, ki je povezana z visoko profesionalizacijo duhovnitva.
Tako avtorja navajata izjavo Jamesa Turnerja (Finke, Stark, 1992:86):
“...v poskusu, da bi prilagodili svoja religiozna prepricanja
druzbenoekonomskim spremembam, novim problemom vedenja,
Cedalje bolj utesnjenim standardom znanosti, so branilci Boga le-tega
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2 cecher je bi o s 5 ) .
Lyman Beecher je bil pocasi zadavili. Ce je kdo lahko obtozen za uboj Boga, ... to ni
najpomembnejsi

kongregacionalistiéni brezboZni Robert Ingersoll, temvec pobozna druZzina Beecherjevih.

pridigar drugega velikega Po mnenju avtorjev je prav v teh procesih vidno bistveno

prebujenja, ki se je boril sporocilo njunega dela, ki je do neke mere razvidno tudi iz

ZZ(Z;VZ?Z’Z;‘”Z mu movih -k ontroverznega dela D Kellya iz leta 1972 z naslovom “Zakaj
konservativne cerkve zmagujejo?”. D. Kelly je namrec¢ opozoril na
60. leta, ko se je Stevilo vernikov vseh pomembnih denominacij
zacelo krciti, medtem ko so evangeli¢anske protestantske cerkve
pridobivale vernike. V tem pojavu, ki se je drugim zdel odraz
druzbenogospodarskih kriznih razmer, so tako Kelly kot tudi kasneje
Stark in Finke videli nekaj povsem drugega — in sicer to, da
sekularizirane liberalne denominacije ne morejo zadostiti temeljnim
potrebam vernikov. Temeljna skrivnost torej ti¢i v vrednotah —
verniki naj bi visoko vrednotili svojo cerkev v sorazmerju z njenimi
zahtevami. Ce bi le-ta od njih zahtevala veliko — v&asih celo
Zrtvovanje ali stigmatizacijo, bi v tem primeru pomenilo, da bi bila
njena vrednost s strani vernika celo vecja. Ta v Kellyjevem delu
izraZena kontroverzna trditev pa pomeni za druge raziskovalce
potrebo po nadaljnjem proucevanju na podrocju mikroekonomike
religioznih prepricanj.

Finke in Stark sta v lu¢i dolgoro¢ne perspektive dokazovala
skoraj nedvoumnost procesov naras¢anja Stevila ¢lanov novih in
upadanja Stevila ¢lanov starih, zrelejsih denominacij.

Taksno, kot pravijo avtorji dinami¢no pojmovanje odnosov
znotraj religiozne ekonomije pa temelji na vec teoreti¢nih
predpostavkah in prav tako pusca za sabo SirSe konsekvence.

Najprej gre tu za povezavo med socialno strukturo
predstavnikov rastocih in padajoc¢ih denominacij, ki se s¢asoma
spreminja, hkrati s tem pa se spreminjajo temeljne znacilnosti
posameznih denominacij. Ko se socialna baza denominacije
postopoma $iri, se spreminja tudi njihova razredna struktura, v kateri
pridobiva Cedalje veciji delez srednji razred. To pa vpliva tudi na
odnos denominacije do $irSe druzbe in torej na vsebino njihovega
ucenja, ki se vedno bolj sekularizira, da postane sprejemljivejse za
njene predstavnike. Visoka stopnja sekularizacije odpira novo trzno
niso za novo sekto, ki je dolgoro¢no izpostavljena istim procesom.

Ta proces se da razloZiti tudi iz bolj intimne individualne per-
spektive —avtorji se pri tem opirajo na Hirschmanovo pojmovanje
izhoda, glasu in lojalnosti, kot komponent pri posameznikovem
odlo¢anju o pripadnosti znotraj religiozne ekonomije. Razli¢na
stopnja lojalnosti do starSevske denominacije je prav tako
pomemben kazalec dinamizacije teh procesov. Ce gre za mocan
obcutek pripadnosti, potem posamezniki ostajajo znotraj
denominacije starSev, Ceprav se njena narava glede stopnje
sekulariziranosti spreminja. Te spremembe pa ne ustrezajo vsem
in tisti, ki Zelijo visjo stopnjo strogosti, se zatecejo v novo, zanje
primernej$o denominacijo.

»2
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Avtoriji teh teoreti¢nih prepricanj domnevajo, da so lahko njihove
predpostavke uporabne tudi v drugih, neameriskih okoljih.

Zdi se, daugotovitve te teorije kljub dobrim nameram za nas niso
uporabne glede konkretnega modela, so pa uporabne v §irsi
perspektivi. Videti je, da dinamicni pristop pri proucevanju
religioznih ekonomij dokazuje kompleksnost te teorije, ki se
kaze v tem, da je za delovanje trzne ekonomije na tem podrocju
pomembna tako stopnja reguliranosti s strani drzave kot tudi
religiozni pluralizem kot zelo ameriska specifika. Medtem ko je
stopnja reguliranosti neke religije kazalec, ki ga je vsaj navidezno
laze kontrolirati, pa je problem religioznega pluralizma veliko vedji.
Neka druzba lahko popolnoma deregulira religijo, vendar ne more
zagotoviti religioznega pluralizma. Razvita ameriSka trzna ekonomija
torej ni samo rezultat deregulacije, temvec dolguje svojo specifiko
tudi izvirnemu nacinu nastanka, ko so se ZDA oblikovale kot
multikulturna in multireligijska skupnost, medtem ko je v evropskih
drzavah poloZaj drugacen.

Sekularizacija kot univerzalen ali izviren evropski
fenomen

Logika ekonomije torej predvideva vecjo zivost religioznih
pojavov v razmerah optimalnega trznega delovanja. To naj bi bilo
tudi izziv za splosno teorijo sekularizacije, ki naj bi v strogo
ekonomskem pomenu pomenila, da je sekularizacija predvsem
izraz nerazvitosti trznih struktur na tem podrocju. Ekonomika
religij potemtakem ni omejena samo na ekonomijo, temvec se
dotika tudi sociologije.

Vtem pogledu je to tipi¢na evropska dilema in lahko bi rekli
stranski produkt ekonomske teorije, ki je temelj razlage o vzrokih
razdelitve pri posameznih evropskih narodih, kjer politi¢ne razlike
sovpadajo z versko pripadnostjo. Eden tak3nih primerov je tudi
slovenski, za katerega je znacilna premajhna politi¢na razmejitev
med cerkvijo in drzavo oziroma njena premajhna avtonomija. Ceprav
gre za tematiko v okviru ekonomske teorije religije, pa je hkrati
poudarjen politi¢ni vidik. Dokaj moc¢na vez med cerkvijo in politiko
je hkrati pogoj za nastanek politi¢no angaZziranega protipola tej
identifikaciji. Ta protiuteZ pa je mocan izvir sekularizacijskih trendov
v neki druzbi.

Na politi¢ni vidik premajhnega delovanja trgov opozarja D. Martin
(1991), eden prvih, ki je podvomil o univerzalnosti sekularizacijskih
procesov v svetu in meni, da religija in modernost nista nujno nekaj
nasprotujocega, temvec da se pogosto kaZzeta kot taka v luci
zahodnoevropskih sekularizacijskih procesov, ki so prikazani kot
univerzalni. V Evropi, tako pravi Martin, se je dogajala osrednja bitka
med Cerkvijo in razsvetljenstvom, ki se je za Cerkev, vsaj s stalis¢a
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modernosti, koncala v neugodnem polozaju. Medtem ko so jo
doloceni druzbeni sloji videvali v povezavi s centri politi¢ne moci, so
jo drugi videli kot reakcionarno silo. Na podlagi novejsih virov pa je,
¢e pogledamo nazaj v zgodovino, tudi poloZaj srednjeveske
rimskokatoliske cerkve drugacen — zavest o njeni pripadnosti je bila
med takratnim prebivalstvom ob¢utno manjsa.

Tesno je s tem pojmovanjem povezana tudi ideja, da je
sekularizacija bolj prisotna v urbanih razmerah —ideja, ki izvira
Ze iz svetopisemskih ¢asov, ki pa je prisotna tudi med teologi,
zgodovinariji religije in drugimi druzbenimi misleci. Mesto s svojo v
osnovi posvetno funkcionalnostjo naj bi bilo tezis¢e sekularizacijskih
teZenj. Finke in Clark dokazujeta, da ni vedno tako in da je bilo vsaj v
dolocenih obdobjih ameriske zgodovine (prva polovica 20. stoletja),
znacilno ravno nasprotno — in sicer, da je bilo tistih, ki so se steli za
pripadnike razli¢nih denominacij, ve¢ v mestih kot na podeZelju.

D. Martin je preprican, da so pri nastajanju moderne druzbe
mogoce razli¢ne poti in zahodnoevropska je le ena izmed mogocih,
Se posebej ¢e imamo v mislih odnose med cerkvami in druzbo. To
nam postane bolj jasno, ¢e se poglobimo v socialno geografijo religij.

Omenjeni avtorji kritizirajo zahodnoevropski model
sekularizacije, kadar se predstavlja kot univerzalen. To pa Se ne
pomeni, da je koncept sekularizacije zanje nepomemben. Tudi
koncept delovanja religioznih trgov ima svoj sekularizacijski vidik, ki
poteka znotraj same religiozne organizacije. Tako Finke in Stark
izhajata iz Niebuhrovega razlikovanja med sekto in cerkvijo, ki se
kaZze v stopnji napetosti med vrednotami posamezne religijske
organizacije in $irSo druzbo in podrobneje analizirata dinami¢ni vidik
tega medsebojnega razmerja. Sekta torej v prvotnem pomenu
predvideva veliko napetost med seboj in okoljem, vendar se
s¢asoma prilagaja najpomembne;jsim druzbenim normam in
vrednotam oziroma se sekularizira. Njena doktrina postaja Cedalje
manj nadzemska in ¢edalje bolj racionalna. Hkrati s tem pa izgublja
tisto dinami¢no napetost, s pomocjo katere je lahko izvedla v
nekaterih primerih izjemno mnozi¢no mobilizacijo in ustvarja trzno
niso za novo sekto, ki bo na isti na¢in uporabila svoj potencial.

Ekonomija religije v slovenskem prostoru

Ne bomo se vprasali po uporabnosti omenjenega modela,
temved po njegovi primerljivosti glede na slovenske razmere,
torej v koliki meri lahko govorimo o religiozni ekonomiji v
slovenskem primeru.

Najprej nas zanima, kam bi v skladu z Iannacconovo terminologijo
umestili dogajanje na tem podrocju v slovenskem prostoru. Ze
preprosta logika nam pove, da to dogajanje ne more biti ujeto v
sintagmo preproste monopolne cerkve, kot tudi ni zanjo znacilna
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razvita trzna struktura. Dogajanje bi najbrz lahko uvrstili na podrocje
javne religije, ki po Iannacconovem mnenju tudi najbolj ustreza
evropskim razmeram, vendar pa bi morali zato slovenski polozaj
podrobneje opredeliti. Vprasati se moramo torej, kateri elementi
javne religije so po [annacconovem mnenju znacilni za reguliranje
trzne ekonomije v nasi drzavi, in jih podrobneje opredeliti v skladu
z merili Chavesa in Canna.

V Sloveniji prav gotovo ne obstaja ena in edina uradno priznana
cerkvena ustanova, ¢eprav ima med obstojecimi verskimi
skupnostmi katoliska cerkev zagotovo izjemen polozaj. V primerjavi
s situacijo med Stevilnimi drzavami je registriranje verskih skupnosti
razmeroma preprosto — prijavijo se na Uradu za verske skupnosti kot
pravne osebe zasebnega prava. S tako pogojeno pravno osebnostjo
so opredeljene tudi osnove njihovega delovanja, organizacija in nacin
pridobivanja sredstev.

Verske skupnosti, ki so poleg katoliske cerkve registrirane
v nasi drzavi, imajo relativno majhen vpliv v slovenskem prostoru —
to prepricljivo dokazuje Stevilo njihovih pripadnikov. Drzava po
obstoje¢em zakonu ne omejuje registriranja razli¢nih verskih
ustanov, v ¢emer bi nasli dobrodosel kazalec za delovanje trga na
tem podrodju, in tudi mogoce kaksno zelo Zivahno dogajanje v
marginalni kulturi, ne pa v SirSem druzbenem okviru tega teksta
—&e pomislimo, koliko javnih oseb se deklarira za predstavnika sploh
kaksne, celo katoliske cerkve. Da bo osvetljevanje dogajanja bol;
prepricljivo, je treba pogledati tudi druge dejavnike.

Drugi dejavnik, ki ga omenjata Chaves in Cann, je imenovanje
cerkvenih uradnikov s strani drzave. Nasa ustava sicer izrecno govori
o loCevanju med cerkvijo in drzavo in se povsem nedvoumno ne
vmesava v to podrodje. Vendar po drugi strani verska skupnost z
najvedjo tezo, to je katoliSka cerkev, pozna lastno drzavotvornost
in v njeni funkciji je tudi imenovanje cerkvenih funkcionarjev.

V odnosu med katolisko cerkvijo in drzavo bi lahko nasli dolo¢ene
poteze meddrzavnih odnosov in v tem smislu gre za delovanje javne
religije. Cerkvene vodje imenuje visja in prav tako drzavna instanca,
kar je svojevrsten fenomen. Vpletenost vatikanskih struktur v nasem
primeru nacionalne katoliske cerkve, samo potencira njeno
delovanje v smislu javne religije.

Naslednja znacilnost javne religije naj bi bila, da drzava
neposredno placuje place cerkvenim funkcionarjem. V nasem
primeru tega drzava ne poc¢ne, pac pa delno subvencionira njihovo
socialno zavarovanje. Nasa drzava tudi nima zgrajenega sistema
cerkvenih davkov, vendar pa so verske skupnosti oproscene npr.
davka od dobicka, poleg tega pa se cerkve kot kulturnozgodovinski
spomeniki obnavljajo in vzdrZzujejo iz drzavnih virov.

Glede na omenjene znacilnosti lahko ugotovimo, da obstaja vsaj
nekaj pomembnih elementov, s pomocjo katerih bi lahko naso
religiozno ekonomijo oznacili za regulirano. V tej smeri je naravnan
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tudi nov zakon o verskih skupnostih, ki ze dolgo ¢aka na obravnavo
v parlamentu. Medtem ko je stari zakon predvideval le moZnost
financiranja v okviru lastnega delovanja — iz dohodkov od lastnega
premoZenja in prispevkov vernikov, pa je predlog novega zakona v
tem pogledu $irsi, saj izrecno govori o financiranju s strani drzave.

Vtem pogledu se moc¢ regulativnih dejavnikov ne zmanjsuje,
temvec povecuje.

Kot smo povedali, je ekonomski pristop pri proucevanju religij
zelo primeren za temu primerno razvit polozaj—to je predvsem
ameriski, vendar pa vsaj deloma aktualen za nas. Deloma zaradi
razloditve in dolocitve v globalnem okviru, deloma pa zato, ker
se v tem trenutku pri nas marsikaj dogaja. Pri tem nimam v mislih
dogajanja v zadnjih mesecih, temvec se ta trenutek lahko raztegne
na obdobje od osamosvojite naprej. Dogaja se boj za zakonsko
utrditev in osmislitev poloZaja katoliske cerkve kot javne religije na
eni strani, po drugi strani pa obstaja moc¢na politina opozicija
takSnemu procesu, kar je dobro vidno v polarizaciji nasega
politi¢nega prostora.

Vendar pa sta to predvsem dve politi¢ni opciji, ki imata zelo malo
zveze z verskim prepricanjem. Ce zakoni ekonomije na religioznem
podrodju v resnici delujejo, potem se mora za jasno opredeljenimi
politi¢nimi opcijami do religije skrivati odnos konkretnih vernikov, ki
jih ta politi¢ni balast ne zanima. In zastavlja se vprasanje, kaj o tak3ni
religiji mislijo oni sami.

sefek

Avtoriji teorije religioznih trgov vidijo v svoji teoriji tudi SirSe
konsekvence, ki se tiCejo pojmovanja religije nasploh. Religija v
trznem okviru je pojmovana kot nekaj vitalnega, nekaj, kar se
tako ali drugace nenehno obnavlja. V tem pogledu ne pomeni le
pomoznega sredstva, ki tako ali drugace omejenim ljudem pomaga
preZiveti. Religija tudi ni sredstvo manipulacije dolo¢enih nosilcev
druZbene moci nasproti brezpravnemu ljudstvu, saj v trzni ekonomiji
vedno obstaja moznost izbire, ki v veliki meri to onemogoca.
Religija sama po sebi tudi ne nosi v sebi vsebin, ki bi bile pisane
na koZo patoloskim osebnostim. Religija, lahko seveda obstaja tudi
v manipulativnem ali kakrsnemkoli slabsalnem pomenu, vendar je v
okviru ekonomske teorije to deviantnost, ne pa njena najprimernejsa
funkcija. Je nekaj povsem normalnega, kot druga prtljaga, ki jo
nosimo skozi zivljenje. Religija, osvobojena razli¢nih spon, ustreza
posamezniku v menjalnem razmerju, ki se doloc¢a na podlagi cene,
kijo je pripravljen placati za to ali ono religiozno storitev.
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