Duhovnost

Tadeja Kerze

Pot iz nasilja brezboznega
clovekoljubja v svobodo krscanske
dejavne ljubeznij, IL

Kot je iz dosedanje analize dela Dosto-
jevskega razvidno, se upravi¢eno nadejamo v
njem najti uresnicenje ideala dejavne ljubezni.
Obravnava je pokazala, da jo je Dostojevski ra-
zumel kot v veri v Boga utemeljeno ljubece
sluzenje socloveku, v katerem clovek najde svo-
jo polno izpolnitev. Ravno ta dejavna ljubezen
naj bi bila tista temeljna drza, v kateri naj bo
presezena unicevalska logika ’podtalnega ¢lo-
veka’, natan¢neje, njegov humanizem, ki je v
imenu osrecevanja clovestva pripravljen zasuz-
njiti, trpinciti in celo ubiti posameznega ¢lo-
veka. Na vprasanje o tem, v katerih delih Do-
stojevskega lahko najdemo dejavno ljubezen,
bo skusal odgovoriti sledeci sestavek.

Dejavna ljubezen v romanih
Dostojevskega

Dostojevski se je z vprasanjem dejavne lju-
bezni ukvarjal v svojih publicisti¢nih spisih,
dnevniskih zapisih in korespondenci, v najbolj
dognani in poglobljeni obliki pa se je obravnavi
tega vprasanja posvetil v umetniskih besedilih.
Zacetek obravnave vprasanja dejavne ljubezni
v umetniskih delih Dostojevskega sega v obdob-
je po njegovem prihodu iz katorge leta 1859. V-
hunec doseze v zrelem obdobju njegovega us-
tvarjanja, ki se zacne leta 1866, ko je izsel roman
Zlocin in kazen, in traja vse do 1879, ko je zacel
izhajati roman Bratje Karamazovi.'

Zapiski iz mrtvega doma
Dejavno ljubezen je moc zaslediti ze v ro-
manu Zapiski iz mrtvega doma (1860-62), v

katerem Dostojevski vladavini greha in zlobe
postavlja nasproti “blage, krotke in nesebicne
kaznjence”,” pravi Aleksander Skaza. V temelj-
ni Zivljenjski naravnanosti in delovanju svetlih
likov romana, kot so ’starec staroverec’,’ Nur-
ra,* Alej,’ vdova Nastasja Ivanovna® in neka-
teri izmed taboris¢nih predstojnikov” ter
zdravnikov,® lahko namre¢ razpoznamo te-
meljne poteze dejavne ljubezni.

Njihova drza ljubeznivega, veselega, zadr-
Zanega, a velikodusnega sluzenja socloveku, v
temelju katere je v vecini primerov mo¢ slutiti
vero v Boga, je torej dejavna ljubezen, kot jo
razume Dostojevski, to je v veri v Boga uteme-
ljeno in globoko osrecujoce sluzenje socloveku.

Zapiski iz podtalja

Dejavno ljubezen je moc zaslediti tudi v
romanu Zapiski iz podtalja, in sicer v ravnanju
Lize. Ta nosi v sebi “ideal dejavne ljubezni,
najvisje vrednote v hierarhiji eticnih vrednot
Dostojevskega”?® pravi Skaza. Vendar Lizina
dejavna ljubezen, to je njeno ponizno in ra-
dikalno darovanje socloveku™ - ’podtalnemu
cloveku’, ostaja v ozadju. Poglavitni vzrok za
to gre iskati v njeni nezadostnosti oziroma
celo napacnosti, saj je (najverjetneje) uteme-
ljena v zgolj cloveskem prizadevanju, zaradi
Cesar je ob koncu romana delezna junakovega
radikalne zavrnitve.

Zlocin in kazen
Ce je obravnava vprazanja dejavne ljubezni

v zgodnjih delih Dostojevskega $e nekako v
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ozadju, stopi z romanom Zlocin in kazen v
srediSce njegovega ustvarjanja. Pisatelj v tem
romanu dejavno ljubezen namre¢ oblikuje v
ukviru usode obeh glavnih likov, Rodiona
Rasklonikova in Sonje Marmeladove.

Rodion Raskolnikov

Zametke dejavne ljubezni pri Raskolni-
kovu gre iskati v njegovih dobrih delih, ko
denimo resi otroke iz pozara, pomaga revne-
mu Studentu in izro¢i svoje zadnje prihranke
druzini Marmeladova. Vendar so ta njegova
dejanja praviloma porojena iz hipnega nav-
diha in so utemeljena izklju¢no na cloveskih
moceh, zato so nestanovitna, kar se kaj kmalu
pokaze, npr. ko zavrne pomoc¢ dekletu z bul-
varja, ki je v veliki stiski.

Najbolj pa se problemati¢nost Raskolni-
kovega clovekoljubja pokaze v umoru starke,
saj ga izvrsi ravno v njegovem imenu. Po nje-
govem mnenju je namre¢ upravi¢eno ubiti
¢cloveka, ¢e je ta v napoto pri doseganju ¢lo-
vekoljubnih dejanj. Pri tem se sklicuje iz-
klju¢no na avtoriteto cloveskega razuma, vo-
lje in mo¢i, na katere naj se ¢lovek zanaga in
po katerih naj se v zivljenju ravna.”

Zato Raskolnikov Sonjo Marmeladovo
kara, da je vse prevec zaupala v Bozjo po-
moc.” To jo je po njegovem prepricanju za-
vedlo na misel, da se je nerazumno zrtvovala
za druZino svojega oceta s tem, da jo je vzdr-
zevala s sredstvi, prisluzenimi s prostituira-
njem; s tem pa v resnici ni pomagala, temvec
je Se prispevala k njenem propadu.” Raskol-
nikov zato Sonjo spodbuja k temu, da naj se
odslej zanese zgolj nase in vzame Zivljenje iz-
klju¢no v svoje roke:

“Konec koncev je treba resno in odkrito pre-
soditi, ne pa po otrocje jokati in kricati, da Bog
ne bo dopustil! No, kaj bo, ce te jutri zares od-
peljejo v bolnisnico? Ona druga (Katerina Iva-
novna, Sonjina maceha, op. T. K.) ni pri pa-
meti in je jeticna; kmalu bo umrla. Kaj pa otro-
ci? Mar se Poljecka (Sonjina polsestra, op. T.

K.) ne bo pogubila? Ali je mogoce, da po voga-
lih nisi videla otrok, ki jih matere posiljajo be-
racit? Pozanimal sem se, kje Zivijo te matere in
v kaksnih razmerah. Tam otroci ne morejo os-
tati otroci. Tam je sedemleten otrok razuzdanec
in tat. A vendar so otroci Kristusova podoba:
‘Njih je nebesko kraljestvo.” Zapovedal jih je spo-
Stovati in ljubiti, otroci so prihodnje clovestvo...”™

Ceprav se Raskolnikov pri tem pozivu So-
nji sklicuje na Kristusa, se v resnici pri vseh
svojih prizadevanjih opira izklju¢no na svoje
lastne, cloveske moci, kar dokazuje tudi nje-
gov napotek Sonji:

“Kaj je treba narediti? Zlomiti, kar je treba,
enkrat za vselej, pa konec: in vzeti trpljenje nase!
Kaj? Ne razumes? Bos pozneje razumela... Svo-
bodo in oblast, predvsem pa oblast! Nad vsemi
temi trepetajocimi bitji in nad vsem mravijiscem!
To je cilj.”™

Iz te misli Raskolnikova je jasno razvidno,
da pri njegovi odlocitvi, spremeniti in izbolj-
Sati svet ne gre samo za radikalno odklanjanje
Bozje (po)moci, temvec tudi za Zeljo po to-
talni oblasti nad so¢lovekom, s katero naj bi
mu omogo¢il boljse zivljenje. Tako torej pri
njegovem clovekoljubju ne gre za ljubece slu-
zenje socloveku, torej za dejavno ljubezen,
temvec za dela logike "podtalja’, ki ga nazad-
nje pripelje do roba samounicenja.*

Od tam ga resi nov pogled na svet, ki je v
njem dozorel ob sre¢evanju s Sonjo, namre¢ mi-
sel, da mora preseci meje cloveske moci in se
odpreti Preseznemu, k ¢emur ga Sonja vztrajno
spodbuja s pozivi k javnemu priznanju umora”
in kesanju ter sprejetju trpljenja pokore.® V Ra-
skolnikovu ob zgledu njenega poniznega in lju-
becega sluzenja ujetnikom v katorgi® dokon¢no
dozori sklep o sprejetju vere v Boga in s tem moz-
nost zacetka 'novega Zivljenja’, v katerem bo
spet lahko ljubil in v tem nasel sreco.

Sonja Marmeladova

Iz analize dejavne ljubezni ob liku Rodio-
na Raskolnikova bi se dalo sklepati, da je
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temeljna napaka njegovih ¢lovekoljubnih
prizadevanj v tem, da ga zZene Zelja (po iz-
boljs(eva)nju sveta), ki ga vodi v aktivno (in
destruktivno) poseganje v svet in socloveka.
Ta vtis bi se lahko 3e potrdil ob analizi de-
javne ljubezni Sonje Marmeladove, ki v nas-
protju z njim vdano in trpno prenasa tezo
svoje Zivljenjske situacije z radikalnim Zrtvo-
vanjem za socloveka, ki doseze vrh v pristan-
ku na prostitucijo, s pomocjo katere se trudi
vzdrzevati o¢etovo druzino.

Sonja je namrec¢ po mnenju Romana Guar-
dinija sposobna tolikine nesebi¢nosti v delih
dejavne ljubezni ravno zato, ker jo v njih ne
zene Zelja ali zahteva po lastni potrditvi.*®
Ravno odsotnost Zelja je namre¢ po njego-
vem tista, zaradi katere je Sonja zmozna del
dejavne ljubezni kljub videzu, da njena pri-
zadevanja ne obrodijo sadov, v katerih bi bila
potrjena in poplacana.” Odsotnost zelje (po
svoji lastni afirmaciji) pri Sonji se zlasti izra-
zito pokaze v njenih pismih Dunji, sestri Ra-
skolnikova, iz katorge, v katerih se povsem
vzdrzi izrazanja lastnih Zelja, sodb in mnenj
ter daje z objektivnimi opisi ves prostor dru-
gemu, Raskolnikovu.>

Drza radikalne poniznosti, ki zase ne terja
nicesar in ostaja v tihem, skorajda trpnem
sluzenju, se kaze tudi v njenem odnosu do
jetnikov iz katorge:

“In kadar je prisla k Raskolnikovu na delo-
visce ali je srecala skupino kaznjencev, ki so sli
na delo, so vsi snemali kape in jo pozdravijali:
‘Matuska Sofja Semjonovna, mati ti nezna, lju-
becal’so pravili ti grobi, Zigosani katorzniki temu
majcenemu in subljatemu bitju. Sonja se je smebh-
ljala in odzdravijala in vsem je bilo vsec, kadar
se jim je smebljala. Vec jim je bila celo njena
hoja, obracali so se za njo, da so videli, kako
hodi, in jo hvalili; hvalili so jo celo zato, ker je
bila tako majhna, in jo hvalili kar tako, ne da
bi vedeli zakaj. K njej so se hodili celo zdyavit.”

Iz navedka je razvidno, da se Sonjina lju-
bezen dogaja na nacin trpnega izzarevanja do-

brote, ki skorajda nehote, torej brez zelje ali
motiva, spreobraca zlo in hudobijo. Zdi se,
da Dostojevski ravno to drzo razume kot tisto
pravo drzo dejavne ljubezni, saj Sonjino rav-
nanje proti koncu romana obrodi velike sa-
dove. Ne samo, da Raskolnikov stopi na pot
spreobrnjenja, temvec¢ se najde tudi resitev
za o¢etovo druZino, in sicer v obliki izdatne
denarne podpore, ki jo Svidrigajlov zapise si-
rotam Marmeladova.* Tako se zdi, kot da je
ideal dejavne ljubezni pri Dostojevskem trp-
na, iz odsotnosti Zelje porojena drza.
Vendar pri Sonji Marmeladovi ne gre za
povsem brezzeljno in pasivno ljubezen, saj v
zelji pomagati druzini in Raskolnikovu inten-
zivno is¢e resitev iz nastale tezke situacije.
Tako je tudi pri njej navzoce aktivno priza-
devanje za uresnicitev Zelje, vendar je pri tem,
za razliko od Raskolnikova, odprta za pomoc
Boga in se torej ne opira izklju¢no na lastne
moci. Da povsem brezzeljna in trpna drza ne
more biti ideal dejavne ljubezni Dostojevske-
ga, kaze tudi dejstvo, da Sonjino ravnanje, ki
se prevesa v to drzo, dejansko nehote pomaga
pri razra§canju zla in unicenja, v katero je
pahnjena druZina njenega oceta.
Problemati¢nost te Sonjine drze se deni-
mo razkrije v njenem popolnoma pasivnem
odzivu na Luzinove obtozbe, da mu je ukrad-
la denar, kar bi lahko pripeljalo v drasti¢cno
poslabsanje njene Zivljenjske situacije:
“Sonja je Ze bila po naravi plaba in je zdav-
naj vedela, da jo je laze uniciti kakor kogar bodi
drugega, Zali pa jo lahko vobce brez kazni. Ven-
dar pa je vse do tega trenutka mislila, da se
more s previdnostjo, krotkostjo in pokornostjo
proti vsem in vsakomur nekako obvarovati ne-
srece. Njeno razocarange je bilo kar prebridko.”
Iz te tezke zagate jo resi Sele Raskolnikov
s svojim energi¢nim zagovorom, v katerem jo
s pomocjo logi¢ne razlage opere vsakrinega
suma,’ kar kaze na to, da je Sonjino ravnanje
potrebno dopolnitve, ki jo daje v jasni zelji
(po resnici) utemeljen aktivni pristop Raskol-
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nikova. Iz povedanega bi se dalo sklepati, da
ta aktivna drza Raskolnikova ni nekaj nega-
tivnega sama na sebi, temvec to lahko posta-
ne, ¢e se clovek v njej zapre sam vase, v svoj
egoizem. Resitev iz tega je v odpiranju (D)
drugemu, na kar (Raskolnikovu) kaze Sonjin
sugestivni Zivljenjski zgled:

«>.

Tedaj veliko molis k Bogu, Sonja?’ jo je
vprasal. Sonja je molcala. Stal je zraven nje
in cakal odgovora. - ‘Kaj pa bi bila brez Boga?’
je hitro in odlocno zasepetala, potem ko ga je
osinila z ocmi, ki so se nenadoma zaiskrile, ter
mu mocno stisnila roko. - ‘No, saj sem vedel!’
je pomislil. ‘Kaj ti za to naredi Bog?’ je vpra-

Z. Arnsek: No¢ v 3¢avju, 2005, zgana glina, v. 33 cm.
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sal, poigvedujoc naprej. - Sonja je dolgo mol-
cala, kakor da ne more odgovoriti. Slabotne
prsi so ji kar plale od razburjenja. - ‘Molcite!
Ne sprasujte! Niste vredni!” je nenadoma zav-
pila, gledajoc ga strogo in jezno. - Saj sem ve-
del! Saj sem vedell’ je vztrajno ponavljal sam
pri sebi. - Vse naredil” je hitro zasepetala in
spet pobesila oci. ™

Iz navedenega je razvidno, da je sinteza
obeh drz, Sonjine in drze Raskolnikova, to
je v Zelji (po izboljsevanju svoje Zivljenjske
stvarnosti in medcloveskih odnosov) porojena
aktivna drza, ki je hkrati odprta Bogu, tista
drza v delih dejavne ljubezni, ki omogoca Ra-
skolnikovu zapustiti destruktivni egoizem in
se odpreti novemu Zivljenju v Bogu, Sonji pa
prekiniti z nemo¢nim prepuscanjem danim
zivljenjskim razmeram.

Na podlagi te kratke analize Zlocina in
kazni se lahko znova potrdi Dostojevskega ra-
zumevanje dejavne ljubezen kot v veri v Boga
ukoreninjeno darujoce sluzenje bliznjemu,
v katerem clovek doseze izpolnitev svoje naj-

globlje zelje.

Idiot

Tudi v romanu Idior Dostojevski odredi
vprasanju dejavne ljubezni sredis¢no mesto.
Obravnava ga zlasti skozi lik Leva Miskina,
mladega ruskega kneza, ki kljub svoji raztre-
seno-omahljivi Zivljenjski drzi, pogojeni s po-
sledicami tezke epilepsije, pokaze izjemno
odlo¢nost in srénost pri branjenju zastraho-
vanih in nemo¢nih.

Tako se Ze kot psihiatri¢ni bolnik v Svici
pogumno zavzame za obce zasramovano Ma-
rie.”® Pozneje, po vrnitvi v Rusijo, fizicno brani
Varjo pred napadom njenega brata Gavrila®
in Nastasjo Filipovno pred javno zalitvijo in
napadom objestnega castnika.*® Tudi sicer na-
redi veliko dobrih del, predvsem z dajanjem
milos¢ine,” tudi tistim, ki ga Zalijo in izkori3-
¢ajo, tako kot denimo Burdovski.” V vecini
teh srecanj z ljudmi ostaja Miskin nevsiljiv so-

govornik, ki z zadrzanim, skorajda trpnim so-
dozivljanjem skusa olajsati trpljenje socloveka.
Ta njegova do samopozabe prignana al-
truisti¢na drza se kaze zlasti v njegovem od-
nosu do Nastasje Filipovne, ki ga s svojo tr-
peco lepoto sicer izjemno privlaci,” vendar
je v ospredju njegovega obcutenja do nje
brezmejno socutje.’* Knez Miskin tako Na-
stasji Filipovni, za katero sluti, da jo v odnosu
z Rogozinom ¢aka nasilna smrt, ob njenem
rojstnem dnevu, ko se ta odpove vsem svojim
gmotnim privilegijem in snubcem, iz usmi-
ljenja* ponudi poroko, da bi ji s tem poka-
zal, da je vredna dostojnega Zenina.* Nastasja
Filipovna namrec Zivi v prepricanju, da nima
ve¢ izhoda iz polozaja padle zZenske, v kate-
rega jo je v mladosti z zlorabo pahnil Tocki;
ravno zato ji Miskin s ponudbo zakona, v ka-
terem bi uZila spostovanje, Zeli omogociti za-
cetek novega zivljenja.”” Kljub zavrnitvi ji knez
vseskozi pozrtvovalno sluzi, ceprav ob njej
trpi v (do groze razbolelem) brezmejnem so-
cutju,’ ki ga razglasa za najvisjo vrednoto.”
V najvedji stiski, v kateri se znajde zaradi
tega socutja, se knez Miskin zatece k Aglaji,*
v katere ¢isto lepoto in idealisticen znacaj se
zaljubi.* V pogovoru z njo prizna, da je vse-
skozi dvomil o tem, da bi Nastasji Filipovni
dejansko lahko pomagal in da ga v tej veliki
stiski Zene k njej, Aglaji, kot novemu upa-
nju.* Tako v njem postopno zori odlocitev,
da bo prekinil s svojo radikalno zrtvujoco se
socutno ljubeznijo do Nastasje Filipovne:
“Bog mi je prica, Aglaja, da bi rad dal svoje
Zivljenge, samo da bi ji vinil dusni mir in jo osre-
cil, vendar... [jubiti je ne morem vec, in ona to
vel’ - ‘Potem se Zrtvujte, saj to se vam cisto poda!
Saj ste tak neznanski dobromik. /../ Dolgni ste,
morate jo postaviti na noge, dolZni ste, da se en-
krat odpotujete z njo, da bi se ji umirilo in tesilo
srce. Pa saj jo imate vendar tudi sami radil’ - ‘Ne
morem se kar tako Zrtvovati, pa ceprav sem se ne-
koc sam hotel in ... se mogoce Se zdaj zelim. A do-
bro mi je znano, da je bo 0b meni konec, in zato
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sem se odmaknil od nje. /../ V svojem ponosu mi
ne bo nikoli odpustila moje ljubezni... in tako naju
bo obeh konec! To ni naravno, a tu je pac vse ne-
naravno’.”

Te svoje namere pa knez ne udejanji, saj
se ob srecanju Aglaje in Nastasje Filipovne iz
usmiljenja odloci za slednjo.* Z njo se je Mis-
kin celo pripravljen porociti, kljub zavesti, da
ta poroka ne bo osrecila ne njega ne nje, kajti
s tem dejanjem ji Zeli resiti Zivljenje.* Vendar
se Nastasja tik pred poroko odpove tej knezovi
do skrajnosti prignani socutni ljubezni in po-
begne z Rogozinom,* ki jo nato ubije, knezu
pa se ob tem znova omraci um.¥

Iz te kratke analize Idiota je razvidno, da
Miskinova brezmejno usmiljena ljubezen, ki
v sebi zatre vsakrsno Zeljo, ne more ustaviti
zla, saj junaka ohranja v pasivni drzi in mu
s tem onemogoca aktivno poseci v situacijo
ter s tem prispevati k njeni pozitivni razre-
Sitvi. Moznost drze, ki dejavno posega v svet
in ga izboljsuje v skladu z najglobljo in v pol-
nosti osre¢ujoco (2)Zeljo, je nakazana v bese-
dah, v katerih Ipollit razmislja o knezovi mi-
sli, da ‘bo lepota odresila svet’.#

Iz teh besed je mo¢ mo¢ razbrati, da je
Miskin iskal moznost v (L)lepoti utemeljenem
preobrazanju sveta, v katerem naj bi ¢lovek
prek darujocega sluzenja bliznjemu dosegel
uresnicenje svoje zelje in srece. Iskal je torej
dejavno ljubezen, ki pa je zal ni nasel oziro-
ma znal uresniciti.

Mladenic

Z vprasanjem dejavne ljubezni se je Dosto-
jevski ukvarjal tudi v romanu Mladenic, in sicer
najbolj neposredno v nagovorih bozjepotnika
Makarja Dolgorukega. V njih namrec le-ta
spodbuja k stanovitnim delom dejavne ljubez-
ni, ki so utemeljena v Bogu,® v katerih je ¢lo-
veku dano doziveti ‘raj’,* ki je naravno stanje
zanj samega in za celotno stvarstvo.”

Tako je kljub relativno omejenem prosto-
ru, ki ga je Dostojevski v tem delu namenil

obravnavi tega vprasanja, vendarle jasno raz-
vidno, da gre tudi tu za razumevanje dejavne
ljubezni kot stvarnost izpopolnjujocega, v veri
v Boga utemeljenega in globoku osrecujocega
sluzenja bliznjemu.

Bratje Karamazovi

Obravnava vprasanja dejavne ljubezni pri
Dostojevskem doseze vrthunec v Bratih Kara-
mazovih, saj je mo¢ njeno udejanjenje najti
v vseh osrednjih likih tega romana: pri Mar-
kelu, Mihailu, e posebej poglobljeno pa pri
starcu Zosimu in njegovemu duhovnem va-
rovancu Aljosu.

Starec Zosima

Starec Zosima o dejavni ljubezni najbolj
neposredno spregovori v svojem predsmrtnem
govoru, polni izraz pa je ta v Bogu utemeljena
in globoko osrecujoca drza zZrtvujocega sluze-
nja socloveku dobila v njegovem Zivljenju. De-
javno ljubezen namre¢ starec Zivi vse od svoje
mladostne spreobrnitve naprej skozi pristno
ponizno in ljubeznivo ravnanje z ljudmi, ki
jih napolnjuje z veseljem in mirom.”

Dejavno ljubezen je mo¢ zaslediti (zlasti)
ob izteku Zosimovega Zivljenja, in sicer v nje-
govih duhovnih pogovorih z vernimi Zenami.
V njih se starec izkaze kot izreden pomoc¢nik
v stiski ne samo s pozornim poslusanjem, tem-
ve¢ predvsem z molitvijo,” s svetovanjem ob
pomoci svetopisemskih odlomkov,** s spodbu-
janjem k molitvi,” s pozivanjem h kesanju, od-
puscanju in ljubezni ter z blagoslovom.*

Da gre res za dela dejavne ljubezni, pri-
¢a dejstvo, da pri tem ne deluje (zgolj) iz
sebe, temvec¢ se z mislijo nenehno obraca
na Boga, saj sta vsaka njegova beseda in kret-
nja pospremljeni z molitvijo in blagoslo-
vom," prek katerih mu je dana milost bla-
godejnega vplivanja in preobrazanja stvar-
nosti. Iz tega je po Romanu Guardiniju raz-
vidno, da “starec ne spreminja stvari sam,

temvec s pomocjo Boga”*
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To potrdi tudi Zosima sam v pogovoru z
menihom, ki ga opazuje ob domnevnem oz-
dravljenju Lise Hohlakove:

“Olajsangje se ni popolno ozdravijenje in je
utegnilo nastati tudi iz drugih razlogov. A tudi
ce je kaj bilo, ne more biti nobena druga mo¢

kakor milost BoZja. Vse je od Boga.”

Da Zosimova dela dejavne ljubezni dejan-
sko temeljijo v veri v Boga in njegovo mog,
prica tudi njegov pogovor z Ivanom Karama-
zovim o vpraSanju cerkvenega sodstva.®® V
njem je starec sicer polno angaziran kot po-
zoren poslusalec in zagovornik svojih stalisc,
vendar Ivana ne sodi in pogovor namesto z
poukom zakljuci z blagoslovom.® Tako Zo-
sima s tem, ko ljudem “pokaze rocko, v kateri
se labko vse preobrazi, to je sprejetje Boga”,** kot
pravi Guardini, dopus¢a, da Bog sam vstopi
v Zivljenjske situacije, v njih deluje in jih
preobraza na bolje.

Starec k delom dejavne ljubezni, to je v
zaupanju v Boga utemeljenem potrpezljivem
sluzenju socloveku, spodbuja tudi druge,*
predvsem svojega varovanca Aljoso. Naroci
mu, naj pomaga ljudem, predvsem bratu
Dmitriju, in sicer z umirjenim pri¢evanjem
o osrecujoci Bozji prisotnosti.” Za to drzo,
ki bo njegova zivljenjska naloga zunaj samo-
stanskih zidov in v kateri bo, kot napove Zo-
sima, nasel sreco,* Aljo3a v teku romana tudi
(do)zori.

Iz tega starcevega narocila pa je poleg ute-
meljenosti v Bogu, ki je prva temeljna lastnost
dejavne ljubezni, razvidna tudi druga, to je,
da lahko ¢lovek ravno v njej najde polno sre-
¢o. O tem, da je po Zosimovem mnenju ¢lo-
vek delezen srece in notranjega miru ravno
v delih dejavne ljubezni, to je v izpolnjevanju
‘zaveze BoZje na tem svetu’, pricajo njegove
besede, namenjene gospe Hohlakovi:

“Zakaj ljudje smo ustvarjeni za sreco, in
kdor je popolnoma srecen, tistemu je ocitno dana
milost, da si sme reci: izpolnil sem zavezo Bogjo

na tem svetw. Vsi pravicniki, vsi svetniki, vsi sveti
mucenci so bili srecni.”

in na drugem mestu:

“Potrudite se, da boste dejavno in neugnano
liubili svoje blignje. V enaki meri, kakor boste
napredovali v ljubezni, se boste tudi preprice-
vali o Bogjem bitju in o nesmrtnosti svoje duse.
Ce pa dosezete v ljubezni do bliznjega popolno
samozatajenje, tedaj boste nedvomno dobili
vero in noben dvom vam ne bo mogel vec pro-
dreti v duso.””

Pot do clovekovega cilja, srece, je torej po
star¢evem mnenju ravno dejavna ljubezen,
ljubezen do celotnega stvarstva, v kateri ¢lo-
vek odkriva ‘skrivnost Bozjo v stvareh’ in s
tem svojo polno izpolnitev.® In ravno to Zo-
simovo razumevanje dejavne ljubezni, uteme-
ljeno v prepricanju, da je clovek ze v zemelj-
skem zivljenju poklican v radost in veselje,”
naleti ob njegovi smrti na velik odpor (tudi)
med njegovimi bliznjimi, zlasti pri o¢etu Fe-
rapontu.”!

Pod vtisom vsesplosnega pohujsanja nad
starcem in njegovo ljubeco odprtostjo do ¢lo-
veka ter stvarstva,”* ki izbruhne ob tem, ko
zacne Zosimovo truplo hitro trohneti in torej
ni zado3ceno obcemu pricakovanju ¢udeza
nestrohnjenja,” namrec tudi Aljo3a ne sledi
navodilu svojega duhovnega ucitelja, naj z
dejavno ljubeznijo pomaga prepreciti izbruh
zla v oCetomoru, in se za kratek ¢as prepusti
vodstvu Rakitina.”*

Vendar je ravno ta dogodek tisti, ob ka-
terem se v Aljosu sprozi proces notranjega
precis€evanja in zorenja, v katerem si za vse
zivljenje dokonéno utrdi duha” za dela de-
javne ljubezni,” to je za Kristusov zgled po-
snemajoce prizadevanje za (so)¢lovekovo ra-
dost, kot ga je ucil starec Zosima.””

Iz navedene analize je tako jasno razvidno,
da je Dostojevski tudi skozi lik starca Zosime
razvil dela dejavne ljubezni kot iz vere v Boga
¢rpajocega darujocega sluzenja socloveku,
prek katerega je cloveku dosegljiva polna sreca.
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AljoSa Karamazov

Prvine dejavne ljubezen je mo¢ iskati tudi
v krotkem delovanju, s katerim Aljosa Kara-
mazov potrpezljivo sluzi soljudem in to kljub
njihovim 3tevilnim nravstvenim padcem in
celo zaljivemu ravnanju:7®

“Ljudi je imel rad: zdelo se je, da je prezivel
vse Zivljenje s popolno vero v ljudi, in pri tem ga
ni imel nikoli nihce niti za prostodusnega niti
za naivnega cloveka. Nekaj je bilo v njem, kar
Jje govorilo in prepricevalo (in ro tudi se vse Ziv-
ljenje potlej, vse Zivljenje), da noce biti ljudem
sodnik, da noce vzeti nase sodbe in da bi za nic
ne maral obsoditi svojega bliznjega. Videti je bilo
celo, da je vse dopuscal, ne da bi kolickaj obsojal,
Ceprav je bil vcasih kaj bridko zZalosten.’

Najbolj izrazito se Aljosa drzi dejavne lju-
bezni pribliza v odnosu do oceta, ki ga kljub
pogosto nizkotnem ravnanju ne obsoja,* am-
pak mu z nevsiljivim zgledom kaze moznost
boljsega Zivljenja; s tem naredi nanj izjemen
vtis." Aljosa jasno loci, kaj je prav in kaj ni;
ne kima, ko ne more, sodi pa tudi ne”** pravi
Guardini, tako da se zdi, kot da Ze uresnicuje
ideal dejavne ljubezni kot v zaupanju v Boga
utemeljenem ljubecem (in radost posredu-
jocem) sluzenju socloveku, v katerem ¢lovek
najde polno sreco.

Vendar, kot je Ze iz prejsnjega poglavja
razvidno, Aljosa za dela dejavne ljubezni v
teku romana 3ele (do)zori, zato je v njego-
vem sluzenju socloveku moc¢ zaslediti (tudi)
odklone od nje. Njegovo ¢lovekoljubje je
namre¢ v svoji zacetniski zagnanosti zZeljno
‘skorajsnjega dejanja’,® pri cemer se Aljosa
kljub stalnemu sklicevanju na Boga opira
pretezno na lastne moci in skusa uveljaviti
svoje predstave. Posledice teh poskusov po-
moci soljudem, v katerih Aljosa, sklicujo¢
se na zavezujoc Bozji navdih, igra vlogo nes-
pornega razsodnika, so praviloma negativne,
saj namesto v pomirjenje in razresitev Ziv-
ljenjske situacije kak3ine osebe vodijo celo v
njeno zaostritev.

Tako denimo rodi njegovo skoraj grobo,
na Bozjih navdih sklicujoce se posredovanje
v pogovoru med Katerino Ivanovno in Iva-
nom Karamazovim® zaostritev njunih med-
sebojnih razmerij.¥ Na Boga se Aljosa sklicuje
tudi v pogovoru z bratom Ivanom,* vendar
tudi v tem primeru deluje zgolj iz sebe, ko
energi¢no uveljavlja (skoraj obsojajoce) sod-
be,*” kar Ivana $e utrdi v uporu zoper Boga,®
v katerem potem njegov ‘uc¢enec’ Smerdjakov
utemelji o¢etomor.®

V Aljosevem ravnanju torej $e ni moc zaz-
nati temeljne drze starca Zosima, ki se v svo-
jem prizadevanju za dobrobit socloveka ne-
nehno opira na Bozjo moc in ji s svojo odpr-
tostjo dopusca, da ta vpliva na Zivljenjske si-
tuacije in jih razresuje, kajti v Aljosu 3e pre-
vladuje (destruktivna) ¢loveska logika.

Aljosa se v svojem ¢rpanju iz (zgolj) ¢clo-
veske moci opira predvsem na ¢loveka, Zo-
simo,” in na njegovo izjemno duhovno mo¢”
ter slavo.” Tako se ob njegovi smrti denimo
nadeja dobiti zavezujoce znamenje v obliki
cudeza, s katerim bi bil starec potrjen kot nes-
poren pravi¢nik®* in nosilec mo¢i, ‘ki bo na-
posled uveljavila na svetu pravico in resnico’.””
Ko pa se ta pri¢akovanja ne uresnicijo,” se Al-
josa upre Bogu?” in zanemari Zosimovo na-
rocilo, naj pomaga bratoma, ter s tem zamudi
priloznost, da bi preprecil ocetomor.”® Aljo-
Sevo (v cloveske predstave ujeto) delovanje
tako namesto v preobrazanje medcloveske
stvarnosti privede v njeno unice(va)nje.

Sele sprejetje Boga kot edinega temelja pri-
zadevanja za dobrobit socloveka bo tista tocka,
na kateri se bo Aljosevo ravnanje zacelo postop-
no preobrazati v dela dejavne ljubezni. Zacetek
tega temeljnega preobrata se zgodi ob Aljose-
vem srecanju z GruSenjko in njenim ljubecim
usmiljenjem,” vrhunec pa ob poslusanju sve-
topisemskega odlomka o Kristusovem prvem
¢udezu v Kani Galilejski ob starcevi krsti.*®

V polsnu, v katerega zdrsne ob tem po-
slusanju, ima namrec videnje starca Zosime
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na svatbi v Kani Galilejski, v katerem mu je
posredovana misel, da je tako kot vsak clovek
poklican po Kristusovem zgledu v dejavno
prizadevanje za radost svojega bliznjega™ in
da mu bo v delih dejavne ljubezni dano veliko
veselje ter srec¢a.’”> Ob tem izjemnem dozi-

vetju se dokon¢no odloci slediti Zosimovem
zgledu, kar simbolno nakaze s poklonom
stvarstvu:

“In zdajci se je vrgel na zemljo kakor poko-
sen. Ni vedel, zakaj jo objemlje, ni si pojasnje-
val, zakaj se mu tako nepremagljivo hoce, da

Z. Arnsek: Temna podoba, 1993, 7gana glina, v. 41 cm.
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bi jo poljubil, da bi jo vso pokril s poljubi; toda
poliublial jo je jokaje in hlipage, jo oblival s sol-
zami in si brezumnem zanosu prisegal, da jo
bo ljubil, ljubil na vse vecne case. ‘Oblij zemljo
s solzami svoje radosti in ljubi te svoje solze...’
mu je zazvenelo v dusi. Zakaj je jokal? O, v
svojem zanosu je jokal celo zaradi teh zvezd, ki
so mu sijale iz brezdanjosti, in ,ni ga bilo sram
brezumja“. Kakor da so se mu niti od vseh teh
nestetih svetov BoZjih mahoma strnile v dusi, je
vsa trepetala, cutec dotik ,drugih svetov®. Hotelo
se mu je, da bi odpustil vsem in za vse prosil od-
puscanja, o, ne zase, marvec za vse ljudi in za
sleherno stvar - ,,saj zame prosijo drugi®, mu je
spet zazvenelo v dusi. Toda s slehernim trenutkom
Jje ocitno in malone prijemljivo cutil, kako se na-
seljuje v njegovi dusi nekaj trdnega, neomajnega
kakor nebesni obok nad njim. Nekaksna misel
se je polascala gospostva nad njegovim razu-
mom, in to za vse Zivijenje in na vse veke vekov.
Na zemljo se je bil vrgel sibek mladenic; a vstal
Jje za vse Zivijenje utrjen borec - in tega se je za-
vedal mahoma, prav v tem trenutku svojega za-
nosa. In nikoli v vsem svojem poznejsem Zivije-
nju ni mogel Aljosa pozabiti te minute. ’V tisti
uri je nekdo obiskal mojo duso!” je potlej govoril,
trdno preprican o resnicnosti svojih besed.”

Ravno ob tem dogodku Aljosa dozori za
dela dejavne ljubezni v svetu, kamor ga poslje
starec. Tej drzi se skusa v svojem delovanju
(pogosto neuspesno) priblizati Ze pred starcevo
smrtjo, o ¢emer prica (tudi) njegova molitev:

“O, Gospod, usmili se jih vseb, ki sem danes
govoril z njimi, obvaruj jih v njihovih nesrecah
in burjah in pokazi jim pravo pot. Tvoje so
poti: po potih, ki jih ti ves, jih odresi. Ti si lju-
bezen, ki posiljas vsem tudi radost.”"*

Vendar je dejavno sluzenje bliznjemu, s
katerim ¢lovek odpira prostor za vstop Boga
v tezke situacije, ki jih ta osrecujoce preobra-
za, pri Aljosu mo¢ v polnosti razvito najti Sele
po njegovem odhodu iz samostana, ko se si-
cer dejavno, vendar umirjeno™ loti delovanja
v dobrobit socloveka.

Zavestna odlocitev za dela dejavne ljubezni
mu omogoci, da z iznajdljivim in predvsem
pozornim ter potrpezljivim prizadevanjem laj-
$a trpljenje druzini umirajocega decka Iljuse.
Tudi sicer se pokazejo sadovi njegove odlocitve
za dejavno ljubezen v primerni meri zbrane
pozornosti, ki mu omogoca, da modro preso-
ja,"7 svetuje’® in miri" svoje sogovornike ter
jim na ta nacin izjemno pomaga.

Pravo mero dejavnosti in hkrati zadrzanosti
pokaze Aljosa zlasti v odnosu do brata Dmi-
trija, ki mu po starevem nasvetu posveti naj-
ve¢ pozornosti, da bi mu bil v pomo¢ pri
ohranitvi ‘novega cloveka’, ki se je zbudil v
njem po aretaciji.” Aljosa namre¢ brata zbrano
poslusa in miri,” mu (v nasprotju z ostalimi
ljudmi) izpove svoje prepricanje o njegovi ne-
" in ga opogumlja
pri nacrtovanju ‘novega zivljenja’™ ter ga pri
njegovi odlo¢itvi tudi podpre.™

O temeljnih potezah dejavne ljubezni, ki
jo skusa v svojimi dejanji v polnosti zaziveti,
spregovori Aljosa ob koncu Bratov Karama-
zovih, in sicer v nagovoru deckom po pogrebu
decka Iljusecka. V njem jih spodbuja, naj
bodo v zZivljenju velikodusni, pogumni, mo-
dri, sramezljivo zadrzani in ljubeznivi,™ kajti
v teh dobrih delih bodo nasli sreco,™ ki je
predslutnja posmrtne radosti.””

Aljosa torej, prav tako kot starec Zosima,
razume dejavno ljubezen kot v veri v Boga ute-
meljeno dejavno sluZenje socloveku, s katerim
clovek odpira prostor blagodejnemu Bozjemu
delovanju in v tem najde polno sreco. To Al-
joSevo in Zosimovo razumevanje dejavne lju-
bezni hkrati pomeni vrthunec razvoja dejavne
ljubezni, ki jo je Dostojevski po intenzivnem
umetniSkem iskanju v polnosti oblikoval in po-
dal ravno v Bratih Karamazovih.

106

111

dolznosti glede ocetomora

Sklep
S pretresom glavnih likov romanov zrelega
obdobja Dostojevskega smo se prepricali, da
je pri njih (v dobr3ni meri) uresnicen ideal
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dejavne ljubezni. V drzi v Bogu utemeljene-
ga ljubecega sluzenja socloveku, v katerem je
¢cloveku dana polna Zivljenjska uresnicitev in
sreCa, naslutevamo obrise krs¢anskega razu-
mevanja dejavne ljubezni. Zato se bo prihod-
nje nadaljevanje razprave osredotocilo na pri-
merjalno analizo med krs¢anskim in Dosto-
jevskega razumevanjem dejavne ljubezni.

Na njeni podlagi bo zatem mo¢ dognati,
kaksne posledice je imel Pirjevéev odmik od
krscanskega razumevanja dejavne ljubezni za
njegovo interpretacijo dejavne ljubezni pri
Dostojevskem. S tem bomo lazje razumeli
stranpoti Pirjevéevega razumevanjem dejavne
ljubezni, ki ima pomemben vpliv na sodobno
slovensko razumevanje ¢lovekoljublja in os-
talih temeljnih bivanjskih drz.
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