Uvodnik

Krscanstvo pred novodobno religioznostjo

© tem, da se zahodna kultura iz materializma vraca k duhovnim vrednotam, ni
nobenega dvoma vec. Kg so sociologi v devetdesetib letih prejsnjega stoletja merili duhovni
impulz sodobne zahodne druzbe, so prisli do crnogledih spoznanj. Ugotovitve so povze-
mali v delibh z naslovi “Doba praznine”, “Imperij vsakdanjosti”, “Saton dolZnosti”,
“Potrosniska druzba’, se pred njimi pa je Heidegger govoril o “bornem casu”. Taksno
stanje je bilo posledica materialisticne, potrosniske miselnosti, ki je svoj prodor zacela v
Sestdesetih letih prejsnjega stoletja, a se je zanjo kmalu pokazalo, da ne prinasa odgovo-
rov na temeljna eksistencna vprasanja. Fasno je postalo, da sekularizacija, ki so jo vzhod-
ne drzave imele za cilj svojih politicnih programov, ahod pa je osvojila prek materia-
listicne miselnosti, cloveka notranje opustosi in pusti praznega.

Novo tisocletje je prineslo streznitev in priznanje, da clovek brez duhovnih vred-
not ne more preziveti. {acela so se dubovna iskanja. A kmalu se je izkazalo, da seku-
larizirani zahodni clovek na ta iskanja ni pripravijen. ‘U nekaj desetletjib sekularisticne,
ateisticne in materialisticne nevzgoje je izgubil céut in smisel za religioznost. Kakor na
primer v umetnosti, e zanjo nimam cuta, ni mogoce lociti med dobrimi in slabimi dels,
tako brez cuta za religiozno tudi ne zmorem razlikovati med religijo, ki me osvobaja,
in religijo, ki me zasuznjuje. Cuta pa se ne da nauciti; mogoce ga je le vzgojiti. Tomaz
Luckmann, svetovno wveljavijeni sociolog religije slovenskega porekla, je v svojih ugoto-
vitvah kratek in jasen: “Religija je, ne-religije ni.” Ce njegovo spoznange drzi in cloveka
ni mogoce narediti ne-religioznega, so bili vsi poskusi drzavnih ateizmov Ze vnaprej 0b-
sojeni na neuspeh. Isto velja tudi za sekularizacijo, kolikor se ni omejila samo na poli-
ticno podrocje, ampak je hotela cloveka zajeti v vsej globini in mu iztrgati vero. Tak-
snim nenaravnim poskusom ateizacije in radikalne sekularizacije stojijo danes naspro-
ti spontani procesi “desckularizacije sveta” (Peter Berger), “vracanja religij” (Mar-
tin Riesebrodt), “vracanje bogov” (Friedrich Wilhelm Graf).

Sodobno vracangje k religiji in dubovnim vrednotam na {ahodu pa ima tudi svoje
znacilnosti. ‘Po Luckmannu je religija odprtost cloveka za presezno, za transcendentno,
za “ne-izkusano’, 1j. za tisto, kar presega meje clovekovega izkustva. A vse transcen-
dence niso enake. Razlikuje med malimi, srednjimi in velikimi. Ne-izkusan je na pri-
mer jutrisnji dan, ki pa ga bom Ze jutri izkusil. To je mala transcendenca. Srednja
transcendenca imenuje Luckmann tisto, kar je navzoce in obenem odsotno. Taksno je
na primer izkustvo cloveka, ki ga vidim in slisim, njegova notranjost pa ostane zame
zakrita, dokler je sam ne razodene. Naposled so tu velike transcendence, 1j. tisto “ne-iz-
kusano’, ki je preveliko, da bi ga cloveski razum sploh mogel doumeti. Taksno je krs-
Cansko izkustvo ‘Boga, za katerega labko doumemo le to, da ga ne moremo doumeti.
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Kot poznavalec sodobne duhovnosti Luckmann ugotavlja, da se danes svet ne vraca
k velikim, ampak k srednjim transcendencam. To pomeni, da sodobno vracanje k re-
ligiji ni vedno vracanje k velikim tradicionalnim verstvom, ampak k novodobnim 0b-
likam verovanja, v katerib tudi Fezus Kristus dobi novo viogo in podobo. ‘Bog, bozans-
o, Fezus Kristus novodobnemu cloveku ne stopa naproti kot paradoks v vsej svoji dru-
gacnosti, igvirnosti, nedoumljivosti in radikalnosti, ampak v podobi, ki je za sodobne-
ga cloveka sprejemljiva in jo more umestiti v parametre svojib pricakovanj. Ne gre za

“Tezusa Kristusa v izvirniku”, ki cloveka preobraza?l, ampak za njegovo slabo, sterili-
zirano kopijo, ki ji je bila odvzeta Zivljenjska moc izzivanja.

Kakor ta kopija le pritrjuje cutenju in hotenju sodobnega cloveka, tako novodobno
verovanje ni drugega kakor “verovanje po meri cloveka”. U tem je tudi najvecji nesmisel
sodobnega verovanja. Fudovsko-krscansko izrocilo je 0b zgodovinskih dogodkibh in likih
postopoma pribajalo do spoznanja, da verovati pomeni presegati sebe in se izrocati dru-
gemu. “Uerovanje”, ki si ustvarja podobo Boga po svojih Zeljah in zamislih, ne more
biti verovanje. ‘Uerovanje je per definitionem locitev od samega sebe in “upanje proti
upanju”. U verovanju ni nic mojega; v njem mi je vse podarjeno. ©d mene najprej zah-
teva, da se odrecem samemu sebi in sebe sprejmem kot dar. Pobudnik verovanja nisem
“Yaz”, ampak Bog. On je tisti, ki je cloveka izvolil - vsakega posamic - in ga prvi spoz-
nal, zato mu je tudi blizje in globlje, kakor je clovek samemu sebi. U veri jaz ostane
jaz, a ta jaz sprejema sebe od drugega Faza, ki je globlji od njega, je neupodobljiv in
preobraca cloveski jaz “na glavo”. Zato je prepoved upodablianja Boga temeljna prepo-
ved, ki jo najdemo v judovstvu in krscanstvu. Uerovanje, ki se je izciscevalo v judovsko-
krscanskem izrocilu, je verovanje po meri ‘Boga, ne po meri cloveka. Iega praga, ki vodi
od “verovanja po meri cloveka” k “verovanju po meri ‘Boga’, pa novodobni clovek ni
vec zmozen prestopiti in se dvigniti v visine velikih transcendenc, ki so ustvarile mono-
teisticna verstva.

Novodobni clovek se ne vraca k velikim, ampak k srednjim transcendencam. U
tem se kaze izguba novodobnega cuta za pristno verovanje. Ia zdrs od velikih k sred-
njim transcendencam pomeni, da je novodobni clovek na mesto neukrotljivega in izzi-
vajocega ‘Boga postavil svoj jaz, svoje obcutje in zadovoljstvo. Kakor je sodobni potro-
sniski clovek zamenjal izvirnik za kopijo, kar omogoca, da je skoraj vsakomur skoraj vse
dosegljivo, tako novodobna religioznost vere ne oblikuje po meri ‘Boga, ampak po meri
cloveka. Strahospostovanja, ki tvori jedro tradicionalnib verstev, v novodobni religioz-
nosti ni vec mogoce najti; na mesto tega temeljnega religioznega custva je stopilo iska-
nje dobrega pocutja. U svetu virtualnih simulacij, ki se je odcepil od izvirnega, clovek
sprejema religioznost, ki njegovega ega ne more raniti, in se dd voditi duhovnemu he-
donizmu v sluzbi individualnega samozadovoljstva.

Novodobne religioznosti zato ne poznajo vec resnicnega spreobrnjenja. Nikoli ne
slisimo reci, da bi se kdo spreobrnil k new agu, ampak je “vanj zasel”. Novodobni “ver-
nik” se ne spreobraca k Zivemu, transcendentnemu Bogu, ki je do cloveka zahteven in
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Spela Beve: Osamelec, Novigrad, 2008.

ga spravija v stisko, kakrsno opise prerok Feremija (20,7): “Sapeljal si me, Gospod, in
dal sem se zapeljati. ‘Premocan si bil zame in si zmagal. Ues dan sem v posmeh, vsi se
norcujejo iz mene.” Nasprotno, novodobni vernik popusca sebi, tistemu, kar je v njem
prvinskega. Dubovno praznino, ki jo cuti, zapolnjuje z “vracanjem k arhaicni simbo-
liki in magicnosti otroskega. ‘Posebno prednost daje custvom, goji vpogled v ‘subtilne’ ali
vzporedne svetove, povelicuje zlitje z Materjo Naravo. Usa ta stalisca pa imajo - Zal!
- za posledico le to, da se individuum se bolj zapre v narcisizem, ki ga kmalu izenaci s
predosebnim bozanskim jazom.™ Zivi ‘Bog, ki se razodeva v osebi Fezusa Kristusa, pa
postavija cloveka pred zahtevo, da se spreobrne in odloZi starega cloveka: “Spreobrnite
se in pokesajte, da se vam izbrisejo grehi” (_Apd 3,19).

U Sofistu (231a), dialogu, ki poskusa lociti pravo modrost od navidezne, Platon
uporabi primero o volku in psu: “Saj je tudi volk podoben psu, najbolj divja zival naj-
bolj krotki. Toda kdor se noce zmotiti, mora biti predvsem vedno pazljiv glede podrob-
nosti.” In k temu Se beseda o sofistih, ki jih oznaci za prodajalce navidezne modrosti:
“Ia rod je namrec nadvse zmuzljiv.” Ta primera velja tudi za razmerje med novo-
dobnimi religioznostmi in starodavnimi verskimi izrocili, ki so se oblikovala skozi ti-
socletja in so ustvarila kulture sveta. Nepoznavanje ali povrsno poznavanje enib in dru-
gih ima usodne posledice. Jg zunanjo, navidezno podobnostjo se skriva usodni, nepre-
mostljivi prepad med enimi in drugimi. Intelektualna lenost in nezmoznost razlikovanja
marsikaterega sodobnega cloveka privedeta do usodne zmote: “Saj so prepricanja, ki jih
ima new age, podobna krscanskim!” Kljucne pojme, ki sta jib izoblikovala judovstvo in
krscanstvo, nadomesca new age s svojimi, ki so navidez blizu krscanskim, v resnici pa z
njimi niso zdruzljivi. New age nadomesca ‘Boga z boZanstvom, zivijenje z Zivljenyi,
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odresenje z ozdravljenjem, greh z boleznijo, milost z energijo, osebo z individuom, mo-
litev z meditacijo, Fezusa z avatarjem, dubovnost z religijo. Pojmi, s katerimi novo-
dobno verovanje nadomesca radikalne ideje krscanskega oznanjenja, so blagi in tolerant-
ni do clovekovega jaza; ne posegajo v njegov jaz, s tem pa prav temu jazu dopuscajo, da
ostane ujetnik samega sebe in ga v tem ujenistvu celo scitijo. Ia navidezna podobnost
Jje za danasnjega kristjana velik izziv, da poskusa svojo vero se globlje razumeti.

Pokojni pariski kardinal Fean< Marie Lustigier je napovedal, da jutrisnji svet
ne bo sekulariziran. Nasprotno, meni, da bo nasicen s svetim. Toda svetega ne bo is-
kal v Zivem “Bogu Abrahama, Izaka in Fakoba”, marvec v naravi in vsakdanjem
Zivljenju. Sodobni obrat k svetemu ni odlocitev za zivega Boga, ki je skriti, Zivi ‘Bog
liubezni, ampak zdrs v malikovanje narave, njenih energij, zemlje ali sonca. Gre za
novo, sodobno oblika poganstva, ki je posledica menjave velikih transcendenc za sred-
nje in male; je obrat od Zivega Boga v naturalizem in poganstvo. lgodovina svetovnih
verstev, zlasti krscanstva, je bila zgodovina vzgoje verskega cuta za tistega ‘Boga, ki more
cloveka osvoboditi ujetosti v naravne sile sveta in mu pomagati, da v vsej polnosti zazi-
vi velicino svojega poslanstva in dostojanstva. Kdrs v pogansko religioznost, ki je posle-
dica izgube verskega cuta, cloveka zopet vraca v roke naturalizma in z njim povezanib
okultisticnih, spiritisticnih, ezoteristicnih, magijskib praks, ki cloveka spreminjajo v ba-
nalen predmet. “Use drugacna je krscanska vizija cloveka. Kyscanstvo - kakor poudar-
ja Fiirgen Habermas - je znalo v cloveku odkriti najbolj skrite, a najpomembnejse clo-
vecnostne in kulturne potenciale: odgovornost, avtonomijo, moznost novozacenjanja, zgo-
dovinskost, spomin, emancipacijo, dovrsevanje, ponotranjenost, utelesenost, individual-
nost, obcestvenost, bogopodobnost, dostojanstvo. Uideti cloveka v optiki teh pojmov po-
meni videti ga v njegovi enkratnosti in nenadomestljivosti, kot osebo, od Boga izvolje-
no in poklicano, da ljubi in Zivi v vsej svobodi in odgovornosti. Pogled na cloveka sko-
zi optiko sodobnega poganstva pa te cudovite resnice cloveka ne zmore vec videti.

Tu - in samo tu! - se bije velika in odlocilna bitka za cloveka in njegovo dosto-
Janstvo. Sveti Gregorij iz Nise, ki je predobro poznal anticno poganstvo, je tankocut-
no zaznal to temeljno resnico o cloveku, ki se razodeva le v oceh evangelija: “clovek, ne
spreglej cudovitega v tebi. /.../ Imej v mislih svoje kraljevo dostojanstvo. Nebo ni bilo na-
rejeno za podobo Boga kakor ti, niti luna niti sonce niti karkoli drugega, kar vidis v
stvarstvu. “Uedl, da nic od tega, kar obstaja, ne more zaobseci tvoje velicine!”

Robert Petkovsek

1 Verlinde, Joseph-Marie, 2002, Le christianisme au défi des nowvelles religiosités, Pariz, Presses de la
renaissance, I12.




