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ADRIAN J. WALKER

Krs$¢anski smisel smrti

Kako lahko prispevamo k ponovni utemeljitvi tega, ¢cemur bi
lahko rekli »kr$canski smisel smrti«? Ta smoter zahteva filozofski
in teoloski razmislek, ki se pojavi ze v trenutku sicer nujnega
opisovanja (navidezno?) protislovnega nacina, na katerega nase
sekularizirane druzbe od smrti bezijo. V¢asih tako, da jo i§¢ejo (npr.
z evtanazijo) vcasih tako, da se je za vsako ceno izogibajo (npr. s
terapijami). Celo izpostavljanje pojava sodobnih protislovij v zvezi
s smrtjo je podrejeno konstruktivnemu nacrtu iskanja pozitivnega
pomena smrti (in Zrtvovanja) v zelji, da bi ponovno nasli »razloge
za nase upanje«. Veselje tega upanja mora dolocati splosno ozradje,
v katerem obravnavamo naso temo.

Kr$canski smisel smrti dolocata (vsaj) dva vidika, ki se med-
sebojno dopolnjujeta. Kristjan je po eni strani zmozZen sprejemati
smrt, kakr$no mu namenja Bozja volja. To sprejetje, ki je dale¢ od
nerazumskega bezanja ali vsakr$nih samomorilskih tezenj (kakor
tudi vsakega neprimernega povelicevanja), predpostavlja, da iz
ljubezni do Boga hrepenimo po necem, kar je abstraktno gledano
nezeleno (se pravi smrt). Smrt v lu¢i Bozje volje, katere dar je, pri-
dobi pozitiven pomen, ne da bi s tem prenehala biti skrajna izguba.
To nam omogoca, da jasno lo¢imo med naravnim strahom pred
smrtjo in nerazumsko bojazljivostjo pred njo (posledi¢no lahko
lo¢imo tudi med pogumom in predrznostjo). Po drugi strani ima
Balthasar gotovo prav, ko ta dvojni strah lo¢uje od tesnobe (Angst);
vrtoglavice, ki se pojavi, kadar ¢lovek popredmeti ni¢nost svoje
ustvarjene biti ter iz nje naredi predmet, ki ga opazuje ne glede na
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Stvarnikovo dobroto. In concreto je ta tesnoba sad izvirnega greha,
iz katere nas lahko resi le Kristus s svojo odresenjsko tesnobo.

Kricansko sprejemanje smrti je realisticno. Gre celo za edini
dosledni realizem pred pojavom smrti. Z njim resuje in dopolnjuje
tudi pogansko modrost, ki je vselej razumevala Zivljenje kot veliko
dobrino, pri cemer pa je Zelja, da bi Zivljenje podaljevali za vsako
ceno, neprimerna. Kristjan prepozna, da je nepravicno ¢loveku
odrekati naravno smrt. V zivljenju ne $teje ne koli¢ina ne to, kar
danes imenujemo »kakovost« (merjena po lestvici uzivastva),
temvec dovrSenost njegovega izraza. Uresnicenje tega izraza kljub
vsemu zahteva Zrtev, katere pozitiven pomen je treba poudariti;
pozitivhega pomena smrti ne Zelimo omejiti na neke vrste burzo-
azno utopijo, ki ne dojame plodnosti zrtve.

Krsc¢anska vera torej izkazuje vso pravico temu, kar nas
(zdrav) poganski realizem lahko nauci v zvezi s smrtjo. Vendar
to pravico izkazuje na podlagi drugega temeljnega vidika krsc¢an-
skega smisla smrti. Ta drugi vidik $e zdale¢ ni drugoten in je Se
bistvenejsi od prvega. Izhaja iz Kristusove zmage nad smrtjo,
ki je utemeljena v njegovem zrtvovanju iz ljubezni. Gospodovo
vstajenje nas res ne obvaruje pred smrtjo, vendar spremeni njen
pomen, saj iz nje naredi vhod v resni¢no nadnaravno zivljenje,
ki je onkraj konca nasega zemeljskega bivanja. Hkrati nam ta
nadnaravna izku$nja pomaga do kraja ziveti smrt kot izku$njo
dobrote do ustvarjenega bitja in njegove odvisnosti. Kr§¢anski
smisel smrti tako izkazuje vso pravico ¢loveskemu realizmu, o
katerem smo govorili: metodolosko gre za vrac¢anje k naravnemu
iz nadnaravnega.

Ziveti smrt: ta navidezno paradoksalni izraz predstavlja tezavo.
Ce je po eni strani res, da je ¢lovek edino bitje, ki more Ziveti smrt
v smislu zavedanja svoje koncnosti in jo Ze s tem samim dejstvom
presega, po drugi strani prav tako velja, da to preseganje, ceprav je
klju¢na tocka v izkazovanju ¢lovekove nesmrtnosti kot mislec¢ega
bitja, pus¢a odprto vprasanje nesmrtnosti telesa. Dejanje, po kate-
rem clovek preseze smrt tako, da jo misli, kaze na to, da hrepeni
po nekem prezivetju, ki ga to dejanje ne more v polnosti uresniciti.
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Smrt seveda lahko mislimo, vendar to ne ukine nujnosti telesne
smrti, ki jo zahteva koncnost telesa samega.

Pred smrtjo se ne moremo odreci ne ideji prezivetja (brez katere
same smrti ne bi mogli misliti) niti si ne moremo predstavljati nje-
nega videza brez podob iz telesnega zivljenja, ki se konca z naravno
smrtjo. Smrt torej ostaja skrivnost, ker poudarja, do kaksne mere
nam je edinost nase telesne in duhovne biti darovana z Zeljo po
nesmrtnosti, ki je o¢itno ne zmoremo uresniciti izklju¢no s svojimi
moc¢mi. Veli¢ina in beda ¢loveka!

Smrt lahko torej zivimo tako, da jo mislimo, a kako naj mislimo
Zivljenje v telesni smrti? Na dva nacina':

Velikokrat se govori, da je nauk o prezivetju duse poganski, ne
kr§¢anski. V resnici vstajenje predpostavlja prezivetje duse, hkrati
pa odkriva njen najbolj otipljivi pomen. Po drugi strani ne gre za
zmagoslavno samopotrjevanje duse v smrti, saj si, glede na to da ni
sama izbrala utele$enja v telesnem svetu, in morte ne more izbrati ne
novega telesa ne novega sveta. »Locena« dusa torej vstopa v skrajno
odpoved, ne da bi bila pri tem izni¢ena. Prav prezivetje v odpovedi
¢loveku omogoca, da zivi smrt kot »izku$njo« lastne ni¢nosti brez
Stvarnika, v neke vrste vracanju na zacetek brez iznicenja. Zaradi
prezivetja duSe mrtvi Se naprej bivajo, vendar je to bivanje bolj v
Bogu kot v njih samih.

To razmisljanje nas pripelje do druge tocke, do vprasanja nasih
zmoznosti, da bi Ziveli v smrti. Ko umremo, Kristus trpnost smrti
preoblikuje v sredstvo, ki mrtvim daje absolutno Zivljenje v Bogu
onkraj zemeljskega bivanja. Kristus s svojo smrtjo mrtvim na
skrivnosten nacin omogoca, da Zivijo z njim - »mortuus est pro
nobis ut, sive vigilemus sive dormiamus, simul cum illo vivamus«
- v mrtvem bitju: »kdor vame veruje, bo Zivel, tudi ¢e umre« (Jn
11,25-26). Kristolosko preoblikovanje smrti nam ni nedostopno;
krst nam ze zdaj omogoca resni¢no udelezbo, ki dosega svoj
vrhunec v evharistiji. Kristus deluje po veri, ki smo jo prejeli ob
krstu. Ta predstavlja nadnaravno uresnicenje razuma. Po njej
Kristus preoblikuje naso smrt v evharisticno potrditev dobrote
kon¢nega bitja.
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Smrt naso krhko edinost duha in telesa postavlja pod velik
vprasaj. Zato ni ¢udno, ¢e ¢lovekovo drzo do smrti zaznamuje
dvojnost, v kateri ¢lovek ne najde trajnega ravnovesja. Ali ta polozaj
ne izhaja iz»paradoksa ¢loveka, ki ga je poudaril Henri de Lubac?
Ali smrt ni pomemben pricevalec, da je cloveska narava ustvarjena
za milost, ki si je ne more podeliti sama, ampak jo more in mora
sprejeti kot presenetljiv dar?

Ta premislek morda razjasnjuje bistveno vprasanje, ki lezi v
vsakem poprej$njem razmisljanju: ali je smrt del zacetnega stvar-
jenja? Lahko bi odgovorili, da je, vendar pod pogojem, da je bilo
stvarjenje ze od zacetka v pricakovanju Kristusa. On je namrec
edini, ki ima kljuce smrti, in le v njem se zgos¢uje njen polni po-
men. Smisel smrti, ki je popolnoma ¢loveski, kolikor je popolnoma
krs¢anski, je v dokon¢nem prejemanju telesnega in duhovnega
bivanja v Zrtveni kretnji, ki vso naso bit polaga v Ocetove roke.
Smisel cloveske smrti je torej v evharistiji, ki je trinitaricno dejanje
ter nadnaravno-naravna, Bozja in ¢loveska uresnicitev Stvarnikove
dobrote.

Clovek je poklican, da umre v upanju, vendar ta nadnaravna
krepost predpostavlja naravno utemeljitev: ljubezen do Zivljenja,
ki je sposobna dognati znacaj daru ter njegovo lepoto, v katero je
vpeto vracanje k Stvarniku. Vendar ¢e smrt v upanju uresnicuje
program ¢loveske modrosti, ki je vselej Zelela prili¢iti neskonénost
zelje konc¢nosti ¢loveske usode — meden agan®! - vanjo vnasa tudi
novo svezino. Seveda so meje neizogibne, vendar so tudi in pred-
vsem dobre. Dolocajo prostor, kjer se neskon¢no dobro kaze v nas
in se razkriva vecje od vseh nasih Zelja. Ce clovek ne bi gresil, bi
morda poznal smrt kot radosten dogodek spoznavanja, porostvo
nove potrditve izvornega daru zivljenja. V vsakem primeru Kri-
stusova velikono¢na skrivnost nasi smrti po padcu (znova) daje
naravnost otroskega zaupanja — dela jo namre¢ popolnoma prosojno
za trinitari¢no ljubezen sredi obcestva med Ocetom in Sinom v
edinosti Svetega Duha.
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Opombe

! Za razumevanje naslednjih trditev moramo upostevati, da Zivljenje absolutno nastane pred njego-
vim biokemi¢nim nosilcem, ki v resnici obstaja le pod pogojem, da je uresni¢en in dolocen kot del
konkretne celote zivega telesa. Iz tega sledi, da smrt nima enakega polozaja kot mrtva snov, ampak je
(skrajna) izguba, ki predpostavlja ontolosko prvenstvo Zivljenja. Iz istega razloga moramo pokazati
na obstoj duse, ki je razli¢na od telesa. In kjer gre za izvor miselnega zivljenja, je treba smrt pojmovati
kot loc¢itev umne duse od telesa, ki mu navdihuje Zivljenje. Prezivetje duse v tem razlocevanju zago-
tavlja, da ¢loveska oseba ohrani minimum potrebne kontinuitete, da telesno vstajenje ne bi postalo
neke vrste drugo stvarjenje ex nihilo. Hkrati prezivetje duse samo na sebi $e ni vstajenje. Skrivnost
smrti je namre¢ na eni strani v dejstvu, da smrt lo¢uje edinost osebe, pri cemer te edinosti oseba ne
more povrniti v lastni moci, ¢eprav po drugi strani $e naprej biva kot posoda vstajenjskega daru, ki
ponavlja prvotno stvarjenje, ne da bi ga nadomestilo. To pomeni, da je umna dusa kot oblika tele-
sa tudi proprium susceptivum ustvarjene biti, ki pripada celotnemu ¢loveskemu sestavu. Zato tudi
ima moznost, da sprejme (brez prehitevanja) vstajenjski dar te biti. Vstajenja ne moremo misliti, ne
da bi predpostavili dolo¢eno prezivetje duse (v Stvarniku, od katerega je njegovo bitje popolnoma
odvisno), ravno tako pa prezivetja duse ne moremo (dosledno) misliti drugace kot v luci vstajenja.

*Napis na delfskem prerocis¢u, ki pomeni: »Ne pretiravaj. Ohranjaj mero.« op. ur.



