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Vprašanje zgodovine v Svetem pismu `e
od nekdaj dviga veliko prahu. Oèitno dejs-
tvo je, da Sveto pismo ni zgodovinska knjiga,
ki bi `elela natanèno poroèati o preteklih
dogodkih, jih kronološko opredeliti in na-
tanèno opisati, daleè od tega. Po drugi strani
pa je res, da Sveto pismo govori o preteklih
dogodkih in nam predstavlja zgodovino iz-
voljenega ljudstva. Toda ta zgodovina ni na-
vadna zgodovina, ampak je zgodovina odre-
šenja. V središèu pozornosti je Bog Stvarnik
in njegovo ljudstvo Izrael. Vse, kar se dogaja,
se dogaja v obmoèju odnosa med Bogom in
èlovekom. Za Izraelce se niè ne dogaja zgolj
na posvetni ravni, ampak vedno tudi v ob-
moèju Bo`jega. Izraelce tako doloèa njihov
moèan èut za prese`no, ki pre`ema vse nji-
hovo dojemanje sveta in dogajanja v njem.
Njihov pogled na zgodovino je torej neizo-
gibno teološki. V Svetem pismu zato le te`-
ko najdemo “objektivno” poroèanje o pre-
teklosti. Zgodovina je vedno interpretirana
s teološkega vidika.

Dandanes se veliko ljudi lahko kar hitro
“spotakne” ob tako “netoèno” podajanje zgo-
dovine in Sveto pismo kaj hitro odpravi kot
izmišljotino, ki ni resnièna. Ker so opisani
dogodki le pribli`no opisani pravilno, ali pa
so celo malce “potvorjeni”, se zdi, da je taka
zgodovina za sodobnega èloveka nepomem-
bna. Sveto pismo naj bi bilo tako pomembno
le še z vidika visokih teoloških debat, ki ni-
majo niè opraviti z razumevanjem èloveške
zgodovine. Toda ali je res tako? Ali ni ravno
v Svetem pismu zapisanih veliko univerzalnih
resnic, ki so jih ljudje spoznali v teku zgodo-

vine? Brez zgodovinskega spomina in inter-
pretacije preteklih dogodkov svetopisemski
pisatelji ne bi prišli do takih resnic. Njihova
uèiteljica je bila prav zgodovina. Ne moremo
torej reèi, da zgodovinski vidik ne igra nobe-
ne vloge pri pristopu k Svetemu pismu danes.
Nasprotno, zgodovinski vidik je pomembna
podlaga za sporoèanje osnovnih `ivljenjskih
resnic. Problem je pri nas, bralcih. Problem
je naše razumevanje pomena zgodovine. Prav-
zaprav se niti ne sprašujemo, kaj nam zgodo-
vina pomeni. Zadovoljimo se s sklopom po-
datkov, o katerih ne razmišljamo veliko. Po-
stajamo zbiralci informacij, pozabljamo pa
na to, da so informacije namenjene za to, da
se iz njih kaj nauèimo ali kaj pridobimo. Us-
tavljamo se le na površini, preplavljeni z mor-
jem informacij. Še nikoli èloveku ni bilo na
voljo toliko podatkov kot sedaj, vendar pa
mu, paradoksno, ravno zato, ker jih je preveè,
niè ne koristijo. Èlovek se veè ne sprašuje o
stvareh, saj se mu zdi samoumevno, da mu
informacije nudijo vse. Vendar pa tako po-
zablja, da so podatki samo pot do razumeva-
nja stvari in ne razumevanje samo. Èe `elimo
torej razumeti zgodovino, moramo iti preko
golih dejstev in se zakopati globlje. In ravno
to je znaèilnost Svetega pisma.
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Sodobno pojmovanje zgodovine je na nek

naèin zelo ambivalentno. Po eni strani poj-
mujemo zgodovinske dogodke kot gola dejs-
tva, ki jih odkrivajo zgodovinarji, in so nam
na voljo kot mnoge druge informacije v so-
dobni informacijski dru`bi. Po drugi strani
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pa se zavedamo, da “zgodovino pišejo zma-
govalci” in je zato zgodovina konstrukt, ki je
zasnovan na individualnem gledanju doloèe-
nega kroga ljudi. @elimo si imeti èisto zgo-
dovinsko resnico, vendar se po drugi strani
zavedamo, da je le-ta na nek naèin izkrivljena
in zato nam nedostopna. Popularne so teorije
zarote, ki govorijo o tem, da so nam resnièna
dejstva prikrita in je vse, kar vemo o doloèe-
nih dogodkih, le izmišljotina, ki naj bi pri-
krila, kar se resnièno skriva v ozadju. Radi bi
razkrinkali vse prevare in izmišljene zgodbe,
da bi se dokopali do spoznanja resniènih do-
godkov. V naši te`nji, da bi prišli do resniène
zgodovine, pa vseskozi pozabljamo na vpraša-
nje, zakaj bi nam poznanje preteklih dogod-
kov sploh koristilo. Nikoli ne pomislimo na
to, kaj bi pridobili, èe bi lahko prišli do nes-
porne zgodovinske resnice. Vprašajmo se to-
rej, zakaj nam je zgodovina sploh pomembna.

Dejstvo je, da zgodovinopisje ni naravo-
slovna znanost in je zato nikakor ne moremo
podvreèi eksperimentalnim poizkusom in jo
podpreti z neizpodbitnimi dokazi. Naše spoz-
navanje preteklosti stoji na manj trdnih tleh,
kot so tista, ki podpirajo fiziko in matema-
tiko. Ker je metodologija spoznavanja zasno-
vana na drugih temeljih, ki niso eksperimen-
talni, je manj gotova. Zgodovinska dejstva,
ki jih lahko bolj ali manj trdno doka`emo,
se veèinoma nanašajo na kronološko zapored-
je dogodkov. Doloèeni kronološko zasidrani
dogodki so tako kot nekakšni temelji, na ka-
terih lahko gradimo zgodbo o preteklosti.
Vendar pa se moramo zavedati, da ta zgodba
nikoli ne bo èisto nevtralna in objektivna.
Opisovanje dogodkov je vedno stvar interpre-
tacije tistega, ki o dogodkih poroèa, zato je
zgodovinska resnica vedno le en vidik tistega,
kar se je v preteklosti zares zgodilo. Èetudi
se zgodovinar trudi biti še tako nevtralen in
nepristranski, bo svojemu poroèilu od do-
godkih vedno (èeprav nezavedno) dodal svoj
peèat. Vsako opisovanje dejstev, ki presega

neko številèno opredeljevanje, je `e na nek
naèin subjektivno. @e sam izbor besed ka`e,
da za poroèilom le`i nekakšna subjektivna
te`nja avtorja.

Kaj lahko torej reèemo o zgodovinski re-
snici? Ali nam je ta lahko sploh dostopna? Èi-
ste zgodovinske resnice v bistvu ne bomo od-
krili nikoli, ker je pravzaprav ni. Da bi si bo-
lje predstavljali to dejstvo, si poglejmo primer
iz vsakdanjega `ivljenja: prepir med dvema
osebama. Èe bomo vsako posebej vprašali, kaj
se je zgodilo, bomo dobili dve èisto razlièni
zgodbi, pa èeprav bosta obe temeljili na is-
tem dogodku. Ne moremo reèi, kdo od njiju
bolj “pravilno” opisuje dogodek, saj ima vsa-
ka zgodba v sebi isto resnico, le da je pove-
dana z dveh razliènih zornih kotov, ki ju ob-
likujeta dva razlièna naèina do`ivljanja in dve
razlièni interpretaciji. Tako je tudi pri pisanju
zgodovine. Vsaka zgodovinska pripoved je
vedno le en majhen delèek v kompleksnem
mozaiku resniènega zgodovinskega dogajanja,
ki so ga oblikovali številni ljudje. Poleg tega
pa moramo upoštevati še dejstvo, da se je vèa-
sih zgodovinske dogodke velikokrat opisovalo
po spominu, in je bilo med dogodkom in po-
roèilom daljše èasovno obdobje. Avtor poro-
èila pa je bil veèinoma nekdo, ki ni bil oèi-
videc dogodkov, ampak je do podatkov prišel
iz prièevanj ali kakih pisnih virov, ki jih je
nato le preuredil. Pisanje zgodovine je tako
doloèeno z mnogimi faktorji, ki na koncu se-
stavijo kompleksno podobo preteklosti, ki pa
nikakor ni fotografija doloèene zgodovinske
slike, ampak je vedno, èe se izrazimo malce
umetniško, likovna umetnina — pa èeprav se
trudi biti èisto realistièna.
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Govorjenje o zgodovinski resnici je torej

zelo varljivo. Ta pojem bi lahko aplicirali
predvsem na suhoparne podatke o kronološ-
kem sosledju in razvoju doloèenih dogodkov,
ki ne vsebujejo podrobnejših opisov, ampak
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so le goli fakti, ki so bolj ali manj neizpod-
bitni. Vse, kar presega te podatke, je `e ne-
zanesljivo in zato stvar interpretacij ter debate
in temu ne moremo z gotovostjo reèi zgodo-
vinska resnica. Toda le kaj nam pomaga golo
okostje? Znanost, ki nam niè ne koristi, nima
pomena. Tako je tudi zgodovina, ki nas nièe-
sar ne nauèi, za nas brezpredmetna. Èe `e-
limo, da dr`i rek historia magistra vitae, mo-
ramo o`iviti okostje golih podatkov z inter-
pretacijo in napraviti zgodovino za `ivo uèi-
teljico. Premakniti se moramo preko zgodo-
vinske resnice in stopiti na pot odkrivanja `iv-
ljenjskih resnic. Zgodovina se ne piše zato,
da bi ostajali v preteklosti, ampak zato, da bi
znali usmerjati svojo prihodnost in razumeti
svoj današnji trenutek. Iz zgodovine se mo-
ramo uèiti za danes.
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Èe torej k zgodovini pristopamo z vidika,

ki nam odpira obzorja za spoznanja o èlove-
ku, njegovi naravi in `ivljenju na sploh, ter
se ne osredotoèamo le na gola dejstva, ki nam
povedo bore malo, je olajšano tudi naše ra-
zumevanje zgodovinskega vidika v Svetem pi-
smu. Sveto pismo je edinstven primer zgo-
dovinske pripovedi, ki ne ostaja na površju
neuporabnih dejstev, ampak sega v globino
in išèe osnovne in bistvene zakonitosti, ki ve-
ljajo v èloveškem `ivljenju in ki se manifesti-
rajo v zgodovinskih dogodkih. Sveto pismo
se nikoli ne ustavlja le pri poroèanju nekih
kronoloških dogodkov, ampak to bistveno
presega in iz teološkega vidika razlaga te do-
godke, išèe vzroke in posledice, razkriva no-
tranjo èloveško naravo in njegov odnos do
Boga, predvsem pa Bo`ji odnos do èloveka.
Prvi namen Svetega pisma je razumevanje di-
namike Bo`jega odnosa do èloveka in èloveš-
kega odnosa do Boga. Ker se ta odnos odvija
v zgodovini, je tako zgodovinski vidik v Sve-
tem pismu neobhoden. Zgodovina je upo-
rabljena kot okvir, v katerem se posredujejo

`ivljenjske resnice s teološkega vidika. Bis-
tveni namen torej ni natanèno poroèanje o
preteklosti, ampak razumevanje te preteklosti
z vidika sedanjega trenutka.

V ospredju Svetega pisma je predvsem
zgodovina izvoljenega ljudstva, Izraela. To
ljudstvo ima poseben odnos do svojega Boga,
ki jim je naklonil milost izvolitve. Njihov po-
gled na svet je izrazito monoteistièen. Svet
je delo enega Stvarnika, ki je edini pravi Bog.
On je absolutno prese`ni, sveti Bog. Z vidika
Bo`je velièine pa se izka`e, da je èlovek ne-
skonèno majhen in nepomemben. Vendar pa
je, neverjetno, prav ta mali èlovek postal Bo`-
ji partner, njegova “ljubljena stvar”. Med
temi “ljubljenimi stvarmi” pa zavzema Izrael
imenitnejšo vrednost. Bog si ga je izvolil za
svoje ljudstvo, vendar ne zaradi njihovih za-
slug, ampak po svoji milostni odloèitvi. Izrae-
lov vreden odgovor na tako izkazano dobroto
je tako lahko le popolna zvestoba in pokorš-
èina Bogu. @al pa je zgodovina izvoljenega
ljudstva nenehno zaznamovana z odpadom
in oddaljitvijo od Boga. Ljudstvo je omahljivo
in se na svoji poti nenehno spotika. Bog pa
se na drugi strani nikoli ne oddalji od njega
in ga nenehno vabi nazaj k sebi. Zgodovina
Izraela je zgodovina odnosa med Izraelom in
njegovim Bogom.
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Še posebej pomemben in moèan vidik
teološke interpretacije zgodovine predstavlja
preroška literatura. Tako v knjigah zgodnjih
prerokov (Joz, Sod, 1 Sam, 2 Sam, 1 Kr, 2 Kr)
kot v poznejših prerokih (Iz, Jer, Ezk, Oz, Jl,
Am, Abd, Jon, Mih, Nah, Hab, Sof, Ag,
Zah, Mal) se odkriva vsa resniènost Bo`jega
odnosa do èloveka in do izvoljenega ljudstva,
Izraela, po drugi strani pa se poudarja, kak-
šna je pravilna èlovekova dr`a pred Bogom.
Vse preveèkrat se èlovekova samozavest spre-
vr`e v samopašnost in èlovek pozablja na svo-
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jo odvisnost od Boga. Vera in pokoršèina
Bogu pa je edina prava pot, ki vodi v `ivljenje.
To se ka`e skozi celo zgodovino, ki jo do`ivlja
izvoljeno ljudstvo.

Na podlagi zgodovinskih izkušenj avtorji
“prerokov” spoznavajo splošne in osnovne za-
konitosti, ki veljajo v `ivljenju. Spoznavajo

dejstvo èloveške šibkosti ter Bo`je svetosti in
njegovo neskonèno zvestobo. Èlovek se mora
opredeliti do popolnoma prese`nega Boga,
ki je njegov edini pravi gospodar. Mo`nosti
ima le dve: `ivljenje z Bogom ali brez njega.
Srednja pot ne obstaja. @ivljenje brez Boga
nujno vodi v propad, vendar vedno ostaja
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E. Dolinar: Prihajam, blagoslovljen od Oèeta, glina.



�	 #

mo`nost, da se èlovek spokori in vrne na pra-
vo pot. Èlovek s svojimi odloèitvami sam sebe
obsoja na `ivljenje ali smrt. Bog pa ga neneh-
no vabi in mu ponuja roko sprave.
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Zgodovinske zgodbe o voditeljih Izraela,

o osvajalnih pohodih in razprtijah so v zgod-
njih prerokih vpete v teološko perspektivo,
ki `eli poudariti Izraelovo odvisnost od Boga.
Le z zanašanjem na Gospoda, s prošnjo k nje-
mu, Izraelci lahko resnièno za`ivijo in zacve-
tijo. Svojega Boga morajo spoštovati, se mu
pokoravati in mu popolnoma zaupati. Vsa-
kršna samovolja in vsako zanašanje na lastne
moèi in zasledovanje sebiènih `elja vodi le v
pogubo. Povzemimo na kratko le nekaj bis-
tvenih vidikov.
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Pomen pokoršèine Bogu in posledice, ki
zadenejo nepokorne v Jozuetovi knjigi, od-
sevajo iz razliènih odlomkov. Upoštevanje
Bo`jega naèrta za zavzetje Jerihe se uresnièi
na presenetljiv in neverjeten naèin (Joz 1-2).
Izraelcem pomaga mešèanka Jerihe, hotnica
Rahaba, ki prizna Izraelovega Boga. Bo`ji
naèrt se tako udejanji na izredno nenavaden
naèin, saj je zavzetje mesta odvisno od tuje
hotnice. Vendar pa Rahaba ni le neka tujka,
ki je prisiljena v pomoè, ampak je `ena, ki
izpove vero v Izraelovega Boga, ter tako pred-
stavlja ironièno nasprotje Izraelovi veri, ki
je premnogokrat šibka in omahljiva. Zaradi
njene vere je njej in njeni dru`ini prizane-
seno. Kljub poudarku na popolnem unièe-
nju in prekletstvu Jerihe, je Rahaba iz tega
izvzeta. Njen odnos do Izraelovega Boga je
pomembnejši od prekletstva, ki zavzame ce-
lotno Jeriho. V tem odlomku se oèitno ka-
`e, kako Bog prizanese zvesti manjšini, pa
èeprav je ta manjšina del celote, ki jo zadane
prekletstvo. Totalno unièenje tako ni ver-
jetno skoraj nikoli, saj se v masi nevrednih

vedno najde kakšna svetla izjema, ki je vred-
na Bo`jega usmiljenja.

Zavzetje Jerihe je Bo`je delo. Ko Izraelci
ubogajo njegova navodila in so poslušni, jim
je zmaga zagotovljena. V nasprotnem primeru
pa je Izrael obsojen na poraz. Ko so Izraelci
pora`eni pri Aju, se poka`e, da je vzrok nji-
hovega neuspeha nespoštovanje zakletve.
Ahan, ki si je vzel od prepovedanih predme-
tov zakletve in se tako izneveril Bogu, mora
plaèati za svoj greh (prim. Joz 7). Neupošte-
vanje Bo`jih navodil se nikoli ne more kon-
èati dobro. Za ponovno vzpostavitev zaupnega
odnosa je potrebno oèišèenje made`a greha,
ki je prizadel skupnost. Ker se je pregrešil le
posameznik (in ne celotno ljudstvo), ga je
treba najti in kaznovati. Tako je oèišèen ma-
de` greha posameznika, ki je omade`eval celo
skupnost. Odgovornost za doloèen greh je
osebna in ne kolektivna, pa èeprav se zaradi
krivde posledice odra`ajo v celi skupnosti.
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Prvo in drugo Samuelovo knjigo zazna-
mujeta dva kontrastna lika: Savel in David.
To sta figuri, ki predstavljata dve popolnoma
razlièni dr`i pred Bogom. Savel je samovoljen
in si zatiska oèi pred resnico. Deluje po svoje,
brez ozira na Boga in ko je opomnjen, da nje-
govo ravnanje ni pravo, se izmika in si izmiš-
lja izgovore. Njegovi izgovori imajo sicer
krinko pobo`nosti, ampak v resnici se za nji-
mi skriva samodr`ec, ki ne razume pravilnega
odnosa do Boga (prim. 1 Sam 13,2-15,35). Da-
vid na drugi strani pa se popolnoma zaveda
svoje odvisnosti od Gospoda in mu je poko-
ren. Èeprav ni popoln in tudi sam greši, ob
spoznanju te`e svojih dejanj prizna svojo kriv-
do in se spokori (prim. 2 Sam 12).

Samuel in David sta lika, v katerih lahko
prepoznamo dva mo`na naèina odnosa do
Boga. Èlovek do Boga ne more zavzeti nev-
tralnega stališèa. Mo`no je le dvoje: da mu
je poslušen in pokoren, ali pa se ne ozira nanj
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in deluje po svoje. Savel je predstavnik mno-
gih ljudi, ki delujejo zgolj iz lastne volje, in
èetudi se vèasih zdi, da `elijo izpolniti Bo`jo
voljo, je v ozadju njihovih dejanj sebièen na-
men. David pa je predstavnik manjšine, ki
razume pravilno zadr`anje do Boga. Ker v
sami osnovi svoje osebe do Boga goji pokoren
odnos, po svojih moèeh deluje v skladu z Nje-
govo voljo. Ko pa mu to ne uspe in pade,
prizna svojo napako. Ker `ivi iz pravilnih te-
meljev, se lahko iskreno pokesa in spokori za
svoj greh. Njegov èut za praviènost, ki temelji
na njegovi popolni predanosti Bogu, je zasi-
dran tako globoko v njem, da ga še tako ne-
sreèen padec ne more pokopati.
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V knjigah poznejših prerokov so v središ-

èu pozornosti preroki, Bo`ji glasniki. Preroki
so ljudje s posebnim uvidom v globljo resniè-
nost, ki le`i pod zunanjimi zgodovinskimi
dogodki. Glede na pretekle dogodke in se-
danje stanje ugotavljajo bistvene zakonitosti,
ki veljajo za dinamiko odnosa med Bogom
in èlovekom, in na podlagi tega lahko “na-
povedujejo” prihodnji razvoj dogodkov.
Spoznavanje Bo`je prese`nosti in njegove
neomajne zvestobe stvarstvu, ki se mu je Bog
zavezal s samim dejem stvarjenja, jim osvet-
ljuje èloveško majhnost in nevrednost ter nje-
govo šibkost in omahljivost, ki se ka`e v od-
padu od Boga. Bog je absolutno Sveti. S tem
ko je ustvaril svet, se mu je nepreklicno za-
vezal in njegova zvestoba stvarstvu je neomaj-
na. Èlovek, na drugi strani pa je ustvarjenina,
ki proti absolutnemu Bogu ne pomeni niè.
A vendarle je èlovek tisti, ki si ga je Bog iz-
bral za sogovornika in za partnerja. Zato se
mora po svojih moèeh truditi za ta odnos,
biti poslušen svojemu Stvarniku in popolno-
ma zaupati vanj. Vendar pa èlovek nenehno
odpada in se Bogu izneverja. Odnos med
dvema totalno razliènima partnerjema, ab-
solutno zvestim prese`nim Bogom in ustvar-

jenim grešnim èlovekom je v nenehni nape-
tosti. Preroki tako dojemajo vso te`o èloveš-
kih pregreh in nezvestobe Bogu, ki se v pers-
pektivi Bo`je dobrote in vsemogoènosti, po-
ka`e v pravi luèi. Èlovekova zvestoba ne bo
nikoli dosegla take vrednosti, da bi bil èlovek
Bogu primeren in enakovreden partner, zato
bi se moral èlovek z vso moèjo truditi, da bi
dojel neskonèno Bo`jo milost, ki mu jo Bog
naklanja. Izraelci, izvoljeno Bo`je ljudstvo,
pa imajo pred Bogom še veèjo odgovornost.
Njihova izvoljenost je sad èiste Bo`je milost,
katere ne bodo mogli nikoli poplaèati ali si
je zaslu`iti. Truditi se morajo le za zvestobo
in poslušnost svojemu Bogu. Vendar pa
Izrael vse premnogokrat pada in se tako le
oddaljuje od Boga. To ga vodi v nesreèo, saj
vsak greh za sabo nujno potegne zlo. Bo`ja
kazen, ki pride nad Izraelce, je posledica nji-
hove nezvestobe. V nesreèi naj Izraelci spoz-
najo, kje lahko najdejo resnièno `ivljenje.
Tega jim ne morejo nuditi maliki sosednjih
narodov, ampak le njihov Bog, edini Bog, ki
jih je izvolil in sprejel za svoje ljudstvo.
Izraelci potrebujejo vzgojno kazen, ki naj jim
razèisti pogled na njihova dejanja. Bo`ja ka-
zen je izraz Bo`je ljubezni do svojega izvo-
ljenega ljudstva. Bog jih nikoli ne more èi-
sto zapustiti, a vendarle jih, paradoksno, ko
odpadejo, mora zapustiti ravno zato, da bi
se vrnili nazaj k njemu.

Preroki delujejo v obdobju krize. Izrael se
je znašel v stiski, pod pritiskom tujih naro-
dov. Preroki v tem vidijo neizbe`no posledico,
ki je doletela ljudstvo zaradi njihovih pre-
greh, zato jih `elijo spodbuditi ljudi k pokori
in vrnitvi h Gospodu. Velikokrat so tako
predvsem glasniki kazni, ki naj bi ljudstvo
zdramila iz “verskega dreme`a”. Odvrnitev
od Gospoda za sabo potegne neizbe`no ka-
zen. Ljudstvo, ki se je odvrnilo od Boga, se
znajde v stiski, iz katere se lahko reši le, èe
se spokori za svoje pregrehe in obrne nazaj
k Bogu. Bo`ja kazen, ki zadane nepokorno
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ljudstvo, ne pomeni Bo`jega mašèevanja, am-
pak je to nujna posledica èloveških pregreh.

Preroki na zgodovinske dogodke gledajo
s teocentriènega vidika in stremijo k temu,
da bi jih osmislili in jih postavili v kontekst
svojega razumevanja Boga in njegovega de-
lovanja. Iz tega vidika jim uspe tudi razumeti
sedanji trenutek in ga pravilno usmerjati k
prihodnosti. Bistvena sporoèila se pri prero-
kih vseskozi ponavljajo. Rdeèa nit ostaja ista,
le da je izra`ena na drugaène naèine. Poudarili
bomo le nekaj bistvenih vidikov.
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Izaija je prerok, pri katerem je interpre-
tacija zgodovine še prav posebej zaznamovana
z dejstvom Bo`je svetosti (Iz 6,1-13). Iz te pers-
pektive je vsa èloveška grešnost še bolj oèitna.
Izaija oznanja Bo`jo kazen, ki bo doletela
ljudstvo zaradi njegovih pregreh. Ker so ljudje
zapadli pregloboko, Izaija oznani totalno uni-
èenje. Vendar pa to, paradoksno, ne pomeni
brezizhodnega stanja. Pomembno dejstvo, ki
se ga moramo zavedati je, da Bo`ja kazen ni
namenjena mašèevanju. Ljudstvo se je s svo-
jimi dejanji samo pahnilo v stisko in se samo
obsodilo na unièenje. Njihova zakrknjenost
je popolna. Toda upanje ni izgubljeno. Tisto
malo praviènih, ki so ostali zvesti Bogu in so
se oèistili, so svetlo upanje za prihodnost.
Oni so sveti ostanek, ki pomeni nov zaèetek
za prihodnje rodove. Bo`ja kazen je tako
vzgojna. Pravièni, ki so ostali, so nova kore-
nina, ki se je oèistila po sreèanju z Bogom.

Popolno unièenje torej ni nikoli namen
Bo`jih kaznovalnih posegov. Èetudi na prvi
pogled izgleda, da je zaradi grešnega stanja
ljudi vse brezupno, je treba raèunati na dejs-
tvo, da Bog nikoli ne bo dopustil èistega pro-
pada ljudstva in da vedno ostaja vsaj nekaj
praviènih, ki predstavljajo nov zaèetek. To
dejstvo se v zgodovini vedno znova potrjuje.

Drugi Izaija (Iz 40-55) je bolj osredotoèen
na vidik rešitve in tola`be. Toda tudi tu je

poudarjena potreba po pokori. Pomembno
je izpostaviti vidik pravilnega razumevanja da-
ritev in molitev (Iz 43,23b.24b). Razumevanje
molitev in daritev kot neke odkupnine za svo-
je zahteve temelji na napaèni osnovi. Izrael
mora dospeti do pravilnega razumevanja, ki
pojmuje daritev kot izraz ljubezni Bogu.
Èlovek si z nièemer ne more zaslu`iti Bo`jih
darov. Daritve so lahko le naèin izra`anja
hvale`nosti za izkazane milosti in ne morejo
postati vzrok za te milosti! Èlovek mora do-
jeti, da Bogu nikoli ne bo postal enakovredni
partner in je zato vse, kar prejema od Boga,
nezaslu`en zastonjski dar. Vse, kar èlovek lah-
ko stori, pa je, da se za to zahvali. Ko se bo
tako zavedel svojega resniènega polo`aja pred
Bogom, bo dospel do pravilnega odnosa, ki
ga bo lahko izra`al na spoštljiv naèin. Izrael
še ni dospel do tega odnosa, èeprav je na zu-
naj izgledalo tako. Zato se mora spokoriti.

Poleg tega drugi Izaija prinaša pomemben
Èetrti spev o slu`abniku (Iz 52,13-53,12). Tu
je predstavljen praviènik, ki prostovoljno
prevzame nase krivdo drugih. S svojim trp-
ljenjem bo dosegel spravo. V tej “herojski”
figuri slu`abnika se ka`e neizmernost in po-
men resniène ljubezni, ki prevzame nase vse,
celo grehe drugih ljudi. Izpostavljena je tudi
skrivnost trpljenja, ki ni nujno vedno posle-
dica prekletstva (prim. Job).
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Ozejeva knjiga predstavi resnico o neiz-
merni Bo`ji ljubezni, ki išèe vse poti, da bi
pridobila nazaj odpadnike, s podobo o pre-
rokovem ravnanju z nezvesto `eno (Oz 1-3).
@ena, ki se je izneverila svojemu mo`u in odš-
la iskat sreèo k ljubimcem, mora spoznati svo-
jo zablodo in se vrniti k svojemu mo`u. @ena
je ostro obsojena, njen greh je popolnoma raz-
krit, toda obsodba pomeni le razkritje osnov-
ne resnice, da je edino resnièno `ivljenje za
`eno mo`no ob njenem mo`u. Njeno iskanje
sreèe pri ljubimcih je le jalov poizkus, ki je

��
��
(����



���������
	

�

��

`e v zaèetku obsojen na propad. @ena slepi
samo sebe in mora spoznati svojo veliko zmo-
to ter se vrniti k svojemu mo`u. Zaradi neiz-
merne mo`eve ljubezni je omogoèena ponov-
na sprava z nezvesto `eno. Ker je on tisti, ki
ljubi neskonèno in tako ljubi “za oba skupaj”,
ji lahko odpusti celo tak greh, kot je oskru-
nitev njunega zakona, nezvestobo.

Pripoved o vrnitvi prerokove nezveste ̀ ene
odseva resnico o Bo`jem “zakonu” z Izraelom,
svojim ljudstvom. Nestanovitno ljudstvo se
nenehno odvraèa od svojega Boga, vendar pa

kljub temu ni pozabljeno. Bo`ja ljubezen je
tako velika, da je ne more iznièiti nobena ne-
zvestoba. Grenko razoèaranje, ki ga Izrael do-
`ivlja ob drugih “ljubimcih” je posledica in
hkrati kazen, ki mora nujno priti, da se raz-
krije vsa te`a njihovih pregreh. Šele ko bo
ljudstvo uvidelo, da je izbralo pot smrti, se
bo lahko vrnilo nazaj k svojemu Bogu, edi-
nemu “pravemu mo`u”, ki mu lahko nudi
pot `ivljenja. Zavrnitev Bo`je ljubezni in is-
kanje nove ljubezni drugod je `e na zaèetku
obsojeno na propad. Neizbe`no razoèaranje,

��
��
(����

E. Dolinar: Zdaj rad umrem, ko sem videl tvoje oblièje, les.
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ki sledi, osvetli resnico o pristni ljubezni, ki
jo nudi Bog, zato se vzbudi hrepenenje po iz-
gubljeni Bo`ji ljubezni. Šele pravo spoznanje
svojega napaènega ravnanja lahko vzpodbudi
ljudstvo k resnièni in iskreni pokori. To spoz-
nanje pa lahko pride le s tem, da ljudstvo iz-
kusi vso te`o svoje zmote in spozna svojo od-
govornost.

Ozejeva knjiga torej predstavi zgodovinsko
dejstvo Izraelovega odpada od Boga v katego-
rijah nezvestobe v zakonu. Tako se dobro izra-
zijo zakonitosti, ki so se izkazale v zgodovini
Izraela. Ko so se Izraelci odvrnili od Boga, so
do`iveli razoèaranje. Iluzija, ki so si jo ustvarili,
se jim je podrla in sami so si nakopali strašno
kazen. Toda ni še vse izgubljeno. V stiski se
je njihov pogled na Boga razjasnil. S pokoro
jim je omogoèeno ponovno ̀ ivljenje z Bogom,
ki so ga prej zavrgli, saj On nikoli ni popol-
noma zavrgel njih. Èeprav jih je obsodil, se jim
ni dokonèno odpovedal, ampak jih je ravno z
obsodbo `elel privesti nazaj k sebi.
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Prerok Jeremija oznanja novo zavezo, ki jo
bo Bog sklenil s svojim ljudstvom (Jer 31,31-
34). Ker je ljudstvo staro zavezo nenehno pre-
lamljalo, je prišlo v hudo stisko. Toda Bog jih
ne bo nikoli pozabil. On je ljudstvu na koncu
koncev trajno zvest, èetudi ljudstvo ne spoštuje
zaveze, ki jo je sklenil z njimi. On je Bog Stvar-
nik, ki se je zavezal svojemu stvarstvu in ga pe-
lje po poti odrešenja. Izrael pa je njegovo ljub-
ljeno ljudstvo. Z njimi bo sklenil novo zavezo,
ki bo nadomestila staro. Nova zaveza je odsev
Bo`jega odrešenjskega delovanja, ki je vedno
usmerjeno v reševanje svojega ljudstva.

Zgodovinska izkušnja ka`e, da Izrael ni-
koli ni dokonèno odpadel in bil unièen, saj
je bilo med njimi vedno nekaj praviènih. Èe-
tudi je bila veèina zakrknjena in jih je Bog
ostro obsodil, pa je vedno obstajala manjšina
èistega srca, ki je predstavljala upanje za pri-
hodnost. Bog je bil s svojim ljudstvom vedno
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neskonèno potrpe`ljiv. Nikoli se ga ni nave-
lièal vzgajati, saj njegov cilj ni unièenje, am-
pak `ivljenje. @ivljenje pa lahko najdejo le ob
Njegovi strani. Nova zaveza tako temelji na
dejstvu Bo`je zvestobe in manjšine, ki vedno
ostaja pravièna.
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V Ezekielovi knjigi se v slikovitem in bo-
gatem slogu izra`a prerokov klic k spokorno-
sti upornega in nezvestega ljudstva. Pomem-
bna ideja, na katero je potrebno posebej opo-
zoriti, pa je ideja o individualni odgovornosti
in individualnem povraèilu za storjene grehe
(prim. Ezk 18,1-32). Med ljudstvom kro`i pre-
govor “Oèetje jedo kislo grozdje, zobje otrok
pa so skominasti” (Ezk 18,2b). Ljudje pojmu-
jejo nesreèe, ki so jih zadele, kot posledico
grešnosti svojih prednikov in zavraèajo lastno
krivdo in odgovornost. Ezekiel ostro nastopi
proti takemu pojmovanju in poudarja dejs-
tvo, da je posameznik sam odgovoren za svoje
pregrehe. Vsak mora nositi te`o lastne kriv-
de. Krivda iz preteklosti se ne podeduje na-
prej na naslednje rodove, lahko pa se pode-
dujejo le posledice te krivde, ki je neobhodno
zaznamovala celotno skupnost.

Ezekiel prinaša v ospredje pomen osebne-
ga odnosa med Bogom in èlovekom. Vsak
posameznik se mora spokoriti pred Bogom
in se pokesati za svoje napake. Šele ko bodo
to spoznali vsi pripadniki ljudstva in se bodo
spokorili vsi, bo ljudstvo rešeno pred nesreèo.
Nihèe ni tako pravièen, da ne bi potreboval
pokore. Pripisovanje vzroka za stisko prete-
klim grehom oèetov pomeni tako le zatiskanje
oèi pred lastno odgovornostjo.
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Kratka Jonova knjiga izra`a ostro nasprotje
med Jonovim pojmovanjem praviènosti in
Bo`jim usmiljenjem (prim. Jon 1-4). Bog naroèi
Jonu, naj gre v mesto Ninive oznanjat napo-
ved kazni. Vendar se Jona Bo`jemu klicu upre
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in pobegne. Toda pred Bogom se ne more
skriti. Ko ga vr`ejo z ladje, ker prizna, da je
sam krivec za vihar na morju, saj ga je spro`ila
Bo`ja jeza, ga po`re velika riba. Po treh dneh
ga riba po Gospodovem ukazu izpljune. Po tej
èude`ni rešitvi Jona konèno izpolni Bo`ji ukaz
in gre oznanjat Ninivljanom, da bo njihovo
mesto èez štirideset dni pokonèano. Ninivljani
gro`njo vzamejo zares in se zaènejo pokoriti.
Bog sprièo izkazanega kesanja spremeni svojo
odloèitev in se jih usmili. Toda Jonu Bo`je us-
miljenje ni po volji, saj njegovo razumevanje
praviènosti strogo “mehanicistièno” in temelji
na naèelu enakosti. Jona se ne more sprijazniti
z izkazano Bo`jo dobroto, ki presega èloveško
pojmovanje praviènosti. Gospod pa ga zato na
koncu jasno opomni, kako pomembna so zanj
èloveška bitja.

V Jonovi knjigi se jasno izka`e Bo`ja lju-
bezen do vseh ljudi. Bog je Stvarnik celega
sveta in vseh narodov ter je z njimi bistveno
povezan. Njegova prva skrb je rešitev vseh.
Gro`nja z unièenjem je tako le izraz Bo`je
jeze in `alosti nad grešnimi dejanji. Vendar
pa Bo`je usmiljenje lahko prese`e pravièno
kaznovanje, èe so ljudje pripravljeni spreme-
niti svoja srca. Za èloveka je takšna Bo`ja do-
brota nedoumljiva, saj presega naèelo enakega
povraèila. Jona kot predstavnik strogega poj-
movanja praviènosti je zasidran v samovšeèni
iluziji. Èe namreè ne more sprejeti odpušèa-
nja kot temeljne sestavine Bo`je praviènosti,
potem meni, da so nekateri ljudje tako pra-
vièni, da ne potrebujejo odpušèanja. Med te
ljudi pa prišteva tudi sebe.

5������
�
Kaj lahko torej na koncu našega kratkega

pregleda bistvenih poudarkov preroške lite-
rature povemo o vidiku zgodovine? Prvo, kar
smo poudarili veèkrat `e na zaèetku, je dejs-
tvo, da predstavlja preroška literatura teološ-
ko interpretacijo zgodovine. Na podlagi zgo-
dovinskih izkušenj avtorji “prerokov” spoz-

navajo splošne in osnovne zakonitosti, ki ve-
ljajo v `ivljenju. Spoznavajo dejstvo èloveške
šibkosti ter Bo`je svetosti in njegovo neskonè-
no zvestobo. Èlovek se mora opredeliti do po-
polnoma prese`nega Boga, ki je njegov edini
pravi gospodar. Mo`nosti ima le dve: `ivlje-
nje z Bogom ali brez njega. Srednja pot ne
obstaja. @ivljenje brez Boga nujno vodi v pro-
pad, vendar vedno ostaja mo`nost, da se èlo-
vek spokori in vrne na pravo pot. Èlovek s
svojimi odloèitvami sam sebe obsoja na `iv-
ljenje ali smrt. Bog pa ga nenehno vabi in mu
ponuja roko sprave.

Avtorji preroške literature imajo do zgo-
dovine torej prav poseben odnos. Ker `ivlje-
nje vedno presojajo iz teocentriènega vidika,
je tak tudi njihov pristop k zgodovini. Zanje
je zgodovina zgodovina odrešenja. Zaèela se
je s stvarjenjem in se giblje proti smiselnemu
koncu. V teku zgodovinskih dogajanj pa se
èlovek uèi pravilnega odnosa do Boga in do
`ivljenja, ki mu je podarjeno.

In èe sklenemo naše razmišljanje o Svetem
pismu in vidiku zgodovine na splošno: Bo`ja
beseda tako ostaja aktualna za vse èase! Èe-
prav Sveto pismo ni zgodovinska knjiga v stro-
gem pomenu besede, saj nam ne posreduje
toènih informacij o preteklih dogodkih, pa
ne moremo zanikati dejstva, da je ravno zgo-
dovinsko dogajanje za Izraelce bistvenega po-
mena, saj v njem odkrivajo Bo`jo navzoè-
nost. Sveto pismo je zato edinstven primer
knjige, kjer zgodovina postaja resnièna uèi-
teljica `ivljenja.
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