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nate¢aja World Press Photo za leto 2010. Prestizno nagrado si je prisluzi-

la juznoafriska fotografinja Jodi Bieber za portret osemnajstletne Afgani-
stanke, ki ji je moz zaradi poskusa pobega iz nasilne druzine ob pomo¢i bra-
ta odrezal nos in uesa.' Fotografija je bila prvi¢ objavljena na naslovnici revije
Time 1. avgusta 2010. Dekle, osemnajstletno Bibi Aisho, je iz begunskega tabo-
ri$¢a v Kabulu resila ameriska vojska, od koder je bila prepeljana v Zdruzene dr-
zave Amerike. Tam so trpin¢enemu dekletu najprej nudili svetovalno pomog,
nato so jo tudi operirali. Zmali¢eni biografski obraz se je umaknil v zakulisje re-
konstruiranega, fotografska podoba iznakazene mlade neveste pa je postala ne-
smrtna. Po mnenju Zirije si je fotografija nesmrtnost, to je sloves, »ko reces, saj
ves, fotografija tistega dekleta, in takoj vemo, koga imam v mislih« zasluzila za-
radi izjemnega spoja zenske lepote in nasilja. Medtem ko ga je The New York Ti-
mes oznatil za »war porn«, vojno pornografijo, so Ziranti in Zirantke poudarjali
dostojanstvenost fotografskega dokumenta. Z besedami ¢lanice Zirije, fotogra-
fija »prenasa mo¢no sporoéilo svetu o polovici svetovne populacije, ki jo pred-
stavljajo Zenske, od katerih mnoge $e vedno Zivijo v obupnih pogojih in v nasil-
ju.« Podoba je mo¢na, »kajti zenska deluje tako dostojanstveno, ikoni¢no«.”

Fotografija trpin¢enega dekleta, katere podoba nemudoma prikuje pogled
in zazene fascinacijo, spominja na fotografijo $e enega, prav tako »afganistan-
skega dekleta«, pri ¢igar omembi v povezavi z revijo National Geographic in le-
tom 1985 — prav tako kot bo za Bibi Aisho odslej to veljalo ob omembi World

I j najstega januarja 2011 so v Amsterdamu razglasili zmagovalno fotografijo

1 Gl. npr. http://sccrprcss.com/ bibi—;1ish;1—thc—afghan—postcr—girl—givcn—:1—ncw—facc—awardcd—cndu—
ring-heareprize-by-maria-shriver/9635/.
2 Za nckaj virov porocanja, glcj npr.: http://Www.cclic»onlinc4com/?p:7715; http://www.hufﬁng»

tonpost.com/2011/02/11/world-press-photo-0f-2010_n_821863.heml.
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Press Photo in 2010 — nemudoma vemo, za koga gre. Fotografijo je posnel
Steve McCurry v afganistanskem begunskem taboris¢u. Potem ko je hipo-
ma obsla svet in navdusila, se je fotograf $ele zavedel, kako vredno je bilo
»afganistansko dekle«, ki jo je objel v objektiv, ¢igar imena ni poznal in ki
bi nanjo najbrz tudi pozabil, ¢e ga na vrednost dokumentarnega objekta ne
bi opomnil odziv javnosti. Zato se jo je odlo¢il najti in podobi dodeliti ime.
Dekle, ki se je le nerado pustilo fotografirati prvi¢ in ki se je $e enkrat, dru-
gi¢ v svojem Zivljenju fotografirala za McCurryja, potem ko jo je ta po vztraj-
nih prizadevanjih nasel, se ni zavedalo mo¢i svoje podobe. Vsega, Cesar se je
spomnila, je bila jeza nad tujcem, ki jo je fotografiral kot mlado dekle. Foto-
graf, nasprotno, je v spominu odtisnil detajl prvega sre¢anja, ponovljenega v
drugem: »Obakrat je bila najina povezava objektiv. Tokrat ji je bilo lazje gle-
dati v objektiv kot vame. Sedaj je poro¢ena zenska in ne sme gledati v moske-
ga, ki ni njen moz.« (National Geographic, april 2002, cit. v Vidmar Hor-
vat, 2006: 94.)

Fotografski portret Bibi Aishe druzi s portetom Sharbat Gule, dekle-
ta z naslovnice National Geographic, vrsta sociolosko zanimivih sorodnosti.
Omenimo tri: prvi¢, oba portreta, ¢eprav zadnji v precej krajsem ¢asovnem
razkoraku od prvega, sta postavljena v pripoved o prej in potem. Obraz Bibi
Aishe vidimo v dveh vizualnih postavitvah: izmali¢eni, kjer na mestu nos-
nega korena na obrazu mladenke zeva srhljiva odprtina, in rekonstruirani,
kjer je odprtina kirursko zapolnjena. Pri Sharbat Guli vidimo najprej odkrit
obraz mladenke smaragdno zelenih odi, ki nepopustljivo strmijo v kamero;
pri drugi obraz zenske neznane starosti (»Morda jih ima 28, morda 29, celo
30. Nih¢e, niti ona, ne ve zagotovo.«), s Se vedno razpoznavnim, ¢eprav nic
manj namr$¢enim sijem o¢i »afganistanskega dekleta«.’

Drugi¢, obe Afganistanki sta fotografirani za zahodno revijo, s foto-
grafskim aparatom »zahodnega«, belega opazovalca. Obe strmita v kame-
ro v gesti, ki je znacilna za nezahodni objekt pogleda, posebej zensko — to
je v nelagodnem, a popustljivem nagibu k subjektu, ki jo dokumentira. Obe
vlogo podrejenega objekta odigrata na prizori$¢u zahodne vizualne kulture.

Naposled, obe s poziranjem pred kamero zagotovita vidnost tistega, ki
gleda. Portret Sharbat Gule je zgodba o fotografu, ki je ustvaril mojstrovino,
ne da bi to v ¢asu njenega nastajanja vedel. PovrSen do biografskih podatkov
objekta svojega dokumentiranja zase ustvari profesionalno dramo — dramo
fotografa, ki ne ve, koga je slikal.* Po sedemnajstih letih se zato vrne na kraj

3 Heep://ngm.nationalgeographic.com/2002/04/atghan-girl /index-text.

4 Tadrama je povsem drugaéna od, recimo, drame Mone Lize, kjcr je slikar vedel, koga je slikal, in
nam ta podatck prikril; stemjeza zahodni razsvctljcnski subjckt vek pognal kolcsjc odkrivanja,
kije nastrani gledalca; medtem ko zahodni gledalec nikoli ni zares posvecal veliko pozornosti bio-
gra{'ski oscbi, in je najverjetneje njeno ime cudi po razkritj uzespet pozabil, paje bilo zafotografa,ki
© . . RS P . Co. . . ©
muje dekle naredilo kariero, poznavanje imena kl}ucno 7anjegovo profcswna]no integricero.
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svojega fotografskega »zloc¢ina«, da bi osebo konéno posnel skupaj z njenim
imenom — in ustvaril $e eno pripoved ... » o sebi«.

Fotografski portret Bibi Aishe sluZi uokvirjanju zgodbe za zahodnega
bralca/gledalca (revije Zime). To je razvidno iz naslovnice revije, kjer je bila
fotografija prvi¢ objavljena in kjer se ob podobi iznakazene Bibi izpise naslov
»Kaj se zgodi, ¢e zapustimo Afganistan.« Za amerisko revijo je semanti¢na
povezava med podobo in naslovom samoumevna: ¢e zapustimo Afganistan,
bo e ve¢ zensk trpelo taksno usodo kot Bibi Aisha. Nasa (ameriska) misija
v Afganistanu je torej humanitarna misija, s posebnim ozirom na preprece-
vanje nasilja nad Zenskami s strani tamkaj$njih moskih. Bibi Aisha je dokaz
povoda za globalno ¢lovekoljubno poslanstvo ameriske vojske; pomo¢ ame-
riskega zdravstva in plasti¢ne kirurgije pri odpravljanju posledic nasilja em-
blem zahodne antipatriarhalne politike do Zensk. Bibi Aisha je na naslovnici
revije Time zato, da s svojo biografijo zrtve nasilja »drugega« lahko postane
pri¢evalka junastva nas, prvega.

S kratkima ilustracijama dveh slavnih fotografij Afganistank zacenja-
va prispevek k razpravi, ki sva jo naslovili Multikulturalizem kot orodje spol-
nega podrejanja. V tem prispevku zeliva osvetliti vlogo reprezentiranja kul-
turnih praks »drugega«, predvsem Zenskega nezahodnega subjekta, pri
konstruiranju javnih diskurzov o spolnem osvobajanju Zensk. Takoj na za-
¢etku naj poudariva, da najin namen ni zanikati dejstva spolnega nasilja nad
zenskami niti relativizirati praks, ki, ¢etudi s sklicevanjem na tradicijo, vero
ali kulturo, zlorabljajo, mu¢ijo in mali¢ijo (Zensko) telo. Namen pri¢ujocega
prispevka gre v drugo smer, namre¢ pokazati, kako se z reprezentiranjem ne-
zahodne Zenske v homogenizirani podobi pri¢evalke o spolnem podrejanju
vzpostavlja ideolosko ozadje za potlatevanje dejstva o spolni podrejenosti
zensk na Zahodu: kako se z mobilizacijo prav posebnega diskurza o zaprto-
sti zenske Drugega (v okove druzine, tradicije in (zanjo) predpisane mono-
gamne spolnosti) ustvarja javna arena za druzbeno fantazijo o spolni osvo-
bojenosti zenske na Zahodu; kako se, ko te¢e govor o zenskah, ki »$e vedno
zivijo v obupnih pogojih in v nasilju, instinktivno najprej in v glavnem mis-
li na druge Zenske, Zenske v svetu onkraj nasega.

V omejenem obsegu tega prispevka tezo preverjava na ozadju izbrane-
ga primera zakrivanja: trdiva namre¢, da je prav diskurz zakrivanja in raz/
odkrivanja tisto polje, na katerem se na Zahodu danes najucinkoviteje vzpo-
stavlja ideoloska distinkcija o druzbenem poloZaju Zenske ter da je ta dis-

5 Tudi blage proteste, da je fotografiranje zmalicenega obraza Bibi Aishe nemara necti¢no, gre
je iclja Zahoda, da opozori nase, medtem ko razkrijc in pokaic vse, unicujoca za mitologijo
»civilizacijskega poslanstva« na Vzhodu. Bistveno seveda ni, ali se obraz pokaze aline - tem-
vee, kako se ga pokaze in koliko impliciranosti v trplienje Drugega (Sontag, 2006) si Zahod
pritem dopusti priznati.
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tinkcija, paradoksno, utemeljena prav na poudarjenem (patriarhalnem) sek-
sualiziranju Zenskega subjekta. Tezo okrepiva v primerjalno-zgodovinskem
okviru ter s pomoc¢jo izbranih zgledov reprezentacij muslimank v sloven-
skem in evropskem javnem prostoru ter v slovenskih $olskih u¢benikih. Za
slednje se odlo¢ava, kajti Sola kot ideoloski aparat drzave igra pomembno
vlogo v interpeliranju kulturnega subjekta, ki se prepoznava v kulturnih in
politi¢nih subjektnih pozicijah, ki jih je zanjo Ze predvidel vladajo¢i kuriku-
larni diskurz (Althusser, 1980). Sir$i cilj pri¢ujoce razprave pa je opozoriti na
nesprejemljive prakse reprezentiranja, s katerimi se prav zaradi zelje po izpo-
stavljanju kulturne superiornosti »na telesu« nezahodne Zenske oblikujejo
tudi negativni in nestrpni stereotipi o nezahodnih kulturah in civilizacijah.

Zenska »drugega« kot orodje domestikacije

zenske na Zahodu

Usmerjanje zahodne pozornosti na Zenske v nezahodnem svetu ima
dolgo tradicijo. Hegemono porocanje, ki se skozi stoletja izvije iz raznoterih
dokumentov — bodisi literarno-potopisne bodisi antropoloske narave —, Zen-
ske v neevropskem svetu portretira v poenoteni zgodbi o njihovem zatiranju,
nesvobodi in podrejenosti (Ahmed, 2005; MacDonald, 2006; McClintock,
1995; Lewis, 2004; Yegenoglu, 1998). Kot razlaga Leila Ahmed (2005) na
primeru britanske kolonialne oblasti v Egiptu, ima to diskurzivno poeno-
tenje ideolosko dvoumno poslanstvo. Po eni strani se podobo zatirane Zen-
ske, pri ¢emer zakrita zenska sluZi kot kvintesen¢ni »dokaz« moskega pod-
jarmljanja, uporabi za kontrastno projekcijo osvobojene Zenske na Zahodu:
izza tkanine, ki zakriva obraz muslimanke, sevata blagostanje in (telesna ter
druzbena) svoboda zahodnjakinje. Po drugi strani se taisti podrejeni zenski
subjeke, ki je na zahodnjaski evolucijski lestvici druzbenega napredka obtic¢al
v ¢asu »pred zgodovino« in modernostjo, torej v »naravi« in ne »kulturi,
uporabi, da postane pric¢evalec »naravnega reda« stvari. Zenska podrejenost
v arabskem svetu sluzi dokazovanju bioloske teorije viktorijanstva o naravni
delitvi dela po spolu, vklju¢no z zenskim »naravnim poslanstvom« v zade-
vah druZine in materinjenja. Zenska »drugega« postane orodje domestika-
cije Zenske na Zahodu.

Zakolonizirani moski subjekt je po drugi strani vztrajanje prizakrivan-
ju »njihovih Zensk« klju¢no simbolno bojno polje upora proti kulturne-
mu in politi¢nemu gospostvu Zahoda. Tako, z zgledom Egipta razlaga Lei-
la Ahmed, je mogo¢e razumeti, kako sta si tam nasproti prisla kolonializem
in feminizem v u¢inku, ki je bil povsem drugac¢en od u¢inka, ki ga je njuno
sre¢anje imelo v Evropi. Kolonialni oblasti je »jezik feminizma /.../ sluzil
pri napadanju religij in kultur Drugega moskega, $e posebej islama, s ¢imer
je zagotovila avro moralne upravi¢enosti tega napada, medtem ko je istocas-
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no napadala feminizem v svoji lastni druzbi« (Ahmed, cit. v Vidmar Hor-
vat, 2009). Kot smo zapisali na drugem mestu, so se z gledi¢a Zahoda »ra-
sizem, evrocentrizem in feminizem zdruzili v harmoni¢ni zbor imperialne
ideje; z gledisca islamskega sveta sta se prek feminizma spopadla zahodnja-
ska in avtohtonisti¢na paradigma. Na nobenem od obeh koncev pa ni bilo
pod vprasaj postavljeno mosko nadvladje: prerekalo se je zgolj o stilu moske
dominacije.« (Ibid.)

Nekonsistentnost ideoloskega u¢inka, ki ga proizvede zahteva po tem,
da se Zensko odkrije na Zahodu, pa je mogoce razumeti, ko pogledamo v
psiholosko-politi¢ne razseznosti, ki se vpisujejo na ozadje zakritega Zenske-
ga obraza. Obraz, ki je razkrit in ki ga lahko opazujemo v njegovi izrazni
in anatomski celoti, deluje kot poligon za spolno-identitetno zapisovanje. V
zahodnem okulocentri¢nem patriarhalnem reZimu je poligon spolno kodi-
ran tako, da se Zensko postavlja na mesto objekta opazovanja, moskega pa na
mesto subjekta opazovanja (Berger, 2009; Mulvey, 2001). Paradigma »bi-
ti-gledan-osti«, kot seksualno asimetrijo v reprezentiranju poimenuje Laura
Mulvey, zensko postavi na ogled: njeno telo, vklju¢no z obrazom, se razsta-
vi (v obeh pomenih besede: pokaze in raz-stavi, vizualno razdeli na dele) in
naredi voljno za (moski) pregled. Voajerizem, ki poganja zgodovinsko kolo
moskega gledanja na Zensko na Zahodu, je torej privilegiran druzbeno de-
lujo¢i agens v javnem strukturiranju razmerij modi in spolnih opredelitev.
Z drugimi besedami, za zahodno kulturo, katere oblast-vednost se udejanja
v polju vizualnega (pogleda in gledanja), je nacin, kako in koliko je Zenska v
javnem prostoru videna (in vidna), klju¢en za vzdrzevanje dominantnih raz-
merij spolne in druzbene mod¢i. Torej velja, da bolj ko je Zenska vidna in ve¢
ko se jo vidi, vedji je domet te oblasti, da koordinira rezime gledanja in disci-
plinira zenski subjekt. Poudarjeno seksualiziranje razkritega zenskega telesa,
ki smo mu pri¢a v sodobnem medijskem prostoru in ki naj bi bilo pri¢evanje
o spolni osvoboditvi zensk, je zares dedi¢ viktorijanstva. Tezko bi si druga-
¢e predstavljali, zakaj bi nas Foucault poimenoval »mi, viktorijanci« (Fou-
cault, 2010).

Obraz, ki mu sodobna feministi¢na kulturna teorija obi¢ajno sicer na-
menja manj pozornosti kot telesu, je po naSem mnenju klju¢en za vzdrzevan-
je nadzora nad Zzenskim telesom. Ne nujno obraz v celoti, pa¢ pa tisti njegov
del, ki (neprostovoljno) sodeluje pri reprodukciji druzbenega lastnistva nad
telesom: to je pogled, ki ga proizvajajo o¢i. Moski voajer z dostopom zgolj do
pogleda zenske, in prepovedanim dostopom do vsega, kar jo sicer reducira na
objekt, izgubi gotovost njene objektifikacije. Napetost se najbolj pokaze, ka-
dar je obraz polno zakrit in Zenske »gole o¢i« samo slutimo (MacDonald,
2006); razmerje gledani/gledajo¢i se v tem primeru v celoti porusi. Za del-
no zakritim obrazom se nam po drugi strani dostop do pogleda sicer odpre:
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toda ker se nam hkrati zapira dostop do celote obraza, se tudi v tem prime-
ru proces objektificiranja zakljuti na pol poti. Zenska nas (predano, pasivno,
aktivno) gleda, ko jo gledamo; od o¢i navzdol pa njeno telo lahko izvaja tudi
grimase, ki semanti¢no gotovost pogleda sprevrzejo v spolzko branje: se mi
smeji, me zanicuje, me Zasmehuje?

Skratka, na zakritem Zenskem obrazu vladajo¢i okulocentristi¢ni re-
zim patriarhalne kulture oslabi; postane Zrtev lastnih predpostavk in zah-
tev do pravice gledanja. Ni nepomembno, da je udarec, ki ga zakrita zenska
zadane gotovosti subjekta gledanja, najbolj bole¢ prav v javnem prostoru. V
zahodni spolni postavitvi druzbenega prostora je sfera javnosti tista, ki pri-
pade moskemu; zenski domicil je v zasebnem in druzinskem (McClintock,
2006; Yuval-Davis, 2009). Torej predstavlja zakrita zenska v zahodnem jav-
nem prostoru direkten napad na zgodovinsko umestitev subjekta, njegovih
spolnih privilegijev in njenih podrejan;. Skandal, ki ga proizvede zakrita
zenska v javnosti na Zahodu, je tako $kandal politi¢ne konstitucije javno-
sti in njenih avtonomnih subjektov. Hkrati spodnasa genealogijo moderne
javnosti in anatomijo modernega drzavljanstva. In to ne velja samo za musli-
manko: pravica ne-biti-gledan, ki postaja v kontekstu sodobne totalne teh-
nologije nadzora, ironi¢no, proizvedene prav zaradi »groZnje« islama, vse
bolj raritetna dobrina sodobnega drzavljanstva, rusi meje kulturnega, spol-
nega in politi¢nega pripadanja. Zakrita muslimanka, ki ji »dolgujemo« po-
poln vdor »nase« oblasti v naso zasebnost, je, paradoksno, tudi (edina) za-
veznica, s katero lahko mislimo in udejanjamo upor proti »biti-gledan-osti«
in vizualnemu nadzorovanju.

Multikulturalizem kot orodje podrejanja

To seveda ne pomeni trditi, da bi se morale za politi¢no opolnomocenje
zenske na Zahodu dejansko zakriti. Opozarjamo na epistemoloske zagate, ki
nastopijo, ko vladajoco tehnologijo spolnega osvobajanja soo¢imo z lastno ne-
gacijo. To pa pomeni, da bo treba razviti nove epistemologije spola, taksne, ki
bodo v multikulturnem uéenju od druge sposobne dekonstrukcije oblastno-
vednostnih rezimov, ki delujejo kot kulturno »nasi«. V tem delu osnovo za
novo epistemologijo podajamo skozi kratko kritiko multikulturalizma.

Odkar se je multikulturalizem uveljavil kot klju¢na politika urejanja
odnosov kulturne razlike in razli¢nosti na Zahodu, je prestal vrsto presku-
snih obravnav. Prvotna ideja Charlesa Taylorja (1994), da se »politika pri-
poznanja« vgradi v sistem opolnomodenja manjsin in da se to opolnomo-
¢enje opre na ohranjanje ter varovanje njihovih kulturnih dedi$¢in, tradicij
in norm (predvsem skozi Solski sistem in model izobrazevanja, ki v kurikule
vgradi vsebine, pomembne za ohranjanje identitete manjsine), je nemudoma
postala predmet dvoumnega politi¢nega interpretiranja. Po eni strani se je
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zdelo, da se le s skupnostnim pristopom, torej s pristopom, ki kulturno razli-
ko veze na pravice dolo¢ene etni¢ne ali druge marginalizirane manjsine, lah-
ko zagotovi njena enakopravna participacija v urejanju druzbenih odnosov,
ki zadevajo njeno Zivljenje v kontekstu Zivljenja z vecino. Delanty in Rum-
ford (2008) to zahtevo podpreta z razpravo o kulturnem drzavljanstvu, ko
zapiSeta, da je »dozorelo spoznanje, da so potrebne tudi dolo¢ene skupin-
ske pravice, ¢e naj drzavljanstvo velja tudi za manjsine, zlasti za narodnostne
manjsine, skupine priseljencev ali prikrajsane skupine« (Delanty in Rum-
ford, 2008: 111). Vendar pa se prav ob konceptu »kulturnega drzavljanstva«
pokaze, kako notranje konfliktna je zares multikulturalisti¢na paradigma.
Spodnasa jo namre¢ prav pri temeljnem vprasanju, kdo dolo¢a nabor kultur-
nih pravic, ki sodijo k ohranjanju skupinske identitete, in kaj s tistimi, ki se
v tej identiteti ne prepoznajo.

Past multikulturalizma ti¢i v tem, da (nchote) utrjuje meje kultur-
ne identitete in raznolikosti, namesto da bi jih razgrajeval: »sama predpo-
na multi- namre¢ proizvaja ideoloski u¢inek sobivanja razlik, ne pa notra-
njega pre¢enja, pretakanja in hibridiziranja: etni¢na in kulturna razlika sta
reificirani, namesto da bi bili problematizirani« (Vidmar Horvat, 2011; v
tisku). »V multikulturalisti¢ni politiki /se/ nadaljuje naturalizacija hege-
moni¢ne zahodne kulture, medtem ko manjsinske kulture postajajo ¢edalje
bolj opredmetene in lo¢ene od normativnega ¢loveskega vedenja.« (Yuval-
Davis, 2009: 71.) Celotna debata o multikulturalizmu, trdi Nira Yuval-
Davis,

se zatakne ob dejstvu, da meje razlicnosti in meje druzbenih pravic doloca-

jo spcciﬁéni hcgcmoniéni diskurzi, ki morda uporabljajo univerzalisti¢no

tcrminologijo, Zagotovo pa niso univerzalni. In kot smo omenili zgoraj,

univerzalisti¢ni diskurzi, ki ne upo§tcvajo razli¢nih poloiajcv tistih, na ka-

tere se nanasajo, pogosto prikrivajo rasisticne konstrukee (in konstrukee, ki

zadcvajo spol, druzbeni razred, starost, telesno sposobnost in tako naprcj),

bi se dodala (cit. v Vidmar Horvat, 2011; ibid.).

Tezava, ki ji Nira Yuval-Davis posve¢a posebno pozornost prav v po-
vezavi s spolnim zatiranjem, je torej v »epistemologiji razlike«. Z epistemo-
logijo razlike merimo na diskurzivno pozicioniranje subjekta na mesta, ki
jih strukturirajo dihotomije izklju¢ujoéih razli¢nosti in drugosti, potlacuje-
jo pa se analitski pristopi, ki bi izpostavili sorodnosti in prekrivamja.6 Tako
tudi multikulturalisti¢no preucevanje, ki v Zelji, da bi ustvarilo pogoje za so-
bivanje, getoizira: nasilno vstavlja meje tam, kjer bi v drugaéni epistemoloski
strukturi lahko nastale blizine in prezemanja.

6 Epistcmologija razlike se vkulturnem razlikovanju vidiv diskurzih orientalizma, balkanizma
in konccptu »trka civilizacij <.
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Z opiranjem na diskurz kulturne identitete, tradicije in dedi$¢ine multikul-
turalizem nevede opravi dvojno uslugo politiki izklju¢evanja. Najprej ozna-
¢i razliko, ji dodeli ime, podobo in pomen; nato jo teritorialno zapre (Soysal,
cit. v Stolcke, 1995: 1). »Usluga« je $e posebej travmatska, ker v sodobnih
praksah izklju¢evanja najbolj skrajnim zagovornikom »¢istosti kulture«
zmanjkuje klasi¢nih orodij rasizma. Razvr$¢anje ¢loveskih bitij v rasne ka-
tegorije je danes postalo znanstveno neubranljivo (ibid.); rasizem se mora
na novo izumiti tako, (kot) da deluje brez rase. Z epistemoloskim koncem
bioloskega rasizma multikulturalizem novim rasistom podeli kulturolosko
orodje: lo¢evanje in vzdrzevanje meja med dominantno veéino in podreje-
no manjsino je v obojestransko »dobro« obeh, saj zagotavlja obstoj kultur-
ne identitete tako enega in drugega. »Medtem ko je klasi¢ni rasizem kultu-
re razvr§cal hierarhi¢no, jih kulturni fundamentalizem razvr§¢a prostorsko,
vsako kulturo v svoj prostor.« (Stolcke, 1995: 8.) Z distanco se preprecuje
medkulturna kontaminiranost. O Drugem ne vemo in ne zelimo vedeti ve¢,
kot je potrebno za vzdrzevanje meje.

Klju¢no za vzdrzevanje meje kot neprehodne cone je, da Drugi ostane
homogeno na mestu Drugega; da torej zaseda subjektno in identitetno pozi-
cijo, kot mu jo je pripisal Prvi in kot jo, v¢asih skorajda v edini praksi ¢ezmej-
nega sodelovanja brez neposredne vpletenosti akterjev z obeh strani, reprodu-
cirajo nosilci mo¢i v obeh skupnostih. Vprasanje zakrivanja, kot pokazemo v
nadaljevanju, je v tem pogledu ilustrativno in simptomati¢no hkrati.

(Ne)pomeni zakrivanja

Zakrivanje muslimank postaja v Evropi ena osrednjih tem, okoli kate-
re se ostrijo razprave o javni kulturi in mejah multikulturnosti. Po 11. sep-
tembru je tema dodatno obteZena s paradigmo globalnega terorizma in is-
lamskega fundamentalizma (MacDonald, 2006). Medtem ko vrsta raziskav
kaze, da zakrivanju in naglavni ruti (hid2ab) v dana$njem ¢asu ne moremo
pripisati enotnega pomena (Scott, 2007; Werbner, 2007; pri nas glej Kal¢i¢,
2009) in da je to posebej povezano z dejstvom, da so akterke zakrivanja ve-
¢inoma druga generacija mladih muslimank priseljencev, ki so izgubile stik
s tradicionalnim okoljem svojih starSev, javna zanikanja pravice muslimank
do zakrivanja vztrajajo pri eni sami razlagi: zakrivanje je znamenje versko
utemeljenega spolnega zatiranja muslimank in izraz (fanati¢nega) tradicio-
nalizma, ki je neskladen z zahodno modernostjo in sodobnim ¢asom. Je tudi
izraz zavracanja zelje po integraciji v dominantno druzbo ter groznja njeni
javni nacionalni kulturi.

Zdi se, da pri zakrivanju zares najbolj moti, da gre za vidni simbol iz-
razanja identitete. Preden se posvetimo napetosti, ki izhaja iz vizualiziranja
muslimanske identitetne pripadnosti, moramo zato najprej predstaviti vsaj
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nekaj tistih pomenov zakrivanja, ki uhajajo hegemonim interpretacijam in s
katerimi se je edino mogoce zoperstaviti homogeniziranju oznacenca, ki ga
vsiljuje vladajo¢i diskurz. Kot zanimivost poudarimo, da se ti drugi pomeni
zakrivanja, podobno kot hegemoni pomeni, ki ga zakrivanju pripisuje domi-
nantna kultura, v veliki meri artikulirajo prav v odnosu do vidnosti mladih
muslimank in njihove prisotnosti v javnem prostoru ter da je javno vizualizi-
ranje muslimanske identitete za mlada dekleta prav naéin, s katerim si lahko
izpogajajo svojo druzbeno modernost med pri¢akovanji svoje druZine, pri-
¢akovanji svojega evropskega domovanja in Zeljami po lastni neodvisnosti.
Z drugimi besedami, zakrivanje ni gesta pasiviziranja, pa¢ pa mobiliziranja
alternativne spolne druzbene prezence, ki zagotavlja avtonomijo in svobo-
do, medtem ko, v dvoumnem prisvajanju, kot bomo videli, spostuje tradicijo.

V razsvetljujoéi antropoloski $tudiji Pnina Werbner (2007) predsta-
vi zapleteno semiotiko simbolnih sporo¢il, ki jih prenasa zakrivanje v jav-
ni prostor; zapletenost opazuje na primeru Velike Britanije in Francije. Za-
krivanje je vselej kontekstualizirano — njegova simbolna sporo¢ilnost variira
glede na zgodovinske, kulturne, verske in druge okoli$¢ine, ki dolo¢ajo kon¢-
no »branje«, trdi avtorica. Za podro¢je muslimanskih druzb Juzne Azije,
od koder povedini prihajajo priseljenci in njihove potomke v Veliki Britaniji,
zakrivanje predstavlja javni simbol » ¢asti, sramu in Zenske spolne skromno-
sti« (Werbner, 2007: 162). Kaznovalne prakse, ki izhajajo iz nespostovanja
pravil zakrivanja ter drugih pravil, povezanih s spolnim vedenjem Zensk, in
ki vklju¢ujejo izkljucitev, pa tudi umor, so oprte na varovanje druzinskega
imena. To, kar je bilo neko¢ visoko lokalizirana praksa varovanja kodeksa
¢asti, z migracijo postane deteritorializirana referenca (ibid.): zahteva oseb-
ne skromnosti, ki jo nalagajo druzbena pravila v pove¢ini ruralnih okoljih,
s prestopom v zahodna urbana sredis¢a izgubi svojo transparentnost. Osta-
ne le sporotilo o problemati¢ni manjsini, ki zavraca integriranje v novo okol-
je in katere »kulturne patologije«, ki izvirajo iz okolja izvora, $e naprej do-
lo¢ajo usodo mladih deklet v druzbi, ki je s temi patologijami v konfliktu.
Povedano drugace, spolno nasilje, zgodovinska dedi$¢ina predindustrijskih
druzb, ki jo poznajo azijska iz evropska kmecka okolja, se kulturalizira in
hkrati potuji od kategorije spolnega nasilja nad Zenskami. Prisilne poroke in
umori iz ¢asti so tako prepisani v kulturno specifi¢na dejanja, ki zahtevajo
posebno in lo¢eno obravnavo — in torej ne dovoljujejo transkulturnega mo-
biliziranja, ki bi jih vklju¢ilo v, recimo, skupni boj proti nasilju v druzini: od
spolnih zlorab, pretepanja, posilstev do pedofilije in otroske pornografije, za
katere sli$imo pogosteje iz zahodnih kontekstov.

Prav zaradi prisotnosti tradicionalnega pomena, ki ga ima Zenska spol-
navzdrznost v juznoazijskih muslimanskih dezelah za ohranjanje druzinske
¢asti in ki ga generacije migrirajocih starSev preselijo v urbana okolja britan-
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ske druzbe, nadaljuje Pnina Werbner, se muslimanska dekleta, ki se odlo¢i-
jo za zakrivanje, temu kompleksu sramu in ¢asti ne morejo izogniti — tudi
takrat, ko se odlodijo za zakrivanje, da bi s tem nasprotovale tradiciji svo-
jih star$ev. »Tej o¢itni povezavi, ki jo ima vsaj za starej$o generacijo imigran-
tov s tradicionalnimi idejami o tem, kaj pomeni zecast, ne morejo ubezati.«
(2007: 165.) Toda pomeni se premesajo. V Pakistanu Zensko zakrivanje ni iz-
razito zapovedano; vecina Pakistank nosi dupatta, ohlapen $al, ki ga nosijo
okoli vratu, ali pa chador, ki prekriva glavo in ramena. Pokrivali nosita etni¢-
ni pomen in oznacujeta etnicno identiteto! Zaradi neprostovoljne ujetosti v
semiotiko Casti, ki so ji podvrzena, se mnoga mlada muslimanska dekleta v
Evropi zatecejo k zakrivanju — ki etni¢no pripadnost prevede v versko. Iz-
vedejo dejanje »strateskega zakrivanja«. Tisto, kar se navzven vidi kot odi-
— proti Volji svojih starSev — izberejo, na primer, svoje zakonske partnerje in
se tako izognejo dogovorjenim porokam. StarSem oéitajo tradicionalizem,
ki sprevrata »pravi« islam. Poudarjajo, da islam priznava enakost med mo-
skim in Zensko ter da dovoljuje svobodno izbiro partnerja.

Z zakrivanjem stratesko pridobijo svobodo od star$ev in represivne tra-
dicije. Z v javnosti zakritim obrazom si pridobijo pravico do druzenja z mus-
limanskimi fanti in dostop do javne aktualne politi¢ne in intelektualne raz-
prave. Odpre se jim pot do vodstvenih polozajev. Nenazadnje, spet zaradi
tradicionalizma, ki za nepoudenega seva iz naglavne rute, zagotovijo si pros-
tor svobode v dominantni kulturi, ki je izrazito spolno brezsramna. »Za-
krivanje je mobilna oblika purdah-a, ki Zenske izlo¢a, medtem ko jim ob-
enem omogoca, da se prosto gibljejo v javnosti.« (2007: 175.) Za pakistanska
dekleta, ki Zivijo v zaprtih, visoko konservativnih priseljeniskih rezidenénih
okoljih, zaklju¢i Pnina Werbner, je »zakrivanje le majhna cena, ki jo platajo
za svobodo gibanja« (ibid.).

V nasprotju z Veliko Britanijo, ki se ob vpra$anju javne vidnosti musli-
mank in politi¢nega pomena zakrivanja najpogosteje zaustavi ob vprasanju
spolnega zatiranja, pa je za Francijo zakrivanje v javnosti videti kot transpa-
renten napad na nacelo laicité] Nacelo je najbolj ogrozeno, kadar se zakrito
dekle pojavi v oli. V Solah v Veliki Britaniji se o verstvih poucuje: ker je Sola,
skladno s politiko multikulturalizma, koncipirana kot sredis¢e, kjer se srecu-
je z razlikami in razli¢nostjo (vklju¢no versko), se tam izobraZzuje za zivljenje
z obema. Po francoskem modelu je Sola » ¢isti prostor« za vzgojo drzavlja-
na, nekontaminiran s cerkvami ali vero. Predstava je seveda ideoloska: potla-
¢uje dejstvo, da Ceprav ni vidnih verskih znamenj, je francoska $ola prezeta s

7 Pojem ima posebno, francosko pomensko razseznost. Oznacuje delitev cerkve in drzave, ki
sc realizira prck zascite, ki jo drzava nudi posamczniku prcd zahtevami vere. V ZDA sckula-
rizem signa[izira zascito verskih prepricanj prcd drzavo (prim. Scott, 2007: 15).
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kr$¢anstvom; ¢e ne drugje, v ¢asu praznikov, ki so vsi posveceni krs¢anskim
svetnikom. Paradoksno se torej skozi prepoved no$enja naglavnih rut musli-
manskim dekletom sporoca nacela republikanizma po modelu »abstraktne-
ga individualizma«, medtem ko se v praksi $e naprej privilegira model drzav-
ljanstva, iz katerega so vnaprej izlocene.

S pomo¢jo zgornje obravnave lahko torej sklenemo, da je zakrivanje v
Evropi danes kulturna praksa z mnogoterimi pomeni in strateskimi projekci-
jami, s katerimi si evropske muslimanke odmerjajo svoj vstop v javnost. S Pni-
no Werbner lahko zapi$emo, da temeljni konflike, ki se rojeva iz nasprotova-
nja pravici do zakrivanja, ne sledi Huntingtonovi tezi o spopadu civilizacij in
kultur; gre za civilizacijski spopad med »dvema politi¢cnima kulturama, od
katerih ena priznava vidni pluralizem in druga ne« (2007: 177; za sorodno
razpravo o Turciji glej tudi Géle, 2006). Preden se tej tezi posvetimo bolj po-
drobno, v nadaljevanju pogledamo nekaj pomenov zakrite muslimanke ter s
pomodjo izbranih primerov osvetlimo ideoloske napetosti, ki uhajajo izza za-
stora poenotenega vladajoega diskurza o spolnem zatiranju muslimank.

Javni diskurz o zakrivanju: analiza izbranih

primerov

Bolj ko postaja zakrivanje osrednja tema evropskega javnega diskurza
o multikulturnem sobivanju, bolj se mnoZijo tudi podobe zakritih musli-
mank. Celoviti obravnavi problematike se lahko priblizamo le z metodolo-
sko konsistentnim raziskovalnim naértom, ki bi za analizo podob zakrite
muslimanke vkljudil kvantitativno in kvalitativno razli¢ne vire. Nasi name-
ni so bolj skromni: s pomoéjo izbranih primerov, kjer zakrita muslimanka
nastopi kot osrednji objekt reprezentacije, pokazati na delovanje ideoloskih
pripovedi, ki pomensko raznotere konotacije zakrivanja zdruzijo v poenote-
no zgodbo o »drugi« Zenski. Tu so predstavljeni primeri, ki smo jih izlo¢ili
iz tiskanih gradiv, ki smo jih za namene te raziskave po metodi obi¢ajne bral-
ke, to je bralke, ki na podobe naleti nena¢rtovano, ob dnevnem spremljanju
medijev zbirali v obdobju od januarja 2007 do januarja 2011. Ob ponovnem
branju podob se bomo vprasali, kdaj in kako se v javnem diskurzu pojavi za-
krita zenska in kaj simbolizira.

Zakrita zenska kot eksotika

Na naslovnici oglasnega kataloga potovanj v Egipt in Jordanijo sloven-
ske turisti¢ne agencije8 je prikazana lepa mladenka, pokrita z rde¢o naglav-
no ruto in odkritim obrazom (hidzab). Obraz lahko opazujemo v njegovi iz-
razni celoti. Vidimo odi, Zenski pogled, odprt, zvedav, vabe¢, ter ostale dele
obraza (usta, lica, ¢elo), ki so skladni s pogledom.

8 Kompas Holidays, 2007.
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Fotografija pritegne na$ pogled in v nas vzbudi Zeljo, da bi si ogledali ta ¢a-
robni, barviti svet Egipta in Jordanije, kot nam pove zapis. Prvo vprasanje, ki
se porodi ob gledanju fotografije, je, zakaj ob pogledu na dekle ne pomisli-
mo na morebitno spolno zatiranje in kratenje njenih ¢lovekovih pravic; ker
je pokrita z ruto, bi bila to v evropskem kontekstu reprezentiranja zakritih
muslimank pri¢akovana reakcija.

Ponudimo lahko dva odgovora. Prvi¢, fotografija pritrjuje nasim pred-
stavam o tem, kaj dolo¢a eksotiko tujega kraja v muslimanskem svetu. Podo-
ba potrjuje vladajoti stereotip o izbranih destinacijah, ki jih poseljujejo lepa
mlada dekleta, ki so spolno vabljiva, a prepovedana. V tem pogledu je po-
doba sprejemljiva in sluZi reproduciranju vednosti, ki se je ze uveljavila kot
»zdravorazumska« in »smiselna« razlaga.

Drugi¢, pomembno vlogo pri tej sprejemljivosti igra obraz, ki je odkrit.
Postavljen je na ogled zahodnemu opazovalcu, ki s tem ne zgubi svoje mo¢i
in stabilnosti lastne pozicije. Zaradi odkritega obraza imamo ob¢utek, da se
zenska pusti gledati, da torej ne skriva ni¢ nevarnega. Naglavna ruta v tem
primeru ni motnja, pa¢ pa okrepitev kulturnega repertoarja vednosti o dru-
gem, s katero razmerja moc¢i ostanejo nenaceta. Ruta »zgolj« odigra vlogo
najbolj razpoznavnega oznacevalca arabskih dezel; deluje skladno z ustalje-
no predstavo zahodnega turista in tako »potrdi« avtenti¢nost krajev, ki jih
turisti¢ni katalog promovira. Podoba zakrite Zenske je torej v tem primeru
kulturno legitimna (z gledid¢a Zahoda) saj, prvi¢, streze fantaziji zahodnega
gledalca o eksoti¢nih krajih; na turisti¢nih oglasih za dezele arabskega sveta
prikazovanje zakritih Zensk zbuja predstave o skrivnostnem, ¢arobnem, bar-
vitem svetu, zakrita Zenska pa namiguje na harem, kakrsnega si je zahodni
gledalec vedno predstavljal. Ruta je, drugi¢, tudi sprejemljiva, saj ohranja di-
stanco med nami in njimi, pri ¢emer podoba zakrite zenske simbolizira tis-
to kulturno razliko, zaradi katere je distanco vredno prepotovati in — turi-
sti¢no doziveti.

Ruta kot orodje politicnega kontrastiranja Zahoda

in ne-zahoda

Naglavna ruta je tudi v drugih kontekstih, ne samo v turisti¢nem, upo-
rabljena kot glavni oznacevalec muslimanskih drzav in deluje kot orodje po-
liti¢nega kontrastiranja Zahoda in ne-zahoda. Kontrast postane zanimiv,
kadar se podobe zakritih muslimank pojavljajo v kontekstih, ki sploh ne go-
vorijo o zakrivanju ali druzbenem polozaju muslimank, temve¢ so le pona-
zoritev obmod¢ja, kulture ali vere, o katerih te¢e beseda.

Tipic¢en primer takega prikazovanja zakrite Zenske najdemo v Solskem
ucbeniku za geografijo Geografske znacilnosti sveta, ki je izsel leta 2004 pri
Mladinski knjigi (Kiirbus et al., 2004) in ki ob predstavljanju razli¢nih ver-
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stev pri predstavitvi islama prikaze sliko Zenske z burko kot najbolj repre-
zentativnega elementa te vere. V poglavju Izbrane druzbenogeografske zna-
(ilnosti Azije in v podpoglavju Nekatere znacilnosti ver in njihove geografske
posledice so na dveh stranch predstavljene najbolj razsirjene vere v Aziji, stra-
ni pa so opremljene z desetimi fotografijami, od katerih znacilnosti islama
prikazujejo tri. Najbolj zanimiva je prva, ki prikazuje dve Zenski z burko, to-
rej z naglavno ruto, ki zakriva tudi o¢i. Njunih obrazov torej ne vidimo, vi-
dimo le dve prekriti »gmoti«, zensko telo pod obla¢ilom lahko le slutimo.
Fotografirani sta pred zidom. Postavitev na ozadje zidu ima dvoumno sporo-
¢ilnost: po eni strani konotira zaprtost (druzbe, Zenske, muslimanskega sve-
ta), po drugi strani pa polozaj pred zidom kaze na »ujetost« subjekta, njego-
vo podrejenost glede na opazovalca, ki ju »postavi pred zid«. Tudi na ostalih
dveh fotografijah se pojavi zakrita Zenska, enkrat hodi po ulici skupaj z mo-
zem in sinom, drugi¢ je v fokusu sicer moseja, a spodaj na sliki vidimo zakri-
to zensko, ki hodi proti njej. Obakrat je Zenska slikana od zadaj, v hrbet, tako
da vidimo le ruto, Zenskega obraza pa nikoli.

Prikazovanje druzbenih in kulturnih vsebin v u¢benikih pogosto sle-
di prevladujo¢im medijskim reprezentacijam teh vsebin (Pirc, 2010). V izo-
brazevalnem polju taka medijsko posredovana realnost nato postane »po-
gosto impliciten in neproblematiziran del s kurikuli predpisane in uradne
vednosti« (Zmavc in Zagar, 2011), ki se nadalje reproducira kot samoumev-
na in normativna vednost. Raziskava o pojmovanju Evrope v slovenskih $ol-
skih u¢benikih (Zmave in Zagar, 2011) je pokazala, da so v u¢benikih mo¢-
no prisotne ideoloske reprezentacije — evrocentrizem, poudarjeni pozitivni
prikaz Evrope kot homogene tvorbe ter stereotipne reprezentacije »civilizi-
rane« Evrope v nasprotju z »manj oz. neciviliziranimi« Drugimi. U¢beni-
sko posredovane vsebine o Evropi tako vzpostavljajo in ohranjajo identite-
to evropske »ve¢vrednosti« in puscajo malo prostora za dojemanje drugih
kultur ter identitet kot enakovrednih. Tudi zgornji primer kaze na reprodu-
ciranje tipi¢ne podobe muslimanskega sveta, to je zakrite Zenske, ki brez ko-
mentarja in kriti¢ne refleksije postane le $e ena od stereotipnih podob ne-Za-
hodnega sveta.

V Dnevniku je bil 11. februarja 2008’ objavljen prispevek, ki analizi-
ra gibanja indeksov na istanbulski borzi. Prispevek je napisal finan¢ni ana-
litik, v drugem odstavku pa se je ustavil tudi pri naglavnih rutah in omenil,
da na naslovnicah domacih medijev poteka zivahna razprava o naglavnih ru-
tah, nato pa nadaljeval z analizo gibanj zavarovalniskih in energetskih delnic
na borzah v Tur¢iji. Glede na to, da iz prispevka ni jasno, ali naj bi razprava o
naglavnih rutah na kakr$enkoli na¢in vplivala na gibanje borznih indeksov,
predvidevamo, da je bila omemba tega kosa obla¢ila namenjena ilustraciji ob-

9 [vanc, 2008.
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modja, o katerem prispevek govori, torej Turc¢ije. Bralci so lahko tako hitro
povezali tursko borzo s prevladujoco predstavo o tem svetu, torej z zakrito
zensko. Dejstvo, da zivahna razprava o naglavni ruti poteka na naslovnicah
nasih - in ne turskih medijev — takoj implicira gosposki odnos, to je pravi-
co, da mimo turske druzbe no$enje naglavne rute postavljamo pod vprasaj,
medtem ko je na Orientu, v Tur¢iji, sprejeta kot nekaj nespornega. Temu, kot
vemo iz raziskav, seveda ni tako (prim. Gole, 2006); vprasanje sicer je, ¢e bi
podatek v kontekstu medijskega poro¢anja o finan¢ni temi bistveno spreme-
nil ideoloski u¢inek prispevka, gotovo pa bi objektu porocanja (torej turski
druzbi in ekonomiji) omogo¢il mesto, ki bi bilo na ravni diskurza bolj ena-
kovredno mestu porocevalca.

Podoben je prispevek," ki povzema dogodke iz Irana, kjer so iranske
oblasti zasegle britansko ladjo, ki naj bi zaplula v njihove teritorialne vode. A ta
zaplet v prispevku ni najbolj izpostavljen, saj Ze naslov prispevka Ogorcenje za-
radi naglavne rutev sredis¢e postavlja naglavno ruto. Prispevek se namre¢ osre-
doto¢i na aretirano britansko vojakinjo, ki si je v Iranu morala nadeti naglav-
no ruto, nato pa so posneli njeno priznanje prekrska. V prispevku ni bistveno
vprasanje pravilnosti britanskih in iranskih podatkov o koordinatah ladje, ki
si nasprotujejo, niti morebitno izsiljeno priznanje vojakinje. Najbolj problema-
ti¢na je ruta, ki zahodni Zenski odvzame njeno zahodnost, britanskost, z na-
detjem rute si jo simbolno prisvoji Iranec, musliman. Ruta pomeni dokonéen
odvzem dostojanstva za zensko in simbolni poraz za britansko vojsko.

Ruta v Evropi — med ¢udastvom in nevarnostjo

Dokler je zakrita Zenska le prepoznavni znak nekih drugih, bolj ali
manj oddaljenih deZel, zahodni gledalec razloge za tako oblacenje pripise
daljni kulturi, tradicionalnosti in predmodernosti teh druzb. Najvedji izziv
za zahodni pogled pa predstavlja zakrita Zenska doma, na evropskih tleh, v
modernih drZavah, ki so utemeljene na varstvu ¢lovekovih pravic, individu-
alnih svobos¢inah in moznosti izbire. Ker je v zahodnem svetu vidnost te-
lesa ali vsaj moZnost njegovega razkritja ena glavnih norm za zensko telo, ki
sodi med glavne zahodne svobos¢ine, je zakrito zensko telo nekaj neobidaj-
nega, izrednega, nerazumljenega. Za zahodnega gledalca je nerazumljivo, za-
kaj Zenska v Evropi $e vedno nosi naglavno ruto, ki je zanj znak nesvobode in
podrejenosti, ¢e bi se lahko odlo¢ila za svobodo, torej za odkrito telo. To ne-
razumevanje pa vodi v dve prevladujo¢i razlagi zakrivanja. Prvi¢, da so Zen-
ske v zakrivanje prisiljene in, drugi¢, da z zakritostjo izraZajo nesprejemanje
zahodne druzbe in njenih vrednot. Prva razlaga nato vodi v pozive k prepo-
vedi zakrivanja Zensk in k uvedbi kazni za tiste, ki Zenske silijo v zakrivanje,
druga pav obc¢utek ogroZenosti nase kulture.

10 Kastelic, 2007.
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Zakrivanje zensk v Evropi je ve¢inoma razumljeno vsaj kot ¢udasko, v zad-
njih letih, po teroristi¢nih napadih 11. septembra 2001 in kasneje v Evropi,
pa vse bolj kot nevarno. Zahteve po prepovedi nosenja naglavne rute so vse
glasnejse, v nekaterih evropskih drzavah pa celo Ze uzakonjene. Argumenti
za prepoved nosenja naglavnih rut v javnosti se utemeljujejo z varnostnimi
argumenti (potreba po takoj$nji identifikaciji vseh ljudi), prek pravi¢niskih
zahtev (vsi imamo pravico, da se vidimo), pa tudi z argumenti, temelje¢imi
na ¢lovekovih pravicah zensk (prepre¢evanje nasilja nad zakritimi Zenskami,
vrnitev dostojanstva zakritim Zenskam).

Javne razprave o zakonski prepovedi zakrivanja v evropskih drzavah so
spremljale mnoge upodobitve zakritih Zensk. A zanimivo je, da se te slike niso
omgjile le na prikazovanje zakritih Zensk na obmo¢ju Evrope, ampak so po-
segle tudi po npr. zakritih Zenskah v Afganistanu. Tako je prispevek v Drnev-
niku 12. maja 2010" pisal o francoskih razpravah o prepovedi zakrivanja na
javnih mestih, ob tem pa objavil sliko zenske v burki, ki se sprehaja v afgani-
stanskem mestu. Besedilo in slika tako implicirata, da bomo, ¢e dopustimo
zakrivanje na ulicah, postali taka drzava, kot je Afganistan. Clanek v poseb-
nem okvir¢ku izpostavi, da so ideje o prepovedi burke na javnih prostorih si-
cer teznja v Evropi, in ¢e to izjavo beremo skupaj s slikovnim gradivom, lahko
razumemo, da bo cela Evropa postala kot Afganistan, ¢e ne prepovemo zakri-
vanja zensk v javnosti. Zakrite Zenske naj bi torej predstavljale nevarnost za
naso druzbo, nevarnost za pridobljene svobos¢ine. Zakrite Zenske naj ne bi
mogli takoj identificirati, pod svojo ruto naj bi lahko skrivala oroZje, zakritost
njenega obraza, predvsem pa o¢i, nam naj bi onemogocala prepoznati njene
prave namene in ¢ustva. Zakrita Zenska naj bi gledala, ne da bi bila videna, naj
bi nas nadzorovala, sama pa naj bi se nadzoru umaknila.

Tipic¢en primer predstavljanja zakrite Zenske kot potencialne nevarno-
sti je naslovnica avstrijske revije News (november 2010)." Na naslovnici je
prikazana Zenska, ki je zakrita z avstrijsko zastavo. Zenska sicer kaze obraz,
izraz na njem je nevtralen, ustnice pa rahlo upognjene v nasmeh. Enak obraz
bi lahko na kak$nem turisti¢cnem katalogu prav prijazno vabil mimoidoce na
potovanje po ¢arobnih arabskih dezelah. A »pravi« klju¢ za gledanje poda
avstrijska zastava: kot nacionalni simbol implicira povezavo muslimanstva z
avstrijsko nacionalno identiteto. Se bliZje pa se pomenu priblizamo s pomo¢-
jo naslova, zapisanega s krepkimi ¢rkami pod zakritim obrazom, Muslimani
v Avstriji — nevarnost ali pridobitev? In nato v podnaslovu Od modernib do
radikalnib. Kako Zivijo. Kako razmisljajo. Kako so Avstrijci. Bralec oz. bral-
ka ob naslovnici ne ostaneta zlahka ravnodusna. Ce bi iz izraza na obrazu
zenske $e lahko (varno) sklepala, da ima revija pozitivhe namene, branje na-

I Senkovi¢, 2010.
12 Kellhofer, Simons, Milborn, 2010.
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slova in podnaslova prispevka bralca oz. bralko opomni, da sta nemara zave-
dena; da je v izrazu Zenske mogoce ugledati zarotniski nasmesek; da ga v av-
strijsko zastavo zaviti obraz vara — in ogroza. Vso nevarnost islama, ki naj bi
jo le-ta predstavljal za Avstrijo, tako upodablja muslimanka z naglavno ruto.

Kadar mediji ne govorijo o nevarnosti, ki jo za evropsko druzbo in nje-
ne nacionalne enote predstavlja zakrita muslimanka, se k muslimanki obra-
¢ajo kot k subjektu, ki se ga bo treba Sele »navaditi«. Zakrivanje ne predsta-
vlja groznje druzbenemu redu, vendar bo potreben dolo¢en napor, da se to
»kulturno ¢udastvo« in spolna nenavadnost, ko gre za vprasanje zenskega
obla¢enja, »normalizira«. Drevnik, na primer, je 28. maja 2007" predsta-
vil zgodbo Faile Pasi¢ Bisi¢, predsednice jeseniskega Muslimanskega dobro-
delnega drustva Merhamet, ki je postala obraz leta in naj prostovoljka 2006.
Clanck je napisan v pozitivhem tonu, a dejstvo, da Faila nosi naglavno ruto,
je dvakrat posebej izpostavljeno. Prvi¢, ko avtor zapise, da se je Faila v na-
sprotju s svojo mamo odlo¢ila, da bo nosila naglavno ruto. In drugic, ko av-
tor ¢lanka zapie stavek »/S/icer pa je dekle Ze na prvi pogled drugacno, saj
nosi naglavno ruto« (Nograsek, 2007: 21). Zensko identiteto torej v celoti
vizualno dolo¢i njena ruta; ¢e ima zenska na glavi ruto, jo torej to opredelju-
je bolj kot katera koli druga lastnost, npr. da je mlada zenska, da je zaposlena,
daima otroka in da je bila izbrana za prostovoljko leta. Zaradi rute je drugaé-
naze na prvi pogled — zato pajo je bilo, po refleksu novinarja, tudi treba vpra-
$ati po razlagi. Odgovor, da se je tako odlo¢ila v nasprotju s svojo mamo, za-
hodnega bralca $e bolj zmede, saj je odlo¢itev za zakrivanje delno razumljiva
le v primeru, ¢e tako narekuje dolga druZinska tradicija, ki ji Zenska ne more
uiti, ne pa kot prostovoljna in zavestna odlo¢itev posameznice.

Se en primer zakrivanja kot kulturnega ¢udastva, ki pa se mora prila-
goditi vetinski druzbi, je bil objavljen v Mladini." Jeseni 2006 je vodja spod-
njega doma parlamenta v Veliki Britaniji, Jack Straw, zakrite Zenske v svo-
jem volilnem okrozju prosil, naj pokazejo obraz, ko se pogovarjajo z njim,
ker naj bi se tezko pogovarjal z nekom, ki ima zakrit nos in usta. Poleg tega
naj bi zakrivanje pomenilo izoliranost, kar naj bi negativno vplivalo na od-
nose v lokalni skupnosti. Straw je pri tem dodal, da nasprotuje zakonom, ki
bi predpisovali, kako naj se ljudje obladijo. Straw torej sporoca, da ga zakri-
vanje naceloma ne moti in da spostuje svobodno odlo¢itev vsake zenske, le v
interakciji z drugimi zakrit obraz ni zazelen, ker naj bi motil »naravno« ko-
munikacijo. Zakrit obraz je torej nenaraven, odkrit obraz pa naraven. Ni¢ ni-
mamo proti, ée je Zenska zakrita doma, a v interakeiji z zunanjim svetom se
vendarle mora prilagoditi obstoje¢im pravilom in »normalnemu vedenju«.

13 Nograsck, 2007.
14 Odstiranje tancice, 2006.
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(Nevidna) seksualnost

Rezimi zakritosti in odkritosti Zenskega telesa so v Evropi pogosto
predmet medijskih, predvsem slikovnih reprezentacij. Slikovno gradivo zelo
pogosto izpostavlja razliko med zakritim in golim Zenskim telesom. Golo ali
razgaljeno telo je obc¢asno prikazano na oglasnih panojih, mimo katerih ho-
dijo zakrite Zenske. Telo na oglasnih panojih tako deluje kot ideal, h katere-
mu stremimo, kot estetska norma, oznacuje napredek, spros¢enost, v primer-
javi z njim je zakrito telo nazadnjasko, nespro$¢eno, nezaupljivo. Razgaljeno
telo naj bi nakazovalo zahodne svobos¢ine, medtem ko naj bi bilo telo zara-
di zakrivanja v islamu zanikano. A noSenje naglavne rute je pogosto oseb-
na izbira zenske, ki Zeli na ta nadin pokazati svoje nestrinjanje z zahodnimi
vrednotami, s potro$nistvom. S tega vidika zakrivanje ni nazadnjasko, am-
pak predstavlja upor proti obstoje¢emu sistemu, upor proti zahodnim, po-
tro$niskim druzbam, kjer je Zenska zvedena na nivo golega telesa; zakrivanje
je tako reakcija na nasilje golote. V tem kontekstu lahko beremo napis pod
sliko v Dnevniku, 23. februarja 2008," ki pravi: » Nekatere muslimanke jib
nosijo tudi zato, ker z njo obline ali znamka kavbojk izgubijo pomen.« Zakri-
ta zenska v Evropi tako v nasprotju s prevladujo¢im nerazumevanjem pogo-
sto zakrivanje izbere po lastni volji, kot del svojega osebnega izraza.

Vendar so tak$na medijska sporo¢ila prej redkost kot norma. Naglavna
ruta je predvsem od teroristi¢nih napadov septembra 2001 dalje rekonstrui-
rana izrazito konfliktno. V muslimanskih skupnostih so naglavne rute dobi-
le pomen odpora proti zahodni ideologiji in sekularizmu, uporabljene so bile
kot dokaz zastopanosti in svobodne izbire muslimank. Na Zahodu je bila
ruta osmiljena v okviru diskurzov o svobo$¢inah in spolni (ne)enakosti zen-
sk ter ponovno zgodovinsko potrjena kot kljuéni oznacevalec muslimankine
druzbeno-tradicionalisti¢ne in nazadnjaske kulturne pozicije.

Toda zakaj ruta? Kaj v tem skromnem kosu tkanine zeva tako globoko,
da sproZa najhujse strahove in mobilizira druzbeno histerijo? Zakaj se z za-
krivanjem z vso resnostjo ukvarjajo evropske zakonodajne oblasti (Nizozem-
ska, Francija, Velika Britanija, Bolgarija, Belgija), pa pri tem zaobidejo mo-
ske brade in pokrivala; zakaj torej prav zakrita muslimanka in ne, kar bi bilo
enako legitimno, politi¢no pa dale¢ bolj u¢inkovito, represivni druzinski za-
koni, katerih nasilne konsekvence se v obravnavo $e naprej prepusca verskim
voditeljem? Klasi¢ne opozicije med modernim in tradicionalnim, verskim
in sekularnim, zasebnim in javnim, cerkev proti drzavi ne zado$¢ajo vec kot
razlagalne matrice. Dilema je globlja — ker zadeva naravo socioseksualne
strukture odnosov v zahodni druzbi; in ker muslimanka idealno sluzi ko-
lektivni politi¢ni potlacitvi o patriarhalnem ustroju univerzalnih pravic in
drzavljanske enakosti. Zakrita muslimanka je polje, na katerem se neproble-

15 Power, 2008.
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mati¢no reproducirata ideologija kulturne in druzbene osvoboditve zensk
na Zahodu.

Trditev moramo podkrepiti. Ce smo prej govorili o rutah kot ilustraci-
ji, moramo sedaj odpreti temo rute kot simptomatike. Ruta je v javnem dis-
kurzu visoko ideolosko kodiran semioti¢ni znak, ki ga je mogoce dekonstru-
irati prav s pomoc;jo tistih retori¢nih oznak, ki jo potiskajo v polje spornega,
nedovoljenega, skandala in nedopustnosti. Francoska zakonodaja, sprejeta
leta 2004, ki govori o prepovedi no$nje verskih simbolov v 3oli, je indika-
tivna: dovoli »diskretno«, ne pa »ocitnega« izrazanja verske pripadnosti.
Ruta je hkrati diskretna in o¢itna; diskretna v pomenu, da brise sledi zenske
seksualnosti, o¢itna, ker simbolizira islam (Scott, 2007).

Razlika, ki jo vpisuje ruta, je razlika med »zakrito« in »odkrito«
strukturo odnosa do spolnosti. V druzbah, kjer vlada zakrita spolnost,
se kodi spolnega vedenja, kot smo Ze obravnavali zgoraj, dolo¢ajo z naceli
skromnosti in ¢asti. Za evropske muslimanke je zakritost telesa in obraza to-
rej zahteva, vezana na za§¢ito spolne in telesne integritete, ki jo simbolizira
nedostopnost za pogled drugega (moskega). Za spolno odprte druzbene sis-
teme je vidnost telesa neproblemati¢na: tolerirata se ekshibicionizem in voa-
jerizem (Scott, 2007: 155). S tem, ko se zenska zakrije, prekrsi zakon odprte
seksualnosti — prepreci, da bi se jo postavilo na mesto »objekta Zelje«; zani-
ka torej svojo Zenskost (ibid: 157)!"° V zahodnem seksualnem rezimu se na-
mre¢ odnos med spoloma utemeljuje na loku pogledov in gledanja: moskega
zensko in Zenske, ki mu vraa pogled. Zakrita Zenska normo disturbira; spo-
ro¢a nedostopnost. »Ta nedostopnost temeljno posega v nadin, kako franco-
ski moski in Zenske zivijo svojo identiteto.« (Ibid: 160.)

Kot s primerom Francije uc¢inkovito pokaie Joan Scott, tezava ni samo
druzbene, temve¢ temeljno politi¢ne narave — zarezuje v samo tkivo franco-
skega republikanskega modela. Republikanski model temelji na principu ena-
kosti, ki ga poganja abstrakeni individualizem. V praksi deluje spolna razlika.
Enakopravnost temelji na enakosti; edina razlika, ki ogroza enakost, je spol-
na. Abstrakeni individuum je moski, ki je abstrahiran na raven univerzalnega;
zenska bi bila lahko abstrahirana samo od svojega spola. Po republikanskem
idealu je torej klju¢no vprasanje, ali je Zenska lahko hkrati enaka in razli¢na?
Politi¢na filozofija dileme ne resi, toda poudari, da mora biti spolna razlika
vidna — edino tako se lahko hkrati oblikuje zahteva po njihovi posebni obrav-
navi (volilno pravico so Zenske dobile kot skupina, ne kot posameznice) in za-
krije kontradikcijo republikanizma. Vizualno seksualiziranje zenske je za fran-
coski republikanizem pogoj in krinka — tan¢ica — hkrati (Scott, 2007: 170).

16 Tojc poscbcj zmotilo francosko psihoana]iti&arko, kijc Vjavnirazpraviv Franciji odmevnoraz-
lagala koncept telesnega feminiziranja zenskosti (Scott, 2007: 157-158); razprava se zdi zelo so-
rodna zgodnc]‘sim posegom ameriske psihoanalizc vitiridesetih in pctdcsctih letih 20. stolctja,

ki jev zenskah, ki so si zelele pok]icnc kariere, videla znamenja » ncuspclc chinizacijc«.
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Namesto sklepa

S tem pa smo prisli do bistva nase teze, da se namre¢ v diskurzu o zakri-
vanju muslimank skriva ideolosko orodje za potla¢evanje dejstva patriarhal-
ne konstituiranosti spola in odnosov spolnosti v zahodnem druzbenem ter
kulturnem prostoru. Zakrita muslimanka ne ogroza druzbe nasploh, temve¢
tisti del njenega spolnega in politi¢nega imaginarija, ki ¢lanstvo, pripadnost
in — nenazadnje — drZavljanstvo izpelje iz javne prezentnosti Zenske kot fe-
miniziranega subjekta: subjekta, ki je naprej telo, in telesa, ki je najprej objekt
(moske) Zelje. Muslimanka, ki mosko Zeljo zapre za zidove druzinske intime,
vjavnosti pa sledi svoje telesne Zenskosti zabrise, zamaje patriarhalni kodeks,
ki namesto ¢asti in nedostopnosti poudarja dostopnost in zapeljevanje. Oba
sistema sta patriarhalna, razlikujeta se le v nac¢inu, kako si podrejata Zensko:
prvi tako, da javno pove, da je lastnina moskega, in to tako, da jo zakrije;
drugi tako, da jo razgali (Scott, 2007: 171).

Naposled, kaj ima to opraviti z multikulturalizmom? Je povezava sploh
konsistentna, posebej ko govorimo o francoskem primeru, francoski republi-
kanski model pa je z multikulturalizmom (vsaj za zdaj) nezdruzljiv?

Kot sva zeleli pokazati z uvodnima primeroma, je multikulturalizem
v spolno podrejanje vpleten samo posredno. Seveda zagovarja pravico do
druga¢nosti, razli¢nosti in spostovanja razlike, seveda se multikulturalist
ne spu$ca v debato o zakrivanju tako, da bi ga a priori prepovedoval, seveda
vztraja pri tem, da vsakomur dopustimo svobodo, da dolo¢i pogoje svojega
bivanja, in to v duhu, da ne ovira drugega. Pa vendar - je multikulturalizem
lahko kriv za trenutno gonjo proti zakrivanju muslimank v Evropi?

Trdili sva, da je multikulturalizem »kriv« epistemolosko, in sicer v po-
menu, da je kulturni razliki, v Zelji, da bi jo pripoznal in emancipiral, dodelil
prostor homogene aktualizacije na lokaciji z mejami. S tem je ustvaril pogo-
je za reproduciranje teritorializiranja identitete kot lo¢ene in vselej notranje
konsistentne entitete. Ko je poudarjal, da moramo spostovati razli¢nost kul-
tur, je kulture ustvaril kot »razli¢ne«, druzbene rezime podrejanja in izko-
ri$¢anja, ki so vsem skupni, pa umaknil pred kriti¢nimi intervencijami. Se-
daj si mora kriti¢na feministi¢na misel zastavljati vprasanje, kako je mogoce,
kot se je to zgodilo francoskemu feminizmu, da je politi¢no ozaves¢ena sku-
pina intelektualk, ki je dolga desetletja opozarjala na nedopustnost spolne-
ga objektificiranja in javnega seksualiziranja Zenske na Zahodu, med prvimi
podpisnicami prepovedi no$nje naglavne rute — in da to dejanje promovira
kot solidarnost z zatiranimi »sestrami« v islamu.

Multikulturalizem je v svojem ¢asu opravil veliko in, lahko bi trdili,
progresivno vlogo, ko je Zahodu pokazal, da je vednost vselej druzbeno, zgo-
dovinsko in kulturno umes¢ena in da je Drugi vselej konstruke, ki si ga za
lastno gotovost in varnost izdela privilegirani, da bi $e naprej ohranjal privi-
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legije. V poudarjanju razlik v kulturnem opredeljevanju identitet — spolnih,
politi¢nih, druzinskih, sorodstvenih itn. — je pozabil govoriti o skupnem
emancipatornem gibanju, ki pre¢i meje in kulture. V najnovejsem udarcu
proti multikulturalizmu je zato prav na njem, da opravi naslednjo kriti¢no
nalogo — in s pomo¢jo izbranih zgledov javnega stereotipiziranja drugega po-
kaze na skupne boje na obeh stranch kulturne meje.

Zakrivanje, kot nenazadnje prica francoski primer, je lahko primerno
izhodi$¢e za razpravo o pogojih osvoboditve Zensk od vladajo¢ih kodeksov
zenskih teles in podob v dominantni zahodni druzbi. V najinem prispev-
ku sva zeleli poudariti nujnost pluraliziranja pogleda na zakrivanje, s kate-
rim je mogoce intervenirati tudi v druzbeno spremembo v odnosih spola in
spolnosti v dominantnih zahodnih druzbah. Glavnina najinih primerov se
je osredotocila na javne medijske reprezentacije — a glavnina kriti¢nih napo-
rov, s katerimi bo mogo¢e spremeniti rezime gledanja in razumevanja druge-
ga, bi morala biti zares najprej in predvsem usmerjena k $oli. Sola namre¢ igra
dvoumno vlogo pri vzgoji drzavljanov in drzavljank: v kontekstih zahodnih
liberalno-demokrati¢nih tradicij poudarja pomen strpnosti in upostevanje
razlik; v kontekstih medijske javne kulture, ki se je izoblikovala po 11. sep-
tembru, ideje razlike pogosto ¢rpa s pomodéjo vizualnih stereotipov, ki str-
pnosti in razumevanju raznolikosti spodnasajo tla.

Ucbeniski diskurzi so zato prav toliko konsekvenca kot predpogoj za
spreminjanje javnega pogleda na zakrivanje in zakrite muslimanke v Evropi.
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