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UvOD

Pricujoca besedila, kot razmeroma organizirana celota, v Sloveniji prvic vsto-
pajo na zelo specificen trg konstrukcij realnosti, zbranih ob pojavii novih religij-
skih gibanj. Njihova prednost pred tekmeci, npr: clani novih religijskih skupin, pro-
tisektantskimi gibanji, mediji, drzavo, terapevti ali dithovniki, je v uporabi druz-
boslovnih metod. Odprtost za kritiko in empiricno preverjanje ter predvsem upo-
raba primerjalne metode naj bi, morda tudi v nasi dezeli, pripomogli k bolj urav-
notezenemut in bolj uporabnemit mnenji (Barker).

Mreza konstitutivnih dejavnikov (novo)religijske realnosti se z nastankom
sodobne pluralisticne drzave, hkratno deinstitucionalizacijo tradicionalnih cer-
kva in pojavom novih, bolj individualisticnih oblik religije, vnovic temeljito preple-
te in sprozi vecplastno kontroverzo o vsebnosti pojma religije. Ponazorimo jo

Prui religijskost enaci s kulturno dobrino, zahtevo konkurencnih interesnih skui-
pin po posebnih pravicah (ali odrekanjui le-teh), ki jih z oznako religije zdaj pode-
liuje drzava, drugi se vse bolj naslanja na odprte, dinamicne definicije, temeljece
na pojavnostnih razseznostih ali druzinskih podobnostih religij (Crnic).

Rodni kraj sodobnega (novo)religijskega instrumentalnega ekskliuzivizna,
protisektantstva, so Zdruzene drzave Amerike v sedemdesetih letih prej$njega sto-
letja. Cerkvenemut protisektantsvit (counter-cult), ki je druzbeno artiRulirani reli-
gijski novum, povecini s stalis¢a krepitve wveljavijene religije okolja, odklonilo kot
napacno vero ali nevero, se tedaj pridruzi Se sekularno protiseRtantstvo (anti-
cult). To je nova religijska in dihovna gibanja razumelo kot druzbeno negativen
pojav, nevezan na morebitno vsebnost religijskega. Spreobrnjenje in nadaljnje
clanstvo v novih religijah je pojasnjevalo z uporabo izjemno mocnih tehnik social-
nega vpliva, ki da novakom odvzame zmoznost svobodne volje in obenem sproza
pojav specificnih psihopatoloskih simptomouv, ali na kratko, s ‘pranjem mozganov”
(brainwashing). Stroka je to, t.i. “hipotezo Margaret Singer’, dokonéno ovrgla leta
1990, novim religijam ocitano psihopatolosko simptomatiko pa je povezala z
dejavnostjo protisektantskega gibanja, z “odprogramiranjem” (Melton).

Kontroverza o “pranjiu mozganov” je, ce sploh kaj, okrepila predvsem interes
za preucevanje spreobrnjenja v alternativne religije. Kritika je v minulih dvajsetih
letih ponudila obsezen, v domacem okolju doslej netematiziran interdisciplinarni
konceptualni in analiticni inventar. Aplikacija procesualnega modela na alterna-
tivne religije, navzoce v slovenskem konteksti, pomeni tudi priloZnost za razvoj
odprtega modela misljenja (Volaric).

Nove religije so globalni pojav, a svojo ocitnost praviloma dolgujejo specificni
sekundarni interpretaciji. Povojni razcvet religijske pluralnosti na Japonskem je
vecjo pozornost raziskovalcev pritegnil Sele po zacletku ‘sektantskih vojn” v
Zdruzenih drzavah Amerike. Tamkajsnje korenite, a domorodne religijske inova-
cije (npr. Cerkev Jezusa Kristusa svetih iz poslednjih dni in Jehovove price) caso-
vno krepko predhodijo pojavie mnozicnega sekilarnega protisektantsva. Postopen
preboj ‘novih’ (azijskih) religij se je v Evropi zacel po drugi svetovni vojni, natanc-
neje, po dekleraciji o neodvisnosti Indije (1947) in Ritajski revoluciji (1949).
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Migranti so svoje religije v Veliko Britanijo, Francijo in na Nizozemsko prinesli
prek kolonialnega sistema, Nemcija in Svica pa sta spodbujali priseljevanje zara-
di potreb po delovni sili. Hkrati so se iz Azije zaceli vracati prvi evropski, novodob-
ni iskalci dithovne modrosti. Sprememba je bila postopna, problemi s priseljenci pa
so se osredotocali na etnicna in rasna in ne na verska vprasanja. Priseljenci so
okrepili versko raznolikost, ki so jo Ze bili oblikovali domaci disidentje, utemeljite-
lji alternativnih skupnosti v devetnajstem in dvajsetem stoletju. Zacensi z nastan-
kom Svedenborske cerkve, so se v Evropi, kot alternativa tradicionalnemu krscan-
stvu, zacele pojavljati Stevilne nove religije. Najopaznejsi so bili postmesmeristicni
magicni redovi v Franciji (rozni krizarji, neotemplarji, martinisti) ter spiritizem
in teozofija. V dvajsetem stoletjii je k nastajajocemu pluralizmut prispevala skorcaj-
da vsaka drzava, od Bolgarije (Velika bela bratovscina) do Danske (Martinisov
institut) in Velike Britanije (gibanje nove dobe, carovnistvo); v ozracji. porazsvet-
lienske verske svobode ozivi gnosticizem. Toda “sektantske groznje” se ovemo Sele
s posredovanjem drugega vala ameriskih novih religijskih gibanj. V sedemdesetih
letih dvajsetega stoletja se v Evropo umakne gibanje BoZjih otrok, sledita medijsko
odmevna turneja ustanovitelja Zdruzitvene cerkve, castitega Sun Myiung Moona,
in Siritev dejavnosti Scientoloske cerkve. Gibanjem v Evropo sledijo protisektanti,
najemniki ali pripadniki starSevskih skupin, t.i. ‘odprogrameryji’, da bi pobegle sta-
rejse mladostnike ali odrasle clane proti njihovi volji vrnili druzinam. Nekateri
svoje usliuge ponujajo tudi v novem okolji. Sredi sedemdesetih let so, uporabljajoc¢
amerisko literatiiro, besednjak in organizacijski model, zacele nastajati evropske
protisektantske skupine, med prvimi so bili britanski FAIR (Family Action,
Information, and Rescue), francoski ADFI (Association pour la Défense de la
Famillie et de L'Individi) in nemski AGPF (Aktion fuer geistige und psychische
Freiheit, Arbeitsgemeinschaft der Elterninitiativen e.V). Na trageclijo v Jonestownti
(1978) se je odzvala zgolj Francija. Vladna komisija je v svojem porocilu napadia
“sekte” kot nevarne skupine, ki da uporabljajo taktike “pranja mozganov’,

Evropsko protisektantstvo dobi nov zagon v minulih desetih letih.
Nasprotnikom novih religijskih skupin je, zaskrbljena predvsem zaradi umorov in
samomorov pripadnikov Reda soncnega templja med leti 1994 in 1997 v Svici in
Kanadi, prisluhnila drzava. Poplava uradnih porocil evropskih parlamentarnih
in administrativnih organov (Francije, Belgije, Svice, Nemcije, Svedske in Italije) o
sektah in kRultih, Se posebej pa maja letos sprejeti francoski protisektantski zakon,
kazejo, da je ameriski kulturni produkt idej o “pranju mozganov” in “nadzori
duha’ (mind control) Se kako ziv, in da so te ideje v nekaterih evropskih drzavah
pomagale pri razsirjanji. moralnih panik o sektah in kultih. Privzeti model kon-
strukcij realnosti zato vnovic napoti k interakciji konkurencnih konstrukcij novo-
religijskega univerzuma, k vprasanju, kdo pridobi s sprejetjem strokovno diskredi-
tiranih argumentov in nastopom moralnih panik (Richardson in Introvigne).

Morebitni odgovor zahteva predhodni pretres partikularnih zgodovinskih in
kulturnih dejavnikov protisektantskega sentimenta po vsej Evropi'. Lahko prese-
netljivi konsenz francoske javnosti in politike glede skupin, ki so si na Zaljiv nacin
prisvojile religijsko bitnost ter sprozajo predvsem pomisleke o javni higieni in izko-
T Viem tematskem sklopu izbrane clanke tujih aviorjev je v okviru simpozija: ‘Nove religije in njihovi
politicnd, pravni in religijski konteksti po svetu’ aprila 2001 objavila revija Nova Religio (2) 4.
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reninjanju sleparij, poiscemo v jedru ideje o laicni drzavi, t.j. v neustreznosti kon-
Jesionalnega okvira, odrejenega samoregulaciji zgodovinskih veroizpovedi in
reakciji na kulturno marginalizacijo glavnih religijskih institucij (Hervieu-Leger)?
Gre, morda nic¢ maj presenetljivi, do novih religijskih gibanj prijazni odnos v Italiji
pojasnjevati s treznim konsenzom, da verske manjsine prav zaradi svoje majhno-
sti ne predstavljajo posebne nevarnosti; Ronsenzom, ki ga po eni strani utrjuje Zivi
spomin na fasisticno preganjanje verskih manjsin in ga, po drugi, zagotovo dopol-
njuje obsezno in kakovostno delo stroke (Introvigne)? Ali je tudi britanska izkits-
nja nacelne sprejemijivosti novih religijskil gibanj v sicersnjem vzorcu zapletene
religijske pliralnosti nemara notranje povezana z intenzivnim, kRakovostnim
delom stroke in opazeno teznjo v minulih desetletjih razuvpitih gibanj po denomi-
nalizaciji (Barker)? Je torej mogoce, da bi slovenska stroka ispela vsaj opozoriti
na prenehanje izhodis¢nega raziimevanja ustavne Rategorije enakopravnosti ver-
skih skupnosti v smishi nediskriminirane afirmacije celotnega verskega podrocja,
na opustitev legalisticnega pristopa v urejanjie pravnega poloZaja verskih skipno-
sti in na posledicno marginalizacijo novih religijskih gibanj (Lesjak)? So ocitki
sociologov o stigmatiziranju novih religijskih gibanj s strani drzave, npr. o nem-
Skem nacdzoru Scientoloske cerkve, lahko enostranski in preuranjeni ter je Zolcno
Jjavno razpravo, vsaj v tem primert, mogoce tistrezneje razumeti v luci odziva na
razmeroma pozitivno pravno obravnavo in sodno prakso (Schoen)? In koncno,
ali ni notranja narava protisektantskih idej, temeljecilh na klasicnem ameriskem
vzorcu pranja mozganov in nadzora duha, Se najbolj prepoznavna prek medRuil-
turne izmenjave pojmouv, npr. spleta ocitkov o spodkRopavanju temeljev riske
drzavnosti in unicevanjit narodove istovetnosti (Shterin)?

Kolikor skusa priciujoci zbornik obravnavano in v mnogocem konstitutivno
problematiko Studija novih religijskih gibanj tudi zamejiti, jo predstaviti metodo-
losko urejeno in tematsko zaokrozeno, je zagotovo prav, data prizadevanja v skle-
pu tudi razvezemo. Ne le, ker lahko pojasnjevalno moc zbranega sveznja teorij
ucinkovito preverjamo z mejnimi pojavi, ampak ker so le-ti, upostevajoc dinanic-
no, vselej razvijajoco se plat opredelitve religije, njena poglavitna gonilna sila.
Tako se enacenje novih religijskih gibanj in “New age-a” ne zdi smiselno.
Novodobniki nimajo splosno priznanih “svetih knjig” in referenc niti ne eksplicit-
no prepoznavnega sistema verovanj in konceptov in tudi ne prepoznavnih skuip-
nih ritualov, osrednje organizacije in voditeljev. Svoja verovanja in prepricanja
pridobivajo iz prakse, pogosto pa jih prek praks tudi izrazZajo in s tem gradijo svojo
skupnost (Potrata).

Gregor Lesjak, Ales Crni¢
Gostujoca urednika
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Eileen BARKER* PREVOD

ZNANSTVENO PREUCEVANJE RELIGIJE?
SAJ NE MISLITE RESNO!!

Nekateri se Ze ob samem imenu “ZdruZenje za znanstveno preucevanje religi-
je”” (SSSR - Society for the Scientific Study of Religion) stresejo od groze. Za druge
predstavlja nekaj, kar Ze samo po sebi predstavlja religijo: hladnokrvno, objektiv-
no, sistemati¢no in natan¢no raziskovanje. Ali je ta koncept na nek nacin nesmisel-
na $ala? Ali mogoce trdimo nekaj pomembnega, ko se oznac¢imo kot skupnost uce-
njakov, ki so predani znanstvenemu preucevanju religije?

Moje osnovno vprasdanje je: kako lahko “metode in politika udelezbe” vplivata
na meta-vrednote, ki se nahajajo v samem jedru znanstvenega raziskovanja religij?
Razpravljala bom o tem, kje se verjetno nahajajo ¢lani SSSR - in kje nekateri od nas
Ze stojimo - na trgu konstrukceij realnosti, ter na kaksen nacin lahko dejstvo, da
delujemo na izjemno tekmovalnem trgu, ogrozi nase zahteve po posebnem “znan-
stvenem” statusu.

Ceprav upam, da bo to, kar imam povedati, pomembno za $irSo mnozico, je to
hkrati zelo osebna zgodba, ki sproza vprasanja, s katerimi sem se srecevala skupaj
z ostalimi ¢lani SSSR, in so rezultat nasih raziskav novih religijskih gibanj (NRG).
Mnogo konstrukcij izhaja iz mojih izku3enj, vendar pa bi ve¢ino lahko poiskali tudi
v zgodbah, ki so jih povedali drugi. Moj cilj pa ni, da bi pripovedovala anekdote,
temvec poskusam sproZiti Stevilna vpra3anja za javno razpravo, ki so se jih nekate-
ri Ze dotaknili, v metodoloskih knjigah pa $e niso rutinsko obravnavana.

Vecina od nas, ki smo bili vkljuceni v raziskave NRG v pribliZno zadnji ¢etrtini
stoletja, smo z veseljem opazili, kako velik je splo3ni interes za preucevanje religij.
Vendar pa so bili mnogi od nas tudi zmedeni in prizadeti, nekateri od nas zelo
bolece, zaradi groznje, da smo z nasimi trditvami drugim pokazali, da je nase razu-
mevanje gibanj bolj “znanstveno” - ali pa vsaj bolj uravnove$eno, objektivno in
natanéno - vsekakor manj pristransko, subjektivno in napaé¢no - kot je njihovo.

To je vodilo k osnovnemu razmisljanju o tem, kako bi nase raziskovanje upra-
vicili. Ali je to, kar delamo, res znanstveno preucevanje religije? Kaj sploh je znan-
stveno preucevanje religije? Do katere mere in zakaj lahko mi trdimo, da “vemo
ve¢” kot nekateri drugi, vklju¢no s tistimi, ki priskrbijo gola dejstva nasih razis-
kav? Prav tako se je potrebno vprasati, kje moramo biti pazljivi, da res priznamo
“tisto, o Cemer ne smemo govoriti” - vsaj ne kot oseba, ki trdi, da govori kot druz-
boslovec? ...

* Eileen Barker je profesorica sociologije s posebnim poudarkom na preucevanju religije na London
School of Economics, Houghton St, London.

! To je nekoliko spremenjena razlicica predsedniskega nagovora na letnem srecanju ZdruZenja za
znanstveno preucevanje religije v Raleighu, NC, novembra 1993. Prvi¢ objavljeno v: E. Barker: Journal for
the Scientific study of Religion 34,1995: 287-310.
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Eilleen BARKER

Primarne in sekundarne konstrukcije druzbene realnosti

Analiti¢no razlikovanje med primarnimi in sekundarnimi konstrukcijami real-
nosti je potrebno zaradi razprave same. Prve vkljuc¢ujejo osnovne podatke druz-
boslovja, druge mnenja o prvih. Primarne konstrukcije o NRG so produkt nepo-
srednih in posrednih interakcij med ¢lani gibanja in, do neke mere, med ¢lani in
ostalim delom druzbe.

Sekundarne konstrukcije so podobe o gibanju, ki jih v javni areni ponujajo socio-
logi in drugi, vklju¢no s samim gibanjem. So torej bolj zavestne kot primarne, ¢epray
je lahko zavesten tudi del primarnih konstrukcij, sekundarne pa nikakor niso tudi
vedno zavestno premisljene. Vendar pa je potrebno vedeti, da se razlika med primar-
nimi in sekundarnimi konstrukcijami zabrise, kadar upostevamo $irSo realnost. Torej,
¢e se ukvarjamo s “sektantsko sceno” (kot na primer v tem ¢lanku), potem sekundar-
ne konstrukcije, vkljuéno s tistimi, ki jih oblikuje sociolog, vplivajo na spremembe in
se morajo upostevati kot del primarnih konstrukeij te druzbene realnosti.

Koncept druzbene realnosti je preZet z napetostmi in paradoksi. Apelira na rea-
lizem in idealizem, v kolikor ga imamo za objektivno realnost, katere obstoj ne
more zanikati noben posameznik kake druzbene skupine, kot ne more zanikati
obstoja postavljenega zidu. Hkrati pa druzbena realnost obstaja le kot skupek idej
v glavah ljudi; ¢e je nih¢e ne bi uposteval (pozitivno ali negativno, zavestno ali
nezavestno), sploh ne bi obstajala (Berger in Luckmann, 1966). Z drugimi beseda-
mi, ¢eprav druzbena realnost obstaja neodvisno od volje kateregakoli posamezni-
ka, lahko obstaja le v primeru, ¢e jo ¢loveski razum konstantno priznava in deluje
kot medij, prek katerega se procesirajo kulturne ideje in pojmi ter vloge in prica-
kovanja, ki izhajajo iz njenega obstoja in se v njem koncujejo.

Ce gremo po stopinjah Wuthnowa (1987) in kot druzboslovci poskusamo ugo-
toviti, kaj se dogaja, nimamo druge izbire, kot da sebe uporabimo za “medij”.
Robot se ne more ukvarjati z druzboslovjem; ni sposoben razumevanja
(Verstehen). Ne more pripomoci k nasemu razumevanju, kot lahko logika pripo-
more k razumevanje necesa, kar Ze poznamo. Imeti moramo tudi nekaj znanja o
pomenu, ki ga imajo dolo¢ene situacije za posameznika. Sposobni moramo biti
razumeti, na kak$ne nacine lahko situacijo dojamemo.

Seveda pa je drugi ne bodo dojeli na enak nacin kot mi - niti dve osebi ne bosta
dojeli neke situacije na enak nacin - nikoli nih¢e od nas ne razume ali dojema situ-
acije enako kot nekdo drug. Vendar pa je - in to je prav tako pomembno - nase
dojemanje bolj ali manj deljeno. Ce ga ne bi delili z drugimi, ne bi imeli druzbe (ne
bi bilo moZnosti za razvoj druzboslovja); ¢e pa bi ga v celoti delili z drugimi, prav
tako ne bi imeli druZbe, ker ne bi bilo dinamike - nobene teznje k spremembam,
pogajanju ali prilagajanju zunanjim okolis¢inam.

Te razlike med posameznimi dojemanji druzbene realnosti niso slucajne.
Variacije so odvisne od dejavnikov, kot so ¢lovekove notranje znacilnosti, njihove
pretekle izkusnje, upanja, strahovi, interesi, domneve, vrednote in pri¢akovanja ter
njihov druzbeni polozaj, od koder gledajo na realnost, s katero se soocajo. Novi
konvertit vidi NRG z ene perspektive, dozorel vodja z druge; perspektiva ¢lanov se
razlikuje od perspektive neclanov; razli¢ne skupine neclanov dojemajo NRG v luci
dolocenih svojih interesov.

TEORIJA IN PRAKSA lef. 38, 6/2001

985



986

Eilleen BARKER )

Ne samo, da ljudje gibanja dojemajo z razli¢nih perspektiv, tudi opisujejo in
morda razlagajo jih na razli¢ne na¢ine. Zavedno ali nezavedno izbirajo med znacil-
nostmi, ki so jim na voljo. Kaj bo vklju¢eno ali izklju¢eno iz procesa oblikovanja nji-
hovih sekundarnih konstrukcij zopet ni slu¢ajna izbira, temve¢ nanjo odlocilno
vplivajo njihovi interesi.

Interesi nekaterih osebno ali profesionalno motiviranih sekundarnih kon-
strukcij lahko pripeljejo do vec kot le pasivnega sprejemanja njihovega dojemanja.
V zelji, da bi okrepili podobo, ki je Ze bila zasnovana, se bodo nekateri postavili v
polozaj, kjer bodo to podobo lahko varovali pred nasprotovanji in/ali priskrbeli
dokaze za potrditev le-te. Ostali, ki bi radi preizkusili svoje sekundarne konstruk-
cije ... pa bodo sistemati¢no poskusali ovreci svoje hipoteze. Da bi to dosegli, se
bodo aktivno lotili raziskave, ki vklju¢uje kar se da natan¢no preiskovanje primar-
nih konstrukcij.

Vplivanje na spremembe

Ko sem bila Studentka, je bil del konvencionalne modrosti metodologije, ki
smo se jo udili, tudi to, da morajo biti druzboslovci klini¢no oddaljeni opazovalci,
ki opazijo, kaj se dogaja, vendar pa ne dovolijo, da bi te opazke vplivale na poda-
tke. Tak3na drza je do neke mere mozna, kadar znanstvenik opazuje skozi refleks-
no steklo, gleda skrivaj posnet film ali bere dnevnike in drug pisni material. Vendar
pa skupaj z ostalimi verjamem, da obstaja mnozica razlogov, ki jih navajam drugje
(Barker, 1987), zaradi katerih tak pristop ni le tezaven, temvec tudi metodolosko
neustrezen za raziskavo, ki je potrebna za oblikovanje sprejemljive sekundarne
konstrukcije NRG. Nekatere podatke lahko dobimo le tako, da postanemo njihov
del in tako igramo vlogo pri oblikovanju druzbene konstrukcije realnosti. Rekla bi
celo, da je fizi¢no distanciranje od podatkov vredno graje - je razveljavitev druz-
boslovéeve odgovornosti.

Takoj ko se odmaknemo od zadrzanosti akademskega sveta in se vklju¢imo v
proces, ki ga preu¢ujemo, seveda postavimo v nevarnost svojo prvotno ¢istost.
Vecina druzboslovcev, ki deluje na tem podrodju, se zaveda svojega vpliva in ga
uposteva pri analizi podatkov. Do kaks$ne mere lahko udelezba poveca ali zmanj$a
“znanstvenost” raziskave religije? Preden pa se za¢nemo ukvarjati s tem vprasa-
njem, naj navedem nekaj primerov za ponazoritev razli¢nih nac¢inov, kako sem se
sama zavedla, da moja raziskava vpliva na spremembe podatkov.

Ze sama prisotnost lahko vpliva na spremembe. Ko sem pricela z raziskavo o
Zdruzitveni cerkvi v zgodnjih 70., je bila to relativao zaprta skupnost s strogimi
mejami, ki so razlikovale “nas” od “drugih”. Dejstvo, da je v skupnosti Zivel nekdo,
ki ni bil del “nas”, je te meje ogrozilo in oslabilo, hkrati s tem pa tudi prepri¢anja
in dejanja, ki so povezana z ob¢utkom trdnosti skupine (Douglas, 1970).2 Ze samo
——m sem izvajala opazovanje z udelezbo v Londonskem vodilnem centru ZdruZitvene cer-
kve, sem obcasno naletela na nacionalnega vodjo. Sklenila sva tihi dogovor, da bova najbolje shajala drug
z drugim, ce razvijeva Saljiv odnos (Radcliffe-Brown, 1950). On me je skoraj neizbezno pozdravljal z opo-
minom: “Ne pozabi, lahko si samo z nami ali proti nam!”, nakar sem jaz vedno odgovorila: “Jaz sem ven-
dar objektivna sociologinja brez vrednot!”. Nato sva se oba nekoliko nelagodno zasmejala in povedala
kaksno Salo o tem, kdo komu dandanes pere mozgane, potem pa sva sla vsak svojo pot.
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dejstvo, da lahko outsider neprepustno mejo naredi prepustno, vpliva na skupino
in njene ¢lane na ve¢ konkretnih nac¢inov. Neko dekle, na primer, skupnosti ni
zapustilo, ker bi ji jaz tako svetovala, temve¢, kot je sama povedala, jo je moj poseb-
ni obstoj - obstoj nekoga, ki lahko zivi znotraj in zunaj - pripeljal do ugotovitve, da
ji ni treba sprejeti toge odlocitve med bozjim ali hudicevim nac¢inom Zivljenja, tem-
ved, da obstaja srednja pot, ki ji dovoljuje, da sledi alternativni poti sluZenja Bogu,
brez zanikanja dobrih izkusenj, ki jih je imela znotraj skupnosti.

Hkrati obstaja tudi moznost, da so nekateri ¢lani ostali v skupnosti nekoliko
dlje kot biv primeru, ¢e se ne bi pojavil nek “strokovni tujec” (Barker, 1987). Moja
prisotnost je nekaterim pomenila, da je bil med njimi nekdo, ki ni porocal vodstvu
niti ni sodeloval z mediji, temve¢ so mu lahko zaupali svoje strahove in frustracije.

Postavljanje vprasanj (v formalnih intervjujih, splosnih razpravah ali v vprasalni-
kih), ki jih ni $e nih¢e nikoli postavil, lahko pripelje do nepri¢akovanega “dviga zave-
sti”. To ponazarjajo besede nekega respodenta: “Pripravilo me je do tega, da sem iz
predala vzel nekatere stvari in si jih ogledal.” Kot so mi povedali, je to v¢asih pripe-
ljalo do globljega razumevanja teologije, zopet drugic pa je imelo za posledico naras-
¢ajoce vznemirjenje in sumnicenje vodstva. Obcasno je bila kot posledica skupinske-
ga intervjuja vpeljana sprememba, ki je clanom ponujala priloznost, da o stvareh, o
katerih prej niso govorili, odprto razpravljajo. Predvidevam, da so bile tudi v nekem
ameriskem ISKCON templju vpeljane radikalne spremembe po dnevu, ki sem ga
tam preZivela s skupino zenskih ¢astilk, ki nikoli prej niso delile svojih obc¢utkov o
tem, kako jih obravnava moska hierarhija.

Med napredovanjem moje raziskave o NRG sem ugotovila, da postaja moj vpliv
na dogajanje bolj zaveden. Najprej so me prosili naj posredujem med ¢lani gibanja
in njihovimi starsi, ki so tudi predstavljali del mojih podatkov. Dejstvo, da sem
lahko razlagala perspektivo gibanja ne¢lanom (in perspektivo neclanov ¢lanom
gibanja), je pomenilo, da je bila komunikacija pogosto povecana, prav tako pa je
bilo povecano tudi prilagajanje stali¢em ostalih, ko so dosegli in povecali razume-
vanje tega, kako stvari vidi “druga stran”.

“Vplivanje na spremembe” tako ni postalo le rezultat interakcije iz o¢i v oci s
tistimi posamezniki, ki so predstavljali del mojih podatkov. Objavljala sem knjige in
¢lanke, pojavljala sem se kot pri¢a v sodnih primerih in dajala izjave v razli¢nih
medijih o svojem pojmovanju NRG, kar je pomenilo, da so bile moje ugotovitve
predstavljene $irsi publiki. Kot drugi strokovnjaki, sem tudi sama ponujala alterna-
tivno perspektivo, ki je postavljala pod vprasaj mnogo Ze obstojecih sekundarnih
konstrukcij in njihovih samo po sebi umevnih domnev. Na podatke nisem vplivala
le v sklopu metodoloskega postopka, temve¢ tudi v sklopu politicnega delovanja.

Takoj ko so prisli rezultati moje raziskave v javnost, je postalo vedno bolj jasno,
da jih bodo drugi poskusali izpodbijati. V zacetku sem navezala stik s protisektant-
skim gibanjem (PSG) z nekoliko naivnim prepri¢anjem, da bi glede na to, da se vsi
zanimamo za NRG, lahko izmenjali informacije, kar bilo v pomo¢ njim in meni.
Moji poizkusi niso ostali le zavrnjeni, protisektanti so v polnem obsegu sprozili ad
hominem napad na vse, kar sem kdaj povedala ali objavila v javnosti. Ker pa sem
pri NRG opravila pomemben, vendar 3e dale¢ ne celoten del moje raziskave, sem
bila za PSG o¢itno “na drugi strani.” Na presenecenje in/ali v zabavo vseh, ki so me
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poznali, so me oznaéili za munija’, scientologinjo, fundamentalisticno kristjanko
ali ljubiteljico sekt - tisti bolj prijazni pa za nedolZno duso, ki so jo zapeljala NRG.
O tem, kaj sem povedala, so se redko spraSevali - razen o izjavah, kar je Se bolj
nenavadno, za katere sem imela neizpodbitne dokaze. Prvi vedji kamen spotike so
bili podatki o ¢lanstvu, ki sem jih objavila, kar je vznejevoljilo Zdruzitveno cerkev
(ki ni Zelela, da bi se njeni ¢lani ali splodna javnost zavedala obcutnega preobrata)
in razbesnelo tiste ¢lane PSG, ki so vztrajali (in v nekaterih primerih e vedno vztra-
jajo), da gibanja uporabljajo tehnike nadzora duha, ki se jim ne da upreti in so
nepreklicne - kar bi seveda pomenilo, da se Stevilke ¢lanstva ZdruZitvene cerkve
vrtijo med sto tisodi, ¢e ne Ze kar milijoni, vsekakor pa to ni le nekaj sto, o katerih
sem porocala.

Premik stran od metodoloske k bolj politi¢no-eti¢ni vpletenosti v “sektantsko
sceno” je postal $e bolj izrazit, ko sem pridla do zakljucka, da bi se nepotrebnemu
trpljenju in nesre¢i lahko dostikrat izognili, ¢e bi druzboslovne konstrukcije NRG
lahko bolj ostro nastopile na trgu. Zadnje dejanje pred mojo odlocitvijo je bil sesta-
nek skupine za pomo¢ druzinam znotraj PSG, na katerega je bila povabljena
nekdanja ¢lanica NRG, ki jo imam za resno in posteno, da bi povedala svojo zgod-
bo. Kmalu je postalo jasno, da stvari ne potekajo po naértu. Upirala se je pritiskom
s strani skupine, naj pove, kako je trpela, kako so jo zapeljali in kako je bila pod
vplivom nadzora duha. Namigovali so na to, da ni res zapustila gibanja in da je
odlocena, da prevara zbrano druzbo. Da bi prilili 3¢ malo olja na ogenj, je nekdo
vprasal, ¢e ima povedati karkoli, kar bi zbranim starsem pomagalo. Takrat je neka
Zenska vstala in zakri¢ala: “Tega no¢emo poslusati; to so samo lazi in prevare.
Sploh ni¢ ne pomaga. No¢emo ve¢ posludati.” Na tej to¢ki sem si prenehala zapi-
sovati. Zdelo se je, da je treba narediti Se kaj vec.

Ob podpori britanske vlade in uveljavljenih cerkva sem ustanovila dobrodelno
organizacijo INFORM (Information Network Focus on Religious Movements) z
namenom, da bi zbirala in skrbela za informacije, ki bodo kar se da objektivne,
uravnovesene in v koraku s ¢asom. V sedmih letih, ki so sledila, je pisarno (na
London School of Economics) kontaktiralo na tiso¢e sorodnikov in prijateljev ¢la-
nov NRG, nekdanjih ¢lanov, medijev, lokalna in nacionalna uprava, policija, social-
ni delavci, duhovniki v zaporih, Sole, univerze, tradicionalne religije in sama NRG,
ki so zeleli informacije in pomo¢ (Barker, 1989a).

INFORM-a nisem ustanovila zato, da bi bil del moje raziskave, vendar pa je vse-
kakor pripomogel, da sem o “sektantski sceni” izvedela veliko ve¢. Namen organi-
zacije je bil, da uporabi strokovno znanje za pozivanje k oblikovanju alternativnih
sekundarnih konstrukcij. Nisem se nameravala spopadati z Resnico v kak$nem
ideoloskem smislu, Zelela sem vsaj spodbijati neresni¢ne trditve o NRG (tiste, ki
prihajajo s strani NRG ali od drugod). Poleg neposrednega oskrbovanja z informa-
cijami, zainteresirane napotimo k mednarodni mreZi strokovnjakov, ki vkljuéuje
akademike, odvetnike, zdravnike in terapevte. Dvakrat letno organiziramo celo-
dnevne seminarje o doloéenih temah (kot npr. Avtoriteta in odvisnost v NRG;
Zakonodaja in NRG; Otroci in NRG; Zapus¢anje NRG; Spremembe znotraj novih

3 Pripadnik Moonove Zdruzitvene cerkve (op.ur.)
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religij) z video projekcijami in predavatelji, med katerimi so akademiki in drugi
strokovnjaki, star$i ¢lanov, nekdanji in sedanji ¢lani. Leta 1993 je Stiridnevna konfe-
renca o NRG in novi Evropi privabila ve¢ kot 200 udeleZencev iz 23 razli¢nih drzav.
Strokovno izobraZeni svetovalci in terapevti se redno srecujejo, da bi izvedeli ve
o NRG in problemih, ki so z njimi povezani. Na voljo je vrsta literature, od brosur
o posameznih gibanjih, do knjige, ki daje informacije in prakti¢ne predloge in je
bila izdana za notranje ministrstvo pri drzavnem zalozniskem zavodu v Veliki
Britaniji (Barker, 1989a). Osebje INFORM-a, vzgojitelji in drugi ¢lani mreze preda-
vajo v $olah, na univerzah, v lokalnih cerkvah in v mnogih drugih skupinah.

INFORM sebe ne vidi kot svetovalni center, opozarja pa na mozne posledice
Stevilnih dejanj, od pridruzitve novi religiji, pa do poskusov, da bi kak$nega ¢lana
neprostovoljno odpeljali iz gibanja; koristen je tudi pri posredovanjih med ¢lani in
njihovimi druzinami. Ceprav nima ¢arobne palice, s katero bi resil vse probleme,
pa je zanesljivost INFORM-ovih informacij in njegovo znanje o druzbenih proce-
sih, ki zadevajo odnos NRG z zunanjim svetom, pomenila, da je bil zmozen vzpo-
staviti nek odnos z NRG na tak nacin, da so zdaj mnoga pripravljena sodelovati pri
problemih, kot so na primer ponovna povezovanja starSev in otrok ali vracanje
denarja, ki so ga pridobili pod pritiskom. Skratka, politika INFORM-a je uporaba
sekundarnih konstrukeij v skladu z logiko druzboslovja, ki poskusa doseci resitev
problemov z izboljsavami in prilagoditvami, izogiba pa se “povecevanju odklonil-
nosti” in zaostrovanju problemov.

Smesno bi bilo pri¢akovati, da organizacija, kot je INFORM, ne bi imela opozici-
je. Vseeno paje bila nepri¢akovana strupenost napadov s strani nekaterih NRG, PSG,
nekaterih medijskih sekcij in majhnega stevila posameznikov z nasprotnimi interesi.
Se v poznih osemdestih se je zdelo, da britanska PSG ve¢ sredstev usmerjajo v
poskuse, da bi diskreditirali nas, ne pa novih religij. Direktor moje univerze je preje-
mal pisma z namigovanji, da bi bilo za njegove Studente boljse, ¢e bi me umaknili s
fakultete. Clan parlamenta, ki o nasem delu ni vedel ni¢esar, bil pa je skrbno obves-
¢en s strani PSG, nas je v spodnjem domu britanskega parlamenta’ obtozil kopice
neumnosti. Na Downing Street t. 10 (domovanje britanskega premiera, op.p.) je pri-
spela peticija; radijski in televizijski programi, pa tudi Stevilni ¢lanki v ¢asopisju, so
ponujali javnosti Stevilne senzacije, ki so prikazovale INFORM, Se posebej pa mene
samo, kot nekaj in nekoga, ki za drzavo predstavlja veliko nevarnost.

Kakorkoli se morda zdi nenavadno, pa nam je bila negativna reklama na $tevil-
ne nacine celo v pomoc¢ - Ceprav je vsekakor ne bi priporodila prijateljem.
Spodbudila je temeljito preiskavo dela organizacije INFORM s strani notranjega
ministrstva, kar je njegovo prvotno triletno financiranje podaljsalo e za tri leta,
usluge INFORM-a pa ministrstvo uporablja $e danes. Tudi uveljavljene cerkve,
vedje sekcije bolj odgovornih medijev in nesteti posamezniki so mnenja, da so
INFORM-ove uravnovesene informacije, ki jih opozarjajo na potencialne proble-
me in hkrati pomirjajo nepotrebne strahove, obéutno bolj v pomo¢ kot tiste senza-
cionalne in enostranske, ki jih priskrbi njegova konkurenca.

' Na zalost so clani parlamenta zasciteni s “poslansko imuniteto” in jil ne moremo toZiti za nekaj, kar
so izrekli znotraj parlamenta. Ce to ne bi bilo tako, bi INFORM morda lahko na mah resil vse svoje financ-

ne tezave!
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Bitka se seveda nadaljuje. Medtem ko na spremembe vplivamo mi, hkrati tudi
sekundarne konstrukcije drugih ljudi vplivajo na spremembe v “sektantski sceni”
in pri nas. Preden pa se posvetimo metodoloskim, eti¢nim in politi¢nim implikaci-
jam taks$ne vpletenosti, pa si poglejmo Se preostali del trzis¢a in primerjajmo
sekundarne konstrukcije druzboslovja s konkurenco.

Konkurenti

Tabela 1 povzema nekatere osnovne razlike med Sestimi idealnimi tipi oblikovalcev
sekundarnih konstrukcij: med sociologi in drugimi, ki so vklju¢eni v znanstveno
preucevanje religije, samimi ¢lani novih religij, protisektantskim gibanjem, mediji,
zakonodajo in terapevti (prve Stiri skupine so podrobneje analizirane v Barker
1993a). Izbira tipov temelji na dejstvu, da imajo ti e posebno mesto v konkurenci
z druzboslovci. Tabelo bi lahko e razsirili, tako da bi vkljuc¢evala tudi policijo, soci-
alno sluzbo, duhovnistvo, teologe, pedagoge in Stevilne druge kategorije.

Pri tem je potrebno poudariti, da tukaj ne gre zgolj za osebno teznjo k doloce-
nim rezultatom, prav tako ni vprasanje, ali so posamezni konstruktorji ué¢inkoviti,
neumni, posteni ali dajejo lazne podatke pri opisovanju novih religij. Ukvarjamo
se z vajo v sociologiji znanja, v preiskovanju, kako lahko socio-logika skupinskih
ciljev in interesov povzrodi sistemati¢ne razlike med razli¢nimi sekundarnimi kon-
strukcijami.

Sociologija religije

Ozji cilji tistih, ki se ukvarjajo z znanstvenim preu¢evanjem religije, se od posa-
meznika do posameznika seveda razlikujejo, vec¢ina pa se bo strinjala, da Zelijo
predstaviti kar se da natan¢no, objektivno in nepristransko mnenje. Socialne sku-
pine in podobne pojave poskusajo opisati, razumeti in razloZiti kot moc¢ne struk-
ture, komunikacijske mreZze in sisteme prepricanj, ki ¢lanom omogocajo (ali pre-
precujejo), da pocénejo to, kar v drugih druzbenih situacijah niso mogli (ali so
morali) poceti. Druzboslovci Zelijo tudi raziskovati in utemeljiti vrsto razli¢nih
zaznavanj posameznih akterjev in hkrati oceniti posledice taksnih razlik. Znotraj
druzbene realnosti so zakonitosti druzboslovja relativne v druzbenem prostoru in
¢asu na nacin, kot so zakoni narave le redko. Vendar pa socioloske konstrukcije
vkljucujejo izjave, ki se lahko empiri¢no ovrzejo, kar sovpada z logiko znanosti, da
so metode in rezultati raziskav na voljo javnim razpravam: “Pomembno orodje za
na$ napredek je kritika” (Popper, 1972: 34).
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Tabela 1: Konkurencne logike v sekundarnih konstrukcijah realnosti

sekundarne | interes in/ali metoda podatki sistemati¢no oblika Razmerje do
konstrukcije namen izbrani za izkljuéeni | komunikacije | soc. religije
vkljucitev podatki
Nepristranski & Primerjava; |Individualni & | Ne-empiri¢na | Strokovne Ucinek
sociologija objektiven metodoloski |druzbeni nivo;|  evalvacija; publikacije; | raziskovalnih
religije socioloski opis| agnosticizem; | kontrolne |transcendentnd prek drugih | metod; u¢inek
razumevanje & intervju; skupine; spremenljivke; | sekundarnih | uporabnosti
razlaga vpradalnik; | $irsi kontekst | definicijska | konstrukcij raziskave
opazovanje bistvenost
Primarna Selektivna Lepo Slabo ogrodje;|  Literatura; Nadzor
NRG konstrukcija; presoja obnasanje; ezoteri¢na pricevanje dostopa;
dober PR, primarnih nadnaravne spoznanja uporaba
promoviranje | konstrukcij trditve pozitivnih
prepricanj dokazov
Opozarja; | Nekdanji ¢lani; Zgodbe Lepo Lobiranje; Uporaba
PSG razkriva; starsi; 0 grozodejstvihf obnaSanje; |interni ¢asopis;| negativnih
nadzoruje; mediji spremembe mediji podatkov;
unicuje (lahko krozijo) na bolje napad, kadar
so podatki
pozitivni
Dobre zgodbe;| Intervjuji, kjer|  Aktualni; Vsakodnevni; Casopisi, Bolj zazelena
pridobivanje/ je lahek relevantni; ‘normalni’; revije, TV, uporaba PSG,
ohranjanje dostop &/ali | senzacionalni neizjemni radio; Siroka v primeru
mediji bralcev, oseba, publika; komplemen-
gledalcey, pripravljena neobstojna; tarnih
in/ali govoriti; tezko interesov -
poslusalcev | raziskovalno preverljiva soc. 1. bolj
novinarstvo; uporabljena,
objave; Ceje kaj
novega,
zbuja
usmiljenje,
je seksi &/ali
senzacionalno
“pravica” Nastopa kot | Dokazi dveh Nevtralno Pravno Nepristranski
v skladu nasprotnik; se | nasprotnih stalisce, mnenje; strokovnjak
zakonodaja s pravnim S00¢a; strani; nevtralne  |splosno pravo; ali
sistemom pozitivho strokovne izjave; za medijska prodana dusa?
drzave; Vs negativno price; primer porodila
dobljeni pravni nepomembno;
posamezni presedan nedostopni
primeri dokazi
Pomo¢ Poslusajo, [Posameznikovol Druge Neposredno - | Tekmovalnost
strankam, sprejemajo dojemanije; razlicice s stranko; nad
terapevti da si in/ali pragmati¢ne realnosti sodis¢a;  [pomembnostjo
opomorejo in [ oblikujejo razlage mediji; ‘celote” &
se spopadejo strankino profesionalni | strokovnega
z “realnostjo” | pojmovanje skrbniki znanja
realnosti
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Nekateri verjamejo, da je naloga znanosti ta, da iS¢e resnico, vso resnico in
samo resnico. S tem se ne strinjam. Nihce nikoli ne govori vse resnice; nihce tudi
ne more. Vse sekundarne konstrukcije so sestavljene hkrati iz ve¢ in manj kot pri-
marne konstrukcije. Ceprav is¢emo samo resnico, v smislu, da smo predani
natanc¢nosti in izlo¢anju neresnic iz nadih konstrukeij in konstrukcij drugih, druz-
boslovci vseeno izbiramo, kaj bo vklju¢eno v nase konstrukcije, s tem da izlo¢imo
nekatere vidike, ki jih drugi vkljucijo, in vklju¢imo nekatere, ki jih drugi ne.

Druzboslovci ne vkljucujejo in izkljucujejo le iz metodoloskih razlogov, tem-
ved, kar je morda paradoksalno, tudi zato, ker se le na tak nacin razumevanje pri-
marnih konstrukcij lahko prenasa na druge. V¢asih uporabljam primer igralca, ki
igra dolgoc¢asneza, da bi ilustrirala, kako pomembno je, da originala ne posnema-
mo preve¢ natanéno. Igralcu uspeva posredovati bistvo dolgocasneza le tako, da
ni dolgocasen. Ce torej Zelimo posredovati bistvo NRG, moramo druzboslovci
“interpretirati” in “prevesti” primarne konstrukcije, da publika lahko razume, kar se
je zdelo nerazumljivo, ko so se z gibanji ukvarjali sami. Raelovci lahko svojim star-
Sem povedo, kaj pomeni biti raelovec, vendar to $e ne pomeni, da bodo starsi to
slisali. Popolnoma brez pomena bi bilo, da bi sociologi preprosto ponovili, kar je
ta raclovec povedal in naredil - povedano in storjeno je treba postaviti v $irsi kon-
tekst. StarSem moramo ponuditi oboje, ve¢ in hkrati manj - manj, tako da jim ne
povemo tistega, kar se zdi nepomembno (da si $¢etkajo zobe vsako jutro) - vec,
tako da dodamo informacije, ki poveZejo to, v kar starsi verjamejo in kaj po¢nejo,
z njihovim razumevanjem. Ravno zato pa moramo vedeti, v kaj raelovci verjamejo
in kaj pocnejo, hkrati pa tudi, kaj so starsi sposobni razumeti. Selektivni torej
nismo v smislu Sirjenja neresnic ali prikrivanja le-teh.

Druzboslovne konstrukcije tako izkljucujejo podrobnosti, ki se ne zdijo pose-
bej pomembne. Delna odloditev o tem, kaj je v naSem interesu, je odvisna od tega,
kaj imamo mi in nasa potencialna publika za koristno znanje - bodisi zato, ker ver-
jamemo, da bo pripomoglo k nasemu splosnemu razumevanju druzbenega obna-
Sanja, ali pa, ker verjamemo, da je lahko prakti¢no uporabno pri realiziranju nasih
interesov ali interesov druzbe.

Nadalje druzboslovne konstrukcije izkljuc¢ujejo teolosko sodbo. Sociologija
religije se ukvarja s tem, kdo kaj verjame v danih okoli¢inah, kako lahko prepric¢a-
nja postanejo del kulturnega okolja in so uporabljena za interpretiranje ¢lovekovih
izkuenj ter kaksne so lahko posledice vztrajanja pri tem prepri¢anju; ne more pa
zanikati ali potrditi ideoloskega prepri¢anja. Druzboslovei morajo ostati metodo-
loski agnostiki. Epistemologija empiri¢ne znanosti ne more vedeti ali so Bog,
bogovi, hudic, angeli, zlobni duhovi in Sveti Duh delovali kot samostojne spremen-
ljivke; cudeZi pa Ze po definiciji presegajo podro¢je znanosti.

Druzboslovci se tudi dogovorijo o pomenih dolo¢enih konceptov ali pa v raz-
iskavah uporabljajo idealne tipe (Weber, 1974:92), ne morejo pa trditi, da so te defi-
nicije pravilne ali napa¢ne. Trdijo lahko le, da so bolj ali manj uporabne. Seveda so
koncepti (podatki) “dani”, v smislu, da so del primarnih konstrukcij, nasa mnenja
pa porocajo o tem, kaj ljudje menijo o konceptih kot je “religija”. OpaZzamo tudi, da
razne skupine te definicije uporabljajo, se o njih pogajajo ali z njimi manipulirajo,
da bi uresnicili svoje interese (Barker, 1994; Douglas, 1960)...
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Vecina druzboslovcev se bo verjetno strinjala, da bi se morali truditi, da bi iz
zbirk in analiz podatkov izkljudili lastne subjektivne ocene... Vse metodoloske
knjige pri¢ajo o tem, da obstaja veliko na¢inov, kako lahko nase vrednote vendar-
le vstopijo v raziskavo in popacijo rezultate: realnost, ki je predmet nase raziskave,
lahko interpretiramo le, ¢e uporabimo lastne subjektivne zaznave; koncepti so
lahko obremenjeni z vrednotami; delamo lahko z nepreverjenimi predpostavkami,
ki se lahko vpletejo v nase zaznave; in podobno. Vendar pa se poskusamo tak$nih
ovir zavedati in jim kljubovati z raznimi tehnikami, da bi oblikovali opise, ki so kar
se da objektivni, v smislu, da se ukvarjajo s predmetom raziskave, ne pa s subjek-
tivnim mnenjem nas ali drugih.

Druzboslovei v mnogo primerih izberejo predmet, ki jih zanima in za katerega
menijo, da ga je res potrebno raziskati... Vsaj v teoriji to ne bi smelo vplivati na
rezultate raziskave. Podobno se lahko druzboslovci sprasujejo tudi o uporabi
rezultatov njihove raziskave - ti naj se, na primer, uporabijo z namenom izboljsati
razumevanje in zvisati toleranco drugih... zopet pa je mo¢ ta del, vsaj v teoriji, lo¢i-
ti od same raziskave.

Samo dejstvo, da imajo ljudje, ki so predmet sociologove raziskave, trdne vred-
note, je vsaj teoreti¢no nepomembno za vrednote raziskovalca/-ke, v kolikor le-ta
poskusa ugotoviti, do katere mere je to v njegovi/njeni raziskavi sploh aktualno
vprasanje... Na tezave pri doseganju zastavljenega cilja lahko seveda opozorimo
sami, lahko pa predlagamo, da je cilj mogoc¢e doseci le z uporabo sredstev, ki bi
oskrunila nase vrednote ali zastavljene cilje (ali pa bi to bila posledica uporabe
tak3nih sredstev) (Barker, 1993b; Runciman, 1969)....

Druzboslovje ne le izklju¢uje ideoloskih, definicijskih in evalvacijskih vprasanj,
temvec tudi vkljucuje interese, ki segajo nad podrodje kateregakoli NRG, ki je pred-
met raziskave. Preucevanje primarnih konstrukeij s pomodjo intervjujev, vprasalni-
kov, opazovanja z udelezbo in raziskavo pisnih virov moramo nadgraditi e s poda-
tki iz dodatnih virov, od katerih so lahko vsi nujno potrebni, pa vendar ne zadostu-
jejo za celotno sliko, ki jo mora oblikovati sociolog (Barker, 1984: 124-33). Pri lju-
deh, ki so posamezne ¢lane poznali pred in po vkljuditvi v gibanje, lahko preveri-
mo, od kod ti ¢lani “prihajajo”. Nekdanji ¢lani predstavljajo neprecenljiv vir dodat-
nih informacij ter hkrati vir za preverjanje verodostojnosti izjav sedanjih ¢lanov.
Potrebno pa se je tudi zavedati, da noben ¢lan (sedanji ali nekdanji) ne more vede-
ti vsega, kar se dogaja v gibanju. Socioloska konstrukcija NRG zahteva tudi infor-
macije o tistih, ki nimajo nobene povezave z gibanjem. Razlog za to najdemo v
temeljni komponenti znanosti - komparativni metodi, ki tako NRG postavi v 8irsi
referenc¢ni okvir, kar celotno ena¢bo uravnovesi. Da pa bi lahko razumeli in preiz-
kusili “katera spremenljivka se s ¢im spreminja”, moramo svojo primarno kon-
strukcijo primerjati z drugimi primarnimi konstrukcijami, tako da uporabimo kon-
trolne skupine (¢eprav je to v monografijah postalo Ze prav zastrasujoce redko) in
tehnike za testiranje medsebojne odvisnosti, kot je statisticna manipulacija poda-
tkov celotnega prebivalstva. Tak$na orodja stroke so namenjena vsaj minimalnemu
izlo¢evanju napak, ki bi se v nasprotnem primeru pojavljale.
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Nove religije

V interesu NRG je, da pridobivajo nove ¢lane in morda politi¢ne in finan¢ne ter
pravne ugodnosti, tako da na javnem podrodju predstavljajo sekundarno kon-
strukcijo svoje primarne realnosti. Kot pri vecini organizacij bi tudi od gibanja pri-
¢akovali, da bo izbralo tiste vidike, ki ga kaZzejo v kar najboljsi luci in bo skrivalo
svoje slab3e plati. V nasprotju druzboslovcev se NRG opirajo na ne-empiri¢na
odkritja, da bi opisali in razlozili vsaj del svoje konstrukcije realnosti (na primer, da
je Bog odgovoren za odkritja in spreobrnitve in/ali, da so zlobne sile odgovorne
za stvari, ki gredo narobe); gibanje si tudi prizadeva §iriti resnico svojih teoloskih
naukov - razen v primeru, e so to ezoteri¢na spoznanja, ki morajo ostati skrivnost.

Nedvomno je NRG privilegirano v smislu dostopa do svoje realnosti - vendar
pa bi lahko razpravljali o tem, kako njihova vpletenost vpliva na to, da ne morejo
ali ne zelijo videti kaj se dogaja z isto mero objektivnosti kot neclani (Wilson,
1970:ix-xiii). Seveda pa obstajajo tudi ¢lani NRG, kot sta Mickler (1980, 1992) in
Jules-Rosette (1975), ki so kot druzboslovci opravili izvrstno delo v.svojih NRG.

Protisektantsko gibanje (PSG)

PSG vkljucuje siroko mnozico organizacij, katerih ¢lani so zaskrbljeni starsi,
nekdanji ¢lani gibanj, profesionalni odprogramerji in “svetovalci ob izstopu”. V
nekem smislu lahko PSG obravnavamo kot zrcalno sliko NRG. Obe skupini teZita
k jasnemu razlikovanju med “nami” in “njimi”; ob tem NRG izbirajo le dobre aspek-
te, PSG pa le slabe. PSG obi¢ajno govori o “destruktivnih sektah” in mece v isti ko
vsa NRG, kot da so ena sama celota, grehi enega pa hkrati grehi vseh. Vsak dokaz
ali argument, ki bi lahko 3e zapletel ali spodbijal njihovo negativno konstrukcijo
(ali na novo vpeljano reformo), pa raje ignorirajo ali odklonijo, kot pa da bi ga
zanikali’

Kot lobisti morajo biti protisektanti aktivni ne le pri promoviranju svojih kon-
strukcij, temve¢ tudi pri zanikanju in zavra¢anju drugih konstrukcij ter klevetanju
ostalih konstruktorjev.® Socioloske sekundarne konstrukcije se PSG lahko zdijo
bolj grozec¢e od konstrukeij NRG, pri katerih obstaja vecja verjetnost, da se bodo
skladale z PSG tam, kjer obstajajo jasne meje; pripomorejo lahko celo h krepitvi
protisektantskega poloZaja, tako da se nanj odzivajo na nedvoumno negativen
nacin, zaostrijo proces “povecevanja odklonilnosti” in s tam upravi¢ijo nadaljnje
obtozbe PSG. ‘

3 Teolosko motivirani “kontrasektanti” (countercult), katerih glavni interesi so to, kar sami pojmujejo
kot hereticna in/ali bogokletna prepricanja gibanj, bolj verjetno uporabljajo lastno hermeneuvtiko Svetega
pisma, da bi ovrgli prepricanja NRG (Introvigne, 1995). Prav tako kot protisektanti ignorirajo vsakrsne
pozitivne vidike NRG, kontrasektanti obicajno ignorirajo vse tocke, kjer se njihovo prepricanje prekriva s
prepricanjem NRG. ¢

¢ Moj kolega je nekoc srecal aktivno protisektantko, ki mu je rekla, dea ne delam drugega, kot da hva-
lim sekte. Precej preseneceno jo je potem vprasal, kaj je brala. “Oh, Se na misel mi ne pride, da bi brala kaj
od tega, kar je napisala ona!” je odgovorila.

TEORIJA IN PRAKSA letf. 38, 6/2001



Eilleen BARKER

Druzboslovci, predstavniki medijev, zakonodaja in terapevti imajo profesional-
ni interes, da bi njihove sekundarne konstrukcije dosegle smotrne cilje, ne pricaku-
jejo pa, da bodo zaradi svojega dela z NRG pridobili dosti ve¢ kot bi zaradi dobro
opravljenega dela na kaksnem drugem podrocju. Ce si pogledamo PSG in NRG,
lahko vidimo, da ve¢ina povpre¢nih ¢lanov svoje delo opravlja na zgolj prostovolj-
ni bazi ali morda z nekaj ve¢ dohodka kot so stroski prezivljanja, ker verjamejo, véa-
sih precej gorece, da je to, kar po¢nejo, prav - njihovo poslanstvo je boj proti zlu.

NRG imajo seveda tudi “karizmati¢ne voditelje”, PSG pa “vodilne strokovnja-
ke”, oboji pa lahko imajo ogromne finan¢ne koristi, ker so bile njihove konstrukei-
je realnosti sprejete. Zgodbe o bogastvu v rokah Sun Myung Moona, L. Ron
Hubbarda ali Bhagwan Rajneesha (s 97 Rolls Roycei in zbirko ur Rolex) so dovolj
zgovorne. Manj znano pa je, kaj se dogaja z ogromno koli¢ino denarja, ki se upo-
rablja za podporo tez o pranju mozganov in nadzoru duha v sekundarnih kon-
strukcijah PSG. Na eni strani lahko “odprogramerji” in do manj$e mere tudi “sveto-
valci ob izstopu” zara¢unavajo deset tiso¢e dolarjev za svoje usluge; na drugi stra-
ni pa tudi “strokovne pri¢e” v sodnih postopkih zarac¢unavajo strahotno visoke
honorarje za podajanje dokazov o pranju mozganov. Se najbolje pa lahko vplete-
ne vsote prikazemo z dejstvom, da sta Richard Ofshe in Margaret Singer pred krat-
kim poskusala toziti nekatere ¢lane SSSR in tudi Amerisko zdruZenje sociologov
ter Amerisko zdruZenje psihologov za ve¢ deset milijonov dolarjev izgube dobic-
ka, potem ko je bilo na sodis¢u sklenjeno, da njuni teoriji o nadzoru duha in pra-
nju mozganov nimata zadostne znanstvene podlage. (Kon¢ni rezultat je bil ta, da
sta morala Singer in Ofshe poravnati precej visoke pravne stroske obeh strani.)
Zato tudi ni presenetljivo, da je postalo ob takih vsotah vprasanje nadzora duha
eno najostrejsih vzrokov spora.

Ostro zastavljena perspektiva PSG o “njih/nas” se odraza v dejstvu, da PSG
pogosto deluje pod pretvezo tajnosti. Ne le NRG, tudi druzboslovcem je prepove-
dan dostop do ti. sestankov odprtega tipa, prodnje za podatke in dokaze, ki bi
lahko potrdili izjave v konstrukcijah realnosti PSG pa praviloma zavrnejo. Neki pro-
tisektant, ki konstantno trdi, da NRG za pridobivanje novih ¢lanov uporabljajo hip-
nozo, mi no¢e povedati, o katerih gibanjih govori, ¢es da mi ne zaupa, ker sem “na
drugi strani”. Ostale informacije, ki pa menda niso zaupne in bi pri¢akovali, da jih
bo PSG radodarno $irila naokoli, pa so ljubosumno varovane. Skrivnostnost je
seveda popolnoma razumljiva, kadar zadeva nacrtovanje nelegalnih ugrabitev in
odprogramiranja.

Na podlagi svojih ciljev, PSG ne poudarja objektivnosti niti ravnovesja v svojih
sekundarnih konstrukcijah realnosti - ¢lani pravzaprav pogosto celo odkrito pri-
znajo, da smatrajo uravnovedeno prikazovanje dejstev kontraproduktivno. Neko¢
je urednik ¢asopisa, v katerem sem objavila svoj ¢lanek, prejel telefonski klic od
takratnega predsednika FAIR-a (Family Action Information and Rescue), v katerem
je ta protestiral, ¢e$ da “je ¢lanek Eileen Barker tako uravnovesen in objektiven, da
zahteva pravico, da to ravnovesje porusi.”

Ze v skladu s svojimi principi protisektanti dostikrat zavracajo neposreden stik
s primarnimi konstrukcijami kot virom informacij. To opravicujejo s premiso, da so
sekte tako rekoc¢ ze po definiciji nagnjene k prevaram in verjetno nevarne. Zato
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tudi podatki za zgodbe PSG najveckrat prihajajo s strani zaskrbljenih starSev, razo-
¢aranih nekdanjih ¢lanov in negativnih porod¢il medijev. Pogosto kroZijo tudi leta-
ki z objavami “zgodb o grozodejstvih” s strani PSG, ki zaskrbljene starSe opozarja-
jo na negativne vidike gibanj, katerih ¢lani so njihovi otroci (Shupe in Bromley,
1980). Odprogramerji in “svetovalci ob izstopu” nekdanje ¢lane ucijo o tem, da so
jim v gibanju oprali moZzgane, ter da se naj njihova celotna izkusnja interpretira
negativno (Lewis, 1986; Solomon, 1981; Wright, 1987). Tudi mediji zgodbe pogosto
poiscejo pri PSG, ta pa nato dejstvo, da je bila zgodba objavljena v tisku, izrabijo
kot dokaz, da je bila tako tudi neodvisno preverjena. Obstajajo tudi primeri, ko so
mediji dodali tudi dokaze, ki so trditve v zgodbi PSG ovrgli. PSG se je nato nedolz-
no spradeval, zakaj je sploh potrebno odpirati vprasanja, saj ni dima brez ognja -
Ceprav so ta ogenj zanetili sami...

Nekatere razlike v interesih PSG in druzboslovceyv je na letnem srecanju FAIR-a

leta 1990 jasno navedel takratni predsednik, zdaj Ze pokojni Lord Rodney:
Vecina nas je danes tu, ker smo zaskrbljeni zaradi sekt. Ta skrb v vecini primerov
izhaja iz nasih osebnih izkusenj ... Verjamem, da je v vecini primerov ta skrb nese-
bi¢na in motivirana z Zeljo, da bi bilo drugim prihranjeno to, kar smo doziveli mi.
Nekateri nas obtoZujejo, da smo preve¢ sentimentalni in pretiravamo z nasimi
dejanji; nekateri od nas mogoce res, vendar z dobrim razlogom: tezko je ostati
miren in zbran, ¢e vidi§, da tvoja druzina razpada.

So tudi taki - ve¢inoma akademiki - ki te sekte preucujejo trezno in logi¢no: kaj
ljudi motivira, da se jim pridruZijo, so to svobodni predstavniki, koliko ¢asa pov-
preéni ¢lan ostane v sekti in tako naprej. Ni¢ nimam proti takemu pristopu, vendar
pa menim, da tisti, ki tak pristop uporabljajo, ne morejo oceniti prisotnega ¢love-
skega trpljenja. Nikomur ne Zelim ni¢ slabega, vendar pa si naj predstavljajo, da
sekta zavede nekoga, ki ga imajo radi. Kako nepristranski bodo potem $e lahko
ostali? Moj naslednji pomislek je ta, da njihovo druZenje s sektami le-tem pomaga
pri iskanju verodostojnosti. Zakaj bi bili sicer dobrodosli na njihovih sestankih in
objavljeni v njihovih ¢asopisih! Dame in gospodje, dejavnosti sekt imate lahko za
nesocialne, zmotne in uni¢ujoée za obstoj druZine - ali pa tudi ne. Mislim le, da ne
moremo sedeti krizem rok (FAIR News Autumn, 1990:1).

V nasprotju od nekaterih protisektantov, ki ne Zelijo imeti opravka z mano, da
se ne bi okuzili, pa je Lord Rodney sprejel moje povabilo na kosilo v LSE (London
School of Economics) in je bil tudi tako prijazen, da me je nekajkrat povabil v
Zgornji dom na ¢aj.... Vsakokrat mi je zagotovil, da se sicer strinja z dejstvi, ki jih
navajam, vendar pa ostro ugovarja mojemu “kaljenju vode” s tem, ko vkljucujem
ocene in informacije o gibanjih, ki bi lahko bile razumljene tako, kot da vkljuéuje-
jo gibanja celo nekatere nenevarne vidike. “Ljudje te ne morejo sliati, ¢e tvoje spo-
roc¢ilo ni jasno - vi jih le zmedete,” je vztrajal. Do neke mere je imel prav.

Mediji

Glavni interes mnozi¢nih medijev je dobra zgodba, ki bo ohranjala zvestobo
bralcev, gledalcev in/ali posludalcev ter, ¢e je mozno, pridobila novo publiko. Ne
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zanimajo se za prikazovanje vsakdanjih zgodb o tem, kako “obicajen” je lahko dan
v NRG ali celo, kaks$na zadovoljstva lahko nudi svojim ¢lanom - razen v primeru, ¢e
jih lahko prikaze kot sleparske, neresni¢ne ali senzacionalne. Medjiji skoraj vedno
delajo na kratek rok - zelo kratek, v primerjavi z meseci in leti, ki jih akademiki
porabijo za svoje raziskave. Omejeni so tudi s ¢asom in prostorom za predstavitev
svoje zgodbe. Le redko se elektronski mediji osredotocijo na eno samo temo za
ve¢ kot trideset minut in le redko ji tiskani mediji namenijo ve¢ kot le nekaj sto
besed.”

Zaradi ¢asovnega in prostorskega pritiska ¢lani medijev zbirajo podatke le pri
virih, ki so dostopni in priskrbijo dobre citate. “Zatujo¢a mati” ali “Clovek, ki je pre-
krsil zakon, da bi resil nemoc¢no Zrtev iz krempljev bizarne sekte” nosita veliko
mocnejso sporocilno vrednost kot “Pripadnik sekte redno obiskuje svojo mamo,”
“Muni je vse izpite izdelal z dobrimi ocenami” - ali kot kak akademik, ki je poln dol-
goveznih razlag. Mnogi mediji (nikakor pa ne vsi) izjemno neradi povprasajo tudi
¢lane NRG o njihovih pojmovanjih realnosti in so prej pripravljeni odkloniti obja-
ve gibanj kot pa informacije, ki jih priskrbi PSG. To se morda zdi presenetljivo
tistim, ki so kdaj preucevali NRG in vedo, kako nenavadne izjave lahko dajo tudi
¢lani sami. Ko sem tako ob §tevilnih priloZnostih novinarjem ponudila Stevilko
katerega od gibanj, so ponudbo zavrnili, ¢e$ da tako ne bodo prisli do resnice in
da njihovi uredniki od njih pri¢akujejo uporabo bolj zanesljivih virov.

V nasprotju z druzboslovci, medijem ni potrebno delati primerjav, da bi oceni-
li relativne stopnje negativnih incidentov. Ko torej porocajo o tragediji ali kaksni
vrsti zlorabe, v naslovu omenijo, da je bila Zrtev ali krivec ¢lan/-ica sekte, kasneje v
porocilu pa najveckrat sploh ne omenijo, da je bil/-a ta ¢lan/-ica metodist/-ka.
Rezultat tega je, da so take tragedije in zlorabe kljub relativno redkim primerom
zato bolj vidne, na ta nacin pa v javnosti tudi pretirano povezane z NRG.

Logika ciljev in interesov medijev nima posledic le v tem, da se v nasprotju z
druzboslovjem le redko poglobijo oz. zagotovijo enako ravnovesje, kot ga le-ta
zahteva, njihov socialni poloZaj tudi omogoca, da so njihove sekundarne kon-
strukcije vplivne (zaradi zelo razsirjene cirkulacije in privla¢nosti), hkrati pa
izijemno tezavne za preverjanje in popravljanje. Objavijo lahko pritozbe in
popravke, vendar pa ti le redko pritegnejo enako mero pozornosti kot izvirna
zgodba. Mnogokrat jo je tezko izslediti za ponovno branje; bezno televizijsko
porocilo ali zgodba v ¢asopisu ali reviji pustijo vtis e dolgo potem, ko smo jih
videli ali vrgli stran, ne ostane pa nam nekaj, kar bi lahko podrobneje raziskali. Le
redko pa so navedene tudi reference, s katerimi bi si lahko pomagali. Tudi v bolj
uravnovesenih oddajah in ¢lankih nam bolj senzacionalne podobe hitreje in laZje
ostanejo v mislih. Le tiste oddaje in zgodbe, ki jih PSG izbere za citiranje, se ohra-
nijo za reciklazo.

7 Izjeme so le prave knjige, kot sta mehko vezani izdaji avtorjev Kilduff (1978) in Krause (1978), ki
sta izsli le nekaj dni po tragediji v Jonestownu. Knjigi Hounama in rogga (1984) ter Fitzgeralda (1986),
ki sta najprej izhajali v obliki clankov v casopisih in popularnih revijah, vkljucujeta tudi izjemne poglob-

ljene raziskave.
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Zakonodaja

Primarni interes zakonodaje, kot jo zastopata sodnik in véasih porota, je zago-
tavljanje izvajanja pravice glede na zakon v drzavi. Zakon ne poskusa predstaviti
celotne ali uravnovesene slike primarne konstrukcije, temve¢ usmerja pozornost k
tistim vidikom, ki bi lahko bili relevantni za tozbo. Celo nekatere informacije (kot
na primer predhodne obtozbe), ki bi lahko bile primerne za bolj splosno razume-
vanje, se izlo¢ijo kot nesprejemljiv dokaz. Specifi¢en interes obrambe in toZilstva
je zmaga njihovih strank. Vsaka stran zase poskusa zgraditi podobo realnosti, ki je
v prid njihovemu polozaju in $koduje drugi strani. Ceprav lahko sodnik (ali poro-
ta), ob razsojanju o dveh nasprotnih straneh, doseze neko vmesno pozicijo, ni
nobenega zagotovila, da je ta pozicija tudi tista prava. Za zacetek se lahko vprasa-
mo, vinesna ¢emu? Sodisc¢e je postavilo startno in ciljno ¢rto, prava pozicija pa je
lahko ali pa tudi ne, nekje (kjerkoli) med obema.

Odvetniki uporabljajo “strokovne pric¢e”, ki se navadno predstavijo kot pred-
stavniki znanstvene sfere, zato bi, prima facie, od strokovne pri¢e pri¢akovali, da
bo predstavljala sekundarno konstrukcijo realnosti, ki ustreza tisti, ki jo predstav-
ljajo druzboslovci, vendar pa to ni vedno tako. Prvi razlog je v tem, da odvetniki
povabijo price, za katere je znano, da zagovarjajo stalis¢e, ki je njim v podporo, Se
bolj bistveno pa je, da sodis¢e odlo¢a o tem, katera vprasanja bodo ali ne bodo
postavljena.

Ce strnemo, je celoten postopek sestavljen iz argumentov za in proti nasprotu-
jo¢im se verzijam realnosti, od katerih je vsaj ena ali pa sta kar obe, v veliki meri
popaceni verziji primarnih konstrukeij. To morda niti ne bi bilo tako pomembno,
¢e bi se proces uporabljal le v sodne namene. Vendar pa obstaja veliko dokazov,
da se odlo¢itve v enem primeru uporabljajo tudi v drugih, da bi “dokazali” verzijo
realnosti, ki skoraj ni relevantna, celo za dolo¢eno vprasanje v sodnem primeru ne
(Barker, 1989b: 197-201).

Terapevti

Tako kot pravniki-branilci, Zelijo tudi terapevti in svetovalci pomagati svojim
strankam. Vendar pa terapevti stranki pomagajo, da si sama zgradi novo realnost,
s katero bo Zivela in ob kateri se bo dobro pocutila, namesto da bi dokazovali
njeno prej$njo verzijo realnosti, ki bo v javnosti zmagala nad nasprotnimi. Prakse
se med sabo seveda zelo razlikujejo. Mnogo terapevtov stranki pomaga doseci
bolj jasno razumevanje primarne konstrukcije, katere udelezenec je zdaj ali je bil
nekod. To je prakti¢na konstrukcija, katere center je stranka, ni pa uravnovesena
ocena skupine kot celote. Terapevti, ki so se dovolj zanimali za NRG, da so se ude-
lezili svetovalnih seminarjev INFORM-a, pravzaprav ne Zelijo splosnih informacij
(kot na primer podrobno mnenje o gibanju), ko je k njim napotena stranka.
Razlog je predvsem v tem, da se jim zdi, da to lahko vpliva na njihov odnos do
stranke - na nek nacin bi bilo izdajstvo, ¢e bi sliali katerokoli drugo stalisce in ne
le strankinega.
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Naj bom pri tem jasna, da to ni kritika tistih terapevtov, ki strankam uspesno
pomagajo, da si opomorejo po tezkih izkusnjah. Zelim le opozoriti na to, da se nji-
hovi cilji razlikujejo od ciljev druzbosloveey, zato uporabljajo druga¢ne metode in
vklju¢ujejo drugac¢na znanja. Sekundarna konstrukcija terapevta se lahko razlikuje
od druzboslovceve, lahko pa jo tudi dopolnjuje. Konflikt med obema se pojavi
takrat, ko svetovalec in terapevt trdita, da poznata dolo¢eno gibanje - ali gibanja na
splosno - Ze zato, ker delata s stranko. To postane dostikrat vidno, ko se terapevti
pojavijo na sodid¢u kot strokovne price, ali ¢e svoje zgodbe predstavijo medijem
in/ali na javnih srecanjih. Tudi to ne bi bilo sporno, ¢e bi se zgodbe omejile na
opise nacinov, kako bi ljudem lahko pomagali, ne pa da trdijo, da so to dokazano
natanéni in uravnove$eni prikazi primarnih konstrukcij, saj je njihov vir “stroko-
ven”. Seveda je strokoven, vendar pa, podobno kot na sodi$¢u, ta stroka primarno
ne tezi k oblikovanju natan¢nega in uravnovesenega mnenja.

Dve bistveni situaciji, kjer so svetovalci in terapevti s sociologi nasprotnega
mnenja, sta: (a) tako imenovani tezi o pranju mozganov in nadzoru duha (glej zgo-
raj) in (b) izjave o ritualnih satanisti¢nih zlorabah. Preuc¢evanje podrocja navede-
nega pod (b) je razkrilo precejsnjo kolicino dokazov, ki kazejo na to, da terapevti
strankam ne pomagajo le pri gradnji njihovih sekundarnih verzij realnosti, temve¢
si zgradijo svojo, nato pa stranko pod pritiskom prisilijo, da jo sprejme (Mulhern,
1994; Richardson et al., 1991; glej tudi Huston, 1993:9).

Onstran slonoko$c¢enega stolpa

Ceprav druzboslovje ne more trditi, da je tako “znanstveno” kot naravoslovije,
pa je zagotovo bolj znanstveno od svojih tekmecev. Logika njegovega pristopa pri
oblikovanju uravnove$enih in natanénih mnenj o NRG je neizmerno superiorna
logikam svojih tekmecev. Nediferenciran relativizem, ki ga zastopajo nekateri
zagovorniki dekonstrukcionizma in postmodernizma, se mi zdi preprosto smesen.
Pravila znanosti (¢eprav le ohlapno obravnavana, kot v tem ¢lanku) niso le jezikov-
na igra. So zagotovilo minimalnega, pa ¢eprav omejenega, epistemoloskega statu-
sa. Noro bi bilo razpravljati o tem, da je vse sprejemljivo (anything goes) - nekate-
re stvari so oc¢itno zmotne, kar lahko empiri¢na opazovanja nazorno prikazejo vsa-
komur z dobro delujo¢imi mozgani. Nedvomno pa se nekaterih izjav (moralne
ocene in trditve o nadnaravnem) ne da empiri¢no preveriti in bi bilo prav tako
noro verjeti, da jih lahko ovrzemo ali dokaZemo nekomu, ki je druga¢nega mne-
nja. Take izjave pa segajo izven domene druzboslovja. Ne namigujem na to, da ima
druzboslovje monopol nad Resnico. Dale¢ od tega. Menim, da bi morale druzbos-
lovne metode (odprtost za kritiko in empiri¢no preverjanje, predvsem pa uporaba
primerjalne metode) jam¢iti za to, da oblikuje bolj uravnoveseno in bolj uporabno
mnenje kot tekmeci, ker vidi, kako stvari so in kako bi lahko bile - in ne, ker se odlo-
¢, kako naj bodo, temve¢ ker sprejema odlocitve o tem, kako naj bi bile.

Naj se druzboslovcei ukvarjajo tudi s tem, kako so njihove sekundarne konstruk-
cije uporabljene in se tako vklju¢ijo v primarne konstrukcije SirSe “sektantske
scene”, ne le iz metodoloskih razlogov (kot smo razpravljali prej), temve¢ zaradi
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svojih eti¢nih in politi¢nih ciljev? Je takdna vpletenost vpraSanje brezbriznosti do
znanstvenega preucevanja religije, ji je Skodljiva ali je z njo zdruzZljiva? Kaj narediti,
&e tekom nase raziskave pogosto naletimo na nesporazume, napacne informacije
in/ali velika popacenja, ki povzroéijo nepotrebno trpljenje in so sorodne s pred-
metom, ki smo ga preucevali z metodami, za katere verjamemo, da so superiorne
tistim, ki so povzrocile nastanek nepravilnosti? Kaj ¢e ugotovimo, da ljudje, ki trdi-
jo, da imajo strokovno znanje, vztrajajo pri trditvah, da so do doloc¢enih zakljuckov
prisli s pomodjo znanstvene metode, vendar pa o tem ne priskrbijo nobenih doka-
zov, in sumimo, da ta znanstvena metoda ne pripelje, pa tudi ne more pripeljati, do
takih zakljuckov? Mar ni nasa naloga, da se kot posamezniki in ¢lani stroke bojuje-
mo proti omejenosti, izkori$¢anju in predsodkom, ali da vsaj popravljamo nepra-
vilne izjave na nasem podrodju? Ali naj nase dvome kar objavimo v JSSR (Journal
for the Scientific Study of Religion) in upamo, da bo nekdo drug prebral, kar smo
napisali, in to uporabil, da bi oporekal alternativnim razli¢icam?

Nic¢esar ne vem o znanstveni podjetnosti, ki sugerira, da bi se druzboslovci na
trzis¢u morali zavzemati za svoje verzije realnosti. Hkrati tudi ne poznam nicesar,
kar iz znanosti izhaja in bi tako udeleZevanje preganjalo. Tisti od nas, ki se nam je
uporaba sekundarnih konstrukcij socioloskih proucevanj religije vendarle zdela
nujna, menimo, pa &e je prav ali ne, da imamo enake pravice kot kdorkoli drug (in
ustreznej$e znanje kot mnogi), ne le da promoviramo druzboslovno znanstveno
perspektivo, temvec da se sprasujemo o sekundarnih konstrukcijah drugih, ko se
nam te zdijo neto¢ne in pristranske.

Vendar pa Zivljenje ni tako preprosto. Tekmeci lahko vplivajo na nas takoj, ko
ostanemo brez relativne zascite slonokosc¢enega stolpa. Kot sem Ze prej namigni-
la, je nasa prisotnost ponekod dobrodosla, drugje predstavlja groznjo. Groznjo pa
predstavlja tudi za nas - ne le neprijetnost ob nacinih, kako smo v¢asih napadeni,
temve¢ bolj zahrbtno groznjo samim meta-vrednotam in metodam, ki nam lahko
dajejo mo¢ nad nasimi tekmeci....

Nadini, kako razli¢ni oblikovalci sekundarnih konstrukceij svoje blago prodaja-
jo, so bistvenega pomena za njihov uspeh ali neuspeh. Prva ovira, na katero nale-
tijo druzboslovci, je postavitev stojnice na trznici na dobrem mestu. Ko druzbos-
lovci zakljucijo svojo raziskavo, rezultate navadno objavijo v strokovnih knjigah in
revijah, ki potem lezijo na pranih policah in le redki drugi druzboslovci se zave-
dajo njihovega obstoja. Uvrstitev monografije na razstavo knjig letnega srecanja
SSSR, celo objava ali recenzija objavljana v JSSR niso dovolj. Te lahko vodijo do
internih razprav. Ce pa ne doseZemo tudi zunanjih opazovalcev, ne dobimo njiho-
vih dragocenih odzivov, hkrati pa tako najverjetneje tudi ne doprinesemo k spre-
membam na “sektantski sceni”.

Morda bi morali delovati bolj zavedno, kot je nada navada, ¢e Zelimo, da bodo
nase predstavitve relevantne tudi za publiko, ki jo Zelimo doseci. Ne mislim, da bi
morali rezultate ponarejati, da bodo tako postali sprejemljivi. Ravno nasprotno.
Menim, da bi morali rezultate predstavljati tako, da bodo razumljeni in opaZzeni,
podobno kot igralec, ki igra dolgocasneza, pa ¢e bodo sprejeti ali ne - morda e
posebej takrat, ko sumimo, da ne bodo dobrodosli. Ce si podrobneje ogledamo
medije in PSG, se lahko nauc¢imo novih lekcij (in se zavedamo pasti). Mediji imajo
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dale¢ najvec¢jo publiko in lahko nanjo zelo moc¢no vplivajo, ¢eprav (ali pa prav
zato, ker) so omejeni s kratko Zivljenjsko dobo in tezavami pri preverjanju in
ponovnem iskanju vsebine. PSG ponuja priblizno ducat nedvoumnih tock, ki bi jih
lahko pripisali katerikoli situaciji, kot prekaljeni politiki pa se tako lahko spretno
izmaknejo neugodnim vprasanjem. Sporoc¢ilo PSG je bolj popularno - ne le, da so
sekte privlac¢no zlobne v primerjavi z nami ostalimi. S svojimi tehnikami nadzora
duha ponujajo preprosto razlago, zakaj ljudje zavracajo “normalno” druzbo, da bi
sledili “neverjetnim” prepri¢anjem in Ziveli “nemogoca” Zivljenja. Se ve¢. Sektam
lahko obesimo odgovornost za kakrsnekoli tezave, ki obstajajo med ¢lani in njiho-
vimi druzinami.

Ce Zelimo ohraniti zdravo pamet, moramo uvideti, da nekatere bitke ne bodo
nikoli dobljene. Nekateri bodo $e naprej vztrajali pri svojih verzijah realnosti, ne
glede na dokaze, ki jih ne potrjujejo, zopet drugi (vcasih isti ljudje) pa bodo se
naprej popaceno prikazovali nase sekundarne konstrukcije. Nikakor pa nasih ver-
zij realnosti ne zavracajo vsi posamezniki iz ostalih kategorij. Dva nekdanja ¢lana
odbora FAIR sta postala pomembna ¢lana upravnega odbora INFORM-a, $tevilni
predstavniki medijev, ki so se prej opirali na PSG, zdaj obsezno uporabljajo vire in
mednarodne kontakte INFORM-a. Bolj realisti¢ni izziv pa je komunikacija s tistimi,
ki se brez zlobnih namenov zanimajo za natan¢na in uravnovesena mnenja o NRG.
Kako naj torej damo na razpolago naso konstrukcijo, ne da bi tvegali integriteto
naSega mnenja’...

Zakljucek

Druzbena realnost ni nespremenljiva struktura. Je proces, ki se nenehno pomi-
ka naprej in obstaja le, ¢e posamezniki njegov obstoj priznavajo in delujejo kot
medij, skozi katerega je procesiran. Ceprav se nekatera dojemanja prekrivajo, pa
niti dve osebi ne delita popolnoma enake verzije realnosti. Na vse konstrukcije
druzbene realnosti bolj ali manj vpliva subjektivno razumevanje (prej$nje izkus-
nje, vrednote, domneve, upanja, strahovi in pri¢akovanja), hkrati pa tudi socialni
polozaj, s katerega zaznavamo socialno realnost. Sekundarne konstrukcije prika-
zujejo razlike, ki se spreminjajo sistemati¢no in v veliki meri glede na strokovne ali
skupinske interese konstruktorjev.

Kot druzboslovce nas zanima oblikovanje natan¢nih in uravnovesenih kon-
strukcij. Da bi to dosegli, verjamemo, da je za raziskavo pomembna nasa poveza-
nost z ljudmi, ki jih preu¢ujemo. To pripelje do zapleta, saj lahko mi vplivamo na
nase podatke, pa tudi podatki sami vplivajo na nas. Zaplet pa se lahko Se poglobi,
¢esse, kot posamezniki z dolo¢enimi vrednotami, aktivno vklju¢imo v tekmovanje
na odprtem trgu, kjer drugi poskusajo prodati svoje sekundarne konstrukcije iste
primarne realnosti.

.. Ne verjamem, da je ideja o znanstvenem preucevanju religije popolnoma
nesmiselna. Rada bi potrdila, da je izvajanje socioloskih raziskav, vsem svojim teZa-
vam navkljub, pomembna in vredna disciplina. Imamo metodo-logiko, ki lahko
oblikuje bolj natanéna in uravnovesena mnenja o druzbeni realnosti od tistih, ki
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jih uporabljajo drugi konstruktorji sekundarnih konstrukcij. Kar zadeva “sektant-
sko sceno” menim, da bi metodolosko morali “iti noter”, da bi lahko ugotovili, kaj
se dogaja, in da politi¢no lahko ali pa celo moramo “vplivati na spremembe”.
Komunicirati moramo tako, da nas bodo slisali. Ni razloga, zakaj se ne bi borili
proti nevednosti in napa¢nim informacijam, ko jih opazimo. Nobenega razloga
tudi ni, zakaj kot drzavljani ne bi smeli uporabljati ugotovitev druzboslovja za boj
proti poboZznjadtvu, nepravi¢nosti in vsem nepotrebnim nadlogam.

Ce sprejmemo to poslanstvo, pa moramo biti zelo previdni, da ne gremo z glavo
skozi zid in, ¢e metafore $e malo pomesamo, ne pustimo politi¢cnemu slepcu voditi
empiri¢nega psa. Kot profesionalni druzboslovci moramo biti bolj previdni kot prej,
se bolj zavedati meta- vrednot in delovati v skladu z njimi. Spoznati moramo, da so
morda drugi zaceli dolo¢evati naso agendo - da smo morda zaceli izbirati in ocenje-
vati glede na kriterije, ki niso v skladu z interesi druzboslovja. In kadar predstavlja-
mo in zagovarjamo svojo verzijo realnosti, ne smemo pozabiti, da se na strokovno
sposobnost lahko izgovarjamo le znotraj dolo¢enega prostora - da je veliko legitim-
nih vprasanj, ki jih ne moremo in jih tudi ne bi smeli postaviti - kot druzboslovci ...

LITERATURA

Asch, Solomon E. (1959): Effects of group pressure upon the modification and distortion of
judgements. V Readings in social psychology (3. izdaja), uredniki Eleanor E. Maccoby et
al.,, 174-183. London: Methuen.

Barker, Eileen (1984): The making of a Moonie: Brainwashing or choice? Ponovno natisnili
Gregg Revivals, Aldershot, 1993.

Barker, Eileen (1987): Brahmins don’t eat mushrooms: Participant observation and the new
religions. LSE Quarterly 1: 127-152.

Barker, Eileen (1989a): New religious movements: A practical introduction. London: HMSO.

Barker, Eileen (1989b): Tolerant discrimination: Church, state and the new religions. V
Religion, state and society in modern Britain, urednik Paul Badham, 185-208. Lewiston,
NY: Edwin Mellen Press.

Barker, Eileen (1992): Authority and dependence in new religious movements. V Religion:
Contemporary issues. The All Souls Seminars in the sociology of religion, urednik Bryan
Wilson, 237-255. London: Bellew.

Barker, Eileen (1993a): Will the real cult please stand up? V Religion and the social order: The
handbook of cults and sects in America, urednika David G. Bromley in Jeffrey Hadden,
193-211. Greenwich, CT, and London: JAI Press.

Barker, Eileen (1993b): Behold the New Jerusalems! Sociology of Religion 54: 337-352.

Barker, Eileen (1994): But is it a genuine religion? V Between sacred and secular: Research
and theory on quasi-religion, urednika Arthur L. Greil in Thomas Robbis, 69-88.
Greenwich, CT, and London: JAI Press.

Barker, Eileen (1995): Plus Aa change. V 20 years on: Changes in new religious movements.
Posebna izdaja Social Compass 42, urednika Eileen Barker in Jean-FranAois Mayer, 165-
180.

Berger, Peter in Thomas Luckmann (1966): The Social Construction of Reality. London:
Penguin.

Bromley, David G. in Anson Shupe (1995): Anti-cultism in the United States. Social Compass
42: 221-236.

TEORIJA IN PRAKSA let. 38, 6/2001



Eilleenn BARKER

Douglas, Mary (1966): Purity and danger. London: Routledge and Kegan Paul.

Douglas, Mary (1970): Natural symbols: Explorations in cosmology. London: Barrie and
Rockliff.

Fitzgerald, Frances (1986): Cities on a hill. New York and London: Simon and Schuster.

Hounam, Peter in Andrew Hogg (1984): Secret cult. Tring: Lion.

Houston, Gaie (1993): The meanings of power. Self and Society 21: 4-9.

Introvigne, Massimo (1995): I’évolution du ‘movement contre les sectrets’ chrétien 1978-1993.
Social Compass 42: 237-247.

Joules-Rosette, Bennetta (1975): African apostles. Ithaca: Cornell University Press.

Kilduff, Marshall in Ron Javers (1978): The suicide cult. New York: Bantam.

Krause, Charles A. (1978): Guayana massacre: The eyewitness account. New York: Berkley
Books.

Lewis, James R. (1986): Restructuring the ‘cult’ experience. Sociological Analysis 47:151-9.

Mickler, Michael L. (1980): A history of the Unification Church in the Bay Area: 1960-74. MA
thesis. Graduate Theological Union, University of California, Berkley.

Mickler, Michael L. (1992): The politics and political influence of the Unification Church.
Paper given at SSSR Washington, DC.

Mulhern, Sherrill (1994): Satanism, ritual abuse, and multiple personality disorder: A sociohi-
storical perspective. The International Journal of Clinical and Experimental Hypnosis 42:
265-88.

Popper, Karl (1972): Objective knowledge: An evolutionary approach. Oxford: Clarendon
Press.

Radcliffe-Brown, A.R. (1950): On joking relationships. Africa 13: 195-210.

Richardson, James T, Joel Best in David G. Bromley, uredniki (1991): The satanism scare. New
York: de Gruyter.

Runciman, W.G. (1969): Sociological evidence and political theory. V Philosophy, politics and
society, 2. Serija, urdnika Peter Laslett in W.G. Runciman, 34-47. Oxford: Blackwell.

Shupe, Anson D. in David G. Bromley (1980): The new vigilantes. Beverly Hills: Sage.

Solomon, Trudy (1981): Integrating the “Moonie” experience. V In Gods we trust, urednika
Thomas Robbins in Dick Anthony, 275-294. New Brunswick, NJ, and London:
Transaction.

Weber, Max (1947): The theory of social and economic organization. New York: Free Press.

Wilson, Bryan, urednik (1970): Rationality. Oxford: Blackwell.

Wright, Stuart (1987): Leaving cults: The dynamics of defection. Washington, DC: SSSR.

Wuthnow, Robert (1987): Meaning and moral order: Explorations in cultural analysis.
Berkley: University of California Press.

TEORIJA IN PRAKSA let. 38, /2001




004

L 4, IZVIRNI
Ales CRNIC ZNANSTVENI

CLANEK

TEORIJA IN PRAKSA DEFINIRANJA RELIGIJE

Povzetek: Definicij religije ne uporablja zgolj akademsko
okolje, temuvec tudi SirSa javnost, politika in sodstvo ter raz-
licne verske skupnosti. Med tem ko so strokovne (druzboslouv-
ne) definicije praviloma odprte in zajemajo vecino delijo-
¢ih novih religijskih gibanj, so na drugi strani popularne
definicije obcutno ozje in dovoljujejo le malo odstopanja od
previadujocih krscanskih oblik religije. Institucionalne defi-
nicije pa obicajno iscejo pravo mero med strokovnimi in
popularnimi definicijami. Kljub ocitni nezmoznosti obliko-
vanja univerzalno veljavne definicije, druzboslovci ne bi
smeli odstopiti od ambicije definiranja religije, pri cemer bi
veljalo upostevati pragmaticen pristop, ki izhaja predvsem
iz koristnosti dolocene definicije v doleCenem kontekstui.
Kljuéni pojmi: religija, definicije, nova religijska gibanja,
sekte

Znanstveno preucevanje religij nujno temelji na metodoloskem agnosticizmu,
saj ne more empiri¢no niti dokazati niti ovreci temeljnih religijskih konceptov, kot
so npr. obstoj boga/bogov, pekla, nebes, vstajenja, reinkarnacije, posmrtnega ziv-
ljenja ipd. Religijo pojmuje kot ¢lovekovo dejavnost in jo razume kot $e eno izmed
socialnih aktivnosti (kot npr. umetnost). Religija je specifi¢na ¢lovekova proizvod-
nja' in se, podobno kot vsaka druga ¢lovekova dejavnost, s spremembami druzbe
spreminja. Tako bi tezko trdili, da religija iz modernih oz. postmodernih druzb izgi-
nja. V sodobnih zahodnih druzbah smo pri¢a le novim nac¢inom izraZanja religioz-
nosti, ki so posledica sprememb v samih druzbah. Tu se v zadnjih desetletjih reli-
gija restrukturira in repozicionira. Vi§ja izobrazbena stopnja prebivalstva, poveca-
na geografska in socialna mobilnost ter izpostavljenost medijem mnozi¢ne komu-
nikacije vse bolj oteZujejo ali onemogocajo kontrolo religijskih institucij nad upo-

* Mag. Ales Crnic; mladi raziskovalec v Centru za preucevanje kulture in religije Instituta za druzbe-
ne vede ler asistent na Fakulteti za druzbene vede.

! Ideja o religiji kot o druzbenem konstruktu se pojavi Ze v anticni Greiji: Ksenofanes (okrog 580-480
pr.nst) naj bi bil proi, ki je sklepal, da clovek ustvarja bogove po lastni podobi. Podobno so razmisljali sofi-
sti in nekateri drugi predsokratiki (npr: Demokrit, Prodik, Kritij, Anaksagora). Sorodno pojmovanje reli-
gije, ki ga zasledimo v anticnem Rimu (Lukrecij, Gal Petronij), pa se konca v 4. stol. z zmagovitim nasto-
pom krscanstva, tako da Sele z renesanso in reformacijo v razumevanju religije znova previada herme-
neuvtika dvoma (Smrke, 2000: 21-23). Tudi v sodobnem pojmovanju religije vsaj od nemskega filozofa
Ludwiga Feuerbacha dalje religija velja za clovekovo tvorbo (clovek je tisti, ki ustvarja boga ali bogove po
svoji podobi, in ne obratno).
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rabo religijskih simbolov. V taki situaciji je religija neredko predmet vecjih druzbe-
nih nesoglasij in nasprotij, saj postaja manj predvidljiva.

Religija naenkrat ni ve¢ nekaj samo po sebi umevnega, prav tako pa ni ve¢ defi-
nirana izklju¢no s prevladujoco, tradicionalno religijo danega okolja. Pomemben
argument za tak$no razumevanje najdemo v razcvetu novih religijskih gibanj (v
nadaljevanju NRG), ki so produkt normalne kulturne aktivnosti ljudi, po svoji vse-
bini in strukturi pa odrazajo stanje zahodnih druzb ob zacetku tisocletja, ki jih
bistveno dolo¢a neizogibna pestrost in izjemna raznolikost svetovnih nazorov. V
druzbenih razmerah, ko NRG postajajo globalne kulture (Hexam in Poewe, 1997),
ki “se sirijo po svetu in prevzemajo lokalno barvo ter hkrati vsebujejo tako global-
ne, metakulturne, kot tudi tipi¢no lokalne kulturne dimenzije” (Ibid: 41), tudi reli-
gijsko dejavnost opredeljuje predvsem princip izbire. Vsak posameznik se, podo-
bno kot pri drugih dejavnostih, odloca za religijske izbire na temelju stroskov in
koristi, kakor v svoji celoviti teoriji religije kot racionalne izbire pojasnjujeta
Rodney Stark in William S. Bainbridge (1987).

Opisana situacija dobiva $e dodatno dimenzijo v postsocialisticnih dezelah
Srednje in Vzhodne Evrope, kjer si po padcu berlinskega zidu vecinske cerkve
neredko prizadevajo pridobiti vplivne druzbene pozicije podobne tistim, ki so jih
imele pred vzponom komunizma oz. socializma, hkrati pa na naenkrat ponovno
odprto duhovno podrodje intenzivno vstopajo tudi mnozice NRG (vecinoma tista iz
ZDA in Zahodne Evrope, kot tudi pes¢ica novih, bolj ali manj izvirnih in unikatnih)2

Tako je v druzbenih razmerah, ki jih pomembno dolocata deinstitucionalizaci-
ja religije in bolj ali manj mnozi¢en pojav novih, bolj individualisti¢nih oblik religi-
je? (kot je npr. new age), potrebno znova prevetriti nacine definiranja religije, saj je
administrativno in pravno dolo¢anje pojma religije vse pogosteje povezano z res-
nimi konflikti.

Razli¢ni druzbeni akterji definiranja religije

Ko govorimo o administrativnem in pravnem doloc¢anju pojma religije, s tem v
prvi vrsti mislimo na dolo¢anje pogojev, pod katerimi neka skupina lahko pridobi
status religije in s tem povezane ugodnosti. Status religije namre¢ v vecini pravnih
sistemov zagotavlja dolo¢eno zakonsko za3cito, razli¢ne davéne ugodnosti, dostop
do javnih medijev ipd.

Posledi¢no religija postane “kulturna dobrina”, za katero se spopadajo razli¢ne inter-
esne skupine. Religija postane zahteva dolo¢ene skupine po druzbenem statusu in
z njim povezanimi ugodnostmi, ki jih zagotavlja status religije (Introvigne, 1999).

2 za analizo druzbenega poloZaja NRG in njihovega odnosa z vecinskimi cerkvami v Srednji in
Vzhodni Evropi glej Barker, 2001.

3 Da bi v raziskovanje zajeli tudi religijske pojave izven previadujocih, uveljavljenih religij in etabli-
ranih cerkva, so preucevalci religije oblikovali nove izraze kot npr. “nevidna religija” (Luckmann, 1997).
V zadnjem Casu se za opis sodobne religioznosti uporabljajo razlicne oznake, kot so npr. bricolage, mix-

and-match, do-it-yourself religion, religion a la carte ipd.

TEORIJA IN PRAKSA let. 38, 6/2001

1008



006

Ales CRNIC

Definiranje religije tako ni omejeno zgolj na akademsko sfero, saj imajo lahko
definicije zelo konkretne in resne prakti¢ne posledice za posameznike kot tudi za
dolo¢ene skupine in institucije. Pod dolo¢enimi pogoji namre¢ definicije dobijo
politi¢no teZo v smislu vplivanja na razmerja modi. Zato definicije niso nekaj zgolj
teoreti¢nega, temve¢ lahko odlocilno vplivajo tudi na vlogo, pomen in meje religi-
je vjavnem, druzbenem Zivljenju (Beckford, 1999).

Poleg akademikov definicije religije uporabljajo (in tudi proizvajajo) razli¢ni
druzbeni akterji. Pri opredeljevanju vloge religije v druzbi (npr. v Solstvu in drugih
javnih ustanovah) jih lahko uporablja politika. Pri odloc¢anju o upravicenosti do
statusa religije jih lahko uporablja sodstvo. Uporabljajo jih tudi sama NRG pri svo-
jih prizadevanjih za pridobitev legalnega statusa religije, ki jim omogoca druzbe-
no delovanje in dolocene, s statusom povezane, ugodnosti'. Prav tako jih v utrjeva-
nju svojih pozicij v druzbi in v izrazanju odnosa do konkuren¢nih NRG uporablja-
jo uveljavljene cerkve, v borbi proti NRG pa tudi protisektantska gibanja.

Pri razli¢nih akterjih definiranja religije so opazne razli¢ne tendendce.
Druzboslovci obi¢ajno uporabljamo Siroke definicije religije, da bi z njimi v anali-
zo zajeli ¢im ve¢ religijskih pojavov. V razmerah povecane konkurence med razlic-
nimi religijskimi entitetami pa politika in sodstvo na podlagi kriterija avtenti¢nosti,
pristnosti, religijo pojmujeta ozje. To uradno pojmovanje se pogosto pribliza
popularnemu razumevanju religije, ki je izrazito kulturno pogojeno in je kot tako
praviloma nenaklonjeno novim na¢inom izrazanja religioznosti. Religijo definira s
terminologijo etabliranih, uveljavljenih religij (na Zahodu je to kr3¢anstvo v svojih
razli¢nih oblikah), ki jih kot take privilegira nasproti NRG. Podobno pojmujejo reli-
gijo uveljavljene cerkve, $e oZje in izrazito ekskluzivisti¢ne definicije pa uporablja-
jo protisektantska gibanja. Tako lahko jasno razlo¢imo razlike med strokovnimi
definicijami, ki jih proizvajamo in uporabljamo druzboslovci, popularnimi defini-
cijami, ki jih proizvaja in uporablja $ir$a javnost, ter institucionalnimi definicijami
religije, ki jih proizvajajo in uporabljajo razli¢na politi¢na telesa, sodisc¢a ipd.

Institucionalne definicije religije

Ceprav pravna regulativa (ustave in zakoni) demokrati¢nih drzav praviloma
zagotavlja svobodo religijskega delovanja, pa ne vsebuje eksplicitnih definicij reli-
gije. Kljub temu morajo pogosto pri svojem delu uradni organi (politika, sodstvo)
na nek nacin izoblikovati vsaj delovne definicije religije. Zato sodis¢a pri razli¢nih
sodnih postopkih, ki zadevajo religijo, neredko za mnenje povprasajo strokovne

" Omeniti pa velja, da se nekatere skupine in organizacije otepajo statusa religije, saj jim le-ta z dolo-
Cenimi pravnimi omejitvami onemogoca nekatere aktivnosti, kot je npr. delovanje v Solah ipd. Tako je npr:
Transcendentalna meditacija Maharisi Mahes Jogija na sodiscu v New Jerseyu (neuspesno) dokazovala,
da ni religijska organizacija, temvec zgolj meditacijska tehnika in jo je kot tako dovoljeno poucevati tucdi
v javnih Solah. Oznaki “religija” se izogibajo tudi Brahma Kumaris in Ananda Marga (glej Barker, 1989:
146). Podobno so na Slovaskem po glasnih protestih rimskokatoliske in evangelicanske cerkve ter nekate-
rih starsev v Solskem letu 2001/2002 opustili nameravano uvajanje joge - najprej v okviru telesne vzgoje,
kasneje pa kot izbirni predmet - v osnovne Sole. Glavni argument je bil, da gre v primeru mednarodnega
drustva Swamija Mahesvaranande Joga v vsakdanjem Zivljenju za tujo, hindujsko religijsko dejavnost.
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izvedence, se pravi druzboslovce. Vendar pa praksa kaze, da so rezultati tovrstnih
postopkov zelo razli¢ni. V¢asih prevlada strokovno mnenje’, pogosto pa so institu-
cionalne odlocitve oblikovane na temelju popularnih definicij religije, na katere
pomembno vplivajo mnozi¢ni mediji in protisektantske skupine.

Kot primer navedimo kontroverzen odnos raznih uradnih institucij in javnosti
do Scientoloske cerkve®. Leta 1993 je ameriska davéna sluzba (Internal Revenue
Service, v nadaljevanju IRS) vsem podruznicam Scientoloske cerkve v ZDA odobri-
la dav¢ne olajsave, ki pripadajo religijskim organizacijam. Vendar se je to zgodilo
Sele po 25 letih ostrih pravnih razprav in javnih prerekanj, v katerih so scientologi-
ji oporekali status religije z argumenti, kot so odsotnost religijskih obredov in
molitve, zaracunavanje storitev Scientoloske cerkve, ki naj bi bila po finan¢ni struk-
turi podobna multinacionalkam, svobodno ¢lanstvo scientologov v drugih verskih
skupnostih, domnevna kriminalna dejanja Stevilnih scientologov ipd. Po mnenju
kritikov naj bi bila Scientoloska cerkev organizacija, ki pod religijsko krinko sledi
predvsem poslovnim ciljem. A s tem, ko je IRS scientologiji priznala religijski sta-
tus (in tako upostevala prevladujoée strokovno mnenje), se je koncal dolgoletni
spor med amerisko vlado in Scientolosko cerkvijo.

Izjiemno nestrpnih reakcij javnosti so bili v 90. letih delezni scientologi v
Nemciji’. Mnogi ¢lani vlade so javno obsodili scientologijo, podmladek Kr3¢ansko
demokratske zveze je organiziral bojkot filmov Toma Cruisa in Johna Travolte, ki
pripadata Scientoloski cerkvi. Protiscientolosko razpolozenje je doseglo visek leta
1997, ko je vlada odredila uraden nadzor Scientoloske cerkve. Vendar pa sodis¢a
niso zmeryj sledila tovrstnemu javnemu razpoloZenju. Vrsta pomembnih sodnih
procesov se je zakljucila v korist scientologov. Leta 1986 je mestna uprava
Stuttgarta lokalni scientoloski organizaciji odvzela status religije. Scientologi so
mestno upravo toZili, pristojno sodis¢e v Stuttgartu je razsodilo v korist mestne
uprave, vendar pa je prizivno sodid¢e v Mannheimu novembra 1997 to sodbo raz-
veljavilo in scientologom vrnilo religijski status.

V Italiji, kjer je odnos druzbe do NRG bistveno manj konflikten®, se je v 90. zvr-
stila sodnih postopkov v zvezi z religijskim statusom scientologije. Rimsko priziv-
no sodisce je januarja 1997 v nasprotju z odloditvijo na prvi stopnji odlodilo, da
zara¢unavanje storitev ni v nasprotju z religijskim poslanstvom scientologije in kot
tako ne vpliva na religijski status Scientoloske cerkve. Podobno je sodis¢e v Torinu
marca 1993 zakljucilo 10 let dolg postopek s sklepom, da je scientologija pristna
religija ter posledi¢no izreklo oprostilno sodbo 21 italijanskim scientologom, obto-
Zenim dav¢ne utaje. Do drugac¢nih zakljuckov je prislo prizivno sodis¢e v Milanu
leta 1993 in 1996 ter razglasilo, da scientologija ni religija. Obe sodbi je oktobra
1997 zavrnilo italijansko vrhovno sodis¢e, po mnenju katerega
"5 Vsi druzboslovci religije seveda ne definirajo na isti nacin. Med tem ko vecina (ne pa vsi) sociologov
uporablja Siroke, inkluzivisticne definicije in praviloma zagovarjajo pravice NRG, pa predvsem psihologi
in psihiatri neredko na podlagi ekskluzivisticnih definicij religije in razlicnih teorij o mentalni manipula-
ciji ali o “pranju mozganov” nastopajo v sodnih procesih kot price proti NRG. Vec o tem v prispevku J. G.
Meltona, glej tudi prispevek E. Barker:

° Glej Introvigne, 1999; tudi Melton, 2000.

7 Vec o polozaju NRG v Nemciji v prispevku Brigitte Schoen.

* Za podrobnejsi opis italijanskil razmer glej prispevek M. Introvigna.
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“‘neobstoj pravne definicije religije ni nakljucje, saj bi vsaka definicija v trenuit-
ku zastarela in postala neuporabna, omejila pa bi tudi religijsko svobodo... Zato je
bolje ne omejevati Sirokega podrocja religije z Ze po naravi restriktivnimi definici-
jami. Religija je spreminjajoci se koncept, ki ga sodisca lahko le presojajo znotraj
specificnega zgodovinskega in geografskega kRonteksta, pri tem pca mora uposteva-
ti strokovna mnenja” (v Introvigne, 1999: 65).

V nasprotju od zakonodaje (in tudi sodne prakse) vecine zahodnih demokra-
ti¢nih druzb, ki praviloma 3¢itijo pravice NRG, pa so razna porocila dolo¢enih par-
lamentarnih, vladnih in drugih administrativnih teles do NRG obic¢ajno izrazito
negativno nastrojena. Primere takih poroc¢il’, ki na podlagi iz ZDA “uvozenih” teo-
rij o pranju mozganov', mentalni manipulaciji in nadzoru duha NRG oporekajo
status “prave” religije, v zadnjem ¢asu zasledimo v Franciji (Assemblée Nationale,
1996 in 1999; Observattoire Interministériel aur les Sectes, 1998; Mission
Interministérielle de Lutte contre les Sectes - MILS, 2000), Belgiji (Chambre des
Répresentants de Belgique, 1999) in Svici (Audit sur les dérives sectaries, 1997;
Commission pénale les dérives sectaries, 1999). V Franciji, kjer je odnos javnosti
do NRG 3e bolj nestrpen kot v Nemciji, so na podlagi omenjenih porodil 31. maja
2001 sprejeli oster “protisektantski” zakon, katerega glavni namen je “krepitev pre-
precevanja in onemogocanja sektantskih gibanj, ki ogrozajo ¢lovekove pravice in
temeljne svoboscine™!".

Kot primer institucionalnega pristopa k definiranju religije omenimo $e krite-
rije, na podlagi katerih od leta 1978 dalje IRS presoja upravicenost do davénih olaj-
Sav, ki pripadajo verskim skupnostim. Organizacija, ki Zeli v ZDA pridobiti pravico
do tovrstnih davénih olajsav, mora izpolnjevati naslednje pogoje:
biti mora registrirana kot pravna oseba, imeti mora prepoznavno vero (ali sorod-
no prepricanje) in obrede ¢asc¢enja, jasno upravo in vodstvo, jasno dolocen in raz-
poznaven nauk in doktrino, razpoznavno religijsko zgodovino, ¢lanstvo, ki ne pri-
pada drugim verskim organizacijam, posve¢ene duhovnike ali podobne religijske
specialiste, program usposabljanja religijskih specialistov, lastno versko literaturo,
javne prostore, kjer izvaja religijske dejavnosti, prirejati mora redne shode oz.
zbore privrzencev, redno izvajati religijsko dejavnost ter izvajati verouk ali podo-
bno religijsko izobrazevanje za otroke (Introvigne, 1999: 46).

Ponekod - Se posebej to velja za evropske postsocialisticne drzave - se morajo
religijske organizacije obvezno registrirati pri za to pristojnih drzavnih organih?,
za kar morajo izpolnjevati dolo¢ene zakonske pogoje. Ti pogosto vklju¢ujejo mini-
malno ¢asovno obdobje, v katerem mora biti religija prisotna na ozemlju drzave,

? Vec o tem v izcrpnem pregledu evropskih parlamentarnih in administrativnih porocil J. T
Richardsona in M. Introvigna.

" Podrobnejso analizo teorije o sektantskem pranju mozganov najdete v prispevku G. Meltona, glej
tudi Lesjak, 2001.

" Pocrobnejsi opis poloZaja NRG v Franciji je v prispevku Daniéle Hervieu-Léger, za novi protisektant-
ski zakon glej opombo 9 v tekstu J. T. Richardsona in M. Introvigna.

2 “Neregistriranost lahko pomeni, da religijska skupnost ne more najeti dvorane za srecanja ali celo
uporabljati svojil lastnih prostorov za cascenje, v nekaterih druzbah pa celo onemogoci delovanje religij-
ske skupnosti kot organizacije” (Barker, 2001: 119).
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ali pa minimalno $tevilo pripadnikov. Tako je registracija mnogim NRG, ki pravilo-
ma nimajo Stevilnih pripadnikov in Ze po definiciji v zahodnih druzbah delujejo
relativno kratek ¢as, izjemno oteZena, ¢e Ze ne kar onemogocena.

Druzboslovni pristopi k definiranju religije

Osnovno vodilo teoretskega druzboslovnega definiranja religije je oblikovanje
iz preucevanja izkljucila tiste pojave, ki so sicer po nekaterih svojih znacilnostih
religiji podobni, pa vendar to niso.

Pri teoretskem opredeljevanju religije v grobem lo¢imo dva osnovna pristopa:
1. vsebinske (substancialne) definicije poskusajo opredeliti, kaj religija je, kateri so
elementi, ki lo¢ijo religijske od nereligijskih kategorij,

2. funkcionalne definicije pa religijo dolocijo glede na funkcijo, ki jo ima za posa-
meznika in druzbo.

Glavna prednost vsebinskih definicij religije je ta, da so bolj specifi¢ne od funk-
cionalnih, bolj eksplicitne glede vsebine religije. So ozje, praviloma ekskluzivisti¢-
ne in omogocajo jasnejse locevanje religijskih od nereligijskih pojavov. Vsebinske
definicije temeljijo na zahodnem, kri¢anskem pogledu na svet in so zato blizje
“zdravorazumskim” definicijam religije. Mnoge druge, nekrsc¢anske kulture, pa reli-
gijo pojmujejo radikalno drugace, zato je potrebno dolo¢iti, katere so tiste temelj-
ne sestavine religije, ki naj jih kot splosne is¢emo tudi v drugih, nekrs¢anskih reli-
gijah. Zato vsebinske definicije uporabljajo dodaten kriterij, tj. poseben odnos
ljudi do sveta bogov in nadnaravnega, ki je odnos strahospostovanja in se izraza v
Zrtvovanju in ¢asc¢enju. Kljub temu pa s tem 8e niso odpravljeni vsi problemi.
Znana teZava nastopi z obravnavanjem theravada budizma, ki v svojem bistvu ne
pozna vere v boga in duso, kljub temu pa bi ji zaradi celovitega pojmovanja in
usmerjanja ¢lovekovega zivljenja k “poslednjemu cilju”, izstopu iz kroga nenehnih
rojstev in odresitev v nirvani, tezko oporekali status religije. Resitev tega problema
se je pojavila z uvedbo kategorije svetega, ki jo je v okviru socioloske tradicije vpe-
ljal Durkheim®. Kategorija svetega se nanasa na podrodje, ki ga skupina vernikov
doloci za posvecenega in ga kot takega lo¢i od profanega ter ga s posebnimi obre-
di in pravili zas¢iti (Durkheim, 1915: 62). Tako poda Durkheim v knjigi
“Elementarne oblike religioznega Zivljenja” klasi¢no sociolosko definicijo", kjer
pravi, da je religija “celovit sistem verovanj in opravil (praks), ki se nanasa na (od
drugih stvari lo¢ene in prepovedane) svete objekte in ljudi zdruzuje v moralno
skupnost - cerkev” (Durkheim, 1915: 47). Durkheim torej religijo razume kot odnos

5V okviru _fenomenologije religije je sveto opredelil in utemeljil Rudolf Otto kot “mysterium tremen-
dum et fascinans” (Otlo, 1993). Sveto (numinozno) je grozljivo in hkrati fascinanino podrocje, nekaj, kar
vzbuja grozo, hkrati pa nas privlaci. Romunski zgodovinar religije Mircea Eliade razume sveto kot nekaj,
kar nas neskoncno presega.

» Durkheimova definicija religije sicer uporabi kategorijo svelega, poudarja pa tudi integracijsko
Sfunkcijo religije in tako kombinira vsebinski pristop s funkcionalnim, kar je glede na njegovo splosno

Sunkcionalisticno razumevange religije razumljivo.
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do svetih stvari, ki zdruZzujejo ljudi v moralno skupnost, cerkev. Ce zanemarimo
pojem cerkev, dobimo $e zmeraj uporabno definicijo, ki vsebuje stiri glavne soci-
oloske komponente: religijo sestavljajo verovanja, prakse - rituali, sveto in skupnost
ali socialna organizacija ljudji, ki jih zdruzuje religijska tradicija.

Vsaka religija vsebuje sistem verovanj o svetu, ki dolocajo ¢lovekov “poslednji
smisel”® in podrogje svetega, ki zahteva odnos strahospostovanja in je zasciteno s
tabuji. Obi¢ajno religija ponuja odgovore na osrednja vprasanja o smislu Zivljenja,
o kozmogoniji, pa tudi tolazbo vsled trpljenja in neizbeznosti smrti. Temeljne “res-
nice” religija utemeljuje in utrjuje z ritualno prakso, ki najveckrat podpira in vzdr-
Zuje obstojeci druzbeni red ter hkrati zdruzuje posameznike v neko skupnost.
Rituali vkljucujejo religijske festivale, obrede prehoda (rojstva, poroke, pogrebi) in
podobne dejavnosti, ki simbolno povezujejo duhovni in materialni svet.

Vsebinske definicije so primerne za preucevanje religij v relativno stabilnih
druzbah, tezave pa nastopijo pri analizi religijskih sprememb, saj je tezko poiskati
vsebinsko definicijo, ki bi trajno veljala v druzbah, ki se stalno, v¢asih tudi rapidno
spreminjajo. Prednost vsebinskih definicij je tako njihova specifi¢nost in zato upo-
rabnost pri empiri¢nem preucevanju religij, obenem pa je njihova slabost v vezano-
sti na zgodovinsko in kulturno okolje in s tem povezane tezave pri preucevanju reli-
gijskih sprememb in nekrscanskih religijskih oblik (McGuire, 1992, 11-13).

Za funkcionalen, bolj inkluzuvisti¢en pristop' je religija to, kar opravlja funkci-
jo religije. Najbolj znani druzbeni funkciji religije sta integracijska in kompenzacij-
ska. Durkheim v svoji klasi¢ni socioloski definiciji religijo razume kot dejavnik, ki
povezuje posameznike v skupnost, ki jo imenuje cerkev. To je integracijska funkci-
ja religije, ki s svojimi predstavami, vrednotami, obredi, simboli ipd. integrira,
povezuje ljudi v duhovno-moralno skupnost. Tudi sama mozna etimoloska razlaga
korena besede “religiare” - povezovati se, nakazuje integracijsko funkcijo religije.
Kompenzacijsko funkcijo gotovo najbolje ponazarja Marxova oznaka religije kot
“opija ljudstva”, ki “kot opij u¢inkuje s predstavami o drugem, pravem, novem
svetu nebeskega ali bozjega kraljestva ali pa tudi prave, notranje, duhovne stvarno-
sti nasproti sicer nevzdrzni zunanji, materialni, druzbeni stvarnosti” (Ker$evan,
1995: 21). Tako religija nudi tolazbo vsled ¢lovekovega trpljenja in neizbeznosti
smrti. Hkrati religija obic¢ajno legitimizira, upravicuje in utrjuje obstojeci druzbeni
red - to imenujemo legitimizacijska funkcija religije. Poleg navedenega pa religija
tudi osmislja ¢lovekovo delovanje in Zivljenje nasploh - religija je lahko vse, kar

5 Liberalni teolog Paul Tillich (1886-1965) razume religijo kot tisto, kar “nazadnje zadeva cloveka’,
kar je zanj “poslednja skrb” (ultimate concern). Religija pomaga odgovarjati na zadnja vprasanja clove-
Skega zivijenja in s tem dage smisel celotnemu cloveskemu Zivijenju. Tisto, kar “nazacdnje zadeva ljudi’, za
kaj jim je vredno Ziveti in umreli, je njihova religija (ne glede na to, ali vsebuje pojme kot so bog. dusa,
nadnaravno ipd.) (Kersevan, 1995: 20).

s Vsebinske definicije so sicer res praviloma ekskluzivisticne, funkcionalne pa bolj inkluzivisticne,
vendar pa to ni zmeraj lako. Kategorija svetega je npr. lahko temelj vsebinskega, eksluzivisticnega razu-
mevanja religije, vendar pa lahko tudi “aneksionisticno” siri podrocje religije na vse, kar ljudje dojemajo
kot sveto (pri tem je sveto razumljeno “funkcionalisticno’, kot tisto, kar je za cloveka/druzbo najvredne-
Se, najpomembnejse) (Kersevan, 1998: 83, 84). '
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daje smisel. Razumevanje religije kot osmisljajoce dejavnosti v funkcionalnem
opredeljevenju religije temelji na Webrovem?, pa tudi Simmlovem delu.

Funkcionalne definicije™ obic¢ajno vsebujejo vecino elementov vsebinskih
definicij religije, praviloma pa so Se dosti SirSe. Tako lahko v svoji skrajnosti funk-
cionalen pristop med religije uvrs¢a tudi nekatere pojave, ki jih vsebinski ne: npr.
ideologije, nacionalizme, celo ateizem, marksizem ipd. V sodobnih druzbah seku-
larni rituali, kot npr. politi¢ne kampanje, televizijski oglasi, rock koncerti in olim-
pijske igre nosijo mnogo funkcij, ki jih Ze Durkheim definira kot religiozne, saj pro-
movirajo druzbeno solidarnost in pomagajo pri procesu konstrukcije kolektivne
identitete. Tako funkcionalen pristop najde religiozne elemente celo v ¢lovekovih
aktivnostih, kot so $port, umetnost, glasba, seks ipd. Glavna prednost funkcional-
nih definicij pred vsebinskimi je njihova uporabnost pri preucevanju medkultur-
nih, transzgodovinskih in spreminjajoc¢ih se elementov religije. Ravno zaradi tega
pa jih teZje uporabljamo pri empiri¢nih raziskavah, ki zahtevajo ¢iste, kvantifikabil-
ne definicije.

Ceprav se je v sodobnih druzbenih razmerah, za katere je znacilen (med dru-
gim tudi) religijski pluralizem, funkcionalen in bolj inkluzivisticen pristop izkazal
za bolj uporabnega od substancialnega (praviloma bolj ekskluzivisti¢nega pristo-
pa), pa oba pristopa kazeta tudi o¢itne slabosti. Zato v zadnjem ¢asu v druzboslov-
nem raziskovanju vse bolj prevladujejo razli¢ne “odprte” definicije, ki bolj ali man;
izhajajo iz pojmovanja avstrijskega filozova Ludwiga Wittgensteina. Ta je v
Filozofskih raziskovanjih (Wittgenstein, 1958) predstavil tezo, da druzbeni pojavi,
ki nosijo skupno ime, nimajo nujno tudi skupnega bistva, temve¢ so povezani s
kompleksno mrezo “druzinskih podobnosti” (“the Family Resemblance”). Tako je
npr. nemogoce doloditi skupno bistvo igre, ki jih povezujejo druZinske lastnosti.
Pri tem nobena izmed teh podobnosti (lastnosti) ni nujno sestavina posamic¢ne
igre, po drugi strani pa nobena igra ne vsebuje vseh lastnosti iger (glej Smrke,
2000: 28, 29). Mnogi avtorji to Wittgensteinovo ugotovitev aplicirajo na religijo” in
ugotavljajo, da ni mo¢ doloéiti bistva religije ali neke skupne znacilnosti (ali kom-
binacije znacilnosti), ki bi bila lastna vsaki religiji. Za religijo je sicer zna¢ilna mreza
(druzinskih) lastnosti, vendar pa nobena religija ne vsebuje vseh lastnosti religije,
tudi nobena specifi¢na lastnost ni nujno vsebovana v vsaki religiji. “Vkljucitev ali

7 Max Weber je veliko pozornosti namenil teodiceji, nauku o upravicevanju zla, ki razlaga smisel in
pomen trplienja, smrii in krivicnosti v Zivljenju. Po njegovem so v razlicnih religijah nastale tri glavne teo-
dicejske razlage obstoja zla in trpljenja: kalvinisticna predestinacija, ki temelji na ideji o boZji racional-
nosti, ki je cloveku nedoumljiva, zato svetovna ureditev s cloveskega stalisca izgleda iracionalno; zoroa-
strijski dualizem, po katerem je clovekovo Zivljenje podrocje vecnega boja med dobrim in zlim ter indijska
karma, po kateri je clovekovo trpljenje rezultat slabih del v prejSnjih Zivijenjih (glej Weber, 1971: 19-41).

= Kot primer funkcionalne, inkluzivisticne definicije religije navedimo Yingerjevo definicijo, po kate-
7i je religija “sistem verovanj in praks s pomocjo katerega se dolocena skupina ljudi sooca z ultimativiimi
problemi cloveskega Zivljenja” (Yinger, 1970: 12) in Geertzova petdelno definicijo: “Religija je (1) sistem
simbolov, ki z oblikovanjem (2) na videz popolnoma resnicnih (3) predstav o kozmicnem redu (4) pri lju-
deh vzpostavljajo mocna, dolgotrajna razpoloZenja in motivacije, da tako postanejo (5) te predstave o
kozmicnem redu edina realnost” (Geertz, 1968: 4).

9 Npr: Edwards (1972); P. B. Clarke in P. Byrne v knjigi Religion Defined and Explained (1993); tudi
. Thrower v delu Religion: Classical Theories (1999) itd.
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izkljucitev nekega pojava ni izvedena z dedukcijo na osnovi natan¢nih pravil o pri-
padnosti (vrsti pojavov z imenom religija), temvec¢ s pomocjo analogije, to je na
osnovi presoje, ali nek sistem verovanj in praktik v danem primeru vkljucuje zado-
stno Stevilo dimenzij in specifi¢nih znacilnosti” (KerSevan, 1998: 84). Tako imajo
nekatere svetovne religije manj, druge pa ve¢ druzinskih lastnosti, sama religija pa
je “pojav z zabrisanimi robovi” (Smrke, 2000: 29).

Ameriski filozof Rem B. Edwards navaja nekaj najbolj pogostih tipi¢nih druzin-
skih lastnosti religij: verovanje v nadnaravna oz. superiorna bitja; kompleksen
pogled na svet, ki vkljucuje razlago smisla ¢lovekovega Zzivljenja; vera v posmrtno
Zivljenje; dolo¢en moralni kodeks, ki ga sankcionira(jo) superiorno(a) bitje(a);
upostevanje vprasanja zla; teodiceja (vprasanje smiselnosti trpljenja); molitve in
obredi; sveti kraji in objekti; razodete resnice; doloc¢ena izkustva, kot npr. strahospo-
Stovanje in misticizem; intenzivna globoka skrb za nekaj; institucionalizirano druz-
beno delezenje (nekaterih) nastetih lastnosti itd. (Edwards, 1972).

Na podlagi sorodnega pristopa izdela angleski sociolog B. Wilson seznam dvaj-
setih najpogostejsih znacilnosti religij, s katerim si pomaga pri dokazovanju teze,
da gre pri scientologiji za pristno religijo:

1. verovanje v sile, ki presegajo normalno ¢utno zaznavo,

2. verovanje, da te sile neposredno vplivajo na naravni in druzbeni red, ki so ju tudi
ustvarile,

3. verovanje, da so/bodo v nekem (preteklem, sedanjem ali prihodnjem) trenutku
v ¢loveske zadeve posegle nadnaravne sile,

4. verovanje, da nadnaravne sile nadzorujejo in upravljajo ¢lovesko zgodovino in
usodo,

5. verovanje, da je ¢lovekova usoda v tem in naslednjem(-ih) zivljenju(-ih) odvisna
od njegovega razmerja s temi silami,

6. verovanje, da ima posameznik kljub nadzoru nad njegovo usodo moznost vpli-
va (s predpisanim obnasanjem) na sedanje ali prihodnje(-a) Zivljenje(-a),

7. predpisani individualni in skupinski obredi,

8. doloceni postopki, s katerimi lahko posamezniki ali skupine te nadnaravne sile
prosijo za pomoc,

9. v dolo¢enih okolis¢inah se (pogosto pred simboli¢nimi upodobitvami nadna-
ravnih sil) zahteva simbolno izrazanje pokorsc¢ine, poslusnosti, hvaleZnosti, sposto-
vanja ali vdanosti - ti elementi konstituirajo c¢asc¢enje,

10. jezik, dolo¢eni objekti, kraji, zgradbe in letni ¢asi so Se posebej povezani z nad-
naravnimi silami in lahko sami postanejo objekt ¢zc¢enja,

11. ob doloc¢enih priloznostih se s praznovanjem, romanjem, pokoro (post) ipd.
obelezi spomin na dogodke iz tuzemskega Zivljenja boZanstev, prerokov ali
pomembnih uciteljev,

12. obredi ¢as¢enja so razumljeni kot vzpodbuda ob¢utja skupnosti, dobrohotno-
sti, tovariStva in skupinske identitete ter pomiritve med pripadniki (verniki),

13. pripadnikom so zaukazana jasna moralna pravila,

14. od pripadnikov se zahteva trajna predanost in vseZivljenjska vdanost (poboznost),
15. na delu je moralna ekonomija nagrad (za zasluge) in kazni (za storjene napake),
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16. obstaja priviligiran sloj religijskih specialistov, ki so (a) skrbniki svetih objektov,
krajev ter spisov in/ali (b) ucitelji doktrine ter obredov in/ali (¢) moralni zgledi,
17. religijski specialisti so za svoje dejavnosti nagrajeni z dajatvami, dolo¢enimi
nagradami ali placo,

18. zahtevana verovanja in prakse, ki jih sistematizirajo in legitimizirajo pooblasce-
ni religijski specialisti, naj bi zagotavljala vse potrebno znanje za razumevanje izvo-
ra, delovanja, pomena in namena Zzivljenja ter sveta,

19. verovanja, obredi in institucije se legitimizirajo s sklicevanjem na tradicijo in/ali
razodetje,

20. resni¢nost naukov in u¢inkovitost obredov so dogma, ki je sprejeta brez empi-
ri¢nega preizku$anja; za dosego transcendentnih, nadnaravnih ciljev je potrebna
vera (Wilson, 1990: 279-281).

Wilson v svoji natanéni in obsirni analizi ve¢ino od nastetih postavk (petnajst
od dvajsetih) najde tudi pri scientologiji in na podlagi tega zagovarja upravi¢enost
Scientoloske cerkve do religijskega statusa.

Na podobno odprt nacin religijo opredeljuje tudi pristop, ki temelji na pojav-
nostnih razseznostih, skozi katere se pojavljajo, “kazejo” religije. Vecina religij se
izraza skozi mite, obrede in razli¢ne ceremonije, verovanja, simbole, svete tekste in
podobno. Ta pristop natanéneje razdelajo predvsem Ameri¢ani Rodney Stark in C.
Glock (Stark in Glock, 1968) ter Ninian Smart (glej npr. Smart 1997), ki religijo defi-
nirajo na podlagi sledec¢ih pojavnostnih razseznosti (dimenzij) religije: izkustveno-
emocionalna razseZnost, narativna ali mitska, doktrinarna ali filozofska, eti¢na-
legalisti¢na, prakti¢no-ritualna, socialno-institucionalna, materialna ter na koncu $e
posledi¢na pojavnostna razseznost.

Sele tovrstni odprti pristopi omogoc¢ajo analizo in razumevanje sodobnih,
dinamic¢nih religijskih oblik. Religija je izjemno kompleksen in raznolik fenomen,
ki ga je nujno preucevati z razli¢nih zornih kotov (posledi¢no znotraj razli¢nih aka-
demskih disciplin), zato je mo¢ razviti tudi Sirok spekter razli¢nih legitimnih defi-
nicij religije. Nerealne pa so zahteve po univerzalno veljavni definiciji religije, ki bi
veljala za vse ¢ase v vseh kulturah.

V sodobnem druzboslovju vse bolj prevladuje nevsebinski, nehegemonski in
multidimenzionalni pristop k definiranju religije. “Namen sociologije ni ugotoviti
(enkrat za vselej) kaj religija kot taka je, temve¢ poskusati doumeti logiko, ki poga-
nja transformacije religijskega univerzuma, konkretno skozi druzbeno-zgodovin-
ske manifestacije” (Hervieu-Légere, 1999: 84). Definicija religije je tako dinamicen
koncept, odvisen od razli¢nih kontekstualnih dejavnikov. Kot taksSna bi morala
izpolnjevati sledece zahteve:

1. Definicija mora zaobjeti §iroko podrodje religije, da ne bi Ze vnaprej zoZevala
raziskovalnega podrodja.

2. Vendar pa definicija ne sme biti preve¢ ohlapna in neprecizna, saj mora omogo-
¢iti razlikovanje med religijskimi in nereligijskimi fenomeni.

3. Idejo o pomembnosti religije za ¢lovekovo Zivljenje kot celoto mora pustiti ob
strani.

4. Ne sme se vezati na dolo¢ena verovanja ali kulturne fenomene, ki se pogosto
povezujejo s temi verovanji (kot je npr. verovanje v boga).
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5. Vprasanje zasebnosti oz. javnosti religije mora pustiti odprto - ne sme presojati
ali celo dolocati, ali je religija v svojem bistvu zaseben ali javen fenomen.
6. Definicija ne sme Ze vnaprej presojati “resni¢nosti” oz. “zmotnosti” religije.
7. Prav tako ne sme presojati, ali je religija za ¢loveka in druzbo skodljiva ali korist-
na (dobrodejna) * (Ferré, 1967: 44-55).

Taksne vrednostno in kulturno nevtralne definicije zajamejo tudi nekonvenci-
onalne religijske oblike in so tako nadvse primerne za preucevanje sodobnega raz-
nolikega in nemalokrat izjemno tezko preglednega religijskega dogajanja.

Sklep

Definicij religije ne uporablja zgolj akademsko okolje, temve¢ tudi $irsa jav-
nost, politika in sodstvo ter razli¢ne verske skupnosti. V sodobnih, pluralnih druz-
bah se pojavlja potreba po oblikovanju koncepta religije, ki bo sluzil bodisi kogni-
tivnim (v akademskem preucevanju) bodisi $irsim druzbenim (politi¢nim) potre-
bam. Koncepcija religije pa je vedno odvisna od $irSega konteksta in od dolo¢enih
ciljev tistega, ki jo oblikuje. Med tem ko so danes strokovne (druzboslovne) defi-
nicije religije praviloma odprte in zajemajo ve¢ino delujo¢ih NRG, so na drugi stra-
ni popularne definicije ob¢utno ozje in dovoljujejo le malo odstopanja od prevla-
dujocih krs¢anskih oblik religije. Institucionalne definicije pa obic¢ajno is¢ejo
pravo mero med strokovnimi in popularnimi definicijami.

Po letu 1978, ko je v Gvajani tragi¢no preminulo 913 pripadnikov ljudskega
templja pod vodstvom Jima Jonesa, je postala ameriska javnost izrazito nezauplji-
va, na trenutke celo sovrazna do “sekt”. Podobno protisektantsko razpoloZenje je
v Evropi sprozila serija 74 obrednih samomorov pripadnikov Reda soné¢nega tem-
plja v Franciji, Svici in Kanadi med leti 1994 in 1997. V mnogih deZelah (ZDA,
Francija, Nemdija itd.) se je v javni percepciji NRG pojavil stereotip o druzbeno
skodljivih, deviantnih organizacijah, ki zaradi razlicnih nelegalnih aktivnosti in
zaradi “prevarantskih” tehnik novac¢enja ¢lanov (kot so npr. pranje mozganov, men-
talna manipulacija, nadzora duha ipd.) niso “prave” religije, temve¢ kriminalne
zdruzbe, ki bolj kot religijskim ciljem sledijo predvsem finan¢nim motivom. Z
aktivnim javnim delovanjem protisektantskih gibanj je v javnosti zacel prevladova-
ti strah pred “sektami”, v katerem lahko odkrijemo vse bistvene znacilnosti proce-
sa, ki ga v sociologiji ozna¢ujemo s terminom moralna panika.

Vendar pa druzboslovna teorija in sodna praksa te javne podobe NRG ne potr-
jujeta. Celo nasprotno: vista empiri¢nih raziskav je'ovrgla veljavnost teorije o pra-
nju mozganov in podobnih teorij o mentalni manipulaciji, hkrati pa se je serija
sodnih postopkov zakljucila z ugotovitvijo, da gre pri ve¢ini NRG za legitimno reli-
gijsko dejavnost. Pri mnozici NRG, ki so se v sodobnih zahodnih druzbah pojavila

» Definicija, ki opusti dojemange religije kot nekaj a priori dobrega, konstruktivnega, onemogoca tucdi
v praksi pogosto oporekanje religijskega statusa mnogim NRG, ki naj bi kisila zakone in bila tako deviant-
na. Spostovanje zakonov namrec ne more biti kriterij za presojanje o tem, ali je dejavnost dolocene sku-
pine religijska, ali ne (kar pa seveda nikakor ne pomeni, da za religijske skupine zakoni ne veljajo, saj se
v demokraticnih druzbah spostovanje zakonov zahteva od vseh druzbenih akterjev).
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predvsem v drugi polovici dvajsetega stoletja, gre sicer praviloma res za drugacen
tip religioznosti od tistega v etabliranih krs¢anskih cerkvah, vendar pa gre tudi tu za
legitimno religijsko dejavnost. Zato postaja v sodobnih, religijsko pluralnih druzbah
vsebinski (substancialni) pristop, ki religijo opredeljuje na podlagi njene avtentic-
nosti, pristnosti, izrazito problemati¢en. V opisani situaciji so neprimerno bolj upo-
rabne odprte definicije, ki na podlagi pojavnostnih razseznosti ali druzinskih podo-
bnosti religije omogoc¢ajo boljse razumevanje sodobne religijske problematike.

Kljub o¢itni nezmoznosti oblikovanja univerzalno veljavne definicije, pa druz-
boslovci ne bi smeli odstopiti od ambicije definiranja religije. Le rezultati legitim-
nih raziskav, ki zadovoljujejo osnovne znanstvene kriterije objektivnosti in prever-
ljivosti, so lahko dobra podlaga za druzbeno sprejemnljive definicije religije. Je pa
tudi pri druzboslovnem oblikovanju definicije religije na mestu pragmaticen pri-
stop?, ki izhaja predvsem iz koristnosti dolo¢ene definicije v dolo¢enem kontek-
stu, ne pa iz njene univerzalne “resni¢nosti”.
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PRANJE MOZGANOV IN SEKTE: VZPON IN PADEC
NEKE TEORIJE?

V Zdruzenih drzavah se je ob koncu 70. let prej$njega stoletja teorija o pranju
mozganov pojavila v obliki popularno teoretskega konstrukta, s pomocdjo katere-
ga so skusali razumeti, kar se je zdelo kot nenaden porast novih in nepoznanih
religijskih gibanj tekom prejs$njega desetletja, Se posebej tistih, ki so bila povezana
s fenomenom hipijskih uli¢nih ljudi. Ve¢ina novih gibanj je izvirala iz Azije in so se
nahajala na obrobju evangelijskega, na krcanstvu temeljeéega proti-kulturnega
gibanja, Jezusovega ljudstva (The Jesus People), ¢eprav so v kontroverzo pritegni-
li tudi nekaj kvazi-religijskih skupin kot sta Est in Lifespring. Tekom prej$njih dese-
tletij znanstvenikov, ki bi jih pritegnila nova religijska gibanja, ni bilo veliko, e naj-
vec se jih je ukvarjalo z razmerami na Japonskem, kjer so se ta gibanja mnozi¢no
pojavila v 50. letih prej$njega stoletja. Toda njihovo stevilo se je moc¢no povecalo z
nenadnim pojavom Stevilnih novih skupin v Zdruzenih drzavah, ki je sledilo raz-
veljavitvi zakona o prepovedi priseljevanja Azijcev (Asian Exclusion Act) iz leta
1965. Ti znanstveniki so bili pripravljeni posvetiti veliko svojega raziskovanja in
pisanja vpradanju razumevanja vloge novih religij v druzbi poznega 20. stoletja.
Prva akademska organizacija, ki se je osredotocila predvsem na raziskovanje novih
religijskih skupin, je zacela delovati leta 1969.

Medtem ko so ti znanstveniki z zanimanjem raziskovali podobnosti novih reli-
gij s starej$imi religijskimi zdruZzenji, bodisi amerikimi in pa tudi tistimi drugod po
svetu, so v zgodnjih 70. nastala gibanja, ki so novim religijam nasprotovala.
Voditelji teh gibanj so bili ve¢inoma starsi tistih starej$ih mladostnikov, ki so se pri-
kljuc¢ili novim religijskim gibanjem in so se osredotodili predvsem na razlike, ki so
jih zaznavali med novimi skupinami in religijami, ki so jih bili vajeni. Nova religij-
ska gibanja so bila nenavadna, a Se ve¢ ko to, bila so kvantitativno drugac¢na in nji-
hova razli¢nost je vkljucevala elemente zloves¢nosti. V 70. letih so ljudje skusali
artikulirati tujost, ki so jo obcutili s strani novih religij; izraz “pranje mozganov” je
postal simbol za nevarnost, ki so jo predstavljale.

Medtem ko so mnogi star$i nasprotovali Ze temu, da bi se njihovi otroci vklju-
¢ili v katerokoli religijo, ki je bila druga¢na od tiste, v kateri so bili vzgojeni, pa so
jih e posebej razburile tiste nove skupine, ki so od svojih novo sprejetih ¢lanov
pricakovale, da jim namenijo ves svoj ¢as; niso jih sprejemale le v ¢lanstvo, pac pa
so jim nudile moZnost Zivljenjske poti, bodisi v poklicu administratorja, ucitelja ali

* J. Gordon Melton, direktor Instituta za proucevanje ameriskih religij v Santi Barbari, Kalifornija.

! Besedilo J. Gordona Meltona: Brainwashing and the Culls - The Rise and Fall of a Theory (dostopno
prek: hitp.//www.cenur.org/testi/melton.htm) je izslo kot predgovor v delu: Melion, J. Gordon in
Introvigne, Massimo: Gehirnwdsche und Sekten - Interdisziplindre Anndherungen. Marburg: Diagonal-
Verlag 2000. Pricujoci prevod izpusca razdelka Trenutni poloZaj (Current Status) in Sklep (In

Conclusion).

TEORIJA IN PRAKSA let. 38, 6/2001 str. 1017-1036

1017



018

J. Gordon MELTON

misijonarja bodisi (v vlogi) prebivalca komunske ali podobne meniske skupnosti.
Za starse, ki so nasprotovali vstopu svojih potomcev v enega od novih gibanj, je
ideja o pranju mozganov pomenila pravi bozji dar. Zdelo se je namrec, da je zago-
tovila znanstveno razlago vedenja njihovih sinov ali hé¢era.

Pridruzitev k novi religiji je, vsaj na videz, vkljuceval radikalne spremembe v
nacinu Zivljenja, socialnih odnosih in naértovanju zivljenjski poti. Pristop k skupini
je obi¢ajno pomenil, da so posamezniki religiji pripisali bistveno vedji pomen v nji-
hovem zivljenju. Star$i si pogosto niso znali razloZiti te, po njihovem, nepric¢akova-
ne spremembe, ¢eprav so raziskave novakov obicajno pokazale, da so vidne spre-
membe nastopile Sele po dolo¢enem obdobju splosnega nezadovoljstva z doteda-
njim nac¢inom Zivljenja, in Se posebej nezadovoljstva z njihovim verskim Zivljenjem.

V iskanju kakrsnihkoli vzrokov za odlocitev starejsega mladostnika, da radikal-
no zavrne pot, ki so mu jo, v Zelji po uspesnem (in po njihovih merilih normal-
nem) zivljenju pripravili stari, so slednji krivdo vedno bolj valili na skupino, ki se
ji je njihov otrok prikljucil in Se bolj na vodjo te skupine. Ve¢ organizacij, ustanov-
ljenih v zgodnjih 70., je ¢rpalo iz del ameriskih evangelijskihi piscev, ki so nove reli-
gije oznacevali kot “kulte” (cults)?. V zgodnjih 70. letih so te organizacije, v Zelji po
udinkovitejSemu posegu v Zivljenja spreobrnjenceyv, zacele iskati pomo¢ izvrsilnih
oblasti in razli¢nih izvedencev, predvsem strokovnjakov za duSevno zdravje.
Policija in sodis¢a starSem, ¢igar otrok se je pridruzil kultu, ve¢inoma niso mogla
pomagati, saj je definicija “kulta” izvirala iz evangelijske literature in je pomenila le
skupino, ki ima radikalno drugacen sistem verjetij. Polozaj se je spremenil v
poznih 70. letih, predvsem zaradi (a) odkritja prisilnega odprogramiranja kot
metode z nekaj pozitivnimi uéinki pri prepri¢evanju ¢lanov, da prekinejo poveza-
ve z novimi religijskimi gibanji (b); pojava ideje o pranju mozganov na sojenju mili-
jonarjevi dedinji, Patty Hearst in (c) smrti ve¢ kot 900 ljudi v Jonestownu.

Prve starSevske skupine so nasle moc¢nega zaveznika v osebi Theodorja “Teda”
Patricka, ki je na proces odprogramiranja naletel po tem, ko je bil eden od njego-
vih sorodnikov krajsi ¢as povezan z Bozjimi otroci (Children of the God). Leta 1976
je napisal popularno delo Let our Children Go (Patrick, Dulack, 1976) ter v njem
opisal ugrabitve ve¢ ljudi in uporabo razli¢nih fizi¢nih in psihi¢nih pritiskov z
namenom, da bi le ti prekinili svojo povezavo s skupino, naj si je slo za
Zdruzitveno cerkev, ZdruZenjem za zavest Krisne, Poslanstvo Bozje luci (The
Divine Light Mission) guruja Maharaja Ji-ja ali za katero od ve¢ novih evangelijskih
krs¢anskih skupin.

Leta 1975 so iz stanovanja v Berkeleyu v Kaliforniji ugrabili dedinjo medijske-
ga mogotca, Patty Hearst. Izginila je v Simbioneski osvobodilni armadi

2V 70. letih se je zaskrbljenost zaradi novih religij pojavila tudi v Evropi. A evropski avtorji niso raz-
likovali med kategorijama “kult” in “sekta’, s katerima bi nova religijska gibanja (“kulte”) razlocevali od
starejsih cerkvenih gibany, ki so se locila od vecjih in uveljavljenih (drzavnih) cerkva (“sekte”). Tako so vse
nove religije obravnavali kot “sekte” ter nove vzhodnjaske in okultne skupine enacili s sektami iz osemndj-
stega in devetnajstega stoletja. Nekateri nemski avtorji so nove skupine locili in jih poimenovali “religije
miadih’, religije ki so mladim omogocale pobeg v svet sanj in jim onemogocale, da bi postali ustvarjalni
del druzbe. Hipotezo o pranju mozganov si je vecje Stevilo privrzencev, predvsem v francosko govorecih

drzavah, pridobilo Sele v 90. letih.
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(Symbionese Liberation Army - SLA), samozvani levic¢arski revolucionarni politi¢ni
skupini. Nekaj mesecev kasneje so jo fotografirali, kako z avtomatsko pusko sode-
luje pri ban¢nem ropu. Ko jo je policija vendarle prijela, so ji zaradi sodelovanja pri
oborozenem ropu sodili. Njeni zagovorniki so se sklicevali na novo teorijo. Trdili
so, da ji je SLA oprala mozgane, in da za svoja dejanja med ropom ne more odgo-
varjati, ker da je izgubila svobodno voljo.

Ko se je razkrilo, kaj se je z njo v SLA dogajalo, je postalo o¢itno, da je skozi
tedne, ki so sledili njeni ugrabitvi, dozivljala grozovite izkusnje. Te so vkljucevale
dolgotrajno zaprtost v omari, fizi¢no posilstvo in obdobje indoktrinacije s politi¢-
nimi teorijami SLA. S¢asoma se je zacela identificirati s svojimi ugrabitelji in naza-
dnje je tudi sama postala privrzenka SLA. Na sojenju je v njeno prid pric¢alo vec¢
ljudi, med njimi Louis J. West in Robert J. Lifton. A manj znana izvedenka, dr.
Margaret Thaler Singer, ki takrat ni pri¢ala, bo kasneje postala kljuéna oseba v
debati o pranju mozganov®. Medtem ko porota Hearstovi na osnovi teorije o pra-
nju mozganov ni prizanesla (kljub temu, da je imel njen primer kar nekaj podo-
bnosti z ravnanjem z ujetniki enot OZN v korejski vojni), so druge porote za to teo-
rijo pokazale mnogo ve¢ razumevanja.

V ¢asu sojenja Hearstovi se je zdelo, da gibanje starSev proti novim religijam
pocasi izgublja zagon in se je razbilo v mnozico samostojnih lokalnih organizacij.
Vendar pa je dogodek v majhni juznoameriski drzavi novembra 1978 spremenil
vse. Jim Jones je bil pastor Templja ljudstev (The Peoples Temple), velike kalifornij-
ske kongregacije vplivne liberalne protestantske denominacije kricanska cerkev
(Christian Church) znane tudi kot Kristusovi u¢enci (Disciples of Christ). Jones je
zacel zagovarjati radikalne oblike marksisticne teologije osvoboditve, ki je bila
takrat popularna znotraj liberalnega protestantizma. Vendar pa kljub hvali, ki jo je
Zel v svoji skupnosti in v ostalih protestantskih cerkvah zavoljo svoje socialne
dejavnosti in prizadevanj za medrasno soZitje, ni bil brez ostrih kritikov. Leta 1977
se je s stotinami svojih, povecini temnopoltih pripadnikov, preselil v Gvajano, kjer
je cerkev Ze prej osnovala majhno poljedeljsko skupnost.

V Gvajani se je razvil komunski na¢in Zivljenja in skupina je razmisljala tudi o
samomoru kot eni izmed alternativ nesprejemanju njihove marksisti¢ne ideologi-
je s strani javnosti. V odgovor na kontroverze, ki jih je netila cerkev, je novembra
1978 skupnost obiskal kongresnik Leo Ryan. Ceprav se je zdelo, da je svoj obisk
zakljucil s pozitivnimi vtisi, so ga, skupaj z njegovim spremstvom, brutalno umori-
li le malo preden bi moral odleteti nazaj v ZdruZene drzave. Nekaj ur kasneje so
bili mrtvi skoraj vsi prebivalci Jonestowna; nekateri so storili samomor, druge so
umorili. Tempelj ljudstev je ¢ez no¢ postal sinonim za “sekto” (cult)’. Razprsene in
mljd Hearstovi je bila Singerjeva relativno nepomembna figura, ki se je pojavila kot miaj-
$i soavtor nekaterih clankov Edgarja Scheina, ki so crpali iz njegovil raziskav o vojnih ujetnikih iz korej-
ske vojne. Singerjeva ni sodelovala pri neposrednih raziskavah in se je razsla s Scheinom, Se preden je le
ta dokoncal svojo pomembnejSo raziskavo o Zrivah kilajske miselne prevzgoje.

' Med boljsimi raziskavami na temo Jonestowna so: Maaga, McCormick Mary (1998): Hearing the
Voices of Jonestown. Syracuse, NY: Syracuse University Press; Moore, Rebecca, ed. (1989): New Religious
Movements, Mass Suicide, and Peoples Temple: Scholarly Perspective on a Tragedy. Lewiston, NY: Edwin
Mellen Press; in Hall, R. John (1987): Gone from the Promised Land: Jonestown in American Cultural
History. New Brunswick, NJ: Transaction Publishers.
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izrazito lokalno usmerjene star§evske skupine se niso zmogle odzvati na nacin, za
katerega so mislile, da je bil spri¢o dogodka potreben. Vendar pa so v naslednjih
nekaj letih oblikovale nacionalno organizacijo, Fondacijo za svobodo drzavljanov
(Citizens Freedom Foundation), ki je ime prevzela od ene zgodnjih skupin v
Kaliforniji, in se je kasneje preimenovala v Mrezo za obvescanje o kultih (Cult
Awareness Network - CAN).

CAN se je, pripravljen na boj s sektami, pojavil v zgodnjih 80. letih. Oborozil se
je s programom za pomoc¢ starSem, ki so sina ali héer izgubili v sekti (odprogrami-
ranje) in s sekularnim, v podobo znanosti odetim razumevanjem nevarnosti, ki da
jo predstavljajo sekte (tj. s hipotezo o pranju mozganov). Medtem ko je CAN pre-
vzel vlogo aktivista pri oskrbi druzin, ki so si prizadevale za razdruzitev svojega
druzinskega ¢lana in religijske skupine, je njena sestrska skupina, Ameriska dru-
Zinska fondacija (American Family Foundation - AFF) prevzela izobrazevalni in raz-
iskovalni program, katerega glavna toc¢ka je bila opozarjanje javnosti na sektantsko
groznjo druzbenemu redu in na nevarnosti sektantskega zivljenja za posameznike.
Vodstvo AFF so povedini tvorili strokovnjaki, najve¢ je bilo izvedencev za podrocje
dudevnega zdravja in pravnikov. Ceprav sta organizaciji igrali razli¢ni vlogi, so bile
njune dejavnosti usklajene prek mo¢no povezanih nadzornih odborov in prek
aktivnosti nekaterih posameznikov. V 80. letih so strokovnjaki nadomestili starSe
(tudi) v nadzornem odboru CAN-a. Le-ti so ob koncu desetletja v obeh organizaci-
jah usmerjali skupnost starSev, protisektantskih aktivistov in zaskrbljenih laikov.

Kontroverza o pranju mozganov

Ideja o pranju mozganov je izsla iz napa¢nega razumevanja kitajskega indok-
trinacijskega programa, ki je bil uporabljen na zajetih ameriskih vojakih med korej-
sko vojno. Mnogi Americani so se pocutili uzaljene, ker so nekateri izmed ujetni-
kov (medijem) posredovali proti-ameriske izjave, in ker se jih je nekaj celo odloci-
lo, da se po izpustitvi in prekinitvi sovraznosti ne vrnejo v domovino. V kontekstu
soocanja javnosti z zaljivim ravnanjem vojnih ujetnikov, je novinar Edward Hunter
(za katerega se je kasneje izkazalo, da je skrivni agent ameriske Osrednje obvesce-
valne agencije) menil, da so kitajski komunisti razvili nov postopek indoktrinacije,
da so odkrili mo¢an manipulativni proces, ki lahko s svojo zahrbtno mogjo v res-
nici spremeni Zrtvine miselne procese (Hunter, 1951).

Takoj po podpisu premirja sta bili v Korejo poslani skupini psihiatrov in psiho-
logov, da bi preucili vracajoce se ameriske vojne ujetnike. Najuglednejsa strokovnja-
ka v skupini sta bila Robert J. Lifton (1954) in Edgar Schein (1956); rezultati njunih
raziskav so se pojavili nekaj let pozneje. Ugotovila sta, da izku3nje ujetniskih taboris¢
v resnici ne potrjujejo Hunterjevih obtozb, ker zaporniki v resnici niso bili izpostav-
ljeni sistemati¢cnemu prevzgojnemu programu. Pa¢ pa so bili, prej kot pritiskov za
spreobrnitev v komunizem, delezni zahtev po kolaborativhem vedenju. Lifton in
Schein sta opazila, da so (jecarji) procese nadzora duha izvajali v kontekstu fizi¢no
odvzete svobode in nemogocih (Zivljenjskih) razmer, kjer je primanjkovalo hrane in
toplih oblacil. Pozitivne rezultate so najpogosteje dosegli pri zapornikih, ki so trpeli
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hudo pomanjkanje, in jim ponudili udobnejse spalnice, bolj$o hrano, toplejsa obla-
¢ila ali odejo. Opazila sta tudi, da je bil proces, kljub publiciteti protiameriskih izjav
nekaterih zapornikov, pri spreminjanju osnovnih vedenjskih vzorcev razmeroma
neucinkovit’. Tem ugotovitvam navkljub pa se je pojem “pranje mozganov” zapisal v
zavest javnosti in mnogi so sprejeli Hunterjevo izvirno tezo kot resni¢no.

Kmalu po premirju je kitajska vlada zacela izpuscati Stevilne ujetnike ameriske
in drugih narodnosti (misijonarje, Studente, zdravnike in poslovneze), ki so bili na
Kitajskem zaprti od zacetka vojne, ter med njimi tudi nekaj Kitajcev, ki niso bili are-
tirani, so pa “prostovoljno” obiskovali eno od Stevilnih ustanov za miselno pre-
vzgojo, ki so bile ustanovljene v tem casu. Ko so se znasli na svobodi v
Hongkongu, so nekateri izmed njih javno izjavili, da so bili ameriski vohuni, da sta
bila njihova aretacija in pripor upravi¢ena in da so si kazni zasluzili. Ob o¢itni
neresni¢nosti teh izjav se je zazdelo, da so bili resni¢ne Zrtve tega, kar je Hunter
poimenoval pranje mozganov, in da je bil sofisticiran proces Pavlove miselne pre-
vzgoje, ki da so ga uporabljali Kitajci, tako uc¢inkovit, da je svoje Zrtve spremenil v
komaj kaj ve¢ od lutk ali robotov. To je Scheina, Liftona in njune kolege spodbudi-
lo k novim raziskavam, in medtem ko so nekateri znanstveniki, kot William Sargent
(1957) in Joost Merloo (19506), sprejeli Hunterjevo izvirno tezo, sta jo Lifton® in
Schein (1961) po temeljiti analizi pri¢evanj zapornikov zavrnila.

Lifton, Schein in njuni kolegi so prisli do zakljucka, da se je prisilno preprice-
vanje - mesanica socialnega, psiholoskega in fizi¢nega pritiska, s katero so skusali
vzbuditi spremembe v posameznikovem samorazumevanju, prepri¢anju in vede-
nju - dejansko zgodilo. Vendar pa so tudi ugotovili, da je nujen pogoj za take spre-
membe odvzem fizicne svobode - zapor ali njegov ekvivalent. Kot je zapisal
Schein, je :“ ...prisilni element je poglavitnega pomena pri prisilnem prepri¢evanju
saj posameznika v boju za lastno prezivetje prisili v fizi¢no in psiholosko izpostav-
lienost poskusom prepric¢evanja (1959).” Pravtako sta ugotovila, da je ta postopek
uspesen le pri manjsini tistih, ki so mu bili izpostavljeni, in da je njegov konéni
rezultat zelo nestabilen, saj so se tako prepri¢ani posamezniki takoj po prenehanju
delovanja prisilnega elementa poskusali vrniti v svoje prejsnje stanje’,

5 Lifton je opozoril Se na dodaten dejavnik v Zivljenju zapornikov, ki so podlegli procesu miselne pre-
vzgoje - na njihovo poprejsnjo ideolosko usmerjenost. Tisti zaporniki, ki so se procesu vdali, so levicarska
nagnjenja izkazovali Ze pred soocenjem z vsijevano jim idejo. Gf. Lifton J.. Robert (1956): ‘Thought
Reform’ of Western Civilians in Chinese Communist Prisons. Psychiatry 19: 173-95; in njegovo kasnejse
delo (1961): Thought Reform and the Psychology of Totalism. New York: Norton.

¢ Lifton, Thought Reform and the Psychology of Totalism

7 Lifton je raziskoval tudi drug pojav, cigar ucinek je poimenoval totalitarno okolje (izven neposred-
ne fizicne prisile) na posameznikovo vedenje in vrednote. To okolje je raziskoval ob zacetku komunistic-
ne vstaje na Kitajskem in kasneje v nacisticni Nemciji. Poudaril je, da posamezniki glede na svoj znacaj
in vzgojo razlicno reagirajo na totalitarno okolje. V svojih nadaljnjih delih pa je zapisal tudi, da je moc¢
tako okolje reproducirati znotraj manjse skupine, npr.: znotraj nekaterih religijskil skupin in kultov (pri-
merjaj njegovo delo (1987): The Future of Immortality and Other Issays for a Nuclear Age 209-219. New
York: Basic Books) in je celo pristal, da spise previden uvod v delo Margaret Singer, napisano skupdj z
Janjo Lalich (Singer, Margaret (1995): Cults in Our Midst: The Hidden Menace in our Everyday Life. San
Francisco: Jossey-Bass Publishers). Vendar pa Lifton, ne glede na njegove simpatije do posameznikov v
antikulinem gibanju, nikoli ni javno izrazil svoje podpore katerikoli “robotski” ali “grobi” teoriji pranja

mozganov, saj so le leorije neposredno nasprotovale njegovim izsledkom.
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V ¢asu procesa proti Hearstovi je bila glavna spodbuda razsirjenega protisek-
tantskega gibanja odprogramiranje, tj. dejavnost, ki je vkljuc¢evala nasilno pridrza-
nje (in v¢asih dejansko ugrabitev) pripadnika nove religije in kasnejso uporabo
pritiskov, ki naj bi ¢lana prisilili, da se umakne in vrne v “normalno” Zivljenje. Ko
se oblasti niso odzvale njihovim zahtevam (po posredovanju), je odprogramiranje
starsem nudilo nac¢in poseganja v Zivljenje svojega otroka in v najboljSem primeru
prekinilo njegov stik z novo religijsko skupino. V 70. letih so starsi uporabljali tudi
drugo, z odprogramiranjem tesno povezano taktiko; otroke so zaupali sodnemu
varstvu. To jim je omogocilo izvajanje pritiskov na otroka, da naj zapusti skupino
brez vprasljive prisilne komponente, ki je spremljala odprogramiranje.

V letih, ki so neposredno sledila procesu proti Hearstovi, je ve¢ psihiatrov, med
njimi tudi profesor Louis J. West in John Clark, aktivno uporabljalo teorije o pranju
mozganov na novih religijskih gibanjih. Vendar pa je kot najvidnej$a zastopnica te
teorije v sodnih procesih in vodilna teoreticarka zaslovela Margaret T. Singer, kli-
ni¢na psihologinja iz Berkeleya v Kaliforniji. Svoja stalis¢a je objavila v ve¢ ¢lankih,
med katerimi je bil najbolj pomemben “Izstopati iz sekt (Coming Out of the
Cults)”, ki je bil natisnjen v Psychology Today, razsirjeni reviji z veliko naklado, ki
je prenasala psiholoska dognanja $iroki javnosti.

Vecina ¢lanka govori o skodljivih posledicah, ki so jih utrpeli nekdanji pripadni-
kive¢ novih religij. Njihovi simptomi so vklju¢evali depresijo, neodlo¢nost, zameglje-
nost razmisljanja, nekriti¢no pasivnost in strah. Diskusija o dusevnem zdravju ¢lanov
skupin je bila nenehno prisotna v literaturi. Vendar pa je bila v njeno pisanje vrinje-
na $e pomembnejsa tema, tema prisilnega prepric¢evanja, za katero je Singerjeva pri-
znala, da potrebuje $e “obsezno in natan¢no razlago socialne in psiholoske prisile,
vplivanja in postopkov nadzora (Singer, 1979).” Singerjeva je “sekte” obtozila, da
vzdrzujejo zvestobo svojih ¢lanov s pomodjo “socialnih in psiholoskih pritiskov in
dejavnosti, ki, namerno ali nenamerno, pomenijo tehnike pogojevanja, ki zozujejo
pozornost, omejujejo osebne odnose in razvrednotijo razmisljanje®.” Zapisala je tudi,
da lahko celo izSolani terapevti “spregledajo sofisticirane metode visoko-intenzivne-
ga pritiska pri novacenju in intenzivne postopke vplivanja, s katerimi sekte pritegne-
jo in obdrZijo svoje ¢lane,” ter v teh simptomih raje vidijo znake Ze dolgo prisotne
psihopatologije, ki izvira Se iz ¢asov pred vkljucitvijo v sekto’.

Singerjeva je v ve¢ poznejsih ¢lankih bolj podrobno predstavila svojo idejo o
“tehnikah pogojevanja.” Tako je leta 1980 v sodelovanju z Louisom J. Westom zapi-
sala, da sekte uporabljajo drasti¢ne tehnike nadzora:

“..tehmike, ki so v nekaterih pogledih podobne metodam politicne indoktrinacije,
ki jih je med komunisticno revoliicijo in po njej med leti 1945 in 1955 na Kitajskem
predpisal Mao Tse Tung. Te tehnike, ki so jim Kitajci nadeli ime “miselna prevzgoja”
oziroma ideolosko preoblikovangje, je ameriski novinar Edward Hunter poimenouvcl
“‘pranje mozganov” (1951, 1958). Te metode je po korejski vojni natancno preuceva-
lo vecje Stevilo zahodnih znanstvenikov (Lifton, 1961; Schein, 1961)".”

s [bid, 75

? [bid, 81

© West. J. Louis and Singer. Thaler Margaret (1980): Cults, Quack, and Nonprofessional
Psychotherapies, in Kaplan I Harold, Freedman M. Alfred in Sadock J. Benjamin, Comprehensive
Textbook of Psychiatry. Baltimore, MD: Williams & Wilkins, Co., 3rd ed.: 2348.
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Nadalje je dodala, da je uporaba teh metod na ¢lanih (novih religijskih gibanj)
povzrocila, da le ti niso bili sposobni kompleksnega, racionalnega razmisljanja, nji-
hovi odgovori na vprasanja da so postali stereotipni in njihova zmoznost za spre-
jemanje odlo¢itev zmanj$ana. Veliko trditev v tem in podobnih ¢lankih je sovpada-
lo s splosnimi odkritji strokovnjakov za nova religijska gibanja, ki so predmet svo-
jega raziskovanja opredelili kot religije z “velikimi zahtevami” in znotraj katerih so
delovali Stevilni, po besedah Rosebetha Kantorja, “mehanizmi za vzdrZevanje zve-
stobe” namenjeni vzpodbujanju in zadrzevanju ¢lanov (Kanter Moss, 1972). A kri-
tiki so ugotovili, da Singerjeva dosledno uporablja izrazje pranja mozganov in
Pavlovega pogojevanja. Med citiranjem svojega mentorja Edgarja Scheina, se je
vec¢inoma izogibala razpravi o dveh klju¢nih podrogjih: potrebnem elementu pri-
sile, prisotnem v procesu prisilnega prepri¢evanja, in vprasanju izni¢enja svobod-
ne volje ljudi, na katerih so bile tehnike prepri¢evanja uporabljene.

V svojih pri¢anjih na sodi¢ih pa je Singerjeva konsistentno presegala ugotovit-
ve, ki jih je objavila v ¢lankih. Zatrjevala je ne le, da so nova religijska gibanja na
svojih ¢lanih uporabljala socioloske in psiholoske metode, in da so le te vplivale na
njihovo trezno razmisljanje in sprejemanje odlocitev, pa¢ pa tudi, da sta bila dejan-
ska rezultata tega procesa (a) prevlada nad posameznikovo svobodno voljo pri
sprejemanju kriti¢nih odloditev in (b) skorajda popoln nadzor skupine nad posa-
meznikom. Njeni ¢lanki so nudili ve¢ moznosti interpretacije. Prva je v skladu s
teorijo socialnega vplivanja dopuscala, da so nove religije, tako kot tudi druge sku-
pine, vplivale na svoje ¢lane, in da so sekte to pac¢ pocele Se bolj intenzivno. Druga
moznost, znana kot robotska teorija (spreobrnjenja v novo religijsko gibanje), ki je
¢rpala iz Hunterjevega izrazja, pa je trdila mnogo vec. Njeni zagovorniki so meni-
li, da je posameznikova svobodna volja prenehala in da so posamezniki (p)ostali
¢lani skupine proti svoji volji, ker so bili pod nadzorom skupine.

Ceprav se je na prvi pogled zdelo, da je Singerjeva v svojih ¢lankih v 80. zago-
varjala teorijo socialnega vplivanja, so njeni ¢lanki sluzili kot temelj zatrjevanja
robotske teorije v sodnih procesih. Slednje je bilo bistvenega pomena, ¢e so sodni
procesi zoper nova religijska gibanja vsebovali tudi zahtevke po ve¢ milijonov
dolarjev vrednih razsodbah. T.i. “hipoteza Singerjeve”, aplikacija robotske teorije o
pranju mozganov v sektah, je tako nastajala v sodnih spisih. Da bi se nanjo ustrez-
no odzvali, je bilo treba te dokumente preuciti.

Tisto, kar je Singerjeva povedala na sodid¢ih, so v javnosti izrazali drugi. Socialna
delavka Jean Merrit, ena od zgodnjih usluzbenk AFF, je po pogovoru s ¢lani neke
“avtoritarne” skupine povedala, da:” ..je bila njihova svobodna volja iznicena z izo-
lacijo, pomanjkanjem spanja, spolnostjo, slabo prehrano in sofisticiranimi psiholo-
skimi manipulacijami njihovih voditeljev (Merritt, 1975).” Eno od najbolj branih del,
ki je podpiralo teorijo Singerjeve, je bila knjiga Snapping, avtorjev Flo Conway in
Jima Siegelmana. Kot “snapping” (tlesk s prsti) sta avtorja poimenovala u¢inek pro-
cesa pranja mozganov na ¢lane sekte. Opisala sta ga takole:

“Pod zbranimi pritiski tega silovitega in bliskovitega fizicnega, custvenega in
intelektualnega napada se mneizogibno porusijo samonadzor in verjetja.
Spreobrnjenci, izolirani od sveta in obkrozeni z eksoticnim okoljem, dnevno vsr-
kavajo spremenjeni, sektin nacin misljenja in vsakodnevnega Zivljenja. Novi clani
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sekte - oslabljeni zaradi pomanjkanja hrane in spanja, in medtem ko je njihova
pozornost osredotocena na izmisljene duhovne spore - v zelo kratkem casit in Se
preden se tega zavedo, zdrsnejo v duhovno stanje, v katerem niso vec sposobni
lastnega misljenja (Conway, Siegelman, 1979).”

Ob koncu 70. se je o teh tezah razvedelo in sprozile so pravo nevihto komentar-
jev. Prek 80. let so se s temi vprasanji podrobno ukvarjala razli¢na akademska sreca-
nja in oblikoval se je $irsi konsenz, da je model pranja mozganov, kot so ga zagovar-
jali Singerjeva in njeni kolegi, povsem neustrezen. Ta konsenz, najbolj jasno izrazen
v negativnih reakcijah na porodilo, ki so ga Singerjeva in kolegi pripravili za
Amerisko zdruZenje psihologov (American Psychological Association - APA), se je
odrazal tudi v sodnih procesih ob koncu 80. Pripeljal je do zavrnitve “hipoteze
Margaret Singer” na sodis¢ih po celotni drzavi ter povzrodil vrsto porazov CAN-a in
posledi¢no tudi celotnega protisektantskega (anti-cult) gibanja v 90. letih.

Odgovor na hipotezo o pranju mozganov

Leta 1977, kmalu po procesu proti Hearstovi, je kalifornijski psihiater Paul A.
Verdier (1977) napisal poljudno knjigo, ki je zagovarjala uporabo besednjaka pra-
nja mozganov zoper nove religije. Isto¢asno je podpora uporabi te teorije prihaja-
la iz pravniskih in socioloskih krogov (Delgado, 1977; Enroth, 1977).

Singerjeva je medtem pricala na procesu, v katerem so starsi petih ¢lanov
ZdruzZitvene cerkve zahtevali sodno varstvo svojih otrok, da bi jih lahko “odprogra-
mirali” njihove pripadnosti cerkvenim prepri¢anjem in navadam. Singerjeva je pri-
c¢ala, da teh pet ¢lanov potrebuje zdravljenje in predlagala je ustanovo v lasti
Fondacije za svobodo misli (Freedom of Thought Foundation)", Ki se je specializi-
rala za odvracanje ljudi od novih religijskih gibanj. Trdila je, da je bila peterica Zrtev
prisilnega prepricevanja (termin je prevzela od svojega biviega mentorja Edgarja
H. Scheina) in da potrebuje ‘resni¢nostno terapijo’, ki jo nudi Fondacija. Sodiice je
zahtevi sprva ugodilo, toda kalifornijsko prizivno sodisce je v odslej precedenc-
nem primeru Katz proti vihovnemu sodis¢u (1977), razsodbo zavrnilo. Ceprav je
primer v veliki vec¢ini onemogocil uporabo instituta sodnega varstva v procesih
zoper sekte, je v javnosti vendarle razsiril ideje o sektantskem pranju mozganov.

Eden prvih, vsekakor pa najpomembnejsi odgovor na zgodnje spise
Singerjeve in njenih kolegov, je bil ¢lanek Thomasa Robinsa in Dicka Anthonyja:
“The Limits of ‘Coercive Persuasion’ as an Explanation for Conversion to
Authoritarian Sects” (Robbins, Dick (1980), ki je iz3el leta 1980 v poletni tevilki
revije Political Psychology. Avtorja sta sicer dopustila moZnost omejene uporabe
modela ‘prisilnega prepri¢evanja’ pri raziskovanju novih religij, a dokazovala sta,
da je uporaba takih argumentov kot opravicilo za odprogramiranje in pravne
postopke nelegitimna. Trdila sta, da je taka ohlapna raba prezrla pomembne razli-
ke med razli¢nimi religijskimi gibanji; da je napa¢no enacila prostovoljno pridruZi-

"V najvecji meri zaradi svoje vpletenosti v sodne primere odprogramiranja je bila leta 1978
Fundacija za svobodo misli trajno ukinjena po nalogu sodisca.
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tev religijski skupini s fizi¢no prisilo v totalitaristi¢nih vladnih institucijah (kot so
zaporniska taboris¢a); da ne razpolaga z nikakr$nim dokaznim gradivom o tem, da
bi bila osebam, podvrzenim “prisilnemu prepri¢evanju”, odvzeta svobodna volja;
in da se preve¢ zanasa na pric¢evanja nekdanjih ¢lanov o zivljenju v skupini, na
katera so ze vplivali odprogramerji in/ali terapevti. (Singerjeva je v svojem ¢lanku
v Psychology Today zapisala, da se je njeno videnje novih religij skoraj popolnoma
oblikovalo v pogovorih z nekdanjimi ¢lani, in da jih je velika ve¢ina k njej prisla po
odprogramiranju).

Clanek Robinsona in Anthonyja je pomenil le zacetek intenzivne diskusije o
temi, ki so jo naceli Singerjeva in njeni kolegi, diskusije, ki so se je udelezevali tako
sociologi kot religiologi. Mnogi so skusali to diskusijo lo¢iti od javne razprave o
“pranju mozganov” (Singerjeva se je skusala terminu dosledno izogniti), a to ni
bilo mogoce. Najpomembnejsa predstavitev hipoteze Singerjeve je bila na prodaj
v kioskih in njen sodelavec in pravnik Richard Delgado (1977) je svoj ¢lanek,
potem ko ga je objavil v pravnem obzorniku, objavil $e v New York Timesu (1978).
Strokovnjaki, ki so raziskovali nove religije, so se redno pojavljali v medijih.
Diskusija se je prav tako odvijala v ozradju vsakotedenskih odprogramiranj, vrste
zasebnih tozb, ki so jih proti ve¢ religijskim skupinam vlozili nekdanji ¢lani in ki so
se koncale z ve¢ milijonov dolarjev vrednimi razsodbami ter med narasc¢ajoc¢im
sovrastvom in predsodki proti katerikoli skupini, ki je bila ozna¢ena kot “sekta”
(culv). Tisti, ki so o novih religijah pisali, so vedeli, da bo vsaka njihova beseda
natan¢no pretehtana med obema opcijama.

Med temami, o katerih se je redko razpravljalo, je bila predpostavka o obstoju
ved (sto, ¢e ne tisoc) religijskih gibanj, toda podatki o napadih na “sekte” (cults) so
se omejevali na razmeroma majhno Stevilo skupin. Redno so jih omenjali le pet:
Zdruzitveno cerkev, Poslanstvo Bozje lu¢i (Divine Light Mission), Mednarodno pot
(The Way International), Mednarodno zdruZenje za zavest Krisne in Scientolosko
cerkev; ob redkih priloZnostih so navajali $e manj kot dvajset drugih skupin.

Ob zaostrovanju kontroverze se je pokazalo, da je ve¢ina podpore stalis¢u pra-
nja mozganov/prisilnega odprogramiranja prihajala iz vrst klini¢nih psihologov in
da so le ti svoje napade Se okrepili s trditvami, da bivanje v sekti povzroc¢a patolo-
ske posledice. Razli¢na porocila so domnevala, da so ¢lani sekt svoje probleme
podedovali po svojih disfunkcionalnih druzinah, in da so se novi religiji pridruZili
zato, da bi pobegnili pred zahtevami avtonomnosti. Tako je John Clark (1979),
eden izmed prvih zastopnikov hipoteze o pranju mozganov, v splosnem trdil, da
je bila vec¢ina ¢lanov sekt “bistveno in kroni¢no” prizadeta. Clarkove trditve so spro-
zile dva razli¢na odgovora. Tisti, ki so ga podpirali, so vsaj namigovali, ¢e Ze ne trdi-
li, da gre nove religije najprej razumeti kot psiholoski pojav in ne religijsko organi-
zacijo. Podpora temu stalis¢u bi pomenila, da je bila vec¢ina raziskav o novih religi-
jah v najboljsem primeru nepomembna in dejansko ni¢vredna.

Ostali, vklju¢no s Singerjevo, ki si je s Clarkom sicer delila odpor do novih reli-
gij, so njegovo stalid¢e, da sekte novacijo psiholosko prizadete posameznike, zavr-
nili. Leta 1980 sta Singerjeva in West zatrjevala prav nasprotno, in sicer, da je bila
vecdina adolescentov in starej$ih mladostnikov pred pridruzitvijo novim religijam
popolnoma zdrava. S to teorijo sta nato lahko poudarila, da so simptomi, ki sta jih
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opazila pri nekdanjih ¢lanih, posledica spreobrnitve in Zivljenja v novi religiji.
Domnevi o patologiji, ki da jo povzro¢a skupina, so se pridruZzili tudi drugi
(Shapiro, 1977; Maleson, 1981).

Leta 1982 je profesor psihiatrije Marc Galanter (1982) v svojem pomembnem
¢lanku (kasneje razsirjenem v knjigo) raziskal in ocenil ve¢ino psiholoske literatu-
re na tem podrodju, tako kriti¢ne in tiste, ki je nove religijske skupine podpirala.
Ob uporabi bolj nevtralnega izraza “karizmati¢ne religijske sekte” je razpravljal o
privla¢nosti teh skupin za ljudi, ki so, preden so se prikljucili religijski skupini,
doziveli visoko stopnjo stresa (tako patoloskega kot nepatoloskega), o procesu
spreobrnitve, o vplivih dolgotrajnega ¢lanstva in o zapustitvi religijske skupine.
Galanter se je v svoji razpravi izognil uporabi ¢ustveno oblozenega izrazja (pranje
mozganov) in manipuliranju s podobami vojaskih zapornikov ter objektivno oce-
nil prisotnost psihopatologije v nekaterih potencialnih novakih, kot tudi vlogo, ki
so jo pri premagovanju zacetnega stresa imeli spreobrnitev, misti¢na doZivetja in
¢lanstvo v skupini.

Izpostavil je tudi glavni problem pri dotedanjem raziskovalnem pristopu do
¢lanov novih religij ob uporabi kategorij, razvitih za raziskovanje dusevnih bolez-
ni, tj. problem medikalizacije razprav o novih religijskih skupinah. Menil je, da je
mo¢ proces vkljucevanja, ¢lanstva in zapustitve nove religijske skupine bolje opi-
sati kot proces socialne adaptacije in ne osebne patologije. Nekatere izkusnje, ki bi
v posvetnem svetu veljale za patoloske, so lahko npr. znotraj nekaterih religijskih
okolij popolnoma normalne. Medtem ko so bile psiholoske kategorije ustvarjene
za razpravo o disfunkcionalnem vedenju posameznika, je vedenje ¢lanov skupine
potrebno raziskovati v luci vrednot znotraj skupine. Tako je lahko nekaj, kar je v
posvetnem okolju oznac¢eno kot moteno, popolnoma funkcionalno in normalno
znotraj konteksta skupine.

Galanterjeva analiza je zmanj$ala pomen opazovanja nenormalnega vedenja, o
katerem so porocali med nekdanjimi ¢lani novih religijskih gibanj. Predlagal je
tudi drugacen nacin razumevanja sicer nepojasnljivega vedenja ¢lanov in nekda-
njih ¢lanov, ki ne potrebuje predpostavke o navzoc¢nosti psihopatoloskih simpto-
mov. Galanterjevo delo je skupaj s prispevki psihiatrov, ki v ¢lanih novih religij
niso videli ni¢esar patoloskega (Levine, 1984), pomenilo prvi resen izziv psiholo-
ke skupnosti teoriji Singerjeve.

Medtem ko so psihologi in psihiatri preucevali Galanterjevo delo, sta
Conwayeva in Siegelman patologijo med ¢lani menda tisoc¢ih sekt, ki so delovale
na Zahodu, pojasnjevala na popularnejsi nacin. Kot nestrokovnjaka na podrocju
medicinskih in psihologkih ved, sta v delu Snapping opisala obstoj do tedaj nezna-
ne bolezni, ki je neposredno povezana s ¢lanstvom v sekti. To, kot sta jo poimeno-
vala, “informacijsko bolezen”, so povzrocali vodje sekt z manipuliranjem z infor-
macijami. Njuna osnovna teza je bila, da se posameznikov Ziv&éni sistem hrani z
informacijami, ki vanj pritekajo. Opravljanje razli¢nih duhovnih vaj (od molitve in
meditacije do monotonega petja in joge) za dalj$a ¢asovna obdobja prekine dotok
informacij in povzro¢a motnje v zavesti. Se ve¢, trdila sta celo, da je ¢as, potreben
za rehabilitacijo, neposredno povezan z dolZino posameznikovega sodelovanja v
skupinskih ritualih in duhovnih vajah.
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Conwayeva in Siegelman sta v vulgarno poljudnem jeziku trdila to, kar je
Singerjeva povedala mnogo bolj umirjeno: ¢lanstvo v sektah da povzroca znacilno
patologijo in nekdanji ¢lani da potrebujejo obsezno psiholosko zdravljenje. In
medtem ko je pristop Galanterja in njegovih kolegov uveljavljal nepatoloski
pogled na razumevanje nekdanjih ¢lanov, so kliniki, kot Singerjeva, v vecini Se
naprej odkrivali patoloske znake. Te so najprej klasificirali kot “atipi¢no disociacij-
sko motnjo” in tudi kot “sindrom zapoznelega stresa”, ki so ga pogosto izkusali
veterani vietnamske vojne'.

Ce ovrednotimo dosezke Conwayeve in Siegelmana vidimo, da sta $e najbolj
pripomogla k raziskovanju najtezjega izmed vseh podrodij, podro¢ja nekdanjih
¢lanov. Medtem ko je bilo mo¢ s ¢lani novih religij relativno lahko in hitro najti stik
ter tako opraviti raziskave, so se nekdanji ¢lani ve¢inoma stopili z okoljem in njiho-
vo iskanje je bilo mnogo tezje. Raziskovalci pa so hitro odkrili, da so vzorci
Conwayeve in Siegelmana presenetljivo podobni vzorcem Singerjeve in da vsi
izhajajo iz relativno majhne skupine nekdanjih ¢lanov, ki so sodelovali s protisek-
tantskim gibanjem, nekateri zaradi slabe izkusnje bivanja v skupini, velika vecina
pa zato, ker so bili delezni odprogramiranja. Ti ljudje so predstavljali zelo majhen
odstotek (skupine vseh) nekdanjih ¢lanov (10 do 15%) in so prej pripadali razme-
roma majhnemu §tevilu skupin, na katere je protisektantsko gibanje osredotoc¢alo
svoje napade.

Studije nekdanjih ¢lanov so zaceli J. T. Ungerleider, D. K. Wellisch, Trudy
Solomon in Stuart Wright. Njihovo delo je poinagalo preseci vecino stereotipov na
tem podro¢ju. Ungerleider in Wellisch (1979) sta med prvimi pokazala na
pomembne razlike med nekdanjimi ¢lani, ki so skupino zapustili prostovoljno in
med tistimi, ki so bili delezni odprogramiranja. Slednji so se poveéini pridruZili
protisektantskemu gibanju in sodelovali pri odprogramiranju drugih. Solomon in
Wright sta $e bolj poudarila pomembnost tega razlikovanja z ugotovitvijo, da so
nekdanji ¢lani, ki so kasneje zaceli sodelovati s protisektantskim gibanjem, pred-
stavljali le majhen delez vseh nekdanjih ¢lanov. Solomonova je v svoji raziskavi
nekdanjih ¢lanov ZdruZitvene cerkve ugotovila, da sta njihov kasnejsi odnos do
cerkve in stopnja njihovega kasnejsega sodelovanja s protisektantskim gibanjem
(od nizke do visoke) neposredno povezana z na¢inom prekinitve ¢lanstva (pros-
tovoljnim ali prisilnim) ter da je visoka stopnja sodelovanja s protisektantskim
gibanjem povezana z negativnim odnosom do cerkve (Solomon, 1981). S podo-
bnim nac¢inom raziskave je Wright (1984) ugotovil, da so tisti, ki so iz spornih novih
religij izstopili prostovoljno, za opisovanje svojih izkusenj le redko uporabljali jezik
pranja mozganov (Wright).

James R. Lewis in David G. Bromley sta, spodbujena z razmeroma vulgarnimi
zakljucki Conwayeve in Siegelmana, naredila $e korak dlje in v raziskavi “The Cult

2 Conwayeva in Siegelman sta doZivela vec pozornosti, potem, ko je bila srz njune razprave objavije-
na v poljudni reviji Science Digest, ki je, podobno kot Psychology Today, poskusala podajati znanstvena
dognanja lai¢nemu ob¢instwu: Conway, Flo in Siegelman, Jim (januar 1982): Information Disease: Have
Cults Created a New Mental Illness? Science Digest, 86-92. Znanstveni odgovor je bil napisan kmalu
zatem: Kilbourne, K. Brock (1983): The Conway and Siegelman Claims Against Religious Culls: An
Assessment of Their Data. Journal for the Scientific Study of Religion 22: 380-85.
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Withdrawal Syndrome: A Case of Misattribution of Cause” (1987) preverila trditve
o 8kodi, ki naj bi jo ¢lanom povzrodile sekte (cults). Raziskava je v veliki meri ovr-
gla vse navedbe o patologiji med nekdanjimi ¢lani novih religij. Z uporabo bolj
reprezentativnega vzorca nekdanjih ¢lanov sta Lewis in Bromley merila navzoc-
nost razli¢nih patoloskih simptomov, ki sta jih pri svojem vzorcu odkrila
Conwayeva in Siegelman, o nekaterih pa je pisala tudi Singerjeva. Hkrati z zavrnit-
vijo vecine trditev Conwayeve in Siegelmana, kot je npr. ta, da dolzina ¢lanstva
neposredno vpliva na pojav vecjega Stevila simptomoyv, sta natan¢no pokazala na
poglavitni vzrok simptomov disfunkcionalnosti med nekdanjimi ¢lani, na proces
zapuscanja skupine.

Lewis in Bromley sta navzo¢nost simptomov raziskovala v povezavi z na¢inom
zapustitve skupine. Svoj vzorec sta razdelila na tiste, ki so iz skupine izstopili pros-
tovoljno in niso bili delezni nikakr$ne terapije s strani posameznikov, povezanih s
protisektantskim gibanjem,; na tiste, ki so iz skupine izstopili in so se kasneje odlo-
¢ili za eno izmed oblik prostovoljnega odprogramiranja (obic¢ajno imenovanega
“svetovanje pri izstopu” (exit counseling)); in na tiste, ki so bili delezni prisilnega
odprogramiranja. Celotni vzorec je kazal precej nizjo stopnje simptomov disfunk-
cionalnosti kot vzorec Conwayeve in Siegelmana, obenem pa je pokazal tudi
izjemno povezanost med nac¢inom zapustitve skupine in navzocnostjo simpto-
mov. Tako sta, v primerjavi s splodnim vzorcem, pri nekdanjih ¢lanih, ki so se pove-
zali s protisektantskim gibanjem izmerila vi$jo stopnjo, pri odprogramiranih pa
bistveno visjo $tevilo navzocih simptomov.

Raziskava Lewisa in Bromleya je pomenila preceden¢no Studijo pri premiku
bremena odgovornosti za patologijo, ki so jo izkazovali nekdanji ¢lani iz samih reli-
gijskih skupin na prisilne dejavnosti protisektantskega gibanja. Izsledki te studije
(in ostalih, ki so potrdile njene rezultate) so pomenili konec obravnave nekdanjih
¢lanov kot oseb, ki potrebujejo psiholosko pomo€. Se najvecji dokaz za pravilnost
njunih rezultatov, ki je dokonéno ovrgel prvotne pavsalne obsodbe, da nove religi-
je povzro¢ajo psiholoske travme®, pa je neobstoj kakrsnekoli mnozi¢ne potrebe
po psiholoski pomodi s strani deset tisocev bivsih ¢lanov novih religij v nasled-
njem desetletju.

Od DIMPAC-a do “Fishmana”

Na zacetku in v sredini 80. let je bilo o sporu o pranju mozganov napisanih na
stotine razprav in ve¢ knjig. Po preucitvi vseh arguimentov zagovornikov hipoteze
Singerjeve in argumentov njenih nasprotnikov je prislo do splosnega konsenza, da
teorija 0 pranju mozganov nudi nezadovoljiv model za razumevanje dinamike
delovanja novih religijskih gibanj. Ta konsenz je najbolj razviden v ve¢ dokumen-
tih, ki so se pojavili ob koncu 80., in ga zaobjema tudi odlo¢itev ameriskega zvez-

5 Razbremenitev stigme prootnih psiholoskih obtozb pa jil seveda ne opere krivde obcasnega povzro-
canja skode clanom, ki se kasneje lahko pokaze kot potreba po Svetovanju. Tako kot v nekaterih vecjih reli-
gijah, je tudi v novih prihajalo npr. do fizicne in spolne zlorabe otrok. Zrtve take zlorabe, ne glede na (o,
kje se je pripetila, lahko za ozdravitev potrebujejo dolgotrajno pomoc.
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nega sodis¢a v primeru ZDA proti Fishmanu. Dogodki, ki so pripeljali do tega pro-
cesa, so se zaceli razvijati leta 1983, ko je APA, najpomembnejse strokovno telo psi-
hologov v Zdruzenih drzavah, oblikovalo delovno skupino, ki naj bi preucila teo-
rije o prisilnem prepricevanju, ki jih je zagovarjala Margaret Singer. Kot predsedni-
ca te skupine, imenovane “Delovna skupina za zavajajoce in posredne metode pre-
pri¢evanja in nadzora (Task Force on Deceptive and Indirect Methods of
Persuasion and Control - DIMPAC)”, je bila izvoljena prav Singerjeva. Za svoje
namestnike je izbrala sodelavce, ki so bili njenemu mnenju najbolj naklonjeni,
med njimi tudi dr. Louisa J. Westa, vodjo psihoanaliticnega instituta na UCLA in psi-
hologa dr. Michaela Langoneja, enega od predsednikov AFF in urednika Cultic
Studies Journala, ki ga je ta fundacija izdajala.

Socasno z zacetkom delovanja DIMPAC-a so se na sodis¢ih zacele vrstiti tozbe
povecini prisilno odprogramiranih nekdanjih ¢lanov zoper bolj kontroverzne
nove religije. Eden izmed teh primerov se je zacel z odprogramiranjem Davida
Molka in Tracey Leal iz Zdruzitvene cerkve. Toznika sta trdila, da ju je cerkev v ¢lan-
stvo privabila s prevaro, da ju je ujela v proces pranja mozganov 3e preden sta se
zavedla, da je skupina, v katero sta vstopala, pravzaprav Zdruzitvena cerkev. V sod-
nem procesu leta 1986 je sodis¢e zavrnilo njune obtozbe, a je bil na njegovo odlo-
¢itev nemudoma vloZen priziv.

Medtem, ko se je primer obravnaval na prizivhem sodis¢u', se je APA prek svo-
jega upravnega odbora odlocila, da vanj poseze s ‘pismom prijatelja sodis¢a’.
Zapisala je, da teorija o pranju mozganov nima nobene znanstvene opore. Ta
dokument je pred predlozitvijo sodis¢u (v zacetku leta 1987) podpisalo tudi vedje
stevilo posameznikov iz vrst razli¢nih akademskih disciplin, ki so se ukvarjali s tem
podro¢jem. Istega leta je podobno razlago tozbe podalo tudi Amerisko zdruZenje
sociologov (American Sociological Association - ASA). Dokumenta sta postala sim-
bol konsenza, ki se je oblikoval ob vprasanju uporabe hipoteze o pranju mozga-
nov na novih religijskih gibanjih.

Clani in simpatizerji DIMPAC-a so se nemudoma odzvali z o¢itkom, da je APA
ravnala nekorektno, saj da je sodis¢u predlozena razlaga tozbene reci prejudicira-
la rezultate raziskav enega od njenih odborov. APA je zato umaknila svoj podpis iz
dokumenta, a ta je vendarle ostal v dokaznem gradivu zaradi dodatnih podpisni-
kov. Le nekaj tednov kasneje, 11. maja 1987, pa je Odbor APA za socialno in etnic-
no odgovornost (Board of Social and Ethical Responsibility - BSERP) izdal tudi svoj
uradni odgovor na ugotovitve DIMPAC, ki je slonel na $tirih recenzijah zadnjega
osnutka porocila tega delovnega telesa® Vse recenzije so bile negativne in memu-
randum Singerjevi in njenim somisljenikom se je glasil:

“BSERP se delovni skupini za raziskovanje zavajajocih in posrednih metod
prepricevanja in nadzora zahvaljuje za opravljeno delo, a njenega porocila ne

" Primer se je koncal z izvensodno poravnavo, ko je cerkev z mocnimi dokazi ovrgla trditve toZnikov,

da nista vedela, kateri organizaciji se pridruzujeta.

i Singerjeva in ostali clani odbora so kasneje trdili, da je bila zavrnitev porocila DIMPAC's strani APA
neveljavna, saj je ta preucila delovni in ne koncni, mnogo bolj dodelani osnutek. Vendar temu ni bilo
tako. Recenzentje so preucili koncni osnutek, kateremu je manjkalo le nekaj dodatnil referenc.,
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more sprejeti. Porocilu v sploSnem manjka znanstvene strogosti in nepristranske-
ga kriticnega pristopa, potrebnih za odobritev s strani APA.

Porocilo sta skrbno preucila dva zunanja strokovnjaka in dva clana odbora.
Neodvisno so ugotovili bistvene pomanjkljivosti v porocilu. Njihova mnenja so
vam prilozena v vednost.

Odbor opozarja clane delovne skupine, da naj ne uporabljajo svojih imeno-
vanj in tako ne implicirajo podpore BSERP ali APA staliScem, izrazZenim v tem
porocilu. BSERP zahteva, da delovna skupina ne razsirja ali objavija svojega poro-
Cila brez navedbe, da je le-to za Odbor nesprejemljivo.

BSERP je po temeljitem preudarki. koncno sklenil, da o tej tematiki ne bo spre-
Jel stalis¢a. Meni namvrec, da je na razpolago premalo informacij.

Odbor uposteva in ceni tezavnost izdelave porocila na tem zapletenem in kon-
troverznem podrocju in se clanom Delovne skupine Se enkrat zahvaljuje za njihov
trud.”

V ¢asu odlocitve APA o porocilu DIMPAC-a je Ze ve¢ znanstvenikov sklenilo, da
je potrebno hipotezo Singerjeve Se odlo¢neje zavrniti, Se posebej zato, ker je
Singerjeva svojo hipotezo razvila v (do tedaj) prek tridesetih pri¢anjih in sodnih
nastopih. Ve¢ raziskovalcev je zacelo zbirati njena pri¢evanja. Najbolj temeljito stu-
dijo njenih stalis¢ je pripravil psiholog Dick Anthony. Njegovo obsezno besedilo
“Religious Movements and ‘Brainwashing’ Litigation: Evaluating Key Testimony”,
prvi¢ objavljeno v drugi izdaji zbornika In Gods We Trust: New Patterns of
Religious Pluralism in America (1989), je $e do dandanes ostalo najpomembnejsi
odgovor hipotezi Singerjeve.

Anthony je opozoril na tezavo, ki so jo imeli on in drugi pri zavraanju
Singerjeve. Njena teorija namre¢ “nikoli ni bila objavljena in tako ni bila dostopna
znanstveni evaluaciji in kritiki. Prav tako nam pregled njenih pric¢evanjv teh prime-
rih pokaze, da se njena sodna pric¢anja bistveno razlikujejo od stalis¢, objavljenih v
njenih publikacijah na to temo™.” Ob razvijanju svojega stalisc¢a je Singerjeva zace-
la uporabljati frazo “sistemati¢na manipulacija socialnega in psihiatri¢cnega vpliva-
nja (Systematic Manipulation of Social and Psychiatric Influence - SMSPI)”, ki naj
bijo uporabljale sekte in naj bi posameznikom odvzela svobodno voljo v odsotno-
sti fizicne prisile in grozenj. Singerjeva je to stali¢e zagovarjala tudi v primeru
Robin George (proces zoper Mednarodno zdruzenje za zavest Kri$ne) in utemelji-
la svoje pricevanje s sklicevanjem na gradivo, ki je pod vodstvom Roberta J. Liftona
in njenega profesorja, Edgarja Scheina nastajalo ob preucevanju ujetnikov v korej-

6 Ibid, 297. Richardson 1. James, sociolog z diplomo prava je bil glavni nasprotnik teze Singerjeve in
Je na to temo prispeval vecje Stevilo clankov. Njegovo zgodnje delo (ki ga je uredil in leta 1983 izdal sku-
paj z Davidom G. Bromleyem), The Brainwashing/Deprogramming Controversy. Lewiston, NY: Edwin
Mellen Press, se je pojavilo sredi akademske razprave in je pomagalo pri ustvarjanju sedanjega konsen-
za. Richardsonovi kasnejsi prispevki pa obsegajo leta 1993 izdani prispevek z naslovom A Social
Psychological Critique of ‘Brainwashing’ Claims about Recruitment (o New Religions, natisnjen v zborni-
ku, ki sta ga uredila David G. Bromley in Jeffrey K. Hadden, The Handbook of Culls and Sects in America.
Religion and the Social Order, Vol. 3: 75-97 (Poglavje B), Greenwich, C1: JAI Press, in “Sociology and the
New Religions: ‘Brainwashing’, the Courts, and Religious Freedom”, v zborniku, ki sta ga uredila Pamela
J. Jenkins in Steve Kroll-Smith, Witnessing for Sociology: Sociologists in Court 115-134, Westport, C1" and
London: Praeger, 1996.

TEORIJA IN PRAKSA let. 38, 6/2001



J. Gordon MELTON

ski vojni in (gojencev) kitajskih institucij za miselno prevzgojo. V pricanjih je
Singerjeva trdila, da sekte z (izjemnim) vplivanjem na duSevne procese novakov
izni¢ijo njihovo zmoznost uporabe svobodne volje.

In ravno to teorijo, popularno imenovano pranje mozganov, so zavrnile Ze raz-
iskave Liftona in Scheina in si tudi kasneje ni pridobila nobene znanstvene verodo-
stojnosti. Singerjeva se je tudi, v nasprotju od Conwayeve in Siegelmana, izogibala
uporabi te teorije v vecini svojih natisnjenih del. Anthony je najverjetneje prvi opa-
zil razhajanje med njenimi objavljenimi ¢lanki in njenim pric¢evanjem, prvi je zbral
ustrezne dokumente in svoje mnenje izrazil v ve¢ ¢lankih in sodnih dokumentih.

Anthonyjev ¢lanek odgovarja na pri¢evanje Singerjeve v zvezi z Kelley-Fryevim
precedensom, ki doloca sprejemljivost mnenj sodnih izvedencev na kalifornijskih
sodis¢ih. Da bi pricanje zadostilo temu precedensu, mora vsebovati aplikacijo teo-
retskega temelja, ki je splosno sprejet v ustrezni znanstveni skupnosti. Singerjeva
je predhodno trdila, da njena teorija v osnovi temelji na Liftonovih in Scheinovih
raziskavah komunisticnega procesa miselne PREVZGOJE. Anthony je v svojem
¢lanku dokazoval, da je pri¢anje Singerjeve pomesalo dva razli¢na, v osnovi izklju-
¢ujoca se modela pojasnjevanja kitajskega komunisticnega nacina zasliSevanja in
metod indoktrinacije, t,j. paradigmo o pranju mozganov, ki jo je kvalificirana znan-
stvena skupnost zavrnila ter rezultate raziskav Liftona, Scheina in drugih priznanih
strokovnjakov.

Kot pravi Anthony, je paradigma o pranju mozganov bila in $e vedno je psev-
doznanost. Zacela se je kot propagando orodje CIE, s katerim so se (Americ¢ani)
zoperstavili komunisti¢ni propagandi, ki je trdila, da so se zahodni vojaski ujetniki
in civilni zaporniki na Kitajskem zaceli spreobracati v komunizem. “Potegavscina
o pranju mozganov”, kot jo je poimenoval eden od raziskovalcev, je trdila, da so
komunisti razvili znanstvene metode prisilnega prepri¢evanja, s katerimi so lahko
posameznike proti njihovi volji prisilili v spreobrnitev v komunizem. Bistvo ideje
o pranju mozganov je, da je mogoce s pomocjo hipnoze, mamil, izérpavanja ali
drugih tehnik v posamezniku sproziti hiper sugestibilno spremenjeno stanje zave-
sti, in da je mogoce s tehnikami pogojevanja spremeniti njegov svetovni nazor
proti njegovi volji.

Anthony je pokazal, da sta Lifton in Schein v svojih raziskavah zavrnila teorijo
o pranju mozganov v osmih poglavitnih to¢kah. Nobeden od preucevanih posa-
meznikov se npr. ni spreobrnil v komunizem. Prej je mogoce reci, da so se zgolj
vedli tako, kot da bi nanje vplivala komunisti¢na propaganda, ker so se hoteli
izogniti navzo¢i groznji z uporabo skrajne fizi¢ne prisile. Se veg, tisti redki posa-
mezniki, na katere je komunisti¢na indoktrinacija vplivala vsaj deloma, so se od
vecine razlikovali po svojih motivih in osebnostnih znacilnostih, ki so obstajali se
pred zacetkom procesa indoktrinacije. Zaradi teh lastnosti, in ne morda zaradi
vzbujanja spremenjenih stanj zavesti ter uporabe procesa pogojevanja pri spremi-
njanju svetovnega nazora, so bili bolj dovzetni za vplive totalitarne propagande. Na
koncu koncev je paradigma o pranju mozganov v bistvu diametralno nasprotna
teorijam Scheina in Liftona, in sicer zato, ker njune raziskave kazejo, da komunisti
niso razvili ali poznali metod, s katerimi bi lahko spremenili posameznikov pogled
na svet proti njegovi volji, medtem ko teorija o pranju mozganov trdi ravno naspro-
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tno. Anthony je v svojem ¢lanku veckrat citiral pric¢anja Singerjeve v sodnih proce-
sih zoper sektantsko pranje mozganov in pokazal, da je bilo njeno pric¢anje osno-
vano na zavrnjeni paradigmi o pranju mozganov in ne na Liftonovih in Scheinovih
teorijah. Anthony je torej trdil, da pri¢anje Singerjeve ni temeljilo na splosno spre-
jeti znanstveni teoriji, in da bi ji morali na temelju Fryejevega precedensa prepre-
¢iti (nadaljnja) pri¢anja v procesih zoper sektantsko pranje mozganov.

Anthony je svoje temeljne argumente uporabil v ve¢ tozbah, ki so vklju¢evale
pric¢anja Singerjeve Ze pred izidom ¢lanka. Svoje teze je na pobudo Zdruzenja za
znanstveno raziskovanje religije (Society for the Scientific Study of Religion - SSSR)
izvorno oblikoval leta 1987 v odstavkih “pisma prijatelja sodis¢a”, ki so ga predsta-
vili ob prizivu na razsodbo v primeru George proti ISKCON. Prvostopenjsko sodis-
e je tedaj nekdanji ¢lanici drustva prisodilo odskodnino v vrednosti 10.000.000
ameriskih dolarjev, povecini na podlagi pricanj Singerjeve. V sodelovanju s socio-
logom Jamesom T. Richardsonom, ki je v svojem delu razlage (negativno) primer-
jal njene raziskave s trenutnimi raziskavami na podro¢ju novih religijskih gibanj, je
Anthonyjev priziv uspel in tako v vedji meri iznic¢il pri¢anje Singerjeve o pranju
MoZzZganov.

V naslednjih nekaj letih so Anthonyjev argument, kot osnovo za prizive ali
predloge, uporabili v razli¢nih primerih in rezultate pri¢anj Singerjeve z njim tako-
reko¢ iznicili: najsibo zaradi razveljavitve prvotne razsodbe po prizivu (npr.: v pri-
meru Kropinsky proti Transcendentalni meditaciji) ali zaradi sklenitve izvensodne
poravnave takoj po predlozitvi Anthonyjevega argumenta v obliki predloga.

Anthony je svojo oceno teorije Singerjeve izdelal v ¢asu primera Molko/Leal, za
katerega se je zdelo, da bo dokon¢no odlo¢il o pravnem statusu teoretskega kon-
strukta o pranju mozganov. Vendar je bila e pred neposrednim soo¢enjem dose-
Zena izvensodna poravnava in spopad se je preselil k naslednjemu procesu, ki pa
je bil v nasprotju od vec¢ine primerov povezanih s sektami, kazenski in ne civilen.
V njem se je Stephen Fishman, nekdanji ¢lan Scientoloske cerkve, obtozb o postni
poneverbi branil s sklicevanjem na nepriStevnost. Dejanja, ki mu jih je ocitala
obtoZnica, je storil izklju¢no zato, ker da mu je Scientoloska cerkev oprala mozga-
ne. Singerjeva in njen kolega Richard Ofshe, profesor sociologije na Univerzi v
Berkeleyu v Kaliforniji, sta oddala izvedenski mnenji v prid zagovornikov.

Za primer Fishman je Anthony napisal ve¢ daljsih dokumentov, v katerih je e
raz8iril svojo kritiko hipoteze Singerjeve in protislovje z zatrjevano teoretsko osno-
vo - tj. z raziskavami Liftona in Scheina. Sodi3¢u so predlozili tudi pisma APA in ASA
iz primera Molko/Leal ter dokument SSSR iz primera George. Anthony je dokazo-
val, da je Ze samo dejstvo o obstoju dokumentov treh vodilnih strokovnjakov orga-
nizacije, ki so teoriji Singerjeve nasprotovali, dodaten znak nesprejemljivosti njene
teorije v kvalificirani znanstveni skupnosti, in da bi morali mnenje Singerjevo zato,
po Kelly-Freyevem precedensu, izloditi iz dokaznega gradiva.

V primer ZDA proti Fishmanu je s svojim stali$¢em posegel tudi ugledni profe-
sor psihiatrije Perry London (umrl 1993). Pritrdil je odzivu APA na porocilo DIM-
PAC-a ter Anthonyjevi kritiki Singerjeve in Ofsheja o uporabi robotske teorije o
pranju mozganov, ki da sta jo pome3ala s Scheinovo teorijo o prisilnem preprice-
vanju. London je dodal tudi svojo raziskavo in v njej podrobno opisal pomanijka-

TEORIJA IN PRAKSA let. 38, 6/2001



J. Gordon MELTON

nje empiri¢nih dokazov, ki bi v minulih petnajstih letih morda potrdili teorijo
Singerjeve in njenih somisljenikov. Singerjeva je v listini, ki jo je podala v primeru
Fishman, priznala pomanjkanje kontroliranih raziskav.

London je popolnoma razgalil neuspeh v zagotavljanju dokaznega gradiva
tako edinstvene teorije, kot je bila ta, ki sta jo ponudila Singerjeva in Ofshe, in jo je
strokovna literatura skorajda soglasno zavrnila. V ta namen je pregledal obsezno
psiholosko literaturo minulih petnajstih let, t.j. 1400 revij v 29 jezikih. Raziskava je
potrdila “odsotnost empiri¢nih studij”, ki bi podpirale njeno teorijo, in le majhno
stevilo spekulativnih/teoretskih ¢lankov. Londonovo delo je poleg porocil APA in
Anthonyjevih raziskav pomenilo $e zadnji korak k ovrzbi hipoteze. V skladu z
Anthonyjem je London zakljucil brezkompromisno:

“...to kar sem imenoval robotska teorija, tj. katerakoli teorija o procesih social-
nega vplivanja in/ali ireverzibilnih procesih socialnega vplivanja in/ali unicenju
posameznikove volje kot posledice teh procesov socialnega vplivanja, ne vsebiije
nobenega argumenta, ki bi bil splosno sprejet v sodobni znanstveni psihologiji. To
Je glavni razlog, zaradi katerega verjamem, da ta tema ni bila delezna znanstve-
nega in splosnega raziskovanja ter se o njej obsezno ne pise ne v socialni in
vedenjski ne v medicinski znanosti.”

Ta zaklju¢ek ponovno odseva konsenz, ki ga je dosegla znanstvena skupnost.

Na osnovi ve¢ Anthonyjevih dokumentov in Londonove izjave je odvetnik, ki
je zastopal drzavo, predlagal, naj pri¢anji Ofsheja in Singerjeve izkljucijo iz dokaz-
nega gradiva. Sodisce je prodnji ugodilo in odlo¢ilo:

“Ceprav sta doktorja Singer in Ofshe ugledna strokovnjaka na svojih podro-
Cjih, so njune teorije o prisilnem prepricevanju religijskih sekt premalo 1temeljene,
da bi lahko sluzile kot dokazno gradivo na zveznih sodiscih.”

Glede Fishmanove domnevne “zmanjSane pristevnosti” je obramba predstavi-
la 3e en, sibkejsi argument, ki bi obtoZencéevo stanje locil od norosti, a e vedno
predpostavil, da ni bil popolnoma odgovoren za svoja dejanja. Sodisce je spet
izkljucilo pri¢evanje Singerjeve in Ofsheja, ker bi le to izhajalo iz Ze prej zavrnjene
teorije o prisilnem prepri¢evanju.

90. leta

Po njuni izklju¢itvi iz primera Fishman in objavi razsodbe sta Singerjeva in
Ofshe skusala pric¢ati v drugih primerih, toda po predstavitvi argumentov in listin
iz Fishmanovega procesa, so jima sistemati¢no oporekali ali ju izkljucevali (oziro-
ma sta se v primerih, ko bi se sodi¢e o njunem pric¢anju izreklo negativno, umak-
nila sama). Oba sta v tem obdobju posvecala ve¢ svojega delovnega casa
(Singerjeva skoraj ves svoj delovni ¢as) pripravam in pri¢anju v ve¢ih sodnih pro-
cesih. Javno razglaSena izkljucitev njunega pri¢anja je omajala njun strokovni
ugled in zmanj$ala njune dohodke. V odgovor sta na zvezno sodis¢e vlozila tozbo,
v kateri sta trdila, da sta bila Zrtvi zarote APA in ve¢jega Stevila posameznih strokov-
njakov, ki so Zeleli unic¢iti njun ugled in prihodke. Tozbo so ovrgli $e pred zacetkom
sojenja, a Ze ¢ez nekaj tednov sta v Kaliforniji vloZila drugo, v osnovi podobno
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tozbo zaradi klevetanja. Spet so jo ovrgli Ze na predhodnem zasliSanju, tokrat s pre-
judicem. Sodnik je dodatno sprejel tudi predlog nasprotne strani, ki je Singerjevi
in Ofsheju nalozil plac¢ilo precejsnjih sodnih stroskov.

V 90. letih so izzivi pricanjem izvedencev za pranje mozganov privedli do
pomembnih sprememb v civilnih procesih nekdanjih ¢lanov proti novim religijam
(in drugim organizacijam, ki so, kot je trdila Singerjeva, izvajale prisilno preprice-
vanje). Najbolj pomembno je, da so se koncali procesi proti novim religijam, zace-
ti s prisilnim odprogramiranjem ¢lana skupine, ki se je potem obrnil proti njej in
jo tozil. Primeru Fishman je sledil drasticen upad prisilnega odprogramiranja
(nadomestilo ga je bolj sprejemljivo, neprisilno “svetovanje pri izstopu”), primer
pa je sluzil tudi kot opozorilo tistim organizacijam, ki so odprogramiranje $e pod-
pirale. Stevilo prisilnih odprogramiranj je sicer bistveno upadlo, a ob¢asno so jih
3e izvajali. Ce je v takih primerih odprogramiranje spodletelo ter so odprogramer-
jem odvzeli prostost in jim sodili, so slednji svoje sporno ravnanje opravicevali s
poskusom prepri¢evanja skode, ki da jo povzroca sektantsko pranje moZzganov.
Toda po procesu zoper Fishmana je moral vsak odprogramer racunati z moZnost-
jo, da bo na sodisc¢u ostal brez pomoci strokovnjakov kot je bila Singerjeva, ki bi
delovali kot pravna zas¢ita pred kazenskimi tozbami zaradi ugrabitev in protiprav-
nega pridrzanja ter civilnimi tozbami zaradi kratenja posameznikovih drzavljan-
skih pravic.

Odprogramer Rick Ross se je zna$el v prav takem poloZaju, potem ko je
neuspesno poskusal odprogramirati Jasona Scotta, ¢lana ZdruZene binkostne cer-
kve, vecje krs¢anske denominacije. V svoji tozbi proti Rossu je Scott navedel tudi
CAN, najpomembnejso skupino, ki je zagovarjala ukrepe proti novim religijskim
gibanjem. Ceprav je CAN javno zanikal, da bi neposredno sodeloval v kakrnikoli
dejavnosti odprogramiranja, ga je Scott obtozil, da je deloval kot referen¢na orga-
nizacija, prek katere je njegova mati vzpostavila stik z odprogramerjem. Porota se
je z njim strinjala, zato so Rossa in CAN, ne da bi prisluhnili zagovoru, ¢e$ da je cer-
kev Scottu oprala mozgane, obsodili na visoke kazni. Milijjon dolarjev vredna raz-
sodba je CAN prisilila v bankrot in na koncu je nekaj njegovega premozenja,
vklju¢no z imenom, odkupila koalicija skupin, ki jih je CAN napadal. Razsodbo je
potrdilo tudi prizivno sodis¢e. Ta koalicija trenutno upravlja novi Cult Awareness
Network"”. Propad starega je pomenil moc¢an udarec protisektantskemu gibanju na
celotnem anglesko govorec¢em obmodju.

7 Uradno je koalicija, ki se je oblikovala po razsodbi v primeru Scott, nadaljevala (in Se nadaljuje) =
nakupovanjem premozenja bankrotirane Cult Awareness Network. Koalicija je prav tako oblikovala
odbor; ki trenutno nadzoruje novi CAN. Dejstvo pa je, da je najpomembnejsi partner v tej koaliciji
Scientoloska cerkev. Po razresitvi spora z amerisko davéno upravo, so vodilelji Scientoloske cerkve CAN
vzeli na muho. Tako so podpirali individualne tozbe posameznih clanov zoper CAN ter si prek razlicnih
pricevanj v teh procesih pridobili precejsnje znanje o delovanju CAN-a, Se posebej o nacinu posredovaija
med starsi in odprogramerji. Po zacetku procesa proti Scottu je eden od odvetnikou, ki je bil Ze prej akli-
ven v Stevilnih tozbah zoper Scientolosko cerkev, Scottut ponudil svoje usluge. Primer je dobil ter Se naprej
aktivno sodeloval v pravdanju, ki je prvotni sodbi sledilo. Novi CAN so [inancno resda podprli vsi clani
koalicije, a Scientoloska cerkev je za njegovo delovanje namenila vec denarja od ostalih. CAN trenutno
deluje v pisarnah blizu sedeza Scientoloske cerkve v Hollywoodu v Kaliforniji, njegov direktor pa je clan

Scientoloske cerkve.
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ZNANSTVENT

CLANEK

ZNANSTVENI POGLEDI NA SPREOBRNITEV V
ALTERNATIVNE RELIGIJE

Povzetek: Problematika pojasnjevanja spreobrnitve v alter-
nativne religije je v evro-ameriski znanosti prisotna ze vec
kot eno stoletje. V drugi polovici 20. stoletja je s pojavom
modela pranja mozganouv spreobrnitev postala celo kontra-
verzna popuilisticna tema. Zadnji dve desetletji, ko model
pranja mozganov zaradi neustrezne argumentacije izgub-
lia na veljavi, je previadujoci model postal procesualen
model. V Sloveniji se srecujemo v glavnem s nedodelanimi
aplikacijami v znanosti opuscenega modela pranja mozga-
nov. Zato je potrebno v SirSem obsegu raziskati domet proce-
sualnih modelev in premisliti o mozni aplikaciji le-teh na
alternativne religije.

Kljuéni pojmi: spreobrunitev, pranje mozganov, procestialii
model, psihologija religije, alternativne religije, nove religije,
sekte, kuulti

Uvod

Spreobrnitev v alternativne religije je postala znanstvena tema z razvojem eks-
perimentalne psihologije na koncu 19. stoletja. V 20. stoletju se pogledi na spreobr-
nitev za¢nejo diferencirati. Z vstopom $tevilnih novih alternativnih religij v zahod-
ni kontekst, je v 50. letih kot konservativna reakcija na le-te nastal model, ki opisu-
je spreobrnitev kot ‘pranje mozganov’ ali miselno manipulacijo. Zaradi kritike
omenjenega modela se v 80. letih za¢nejo razvijati razli¢ni procesualni modeli,
katerim se v 90., potem ko so dokonéno ovrgli model pranja mozganov, pridruZi-
jo e Stevilni drugi modeli. Omenjenega modela se v 80. za¢nejo razvijati razli¢ni
procesualni modeli, katerim se v 90., potem ko je dokon¢no ovrzen model pranja
mozganov, pridruZijo e Stevilni drugi modeli. Spreobrnitev se v glavnem percipi-
ra vedstopenjski proces spreminjanja posameznika s ciljem njegove psiho-fizicne
integracije in/ali duhovnega razvoja. V slovenskem kontekstu se v zadnjem deset-
letju ob¢asno sre¢ujemo s predsodkovnimi pogledi na spreobrnitev v alternativne
religije, ki se opirajo na model pranja mozganov. Zato se zdi neizogibno odpreti
moznost razvoju v zahodni znanosti uveljavljenih procesualnih modelov.

V ¢lanku bom predstavila problemske sklope, ki se kaZejo kot bistveni pri
pojasnjevanju spreobrnitve: najprej bom izpostavila konceptualne in analiti¢ne

* Ariana Volari¢ je diplomirana filozofinja in etnologinja ter magistra kulturne antropologije.
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dileme pri oblikovanju znanstvenih modelov za pojasnjevanje spreobrnitve, ki so
bili navzoci v zadnjem stoletju, temu bo sledila interpretacija razlicnih variant v
znanosti trenutno prevladujoega procesualnega modela, na kar se bo navezala
problematika aplikacije procesualnega modela na alternativne religije prisotne v
slovenskem kontekstu. V zaklju¢nem delu bom odprla vprasanje odnosa dejstev in
vrednot, kar v sodobni religioloski znanosti pogosto povzroc¢a predsodke in s tem
stigmatizacijo spreobrnjencev v alternativne religije. Pri tem bom tudi sugerirala,
da je 3tudij sprobrnitve v alternativhe oblike religioznosti priloZnost za razvoj
odprtega modela misljenja.

Konceptualne in analiti¢cne dileme pri oblikovanju znanstvenih modelov
za spreobrnitev

Zacetki

Institucijsko kontrolo in z njo povezano stigmatizacijo in eliminalcijo posamez-
nikov, ki so se zaradi izbire druga¢nih oblik religioznosti oddaljili od konvencij
obstojece druzbene realnosti, poznamo Ze od srednjega veka. Tudi prodor znano-
sti v 18. stoletju stigmatizacije ni zmanjsal, prispeval pa je k temu, da je ta dobila
strokovno diagnozo mentalne bolezni, s ¢em so srednjevesko diagnozo obsedeno-
sti s hudicem nadomestili z diagnozo religijske norosti.

Sele z razvojem federalizma v drugi polovici 19. stoletja, koncept religijske
norosti izgubi veljavo (Rosen, 1968: 50-1). S federalizmom se namre¢ uveljavlja plu-
ralizem, kar pomeni, da se alternativne oblike religioznosti ne kazejo ve¢ kot groz-
nja politicnemu sistemu, nasprotno, dovoljuje se njihov razvoj, tako se Ze v prejs-
njih stoletjih etabliranim protestantskim lo¢inam pridruZijo razli¢ne spiritisti¢ne
skupine in ezoteri¢ne ter azijske religije!.

Ker v novem sistemu pripadniki tovrstnih religij niso ve¢ predmet medicinske
obravnave, pojasnjevanje religijskega fenomena prevzameta takrat nastali eksperi-
mentalna psihologija in psihologija pragmatizma. Znotraj njih se oblikuje psiholo-
gija religije, ki omogoc¢i, da se prvi¢ v zahodni zgodovini, za¢ne raziskovati religij-
ski fenomen brez predsodkov na vrednostno nevtralen nacin. Psihologija religije
kot izhodisc¢e raziskav postavi empirizem in indukcijo, tako da v ospredje pride
izkustveno opazovanje in analiza religije, ne pa, kot je to bilo znacilno pri teoloskih
pristopih, spoznavno-teoretsko in metafizi¢no razpravljanje. Zaradi novega izho-
did¢a se bolj poudarja vprasanje razvoja religijske zavesti ali z drugimi besedami,
proces spreobrnitve posameznika.

V tem obdobju v okviru psihologije religije nastaneta dva vplivna modela spre-
obrnitve E. Starbucka in (1899) in W. Jamesa (1902).

Starbuck je v svojem pristopu metode naravoslovja poskusal prilagoditi empi-
ri¢ni raziskavi religijske zavesti. To je v kontekstu raziskovanja spreobrnitve rezul-
tiralo v povezovanju biologisti¢nega pojasnjevanja s transcendentalnim.

! zgodovinski pregled pojava alternativnih religij v evro-ameriskem prostoru v lrwin, 2001).
£ 2 ) 817 ¢
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Spreobrnitev je na osnovi tega opredeljeval kot ‘sublimacijo globoko zasidra-
nih instinktov samoohranitve’ in kot stanje, ko ‘vecja svetovna zavest pritiska na
individualno zavest’ in oseba potem vstopi iz ‘malega eksistencialnega sveta v vedji
svet biti’ (Starbuck, 1989: xii). James je tej razlagi Se dodal, da spreobrnitev nasto-
pi, potem ko ‘posameznik pride v stik s posebno religiozno stvarnostjo in ima
izkustvo vedje notranje enosti’. Za oba psihologa spreobrnitev lahko rezultira v
kvalitativen premik v moralnem in kognitivnhem smislu, tj. s ‘spremembo drze do
Zivljenja’, kot je na primer prenehanje vznemirjenosti, razumevanje novih resnic,
prepricanje, da se je svet spremenil ali da se bo vse spremenilo na dobro.

Starbuck je raziskoval spreobrnitev na podlagi izkustva navadnih metodistov,
medtem ko se je James raje ukvarjal z ‘izjemnimi primeri religioznosti’ in izrecno
vztrajal na lo¢evanju institucijske in osebne religioznosti. Jamesov princip je bil, da
se je mogoce ukvarjati samo z razvitimi oblikami religioznih pojavov, kolikor o njih
pric¢ajo normalni posamezniki v razli¢nih literarnih izdelkih, kot so na primer avto-
biografije.’ Starbuck se je kot eksperimetnalni psiholog bolj posvec¢al odkrivanju
zakonov in pogojev spreobrnitvenega izkustva in se drugace kot James, ki je pri-
stajal izklju¢no na kvalitativhe metode, posluzeval kvantitativnih metod. Podobno
sodobnim raziskovalcem, je uporabljal vpraalnice v kombinaciji z intervjuji (v pri-
meru, da odgovori niso bili jasni), snov je tudi statisti¢cno obdeloval in grafi¢no pri-
kazoval rezultate. Odprl je razli¢ne teme, od motivov, predspreobrnitvenega sta-
nja, starosti spreobrnjencev do spolov, oblikoval pa je tudi tipoloski model spre-
obrnitve. Spreobrnitev je opredeljeval kot mladostni pojav (nastopi med 10 in 25
letom), ¢igar predhodnica je zavest o grehu, o spreobrnitvi pa je menil, da je posle-
dica ¢ustva strahu, razli¢nih egocentri¢nih in altruisti¢nih motivov, slabe vesti in
podobno. Naredil je tudi distinkcijo med moskim in Zenskim spreobrnitvenim
izkustvom, ter med spreobrnitvijo, kot predanostjo Bogu, in voljno spreobrnitvijo,
kot reakcijo na zavest o grehu.

Pomemben doseZek Jamesove in Starbuckove psihologije religije je zagotovo
relativisticen diskurz, katerega podlaga je pragmatizem. Pri religiji se ne sprasuje-
ta o njeni spoznavno-teoretski vrednosti (ne postavljata kriterije, kaj je prava reli-
gija), ampak samo ugotavljata mozne posledice. Izhajanje iz dejstev, kot kriterija,
pa vpliva na tolerantno drzo do razli¢nih religij kakor tudi na neobremenjenost z
moraliziranjem. Obenem lahko re¢emo, da njun pristop k spreobrnitvi predstavlja
radikalen rez z vso dotakratno pojasnjevalno metodologijo, katere posledica je
bila nekaj stoletij dolga stigmatizacija in obsodba spreobrnjencev v alternativne
religije.

2V nasprotju od Starbucka, Jamesa religija navadnih vernikov ne zanima, to pa zato, ker so njihovo
religijo ustvarili drugi, podedovali so jo z izrocilom, s posnemanjem se je ohranila v nespremenjenih obli-
kah ter ohranjala z navado. Niti najmanj nam ne bi koristilo raziskovati rabljeno religiozno Zivijenje.
Bolje je poiskati izvirna izkustva, ki so ustvarila vzorec za vsa ta sugerirana obcutenja in vedenja (Ibid:4)
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Diferenciacija modelov v 20. st.

Znanstveni diskurz, ki sta ga zacela James in Starbuck, se nadaljuje v 20. stolet-
ju z razliénimi nadgradnjami in odkloni. Nov tip postmoderne druzbe je tudi pod-
piral razvoj religioznega pluralizma. Po statisti¢nih podatkih je kar 75% danes pri-
sotnih alternativnih religij nastalo po letu 1950 (Stark in Bainbridge, 1979: 347-59).
Toda neglede na dejstvo, da ima postmoderna druZba visoko toleranco do razlic-
nih modelov misljenja in delovanja, pa se, po mnenju nekaterih psihiatrov
(Pattison in Ness, 1989: 74), kaze tudi dolo¢ena oblika naravnanosti k stigmatizira-
nju pripadnikov alternativnih religij, posebej 3e, ¢e ti “ogrozajo” politicno stabil-
nost ali etos avtonomnega individualizma. Ozadje te “groZnje” po mnenju
Richardsona (1989: 220, 1993: 80) velja iskati tudi v prikritem konzervativizmu
sodobnih zahodnih druzb, ki se manifestira v obliki etnocentrizma, nacionalizma
in rasizma, ki alternativne religije, ker so ve¢inoma tujega izvora in vodene s strani
tujcev, stigmatizira z oznako norosti in totalitarnosti. Zdi se, da ta konservativna
reakcija na alternativne religije tudi sovpada s krizo organiziranih religij in erozijo
legitimnosti konvencionalnega nac¢ina Zivljenja (Bellah, 1976: 340-1), mogoce pa je
vzrok tudi dejstvo, da cerkvene organizacije finan¢no podpirajo raziskave, ki stig-
matizirajo spreobrnjence v nove religije (Robbins, 1988: 207). O napetostih znotaj
postmoderne druzbe nam pri¢ajo tudi spreobrnitveni modeli. V postmoderni se
zalne polarizacija spreobrnitvenih modelov, kajti obujajo se spet stari koncepti
religijske norosti, ki tokrat dobi naziv pranje mozganov.

Model pranja moZganov je oblikoval E.Hunter (1951) v obdobju hladne vojne
in antikomunizma. Temeljil je na dveh predpostavkah: prvi¢, da so komunisti¢na
verovanja tuja ¢lovekovi naravi in druzbeni realnosti ter da ustvarjajo noro ali zlo
osebnost, in drugic, da so komunisti v kitajskih in korejskih taboris¢ih iznasli meto-
de, ki omogocajo manipulacijo s ¢lovekovo zavestjo, tj. vplivajo na spreobrnitev
zapornikov v komunizem.

Prvi je model pranja moZganov za pojasnjevanje religiozne spreobrnitve upo-
rabil Surgant (1957). Zanj je spreobrnitev v zen budizem, kabalo ali scientologijo
postala zelo nevaren pojav, ker temelji na spreminjanju normalnih mozganskih
funkcij tj. na ‘ultraparadoksalnem preklopu’. Receptivnost posameznika za religij-
ske ideje. Surgant vidi kot posledico spodkopavanja njegovih kriti¢nih sposobno-
sti in modi ega z informacijsko kontrolo, prenadrazenostjo Zivénega sistema, izsi-
lienimi priznanji in ego destrukcijo. Skratka, spreobrnjenec je podobno zaporniku
postal pasivni subjekt v zloves¢ih okolis¢inah.

Omenjeni model je bil deleZen razli¢nih kritik,’ od Bidermana (1962: 560),
Liftona (1963), Sheina (1961), Richardsona (1972) in Taylorja (1983), pa vse do
Feuersteina (1992). Vendar pa vse te kritike niso preprecile nadaljevanje aplikacije
modela pranja moZganov na spreobrnitev v alternativne religije. Tako se v 70. letih
sre¢amo z novo obliko omenjega modela, ki jo je uporabila, verjetno najbolj vpliv-
na teoreticarka na tem podrod&ju, M.Singer (1979). Njena razli¢ica modela ima
nekatere terminologke in analiti¢ne novosti. Posledice pranja mozganov opisuje z
izrazom atipi¢na disocijacijska motnja in proces drsenja. Sicer podobno kot
Surgent trdi, da postopki novacenja ¢lanov vsebujejo ‘prefinjene tehnike pogoje-
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vanja vedenjskih sprememb’, vendar pri tem bolj natan¢no opisuje posledice, ki
naj bi jih tehnike pogojevanja zavesti povzrodile. Posledice, ki jih Singerjeva vidj,
so naslednje: ozanje miselne zbranosti, opusc¢anje osebnih stikov, razvrednotenje
razsodnosti, pojav tipi¢nih, zivljenju v sekti lastnih psihopatoloskih simptomov
zdrsov v disociativna stanja. Zanjo je jedro samega spreobrnitvenega procesa pre-
misljeno emocionalno zapeljevanje. Poleg M.Singerjeve so model pranja mozga-
nov v svojih raziskavah sprejeli Se nekateri drugi raziskovalci, med najbolj znanimi
so zagotovo Enroth (1977), Conway in Sieglemana (1978) ter West (1989).

Conway in Siegleman spreobrnitev opredeljujeta s pojmom ‘informacijska
bolezen’, menita namre¢, da je spreobrnitev posledica ‘tleskanja’ nec¢esa v posa-
meznikove racionalne informacijsko-procesne kapacitete. West navaja v svojih raz-
iskavah tudi predispozicijske faktorje, ki jih ‘potencialne kultne Zrtve’ kaZejo, kot
na primer naivni idealizem, situacijski stres, odvistnost, razocaranost, prevec veli-
ka zaupljivost. Enroth pa obravnava spreobrnitev kot posledico sindroma zapelje-
vanja in mentalnega prevrata.

Paralelno z modelom pranja mozganov se je razvijal tudi procesualni model.
Zacetnika procesualnega modela sta bila Lofland in Stark (1965). V znanstveni lite-
raturi je predstavljen kot ‘model spreobrnitve v deviantno perspektivo’. Zdruzeval
je Starbuckove predispozicijske faktorje s teorijo druzbenega vpliva. Model je kas-
neje nadgradil njegov ucenec Straus (1976) z vnaSanjem koncepta ‘iskanja’ in
‘ustvarjalne transformacije’, ki opredeljuje spreobrnjence kot aktivne iskalce
pomena. Apliciral ga je tudi Bainbidge (1978) v raziskavi Satanisti¢cnega gibanja,
ker je menil, da ‘ponuja prepricljivo evidenco, da psihopatologija in religiozna
odlocitev nista povezani’ (Ibid: 13). V 80. letih se je uporaba procesualnega mode-
la 3e razsirila kot tudi njegove nadgradnje z razli¢nimi znanstvenimi disciplinami.
Tako v tem obdobju nastane tudi nekaj novih razlic¢ic procesualnih modelov:
Downtovn (1980), Snow in Philips (1980), Bateson in Wentis (1982), Lans in Derk
(1983), Hexham in Poewe (1987), Moreland in Levin (1988).

Ostra polarizacija modelov v 70. in 80. letih ter velika medijska podpora mode-
lu pranja mozganov, je v znanstvenih krogih spodbujala pogoste polemicne raz-
prave. Konflikt interpretacij spreobrnitve v alternativne religije je obenem dopri-
nesel k odpiranju nekaterih analiti¢nih in konceptualnih dilem v zvezi z motivacij-
skim in dispozicijskim faktorjem, alternacijo, tipologijami spreobrnitvenih izku-
stev itn. Stara tema motivacije, o kateri sta pisala Ze James in Starbuck se je tokrat
v polemiki z modelom pranja mozanov (ki motivacij ni opredeljeval, kajti pri ome-
njenih religijah imamo Ze a priori praviti z zapeljevanjem) pokazala kot zelo rele-
vantna pri spreobrnitvi, kajti z motivacijo se uposteva tudi faktor volje. Obicajni
motiv za spreobrnitev je kriza, Starbuck je govoril o posebnem tipu religijske krize,
ki jo povzroca zavest o grehu, sodobni raziskovalci pa govorijo o katalizatorjih za
krizo in med te vkljucujejo: misti¢na izkustva, izkustva na meji smrti, bolezen in
zdravje, spremenjena stanja zavesti. Raziskovalci iz psihiatricnih krogov pogosto
vidijo krizo v terminih psihopatologije. Vlogo krize so si nekateri raziskovalci raz-
lagali kot indikator psihopatologije (Hexam in Poewe, Braden in Johnson,
Galanter), nekateri pa kot indikator prizadevanja po reorganizaciji Zivljenja
(Bainbidge, Van der Lans in Derks). To je delno vplivalo na perspektivo opredelje-
vanja alternativnih religij kot terapevtskih skupnosti.

TEORIJA IN PRAKSA letf. 38, 6/2001

1041



1042

Ariana VOLARIC

Druga relevantna razpravljalna tema se je nansala na posameznikovo vlogo v
spreobrnitvi. Model pranja mozganov je namre¢ spreobrnjence obravnaval kot
pasivne Zrtve, ki jim je odvzeta svobodna volja, medtem ko so predstavniki naspro-
tnega tabora menili, da je njihova vloga aktivna. Tako na primer Gartrell in
Shannon (1985) ter Barker (1984) podpirajo aktivno vlogo spreobrnjenca v svoji
teoriji racionalne izbire, Long in Hadden (1980), Moreland in Levin (1988) pa so
menili, da socialni akteriji ustvarjalno konstituirajo svojo vlogo in zato dosezejo
spreobraitev. Richardson (1989) pa je ob problematiki aktivni-pasivni spreobr-
njenci celo sugeriral, da imamo opraviti s paradigmatskim premikom od pasivnih
k aktivnim. Menil je namre¢, da je koncept pasivnih sprebrnjencev znacilen za
krs¢ansko paradigmo, katere prototip je Pavlova spreobrnitev na poti v Damask,
da pa nova paradigma temelji na aktivnih spreobrnjencih (Ibid: 219).

Polemika s teorijami pranja mozganov je aktivirala tudi staro temo alternacije.

Ceprav je Travisano Ze leta 1970 podal jasni vrednostno nevtralni definiciji alterna-
cije in spreobrnitve kot dveh razli¢nih tipov transformacije, pri ¢emer je spreobr-
nitev opredelil kot ‘spremembo v orientaciji, z jasno diskontinuiteto verovanja ali
svetovnega pogleda’, ter kot ‘aktivno reakcijo na prej$njo pozicijo, alternacijo pa
kot ‘spremembo brez kompromitiranja esencialne kontinuitete v perspektivi’, ker
‘posameznik se razvija, izgrajuje ali razvija na prej zastavljenem temelju’ (1970:
599). Zaradi polemike s modelom pranja mozganov se je zacelo poudarajati, da to,
kar se dogaja v alternativnih religijah, ni spreobrnitev, ampak alternacija. Tako
Bromley in Lewis (1988) postavita vrednostno definicijo spreobrnitve, za njiju
spreobrnitev pomeni ‘drastiéne spremembe v Zivljenju, smislu in identiteti ter
slepo podrejenost, alternacija pa ‘prehodne spremembe v Zivljenju, smislu in iden-
titeti’. Vzroka za tovrstno negativho opredeljevanje spreobrnitve lahko is¢emo v
najslabSem primeru v predpostavki, da je model pranja moZganov nastal po vzoru
na religijsko spreobrnitev, da dejansko opisuje spreobrnitev (Luckmann, Berger,
1966, 1988), ter da zagovarjamo alternativne religije samo, ¢e izklju¢imo moznost
spreobrnitve ali v boljSem primeru, ¢e izhajamo iz statistik, ki kaZejo na velik osip
(Barker, 1983).
Neodvistno od polemik alternacija-spreobrnitev je v tem obdobju nastal tipoloski
model Loflanda in Skonovda (1980), ki klasificira spreobrnitvena izkustva in jih
poveZeta z motivacijskim faktorjem. Model uposteva Sest tipov spreobrnitve: inte-
lektualno, misti¢no, izkustveno, ¢ustveno, preporodno in prisilno in pet spreobr-
nitvenih motivov: stopnjo socialnega pritiska, trajanje spreobrnitvenega izkustva,
nivo ¢ustvenega zagona, custveni ton in vero-participacijo. Tako na primer intelek-
tualno spreobrnitev karakterizira mali socialni pritisk, srednje trajanje, srednje
naras¢anje iskustveno-Custvenega tona iluminacije, visok nivo verovanja pa je Ze
dosezen pred udelezbo v religijski skupini. Misti¢no spreobrnitev karakteirzira
visoka subjektivna intenziteta in travima, mali ali nikakrSen socialni pritisk, kratko
obdobje spreobraitve, s predhodnim dolgim obdobjem stresa. Prisilna spreobrni-
tev ali pranje moZzganov je po oceni omenjenih raziskovalcev v zahodnih druzbah
zelo redek fenomen. Nekatere novejse aplikaciie (Harrington, 2000) omenjene
tipologije sugerirajo, da imamo v primeru alternativnih religij ve¢inoma opraviti z
intelektualnim, misti¢nim in izkustvenim tipom spreobrnitve. -
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V 80. letih se srec¢ujemo tudi s razumevanjem spreobrnitve v alternativne religi-
je zaradi transformacije sebstva. C.Ullman (1989) meni, da pogled na spreobrnitev
odpira nova vprasanja na sicer dolgo tradicijo razumevanja sebstva. Po njeni oceni
bi morali za raziskavo transformacije sebstva in spreobrnitvene dinamike kot izho-
dis¢e postaviti, da do spremembe prihaja samo v primeru, da je ‘vpliv skupine
integriran v subjektivno izkustvo osebnosti in kultiviran z navezanostjo na doloce-
ne figure’ (ibid.: 105).V tem smislu spreobrnitev ne nastopi kot prisila, in spreobr-
njenec ni zgolj ta, ki odraza verovanja, vloge in predpise zarisane s strani skupin,
ampak nastopi samo v primeru, ¢e vpliva na transformacijo sebstva. To, kar je vide-
ti transformirano, ‘ni zgolj ideja, interpretacija ali samopodoba, temve¢ temeljno
emocionalno izkustvo v relaciji do drugih’ (ibid. 1006).

S postopnim opusc¢anjem modela pranja mozganov, se v 90. spreobrnitveni
modeli 3e bolj diferencirajo in razsirjajo, poglabljajo pa se tudi nekateri aspekti
Jamesovega in Starbackovega modela. Izraz spreobrnitev ponovno postane stro-
kovni znanstveni termin, ki ni strogo definiran, ampak sluzi bolj kot fokus, ker
predpostavlja razli¢ne ekspresivne oblike spreobrnitve.

V tem obdobju se srecujemo s feministi¢nim diskurzom, ki doprinese k
poglabljanju v Zenski tip spreobrnitve v odnosu do Studija religijske spreobrnitve.
Feministi¢ne teoreti¢arke Brereton (1991), Connor (1994) in Juster (1994) so razis-
kovale, ¢e modeli spreobrnitve tlacijo in pacijo Zenske motivacije, potrebe in Zelje
ali zdravijo in pomagajo zenskam. Skratka, zanima jih, ali so spreobrnitveni mode-
li modusi dominacije. Na temeljih Jungove arhetipske teorije Smith (1990) razvije
teorijo, da spreobrnitev nastopi, ko je posameznik ocaran z moc¢nim religioznim
simbolom ali izkustvom, ki sovpade s potrebami njegove psihe. V tem smislu naj
bi raziskovali simbolni sistem religije, ¢e Zelimo razumeti privla¢nost in uc¢inek le-
teh na spreobrnjenca. V tem obdobju prihaja tudi do aplikacije Eriksonove teorije
identitete pri Gellespiju (1991).

S pojavom Boothove (1995) in Strombergove (1993) narativne teorije, klju¢ni
element za raziskavo spreobrnitve postane biografska rekonstrukcija. Perspektiva,
ki jo je zarisal Ze James, rezultira znotraj te teorije s tem, da pripoved daje nov
pomen definiciji sebstva, njeni identiteti, odnosu z drugmi posamezniki in z
Bogom. Po njihovi oceni adaptacija nove zgodbe predpostavlja tudi rezonanco
posameznika z zgodbo, odkrivanje povezav med ‘moja’ zgodba in ‘ta’ zgodba ter
inkorporiranje zgodbe v posameznikovo Zivljenje.

Nadaljuje pa se tudi stara polemika o posameznikovi vlogi v spreobrnitvenem
procesu. Shinn (1993) se v svoji razpravi poskusa izogniti dilemi, da so spreobr-
njenci ali pasivni ali aktivni in predlaga nedualen pogled na omenjeno problema-
tiko. Meni namre¢, da je distinkcija pasivni-aktivni spreobrnjenci preve¢ poeno-
stavljena in ne ustreza empiri¢nim dejstvom. Na osnovi raziskovanja biografij spre-
obrnjencev v ISKCON se mu zdi bolj smotrrno uveljaviti lo¢nico med spreobrnit-
venim procesom in spreobrnitveno odlocitvijo. V vsaki biografiji je po njegovi
oceni evidenten kontinuiran transformacijski proces, in ta je obi¢ajno punktiran z
dogodki posameznikovih zavestnih odlo¢itev. Skratka, da je v spreobrnitvenem
procesu prisotna kombinacija pasivnih in aktivnih vlog. Obenem meni, da je vzo-
rec med spreobrnitvenim procesom in spreobrnitveno odlocitvijo v vsaki biogra-
fiji drugacen (1993: 207).
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Nekateri raziskovalci v tem obdobju pa si prizadevajo izpostaviti kriterije, ki bi
dolo¢ili, kaj je prava spreobrnitev. Feuerstein (1992) si prizadeva z uvajanjem sto-
penjskega modela razresiti staro dilemo spreobrnitve in alternacije. Alternacija je
za Feuersteina ideoloska spreobrnitev ali readaptacija. Ideolosko spreobrnitev
opredeli kot ‘prilagajanje ego osebnosti novim konvencijam realnosti’, kar pome-
ni, da ‘ne prihaja do nobene spremembe v percepciji realnosti ali do samotrans-
cendence’. Pravi spreobrnitvi sta opredeljeni s pojmi duhovna spreobrnitev in
transcendentalna spreobrnitev. Pod duhovno spreobrnitev misli na ‘trajno spre-
membo srca’, do te pa pride, ¢e je posameznik odkril ‘nematerialno, psihofizi¢no
eksistenco’ in se ‘vzklajuje s transcendentalno realnostjo’. Transcendentalna spre-
obrnitev pa predstavlja ‘prebujanje impulsa po razsvetljenju in vi§jim misti¢nim
nivojem Zivljenja’ (ibid 158-9).

Omenimo nj e Rambov poskus (1993) razvoja integralnega ali holisticnega
procesualnega modela. Omenjeni model sicer ne predstavlja vedji konceptualni
premik, je pa spodbuden v tem smislu, da svobodno vkljucuje razli¢ne znanstvene
diskurze v relaciji do empiri¢nih raziskav posameznih religij. Skratka, imamo opra-
viti z modelom, ki reflektira teoretski pluralizem pri pojasnjevanju spreobrnitve in
vzpodbuja eklekti¢nost in fleksibilnost.

Procesualni modeli

Diferenciacija znotraj strok in tudi znotraj alternativnih religij je pripomogla k
razvoju razli¢nih tipov procesualnih modelov. Nekateri so nastali ob empiri¢nih
raziskavah dolocenih skupin, drugi so teoretske konstrukcije, ki se Sele kasneje
valorizirajo skozi aplikacije na empiri¢ne raziskave, tretji pa kazejo pretenzijo po
univerzalnosti, v smislu, da zajemajo vzorec, ki je veljaven za proces spreobrnitve
pri vsaki religiji. Nekateri modeli dajejo vecje poudarke na druzbeno interakcijo,
druge bolj zanimajo spremembe v kogniciji in vedenju pri posameznikih.
Nasplosno lahko recemo, da so elementi, ki jih upostevajo procesualni modeli,
vec¢inoma dinamic¢ni in sinergi¢ni, tako da jih lahko opredelimo tudi kot “hevristic¢-
na sredstva’ pri organizaciji kompleksnega podrodja Studija spreobrnitve’ (Rambo,
1999: 267).

V ilustracijo bom poleg izvirnega Lofland-Starkovega predstavila e §tiri mode-
le: Van der Lansov in Derksov model, narejen na podlagi humanisti¢ne psihologi-
je (1983), Hexham in Poewetov antropoloski model (1987) Moreland in Levinov
behavioristicen model (1988) ter Rambov holisti¢ni (1993).

Izvirni Lofland in Starkov procesualen model je nastal ob raziskavi unifikacij-
ske cerkve, takrat novonastajajoce religije v ZDA. Predstavljal je ‘alternativen
pogled na spreobrnitev’ (Richardson, 1989:221), ker je inkorporiral oboje: predi-
spozicijske in situacijske elemente in se fokusiral v primerjavi s tradicionalnimi
teorijami na aktivnega subjekta. Model uposteva sedem stopenj, skozi katere gre
posameznik do spreobrnitve: 1. izkustvo dolgotrajnih tenzij, 2. iskanje resitve za
probleme znotraj religijske perspektive, 3. opredeljevanje sebe za religijskega
iskalca, 4. srecevanje s kultom na prelomni tocki svojega Zivljenja, 5. oblikovanje
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odnosov naklonjenosti do ostalih privizencev, 6. nevtraliziranje izven kultnih
povezav, 7. prizadevanje po intenzivni interakciji s ciljem samorazvoja. Prve tri
stopnje predstavljajo predispozicije ali faktorje ozadja, druge Stiri pa situacijske
faktorje. Iz modela je razvidno, da sociologa, kot predispozicijski faktor ali faktor
motivacije, upostevata stanje krize. Krizo opisujeta kot ‘ob¢utek diskrepance med
imaginarnim idealnim stanjem stvari in okolis¢inami, v katere vidijo ti posamezni-
ki sebe ujete’ (ibid.: 865). Situacija krize je pri tem v funkciji ozavesc¢anja vsakdanjih
rutin, kar naj bi po Loflandu in Starku povratno rezultiralo z zastavljanjem temelj-
nih vprasanj. V tem smislu iskanje odgovorov, s ciljem premagati krize, sprozi pro-
ces iskanja ustreznega religijskega razlagalnega modela. Zato se v naslednji fazi
posameznik odloci za akcijo samospreminjanja tako, da stopa v interakcijo z izbra-
nimi posamezniki. Tako se postopoma njegov stik s prej$njim zivljenjem nevtrali-
zira in eventualno pride do radikalne spremembe misljenja in vedenja.

Van der Lansov in Derksov model je nastal ob raziskavi takrat novonastajajocih
new age religij na Nizozemskem. V nasprotju od Loflanda in Starka ne izpostavlja
iskustvo krize kot motivacijski faktor za spreobrnitev, temve¢ kot motivacijo vidi
teznjo po odkrivanju smisla zivljenja ter delovanja v smeri samorealizacije. To vodi
k ugotovitvi, da posamezniki v religiji ne iS¢ejo izkustvo skupnosti, ampak inidivi-
dualno izkustvo. Za njih ni pomembno, ali so drugi ¢lani njihovi prijatelji, ampak
je pomembna moznost doseganja osebnega duhovnega izkustva’ (ibid. 19). Pri
poteku samega spreobrnitvenega izkustva locita tri faze. Za prvo fazo pravita, da
je znacilen nekaksen fanatizem. Posameznik si namre¢ prizadeva prepricati druge
v pravilnost svoje izbire. Vedino svojega ¢asa in energije porabi, da bi sprejel novo
prepricanje in vsilil svoja prepri¢anja starSem in prijateljem. Ta, tako imenovana
goreca faza po Van der Lansu in Derksu predstavlja neko zvrst prehodnega obdo-
bja, ki naj bi vodilo k fiksaciji. V drugi fazi posameznik doseZe novo ravnovesje in
nima ve¢ za nujno opravicevati svoje spremembe, adaptira namre¢ manj absoluti-
sticno drzo glede na guruja in doktrine skupine. V tem smislu se spreobrnitev
nadaljuje na temelju kreativne eksploatacije. Posameznik definira sebe kot ‘razis-
kovalca svojih potencialov’. Tretja faza pa predstavlja zvrst iniciacije, kar pomeni
dokon¢anje spreobrnitvenega procesa.

Hexam in Poewetov model poskusa preseci dilemo, ali je spreobrnitev indivi-
dualni ali skupinski proces, pravita namre¢ ‘z vstopom v nove religije posamezni-
ki dosegajo ob¢utek ravnovesja in dobrobiti, hkrati pa za¢nejo Ziveti v skupnosti
sebi podobnih. Le-ti in nova religija tvorijo njihovo reorganizacijo’ (21). Model
predvideva §tiri faze spreobrnitvenega procesa. V prvi fazi dolocata, kateri tip
posameznika se nagiba k vstopu v nove religije. Ugotavljata podobno Loflandu in
Starku, da so to posamezniki, ki so v krizi, vendar krizo opisujeta z antipsihiatric-
no terminologijo (R.Laing, G.Bateson) kot shizoidno stanje razcepa. To pomeni, da
je posameznikovo ‘funkcioniranje v biti-v-svetu disharmoni¢no in nekonvencio-
nalno’, ter da ga to stanje neizogibno vodi k ‘ugotovitvi o manku ravnovesja’.
Ugotovitev o manku ravnovesja, ki ga verniki obic¢ajno imenujejo ‘zlo’, po njuni
oceni sprozi Zeljo po ‘o¢i¢evanju’. Zato nastopi tako imenovana druga faza, v kate-
ri se posamezniki usmerjajo k iskanju religijskih nacinov za vzpostavitev lastnega
psihi¢nega ravnovesja. Tretja faza pomeni reorganizacijo posameznika, to je dose-
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ganje izkustva ‘ravnovesja in dobrobiti’. Spreobrnitev in osebnostna integracija na
ta nacin sovpadeta. V Zadnji fazi se posameznik integrira v religijsko skupnost, raz-
vija stike s sebi podobnimi posamezniki. S tem se spreobrnitev dokonca.

Moreland in Levinov model (1988) pa daje ve¢je poudarke na socialno inter-
akcijo med posamezniki. Socialna interakcija se jim kaze kot klju¢ni faktor spre-
obrnitve. Moreland in Levinov model je znan v znanstveni literaturi kot model
socializacije v male skupine in je naknadno apliciran na spreobrnitev v nove reli-
gije. Po tem modelu so trije procesi bistveni v procesu vstopanja v nove religije:
evaluacija, odloc¢itev in sprememba vlog. Odlocitve za vstop v skupino temeljijo
na Kkriteriju pragmati¢ne evaluacije. Evaluacije nikoli niso definitivne, varirajo
skozi obdobje posameznikove udelezbe v skupini in sprozajo odlocitve. Nivoji
odlogitev se spreminjajo z ozirom na okolis¢ine in povzrocajo prehode iz ene
vloge v drugo. Po Levinovi oceni gre posameznik skozi razlicne faze ali vloge v
skupini: 1. raziskovanje, 2. socializacija, 3. zagovarjanje, 4. resocializacija in 5. spo-
minjanje. V prvi fazi skupina i$¢e posameznika, ki lahko prispeva k realizaciji
ciljev skupine in nasprotno posameznik is¢e skupino, ki lahko zadovolji njegove
cilje in potrebe. Ce skupina in posameznik zadovoljijo minimalni nivo interakcije,
se za posameznika za¢ne druga faza ali socializacija. V fazi socializacije se dogaja
preverjanje: skupina si prizadeva spremeniti posameznika in posameznik posku-
$a spremeniti skupino, ¢e ta interakcija privede k nivojem medsebojne odlocitve
se pri¢ne nova faza, faza zagovarjanja. To pomeni, da posameznik vidi sebe v spe-
cializirani vlogi, ki naj bi mu prinesla visoko stopnjo osebnega zadovoljstva, sku-
pina pa mu poskusa najti vlogo, ki bo maksismalizirala prispevek posameznika
ciliem skupine. Ce je zadovoljstvo obojestransko, se ta faza lahko nadaljuje za
nedoloc¢en ¢as, ko pa se le-to pri¢ne krhati, se za¢ne 4. faza ali resocializacija. V tej
fazi se za¢no ponovna pogajanja med posameznikom in skupino s ciljem doseci
konsenz. Ce to dosezZejo, se posameznik vrne na 3. fazo, v primeru da strinjanja ni
pa nastopi 5. faza ali spominjanje.

Model obenem uposteva moznost, da interakcija med novinci in skupino spro-
zi modifikacije v doktrini, ¢etudi se vedenje ne modificira. Interakcija po Levinu
pomeni izmenjavo, to pa rezultira s tem, da se religija skupine spreminja s priho-
dom vsakega novega ¢lana. Obstajajo tudi primeri, da so novi ¢lani zelo hitro
postali vodje skupin, kar jim je dalo moznost, da spremenijo verovanja in prakse,
oziroma sprozijo razcep znotraj skupine.

Lewis Rambo (1993) ie v svoji obsezni knjigi podrobno razdelal holisti¢ni tip
procesualnega modela. Pod holisti¢no razume, da so v ‘vsaki spreobrnitvi prisotne
stiri komponente: kultura, druzba, oseba in religija’.’Model je sedem stopenjski: 1.
spreobrnitev se pojavi znotraj dolo¢enega konteksta, 2. potencialni spreobrnjenec
dozivlja krizo, 3. loteva se iskanja, 4. sre¢a zagovornika relgije, 5. zagovornik in
potencialni spreobrnjene prihajata v interakcijo, 6. ta rezultira v odlo¢itev, da
postane spreobrnjenec, 7. spreobrnitev prinese konsekvence.

Za Ramba, kot je razvidno iz modela, kriza igra sekundarno vlogo, primarni pa
je kontekst. Ta primat konteksta izhaja iz dejstva, da se posameznik najprej nahaja
v dolo¢enem kontekstu, preden nastopi kriza, ki ga vodi k spreobrnitvenemu pro-
cesu. Kontekst je pri tem opredeljen kot ‘mnogofaseten’, obsega namre¢ makro-
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kontekst, tj. politicne, socialne, ekonomske in religijske domene, ter mikrokon-
tekst, tj. dom, prijatelje, etni¢ne skupine, religijske skupnosti, sosesc¢ine, druge
osebe. Za krizo vzpostavi tudi mozne katalizatorje: misti¢na izkustva, izkustva na
meji smrti, bolezen, spremenjena stanja zavesti. Obenem pa sugerira psiholoski-
motivacijski model, ki uposteva stiri mozne motive za vstop v religije: potreba po
izkustvu zadovoljstva, potreba po konceptualnem sistemu, potreba po vedjem
samospostovanju, potreba po etabliranju in ohranjevanju odnosov. Srec¢anje
potencialnega spreobrnjenca in zagovornika predstavlja dinamicen proces, kjer je
tudi mozna povezava med zagovornikovim stilom in doktrino religije ter tipom
spreobrnjenca. Raziskuje tudi motivacijo zagovornikov za tovrstno vlogo in njihov
‘strateski stil’. Pri tem omenja Stiri dimenzije interakcije: a) odnos, ki konsolidira
emocionalne vezi do skupine, b) rituale, ki zagotavljajo integrativne moduse
indentificiranja in povezovanja z novim nac¢inom Zzivljenja, c¢) retoriko, ki zagotav-
lja interpretativni sistem, d) vloge, ki konsolidirajo osebo s tem, da ji dajo poseb-
no poslanstvo za izpolnitev. Rituali pri tem igrajo klju¢no vlogo, so ‘koreografije
duse’. Razdeljeni so na dekonstrukcijske in rekonstrukcijske. Naloga prvih je zlo-
miti stare vzorce vedenja, ki se kazejo za kontraproduktivne in destruktivne, nalo-
ga drugih je rekonstruirati ali nadomestiti stare vzorce z novimi religijskimi.

Odlocitev vklju¢uje evaluacijo alternativ, pri ¢emer potencialni spreobrnjenec
pretehtava: notranje pridobitve (samospostovanje, osvoboditev od strahu, tenzij),
kognitivne pridobitve (boljse solucije za prakti¢ne probleme) in pridobitve v izku-
stvih socialnih interakcij. Sama odlocitev vodi potem spreobrnjenca k procesu
samospreminjanja, ki poteka na ve¢ stopnjah, ki so v religijah razli¢cno opredelje-
ne. Pomemben del teh stopenj je pisanje biografske rekonstrukcije. Rambova vari-
anta spreobrnitve se konca z ugotavljanjem konsekvenc, ki jih razdeli na psiholo-
ske, moralne, teoloske (kognitivne) in socialno-kulturne.

Znacilnost Rambovega raziskovanja spreobrnitve je tudi uvajanje fenomenolo-
skega pristopa, meni namre¢, da je potrebno ‘upostevati pogled na spreobrnitev,
ki ga ima spreobrnjenec sam’ in ‘izhajati iz opredeljevanja spreobrnitve, ki ga ima
skupina’; s ¢cimer naj bi se omogodila raziskava razli¢nih izraznih oblik spreobrnit-
ve, obenem pa tudi ozavestila na3a lastna pozicija v sami raziskavi. Vendar,
Rambova refleksija spreobrnitvenega procesa ne ostaja zgolj v obmodju fenome-
nologije (to bi bil za njega redukcionizem), kajti meni, da je potrebno le-to nadgra-
diti s pojasnjevalnimi modeli iz razli¢nih znanstvenih disciplin.

Aplikacija procesualnega modela na spreobrnitev v alternativne religije v
Sloveniji

Kontekst
V Sloveniji se v 90. letih bolj redko sre¢ujemo s poskusi reflektiranja spreobr-
nitve v alternative religije. Dva poskusa, ki jih zasledimo v obstojec¢i religijski litera-

turi, pa dejansko kazeta na neugladenost avtorjev, z znanstvenimi raziskavami v
svetu. Tako se na primer v publikaciji Verstva, sekte in novodobska gibanja (1998)
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sre¢ujemo s pojasnjevanjem spreobrnitve v alternativne religije, ali v njihovi termi-
nologiji ‘nevarne sekte’, z aplikacijo opus¢enih modelov M.Singerjeve in R.Liftona.
Na osnovi ‘strokovne ocene’ enega od avtorjev zbornika J. Jeromena (1998)
Liftonov model ponuja merila, na osnovi katerih lahko ‘prepoznamo razmere in
postopke, ki ponujajo obvladovanje misljenja, po domace pranja mozganov’
(ibid.: 420).

Pravila, ki jih Jeromen vidi kot bistvena za spreobrnitev v alternativne religije
(sekte), so naslednja: nadzorovanje okolja in komunikacij, 2.misti¢na manipulacija,
3. zahteva po Cistosti, 4. obred javnega izpovedovanja, 5. sveta vednost, 6. poseben
jezik in nadin izrazanja, 7. vsa doZivetja in dogodki se razlagajo v luci nauka sekte,
8. kdor sekto zapusti bo nesre¢en. Viri, na katere se ta teorija opre pri obravnavi
alternativnih religij (nevarnih sekt) niso empiri¢na dejstva ali znanstveni ¢lanki,
ampak senzacionalisti¢ni novinarski ¢lanki in izjave bivsih ¢lanov. Obenem se uve-
ljavlja zorni kot ‘edine prave religije’, kar je bilo Ze v ¢asa Jamesa predmet kritike.

Po drugi strani se tudi v psiholoskih krogih srecujemo z aplikacijo M.
Singerjeve teorije ¢ustvene manipulacije. V skladu s to teorijo se slovenske spre-
obrnjence v alternativne religije percipira kot tiste, ki so ‘izgubili stik s samim
seboj’, zaradi ‘rigorozne discipline’, ‘manka spanca’, ‘vegetarianske diete’, ‘ustvarja-
nja skupinske identitete’. To pa obenem vodi k pozitivni obravnavi programa
deprogramiranja kot takega, ki sluzi mentalni rehabilitaciji, seveda brez vpogleda
v raziskave o negativnih konsekvencah deprogramiranja (Grego, 2000:4).

Znacilno za omenjena poskusa je, da nekritiéno prevzemata teoretski model,
ne da bi raziskali znanstveno literaturo znotraj omenjene problematike in jo empi-
ri¢no valorizirali, kar je nujno pri vsakem raziskovalnem procesu. Izogibanje empi-
riéni valorizaciji pa vodi h krepitvi predsodkov in oddaljevanju od znanstvenega
diskurza.

O mozZnem procesualnem modelu

Znanstveno raziskovanje spreobrnitve bi moralo biti vrednostno nevtralno in
temeljiti na empiri¢nih dejstvih. Proces samega raziskovanja pa bi moral vkljuceva-
ti razlicne metodoloske strategije. V sodobni znanosti se trenutno sre¢ujemo s
poskusi povezovanja interpretativnih in pojasnjevalnih metodologij. To pomeni,
da se raziskovanje za¢ne s nekriticnim opazovanjem izbranega pojava, temu sledi
poskus interpretativnega razumevanja opazovanega, v zadnjem delu raziskave pa
se vkljudijo e pojasnjevalni modeli iz znanstvenih disciplin. V novejSem c¢asu se
uveljavlja zvrst raziskovalne etike, kjer se uposteva lastna perspektiva in perspekti-
va spreobrnjenca, ne da bi se katera od njih imela za superiorno, skratka prizade-
vali naj bi si doseci recipro¢no priznavavanje identitet. V kon¢ni konsekvenci se od
raziskovalca pri¢akuje moralna zrelost, kar pomeni, da ne sme imeti predsodkov
ali celo sovraznih emocij do druga¢nega misljenja in vedenja.

V primeru raziskave spreobrnitve bi to pomenilo, da si je potrebno najprej pri-
dobiti izkustveni vpogled v potekanje spreobrnitev v izbranih alternativnih religi-

3 Ceprav je to sklicevanje na Liftona netocno. Za ilustracijo Lifton (1961, 1985).
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jah. Na osnovi tega se potem oblikuje okvirni procesualen model, ki naj bi sluZil
bolj kot fokus, ki bi se ga lahko modificiralo, ¢e se slu¢ajno izkaze, da proces pote-
ka drugace. Pri tem lahko tematiziramo nekaj vprasanj, ki se nam kazejo kot
pomembna za razumevanje spreobrnitve, na primer: kdo se lahko spreobrne, kako
poteka vstop v nove religije, kako poteka proces spreminjanja posameznika, kaj so
posledice spreobrnitve, ali je res mozno ‘zamenjati svetove’, si ustvariti novo religij-
sko identiteto? Temu bi sledilo interpretativho razumevanje posameznih stopenj
spreobrnitve, pri ¢emer bi se upostevali lastna perspektiva in perspektiva preobr-
njenca. V zadnjem delu raziskave bi se apliciral ustrezen znanstveni model ali teo-
rija za pojasnjevanje samega spreobrnitvenega procesa. Z aplikacijo pojasnjevalne-
ga modela bi z vklju¢evanjem drugih sistemov referenc, Se dodatno osvetlili dina-
miko samega spreobrnitvenga pojava.

Upostevajoc ta znastveni okvir, sem v svoji raziskavi spreobrnitve v nekatere v
Sloveniji prisotne alternativne religije oblikovala okvirni pet stopenjski procesualen
model. Prva stopnja je vkljuéevala raziskavo predspreobrnitvenega stanja posamez-
nika, to je: psiholoske in socialne dispozicije, ki naj bi bile znacilne za tiste, ki kaze-
jo motivacijo po spremembi skozi religijski modus; druga stopnja, je predstavljala
potek samega iskanja in nacin interakcije z ustrezno religijo; tretja je podajala potek
procesa spreobrnitve posamenika skozi inkorporiranje religijskih idej in praks v
Zivljenje; na Cetrti so se ugotavljale morebitne konsekvence spreobrnitve; in peta
stopnja, ki je tematizirala vprasanje spreobrnitve kot transformacije sebstva oziroma
spreobrnitve kot identitetne spremembe. Ker se izkazalo, da se tretja stopnja doga-
ja na ve¢ nivojih, sem vpeljala e dodatno diferencijacijo znotraj te stopnje. -

Ker alternativne religije niso del druzinske tradicije, ampak se za njih posamez-
nik odlo¢a v zrelih letih, je bilo neizogibno raziskati predispozicije in motivacije.
Raziskovanje predispozicij je pokazalo, da se religijske poti lotevajo posamezniki,
ki kazejo dolo¢eno odprtost za religiozni nac¢in pojasnjevanja Zivljenja. Ozadje te
odprtosti so pogosto razli¢na izkustva, kot na primer izkustvo Iuci, prisotnosti,
¢udeznega, skratka tipi izkustev, ki pripadajo religioznemu planu. Te predispozije
so v osnovi latentni faktor, ki se obicajno aktivira po tem, ko je posameznik dele-
7en izkustva krize?, ki jo ponavadi obravnavamo kot motivacijski faktor. Pri raziska-
vi se je izkazalo, da lahko lo¢imo med ¢ustvenim in kognitivnim tipom krize. Pod
¢ustveno krizo razumemo razli¢na izkustva nesprejetosti, nizko samospostovanje
ter razli¢na travmati¢na izkustva (v najvedjih primerih povezana z obic¢ajno druzin-
sko patologijo). Pod kognitovno krizo pa lahko razumemo krizo miselnih mode-
lov, manifestira pa se kot obc¢utek praznine in brezciljnosti, skratka, opraviti imamo
z razpoloZeniji, ki jih nekateri pristevajo duhu post-moderne, drugi pa razumejo
kot adhedonijo ali kot blokade v individuacijskem procesu.

Kognitivno krizo kot motivacijski faktor za vstop v alternativno religijo ISK-
CON na primer ponazarja naslednja izjava: ‘Spremljal me je obcutek, da bi Zivlje-
nje bilo lahko druga¢no. Ceprav sem bil dober student, so me motili egoizem, Zelja
po uspehu, materialne vrednote ljudi, ki so me obkroZzali. Vec¢ina jih je bila neiskre-

' Nekatere raziskave, kot na primer Braden-Johnsova (1975) kazejo, da motivacija po iskanju nasto-
pi v povprecju dve leti po kriznem izkustvu.
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na in zlagana. Cutil sem obup in Zeljo po duhovnem nacinu Zivljenja, po skupno-
sti z drugaé¢nimi vrednotami’.

Izkustvo krize v tem kontekstu funkcionira kot motivacija za reorganiziranje
Zivljenja le v primeru, ¢e posameznika privede k ozaves¢anju vsakdanjih rutin in k
zastavljanju bolj globalnih vprasanj v zvezi s lastno eksistenco. In samo v primeru,
da posameznik kaze nagnjenost k religijskim na¢inom pojasnjevanja, bo ta reorga-
nizacija nastopila znotraj religije.

Naslednjo stopnjo zato predstavlja iskanje integracije skozi ustrezno religijo. V
Sloveniji so alternativne religije prisotne v razli¢nih medijih. Obstaja vec¢ razli¢nih
revij, ki predstavljajo alternativno religijsko problematiko, od skupnih, kot je na
primer Aura, do revij, ki jih izdajajo posamezne skupine. Obenem obstajajo tudi
specializirane knjigarne in tudi informativna mesta za obvestila, kjer se iskalec
lahko seznani z idejami in dejavnostmi razli¢nih alternativnih religijskih skupin. Za
vecino iskalcev to pomeni, da religije lahko opazujejo daljsi ¢as, preden se odloci-
jo za vstop, pa tudi, ¢e se odlocijo, obi¢ajno ohranjajo dozo zdravega dvoma v nji-
hovo dejavnost in doktrino. Interakcija s privrzenci in vodij skupin obicajno nasto-
pisele po daljsem premisleku; pretehtavanju doktrine, praks, ucitelja in ostalih pri-
vrzencev izbrane skupine. Za nobeno od alternativnih religij ne moremo reci, da
izvaja prisilo nad novinci ali da jih zavaja (Skafar, 1998: 6), ravno nasprotno,
neosebni stil starih privrizencev bolj ponazarja indiferentnost do novinceyv.
Nekatere skupine, kot je Gurdjieff-Ouspensky center, Teozofsko drustvo, Rozni
Krizarji pripravijo za novince uvodna predavanja ali seminarje, ki lahko trajajo od
enega do treh mesecev, v tistem ¢asu novinci lahko zastavljajo vprasanja predstav-
nikom skupin. Druge skupine, kot Univerzalno Zivljenje, Unity of Men, pa tudi ISK-
CON sploh ne insistirajo na dialogu, novinci lahko prihajajo in odhajajo, ne da bi
stopili v interakcijo z ostalimi ¢lani. Obi¢ajna praksa je tudi, da se novincem da ¢as
za premislek glede vstopa, v poprec¢ju eno leto. Njihova odlo¢itev tudi takrat ne
Steje za definitvno, vedno lahko zapustijo skupino, brez posledic. V primeru, da se
odlocijo za vstop, imajo za to doloc¢ene razloge, ki obi¢ajno temeljijo na izkustve-
ni, racionalni ali intuitivni presoji.

V primeru, da se posameznik odlo¢i za vstop v eno od alternativnih religij, bo
to za njega pomenilo vecletni razvoj. Spreobrniti se v alternativnih religijah ne
pomeni zgolj sprejemanje religijske doktrine, ampak ‘spreminjanje nivoja bitja’ ali
‘novo stanje zavesti’. Proces samospreminjanja je dolgotrajen, vkljucuje prakti¢ne
tehnike in obseZen studij religijskih tekstov. Doloc¢en pomen pri tem ima tudi
skupnost, ki ga spodbuja k tovrstnemu razvoju, in v dialogu preverja relevantnost
svojih uvidov. Vendar se zdi, da za vec¢ino posameziiikov Zivljenje v skupnosti ne
predstavlja primarnega spreobrnitvenega faktorja, ampak le sekundarnega. Kot
primarni faktor se kaze individualna naravnanost za duhovni razvoj. Res pa je tudi,
da v Sloveniji pravzaprav stanovanjskih skupnosti, razen a§rama od ISKCON-a, ni,
ter da so trenutno prevladujoci tip alternativnih religij New age in ezoteri¢ne reli-
gije, ki so po svojem znacaju bolj individualisti¢ne. Upostevajo dejstvo, da posa-
mezniki i8¢ejo v religijah podporo za individualni razvoj, da je bolj smotrno dati
vedji poudarek idejnim vsebinam in duhovnim praksam, ki jih imajo alternativne
religije za relevantne pri spreobrnitvenem procesu posameznika. To je obenem
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pomenilo raziskovanje razvojnih duhovnih poti, katerih cilj naj bi bil ‘transcenden-
talna spreobrnitev’ oziroma (¢e upostevamo terminologijo alternativnih religij)
‘kozmi¢na zavest, ‘objektivna zavest’ ‘kristusova zavest', ‘duly’, ‘operativni thetan’,
ali ‘popolna osvoboditev’. Same stopnje, skozi katere posameznik gre, so opisane
z razli¢nimi izrazi, tako imajo na primer v Univerzalnem Zivljenju naslednje stop-
nje: red, volja, modrost, resnost, potrpezljivost, ljubezen, usmiljenost, pri ¢emer naj
bi se prve §tiri realizirale za ¢asa Zivljenja, druge tri pa nastopijo po smrti, ko je
posameznik Ze direktno pod Kristusovim vodstvom. Pri Gurdjieff-Ouspensky cen-
tru so $tiri stopnje, ki so povezane s stanji zavesti: stanjem spanca, spece zavesti,
samozavesti in objektivne zavesti.Rozni krizarji pa omenjajo sedem stopen;j: uce-
nec pripravnik, pricevalno uc¢encevstvo, sola visje zavesti, stopnja eklezije, poveza-
va z magnetno verigo univerzalnega bratstva, razvoj novega zZivljenjskega polja,
popolna osvoboditev.

Analiza same spreobrnitvene poti pokaze, da le-to zaznamujeta dva temeljna
procesa, ki jih lahko pogojno poimenujemo dekonstrukeijski in rekonstrukeijski
proces.Ta dva procesa spremljata vsako stopnjo spreobrnitve, tako imamo na prvi
stopnji na primer opraviti z dekonstrukcijo nezavednih vzorcev (socializacijskih,
kulturnih). Dekonstrukcija na prvi stopnji je ozko povezana s praksami. Vec¢ina
alternativnih religij razpolaga s nediskurzivnimi in diskurzivnimi praksami. Tip
nediskurzivne prakse so na primer meditacije, mantre, plesi, razlicne yoga vaje,
vaje simbolnega umiranja kot je gnosti¢na endura, diskurzivne ali kognitvne prak-
se pa predstavljajo razli¢ne samoopazovalne in samoanaliti¢cne metode. Prakse so
lahko prevzete v modificirani ali avtenti¢ni obliki iz razli¢nih religijskih tradicij ali
pa so tudi inovativne.

Rekonstrukcijske prakse pa oznacujejo religijske rituale in Studij religijskih tek-
stov, ki uvajajo posameznika v nov kognitivni in vedenjski okvir. Na prvi stopnji so
te povezane s sprejemanjem teorije o ¢loveski naravi, ki naj bi bila podlaga za obli-
kovanje nove samopercepcije. Dekonstrukcija ni nikakr$no ‘pranje mozganov’,
prav nasprotno, je pripomocek za doseganje pozornosti, ve¢je umirjenosti, kon-
trole ¢utov.

Dekonstrukcijske metode so dokaj delikatne, lahko tudi sproZijo krizo ali
odpor ter razli¢ne oblike projekcij na ucitelja in ostale privrzence. To je seveda
reakcija, ki se pogosto pojavlja pri soo¢anju s nezavednimi mehanizmi, kajti pred-
stave, ki jih posameznik ima o sebi, se nenadoma izkaZejo za oblike ego-identifi-
kacije, skratka za iluzije. Seveda je to le prehodna faza, vendar nekateri v tej fazi
religijsko skupino zapustijo. Problematizirati tovrstne reakcije in videti v njih prisil-
no pogojevanje, je povsem nestrokovno pocetje, kajti vse religijske in duhovne tra-
dicije to stanje poznajo, vsaj v svojih misti¢nih vejah. To stanje je integralni del
spreobrnitvenega procesa. Na primer izraz ‘temna no¢ duse’, uveljavljen v krs¢an-
ski mistiki, pri¢a o podobnem ¢i¢enju zavesti od kognitivnih in ¢utnih vzorcev, s
ciljem zdruzevanja z bozanskiny.

Na drugem nivoju se z dekonstrukcijskimi praksami poskusa doseci kontrola
misli in ¢ustev, kar pomeni tudi doseganje stanja samozavesti. Rekonstrukcija pa

5 Za primerjavo si lahko ogledamo: Janez od Kriza: Temna noc duse, Evelyn Underhill. Mysticizem ali
zanimiv primerjahni clanek B. Kluna o kiscanski mistiki in zen-budizmu v Tretji dan XXIX (3) 2000.
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vkljucuje poglabljanje v religijsko literaturo, ucenje terminologije, studij tekstov
predvidenih za novince, skratka je pridobivanje novega Zivljenjskega nazora ali
miselnega modela in nove samopercepcije. Pri tem vecina religij poudarja, da teo-
rije, ki jih novinec Studira, ne sme sprejeti nekriticno, ampak s razumevanjem, s
kontinuirano valorizacijo skozi lastne zivljenjske izkusnje.

Ta nivo se konca s biografsko rekonstrukcijo, ki naj bi po nekaterih teorijah bila
ena od retori¢nih indikatorjev spreobrnitve. Biografska rekonstrukcija ima pri
nekaterih skupinah (Unity of Men, Univerzalno Zivljenje) obliko pisanja ‘misti¢ne-
ga dnevnika’, pri drugih pa je bolj refleksija na verbalnem nivoju (ISKCON,
Gurdjieff-Ouspensky center). Seveda v religijah termin kot je biografska rekon-
strukcija ne obstaja, mogode mu je najblizji izraz ‘samospominjanje’ (Gurdjieff-
Ouspensky center).

Za ilustracijo bom navedla fragment biografske rekonstrukcije pripadnice
Scientoloske cerkve: ‘Odkrila sem, da mi je bil veepljen zelo nevaren engram nepre-
Zivetja. V obdobju otrostva sta me starsa pogosto navdusevala z razli¢nimi umetniski-
mi stvarmi, toda ko sem jih sprejela in se prepustila umetniskemu delu, so umetnost
in umetnike zaceli zanicevati, ¢e$ kako so umetniki najvecji bedniki. Ta engramski
vzorec je po tem pogosto mehansko usmerjal moje Zivljenje k destrukeiji. Takrat ko
sem zacela uZivati v necem, in se je pokazalo, da imam talent, sem padala v depresi-
je, ki so jih spremljali razli¢ni iracionali strahovi. Tako sem bila velik del svojega Ziv-
lienja zaradi tega neozavescenega engrama razpeta med Zeljo po samorealizaciji in
izkustvom ni¢a. Moj tonski nivo, podobno kot pri [judeh moje okolice, je bil zelo
nizek, gibal se je med 0.05 ali stanjem obupa in 2.0 ali stanjem antagonizma. Ziveti v
tem stanju se mi je precej let zdelo povsem samoumevno, vendar danes opazam, da
so za mene mozna tudi druga stanja, ter da otozni in iznicevalni svet mojega druzin-
skega okolja Se zdale¢ ni vse, kar lahko izkusim na tem svetu.’

V biografski rekonstrukciji lahko razberemo posebno terminologijo, kot sta na
primer engram ali tonski nivoji, kot tudi poseben nacin vzro¢nega analiziranja last-
nih izkustev. Govorjenje v ‘posebnem jeziku’® ne pomeni, da je posameznik pro-
gramiran, nasprotno, sre¢ujemo se z ustvarjalnim potencialom religijskega jezika.
Raba jezika nam na primeru pokaze, da ponuja raziskovalno dimenzijo, ki posa-
mezniku odpre nov vpogled v lastno eksistenco, omogo¢i novo samopercepcijo.

Naslednji dve stopnji sta bolj povezani s podro¢jem intuicije, tj. z aktiviranjem
‘vi§jih centrov’ ali ‘vi§jega jaza’, kjer prihaja do dekonstrukcije eksistencialnih in
druzbeno-politi¢nih dogodkov ter kulture. Dogodki se namre¢ interpretirajo z
vidika religijske doktrine. Seveda pri tem ni definitivnih interpretacij, in posamez-
ni ¢lani lahko vedno vnesejo svoje interpretacije, s ¢imer prispevajo k razvoju reli-
gijskega sistema. Seveda morajo biti interpretacije vsaj delno konsistentne religij-
skemu sistemu.

Interpretacije dogodkov so povezane tudi z eti¢no refleksijo. Etike v glavnem
temeljijo na logiki, da je dobro tisto, kar pomaga razvoju, prebujanju, boju z meha-

¢ Preseneca, da se kritikom zdi problematicno ucenje religijske terminologife, kajti povsem samoumev-
no je, da religije podobno drugim idejnim sistemom razpolagajo s svojim terminoloskim aparatom in ter-
mini, da imajo definicije ter svoja podrocja aplikacije. Uveljavljanje novega religijskega jezika je v 0s110-
vi ustvarjalno pocetje, zlasti ce je v ozadju Se konsistenten antropoloski, eticni in kozmoloski sistem.
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nic¢nostjo, slabo pa je tisto, kar podpira mehanic¢ne tendence, kar preprecuje posa-
mezniku, da bi se spremenil” V tem smislu se o zgreSenih dejanjih ni¢ ne morali-
zira niti se ne pri¢akuje kesanja posameznika pred skupino. Biti eticen pomeni
razpolagati z uvidom v naravo realnosti.

Naslednja stopnja pa vkljucuje sprejemanje sinkretisticnega pogleda na kultu-
ro in Studjj religijske kozmologije. To pomeni, da je posameznik ozavestil svoje
obicajne identifikacije s kulturnimi vzorci sveta, v katerem je rojen. Cilj tega osvo-
bajanja od identifikacije z dolo¢enim tipom kulture naj bi posamezniku omogo¢i-
lo odprtost za druga¢ne tipe kultur (pojem kulture se pogosto nanasa na starodav-
ne tradicije) in njihovo vklju¢evanje v svoj miselni horizont. Kulture so seveda
sistemi vzorcev, dobri ali slabi konstrukti, zato je potrebno narediti sinkretisti¢ni
model, iz tega, kar je v kulturah esencialnega. Mnoge new age in ezoteri¢ne skupi-
ne spodbujajo posameznika k raziskovanju razli¢nih kultur. Tovrstno raziskovanje
ima po vsej verjetnosti svoje ozadje v perenialisti¢cnem prepri¢anju, da znotraj siro-
kega razpona religij in duhovnih tradicij lahko najdemo skupno ‘duhovno jedro’,
ki je bolj pomembno od njihovih posebnosti. Osvobajanje od navezanosti na kul-
turo je predpogoj za studij kozmologije, s katerim se posameznikova samopercep-
cija $e bolj razsiri in poglobi.

Kon¢ni cilj teh raziskav vzorcev je v tem, da si posameznik pridobi vpogled v
to, kar tvori njegovo samoidentiteto in ga pripelje k samozavedanju. Ker imamo
opraviti z religijskim diskurzom je samozavedanje povezano tudi z vnasanjem tret-
jega faktorja: boga, vesolja, duha. Posameznik naj bi se na tej stopnji ¢util poveza-
nega z nekim vi§jim principom, (mnoge skupine visji princip umescajo v ¢loveka),
kar mu povratno omogodi transcendiranje dualizmov, ki zaznamujejo obic¢ajno
eksistenco, kar ustvari ob¢utek osvobojenosti.

Naslednja dva nivoja sta povezana z razvojem misti¢nega stanja zavesti. Na pri-
mer, v Univerzalnem Zivljenju govorijo o aktiviranju Kristusove zavesti, kar naj bi
pomenilo direktno zavedanje svoje enosti z bogom. Pri Roznih krizarjih govorijo o
aktiviranju atoma duhovne iskre, ki poveze posameznika z gnozo, pri ISKCON-u pa
o duhovni dusi. Za to stanje naj bi bilo znadilno, da ¢lovek spoznava svet tak kot je,
in ne iz osebnega stalis¢a. Ni ve¢ poistoveten s subjektivnim samoob¢utenjem ali s
socializacijskimi vzorci, kar mu omogoca, da iz neke visje perspektive ali nadstalis¢a
opazuje lastne ideacijske komplekse. Posameznik zac¢ne slutiti lastno univerzalnost,
enost z vsem, kar je ustvarjeno. Zadnja stopnja kozmic¢ne zavesti pomeni dokonca-
nje ¢lovekovekovega religijskega razvoja. To je nov tip ¢loveka, ki naj bi prerasel vse
oblike kolektivnih tvorb, postal gospodar Zivljenja in smrti, premagal vse dualizme.
Gabriele Wittek, sodobna prerokinja v Univerzalnem Zivljenju, pravi o kozmiéni
zavesti naslednje: ‘clovek postane duhovno suveren, jasen in premoérten v misljenju
in dejanjih. Nima ve¢ hotenj, usmerjen je na ve¢ni bozanski jaz sem, v vsem dojame
bistvo, vidi pozitivno, popolnoma zakonito in na tem gradi’. Zato je za to stanje zna-
¢ilno, da je ¢lovek zmozen prenasanja bozje besede in z njo tvori enost.

7 Pogosti ocitek, da v alternativnih religijah greh ne obstaja, kaZe na nerazumevainje njihovega
diskurza. Vecina tovrstnih religij izhaja iz azijskil in zahodnih ezotericnih tradicij, ki namesto o grehu

govorijo raje o vplivu nevednosti ali mehanskosti za zgresene oblike delovanja.
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Razvidno je, da alternativne religije ponujajo metode za razvoj posameznika na
ved nivojih, ter da je spreobrnitev v smislu, kot jo opredeljuje Feuerstein, doseglji-
va le po vecletnem razvoju. Seveda ni nujno, da se posamezni religijski iskalec res-
ni¢no razvija v tej smeri, mozno je tudi to, kar predvideva Starback, da se nekateri
tipi posameznikov ne spreobrnejo. Situacija v Sloveniji je glede tega podobna dru-
gim zahodno-evropskim drzavam, le da $e ne premoremo mistikov in prerokov.

Naslednja stopnja pri raziskavi spreobrnitve obravnava problematiko posledic,
ki naj bi jih povzrodila spreobrnitev v alternativne religije. Posledice se obic¢ajno raz-
delijo na moralne, kognitivne, teoloske in druzbeno-kulturne. V primeru slovenskih
spreobrnjencev v alternativne religije so opazne razli¢ne pridobitve.

Glede na izjave, lahko govorimo o pridobitvah moralne zrelosti, razvoja anali-
ti¢nih sposobnosti, splodnega izboljsanja psiho-fizi¢nega stanja. Nekaterim je spre-
obrnitev prinesla moralno zrelost, nekateri so premagali obup in samopomilova-
nje in so postali bolj zadovoljni s svojo eksistenco, drugi so postali bolj velikodus-
ni, pri tretjih nagnjenih k rasizmu in etnocentrizmu, je opazno razumevajoce spre-
jemanje. Zaznati je tudi mogoce razvoj analiticnih sposobnosti za boljso orientaci-
jo v kriti¢nih Zivljenjskih situacijah, manj$o dovzetnost za potrosniske manipulaci-
je, krepitev raziskovalnega duha. Pri delovanju se kaze vecja refleksivnost, spreje-
manje etike pa vodi k uveljavljanju principa pravi¢nosti in preseganju realizacije
lastnih Zelja.

Vpogled v kompleksnost spreobrnitvenega procesa je omogo¢il tudi psiholo-
sko-antropoloski razmislek, in sicer, ali je spreobrnitev razloZljiva v terminih trans-
formacije sebstva. Vprasanji, ki sta se mi ob tem zastavljali sta bili: ali spreobrnitev
lahko obravnavamo kot individuacijski proces, katerega kon¢na konsekvenca je
transformacija sebstva oziroma, ali se pri spreobrnitvi spreminja zgolj osebnost
oz.periferni deli sebstva ali individualnost, notranji deli sebstva, in 3e, ali imajo
alternativne religije potencial za konstituiranje religijske identitete?

Upostevajo¢ Burridgeovo (1979), Kohlbergovo (1971) in Taylorjevo (1989)
teorijo sebstva, v kombinaciji s teorijo Minskega o vi§jem in niZjem sebstvu ter
Eriksonovo (1950) identitetno teorijo, sem na omenjeni vprasanji odgovorila
pozitivno.

Zakljucek

Raziskovanje spreobrnitve v alternativne religije problematizira marsikatero kon-
vencionalno predstavo. Zato tudi toliko pri¢a negativnih reakcij s strani konservativ-
nih raziskovalcev. Spreobrnitev nam namre¢ pokaze, da je nekaj narobe s konvenci-
onalnim stanjem zavesti ter da ¢lovekova identiteta ni fiksna identiteta, kakor tudi, da
so kulturne in druZbene identitete konstrukti, ne pa metafizi¢ni determinizmi.

Dilema, ki jo odpira uveljavljanje znanstvenih modelov spreobrnitve, kot sta
model pranja mozganov in procesualen model, nas na nek nac¢in soo¢i tudi s pro-
blemom raziskovalne etike. Postavi nas pred problem, koliko smo zmozni toleran-
ce in odprtosti do pojavov, ki se razlikujejo od nasih predstav o naravi realnosti, ki
jih imamo, kot tisti, ki pristajamo na znanstveni modus razmisljanja.
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Ce ne Zelimo vloge presojevalnih ideologov, se moramo izuditi v lo¢evanju dej-
stev od vrednot. Stoletja pred Starbuckom in Jamesom in desetletja za njima so
obstajale ideoloske vrednostne presoje, ki niso temeljile na raziskavi dejstev,
ampak na obrambi lastnih, v konvencije druzbene realnosti ujetih miselnih mode-
lov o tem, kaj je pravilen nacin zivljenja in misljenja.

Zato je pot, ki jo zarisuje sodobna vrednostno nevtralna znanost, da neobreme-
njeni s predsodki, stereotipi in negativnimi ¢ustvi raziskujemo samospreminjajoce
strategije, ki jih nasi religiozni sodobniki razvijajo in vklju¢imo njihove prispevke
ali njihove eksistencialne moduse v pluralisti¢ni horizont sveta, v katerem Zivimo.
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TEORIJE O “PRANJU MOZGANOV” V EVROPSKIH
PARLAMENTARNIH IN ADMINISTRATIVNIH
POROCILIH O “KULTIH” IN “SEKTAH”

Uvod

Manjinske vere (religious minorities) v Evropi danes pogosto razumejo kot
druzbeni problem, ki ga tradicionalno pojmujejo kot “stanje, opredeljeno z odklo-
nom precejS$njega Stevila oseb od neke sprejete druzbene norme” (Fuller in Myers,
1941). Nedavne Studije kaZejo, da so zametki druZbenega problema sicer podvrze-
ni empiri¢nemu preverjanju, da pa je nacin, kako se le-ti razvijajo, reprezentirajo,
konstruirajo in kako se o njih razpravlja, rezultat kompleksnih druzbenih procesov
(Richardson, 1997).

V sedemdesetih letih dvajsetega stoletja je bil razvit pojem “moralne panike”
(Jenkins, 1998), ki je pojasnjeval, kako dolo¢eni druzbeni problemi ustvarjajo pre-
tirane strahove. Moralne panike so definirane kot druzbeno skonstruirani druzbe-
ni problemi, ki v medijih ali politi¢nih razpravah izzovejo reakcijo, ki je nesoraz-
merna z dejansko ogroZenostjo. Pogosto temeljijo na ljudskih statistikah, ki si jih
podajajo mediji, na koncu pa lahko izzovejo celo politi¢ne ukrepe. Kot pravi
Phillip Jenkins, se “pani¢na reakcija ne zgodi na podlagi racionalne ocene [..]”
ampak je “rezultat nejasnih strahov, ki s¢asoma najdejo dramati¢no in preved
poenostavljeno zari$¢e v enem primeru ali stereotipu, ki nato postane viden sim-
bol za nadaljnje diskusije in razprave”, (Jenkins, 1996:170). Jenkins izpostavlja tudi
vlogo “moralnih podjetnikov”, ki pri¢akujejo koristi od razsirjanja takih strahov.

“Sekte” in “kulti” so pogosto tipi¢ne tar¢e moralnih panik. “Sekte opravljajo pri-
kladno integracijsko funkcijo, saj predstavljajo skupnega sovraznika, ‘nevarnega
outsiderja’ proti kateremu se lahko uveljavljeno zdruZi in ponovno pretehta skup-
ne standarde in verovanja [... I[Napetost med sektami in uveljavljeno druzbo lahko
vodi v aktivno preganjanje, lahko pa dobi tudi obliko izob&enja in negativnega ste-
reotipiziranja,” (Jenkins, 1996:158). A ponavadi imajo moralne panike neko objek-
tivno osnovo. Nemogoce je zanikati, da so bila nekatera novoreligijska gibanja
kriva kaznivih dejanj, od primerov poneverb do grozot Soné¢nega templja (Solar
Temple). Pravi problem pa je razdirjenost in ne obstoj. Vecina strokovnjakov za
novoreligijska gibanja bi se strinjala z zakljucki $vicarskega zveznega porocila o sci-
entologiji, ki pravi da “ogromna vecina teh skupin (“sekt” ali “kultov”) ne predstav-
lja nevarnosti niti za njihove ¢lane, niti za drzavo” (La Scientologie en Suissse,

! James 1. Richardson je profesor sociologije in pravnih Studij na univerzi Nevada v Zdruzenih drzavah Amerike.

? Massimo Introvigne je glavni direktor Centra za preucevanje novih religijskih gibanj (CESNUR) iz Torina v
Ttaliji.

3 Clanek uvaja simpozij o “pranju mozganov”, ki ga je junija 2001 pripravil Journal for the Scientific Study of
Religion (40) 2.

TEORIJA IN PRAKSA letf. 38, 6/2001, str 1058-1090



James T. RICHARDSON in Massimo INTROVIGNE

1998:132-33). Le redki poznavalci pa bi se strinjali s francoskim parlamentarnim
poroc¢ilom (Assemblée Nationale, 1996) ali s porocilom belgijskega parlamenta
(Chambre de Répresentants de Belgique, 1997), v katerih je na desetine skupin -
od mormonov do kvekerjev in bahajcev - oznacenih za dejansko ali potencialno
nevarne “sekte” ali “kulte”.

Moralne panike imajo temelje v realnosti, a se prek pretiravanja stopnjujejo,
ko se komentarji, povezani s posameznimi incidenti, posplosujejo. To se je zgodilo
v Zdruzenih drzavah po Jonestownu (leta 1978) in ta trend je po umorih in samomo-
rih Son¢nega templja (v letih 1994, 1995, 1997) trenutno opaziti v Evropi, kar je Se
posebej razvidno iz uradnih poroc¢il o novoreligijskih gibanjih ali “kultih” in “sektah”.
Moralni podjetniki z lastnimi interesi pridejo na prizorisce, ko gre za eskalacijo in ne
za nastanek moralnih panik. Sem sodijo razna protisektantska gibanja, ki danes v
nekaterih Evropskih drzavah' uzivajo precej$njo podporo javnosti.

Uradna porocila “tipa I” o “sektah” in “kultih” v Zahodni Evropi

Nekatera porocila evropskih parlamentov in druga uradna porodila, ki so nasta-
la po incidentih Son¢nega templja, so sledila interpretativnemu modelu, ki tako
reko¢ zagotavlja, da se moralne panike napihujejo in ne pomirjajo. Med uradna
porocila “tipa I” (Introvigne, 2000) sodijo: francoski porocili (Assemblée Nationale,
1996 in 1999), belgijsko porocilo (Chambre des Répresentants de Belgique, 1999),
vedji del porocila Zenevskega kantona (Audit sur les dérives sectaries, 1997) in deli
porocila istega kantona o pranju mozganov (Commission pénale les dérives sectari-
es, 1999). Sem sodita tudi posvetovalni organ francoskega premiera “Sektantski
observatorij” (Observattoire Interministériel aur les Sectes, 1998) in njegova nasled-
nica, Misija za boj proti sektam (MILS, 2000). Vsa navedena porocila sledijo nasled-
njemu Stiristopenjskemu interpretacijskemu modelu:

Kulti ali sekte niso religije. Ta model trdi, da nekatere manjsinske religije v res-
nici niso “religije” temve¢ nekaj drugega, namre¢ “sekte” ali “kulti.” Ta dva izraza
sta v Evropi povecini medsebojno zamenljiva, ob tem pa ima izraz “sekta” (secte v
francoscini, setta v italijans¢ini ali sekte v nemsc¢ini) v ve¢ jezikih moc¢nejsi slabsal-
ni pomen. Ker je verska svoboda v zahodni Evropi priznana kot vrednota in pogo-
sto ustavno zasc¢itena (tudi z mednarodnimi pogodbami in deklaracijami), je naj-
boljsi nacin diskriminacije manjsinskih religij argument, da to sploh niso religije

' Sprejemange javnega [financiranja protisektantskih prizadevanj je omejeno predvsem na Francijo
in Nemdcijo. Zanimivo je tudi, da nedavno videni vzorec uradnih protisekiantskih dejavnosti v Evropi ni
monoliten. V nekaterih drzavah, na primer na Nizozemskem in v Zdruzenem kraljestvu, ni bilo opaziti
razvoja moénih protisektantskih gibanj, dolocena zgodnja porocila o novoreligijskih gibanjih, kot na pri-
mer tisto iz Nizozemske, pa vsebinsko niso bila niti priblizno tako negativna (Kranenborg, 1994;
Richardson et al., 1994). Kol je opazil neki kritik, je zanimivo tudi to, da nekatera izmed teh porocil niso
imela velikega neposrednega vpliva (v nasprotju od drugih, ki so bila precej vplivna, glej Fautre, 1999;
Introvigne, 1999b; 2000) in v sodnih procesih, v katerih so celo v Franciji nekatere manjSinske vere zma-
gale, niso odigrala odlocilne vioge. Ti sodni procesi, ki niso nujno sledili politicnim racunicam, pa so dokaz
relativne neodvisnosti pravosodnega sistema v dolocenih drZavah, kar je tudi zelo pomembno

(Richardson, 1999a).
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(Dillon et al., 1994; Barker, 1996; Introvigne, 1999¢). Kot pravi sociolog Larry Greil,
je religija “kulturna dobrina, za katero se lahko potegujejo konkurenc¢ne interesne
skupine. S tega stali$c¢a religija ni entiteta, temve¢ zahteva posameznih skupin in -
v nekaterih primerih - nasprotovanje drugih, da bi (prve) pridobile pravico do pri-
vilegijev, ki jih v dani druzbi zagotavlja ta oznaka” (Greil, 1996:48).

Pranje mozganov in nadzor ditha. Ker je religija ponavadi definirana kot ures-
ni¢evanje svobodne volje, se dokazuje, da se je nereligiji mo¢ pridruZiti le pod
neko vrsto prisile, pogosto opisane z izrazi, ki spominjajo na pranje mozganov.
Hipnoti¢na paradigma, ki so jo protisektantje v 19. stoletju uporabljali proti mor-
monskemu gibanju in drugim skupinam (Miller, 1983), se je - potem, ko je hladna
vojna prikladno poskrbela za metaforo “pranja mozganov” - v sedemdesetih letih
ponovno pojavila v “sektantskih vojnah” v ZDA in drugje (Robbins et al., 1982;
Anthony et al,, 1983; Richardson et al., 1983). Do konca osemdesetih let so prvi
anglesko govoredi strokovnjaki (Barker, 1984; Anthony, 1990; Richardson, 1993)
povecini Ze ovrgli prve “grobe” teorije o pranju mozganov, vendar so se nedavno
pojavile nove, ki bi situacijo lahko spremenile’. Videli pa bomo, da te grobe teori-
je o pranju mozganov Se vedno sluzijo kot podlaga za porocila tipa I, ki so jih pri-
pravile evropske drzavne ustanove (glej Anthony, 1999).

Apostati. Ker so teorije o pranju mozganov predmet precej$nje znanstvene kri-
tike, ta model zahteva diskriminacijo tudi glede virov in govorcev. Francosko in
belgijsko porocilo skorajda ne upostevata znanstvenih virov. Belgijsko porocilo
izrecno navaja, da se zaveda znanstvenih ugovorov proti modelu nadzora duha, a
se je raje “eti¢no” odlocilo za prave pripovedi “Zrtev”. Za belgijsko komisijo so
“zrtve” ljudje, ki jih sociologi ponavadi imenujejo “apostati”. To so nekdanji ¢lani,
ki postanejo aktivni nasprotniki skupine, ki so jo zapustili, in ki “pripovedujejo” o
svojih izkudnjah ter s tem mecejo slabo lu¢ na nekdaj njihovo skupino (Richardson
et al, 1986; Bromley, 1989). Med nekdanjimi ¢lani apostatov gotovo ni ve¢ kot 10
ali 20 odstotkov, odvisno pa¢ od gibanja (Solomon, 1981; Lewis, 1986, 1989;
Introvigne, 1999a). Vec¢ina nekdanjih ¢lanov ponavadi nima interesa, da bi se pri-
druzila krizarskemu pohodu proti skupini, ki so jo zapustili, vendar so apostati za
ta model obi¢ajno ustrezni predstavniki celotne SirSe kategorije nekdanjih ¢lanov.

Protisektantske organizacije. “Kulti” ali “sekte”, tako nam pravijo, niso religije,
ker uporabljajo metode pranja mozganov, medtem ko so religije Ze po naravi “svo-
bodne” in ljudje se jim lahko pridruzijo ali pa odidejo, kakor Zelijo. Da “kulti” in
“sekte” uporabljajo tehnike pranja moZganov vemo, ker imamo pri¢evanja njiho-
vih “Zrtev” (tj. apostatov). Vemo, da so “apostati”’ predstavniki vsega ¢lanstva neke
skupine, saj jih lastnoro¢no izberejo zanesljive cuvajske organizacije, skupine, ki
jih strokovnjaki imenujejo “protisektantske” (Shupe et al,, 1994). Protisektantske
organizacije, pomembne v vseh porocilih tipa I, so, tako pravijo, bolj zanesljive kot
akademiki, ker imajo v nasprotju z njimi “prakti¢ne” izkusnje iz konkretnega dela
z “Zrtvami”.

* Kot je opozoril eden izmed recenzentov, je mozno, da bi prizivna odlocitev iz ZdruzZenih drzav, ki
Jje obrnila trend proti tozbam, ki temeljijo na pranju mozganov, lahko prispevala tudi k sprejetju takih

zahtev. Vendar pa mislimo, da to ni verjetno (za razlago zakaj, glej Ginsburg et al., 1998; Richardson,
1991, 1993, Anthony, 1990; Anthony et al, 1992; 1995).
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Ta Stiristopenjski model, ki mu v uradnih dokumentih in institucijah v franco-
sko govoreci Evropi precej zvesto sledijo, igra pomembno vlogo v razsirjanju
moralne panike o kultih in sektah. V vseh porocilih tipa I pa je Se posebej opazna
povezovalna vloga, ki jo igrajo teorije o pranju mozganov. Brez tega ideoloskega
pripomocka bi bila porocila precej sibkejsa, tako v trditvah kot tudi v priporo¢ilih.
Po primerjavi s porocili tipa II bomo preudili uporabo tehnik pranja mozganov v
obeh tipih porocil, da bi videli ¢e sta si v uporabi taksnih idej oba tipa porodil
podobna.

Porocila “tipa II”

Zdi se, da so znanstvene kritike porocil tipa I (glej Introvigne et al,, 1996) v dolo-
¢enih drzavah le imele vpliv. Porocila “tipa 117 (glej Introvigne, 2000) so leta 1998
objavili nemski zvezni parlament (Deutscher Bundestag - 13. Wahlperiode, 1998), ita-
lijansko ministrstvo za notranje zadeve (Ministerio dell'Interno, 1998), $vicarski kan-
ton Ticino (Dipartimento delle Instituzioni, Repubblica e Cantone del Ticino, 1998)
in istega leta Se $vedska vladna komisija, ki je raziskovala novoreligijska gibanja. V
letu 1999 pa sta porocila “tipa 1I” objavila e Odbor za pravne zadeve in ¢lovekove
pravice pri Svetu Evrope (Council of Europe-Committee on Legal Affairs and Human
Rights, 1999) in komisija $vicarskega parlamenta (Commission de gestion du Conseil
National, 1999). V kategorijo porocil tipa II lahko vklju¢imo $e del Svicarskega poro-
¢ila o scientologiji, ki govori o “sektah” in Bergerjevo porocilo, ki ga je leta 1997 obra-
vnaval, a ne sprejel Evropski parlament (European Parliament, Committee on Civil
Liberties and Internal Affairs, 1997). Ta porodila se razlikujejo in so predmet obsirnih
debat in kritik, vendar pa ne uporabljajo modela, ki se ga posluzuje tip I, in bolj upos-
tevajo stroko. Ta poro¢ila v splodnem npr. priznavajo, da:

1. je izredno tezko definirati izraze kot sta “kult” in “sekta”, in da taksne definicije
morda presegajo pristojnosti sekularnih drzav;

2. si znanstveniki niso edini o definiciji “pranja mozganov” ali “nadzora duha”,
¢eprav obstaja bojazen, da nekatera religijska gibanja utegnejo izvajati prekome-
ren psiholoski pritisk na svoje ¢lane;

3. militantni nekdanji ¢lani niso edini zanesljiv vir informacij o skupinah. Potrebno
je namre¢ poslusati tudi tiste, ki poro¢ajo o pozitivnih izkusnjah ($vedsko poroci-
lo na primer opozarja, da je “velika ve¢ina ¢lanov novoreligijskih gibanj imela pozi-
tivne izkusnje s clanstvom,” 1998: pp 1.6) in znanstvenike;

4. imajo zasebne protisektantske organizacije lahko legitimno vlogo, vendar jih,
kot pise v poro¢ilu kantona Ticino, vlade ne bi smele podpirati do tocke “sodelo-
vanja v razsirjanju predsodkov” ali celo “protisektantskega terorizma” (terrorismo
antisetta).

V primerjavi s poro¢ili tipa I, porodila tipa II bolj upostevajo znanstveno delo
in dokazujejo, da lahko prevladajo zmernejsi toni. Vendar pa so porocila tipa II e
vedno negotova v uporabi metafor o pranju mozganov in miselnem nadzoru. V
vedini je najti tudi namige, da obstajajo problemi v zvezi z nova¢enjem in zadrZe-
vanjem ¢lanov, ter da bi za taksne probleme morale poskrbeti vladne organizacije.
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Ocena idej o “pranju mozganov” in “nadzoru duha” v porocilih

Richardson (1996a) je raziskoval rabo metafor o pranju mozganov v kontekstu
pravnih ureditev po vsem svetu, na primer pred Evropskim sodis¢em za ¢loveko-
ve pravice ter v ve¢ drzavah, vklju¢no s Spanijo, Argentino, Avstralijo in Rusijo, kjer
so o taksnih idejah razpravljali na sodis¢ih, bile pa so tudi del sodb. Opazil je, da
so postale ideje o pranju mozganov pomemben kulturni izvozni artikel Zdruzenih
drzav, in da so prodrle v mnoge kulture po vsem svetu, ko so se le-te zacele ubada-
ti s porastom novoreligijskih skupin. Ceprav v pravnem kontekstu niso bile vedno
uspesno uporabljene, so se predstave o pranju mozganov razsirile po vsem svetu
in postale del kulturnega arzenala, ki so ga uporabljali pri poskusih izvajanja druz-
benega nadzora nad temi pojavi, ki so bili, tako za starse kot tudi za nosilce funk-
cij in politike, motedi.

Od leta 1996, ko je bil objavljen Richardsonov ¢lanek, se je v stevilnih evrop-
skih druzbah pojavila zaskrbljenost nad novoreligijskimi gibanji, ki se je, kot je bilo
ugotovljeno, izkazovala v tevilnih uradnih poro¢ilih o domnevnih groznjah, ki naj
bi jih ta gibanja predstavljala. Omenjena porocila so bila izdana v dokaj kratkem
¢asu, zato je pomembno, da v tonu teh poro¢il ni opaziti bistvenih premikov.
Porocila tipa I najbolj o¢itno sprejemajo protisektantsko perspektivo ter ignorira-
jo znanstvena dognanja in priporodila. To so poroécila Francije (10. januar 1996),
Belgije (28. april 1997), “splosno” porocilo kantona Zeneva (24. maj 1997), $e eno
francosko porocilo, ki se osredoto¢a na financiranje teh skupin (10. junij 1999), in
porodilo kantona Zeneva o pranju mozganov (1999). Razpravljali bomo o nedav-
nih dogodkih v Franciji, kjer pripravljajo nove zakone, ki bi izvrsevali “izsledke”
svojih poro¢il, na kratko pa bomo raziskali tudi spremembe $panske zakonodaje,
ki se nanaSajo na novoreligijska gibanja, saj so te spremembe o¢itno neposredni
rezultat vplivov razprav v Franciji.

Med porocila tipa II, ki jih bomo podrobneje pregledali, sodijo porocilo $ved-
ske vladne komisije (oktober 1998) 3vicarsko porocilo o scientologiji (julij, 1998),
porocilo nemske preiskovalne komisije (19. junij 1998), porocilo italijanske polici-
je (29. april, 1998), porocilo Sveta Evrope (22. junij, 1999) in poroéilo $vicarske nad-
zorne komisije (1. julij, 1999).

Osrednja teza te Studije je, da obstaja pomembno podrogje, kjer imajo vsa
porocila, ne glede na razliko v tonu, podoben pogled. Ta zadeva ideje, ki so ana-
logne slabsalnima izrazoma “pranje moZganov” in “nadzor duha”, v ZdruZenih
drzavah tako pogosto uporabljenima kot druzbeno oroZje proti novoreligijskim
gibanjem. V ilustracijo te podobnosti bomo razpravljali o obeh tipih poro¢il.

Porodila tipa I in pranje mozganov
Porocila iz Francije (ki so vplivala na razvoj dogodkov v Spaniji) in Belgije so
prezeta s podobami psiholoske manipulacije in prisile, enako velja tudi za poro¢i-

lo Zenevskega kantona. Veliko strani v teh poro¢ilih je namenjeno raznim tehni-
kam, ki jih skupine domnevno uporabljajo za novacenje in zadrZevanje ¢lanov.
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Pravzaprav so najbolj problemati¢ni ravno deli poroc¢il namenjeni tej tematiki.
Drugo francosko porocilo, ki sicer samemu pranju mozganov ne namenja pretira-
ne pozornosti, ta konstrukt v precejsnji meri uporablja kot opravicilo svojih
zakljuc¢kov in priporocil. Porocilo kantona Zeneva o pranju mozganov jemlje
splosno strukturo predhodnega francoskega in Zenevskega za samoumevno in na
koncu predlaga sprejetje zakonodaje, ki bi prepovedovala pranje mozganov. Vsa
porocila bomo obravnavali glede uporabe izrazov, idej in procesov, ki ustrezajo
amerikaniziranim predstavam o pranju mozganov in nadzoru duha.

Francosko porocilo I

To porocilo je med znanstveniki po vsem svetu izzvalo ogorcene kritike. Gre za
litanijo protisektantskega Zol¢a v preobleki uradnega parlamentarnega dokumen-
ta, ki naj bi temeljil na objektivni Studiji, Ze beZen pogled pa razkrije, da temu ni
tako. Vseh kritik na rac¢un tega porocila ne bomo ponovno nastevali (glej
Introvigne et al., 1990). Za vpogled v logiko in teorije, ki so podlaga tega klju¢nega
vidika poro¢ila, se bomo raje osredoto¢ili na to, kaj porocilo pravi o novacenju in
zadrzevanju ¢lanov®.

Poro¢ilo se mo¢no zanasa na poglede Jeana-Marie Abgralla, zelo znanega pro-
tisektantskega psihiatra, ki ima v Franciji zasebno ordinacijo (o kritiki Abgrallovih
idej glej Anthony, 1999). Poroéilo (str. 42) ga navaja takole:

“[njovacenje strokovnjaka poteka v treh stopnjah, prek katerih se postopoma
pridobiva vdanost;. hkrati pa se bo razvila Se inteleRtualna in Custvena oblika
odvisnosti. Novaka bodo korak za korakom zapeljevali, prepricevali in navdusili s
sekto in tistimi njenimi clani, ki pridobivajo druge.

Prva stopnja novacenja je ocitno zapeljevanje. Osredotoca se na zapeljivo
alternativo tezavam vsakodnevnega Zivljenja...

Princip zapeljevanja pa zahteva, da zacetni stik nujno sprozi identifikacijski
proces med novakom in predstavnikom sekte.”

Poroéilo v nadaljevanju opozori, da te tehnike uporabljajo mnogi (in) v razli¢nih
situacijah, in da “vsakdo manipulira z vsakim,” potem beremo to osupljivo izjavo:

“lvJideli bomo, da nevarnosti prepricevalnega diskurza, Ri ga uporabljajo
sekte, niso toliko odvisne od uporabljenih tehnik, temvec od posledic Roncne vda-
nostL.”

Porocilo pravi, da je druga komponenta procesa pridobivanja vdanosti
“navdusenje”, ki se razvije tekom mnogih sre¢anj in aktivnosti, v katerih sodeluje
potencialni novak. Porocilo nato priznava, da je v sodelovanju navzo¢ element
volje (str. 43), ki jo razlozi takole: “Sekta ni mreZa, ki pade na ljudi, ampak mreza, v
kateri ljudje koncajo.”

V poro¢ilu (str. 90-91) najdemo razpravo o pravnih sredstvih, s katerimi naj bi
se borili proti groznjam, ki jih predstavljajo sekte in kulti. Ponujeno je opozorilo,
da je “preganjanje postopkov dudevne destabilizacije zaradi ocitnih razlogov 3e
50 nekaterih posledicah francoskega porocila glej predvsem Introvigne (1999b; 2000) in Swantko
(1999).
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posebej kocljivo...” Kljub temu pa so nekatera pravna sredstva opisana in najbolj
zanimivo se glasi takole:

[n]ovi kazenski zakonik [...] vsebije novo kaznivo dejanje, ki lahko postane
dodatno pravno sredstvo v boju proti dejavnostim nekaterih sektantskih giban;.
Gre za clen 313-4, ki pravi: goljufiva zloraba stanja nevednosti ali Sibkosti, naj gre
za mladoletno osebo ali osebo, ki je Se posebej ranljiva zaradi starosti, bolezni,
fizicne ali psiholoske ranljivosti ali nosecnosti, ki to mladoletno ali ranljivo osebo
prisili k dejanju ali k opustitvi dejanja, ki je tej osebi Skodljivo, se kaznuje tremi leti
zapora in Raznijo 2.500.000 frankouv’.”

To novo dolocilo, nekoliko podobno ameriskim za3¢itnim zakonom, namenje-
nih varovanju starejsih ljudi, ki se priblizujejo senilnosti - kot tudi klasi¢ne teorije
pranja mozganov - ne izkazuje pretiranega spostovanja c¢lovekove dejavnosti.
Uporabili naj bi ga proti tistim, ki bi novadili ¢lane za nove ali manjsinskih vere’.
Zdi se, da predlog temelji na predpostavki, da se nobena oseba pri zdravi pameti

~ne bi prostovoljno pridruzila taksni skupini in zatorej mora, ¢e Ze sodeluje, trpeti

za neko dusevno hibo. Tako je kot utemeljitev novega ¢lena kazenskega zakonika
ponujena interpretacija, podobna pranju mozganov, ki omogoca, da se zakon
lahko uporabi v trenutnih prizadevanjih za vzpostavitev druzbenega nadzora nad

kulti in sektami v Franciji.

Amandmaji k Spanskemu kazenskemu zakoniku

V Evropi so Ze pred incidenti Sonénega templja obstajala porocila o sektah in
kultih. Dansko porocilo iz leta 1984 (Witteveen, 1984) je na primer znano po svoji
zmernosti. Ceprav je bilo manj zmerno in je uvedlo pojem “unicujoce sekte”
(destructive cult), tudi $pansko porocilo iz leta 1989 ni predlagalo nikakrsne nove
protisektantske zakonodaje (Motilla, 1999). Spanska sodis¢a so pravzaprav pogo-
sto odloc¢ala v prid Bozjih otrok /DruZine (Children of God/The Family), in sicer
ne glede na grozljive medijske kampanje, ki so gibanje obtoZevale pranja mozga-
nov in zlorabe otrok (Motilla, 1999). Po prvi tragediji Sonénega templja so bile raz-
sodbe v prid DruZine in drugih skupin (Richardson, 1996a) tar¢a vse ostrejse Kriti-
ke, ki je zaradi potrebe po ukrepih zoper “unicujoce sekte”, dokazovala domnev-
no “pravno praznino” v §panski zakonodaji. Novi $panski kazenski zakonik (1995)
je zato uvedel ¢len 515 &t. 3, ki zdruZenje, “Cetudi z zakonitimi cilji, za dosego kate-
rih (pa) uporablja nasilne metode ali spreminjanje in nazdor osebnosti,” razglasi
za nezakonito. Biti ustanovitelj, upravljalec, ¢lan ali celo “sodelavec” taksnega
“nezakonitega zdruZenja” tako pomeni kaznivo dejanje, zdruzenje samo pa podle-
Ze razpustitvi (Motilla, 1999: 338).

Sklicevanje na “spreminjanje in nadzor osebnosti” pa v sebi skriva predstavo o
pranju mozganov, kar je leta 1999 dokazal tudi okrozni drzavni toZilec kanarskega
otoka Tenerife. Ob primeru, za katerega upa, da bo postal mejnik v preganjanju
zdruzb, obtoZenih “spreminjanja in nadzora osebnosti” in njihovih ¢lanov, je
mer Katz proti vrhovnemu sodiscu (73 Cal. App. 3d 952, 1977) je privedel do dejanskega
prenehanja uporabe takinih zascitnih zakonov v Zdruzenih drzavah (glej Bromlay, 1983).
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menil, da novo doloc¢ilo kazenskega zakonika predstavlja “globoko spremembo”
Spanske zakonodaje in nudi moznost preganjanja “unic¢ujoc¢oh sekt”, ki jih oprede-
ljujejo “skupinska dinamika”, “hipnoti¢ni postopki” (“preusmerjanje pozornosti
¢lanov od zunaj navznoter”) ter “nadzor duha” (Casanovas, 1999: 1-2). Ta primer se
nana3a na Atmanovo fondacijo (lo¢ino gibanja Brahma Kumaris), ki je prisla na
naslovnice mednarodnih medijev 8. januarja 1998 v novici, da je kanarska policija
z aretacijo njenega vodje, Heide Fittkau-Garthe in Stevilnih ¢lanov, preprecila mno-
zicen samomor “veje Sonénega templja”. V naslednjih mesecih je primer medijsko
zamrl. Na lokalni ravni so razjasnili, da Atmanova fondacija ni bila povezana s
Son¢nim templjem, vendar pa je skupina nezadovoljnih nekdanjih ¢lanov iz
Nemcije dejala, da je “enako skodljiva.” Preiskovalci v Nemciji niso odkrili nikakrs-
nih dokazov, da bi se fondacija pripravljala na mnoZi¢ni samomor. V Spaniji pri-
mer Se vedno ni zaklju¢en in tudi datum sojenja Se ni bil dolo¢en.

Na zahtevo okroZnega drzavnega tozilca, je sodnik Eloya Rodrigueza-Valdesa
zaprosil za strokovno porocilo o tem, “ali je to skupino mo¢ opredeliti kot unicujo-
¢o sekto.” Gospod Rodriguez-Valdes se predstavlja kot “psiholog, seksolog in stro-
kovnjak za uni¢ujoce sekte” z zasebno ordinacijo v Bajamaru na kanarskem otoku
Tenerife. Prisel je do zaklju¢ka, da je Atmanova fundacija unicujoca sekta, ki izvaja
“pranje mozganov” (lavado de cerebro). V svojem porodcilu navaja 20 kriterijev, po
katerih je mo¢ razlikovati med “religijo” in “uni¢ujoco sekto,” ki rutinsko uporablja
pranje mozganov. Prvi kriterij je, da “imajo religije zgodovino in socialno evoluci-
jo. Prav tako niso ustanovljene prek no¢i”, uni¢ujoce sekte pa “nimajo zgodovine
ali tradicije” (Rodriguez-Valdes, 1999: 35). Drugi kriterij pravi, da so religije “del kul-
ture in druzbe - so rezultat zgodovine”; uni¢ujoce sekte “nimajo ni¢ skupnega z
zgodovino, sploh pa niso njen rezultat”. Tretja razlika je, da “¢lani svobodno spre-
jemajo ali zavracajo versko vsebino ali dogmo,” medtem ko “posvec¢enec mora ver-
jeti, izvajati in razsirjati doktrino in verovanje unicujoce sekte” (Rodriguez-Valdes,
1999: 36).

Na voljo je, kot smo omenili, $e 17 drugih kriterijev, a prvi trije dovolj nazorno pri-
kazujejo kaksne puhlice, neto¢nosti (ali pripadniki religije po definiciji res prosto
“zavracajo njeno vsebino ali dogmo?) in vrednostne sodbe so predstavljene kot psi-
holoski ali znanstveni sklepi o nadzoru duha, pranju mozganov in unic¢ujoc¢ih sektah.

Za naso studijo ni pomembno, ali so vodje Atmanove fondacije, poleg ustano-
vitve nezakonite zdruZbe, ki da uporablja “spreminjanje in nadzor osebnosti” (t].
pranje mozganov), krivi $e drugih kaznivih dejanj. Kar v tem primeru posebej
bode v o¢i, so dokazi strokovnjakov in pripombe tozilca v zvezi z inkriminacijo
pranja moZganov kot takega, kot tudi imenovanje poklicnih “preganjalcev sekt” za
sodno pooblas¢ene strokovnjake.

Belgijsko porocilo
Belgijsko porocilo, ki je izmed vseh nedavnih porocil $e najbolj pristransko, na

dolgo razglablja o ideji “dusevne manipulacije.” Porocilo vsebuje tudi dolg povze-
tek klasi¢nega dela Roberta Liftona iz leta 1963 z naslovom Miselna prevzgoja in
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psihologija totalitarizma, ne omenja pa kritik Liftonovega dela (ali na¢inov, na
katere je bilo uporabljeno) (glej Anthony, 1990, 1999). Prav tako belgijsko poroci-
lo ne uposteva razlike med Liftonovim lastnim delom in nac¢inom, na katerega so
njegovo delo uporabili Margaret Singer in drugi protisektantski avtorji. Singerjeva
in Lifton sta tako citirana skupaj, kot da so njune teorije enake (Richardson, 1993,
1996a). Raba Litfonovega dela v belgijskem poro¢ilo je tipi¢na protisektantska apli-
kacija nekaterih njegovih idej na primerih sodobnih verskih skupin®.

Razprava o “Strategijah prepri¢evanja in indoktrinacije” $e posebej dobro raz-
kriva odnos, ki preveva belgijsko porocilo. V ilustracijo:

“[S]kodljive sektantske organizacije skusajo s pristranskimi psiholoSkimi sred-

stoi vplivati na svoje clane in druzbene skupine z namenom, da bi ustvarile dolo-
cena mnenja in institucije. Bistven element v tem Rontekstu je indoktrinacija, prek
katere postanejo ucenci na razlicne nacine odvisni od skupine. Da bi zadovoljili
totalitaristicne potrebe skupine in njenega vodje, morajo biti clani skupine podloz-
ni in postati odvisni. S pomocjo ustreznih psiholoskih sredstev se skupina in njen
vodja osredotocata na to, da postaneta gospodarja vesti svojih pripadnikov. Tako
osupli spoznamo, da pripadniki o manipulaciji ne vedo nicesar in zato tudi ne
razvijejo ustreznih obrambnih strategij.
Price, ki jih je zaslisala preiskovalna komisija, so'porocale o dusevni manipulaciji
in destabilizaciji, psiholoski odtujitvi, moralnem nasilju, napadih na avtonomijo
volje, duSevni zmedi, razosebljanju, pranju mozganov, indoktrinaciji ter dusevne-
mut in psihicnem unicevanju” (zv. II, str: 141).

Belgijsko porocilo skusa opraviciti kritiko teorij pranja mozganov Introvigna in
Meltona (1996), vklju¢no z Richardsonovim poglavjem (1996b). Poro¢ilo v zakljuc-
ku predlaga nova kazenska dolo¢ila, vkljuéno s kaznovanjem “zlorabe $ibkosti”,
prevzetim iz francoskega kazenskega zakonika, o katerem smo Ze govorili. O¢itno
naj bi ta zakon, ki je bil napisan za zas¢ito mladoletnikov in dusevno prizadetih
oseb, v Belgiji zdaj uporabljali proti ljudem, ki sodelujejo v sektah in kultih.

V belgijskem porocilu je $e posebej zaskrbljujoce priporocilo o “zaporni kazni
do petih let in/ali denarni kazni za tiste, ki uporabljajo nasilje, groznje ali psiholo-
$ko manipulacijo za prepri¢evanje posameznikov o laznih podvigih, namisljenih
silah ali blizajo¢ih se fantasti¢nih dogodkih” (Belgijsko porocilo, str. 224). Tak$na
neizprosna kazen lahko izhaja le iz prepri¢anja o dejanskem obstoju vsemogo¢nih
metod, ki jih za novacenje uporabljajo novejse religije (za obsirnej$o obravnavo
belgijskega porocila glej Fautre, 1999).

* Tu pravimo “nekatere njegove ideje’, ker tipicna protisektantska uporaba Liflonovih teorij popolno-
ma prezre zadnje poglavje navedenega dela, ki govori o [)roslou()'l;‘ner'n sodelovanju v programih samospre-
minjanja. Lifton opaza, da mnogi ljudje v komunisticni Kitajski niso prisilni spreobrnjenci, temve¢ posa-
mezniki, ki so se Zeleli uciti o novi druzbi, da bi se tako lahko vanjo bolje vkljucili. Kasneje je Lifton sam
(1987: 211) opozoril pred “rabo besede pranje mozganov, ki da nima natancnega pomena in je povzroci-
la prenckatero zmedo’, in dejal, da “miselna prevzgoja in totalitarizem na splosno nista nujno nelegalna,
ne glede na to, ali jih morda preziramo’. Pred kratkim pa je Lifton (1999: 2002-13) razjasnil, da bi se mora-
li izvrsilni organi drzavnih oblasti osredotocati na malostevilno manjsino “svet-unicujocih sekt,” in ne na
liste “sekte” (in Stevilne druge organizacije), ki uporabljajo “miselno prevzgojo.” Prve med drugim prepo-
znamo po ‘ideologiji ozdravijujocega ubijanja, altruisticnih umorih in altruisticnem unicevanju sveta’ ter
“priviacnosti skrajnih orozij.” Za podrobnejso obravnavo Liftonovil idej glej Anthony (1996; 1999).
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Zanimivo pa je, da ima v Belgiji ustanovljeni observatorij, ki naj bi nadziral
“skodljive sekte”, mnogo bolj zmeren pristop kot podobna ustanova v Franciji, in
se zdi, da je mnogo bolj pripravljen sodelovati s strokovnjaki.

Porocilo kantona Zeneva

Ceprav je bolj zmerno kot poro¢ili iz Francije in Belgije, se v porocilu Zenev-
skega kantona, se enem porocilu tipa I, nahajajo priporocila za nove pravne pred-
pise, ki o¢itno izvirajo iz sprejemanja hipoteze o pranju mozganov. Eno izmed pri-
porocil tako predlaga, naj nadzor duha postane zvezni zlocin.

Po razpravi o aktivnostih, ki s pravnega staliS¢a niso problemati¢na, porocilo
trdi (str. 268), da se je “dolo¢eno obsodbe vredno obnasanje kljub vsemu izmuzni-
lo zakonom”, nato pa predlaga novi tip zlo¢ina, “dusevno manipulacijo”, ki ima
naslednje znacilnosti:

“a. Ce ima psihicna destabilizacija pripadnikov ali dusevna manipulacija z

njimi za posledico napad na njihovo fizicno integriteto ali svobodo, bi lahko |...]
razmislili o uvedbi kazenskih postopkov za preprecevanje skode ali prisile...
Dejstvo poskodbe ni nijni pogoj za poseg [...] Potrebno je vedeti, da je v Svicarski
kazenski zakonodaji [...] poskus storitve kaznivega dejanja kazniv, cetudi je bil
poskus prekinjen ali pa je bilo kaznivo dejanje izvrseno brez Zelenega rezudiata.
Medtem si lahko, s posebnim ozirom na pranje mozganouv, predstavljamo, da skii-
pine ali njenega vodstva zaradi pomanjkanja otipljivih dokazov o napadih na
fizicno integriteto ali odvzemu osebne svobode, ni moc preganjati.
b. Vemo, da se je ideja pranja mozganov pojavila po Rorejski vojni; izsla je iz rav-
nanja z zahodnimi vojnimi ujetniki. Ta izraz danes simbolizira intenzivno indok-
trinacijo osebe, izvajano z namenom povzrocitve popolne izgube stika z realnost-
jo. V tem kontekstu zrtev slabi prek znizanja reakcijskega praga in potlacitve
obrambnih mehanizmov. Zrtev bodo zato na primer izpostavili uram in uram
ponavljajocih se zvokov, pomanjkanju hrane, ponavljajocim se kratkim telesnim
aktivnostim [...] ter drugim oblikam intenzivnega in dolgotrajnega stresa [...] s
ciljem izbrisati posameznikove predstave in ideje, Ri so mu zdaj predstavijene kot
‘greh’ ali negativni elementi v njegovem harmonicnem razvoju.”

Porocilo navaja, da je v primerih, ko oseba sodeluje prostovoljno, in kadar ni
nevarnosti resne poskodbe ali nasilja, tezko ugotoviti ali gre za prisilo, nato pa
pravi: “Tedaj lahko ugotovimo le, da je bila ogroZena posameznikova svoboda.” V
nadaljevanju, po komentarju, da je napade na posameznikovo svobodo tezko ugo-
toviti, porocilo navaja:

“[k]ljub temus pa se ne zdi smiselno drzati se teh preprostih potrditev in druzin-
skim clanom, ki so zaskrbljeni nad usodo oseb, vpletenih v nevarna sektantskea
gibanja, govoriti, naj pocakajo na napad na njihovo psihicno ali fizicno integrite-
to preden je sploh moc ukrepati in posameznika izviti iz nenehnih destabilizacij-
skih prijemov.”

Po tarnanju o tezavah pravnikov, ki delujejo brez medicinskih definicij, ali
zakonodajalcev, ki ne morejo preprosto odrediti norm, ker bi jih bilo tezko uvelja-
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viti brez strokovnjakov, ki bi opazovali destabilizirano stanje pripadnikov, poroci-
lo pravi:

“[v]endar pa to ne ovira presoje. Zaradi majhne moznosti oblikovanja medi-
cinske definicije bi lahko, na primer, sprejeli predpis, ki bi se osredotocal na deja-
nja posameznikouv, ki povzrocajo dusevno destabilizacijo. Predpis bi preganjal
obnasanje, ki ga v posameznih primerih zakon ne obravnava. Lahko bi opisoval
dolocene znane postopke in definiral zakonske cilje, jemal pa bi se kot del skupine
predpisou, Ri so namenjeni varovanju svobode. V primerih, kjer ni mogoce upora-
biti zakonske prisile, in kjer ni moc¢ opaziti telesnih poskodb, bi lahko tak predpis
omogocil posredovanje med procesom destabilizacije.”

V kasnejSem delu Zenevskega porocila pa da odvetnik, gospod Harari, tem ide-
jam bolj specifi¢no podobo. Ta del porocila nosi naslov “Priporo¢ila o kazenskem
pregonu nekaterih sektantskih dejavnosti.” Priporo¢ila za oznacevanje novincev
ali sodelujocih vseskozi uporabljajo izraz “Zrtev”, izraza, kot sta na primer pranje
mozganov ali duSevna destabilizacija, pa se uporabljata, kot da predstavljata spre-
jeta dejstva in procese. Se posebej omembe vreden je naslednji odlomek iz dela
gospoda Hararija:

“[¢]e bi taksno normo lahko sprejeli, bi bilo mo¢ kaznovati goljufivo zlorabo
Zrtvinega stanja nevednosti ali Sibkosti [...] kjer bi lahko posledicna dejanja ali
opustitve dejanja Zrtvi resno Skodovale” (str. 294).

Gospod Harari nato predlaga, naj bi “zdruZenjem ali obrambnim skupinam”
(protisektantskim organizacijam) dovolili pomo¢ Zrtvam “sektantske dejavnosti” v
pravnih postopkih, svoj argument pa o¢itno utemelji na nebogljenosti omenjenih
Zrtev po njihovem sodelovanju s “sekto”. To naj bi opravic¢evalo dopustitev
“obrambnim skupinam”, da v imenu pripadnikov “sekt” sproZijo sodni postopek,
¢etudi pripadniki sami zanj nimajo interesa ali Zelje.

Drugo francosko porocilo

Drugo francosko porocilo (10. junij 1999) kaze, da se francoski parlament ni
odzval na kritike svojega prvega in drugih poro¢il tipa I. Zato lahko to porodilo, z
razliko od drugih nedavnih poro¢il, ki se uvri¢ajo v kategorijo tipa II, zaradi sov-
raznega protisektanstskega odnosa, uvrstimo med porocila tipa I.

Drugo porocilo se osredoto¢a na financiranje verskih manjsin, $e vedno pa v
veliki meri uporablja ocitke o pranju mozganov. To je 3e en velik dosezek poslan-
ca Jacquesa Guyarda, avtorja poroc¢ila iz leta 1996 in predsedujocega komisiji, ki je
sestavila drugo porodilo, ter Jean-Pierra Brarda, ¢lana francoske vladne Misije za
boj proti sektam (1998), znanega po odlo¢nih pogledih na to tematiko in avtorja
obravnavanega porocila. To je razdeljeno na tri dele. Prvi komentira splo3no situ-
acijo glede sekt v Franciji in Evropi. Spet nam pove o potencialni skodljivosti taks-
nih skupin in nujnih ukrepih za njihov nadzor; seznamu sekt in kultov iz prvega
francoskega porocila dodaja $e nekaj novih skupin (tako sta se, na primer, na sez-
namu nevarnih sekt znasla $e antropozofija in roznokrizarski red AMORC). Ta del
ima priokus zarotni$tva, v njem pa je celo referenca na CESNUR (eden izmed avto-
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rjev tega besedila je glavni direktor te organizacije), ki je oznac¢en kot morebitni
del mednarodne prosektantske zarote.

Drugi del se zelo podrobno ukvarja s financiranjem skupin ter na dolgo razla-
ga pridobivanje sredstev za njihovo delovanje; ponuja tudi tipologijo sekt, ki teme-
lii na ocenah premoZenja posameznih skupin (na vrhu so Jehovove price in
Scientoloska cerkev). Gradivo je v tem delu izredno vprasljivo, saj poroc¢a o posa-
meznih prispevkih skupinam, ¢eprav osebe s seznama donatorjev z darovanjem
sredstev niso krsile nobenih zakonov. Tiste, ki so porocilo sestavljali, pred sodnim
pregonom varuje poslanska imuniteta, vendar pa v tako reko¢ nobeni drugi civili-
zirani druzbi tak$nih informacij ne bi bilo dovoljeno objaviti®.

Tretji del poroc¢ila obravnava morebitna kazniva dejanja, povezana s financira-
njem skupin. V sklepu podaja priporocila za nadaljnje dejavnosti Misije za boj
proti sektam’, za boljse sodelovanje s protisektantskimi skupinami in za protisek-
tantske dejavnosti ostalih vladnih sluzb. Ker vsebuje le malo dokazov o dejanskih
krsitvah zakonov, poro¢ilo svoja tehtna priporoc¢ila nedvomno utemeljuje na pod-
lagi neke druge logike. Svoje opravi¢ilo namre¢ najde v dobrem starem pranju
mozganov (lavage de cerveau), ki je v tem primeru imenovano nadzor duha
(manipulation mentale).

Ceprav naceloma ne krsijo zakonov, je sekte mo¢ identificirati na podlagi upo-
rabe pranja mozganov. Medtem ko druge organizacije dobivajo denar in svoje
vodje placujejo po svobodni volji, pa bodo sekte, “katerih uporaba nadzora duha
prav gotovo ne potrebuje nadaljnjih dokazov” (str. 187), s pranjem mozganov pre-
pricale “Zrtve,” naj prispevajo svoj denar. Medtem ko druge organizacije prostovolj-
no delo prejemajo od svojih ¢lanov, sekte “zlorabljajo idejo prostovoljnega dela”,
ker svoje ¢lane prepricajo, da delajo v “sodobni obliki suzenjstva, ki temelji na nad-
zoru duha” (str. 176).

Porocilo daje tudi pobudo za ponovno preuditev priporocil porodila iz leta
1996, ki ne predvideva nove zakonodaje o pranju mozganov, in ki pravi, da naj
Misija za boj proti sektam opravi $tudijo o morebitnih novih predpisih. Tako je v

# Parisko sodisce je 21. marca 2000 poslanca Jacquesa Guayrda, predsednika parlamentarne komisi-
Je, ki je leta 1999 sestavila porocilo, spoznalo za krivega obrekovanja, ker je antropozofijo oznacil za
“sekto”, ki izvaja “dusevno manipulacijo’. Guyarda so oglobili za 20.000 [rancoskil frankov,
Antropozofski zvezi Steinerjevil Sol pa je moral placati Se 90.000 frankov. Guyardov argument je bil, da
Jje bila antropozofija oznacena za sekto v drugem francoskem parlamentarnem porocilu (1999). zalo da
ga $Citi poslanska imuniteta. Sodisce je izjavilo, da “preiskava [tega parlamentarnega porocila] ni bila
resna. Dokazano je, da je upostevala le zaprisezene pisne izjave domnevnih Zriev’ antropozofije, in da
[parlamentarna] komisija ni zaslisala niti avtorjev teh zapriseZenih pisnih izjav niti- domnevnih
storilcev”. Pariski sodnik se je odlocil, da Guyardu v tem postopku odvzame poslansko imuniteto (v casu
tega pisanja tece postopek pritozbe). Tako se zdijo vsaj nekatera francoska sodisca dokaj neodvisna od
protisektantske naravnanosti, ki jo odraZajo obravnavana porocila.

7 Misija za boj proti sektam je bila ustanovijena za “Observalorijem sekt’, ki je nastal po prvem fran-
coskem porocilu, izdanem leta 1998. O tem porocilu so nekateri menili, da je prevec milo. Ena izmed kri-
tik je bila, da je predsednik observatorija viadni usluzbenec brez poprefSnjih protisekiantskih izkuseny.
Misija je del izvrsilne veje oblasti, njene clane imenuje premier. Predsednik misije je Alain Vivien, ki je bil
kot poslanec v 80. avior prvega [rancoskega porocila (glej Richardson, 1995b), in je oseba z mocno kritic-
nimi pogledi na novoreligijska gibanja. Viviena povezujejo s francosko protisektantsko organizacijo, ki je
orientirana humanisticno in protikatolisko; od tod tudi kritike katoliskega tiska ob njegovem imenovanju.
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drugem francoskem porocilu jasno vidna raba ideje o pranju mozganov kot pod-
pore za priporodila in zakljucke, ki sicer ne bi bili upraviceni.

Francoski senat je 16. decembra 1999 soglasno podprl predlog zakona, ki ga je
predlagal senator About, in ki dopolnjuje francoski zakon, sprejet 10. januarja 1936,
ter nekatere druge zakone. Na podlagi vladnega odloka omogoca zakon iz leta 1936
razpustitev ali likvidacijo in prepoved militantnih (takrat predvsem skrajno-desnicar-
skih), protivladnih skupin in zasebnih milic. Zdaj se bo nanasal tudi na “kulte” in
“sekte”. Debata v senatu je potekala pod naslovom “Boj proti sektam” (Lutte contre
les Sectes), in ravno sekte so tarca (predloga) zakona, ki je bil sprejet 16. decembra
1999 (Ceprav na koncu beseda “sekta” ni bila vkljucena v besedilo zakona in ga je
torej mogoce uporabljati tudi proti drugim skupinam). Senatna razprava je jasno
pokazala, da protisektantski aktivisti niso zadovoljni s Stevilnimi pravnimi odlo¢itva-
mi, ki so bile “naklonjene sektam,” in bi vladi raje dali moZnost, da obide sodstvo.

Prvi ¢len zakona oblastem dovoljuje, da razpustijo organizacije in skupine, ki
so bile vsaj dvakrat spoznane za krive kazenskih prestopkov in predstavljajo
“groznjo javnemu redu ali nevarnost ¢loveski osebnosti.” Razprava v senatu je tudi
nedvoumno pokazala, da se tako “groZnja javnemu redu” kot tudi “nevarnost ¢lo-
veski osebnosti” nanasata na kriterije iz prvega porocila (kjer ima kljuéno vlogo
nadzor duha), ki opisujejo “nevarne sekte,” in da bo seznam “nevarnih sekt” iz iste-
ga porocila igral pomembno vlogo. Drugi ¢len se osredotoca na dejstvo, da so bili
v prej$njih primerih (predvsem v tistih, povezanih s Scientologko cerkvijo) doloce-
ni vodje ali ¢lani gibanja, ne pa organizacija kot taka, spoznani za krive posamez-
nih kaznivih dejanj. V skladu z drugim ¢lenom so organizacije in gibanja zdaj
lahko spoznani za krive kaznivih dejanj kot pravne osebe. A ¢etudi se to ne zgodi,
drugi del prvega ¢lena omogoca razpustitev in prepoved skupin “nevarnih ¢love-
kovi osebnosti,” katerih upravitelji ali dejanski vodje so bili vsaj dvakrat spoznani
za krive istih kaznivih dejanj. Posebna dolocila pa zelo prikladno omogoé¢ajo raz-
pustitev, tudi ¢e gre za krsitve zakonika o javnem zdravju. Iz zapisov senatne raz-
prave je razvidno, da ta dolo¢ila ciljajo na nacin, kako skupine izvajajo zdravljenje
z vero ali druge alternative uveljavljeni medicini, ki jih je mo¢ v javnemu zdravju
razumeti kot tvegane. Tretji ¢len kon¢no dopolnjuje zakon o zdruZenjih iz leta
1901, s katerim se kazen za tiste, ki skusajo pod drugim imenom ponovno ustano-
viti prepovedano zdruZenje, zvisa na tri leta zapora in globo 300.000 frankov.

Kot je dejal senator Foucaud, je zakon iz leta 1936 “uporabljal vichyjski rezim”,
da je “prepovedal levicarska gibanja”. Opazil je tudi, da lahko sklicevanje na vsaj
dve kazenski razsodbi zoper gibanje, pri tako velikem $tevilu moznih kaznivih
dejanj, sprozi paradoksni uc¢inek: “gibanje je tako lahké razpusceno, ker je bil vodja
dvakrat spoznan za krivega placevanja z nekritimi ¢eki po deset dolarjev” (Lutte
contre les sectes, 1999: stolpec 40). Senatorji so osnutek zakona kljub temu potrdi-
li soglasno. Zopet pa se je pokazalo, da bosta nadzor duha in pranje moZganov
odigrala klju¢no vlogo, saj ne bi bila prepovedana vsa gibanje, katerih vodje so bili
spoznani za krive kaznivih dejanj, temve¢ le tista, ki predstavljajo “nevarnost ¢love-
kovi osebnosti.” y

Po soglasni odlocitvi senata je bila potrebna e potrditev spodnjega doma par-
lamenta, narodne skuscine. Senatorji so opazili, da ima Francija teZave zaradi med-
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narodnih razseznosti (boja zoper sekte), zaradi dejavnosti v prid verski svobodi pa
so posebej izpostavili ameriSko zunanje ministrstvo, “v katerem so tudi
scientologi” (Lutte contre les sectes, 1999: stolpec 35). Pravzaprav se je zdela fran-
coska vlada sama precej zaskrbljena zaradi moznih mednarodnih posledic sprejet-
ja Aboutovega zakona, zato je bilo glasovanje v parlamentu prelozeno, dokler ni bil
sprejet novi osnutek zakona poslanke Picardove, ki je v bistvu nadomestil starega.

Predlog francoskega zakona poslanke Picardove (2000)

Novi predlog francoskega protisektantskega zakona (30. maj 2000), ki so ga
prvi¢ predstavili 6. junija 2000, je sestavila poslanka Catherine Picard, podpisali pa
so ga vsi poslanci francoske Socialisti¢ne stranke v narodni skupscini.
Parlamentarna komisija za zakonodajo ga je potrdila 14. junija 2000, narodna skup-
¢ina pa 22. junija. Ze sama izredno hitra obravnava tako spornih ukrepov je znak,
kako odlo¢no mnenje imajo nekateri deli francoske vlade o netradicionalnih ver-
skih skupinah. V ¢asu tega pisanja zakon po Stevilnih dopolnilih ¢aka $e na kon¢-
no potrditev v parlamentu™.

Socialisti¢na stranka je stranka francoskega premiera. Narodna skupséina je, ¢e
sploh kaj, osnutek zakona kvec¢jemu poslabsala, saj je obmocje 100 metrov okrog
sol, bolnisnic in podobnih ustanov, kjer “sekte” ne smejo delovati, povecala na 200
metrov, tako da je tak$nim skupinam onemogoceno delovanje tako reko¢ kjerkoli.
V skladu s tem zakonom je mestnim oblastem dovoljeno, da ti. sektam zavrnejo
prodnje za gradbena dovoljenja, protisektantskim organizacijam pa je omogoceno,
da sprozijo sodni postopek in v njem nastopajo kot zakonite stranke. Ti amandma-
ji so bili potrjeni v nasprotju z mnenjem vlade, sproZili pa so burne reakcije orga-
nizacij za varstvo ¢lovekovih pravic in uveljavljenih cerkva (katoliski in protestant-
skih). V odgovor je pravosodna ministrica Elizabeth Guigou pozvala k “premoru”
in ponovnem razmisleku, preden zakon potrdi e senat.

Predlog zakona je imel na zacetku 11 ¢lenov, ki delno slonijo na prej$njih pred-
logih, vklju¢no s tistim senatorja Abouta. Glavne znacilnosti zakona so naslednje:

Prvi ¢len zakona ureja razpustitev zdruzenja ali druzbe, katerih dejavnosti
“imajo cilj ali namen ustvarjanja ali izkoris¢anja stanja psihi¢ne odvisnosti oseb, ki
sodelujejo pri njenih dejavnostih?, in ki “krsijo ¢lovekove pravice in osnovne
svoboscine”, (in sicer) ¢e so bili ta zdruzba ali njeni upravitelji (ali dejanski vodje)

©'V nenavadnem izrazu zaskrbljenosti je papez Janez Pavel I1., dne 10. junija 2000, med sprejemom
poverilnih pisem novega francoskega veleposlanika pri Svetem sedezu, Alaina Dejammela, [na Irancijo,
op.p] posredno naslovil nekaj kriticnih opazk. Novega veleposlanika je opozoril, da je “verska svoboda v
polnem pomenu besede prva clovekova pravica in to pomeni svobodo, ki ni omejena le na zasebno sfero.
Diskriminacija verskega prepricanja ali diskreditacija taksne ali drugacne oblike religijske prakse je obli-
ka izkljucevanja, ki je v nasprotju s spostovanjem osnovnih clovekovih pravic, in bo na koncu zamajala
druzbo, v kateri bi moral obstajati dolocen pluralizem misljenja in delovanja, kot tudi dobrohoten in brat-
ski odnos. To bo nujno ustvarilo ozracje napetosti, nestrpnosti, nasprotovanja in sumnicavosti, ki druzbe-
nemu miru ne bo koristilo”. Papez je pozval tudi “medije, ki naj bodo oprezni in naj posteno in objektiv-
no obravnavajo razlicne veroizpovedi [v francoscini confessions].” Francoske oblasti so se nemudoma

odzvale, da “kulli” in “sekte” niso confessions.
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“veckrat” obsojeni (kolikokrat ni dolo¢eno) kaznivih dejanj kot so prevara, nezako-
nito izvajanje zdravniske prakse in Stevilnih drugih. V uvodu postane jasno, da je
ta kombinacija nadzora duha, krsitve “Clovekovih pravic” in “ve¢” kazenskih
obtozb zdaj pravno sprejemljiva definicija “sekte” ali “kulta”. Proces razpustitve je
predmet civilnega prava, ki ga lahko pred civilnim sodis¢em sprozi okrozni toZilec
ali katerakoli oseba, ki ima za to interes (o¢itno vkljuéno s protisektanti).

Cleni od dva do pet uvajajo kazensko odgovornost za zdruZenja in druzbe, ki
zapadejo pod prvi ¢len, ¢e je ugotovljena le osebna odgovornost.

Sesti ¢len doloc¢a kazen za vsakogar, ki sodeluje v ponovni ustanovitvi razpus-
¢ene druzbe ali zdruZenja. Kazen znasa eno leto zapora in 300.000 frankov globe.
Sedmi ¢len poziva k ponovni razpustitvi zdruzenja, ki je bilo ustanovljeno po prvi
razpustitvi.

Osmi ¢len sektam (4. zdruzbam, ki so definirane v prvem ¢lenu) prepoveduje
ustanavljanje uradov, sedezev, cerkva in oglasevanje v oddaljenosti 200 metrov
(amandma parlamenta) od bolnisnice, doma za upokojence, javne ali zasebne
ustanove, ki se ukvarja s preventivo, zdravljenjem ali nego ali kakr$nekoli ole za
dijake starosti od dveh do osemnajstih let. Kr3itev te prepovedi se kaznuje z dvema
letoma zaporne kazni in denarno kaznijo 200.000 frankov, obtoZena pa je lahko
tudi sama druzba ali zdruZenje. Kultom ali sektam (po zgornji definiciji) pa lahko
mestne oblasti zavrnejo prosnjo za izdajo gradbenega dovoljenja.

Deveti ¢len kaznuje vsakrdno promocijo ali propagando, ki jo zdruzba ali sku-
pina, ki zapade pod prvi ¢len, “namenja mladim” (starost ni dolo¢ena). Kazen tako
za posameznike kot za zdruzbe znasa 50.000 frankov.

Deseti ¢len uvaja novo kaznivo dejanje duSevne manipulacije. “Dusevna
manipulacija” (v bistvu “pranje mozganov”, &eprav ta izraz ni uporabljen) je defi-
nirana kot vsakr$na dejavnost ali dejavnosti “s ciljem ali namenom ustvarjanja ali
izkoric¢anja stanja psihi¢ne odvisnosti oseb, ki sodelujejo pri njenih dejavnostih,
in ki krsijo ¢lovekove pravice in osnovne svoboscine; ustvarjanja ponavljajocega se
pritiska z namenom ustvarjanja ali izkori¢anja stanja odvisnosti in spodbujanja
osebe, proti njeni volji ali v skladu z njo, k dejanju ali opustitvi dejanja, ki je tej
osebi moc¢no Skodljiva.” Predvidena kazen je dve leti zapora in denarna kazen
200.000 frankov, ¢e pa je zrtev zaradi starosti, bolezni, ipd. §e posebej sibka, je
kazen pet let zapora z denarno kaznijo 500.000 frankov. Po amandmajih, ki jih je
sprejel parlament, lahko sodni postopek sproZijo tudi protisektantske organizaci-
je, ki lahko sodelujejo kot stranke v postopku in od tako imenovanih sekt pobere-
jo tudi odskodnino. Kazen velja tako za posameznike kot tudi za zdruzbe.

To zadnje dolocilo je sprozilo val protestov med'organizacijami za ¢lovekove
pravice, uveljavljenimi cerkvami in sodstvom. Zato je vlada januarja 2001 menila,
da bi uvedba novega kaznivega dejanja dusevne manipulacije ne bila primerna, in
da lahko iste rezultate doseze z razsiritvijo obstojecega ¢lena 313-4 kazenskega
zakonika, ki preganja “goljufivo zlorabo stanja nevednosti ali sibkosti.” Iz novega
predloga sta izginila tako kaznivo dejanje “dusevne manipulacije” kot tudi izraz
sam, ¢len 313-4 pa je bil dopolnjen, tako da vklju¢uje pojem “stanja odvisnosti”, psi-
holoske ali fizi¢ne, ki ga povzrodi “izvajanje resnih in ponavljajocih se pritiskov ali
tehnik, katerih cilj je spreminjanje zmoznosti razsojanja” (formulacija, ki dobesed-
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no ponavlja obrazlozitev kaznivega dejanja dusevne manipulacije v prejsnji razli-
¢ici zakonskega osnutka). Temu ¢lenu je dodan e drugi odstavek, po katerem je
kazen za to kaznivo dejanje hujsa (do pet let pripora in denarna kazen 5 milijonov
frankov), ¢e ga stori “dejanski ali legalni vodja” sekte!.

Porocilo kantona Zeneva o pranju mozganov

Zenevski kanton je na konferenci 25. novembra 1999 predstavil “Porocilo
Komisije za kazensko zakonodajo o sektantskih zlorabah o vprasanju dusevne
manipulacije” (Rapport de la Commission pénale sur les dérives sectaires sur la
question de la manipulation mentale, 1999). Komisija za kazensko zakonodajo o
sektantskih zlorabah sledi omenjenemu porodilu istega kantona o sektah iz leta
1997 in je rezultat dela lokalnega politika Gerarda Ramseyerja.

Porocilo navaja, da je sektantski nadzor duha “realnost” in kot dokaz navaja
“nekdanje pripadnike in star§e zdaj$njih ¢lanov, ki jih je komisija zasliSala kot
pric¢e” (str. 2). V nadaljevanju sledi oris problematike nadzora duha (izraz “pranje
mozganov” se ne uporablja) v primerjalnem pravu. Ceprav je Sophie Borguignon,
profesorica prava na univerzi v Zenevi in ¢lanica komisije, pohvaljena za “resno
opravljeno domaco nalogo” na tem podrodju, rezultati niso kaj prida prepricljivi.
Ko se govori o polozaju v Zdruzenih drzavah, porocilo navaja, da “polozaj ureja”
primer Molko (str. 5), znana odloc¢itev iz Kalifornije iz leta 1988 v zvezi z
ZdruZzitveno cerkvijo, ni pa nikakr$ne omembe razprav, ki so navedenemu prece-
densu sledile, predvsem izkljucitvi sodnih izvedencev, ki sta pricala o pranju moz-
ganov in nadzoru duha v primeru Fishman (1990)". Citiran je tudi Richardsonov
¢lanek (1996a), ki je dejansko izredno kriti¢en do trditev o pranju mozganov, a je
naveden samo kot ilustracija za to, da so bile kritike pranja mozganov, ki so jih
sprozili odprogramerji “pogosto (Ceprav ne sistemati¢no) ugodno sprejete na
ameriskih sodis¢ih, tako da so bili odprogramerji oproséeni” (str. 4). Ne omenja pa
se stevilnih odloc¢itev ameriskih sodis¢, ki so odprogramiranje oznacila za kaznivo

o Francoska narodna skupscina je predlog tega zakona dokoncno potrdila 30. maja 2001. Njegov
uradni naslov je Zakon $t. 2001-504 z dne 12. junija 2001 o preprecevanju in prepovedi sekt, ki ovirajo
uzitek clovekovih pravic in temeljnih svoboscin. Soavtor pricujocega clanka, Massimo Introvigne, je v
spletnem komentarju proe objavljenje razlicice tega zakona med drugim opozoril tudi na razlike koncne-
ga besedila in predloga zakona, kot ga je v postopek vloZila poslanka Picardova. Zapisal je, da se zakon
kjub vmankanju definicije “sekte” Ze v naslovu nanasa na “sektantska gibanja’; da prvi odstavek 1. clena
zakona dovoljuje razpustitev in prepoved “sekte” Ze po enem samem Roncno izrecenem prekrsku pravne
osebe ali njenega vodje; da je iz zakona izpadlo dolocilo o dolocitvi radija oddaljenosti od javnih ustanov,
znolraj katerega “sekte” ne smejo odpreti svojih pisarn ali oglasevati svoje dejavnosti; da je dolocilo o pra-
nju mozganov/nadzoru duha vendarle ostalo v zakonu, ceprav kozmeticno prikrito kot dopolnilo clena
Kazenskega zakonika §t. 223-15. in sicer v obliki “tehnik za spreminjanje presoje’; in da krivim pranja
mozganov zdaj grozi rigorozni ukrep izgube politicnih, drzavljanskih in druZinskih pravic, prepoved
opraviljanja poklica in celo izdajanja cekov za vec let (Dostopno prek: hitp.//www.ces-
nurorg/lesti/fr_law_en.htm, 5.11.2001). [Op.ur.]

2za razpravo o omejenih posledicah primera Molko (Molko & Leal vs.Holy Spirit Ass'n, 179 Cal. App.
3d 450, 1986) glej Anthony in Robbins (1992), za razpravo o odlocilnem primeru Fishman (United States
vs. Fishman, 743 F Supp. 713, N.D. Cal. 1990) pa glej Anthony in Robbins (1995) in Richardson (1996¢).
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dejanje. Porocilo celo trdi, da je “odprogramiranje oblika terapije, katere cilj je
poskus kljubovanja nadzoru duha, ki ga je bil pripadnik deleZen, in ponovne vzpo-
stavitve posameznikove svobodne volje. Odprogramer v bistvu poskusa doseci
dvom v odnos zaupanja med pripadnikom in sekto ter pokazati, da je bil (pripad-
nik) prevaran” (str. 4). Odlo¢itev italijanskega ustavnega sodis¢a z leta 1982, ki je
dolo¢ilo o plagio (pranju mozganov), sprejeto v ¢asu fasisticnega rezima, ¢rtal iz
kazenskega zakonika kot nezdruZzljivo z demokrati¢no ustavo, je v tem porocilu
odslovljena z argumentom, da je odloditev temeljila na nejasnem znacaju dolodila.
Ob tem pa porocilo ignorira, kar je italijansko sodis¢e leta 1981 dejalo, in sicer da
je vsakrsno dolocilo o pranju moZzganov lahko le nejasno, saj o tem ni splo$no
sprejemljive definicije. Porocilo omenja tudi poskuse ponovne uzakonitve doloci-
la o plagio v Italiji, ne razlozi pa, zakaj so vsi poskusi dosledno propadli.

Drugi del poro¢ila se ukvarja s svicarsko zakonodajo. V tem delu je podrobna
analiza nac¢inov, na katere bi lahko obstojece predpise o kraji, zas¢iti potro$nikov
in (v primerih, ko z nadzorom duha pripadnika prepric¢ajo, da ima spolno razmer-
je z vodjo) posilstva uporabili proti nadzoru duha. Komisija $vicarskim sodnikom
predlaga, naj omenjena dolocila uporabljajo Sirse, vendar meni, da to ni dovolj.
Zato predlaga novi ¢len kazenskega zakonika (182. ¢len), ki naj bi se glasil:

“[R]dorkoli izvaja sistematicen in ponavljajo¢ se psihicni ali fizicni pritisk z
namenom Skodovanja sposobnostim druge osebe pri sprejemanju avionominih
odlocitev ali v teh drugih osebah vzbuja stanje odvisnosti, se kaznitje z zaporno in
denarno kaznijo” (str. 12).

Primeri, ki jih kot vodilo navaja komisija, pa glede navidezne nejasnosti zakon-
skih dolo¢il niso ni¢ kaj spodbudni:

“[t]a proces vkljucuje, ni pa omejen le na:

- pretiravanje o zmoznostih pripadnika z namenom sugeriranja ali vzbujanja
navdusenja nad posebno prehrano, prekomernim ponavijanjem rutinskih aktiv-
nosti, pomanjkanjem spanja in sodelovanjem v dolgih seansah, kjer se ucijo
osnovnih nacel skupine;

- nadziranje pripadnikovega okolja (izolacija od druzinskih clanov, filtriranje
informacij, ki prihajajo iz zunanjega sveta ...);

-nadziranje oblik komunikacije (vsiljevanje rabe kodiranega jezika, izkljucevanje
dolocenih tem iz pogovorov ...);

- prekomerni druzbeni nadzor znotraj gibanja, izpostavijanje pripadnika huide-
mu ponizevanjiw v primeri odstopanja od osnovnih nacel skupine” (str. 15).

Prav tako je navedeno, da bi moralo biti “okroznim drzavnim toZilcem" omogo-
¢eno ukrepanje tudi brez poprejdnje pritoZbe, ..ker nadzirani ¢lan le poredko pre-
vzame pobudo in sprozi kazenski postopek” (str. 15). V ¢asu tega pisanja $e ni jasno,
ali bo imelo to porodilo na ravni kantona ali federacije kakrsnekoli prakti¢ne u¢inke.

Porocila tipa 11

Kot smo ze omenili na zacetku, obstaja tudi ve¢ porodil tipa 11, ki niso tako pri-
stranska do manjsinskih religij. Ceprav so ta porocila bolj uravnotezena in uposte-
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vajo znanstvena dognanja, bomo pokazali, da se vsa razen enega Se vedno nasla-
njajo na tradicionalne predstave o pranju mozganov in nadzoru duha, ¢eprav na
bolj subtilen nacin.

Svedsko porocilo

Svedsko porocilo je presenetljivo, saj odkrito kritizira dejanja drugih evropskih
vlad v zvezi z novej$imi religijami. Predvsem je kriti¢no do Francije in Belgije, ko
pravi, da “je o nekaterih drzavah, ¢eprav z rahlim pretiravanjem, mogoce reci, da
so napovedale vojno novoreligijskim gibanjem”, kar lahko vodi v le $e vecjo izola-
cijo teh skupin. Poro¢ilo prav tako poudarja, da imajo odrasli pravico verjeti v kar
hocejo in svojo vero tudi izrazati. Trdi tudi, da je “velika vec¢ina pripadnikov novo-
religijskih gibanj iz svoje pripadnosti ¢rpa pozitivne izkusnje”.

V sedmem poglavju $vedskega porocila, ki se ukvarja s pravnimi vidiki, je
obsezna razprava o dejstvu, da Svedska zakonodaja pokriva tako reko¢ vsakrsno
dejavnost, ki bi lahko skodovala druzbi ali posameznikom. Ta del pa se zakljuci z
naslednjimi priporo¢ili, ki so vklju¢ena tudi v angleski povzetek porocila:

“[k]omisija je prisla do zakljucka, da je v vecini primerov dobro poskrbljeno za
zascito posameznikov. Vendar pa zakonodaja ne nudi ustrezne zascite pred tem,
kar je komisija poimenovala ‘neprimeren vpliv’ ali manipulacija. Vpeljava izraza
‘neprimeren vpliv’ v zakonodajo bi bila koristna tako za aktivne vernike kot za
osebno integriteto. Ce je osebi poti njeni volji vsiljeno, da se odpove svojemut vero-
vanju (v preteklosti se je uporabljal izraz ‘odprogramiranje’), bi lahko to v skladu
s predlagano zakonodajo razumeli kot neprimeren vpliv, kot se lahko z neprimer-
nim vplivom razume tudi manipulacijo s posameznikom v verskem gibamnju.
Komisija zatorej predlaga, naj se kazenski zakonik dopolni z novim dolocilom, po
katerem bi bil neprimeren vpliv kaznivo dejanje” (str. 8).

Ceprav za ilustracijo odprogramiranja porocilo navaja konkretni primer, bi se
novo dolo¢ilo kazenskega zakonika nanaalo tudi na “manipulacijo posameznika
v verskem gibanju”. Pri tem se pojavljajo dolo¢eni pomisleki glede nac¢inov nova-
¢enja in zadrZevanja, kot tudi glede implicitnega sprejemanja ideje, da lahko ver-
ske skupine popolnoma prevzamejo posameznikovo voljo in presojo. Tako se ob
vseh pozitivnih plateh $vedskega porocila vseeno zdi, da se naslanja na predstave
o pranju mozganov iz ZdruZenih drzav. Med te predstave spada na primer pasiv-
nost in sibkost potencialnih novih pripadnikov. Implicitno se zdi ideja o neprimer-
nem vplivu, kadar je uporabljena v zvezi z normalnimi odraslimi (tudi mladimi),
zavrnitev njihove volje, ki je lahko razlog za odlocitev o eksperimentiranju z novej-
3o religijo".

5 Za podrobno analizo tematike v klasicni in sodobni uporabi teorij pranja mozganov glej
Richardson et al, (1983). Za obravnavo teh tem glej tudi Anthony (1990; 1996; 1999), Robbins et dl,
(1982), James (1986) in Richardson (1991; 1993; 1996a).
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Svicarsko porocilo o scientologiji

Posebno porodilo o scientologiji, ki pa se dotakne tudi splosne tematike sekt, je
nastalo po narodilu §vicarskega Svetovalnega odbora za nacionalno varnost. Ceprav
je kriti¢no do scientologije, je porocilo verjetno najbolj uravnotezeno izmed vseh
vladnih poro¢il o novoreligijskih gibanjih, saj je zelo vsebinsko in resno uposteva
delo znanstvenikov na tem podrodju. To porodilo tako ne sprejema protisektantske
ideologije, ki preveva porocila tipa I in nekatera porodila tipa 11",

Porocilo obsirno govori o zadrzanem pristopu vecine §vicarskih drzavnih
ustanov do novoreligijskih pojavov, k ¢emur se bomo $e vrnili. Drzavnim oblastem
pravtako priporo¢a dolo¢ene ukrepe, kot na primer potrebo po visokosolskem
“opazovalnem centru” za novoreligijska gibanja, ki bi javnosti in drZavi zagotavljal
vsebinske in neodvisne informacije o teh pojavih. Porocilo neposredno ne predla-
ga, da bi bilo potrebno scientologijo (ali druge skupine) nadzorovati, pravi pa, da
obstojeca zakonodaja drzavi daje zadostne moznosti za spopadanje z morebitno
skodljivo dejavnostjo sekt.

Se posebej zanimivo pa je, da poro¢ilo ne uporablja nikakr$nih idej o pranju
mozganov in nadzoru duha. Tako je novacenju naloZena le kratka pokora, besedi-
lo pa implicitno trdi, kar je sicer skupno vecini znanstvene literature o novoreligij-
skih gibanjih, da se ljudje tem skupinam pridruzijo, ker tako Zelijo, in ne zaradi
neke misti¢ne psiholoske tehnologije, kot je na primer pranje mozganov. To bese-
dilo velja za izjemo v ugotovitvi, da se celo porodila tipa II naslanjajo na predstave
o pranju mozganov. A kot bomo videli v nadaljevanju, to porocilo e ni “zadnje
dejanje” $vicarskih oblasti v zvezi s kulti in sektami.

Nemska preiskovalna komisija

Nemski zvezni parlament Bundestag je maja 1996" ustanovil medijsko zelo
odmevno preiskovalno komisijo, ki naj bi raziskala “tako imenovane sekte in psiho
skupine.” Komisija je imela Stevilne sestanke, preden je objavila kon¢no poroéilo
(predhodno je izzvalo nekaj polemik in kritik), odpotovala pa je celo v ZdruZzene

" Protisektantska gibanja so porocilo temeljito skritizirala, Ze sam razvoj porocila pa je bil kontrover-
zen. Glavni avtor Jean-Francois Mayer, ugledni Svicarski preucevalec novoreligijskil pojavou, se v svojem
delu ne ravna v skladu s protisektantsko perspektivo in se v svojem pisanju trudi za uravnoteZen in vse-
binski pristop. Mayer, ki je bil takrat zaposlen na Svicarskem glavnem uradu za obrambo (lakrat glavne
Svicarske organizacije za obrambno nacrtovanje), je bil dobro poznan zaradi svojih raziskav o Redu
soncnega templja pred mnozicnimi umori/samomori leta 1994 in po njih. Dobro je bila poznana njego-
va pomoc pravosodnim organom, ko se je ta tragedija razpletala. Prosili so ga, naj za posvetovalno konii-
sijo za drZavno varnost, pripravi porocilo. Glej kriticno zgodbo vodilnega Svicarskega protisektantskega
novinarja, Huga Stamma (1997a), ki je takrat objavil uvodnik o isti problematiki (1997b). 1a napad je
pripomogel k zaskrbljenosti v Svicarskem parlamentu, ki je privedla do priprave parlamentarnega poro-
cila, o katerem bomo govorili v nadaljevanju.

5 Za razpravo o polemiki glede “kultov” in “sekt” v Nemciji inivplivu, ki ga je imela ta polemika na aka-
demsko skupnost, ki je preucevala te pojave, glej Hexham in Poewe (1999) ter Baumann (1998) in Besier
in Scheuch (1999).
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drzave. Kon¢no porocilo (mmaj 1998) je bilo v dolo¢enih odsekih (a ne v vseh; glej
Besier in Scheuch, 1999) presenetljivo zmerno. V njem je mnenje, da novoreligij-
ska gibanja (z dolo¢enimi izjemami) ne predstavljajo groznje druzbi, in da ne velja-
jo za takSen problem, kot je bilo prvotno pri¢akovano. Porocilo vsebuje tudi loce-
no mnenje nekaterih ¢lanov komisije, ki so zaskrbljeni zaradi protisektantskih
delov skupnega besedila in priporodil, ki bi uvedla precej strog nadzor nad manj-
Sinskimi religijami (glej Seiwert, 1999).

Kljub temu, da je porodilo na splodno pozitivno in se zaveda izsledkov stroke,
je v njem nekaj predpostavk in trditev o procesu novacenja, ki nakazujejo, da vpli-
vi znanstvenega raziskovanja in kritike prej$njih poroc¢il niso bile v celoti sprejete.
Porocilo pravi (str. 141 angleskega prevoda), da so prej sprejeti modeli spreobrnit-
ve prek pranja mozganov nekoliko problemati¢ni, in da je spreobrnitev obic¢ajno
dejanje svobodne volje (Introvigne je bil med tistimi, ki so pred komisijo pricali o
tej problematiki). A v porocilu so tudi deli, kjer so prejdnje teorije Se vedno spreje-
male, Ceprav tiho ali implicitno. Tako je jasno, da se na novoreligijska gibanja gleda
kot na temne sile, ki jih je potrebno opazovati, preucevati in jih na splosno sprem-
ljati, ¢e naj drzava ustrezno skrbi za svoje drZavljane.

Besier in Scheuch (1999) sta opazila, da ta pristop izvira iz nagnjenja nemske
vlade, da prevzema dolZnosti za3¢ite posameznika pred izkoris¢anjem in krivico,
ali re¢eno bolj drzno, da §¢iti posameznika pred samim seboj, ko le-ta sprejema
duhovne odlogitve. Ta perspektiva logi¢no vodi k dolo¢enim inovativnim pristo-
pom nemskega porocila, o katerih bomo $e govorili.

Obstajajo neposredni dokazi, ki navajajo k sklepu, da drzava sprejema negativ-
no definirane teorije o novacenju, kar dokazuje pregled tem, s katerimi se precej
obsirno porocilo ukvarja, Se posebej njegov del o novacenju®. Razpravi o “strate-
gijah pridobivanja ¢lanov in novacenja” je posveceno pet strani (74-78), na osem-
najstih straneh (od 140 do 157) je govora o “oblikah druZbenega nadzora in psiho-
loske destabilizacije.” Tako je na primer naslednji komentar namenjen “psiholoski
odvisnosti”, izrazu, ki se v porod¢ilu uporablja zelo omalovazujoce:

“Ik]ot delovni pojem predlagamo ‘psiholosko odvisnost’. Z njim opisujemo sta-
nje, v katerem je posameznik, zaradi ocitne ali celo previadujoce bojazni, sklenil
nenavadno mocno ali nenavadno izkljucijoco vez s skupino, ki na osnovi religi-
Jje ali ideologije izvaja znaten ali celo izrecen vpliv na splosno usmerjenost in vsak-
danje Zivljenje svojih clanov.” (str. 147).

Ta definicija jasno kaZe, da komisija nima pozitivnega mnenja o verskih skupi-
nah, ki imajo moc¢an vpliv na svoje ¢lane. Komisija tudi opominja:

“[pJotrebno je opozoriti, da je ob dolocanju takSne odvisnosti prisotna implicit-
na kulturna sodba, tj. misljenje, da je opazena vez neprimerno mocna, da $kodu-
Jje vpleteni osebi in da se lahko zlorablja za nemoralne namene.” (str. 147)

15 Nekatere teme, ki jil obravnava ta del porocila, so naslovijene: “Oblike druzbenega nadzora in psi-
holoske destabilizacije”, “Ravni psiholoske odvisnosti’, “Verska odvisnost”, “Ravni druzbenega nadzora in
manipulativnih elementov”, “Potencialne nevarnosti” in “PriloZnosti in potrebe po viadnem
posredovanju”. Ze sami naslovi posameznih podpoglavij razkrivajo previadujoco sumnicavost do novej-

Sih religij.
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Priporo¢ila komisije dopuscajo le malo dvoma o tem, da je vecina ¢lanov gle-
dala na novoreligijske skupine negativno, ne glede na zakljucke v dolocenih delih
porocil o relativno neskodljivi naravi vec¢ine tak$nih skupin. Ve¢ina ¢lanov komisi-
je je hotela, da se skupine preucijo, prav tako pa je hotela, da vlada financira zaseb-
ne svetovalne in informacijske pisarne, ki bi pomagale krotiti novoreligijska giba-
nja in “psiho-skupine,” v pomo¢ pri poizvedovanju o teh skupinah pa so pozvali
tudi na “mednarodno sodelovanje.”

V porocilu je govora tudi o konceptu “nadzora okolja”, ki ga uporablja protisek-
tant Steven Hassan, a je oznacen kot presirok:

“[n]adzor okolja, kot ga je identificiral Hassan, ki se sestoji iz vedenjskega nad-
zora, dusevnega nadzora, custvenega nadzora in nadzora informacij, ne more
biti v vsakem primeru in naceloma oznacen kot “manipulativen.” Nadzor teh
podrocij delovanja je neizbezen sestavni del socialne interakcije v skupini ali
skupnosti. Zato je potrebno druzbeni nadzor, ki je vedno povezan z mocno pri-
padnostjo skupini, jasno razlocCevati od izvajanja namenskega, premisljenega
vpliva, katerega izrecen namen je manipulacija.” (str. 150)

Porodilo prav tako priznava, da je “na tem podro¢ju (razen v izrednih prime-
rih) nemogoce identificirati vzro¢no-posledi¢no razmerje brez upostevanja bio-
grafije, osebnosti in druzbenega polozaja kandidata” (str. 151). Medtem ko “pojma
psiholoske odvisnosti, kot tako imenovanega notranjega dejstva, praviloma ni
mogoce uporabiti za kriterij pri opravi¢evanju uradnih postopkov” (str. 154), pa
porocilo opozarja, da je razlikovanje med tem, kar se dogaja v vecini organizacij,
ter “nacrtovanimi in namenskimi metodami manipulacije, [ki] vsaj teZijo k naspro-
tovanju osnovnih vrednot nasega druzbenega reda, mogoce” (str. 151). Tako je bila
npr. komisija po pri¢anju kahadskega sociologa Stephena Kenta (znanega kritika
scientologije in drugih gibanj), prepri¢ana, da “lahko Ze dolgotrajno ¢utno prikraj-
Sanje privede do akutnih psihologkih motenj (halucinacij), ki da Zrtev napravijo
dovzetno za indoktrinacijo (‘pranje mozganov’)” (str. 150). Na tem mestu, kot tudi
drugje, se zdi, da je vsaj eno gibanje, scientologija, tako nevarno, da se v porocilu
opusti celo priporoc¢ilo o neuporabi izraza “pranje mozganov”.

V vedini porodila je opaziti delovanje modela “zas¢ite potrosnikov.” DrZzava
namre¢ domneva, da je zas¢ita potencialnih novakov pred sodelovanjem v “prob-
lemati¢nih skupinah” njena pravica in dolZnost. Lahko bi se celo reklo, da je komi-
sija pokazala dokaj prefinjen, ¢eprav kaznovalen pristop k problemu regulacije
novejsih religijskih skupin. Religijske skupine je povezale s “psiho-skupinami”, ki
se zagotovo ne obravnavajo kot religijske. Komisija je pozvala tudi k nadaljnjemu
znanstvenemu raziskovanju taksnih skupin, ¢eprav jé ob pisanju porocila ignorira-
la precejsen del teh raziskav. Nato je predlagala pristop zai¢ite potro$nikov, ki
poskrbi za osnovno regulacijo religijskih skupin. In vse to v imenu zas¢ite drzav-
lianov, kdo bi se torej sploh pritozeval? Vse to je naredila kljub izrecnim izjavam v
porodilu, da novoreligijske skupine ne predstavljajo groznje demokrati¢ni druzbi.
To staliS¢e preprosto temelji na prepri¢anju, da so te skupine zlovesce, in da na
nesprejemljiv nac¢in novacijo in zadrzujejo ¢lane. |

Zanimivo je, da je ta model “zaic¢ite potrodnikov”, ki so ga uporabili tudi v
Zdruzenih drzavah, pridobil na vplivu tudi v drugih uradnih evropskih forumih,
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na primer v Bergerjevem porocilu Evropskemu parlamentu”. Martin Kriele o tem
pristopu preiskovalne komisije zapise (1998: 13):

“[p]riporocilo Zveznega sveta, da naj se pripravi zakon, ki bi reguliral komer-
cialno pomoc obvladovanju zivijenja, je nerazumlijivo. Predlog zakona izhaja iz
vseobsegajocega suma, da tisti, ki nudijo taksne storitve, niso zanesljivi, da so
skrivnostni, in da uporabljajo manipulativne metode, tako da je potrebno potros-
nike posebej zascititi.”

Porodilo italijanske policije

To je policijsko porocilo, ki je bilo pripravljeno za interno uporabo v policiji in
obvesc¢evalnih sluzbah. V precejsnji meri uposteva znanstveno delo na tem podro-
&ju, naslanja pa se celo na CESNUR+jevo knjiznico o novih in manjsinskih religijah.
Kljub vsemu pa je v debati o nekaterih skupinah nekaj ocitnih napak, predvsem v
zvezi z Druzino/Bozjimi otroki.

V tretjem poglavju porocila italijanske policije je razprava o pranju mozganov
in nadzoru duha (pp. 10-11). V opombah najdemo klasi¢no protisektantsko orien-
tirano rekonstrukcijo procesa pranja mozganov, ki naj bi jo uporabljala novoreligij-
ska gibanja. Navedeni so trije glavni procesi, ki naj bi se uporabljali pri novacenju
in zadrZevanju ¢lanov. To so izolacija, indoktrinacija in vzdrZevanje.

- Izolacija je sestavljena iz ve¢ elementov, kot so: eliminacija druzinskega Zivljenja,
“zasipanje s pozornostjo (love bombing)”, ki krepi ob¢utek pripadnosti skupini;
eliminacija zasebnosti in predaja vsega posameznikovega premoZenja skupini, kar
povzroci finanéno odvisnost posameznika.

- K indoktrinaciji sodi: nenehna navzo¢nost na izjemno zahtevnih predavanjih,
popolna poslusnost, podrejanje posebnim pravilom o oblacenju, obcutek skriv-
nostnosti in sodelovanja v nedoumljivem nac¢rtu in raba ponavljajocih se vzorcey,
ki zasmehujejo kriti¢ni ¢ut.

- Vzdrzevanje vklju¢uje: dusevno prezasi¢enost in pomanjkanje spanja, namenje-
no vzbujanju stanja odvisnosti; razosebljenje z odstranitvijo osebne pobude, nene-
hen psiholoski pritisk drugih ¢lanov, ki naj bi preprecili vsakrSen dvom v sebe, in
uporabo kriptiranega jezika, ki oteZuje komunikacijo z zunanjim svetom.

V poro¢ilu se govori tudi o plagio, izrazu, ki ima podoben pomen kot pranje
mozganov in je bil nekdaj naveden v 603. ¢lenu italijanskega kazenskega zakoni-
ka. Vendar pa porocilo pravilno ugotavlja, da je bilo to kaznivo dejanje leta 1981
razglageno za neustavno, in da ni ve¢ del italijanske zakonodaje. Kljub temu pa se
izraz kasneje v porocilu nekajkrat pojavi ob trditvah, da so bili ¢lani nekaterih sku-
pin “izpostavljeni plagio” (str. 89).

7 Porocilo, ki ga je odobrila komisija za civilne svoboscine in notranje zadeve, je bilo julija 1998
poslano plenarnemu zasedanju Evropskega parlamenta, ki pa o njem ni glasoval. Obravnava porocila je
bila za nedolocen cas preloZena, in zaradi volitev leta 1999 (proceduralno) ni ve¢ nujna. Porocilo je
dostopno prek CESNURjevil domacih strani: hitp.//www.cesnur.org/testi/Europe.himl..
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Na strani 10 je tudi zaskrbljujo¢a opazka o nac¢inih novacenja. Poro¢ilo obsoja:

‘rabo z namenom novacenja novih kandidatov in njihovega zadrzanja v
ogradi subliminalnih mehanizmov, fascinacije in pranje mozganov ali podobne
metode, ki omejijejo svobodo posameznikovega samoodlocanja.”

V nadaljevanju govori porocilo o indoktrinaciji posvecenih z uporabo
“znanstvenih metod zmanjSevanja posameznikove psihi¢ne obrambe in povzrocit-
ve kriti¢ne stopnje popolne poslusnosti.” Na drugem mestu porocilo pravi, da
“dusevnega pogojevanja ... ne bi smeli preganjati, razen ¢e se lahko dokaze, da so
bile uporabljene metode sugestije in hipnoze ...

Jasno je, da predstave o pranju mozganov sluzijo kot podpora temu poro¢iluy,
¢eprav so doloc¢eni deli skrbno premisljeni in se opirajo na strokovna dognanja.
Te, privzete ideje so preZivele vlitje znanstvenih spoznanj v porocilo. Na vpraanje,
zakaj se je to zgodilo, pa bo potrebno 3e pocakati.

Porodilo $vicarskega kantona Ticino

Tudi porocilo $vicarskega kantona Ticino kaZe na o¢iten vpliv znanstvene kri-
tike nekaterih prej$njih poro¢il. Omenja celo moZne probleme (str. 17) “protisek-
tantskega terorizma” proti novejsim veram, kar nakazuje drugacen pristop k obli-
kovanju tega porocila. Vendar pa zopet naletimo na jasne znake, da avtorji spreje-
majo tematiko pranja mozganov. Prav tako so vidni dokazi o morebitnem soopla-
janju tega porocila s prej omenjenim porocilom italijanske policije.

Poglavje “Kako se ljudje pridruZujejo” je nabito z jezikom, ki kaZe na sprejema-
nje perspektive o pranju mozganov/nadzoru duha. Bralci izvedo (str. 22) o obsto-
ju “Stevilnih zahrbtnih nevarnosti” za mlade, ki da so tarce sekt. Proces pridruzeva-
nja Son¢nemu templju je opisan kot “proces zavajanja javnosti ... s procesom mani-
pulacije ..”. O sodelujocih je povedano, da “izkori¢ajo njihovo ranljivost in ob¢u-
tek neljubljenosti.” Ena izmed opomb razmerje sodelujoc¢ih z vodjo primerja s
sadomazohisti¢nim odnosom.

Porodilo razpravlja o “zasipanju s pozornostjo (affectivity bombing)” (str. 23),
ki se o¢itno nana3a na izraz “love bombing” in ga nekateri uporabljajo v zvezi s
procesom novacenja v ZdruZitveni cerkvi, kjer skupina posameznika “obdaja s
podobami sre¢nih in zadovoljnih ljudi, ki nameravajo pomagati tistim, ki imajo
teZave”. Receno je, da postane proces novacenja “vse bolj naporen, tako psiholo-

.8ko kot finanéno”. Novaki se nato priblizajo “spolzki pecini, ki pripelje do

preobrata”. Porodilo pravi, da “v¢asih skupina grozi druzini, da bi ta posvecenega
prenehala vabiti stran od sekte.” :

Pri doseganju popolne vdanosti pa lahko uporabljajo tudi hipnozo ali kemi¢-
ne metode.

“[S]topnjujoca se izolacija je tista, ki Zrtev prevara, jo naredi odporno pred
zunanjimi vplivi in popolnoma odvisno od te nove realnosti. V skupini se zaseb-
nost odstrani ... kolektivni jaz pa nadomesti individualnega” (str. 24)

Druga opomba govori o Zdruzitveni cerkvi in trdi, da “boter’, ki bo ves ¢as
zadolZen za to osebo (novaka), postopoma sproZi proces pranja mozganov”. Prav
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tako obravnava “vrsto dejavnosti”, ki so “dolgotrajne in izérpljujoce”, tudi dusevno.
Na tem mestu je omenjen Se primer u¢enja dolgih molitev. Poroc¢ilo dodaja, da ta
zahteven postopek zaradi “zapletenih zapovedanih pravil” dovoljuje le malo spa-
nja. Vse to pa:

“spodkopava osebno odgovornost ... kar je Se posebej mamljivo za ljudi, s kateri-
mi je lahko psiholosko manipulirati, ker se cutijo olajsane bremena odgovornosti.”

Skupina ima “kriticen odnos” do tistih, ki se oddaljijo od skupnih pravil. Od
novaka zahtevajo “spovedovanje”. Skupina tako povzrodi, da:

‘posameznik v sebi ustvari neizmeren obcutek Rrivde, ki ga bodo kasneje tipo-
rabili za povecevanje njegove psiholoske odvisnosti: to je programiranje.
Identiteta je bila tako rekoc spremenjena.” (str. 25)

Po tem procesu, nam povedo, “posameznik skorajda ne more zapustiti skupi-
ne... podreditev je popolna”. Seznanijo nas tudi z mnenjem Michele Del Re, italijan-
ske profesorice prava in vodje neke protisektantske organizacije. Ta pravi, da:

‘tehnika podreditve v unicujocih sektah ne ponuja ni¢ novega. To je v bistvu
enaka tehnika kot ta, ki se je rodila v povojnem obdobju v kitajskih zaporih, in ki
so jo razvijali tudi v Koreji in Bolgariji, Rjer so politicne zapornike uporabljali kot
poskiisne zajcke za dusevno pogojevange.”

Porocilo trdi, da je ta tehnika sestavljena iz treh glavnih korakov (spomnimo se
porocila italijanske komisije), ki so (1) izolacija osebe; (2) indoktrinacija osebe; in
(3) zadrZevanje osebe v stanju popolne odvisnosti. V povzetku pa sklene takole:

“[n]egativne posledice lahko povzamemo kot izgubo socialnih stikov, prekini-
tev obstojecih razmerij, transformacijo osebnosti, dusevno odvisnost, gmotno
podreditev, ki doseze vrhunec celo v fizicnih posledicah pomanjkanja uravnoteze-
ne prehrane, pomanjkanje spanja ali zanemarjanje medicinskih potreb.”

Nato pa je, kot opozorilo bralcu, da se dogaja nekaj zloveS¢ega, dodan $e en
povzetek glavnih tehnik privabljanja ljudi (str. 26). Sem spadajo “zasipanje s
pozornostjo”, “izolacija”, “ponavijanje” in “pomanjkanje spanja”, vse so dokaj
podrobno tudi opisane.

Porocilo sklene z znano litanijo o tem, kaj bi bilo potrebno narediti glede groz-
nje sektantstva. Med drugim ponuja naslednje predloge (str. 34):

“potrebno je posredovati preden je Skoda storjena in kaznovati vsakogar, ki za
dominacijo socloveka uporablja kemicne ali psiholoSke metode. Tako si je moc
predstavijati, da bi se psihicno nasilje utegnilo preganjati kot zlocin.”

Porocilo 3e dodaja:

“[lJahko si zamisljamo zakon, ki bi kaznoval dejanja destabilizacije osebe, t.j.
dejanja, ki sama po sebi niso kazniva, pac pa so kazniva, ko se pojavijajo v kom-
binacijah. To bi do dolocene stopnje, namesto cakanja, da se bo Skoda uresnicila,
omogocalo posredovanje med potekom procesa destabilizacije posameznika.”

Porocilo predvideva tezavnost “dokaznega postopka”, ker se dejanja “dom-
nevnega zlo¢inca, ki zatrjuje, da je imel popolno privolitev dozdevne Zrtve”, pogo-
sto pripetijo brez pri¢. Branje teh priporo¢il je srhljivo in zagotovo jih bo tezko
uresniciti. Priporo¢ila tudi nazorno kazejo, da nekateri v kantonu Ticino v celoti
sprejemajo mit o pranju mozganov in so na podlagi tega pripravljeni drasti¢no
ukrepati.
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Porocilo Svicarskega drzavnega sveta o kultih

Komisija Svicarskega zveznega parlamenta za upravljanje je 1. julija 1999 pred-
stavila porocilo, namenjeno usmerjanju politike na podro¢ju novoreligijskih sku-
pin. Porodilo je ocitno odgovor prejsnjim porocilom Svicarskih drzavnih ustanov,
predvsem uravnotezZenemu porodilu o scientologiji, o katerem smo ze govorili®.
To porocilo na¢eloma uposteva znanstveno proucevanje novoreligijskih gibanj,
Ceprav dognanj ne sprejema v celoti. Se posebej je zanimiv kreativen, éeprav pro-
blemati¢en nacin obravnavanja novacenja in nadaljnjega sodelovanja (novakov) v
novoreligijskih gibanjih.

Porocilo, ki ocitno priznava zloglasnost izraza “pranje mozganov” v akadem-
skih krogih, le-tega sploh ne uporablja. Vendar pa na dolgo razpravlja o “indoktri-
nacijskih gibanjih” (mouvements endoctrinants) in pravi, da je to “klju¢ni
element”, na katerega je treba biti pozoren pri opazovanju gibanj z morebitnimi
“sektantskimi” znacilnostmi (str. 24). Porocilo priznava, da je indoktrinacija del
kontinuuma med sprejemljivimi oblikami vplivanja in ¢ezmernega pritiska, in da
le-tega v pravnem smislu ni lahko definirati. Vendar pa v nadaljevanju (odstavek
435) pravi, da je “najbolj opazna znacilnost indoktrinacijskih skupin omejevanje
samoodlocanja (novakov) do tocke zatrtja avtonomije”. Porocilo prav tako opoza-
1ja, kako tezko je od zunaj izmeriti takdne manipulacijske procese; del njih namre¢
poteka v novaku, zato je tezko dokazati, da je bila uporabljena prevara.

V primerih “spremembe ali zatrtja svobodne volje” (str. 36), bi morala drzava
posameznike zas¢ititi pred “indoktrinacijskim gibanjem”. Parlament je $e posebej
zaskrbljen glede otrok in tistih, ki morda verjamejo v psevdoterapevtska “cudezna
zdravila”, ki jih ponujajo nekatera gibanja. Naslednji citat lepo ponazori morebitne
implikacije domnev o ti. indoktrinacijskih skupinah.

“[R]er na aksiomu odgovornega samoodlocanja slonijo ne le civilno in kazen-
sko pravo, temvec tudi demokracija, ne more nobena pravna drzava, pa naj bo se
tako liberalna, brez posredovanja opazovati dejanja indoktrinacijskih skupin, ki
sistematicno iznicujejo individualno avtonomijo” (odstavek 445)

Vendar $vicarsko porocilo ne predlaga sprejetja nove zvezne zakonodaje,
porocilo Zenevskega kantona, ki poziva k zakonski ureditvi nadzora duha (o
Cemer smo Ze govorili), pa na zvezni ravni” imenuje za “preuranjeno”. Porocilo
sledi modelu zas¢ite potrosnikov in pravi, da bi se utegnila pojaviti potreba po
dodatni regulaciji, ki bi olajsala sklicevanje na odredbe o zas¢iti potrosnikov v pri-
merih “dobi¢konosno naravnane duhovne pomodi” (str. 51). Porocilo priporoca
tudi ustanovitev zvezne sluzbe za informiranje o novih skupinah in pravi, da ta ne
bi smela biti pristranska.

" Glej opombo 12, ki povzema polemiko okrog porocila komisije Svicarskega parlamenta o sciento-
logifi.

" Prvo letno porocilo francoske viadne Misije za boj proti sektam (MILS, 2000) je tudi opozorilo, da je
predlog za inkriminacijo pranja mozganov kot takega “zanimiv, vendar pa so v trenutnem znanstvenem
statusu teorije o nadzoru duha subjektivne narave, tako da jih je v pravnem kontekstu tezko uporabljati’,
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Tako je porocilo $vicarskega zveznega parlamenta bolj zmerno in priznava, da
na tem podro¢ju obstajajo mnenjske razlike. V nasprotju z belgijskim in franco-
skim porocilom, je tu le malo nekritiénega ponavljanja protisektantske retorike.
Vendar pa je zlahka zaznati predstave o pranju mozganov in nadzoru duha, ki pre-
Zijo v razpravah o tako imenovanih indoktrinacijskih skupinah. In tudi te predsta-
ve so v ozadju priporocil za politiko novih predpisov, ki so razli¢ica doloéil o var-
stvu potrosnikov.

Svicarska vlada se je v odgovoru na to poroéilo, dne 29. junija 2000, komisiji
zahvalila za trud, vendar je vse osrednje predloge zavrnila. Sklenila je, da niso
potrebni nikakrdni novi zakoni, in da oblikovanje institucij, ki bi kot pes ¢uvaj opa-
zovale “sekte”, ni v pristojnosti drzave. V omejenem obsegu vlada sicer podpira
zasebne nepristranske projekte (npr. observatorij na univerzi v Lozani, glej Conseil
fédéral, 2000). Tako je torej mozno, da implicitne teorije o pranju mozganov v par-
lamentarnem poroc¢ilu zaenkrat v Svici vendarle niso prevladale.

Porocilo Sveta Evrope o sektah in kultih

Leta 1999 je Svet Evrope sprejel kompromisen dokument z naslovom
“Nelegalne dejavnosti sekt” (Dok. 8373, 22. junij, 1999), ki spada med porocila
tipa I1. Porocilo je rezultat dolgih razprav in predstavlja poglede razli¢nih strani,
kar pomeni, da vsebuje pomembna notranja nasprotja. V porocilu so odlo¢ne
izjave v podporo svobodi veroizpovedi in proti uporabi “zelo slabsalnega” izra-
za sekta v zvezi z religijskimi skupinami (str. 4). Vseeno pa poda dolo¢ena pripo-
rocila, ki izvirajo z zaskrbljenosti nad “religijami ter ezoteri¢nimi ali duhovnimi
skupinami,” kakor jih v tem porocilu poimenujejo.

Porocilo ne priporoca restriktivne zakonodaje in ve¢krat omenja, da bi mora-
le drzave v verskih zadevah ostati nevtralne. Poziva pa k ustanovitvi informacij-
skih centrov, tudi regionalnih, ki bi ljudem posredovali informacije o skupinah.
V tem smislu se porocilo opravicuje na dva nacina, in sicer, da “Stevilo ljudi, ki se
pridruzujejo sektam nenehno nara3¢a”, in zaradi “ustanavljanja sekt v srednji in
vzhodni Evropi” (str. 3). Porocilo vseskozi preveva skrb o srednji in vzhodni
Evropi, priporo¢a pa, naj paketi pomoci za te drzave vsebujejo denar za informa-
cijske centre o sektah itd.

Se posebej zanimiva je zaskrbljenost glede novacenja in socializacije ¢lanov.
Porocilo vsebuje tudi pojmovni inventar, povezan s pranjem mozganov, in v
nekaterih primerih ga uporabi eksplicitno. Porocilo npr. pravi:

“skupscina daje velik pomen zaiciti tistih, ki so najbolj ranljivi, Se posebej
otrok pripadnikov religij ter ezotericnih ali duhovnih skupin v primerih zlorabe,
posilstva, zanemarjanja indoktrinacije s pranjem mozganov ...” (str. 2).

Izraz pranje mozganov se pojavi tudi v razpravi (str. 6) o dobro poznanem
primeru Kokkinakis na Evropskem sodis¢u za ¢lovekove pravice, o katerem so
odloc¢ali leta 1993, in je prvi primer krsitve 9. ¢lena Evropske listine o ¢lovekovih
pravicah. Kot je poudaril Richardson (1995b, 19962), sta v tem primeru tako
manjiinsko kot ve¢insko mnenje (s 3estimi glasovi proti trem je bilo odlo¢eno v
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prid pravice Jehovovih pri¢, da lahko novacijo pripadnike v Gr¢iji) uporabljala
pranje mozganov, kot da bi bil to jasen pravni in znanstveni pojem. Porocilo se
naslanja na trditve iz razsodbe, ko pravi, da so dolo¢eni nac¢ini novacenja nespre-
jemljivi, ker morda “uporabljajo nasilje ali pranje mozganov” (str. 6).

Naslednja trditev se pojavi v zakljuc¢ku porodila (str. 9): “[ p]otrebno bi bilo pre-
misliti o pravnih posledicah indoktrinacije ¢lanov sekt, ki jo pogosto imenujejo
‘duSevna manipulacija.’” Ta nekoliko dvoumna izjava namiguje, da bi morale sku-
pine, ki uporabljajo “dusevno manipulacijo”, ob¢utiti pravne posledice, vendar iz
porocila ni jasno, kako naj bi take skupine prepoznali.

Tako zopet vidimo uradno porocilo evropskega medparlamentarnega organa,
ki domneva, da je nekaj, kar se imenuje “pranje mozganov”, realnost, ¢eprav se za
poimenovanje tega procesa uporabljajo razli¢ni izrazi. Vidimo, kako ta domneva
sluzi za opravicevanje politi¢nih odlo¢itev, kot na primer ustanavljanje informacij-
skih centrov in mednarodne izmenjave informacij o teh skupinah, da sploh ne
omenjamo predstave o “pravnih posledicah” dusevne manipulacije.

Zakljucek

Po pregledu teh porocil je jasno, da je ameriski kulturni produkt idej o pra-
nju mozganov in nadzoru duha v Evropi e kako Ziv, in da so te ideje v nekaterih
evropskih drzavah pomagale pri razsirjanju moralne panike o kultih in sektah.
Kulturna razprsitev je bila v tem primeru, na Zalost dokaj uspesna, a bila je tudi
omejena in ozka. Temeljite kritike tak3nih predstav, ki so jo podali znanstveniki
iz ZdruZenih drzav Amerike in drugih drZav (tudi evropskih), ponavadi v pake-
tu ni najti (glej, na primer, Barker, 1984; 1989; Robbins et al., 1982; Anthony, 1990;
1996; Anthony et al,, 1995; James, 1986; Richardson, 1985; 1991; 1993; 1996a).
Tako v porocilih tipa I in IT (z izjemo 3vicarskega porocila o scientologiji) najde-
mo nedodelane ideje o pranju mozganov in sorodnih konceptih, ki so v nekate-
rih evropskih drzavah ocitno gonilna sila priporo¢il za izvajanje politike, celo v
tistih drZavah, ki trdijo, da novoreligijska gibanja ne predstavljajo groZnje, in da
cenijo versko svobodo in pluralizem.

Za odgovor na vprasanje, zakaj so bile v evropskem kontekstu ideje o pranju
mozganov tako voljno sprejete, bodo potrebne dodatne analize. Morda lahko
re¢emo, da se je to zgodilo zaradi sprejetja pri¢anj apostatov, ko so se oblikova-
le trditve in pri¢anja o tem, kaj se jim je zgodilo ob pridruzitvi novejsim religijam.
Te trditve in pric¢evanja so oc¢itno bolj kulturno koherentna, ¢e uporabijo izrazje
pranja mozganov, nadzora duha ipd., na kar je opozoril Introvigne (2000) (glej
tudi Richardson et al.,, 1986; Bromley, 1988; 1998).

A ¢e naj bi bila pricanja apostatov kriva za razsirjenost uporabe tak3nih idej,
se poraja vprasanje, zakaj so v nekaterih evropskih drzavah ta pric¢anja ovredno-
tena mocneje kot druga mnenja, vkljué¢no z znanstveno podprtimi ugotovitvami,
da do pranja mozganov, kot se le-to popularno razume, ne prihaja. Tisti, ki sku-
$ajo razumeti trdovratnost argumentov, temelje¢ih na pranju moZganov, bodo
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prisiljeni tudi k razmisleku o socialno-konstrukcijskem vprasanju, kdo pridobi,
ko se tak$ne argumente sprejme in se pojavi moralna panika.

Jasno je npr., da (vsaj kratkoro¢no) pridobijo tradicionalne cerkve, ¢e taksne
predstave postanejo osnova izvajanja politike, saj na ta nacin ni potrebno nikakrs-
no tekmovanje za ¢lanstvo. Pridobijo tudi kulturni konservativci, ¢e uporaba taks-
ne retorike ustavi kulturne inovacije. Protisektantske ideje lahko podpirajo tudi
kulturni liberalci, &e so le-ti naravnani protiamerisko, in ¢e sekte in kulte razumejo
kot ultrakonservativne in reakcionarne (to se pogosto dogaja v danasnji Franciji).
Kot del svoje retorike za vzpon ali utrditev svojega polozaja, ideje o pranju mozga-
nov privzamejo politiki, ker ideja ustreza njihovi nameri o nastopu pri obnovi ali
obrambi kulturne integritete druzbe. Predstavniki medijev lahko prav tako upo-
rabljajo teorije o pranju mozganov, pa ¢eprav samo zato, ker iz tega nastane dobra
zgodba, ki se slu¢ajno tudi dobro prodaja. Mozno je, da tudi tisti, ki naceloma
nasprotujejo religijam, razsirjajo ideje, da so kulti in sekte s svojo domnevno upo-
rabo pranja mozganov groznja (posamezniku in druzbi), saj je to v skladu z njiho-
vim splosnim proti-religijskim prepric¢anjem.

V Franciji, prvi evropski drzavi, ki je tak$na protisektantska porodila razvila za
potrebe politi¢nih smernic, ima drzava dolgo tradicijo podpiranja posvetnega huma-
nizma, ki sega vse tja do francoske revolucije. Na Dopolnilnem sestanku o svobodi
veroizpovedi Organizacije za varnost in sodelovanje v Evropi (OVSE), ki je potekal
22. marca 1999 na Dunaju, je sekretar francoske Misije za boj proti sektam, Denis
Barthelemy, v odgovoru na kritike v poro¢ilih OVSE o verskem pluralizmu (eno je
predstavil Introvigne) na posebej zanimiv nacin razlozil francosko mnenje. Dejal je,
da sta “verska svoboda” in “svoboda veroizpovedi” razli¢ni kategoriji, ki si lahko celo
nasprotujeta. Zaradi zagotavljanja “svobode veroizpovedi”, “individualne svobode”
mislienja in verovanja brez “omejitev” zunaj individualne zavesti, je lahko “verska
svoboda” (“kolektivna svoboda” cerkev in gibanj) omejena, je dejal. Ta argument je
tipi¢en za francoski posvetni humanizem, v Franciji pa se je v 19. in 20. stoletju upo-
rabljal za razpustitev Stevilnih katoliskih redov, tako da so morali Stevilne nune in
menihi proti svoji volji zapustiti samostane. Francija bo pred “omejitvami” oblikova-
nja individualnega “verovanja” ¢itila ne le otroke, je zakljucil Barthelemy, temvec
tudi “odrasle, ki potrebujejo zas¢ito” (Barthelemy, 1999).

Zasc¢ita posameznika pred skupino se zdi v okviru splosnega sprejemanja
osebne svobode sprejemljiva. Vendar pa iz govora gospoda Barthelemyja sledi, da
bo svoboda posameznega drzavljana do “prostega” oblikovanja lastnega verova-
nja, ¢e bo to potrebno, uveljavljena tudi proti njegovi Zelji, ker da lahko zaradi upo-
rabe pranja mozganov in nadzora duha posameznik zgolj misli, da je to verovanje
sprejel “svobodno”, pa temu ni tako. Za navidezno liberalnim sklicevanjem na
“svobodo verovanja” se torej v resnici skriva tipi¢no reakcionarna predpostavka,
da vlada bolje kot odrasli drzavljani, “ki potrebujejo zas¢ito”, ve, kaj je njihova res-
ni¢na svoboda in resni¢ni interesi.

Sti¢is¢e razli¢nih interesov, ki smo jih omenili pri nastevanju tistih, ki imajo
skupen interes v izvajanju druzbenega nadzora nad sektami in kuld, je lepo
ponazorjeno tako s poloZajem v Franciji in tudi s stanjem v vecini drzav, o kate-
rih smo govorili. Tak$no sti¢id¢e interesov je prispevalo k Siroko razsirjenemu
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sprejemanju teorij o pranju mozganov, se¢ posebej v nekaterih druzbah®. V
Zdruzenih drzavah teorije o pranju mozganov sprejemajo le redki akademiki (in
na splosno se v teh redkih primerih namesto “surove” oblike, ki jo najdemo v neka-
terih evropskih porodilih, pojavlja v obliki modelov “neo-pranja mozganov”), e
vedno pa se pogosto omenjajo v medijskem poro¢anju o “sektah” (“cults”). Samo
v primeru, ¢e socialno-konstrukcijske ideje vzamejo zares, bodo znanstveniki pri-
8li do razumnega spoznanja o tem, zakaj se je pojavila posebna panika o kultih in
sektah, ter kako in kdaj se je pojavila kulturna razprsitev teorij o pranju mozganov
in nadzoru duha?®.
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OBSEDENOST FRANCIJE S “SEKTANTSKO
GROZNJO”

Francija in njeno pojmovanje sekt: problem “patologije verovanja”

Osmega februarja 2000 je bilo mo¢ v celotnem francoskem tisku zaslediti
komentarje o porocilu, ki ga je dan prej Medresorna misija za boj proti sektam - MILS
(Mission Interministérielle de Lutte contre les Sectes) izrocila ministerskemu pred-
sedniku Lionelu Jospinu. Ve¢ina komentarjev je idejo o skorajsnji prepovedi dveh,
po splosnem mnenju Se posebej nevarnih skupin (scientoloska cerkev in Red solar-
nega templja (Order of the Solar Temple)), ki jo je porocilo vsebovalo, z navduse-
njem pozdravila. Ne glede na svojo levo ali desno politi¢no usmeritev, so ¢asniki
opevali odlo¢nost misije, ki je bila leta 1998 ustanovljena z namenom, da bi vladi
nudila u¢inkovito pomo¢ v boju proti sektam, ki so ogrozile osebne pravice in javno
varnost v Franciji. Pravzaprav tovrstna prizadevanja niso bila nova in so bila Ze pred
ustanovitvijo misije delezna javne podpore. Od zacetka osemdesetih let je bilo izda-
nih ve¢ uradnih porodil, leta 1995 pa je bila ustanovljena parlamentarna komisija,
katere naloga je bila, da oceni razseznosti ‘sektantske groznje’. Porocilo, ki ga je pod
vodstvom poslancev Gesta in Guyarda komisija objavila leta 1996, je opredelilo kri-
terije za ocenitev ‘nevarnosti’ posamezne skupine, s pomocjo katerih je komisija
identificirala ‘rizi¢ne skupine’, ki so ustrezale vsaj enemu od kriterijev. Na ta nac¢in je
nastal seznam 173 skupin, na katere bi morala biti druzba in javne oblasti Se posebe;j
pozorna. MILS nadaljuje delo komisije s stalnim nadzorom dogajanja na prizoris¢u
sekt, da bi tako zas¢itil drzavljane pred nevarnostmi ‘sektaskih zdruzevan;'.

Nekaj mesecev po izdaji MILS-ovega porocila je bilo v skupscini sloZno izgla-
sovano sprejetje osnutka zakona, ki bi utrdil mo¢ pravnih sredstev v boju proti sek-
tam. Zakonski osnutek so 22. junija 2000 predstavili poslanci socialisti¢ne stranke,
vendar je bila vsebina ve¢ ali manj podobna osnutku, ki ga je v senatu Ze predsta-
vil desnic¢arski senator, in ki je bil oblikovan z namenom, da bi olaj$al pravno pre-
poved nevarnih skupin. Poslanci so za osrednjo tocko predlaganega zakona izbra-
li pojem ‘psiholoske manipulacije’, ki so ga hoteli vkljuciti v kazenski zakonik.
Ceprav je pravna ministrica Elisabeth Guigou potrdila potencialno vrednost tega
pojma, ‘saj bi Zrtvam omogocil, da bi se njihov glas slial pred sodis¢em’, je takoj
opozorila na teZavnost pravne opredelitve tak$nega zlocina in na tveganje, da bi
pojem ogrozil ‘temeljne pravice, kot so pravica do zdruZevanja in svoboda veroiz-
povedi’. Poslanci se za poziv k previdnosti niso zmenili. Trudili so se celo, da bi v
razpravi drug drugega prekosili v predlogih amandmajev, ki bi vsebovali e stroz-
je varovalne mehanizme. Tega arzenala represivnih ukrepov senat zaenkrat $e ni
pregledal. Zakonski osnutek je e vedno tudi brez natan¢no dolocenega zakono-
dajnega statusa. Glede na kritike, ki jih je bil osnutek deleZen s strani pravnih stro-

*Danicle Hervieu-Léger, predstojnica I'Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales v Parizu, predsto-
Jnica Centre d'Etudes Interdisciplinaires des Fails Religieux v Parizu in glavna urednica revije Archives
de Sciences Sociales des Religions.
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kovnjakov, drustev za za3c¢ito ¢lovekovih pravic in cerkev, je zelo verjetno, da zakon
ne bo sprejet v svoji sedanji obliki in da konéna verzija pojma psiholoske manipu-
lacije ne bo vsebovala.!

Mimo same razprave o vsebini zakonskega osnutka in njegovih glavnih smer-
nic je potrebno poudariti, kako neverjetno slozno so parlamentarni poslanci celo-
tnega politiénega spektra hiteli sprejemati protisektantsko zakonodajo, in to kljub
temu, da je sam MILS idejo zavrnil in je tudi vlada poudarila, da je tak$ne ukrepe
tezko uveljaviti. Ko je skups¢ina glasovala o predlogu zakona, je bilo slisati prav
vsak glas. Podobno je bilo, ko je senat razpravljal o amandmaju, ki je predlagal
reaktiviranje zakona iz leta 1936 o razpustitvi uporniskih politi¢nih gibanj z name-
nom, da bi se uporabil za sekte. V kontekstu francoske politi¢ne razprave je ‘sek-
tantsko vpradanje’ ena redkih ‘druzbenih tem’ (morda celo edinal) ki omogoca raz-
li¢nim ideoloskim druzinam, pozabiti na medsebojne razlike. Tezko je reci, ali je ta
enoglasnost posledica izjemnega strinjanja ljudskih zastopnikov ali pa je, bolj pro-
zai¢no, posledica identi¢nih pritiskov, ki so jim poslanci v parlamentu izpostavlje-
ni zaradi svojih volivcev. Toda to ne spremeni glavnega dejstva: v Franciji vlada pre-
pri¢anje (energi¢no podkrepljeno s strani medijev), da je boj proti sektam nujen
vidik zas¢ite temeljnih pravic posameznika ter da je ta boj pomembnejsi od za3ci-
te pravice vsakega posameznika do svobode veroizpovedi.

Gledano od zunaj se zdi zavzetost za problematiko sekt, ki zdruzuje francosko
javno mnenje in drZavne oblasti, presenetljiva, Se toliko bolj zato, ker sodi Francija
med tiste drzave, v katerih so se sporna nova religijska gibanja pojavila v manjsem
Stevilu.? Za razumevanje posebnosti situacije v Franciji je potrebno opozoriti na to,
da javnost na splosno sicer ne goji naklonjenosti do, po njenem mnenju, pretira-
nih ali posamezniku nevarnih religioznih manifestacij, vendar pa do skupin, za
katere je znacilno intenzivno spiritualno ali religiozno vedenje in katere svojim
vernikom nudijo tisto, kar je Max Weber imenoval ‘unitaren obcutek Zivljenja’, ni
odklonilna v enaki meri. Religijskim organizacijam, ki so neposredno in uradno
povezane z glavnimi religijskimi druzinami, katerih dolga zgodovina jih nesporno
ukoreninja v nacionalno kulturno prst (obe obliki kr§¢anstva, rimokatolicizem in
luteransko-reformatorski protestantizem, pa tudi judovstvo), je sovrastvo javnosti
prihranjeno. Nekatere religije, ki so se v Franciji utrdile $e nedavno tega, ki pa se
nedvoumno uvrs¢ajo med ‘uveljavljene religije’, ne postajajo predmet sporov in so
delezne posredne obravnave. Budizem, §e posebno tibetanska oblika le-tega, je
sprejet z naklonjenostjo in velja za posredovalca strpnosti in odprtosti, katerega
utelesenje predstavlja spostovani dalajlama (Lenoir, 1999)% Islam - pa naj bodo stra-
hovi zaradi komaj mogoc¢ega nadzora razras¢anja’ njegovih zdruZenj in dvomi

1V memorandumu, namenjenemu ministerskemu predsedniku septembra 2000, je MILS opomnil, dea
Je predlog o vkljucitvi zlocina psiholoske manipulacije v kazenski zakonik prenaglien in bi ga bilo najver-
Jetneje potrebno izvzeli iz besedila, ki bo predlozen poslancem v zadnje glasovanje.

2 Alain Vivien, predsednik MILS-a, ocenjuje, da je s tako imenovanimi sektami povezano okoli 500
000 ljudi. Drugi zaupanja vrecdni viri govorijo o Stevilu 250 000. Resnica je verjetno nekje vines.

3 Stevilo ljudi, ki so z budisticnimi skupinami v ve¢ ali maij stalni povezavi, je ocenjeno na 600 000.
O fenomenalni ekspanziji budizma v Franciji glej F. Lenoir (1999): Le buddhisme en France. Paris:

Fayard.
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glede tega, ali je narava islama sploh zdruZzljiva s francoskimi institucijami, obicaji
in politi¢no kulturo, $e tako veliki - predstavlja danes neizpodbitno realnost fran-
coske religijske pokrajine. Francoska druzba se bo tako ali drugac¢e dolgoro¢no
morala prilagoditi tej realnosti. Manifestacija kolektivne bojazni pred sektami je
pravzaprav bojazen pred pojavom in razrad¢anjem nejasno opredeljenih verovanj,
ki bi lahko kadarkoli zapovedala deviantno obnasanje in povzrocila nastanek druz-
benih formacij, ki bi ogrozile javni red in obi¢ajne druzbene vezi. Kakor da bi reli-
giozna misljenja, ki ubezijo glavnim ‘organiziranim religijam’ v sami svoji naravi
nosila nekaj, iz ¢esar se lahko razvije zgolj ‘patologija verovanja’, ki v samem svo-
jem bistvu nasprotuje svobodi misli in avtonomiji posameznika. S tega zornega
kota imajo vse sekte (e zaradi prikladnosti tako poimenujemo vse religije, ki izra-
Zajo taksno ‘neokvirjeno’ religiozno razmisljanje) ogromen potencial deviantno-
sti, pred ¢emer se mora druzba zavarovati. Da bi premagali to ‘patologijo’ - v MILS-
ovem porocilu imenovano ‘sektantstvo’ - si je drzava zadala nalogo, da vse sekte
podvrze stalnemu nadzoru, ¢e Ze ne more izkoreniniti neukrocenih - in zaradi tega
grozecih - verskih ¢ustev, ki jih ta nosijo v sebi.

Dojemanje sekt v povezavi s ‘patologijo verovanja’ ustvarja razliko v odnosu
javnosti do skupin, ki veljajo za pristno religiozne (ker so povezane z ‘glavnimi
organiziranimi religijami’) in skupin, pri katerih ta povezava ne obstaja (in ki so si
svoj ‘religijski’ status domnevno prisvojile na nezakonit na¢in). Po mnenju najsirSe
francoske javnosti (ki se mu pridruzujejo drzavne oblasti) je ‘sekta’ skupina, ki si
je na zaljiv nacin prilastila znacaj religijske bitnosti. S tega vidika boj z domnevno
zlim vplivom sekt nikakor ni problem verske svobode, temve¢ je problem javne
higiene in izkoreninjanje sleparij. Takden pristop k boju s sektami porodi vprasa-
nji definicije in mej, ki jih drzava in javno mnenje v medsebojnem dogovoru pripi-
sujeta sami ideji religijskega pluralizma. Preden se podamo v iskanje odgovorov na
ti vprasanji, je potrebno dojeti, da je religijski pluralizem zgodovinska danost ter
da lahko njegov pomen postane jasen 3ele, ko ga premotrimo v lu¢i mnoZice pove-
zav in odnosov med drzavo in religijo v francoskem kontekstu.

Upravljanje religije znotraj meja republike: konfesionalni model
religijskega pluralizma

Situacijo lahko pravzaprav razumemo le, ¢e jo preucimo v kontekstu ambiva-
lentnega odnosa, ki ga je francoska oblika posvetnosti (la laicité a la francaise)
vzdrzevala in ga $e vzdrzuje z religijo. Zdi se, da je bila francoska posvetnost skozi
vso svojo zgodovino razdvojena med ciljem vsake demokracije, da zagotovi versko
svobodo - dokler ostane ¢aienje omejeno na zasebno okolje - in med hrepene-
njem, da bi “um iztrgala vplivu prepric¢anj, ki so v popolnem nasprotju z razumom
in posameznikovo avtonomijo” (Bouretz, 2000)*, hrepenenjem, ki je rojeno iz glo-
boko zakoreninjene previdnosti do same ideje religioznega verovanja. Leta 1905,
ko je bila drzava z zakonom lo¢ena od cerkve, je bil izdelan konfesionalni okvir za

' Na to temo glej P Bouretz (2000): La démocratie francaise au risque du monde. V La démocratie en
France, urednik M. Sadoun. Paris: Gallimard, 27-137.
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upravljanje religije ‘znotraj meja republike’, katerega osnovni namen je bila norma-
lizacija religioznega verovanja kot zasebnega verovanja. Drzava se je zavezala, da
bo zagotovila in varovala ‘normalno’ kolektivno manifestacijo religioznega verova-
nja. S konfesionalnim okvirom je religiozno verovanje torej omejeno na zasebnost
individualne zavesti in kolektivno izrazanje dovoljenih oblik ¢as¢enja; zunaj njega
religija nima druZbeno prepoznavnega prostora. Se ve¢, ¢e se pojavi v primitivni
ali neobvladani obliki, je $e vedno obravnavana kot nevarnost, katere posledice so
lahko politi¢na odtujitev, psiholoska odvisnost in intelektualno obskurantstvo.

‘Predvidevanje tveganja’, s katerim je povezana manifestacija religij, ki jih kon-
fesionalna avtorizacija ne podpira, jasno kaze na to, da laicité ustvarja “implicitno
vladavino priznanih religij”, kar lahko razumemo kot posledico dolge in neizbris-
ne zgodovine francoske krs¢anske in rimskokatoliske preteklosti’ Ce je hotela
posvetnost osnovati drzavo na taksni nezavzetosti za religijo - ki predstavlja temelj
zahteve drZave po locitvi - je morala ustvariti pravni in prakti¢ni aparat, ki je
natan¢no zamejil prostor, znotraj katerega se lahko verska svoboda - integralni del
drzavljanskih pravic v vsaki demokrati¢ni drZzavi - zakonito udejanji. Zunaj tega
okvira pa vprasanja religije kot druzbenega in kolektivnega dejstva ni mogoce
mirno postaviti. Natan¢neje, tega vprasanja enostavno ni moc¢ postaviti. Drzava, ki
je radikalno lo¢ena od uradno priznanih religij in se v njene aktivnosti ne vimesa-
va, si absolutno zanika pravico vrednotenja njenih vsebin ali celo pravico do opre-
delitve religije kot take. Obstoj verovanja vzame na znanje kot nespremenljivo
zasebno realnost, ne more pa formalno priznati druZzbenega obstoja verovanj, ¢e
ta niso integrirana v konfesionalni okvir, ki nakazuje, da so sprejela pravila repu-
blikanske igre, ki jim je dolo¢ila ta prostor.

Tu se je potrebno spomniti, da je bil konfesionalni sistem, ki je postal okvir
zakonitega izraza religijskega pluralizma v Franciji, ustvarjen z namenom, da bi
preprecil vmeSavanje rimskokatoliske cerkve v javno Zivljenje in hkrati omejil
njeno oblast nad javno zavestjo ter Se posebej njen vpliv na zavest mladih.
Zakonski aparat, ki je bil ustanovljen z zakonom lo¢itve, in katerega namen je bil
predvsem, da rimskokatolisko cerkev obdrzi v mejah specializirane religijske sfere,
je ustvaril tudi organizacijski model rimokatolicizma z namigi o sprejemljivih obli-
kah religioznega izraza, ki ga zakon namerava zagotoviti in hkrati nadzorovati
morebitne neprimerne oblike le-tega. Rimskokatoliski model - v katerem imata
velik pomen kulturna plat religije in zbiranje njenih specializiranih strokovnjakov
in njene skupnosti v zgradbah namenjenih ¢ad¢enju - neubranljivo prevladuje v
druzbeni predstavi in lai¢ni definiciji ‘normalne religije’. Masovna prisotnost pre-
vladujoce religije v narodni zgodovini in kulturi je moc¢no vplivala na specifi¢no
francosko enacenje ‘religije’ z ‘rimokatolicizmom’. Clani parlamenta tretje republi-
ke so razpravljali o vlogi religije v druzbi; vendar so pri tem imeli v mislih rimsko-
katolisko cerkev.® Manjsinske religije, ki so Zelele uradno priznanje - in njihovo pri-
znanje predstavlja pomemben del boja proti simbolnemu monopolu in politi¢-
nem vmesavanju rimskokatoliske cerkve - so se morale podrediti temu modelu in
prilagoditi svojo organizacijo konfesionalnemu aparatu, ki pravno in upravno
zaznamuje obmodje zakonite religije v Franciji. Glavni, luterantska in reformirana

3 Prvi ¢len zakona iz leta 1905 doloca, da ‘republika ne priznava ali podpira nobene oblike religije’.

¢ Danes razpravijajo o polozaju sekt v druzbi, vendar imajo v mislih Scientolosko cerkev.
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protestantska cerkev, ocitno nista imeli nobenih problemov s prilagoditvijo na ta
model. Judovski konzistorij, ki ga je osnoval Napoleon leta 1808, je ‘judovsko ljud-
stvo’ preobrazil v ‘izraelsko vereizpoved’ posameznikov, ki so v svojih bozjih hramih
javno izrazali versko identiteto, ki naj bi bila omejena na zasebno verovanje njenih
¢lanov - ¢lanov, ki so z razglasitvijo osamosvojitve leta 1791 postali polnopravni
drzavljani. Ko danes ministri za notranje zadeve poskusajo organizirati Islam (‘po
modelu Francoske protestantske federacije’, kot je predlagal Jean-Pierre
Chevenement) in vabijo muslimane v Franciji, da oblikujejo svoja predstavniska tele-
sa, sledijo enakim ciljem, c¢eprav odlo¢no zanikajo obtozbe, da ‘ravnajo kot
Napoleon’. Drzava si Zeli stabilizacijo francoskega islama, ki bi se prilagodil pravilom
republikanske igre, in ¢igar javni izraz bi se zakonito (in kolikor le mogoce izkljuc-
no) razvijal znotraj meja jasno prepoznavnega ozemlja njegovih bozjih hramov.
Drzava mestnim ob¢inam tudi priporoca, da zagotovijo denarno pomoc¢ pri gradnji
mosej, da bo na ta nacin republika lahko izpolnila svojo obljubo zagotovila ‘svobod-
nega izvajanja verskih obredov’ za vse v sprejemljivih in dostojanstvenih pogojih.”

Francosko priznavanje religijskega pluralizma se torej ustavi na mejah z religija-
mi, katerih konfesionalna organizacija jamdi zvestobo vrednotam republike. Ta defi-
nicija - ki se morda zdi izredno restriktivna - je bila neproblemati¢na tako dolgo,
dokler je monopol rimskokatoliske cerkve na verskem prizoris¢u izzvalo zgolj
nekaj ‘zgodovinskih’ religijskih manjsin (protestantje in judje), ki so bile v oceh
republike zaradi persekucije, ki so jo zaradi hujskanja vladajoce religije utrpele v
starem rezimu, Ca$¢ene s posebno ‘upornisko legitimnostjo’. Ena izmed prvih
nalog, ki so se jim leta 1789 posvetili revolucionarji, je bilo priznanje polnega drzav-
ljanstva vernikom teh religioznih manjsin, kar se je uresnicilo leta 1789 za protestan-
te in leta 1791 za jude. Hkrati so Zeleli na ta nacin prepreciti proglasitev rimskokato-
liske cerkve za uradno drzavno religijo. Politi¢no-religijski konflikt, ki je razvnemal
narod veé kot stopetdeset let, je bil delno posledica v ustavodajni skupscini trikrat
zavrnjene zahteve, da se rimskokatoliski cerkvi prizna priviligiran status.

Tak sistem pa se zrusi, ko se v neko¢ pregledni konfesionalni mreZi pojavijo
mnozice skupin in gibanj, ki zahtevajo status religije in v demokrati¢nih druzbah
samoumevno svobodo. Razrast skupin, ki so se same razglasile za religije ter kate-
rih religiozne vsebine odstopajo od prevladujocih verovanj, pa lahko v laicité
znova prebudi globoko zakoreninjen sum, da religiozna odtujitev ogrozi svobodo
zavesti. Vendar je potrebno razumeti, da problem ne izvira iz intenzivnosti, ki jo
dozivlja majhna skupina spiritualnih virtuozov. Kot smo videli, skupine s podobni-
mi lastnostmi, ki so pod okriljem organizirane religije (na primer karizmati¢ne
rimskokatoliske skupine), ne postanejo predmet drzavnih preiskav.® Pod povrsino

7 Intervju z ministrom za notranje zadeve J.P. Chevenement, objavljen v Le Monde 19. Jebruarja 2000,
o obliki francoskega Islama.

* Neodvisne prolestantske cerkve, ki jim je grozilo, da se bodo znasle v samem vrhu seznama skupin,
ki jih je potrebno poduvreci strogemu nadzoru, so kmalu prepoznale pomen tega razlikovalnega odnosa in
dojele, da lahko stigmatizaciji ubezijo le tako, da se cim hitreje pridruZijo vrstam ‘uradnega’ protestantiz-
ma. V oceh javnih oblasti je uradni protestantizem ulelesen v Fédération Protestante de France. Tako so
binkostne in adventisticne cerkve zacele s pogajanji za prejetje ‘institucionalne zascite’ takoj potem, ko je
bilo leta 1996 objavijeno prvo porocilo parlamentarne komisije. Tako pastor J. Tartier, predsecdnik
Federacije kot tudi njegov naslednik pastor.J. A. Clermont, sta v skladu z v protestantski cerkvi razsirjenim
prepricanjem o pomenu ohranitve manjsin njihovi pro$nji ugodila.
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manifestne Zelje, da se prepreci razvoj nenadzorovanih in ‘nezdravih’ verskih
Custev, se skriva nezadovoljstvo zaradi rahljanja mej konfesionalnega modela.

Pravilno delovanje tega modela pomeni, da bodo religijske institucije same
poskrbele za regulacijo religijske sfere. Ce Zeli drzava ‘udejanjiti’ popolno nevtral-
nost ter dosledno zavracanje vimesavanja v religijsko sfero, morajo religijske insti-
tucije same poskrbeti za red. Laicité zavraca vsakr$no vimesavanje izven specializi-
rane sfere, do posega v katero je upravicena. Vendar od religijskih institucij tudi
zahteva, da so sposobne organizirati in nadzorovati svojo sfero intervencij.
Francoski zakon o lo¢itvi doloca, da drzava izvaja regulacijo religijske sfere izkljuc-
no ad extra pod pogojem, da ad intra religijsko regulacijo opravijo nesporne insti-
tucionalne oblasti. Prav slednja pristojnost religijskih institucij je v zadnjih letih v
tezavah. V druzbi, v kateri so si posamezniki priborili avtonomijo na vseh podro-
¢jih, se tudi ¢astilci razli¢nih religij dojemajo kot avtonomne ‘verujoce subjekte’, ki
so sami odgovorni za prepoznavanje resnic v katere verujejo ter za dolo¢anje
obveznosti, ki jih s temi verovanji povezujejo. To gibanje individualne emancipaci-
je vernikov destabilizira na¢ine uzakonjanja in harmonizacije kolektivnega verova-
nja, ki ga vzdrZujejo institucije. Svobodni verniki si sestavijo svoj sistem pomenov
in oblikujejo nove oblike duhovnih zdruZenj. Te nove oblike lahko skoraj v celoti
obidejo pravni status ‘verskih zdruzenj’ (association culturelle), ki zagotavlja javno
priznanje zakonitim religijam.

Kriza sekularizma in propad rimskokatoliske kulture:
nerazdruZljivost obeh pojavov

Razrast samostojnih duhovnih zdruZenj v zadnjih desetleijih je neposredno
povezan z vse ve¢jo nemocjo religijskih institucij v Franciji pri v preteklosti uspes-
nem usmerjanju religioznih verovanj. Vprasanje religijske regulacije pa se ni poja-
vilo zgolj zaradi upadanja tistih pripadnikov glavnih cerkva, ki sami sebe oznacu-
jejo za ‘vernike’. V drzavi, kot je Francija, ki je dolga leta veljala za ‘posvetno drza-
vo s katolisko kulturo’ (kot jo je imenoval J. P. Willaime, 1996)°, je delovanje regu-
lacijske strukture rimskega katolicizma preseglo omejeno $tevilo rednih ali ob&as-
nih obiskovalcev cerkve. Veliko Stevilo Francozov, ki niso nikoli prestopili praga
cerkve, so dolga leta ohranjali napotke, verovanja in spomine, ki so (pogosto na
posreden nacin) ustvarili obliko, ki je dala pomen njihovemu Zivljenju (in pred-
vsem njihovi smurti). Tisti, ki so zavrnili rimskokatolisko religiozno okolje, so to sto-
rili preudarno, tako da so se sklicevali na vrednote,smoralne predpise in vero (v
znanost, napredek itd), ki so bili v popolnem nasprotju s metafizi¢nimi in etni¢ni-
mi pojmovanji rimokatolicizma.

Ta implicitna dvojna ‘posvetno-katoliska’ regulacija verovanja je dolgo zavirala
razprsitev religioznih verovanj. Po besedah britanskega sociologa Davida Martina
je republikanski model v Franciji pravzaprav doprinesel k razvoju neke vrste ‘kato-
licizma brez kr3¢anstva’. Danes se je jez, ki sta ga zgradila kr$¢ansko in rimskoka-

2 J. P. Willaime (1996): Laicité et religion en France. V Identités religieuses en Europe, urednika
G.Davie in D. Hervieu-Léger. Paris: La Découverte, 153-71.
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tolisko verovanje z namenom, da bi preprecila neskon¢ne dimenzije verovanja,
najverjetneje vdal. Na vsak nacin ta danes ne zmore zadrzati toka individualnega
verovanja, ki ga propad predpisanih religij in ideoloskih tradicij $e pospesuje.
Pomen sekularizma danes ni ve¢ v tem, da zagotovi drzavljanom svobodo vesti ter
kljub temu ohranja vpliv rimokatolicizma na javno zavest, temve¢ da omogoci raz-
rast prostovoljnega zdruZzevanja vernikov, ki so se oblikovala kot posledica indivi-
dualnega preobrata v religioznih prizadevanjih.

Pravno in administrativno orodje za upravljanje konfesionalnih religij se zdi
odlocilno neprimerno za spopad s to nekontrolirano dinamiko zdruZevanj.

Morda bi se za konec lahko vprasali, ali ni specifi¢na bojazen, ki jo francosko
javno mnenje obc¢uti do sekt, vsaj delno reakcija na kulturno marginalizacijo, ki jo
dozivljajo glavne drzavne religijske institucije - marginalizacija, ki pomeni zacetek
obdobja poudarjene tekmovalnosti na trenutno dereguliranem trgu simboli¢nega
blaga, ter presega samo problematiko sekt. Dve stoletji stara razmejitvena ¢rta med
tistimi, ki so ‘imeli religijo’ (za veliko vecino je bil to rimokatolicizem) in tistimi, ki
so se odlo¢ili, da je ne bodo imeli, je danes zabrisana. Vernike je danes mo¢ najti
v mnogokratnih, spreminjajoc¢ih se in pogosto nestabilnih oblikah zvez, ki si ver-
ske napotke sposojajo iz Sirokega kulturnega spektra religijskih orodij, ki med
mnogimi drugimi vkljuc¢uje tudi kr§¢ansko in rimskokatolisko tradicijo. To dejstvo
plasi rimskokatolisko cerkev in je republiko prikrajdalo za preprosto regulacijsko
sredstvo, ki je po bridkem konfliktu pred kratkim postal del bolj lahkotnega
modus operandi (Hervier-Legér, 1998)."° Javno mnenje je zacutilo, da jih erozija
pripomockov za ideolosko identifikacijo, pa naj bodo ti religiozni, politi¢ni ali filo-
zofski, ki v tej dezeli niso povezani s trajno organiziranimi individualnimi oprede-
litvami in samoopredelitvami, naredi izredno dojemljive za manipulacijo simbolic¢-
nih praks, ki jih danes podpira dereguliran trg simboli¢nega verovanja. ‘Boj proti
sektam’, ki so se ga lotile drzavne oblasti, lahko s tega zornega kota dojamemo kot
nekaj, kar razkriva konec nelocljive kulturne, religiozne in politi¢ne enobitnosti, ki
je bila za Francijo neko¢ znacilna.

o D, Hervier-Léger (1998): The Past in the Present: Redefining Laicité in a Multicultural France. V The
Limits of Social Cohesion: Conflict and Mediation in Pluralist Societies, urednik Peter Berger. Boulder, CO:
Westview Press, 38-83.
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ITALIJA - VERSKIM MANJSINAM PRESENTLJIVO
NAKLONJENO OKOLJE

Mednarodni viri, med njimi letno poroc¢ilo na temo verske svobode ministrstva
za notranje zadeve Zdruzenih drZzav Amerike, Helsinska komisija in ZdruZeni naro-
di, porocajo, da je Italija v primerjavi z drugimi drzavami verskim manjsinam eno
najprijaznejsih okolij. Nekatere ‘sekte’ so sicer pod stalnim policijskim nadzorom,
vendar Italija v nasprotju s Francijo, Nemdijo in Belgijo ne pozna uradnih protisek-
tantskih aktivnosti. Ko je bilo leta 1998 objavljeno (v primerjavi s francoskim ali bel-
gijskim precej milo) policijsko poro¢ilo o delovanju verskih manjsin, je bila politi¢na
kritika uperjena predvsem k policiji, ¢es da lahko tak3na dejanja prekrsijo pravico do
svobode veroizpovedi in ne k samim ‘sektam’. Protisektantska gibanja v Italiji so
majhna, ne prejemajo zadovoljive finan¢ne podpore ter niso pretirano dejavna. Tudi
najbolj sporna religijska gibanja delujejo v Italiji v miroljubnem okolju in so brez izje-
me dobila najpomembnejse sodne tozbe. 15. novembra 1991 je rimsko sodis¢e odlo-
¢ilo, da metode “flirty-fishing’, ki jo izvaja DruZina (The Family), neko¢ znana pod
imenom Bozji otroci (Children of God), ni mogoce primerjati s prostitucijo in v Italiji
ni nezakonita. Vrhovno sodis¢e je ob dveh lo¢enih priloZnostih odlo¢ilo, da sciento-
logija je religija, ceprav je hkrati poudarilo, da Narconon, rehabilitacijski program za
odvajanje od drog, ki ga Scientoloska cerkev izvaja, sam po sebi ni verske narave in
posledi¢no ni oproscen pla¢evanja davkov. Vodilni rimski sodnik, ki je preucil delo-
vanje Zdruzitvene cerkve (Unification Church), da bi ugotovil, ali cerkev slabo ravna
s svojimi verniki, je primer leta 1980 zakljucil brez obtoZnice. Jehovove price, v
Franciji razglasene za prototip nevarne ‘sekte’, so v Italiji pristopile h konkordatu, ki
ga je italijanski ministerski predsednik podpisal 20. marca 2000, in tako dobile pra-
vico do javnega financiranja (parlament konkordata $e ni potrdil; pri¢akovati je opo-
zicijo z nekaterih strani). BoZja zborovanja (The Assemblies of God) in Adventisti
sedmega dne (Seventh-Day Adventists), v Belgiji predmet raziskav kot mozne ‘sekte’,
v Italiji Ze prejemajo davkoplacevalski denar pod podobnimi konkordati. Glede na
to, da je svoboda veroizpovedi v Italiji relativno mlad pojav (3ele po drugi svetovni
vojni je bila vklju¢ena v novo drzavno ustavo), ter da je vpliv katoliske cerkve v Italiji
verjetno mocnejsi kot kjerkoli drugje v svetu, se takSen odnos drzave do verskih
manj$in na prvi pogled mora zdeti precej nenavaden. Nastel bom 3est razlogov, ki
morda lahko ponudijo odgovor na vprasanje, zakaj je situacija v Italiji verskim manj-
$inam ocitno naklonjena. Omenil pa boni tudi porajajoce se trende, ki bodo to situ-
acijo morda spremenili.

Prvi¢, verske manjsine v Italiji prav zaradi svoje relativne majhnosti niso obravna-
vane kot posebno nevarne. Encyclopedia of Religions in Italy (avtor tega besedila je
eden izmed njenih urednikov) popisuje ve¢ kot Seststo verskih teles dejavnih na ita-

* Massimo Introvigne je glavni direktor Centra za preucevanje novih religijskih gibanj (CESNUR) iz
Torina v Italiji.
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lijanskem ozemlju. Skupno ¢lanstvo vseh teh religij (z izjemo rimskokatoliske cer-
kve) pa predstavlja samo 1.92 % celotnega italijanskega prebivalstva. Situacija se sicer
nekoliko spremeni, ko italijanskemu prebivalstvu pristejemo tudi tuje delavce ter
zakonite in nezakonite priseljence (ki niso italijanski drzavljani). V tem primeru
predstavljajo ¢lani verskih manjsin priblizno 3.5 % celotnega italijanskega prebival-
stva. Vecina priseljencev pa ni pripadnikov novih religijskih gibanj temve¢ muslima-
nov (kar ima za posledico porast islamofobije v nekaterih predelih Italije) oziroma
pripadnikov vzhodne pravoslavne cerkve iz Romunije, Jugoslavije in Rusije (ki po
mnenju mnogih ne predstavlja posebne nevarnosti). Z izjemo islama so verske manj-
Sine zato pogosto obravnavane zgolj kot obrobna opomba k dogajanju na italijan-
skem religioznem prizoris¢u. Nekateri akademiki so celo mnenja, da znanstvene Stu-
dije na to temo ne bi smele biti upravic¢ene do finan¢nih sredstev.

Pomembno vlogo igra italijanski pravni sistem, ki je osnovan na povojni ustavi in
dopolnjeni verziji konkordata z rimskokatolisko cerkvijo. V sedanjem sistemu so (v
nasprotju z drzavami kot je na primer Nemdija) vsi italijanski drzavljani dolzni place-
vati cerkveni davek, ki znasa 0.8 % davka na dohodek. Medtem ko so v Nemdiji dav-
koplacevalci, ki zase trdijo, da so ateisti, oprosceni placila cerkvenega davka, je v
Ttaliji placilo le-tega zapisano v zakonu. Ta zakon hkrati dovoljuje, da se davkoplace-
valci odlocijo za placilo davka v korist posvetnih dobrodelnih ustanov, ali pa da raz-
delka na davénem obrazcu ne izpolnijo. V tem primeru bo njihov denar razdeljen
med verska telesa, ki so glasovala za to, da bi bila zastopana v tem razdelku. Ceprav
je v ustavi zapisano, da status Konkordata (z veliko zacetnico) pripada izklju¢no
pogodbi med drzavo in rimskokatolisko cerkvijo, imajo Stevilne druge veroizpovedi
in cerkve manjse konkordate, imenovane ‘intese’, ki jim zagotavljajo precej podobne
finan¢ne in druge ugodnosti. Sodelujoca verska telesa vkljucujejo waldenziance in
metodiste (cerkvi sta se zdruzili leta 1975), baptiste, luterance, jude, bozja zborovanja
in adventiste sedmega dne. Leta 2000 je ministerski predsednik Massimo D’Alema
podpisal konkordat z italijansko budisti¢no zvezo in z Jehovovimi pricami, ki v ¢asu
pisanja tega besedila ¢akajo na potrditev parlamenta. Pogajanja s cerkvijo Jezusa
Kristusa svetnikov poslednjih dni oziroma mormonsko cerkvijo, gr§ko pravoslavno
cerkvijo in Apostolsko cerkvijo (Apostolic Church), $e enim verskim telesom bin-
kostnikov, bodo kmalu sledila. Kot kazejo rezultati javhomnenjskih raziskav, zelo
velika vecina Italijanov tak3en sistem podpira. Nasprotujejo mu v glavnem posvetne
humanisti¢ne organizacije, ¢eprav je ena izmed njih, Nacionalna zveza ateistov in
racionalnih agnostikov (National Union of Atheists and Rationalist Agnostics), nekoc¢
trdila, da je religija in zaman poskusala prepricati vlado v podpis konkordata. Clan-
stvo posvetnih organizacij je sicer precej omejeno, vendar je njihovo mnenje slisano,
saj so Steviléno mocno zastopani v medijih ter med intelektualno elito, zato jih veru-
jo¢i dojemajo kot resni¢no nevarnost. To tudi pojasnjuje, zakaj se glavne cerkve ne
zelijo zoperstaviti novim vstopom v sistem placevanja davkov, kakrsnega dolocajo
konkordati, saj se bojijo, da bi na ta na¢in razburkale javnost in bi sistem, ki je zanje
izredno ugoden, spremenile v predmet razprav in sporov. Tako je vecina protestant-
skih verskih teles Jehovove price (ki med drugimi religijami ne uZzivajo posebne pri-
ljubljenosti) podprla v njihovi prodnji za konkordat, medtem ko je rimskokatoliska
cerkev uradno molcala (Ceprav kritike s strani posameznih duhovnikov niso bile
redke in je bilo v peticiji proti konkordatu zbranih ve¢ tiso¢ podpisov).
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V zgodovini Italije so protestanti postali pogosto Zrtev verske diskriminacije, ki
je bila $e posebej izrazita v ¢asu fasisticnega rezima, ko je Mussolini skusal pomiriti
sprva nezaupljivo rimskokatolisko cerkev. Nekatere protestantske skupine so bile v
uradnih dokumentih oznaéene za ‘sekte’ in ‘kulte’ tudi v obdobju po drugi svetovni
vojni in so ob¢utile diskriminacijo do konca petdesetih let. Sele v sestdesetih letih je
vrthovno sodis¢e sprejelo vrsto odlocitev, ki so dokon¢no odpravile ukrepe proti
protestantom (po Vatikanu II, brez nasprotovanja in s polno podporo rimskokatoli-
ske cerkve). Za protestante $e vedno bole¢ spomin na to obdobje pojasnjuje, zakaj
je evangeli¢no protisektantsko gibanje v Italiji prisotno v tako majhni meri. Italijanski
evangelisti, ki prevajajo v tujini nastala besedila uperjena proti Jehovovim pri¢am ali
mormonski cerkvi, v uvodni besedi ponavadi zapisejo, da ostra teoloska kritika ne
pomeni, da te skupine ‘zasluZzijo’ diskriminacijo s strani drzave. Fasisti¢ni reZim je
uvedel tudi kriminalno zakonodajo proti ‘plagio’, kar bi se v sodobni angles¢ini gla-
silo ‘brainwashing’ (¢eprav je bil italijanski zakon sprejet veliko prej, preden je bila
beseda skovana v ZDA). 8. junija 1981 je vthovno sodi3¢e razsodilo, da je 603. ¢len
italijanskega kazenskega zakonika nezdruzljiv s demokrati¢no ustavo ter tako izlo¢il
plagio iz italijanske zakonodaje, kar je posledi¢no otezilo ponovno vkljucitev zako-
nov, ki bi pranje mozganov prepovedovali.

‘Sekta’ in ‘kult’ sta bili oznaki, ki so ju rimskokatoliska cerkev in levo usmerjeni
politiki uporabljali za italijanske prostozidarje, organizacijo, ki je desetletja predstav-
ljala najglasnejSo zagovornico posvetnega humanizma (zaradi cesar je morala preki-
niti stike z britanskimi in ameriskimi prostozidarskimi verskimi telesi). Prostozidarji
so bili tudi glasni kritiki velike italijanske komunisti¢ne stranke. Edini protisektantski
zakon, ki je bil predlagan in ob¢asno sprejet v Italiji, je bil uperjen proti prostozidar-
jem. Po dveh skandalih povezanih s prostozidarji, so v osemdesetih in devetdesetih
letih levicarske vlade sprejele (8¢ vedno veljavne) zakone, ki so prostozidarjem
odvzeli pravico do zasedbe pomembnih poloZajev v drZzavnem sodstvu ali poloZaja
predsednikov nekaterih drzavnih trgovinskih zbornic. Medtem ko v Franciji in dru-
gih drZavah posvetna ‘kontinentalna’ prostozidarska telesa (lo¢ena od britanskih in
ameriskih prostozidarjev, ki klerikalizmu ne nasprotujejo) izredno aktivno promovi-
rajo protisektantske krizarske vojne, so italijanski prostozidarji skozi zgodovino raz-
vili drugac¢en odnos do drugih religij preprosto zato, ker so jih izkusnje izucile, da
protisektantske kampanje v Italiji pogosto sproZijo sprejetje nove, prostozidarjem
sovrazne, zakonodaje.

Italijanski akademiki (tako kot ameriski ter v nasprotju s francoskimi ali nemski-
mi) so znani po zagovarjanju aktivnih stalis¢ ter zas¢itnistvu zatiranih, pa naj gre za
religijo ali kaj drugega. V nasprotju s Francijo ali Nemcijo, je bilo v Italiji od osemde-
setih let dalje opravljenih tudi precej$nje Stevilo empiri¢nih raziskav novih religijékih
gibanj. Objavljena druzbeno znanstvena in zgodovinska literatura na to temo je naj-
verjetneje dvakrat tako obsezna kot podobna literatura objavljena v Nemdiji in
Franciji skupaj. Priblizno 70 % te literature v obliki kaksnih petdesetih knjig in na sto-
tine ¢asopisnih ¢lankov in poglavij, so ustvarili akademiki povezani s Centrom za ra-
ziskovanje novih religij (Center for Studies on New Religions oziroma CESNUR),
ustanovljenim v Torinu leta 1988. CESNUR-ov mednarodni odbor od samega zacetka
sestavljajo mednarodno dobro poznani kritiki protisektantskega gibanja. V dvanaj-
stih letih svojega obstoja je Center veckrat sodeloval z javnimi ustanovami na podro-
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¢ju svetovanja, s pravnimi sluzbami pri uveljavljanju zakonov ter z ve¢inskimi cerkve-
nimi telesi; njegovi tecaji, seminarji in porocila (podprta s ogromnim Stevilom inter-
vjujev) pa so pomagali pri Sirjenju sporocila o zmotnosti protisektantskega gibanja v
Ttaliji.

Italijanski politiki so zaradi spomina na fasisticno preganjanje verskih manjsin
izredno nenaklonjeni ideji o sprejetju ukrepov proti ‘sektam’ ali ‘kultom’. V bliznji
Franciji v politiki $e vedno prevladuje posvetna humanisti¢na ‘stara levica’ s pater-
nalisti¢nim pogledom na vlado in drzavo. V Nemciji protisektantske verske vojne
pogosto vodi ‘stara desnica’, ki ima mocne stike s etabliranimi cerkvami in jo $irsa
javnost povezuje s principom ‘reda in miru’. V Italiji je nasprotno mo¢ zacutiti
doloc¢eno prevlado ‘nove levice’ in ‘nove desnice’, ki ju locujejo ocitne razlike, ven-
dar ju povezuje svobodomiselnost ter odsotnost paternalisticnega odnosa do nju-
nih ‘varovancev’. Obe sta nasprotovali protisektantskim dejavnostim ali kakrine-
mukoli poskusu ve¢jega drzavnega nadzora nad religijami. Tak odnos je jasno
viden v nedavnih sodnih obravnavah, kjer sta obtoZeno Scientolosko cerkev sku-
paj zastopala dva odvetnika, nekdanji ¢lan kabineta liberalnega krila konservativ-
ne stranke ‘Forza Italia’ in liberalni poslanec majhne neomarksisti¢ne levicarske
stranke. V Franciji ali Nem¢iji bi bilo pravno zastopnistvo Scientoloske cerkve s
strani dveh vidnih politikov, ki sta slu¢ajno tudi odvetnika, nepredstavljivo.

Taksni rezultati bi se zdeli nekomu, ki ni Italijan in bi do svojih sklepov o doga-
janju na podro¢ju verskih manjsin v Italiji priSel na podlagi informacij, ki bi jih
nasel na svetovnem spletu, dvomljivi. Italijani so ustvarili mnoge spletne strani s
skrajno protisektantsko propagando (¢eprav so pogosto gostje na spletnih straneh
tujih oskrbovalcev, da bi na ta nac¢in obsli italijanske zakonske omejitve). Italijanska
rimskokatoliska kontrasektantska organizacija GRIS (Skupina za raziskovanje in
informiranje o sektah) je v Evropi in Latinski Ameriki prisotna tako na spletu kot v
druga¢nih oblikah. Pri tem je potrebno poudariti, da je GRIS slej kot prej izjema,
ter da veliko italijanskih protisektantskih organizacij deluje skoraj izklju¢no prek
spleta in je zunaj njega tako reko¢ nevidnih. Njihove spletne strani pa so bolj znane
v tujini kot v Italiji. Tako na primer o spletni strani (nastali po zamisli nekdanjega
italijanskega vodje Nove akropole (New Acropolis)), namenjeni klevetanju akade-
mikov povezanih s CESNUR-jem, v treh letih, od kar se ve¢ sto strani besedila naha-
ja na spletu, (kolikor vem) v vodilnih italijanskih medijih ni bila zapisana niti ena
sama vrstica komentarja. Hkrati pa je bila ista spletna stran (na spletu prisotna v
vec jezikih) citirana znotraj okvira lokalnih kampanj proti sektam in ‘zagovorni-
kom sekt’ v Franciji in Nemdiji. Tudi v Italiji ustanovljeni spletni strani uperjeni
proti Soka Gakkai ter proti Scientoloski cerkvi (avtor slednje je anonimni
‘Martini’), imata vec¢ vpliva v tujini kot doma. GRIS, kot Ze omenjeno, je nekoliko
druga¢na organizacija, ki je prisotna v velikem 8tevilu italijanskih mest. GRIS se
hvali, da jo je odobrila Nacionalna konferenca katoliskih skofov (¢eprav je podo-
bno ‘odobritev’ prejelo veliko $tevilo katoliskih zvez, in ¢eprav ta odobritev GRIS-
u ne daje pravice, da govori v imenu cerkve). V zadnjih letih je v skupini prislo do
precej hudih notranjih nasprotij, lokalne enote so razglasale nasprotujoca si stalis-
¢a, njena prisotnost na mednarodnem prizoris¢u je zacela bledeti. Zato pa 3e
vedno ohranja stike s velikim $tevilom italijanskih katoliskih skofov ter Skofov iz
Nemcije, Latinske Amerike in drugih delov sveta, ki sodelujejo v protisektantskem
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gibanju. Na splodno so v Italiji posvetne rimskokatoliske protisektantske dejavno-
sti prisotne $e v sprejemljivi meri.

Zato pa niso italijanski mediji ni¢ manj kot mediji drugje po svetu navduseni nad
objavljanjem grozljivih razkritij o ‘nevarnih sektah. In medtem ko je bil domac¢ proti-
sektantski vpliv precej zmeren, ga je mednarodno protisektantsko gibanje povelice-
valo. Ker je med najglasnejsimi kritiki evropskega (in predvsem francoskega) proti-
sektantskega gibanja veliko italijanskih akademikov (ki se z novimi religijskimi giba-
nji ukvarjajo znotraj ali zunaj okvira CESNUR-a), politikov in pravnih strokovnjakov,
se pripadniki evropskega protisektantskega gibanja trudijo, da bi javnost prepricali,
da so ti ‘zagovorniki sekt’ v svoji domovini ‘sporni’. Pomembno je tudi poudariti, da
imajo tako Jehovove pri¢e kot Soka Gakkai v Italiji najvecjo skupino pripadnikov ter
da enako najverjetneje velja za Scientolosko cerkev, ¢eprav je v tem primeru zelo
tezko dobiti prave statisticne podatke. Pripadniki protisektantskega gibanja v
Nemdiji in Franciji razumljivo radi trdijo, da so te vedje italijanske verske skupine
prav tako sporne v Italiji kot pri njih. Ceprav bi bilo pretirano trditi, da italijansko pro-
tisektantsko gibanje (dejavno predvsem na svetovnem spletu) v Italiji nima niti naj-
manjSega vpliva, je pa tudi res, da ima vedji vpliv in uporabnost v drugih drzavah.

Leta 2000 je ‘razoc¢arani nekdanji pripadnik italijanskega protisektantskega giba-
nja’, kot se je sam poimenoval, objavil porocilo inve¢ dokumentov na sporni splet-
ni strani ZdruZenih drzav - United States Website <http://www.tellitallorg> (njen
pravi izvor je nepojasnjen, na njej lahko vsakdo anonimno ‘objavi’ tudi najbolj neza-
slisane trditve), v kjer je trdil, da skrajne italijanske protisektantsko naravnane splet-
ne strani (8e posebej spletna stran uperjena proti Scientoloski cerkvi, ki jo upravlja
‘Martini’) vodi skupina, ki je vpletena v vrsto nezakonitih dejavnost, in ki prejema
skrivno pomo¢ vodstva ministrstva za notranje zadeve. Scientologka cerkev je na
porocilo opozorila Stevilne poslance, ¢emur sta sledili razprava v parlamentu ter
uradna preiskava. Po porocilu slednje, trditve o sodelovanju med vladnimi uradniki
in upravitelji skrajnih protisektantsko usmerjenih spletnih strani niso bile potrjene.
Zaskrbljenim poslancem je bilo za namecek zagotovljeno, da bo v prihodnosti vsaka
nezakonita dejavnost teh spletnih strani nadzorovana in kaznovana. Zaenkrat ostaja
nejasno, kdo je avtor poroc¢ila na <http://www.tellitall.org> (kritiki s prstom kaZejo na
samo Scientolosko cerkev), vendar pa zgodba dokazuje, da v Italiji vladni krogi pred-
stavnike protisektantskega gibanja obravnavajo kot del problema in ne kot del resit-
ve. Slisati je bilo tudi razlage, da za celotni italijanski imbroglio okoli ‘protisektantske-
ga terorizma prek svetovnega spleta’ niso odgovorni Italijani (kot je zapisano v ano-
nimnem porocilu), temve¢ obves¢evalne sluzbe drzav z agresivnej$im protisektant-
sko naravnanim odnosom do verskih manjsin. V Italiji je nedvomno ¢utiti doloc¢en
pritisk Francije, ki je nasprotovala (in $e vedno nasprotuje) podpisu konkordata med
italijansko vlado in Jehovovimi pri¢ami. Na podoben nacin, kot je italijanski protisek-
tantski odnos do verskih manj$in namenjen predvsem izvozu, lahko protisektantski
odnos francoskega ali nemskega izvora vstopi na italijansko ozemlje. Podobno kot v
Franciji in Nemdiji so tudi v Italiji nekateri poslanci predlagali ustanovitve posebnih
komisij, ki bi preucile italijanske ‘sekte’. Tak$nih predlogov do danes nih&e ni jemal
pretirano resno, vendar je mozno, da bodo v prihodnosti sprozili poudarjene proti-
sektantske aktivnosti.
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SPLOSEN PREGLED DOGAJANJA NA
“SEKTANTSKI SCENI” V VELIKI BRITANIJI

Z letom 1559 je anglikanska cerkev postala uradno priznana. Na Skotskem je
priznana tudi skotska (presbiterijanska) cerkev; irska cerkev je bila razpusc¢ena leta
1869; valizanska cerkev pa leta 1920. Britanski vladar je hkrati ‘branilec vere’ in
mora ob nastopu vlade obljubiti, da bo podpiral anglikansko cerkev. Ceprav so
anglikanci in protestantski disidenti stoletja dolgo Ziveli v ozracju splosnega neso-
glasja, so Sele v drugi polovici devetnajstega stoletja vse religije dobile polne civil-
ne in politi¢ne pravice. Leta 1871 je bil v parlamentu sprejet zakon, ki je vrata
Oxforda in Cambridga odprl pripadnikom vseh religij. Leta 1890 so vsa sluzbena
mesta v drzavni upravi postala dostopna pripadnikom Zidovske vere. Ob prelomu
stoletja so se zacele oglasati Stevilne alternativne religije, na primer teozofija, spiri-
tualizem, deizem, Comtovski pozitivizem in Resilna vojska (Salvation Army). V prvi
polovici dvajsetega stoletja je v majhni, toda pomembni skupini intelektualcev
zraslo navdudenje nad drugimi novimi religijami predvsem vzhodnega izvora, na
primer SUBUD, Vedanta in castilci Krishnamurtija.

Ob koncu Sestdesetih let dvajsetega stoletja so med studentsko populacijo
izbruhnili protesti proti vietnamski vojni in me3¢anskemu imperializmu na sploh.
Sledilo je obdobje otrok cvetja in navdusenja nad razli¢nimi vrstami in oblikami
nove religioznosti in spiritualnosti. Mednarodna gibanja so prisla v Veliko Britanijo
tako iz Vzhoda kot Zahoda. Kot ena izmed prvih se je na prizoris¢u pojavila scien-
toloska cerkev, ki pa so ji kmalu sledili ¢astilci Kri$ne s petjem in plesom po ulicah.
Vse vidnejse so postajale tudi druge nove religije, kot so ZdruZitvena cerkev
(Unification Church), gibanje Rajneesh, Bozji otroci (Children of God) kasneje
imenovani DruZina (The Family) in Misija boZanske lu¢i (Divine Light Mission)
(kasneje Elan Vital). Erhard Seminars Training (est) ter druga gibanja za razvoj ¢lo-
vekovega potenciala so se prikljucila prvotnim novim religijam, kot so Emin,
Exegesis, the Aetherius Society, the School of Economic Science, in Fidhornova
zveza na severu Skotske. Tudi Stevilne majhne verske skupnosti znotraj vecinskih
cerkva so bile ozna¢ene za ‘sekte’ (‘kulte”), ker so z navdusenjem posnemale neka-
tere poteze novih religij in njihovih vodij. BogosluZje ob devetih (The 9 O’Clock
Service), verska skupnost anglikanske cerkve v Sheffildu, je eden izmed radikalnej-
sih primerov (Howard, 1996). Drug izvor (za Veliko Britanijo) novih religij so pred-
stavljale migracije. Na tistih obmodjih, kjer so se priseljenci naselili (predvseni ob
zdruzitvah velemest), je vzklilo ve¢ sto ¢rnskih ali azijskih religij. Za razliko od ‘sekt’
so te vzbudile relativno malo polemik, z izjemo razvoja dolo¢ene mere islamofo-
bije, porojene predvsem zaradi fatve, ki jo je Ayatollah Khomeini izrekel nad
Salmanom Rushiejem po izdaji njegove knjige Satanski spisi (The Satanic Verses).

* Lileen Barker je profesorica sociologije na London School of Economics, Houghton St, London.
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Leta 1975 se je na prizoris¢u pojavila prva izmed sodobnih protisektantskih
organizacij, znana pod imenom FAIR (Beckford). Prvotno so zacetnice pomenile
Family Action Information and Rescue, vendar je bilo leta 1984, potem ko je bila
sprejeta odlocitev o nesprejemljivosti nasilnega ‘odprogramiranja’, ki so ga izvaja-
li nekateri njeni ¢lani, ime spremenjeno v Family Action Information and
Resource. Organizacijo FAIR, ki jo je ustanovil Paul Rose, poslanec v angleskem
parlamentu, so sestavljali predvsem (toda nikakor ne izklju¢no) obupani starsi, ki
so se jim kasneje pridruzili nekateri razoc¢arani bivsi ¢lani kultov. V istem obdobju
sta se pojavili tudi dve protisektantski gibanji (Deo Gloria Trust in Reachout Trust).
Kasneje so se na prizorid¢u pojavile druge protisektantske skupine, kot na primer
Cult Information Centre (Informacijski center o sektah) (vodil jo je moz, ki ga je
nekaj dni prezivel s skupino, ki ga je ozdravila kajenja), Katalizator (Catalyst) in
nekatere skupine, ki so bile oblikovane posebej z namenom opozarjanja javnosti
na nevarnosti dolo¢enega gibanja (Chyssides, 1999).

Kljub temu, da je v tem obdobju nastalo nekaj odli¢nih knjig o alternativnih
religijah v Veliki Britaniji in drugod po svetu, na primer delo Williama Shawja
(994): Spying in Guru Land (Vohunjenje v deZeli gurujev), so britanski mediji
pozornost usmerili k bolj senzacionalnim zgodbam o tako imenovanih ‘sektah
(‘kultih’). Nekatere tak3ne zgodbe so koncale na sodis¢u. Tako je na primer
ZdruZitvena cerkev izgubila tozbo proti dnevniku Daily Mail, ki jo je obtoZil pranja
moZzganov in razdiranja druzin (Barker, 1993). Porota je odlocila, da se mora
Zdruzitvena cerkev ¢asniku opraviciti. Hkrati je od glavnega toZilca zahtevala, da
se cerkvi odvzame njen dobrodelni status, vendar je bilo po dolgotrajni preiskavi
ugotovljeno, da je slednja zahteva pravno neutemeljena. Podoben primer pred-
stavlja uspesna tozba zoper dnevnik Daily Telegraph zaradi citiranja pripombe pri-
padnika protisektantske organizacije, ¢e§ da sta nek odvetnik in njegova Zena usta-
novila sekto. V najdaljSem ‘druzinskem’ procesu vseh ¢asov je bila zavrnjena pros-
nja babice, da bi dobila skrbniStvo nad otrokom svoje héere, dokler ta ne bi zapu-
stila Druzine. Vendar je bila prosnja zavrnjena $ele, ko sta se h¢i in Druzina odpo-
vedali nekaterim naukom njenega voditelja, Davida Berga (Lewis, Melton, 1994).

Ceprav nobena od vlad, tako laburisti¢na kot konzervativna, ne goji nav-
duSenja nad novimi religijami, sta obe jasno pokazali, da ne mislita sprejeti nobe-
nih novih zakonov v zvezi z njimi. Dokler nova religijska gibanja ravnajo v skladu
z zakonom, lahko svobodno verujejo in poc¢nejo, kar jih je volja. To pa nikakor ne
pomeni, da nova religijska gibanja niso ob¢utila diskriminacije. Leta 1968 so bili
sprejeti predpisi, ki so omejili vstopanje v Veliko Britanijo tistim tujcem, ki so se v
drzavi nameravali uditi ali delati za scientolosko cetkev. Kot poroca Foster, so bili
ti predpisi ponovno umaknjeni leta.1980. Leta 1995 je sodnik Sedley odlodil, da je
nekdanji notranji minister Michael Howard uporabil nezakonite procesualne
postopke, da bi preprec¢il vstop v drzavo Sun Myung Moonu (voditelju
Zdruzitvene cerkve, op.ur.). Znanih je tudi ve¢ primerov diskriminacije pripadni-
kov novih ali manjsinskih religij pred sodis¢em (Barker, 1987). Tako je bila na pri-
mer neka uditeljica zaradi svojega nekonvencionalnega verovanja (ZdruZitvena
cerkev) odpuscena in to kljub soglasju o tem, da svojega verovanja ni nameravala
prenesti na ucéence. Nek drug primer, ki je vklju¢eval uporabo posestva
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Bhaktivedanta Manor, je prepotoval celoten britanski sodni sistem, preden je bilo
Castilcem ISKCON-a (Mednarodna skupnost za zavest Krisne) kon¢no dovoljeno
uporabljati posestvo za religiozne dejavnosti (Nye, 1997).

Proti koncu osemdesetih so se vecinske cerkve in ministrstvo za notranje zade-
ve med klici pripadnikov protisektantskih organizacij pa tudi drugih, da je potreb-
no ukrepati, odlocile, da podprejo financiranje neodvisnih dobrodelnih ustanov,
ki bodo javnosti posredovale kar se da objektivne in sveZe informacije o novih reli-
gijskih gibanjih. INFORM (Information Network Focus on Religious Movements),
ki ima sedez na London School of Economics in zaposluje osebje izurjeno v druz-
boslovnih metodah, letno odgovori na priblizno tiso¢ povprasevanj, izdaja svojo
literaturo o gibanjih ter dvakrat letno priredi predavanja in seminarje za razli¢ne
organizacije. INFORM je edina izmed organizacij, ki nadzorujejo delovanja novih
gibanj, ki je prejela uradno podporo britanskih cerkva, oblasti in policije.

Medtem, ko sta bili rasna in spolna diskriminacija v Veliki Britaniji z zakonom
prepovedani v sedemdesetih letih, je bila severna Irska edini del drzave, ki je pre-
povedoval tudi religiozno diskriminacijo. To se je spremenilo, ko je bil prvega
oktobra 2000 sprejet nov zakon o ¢lovekovih pravicah, ki je v britansko zakonoda-
jo vkljucil Evropsko konvencijo o ¢lovekovih pravicah. Kljub razli¢nim predvideva-
njem o spremembah, ki jih bo novi zakon prinesel s seboj, je Se prezgodaj, da bi
lahko ocenili njegove ucinke.

Ceprav vlada uradno ne zapostavlja nobene religije, vladni pooblas¢enci za
dobrodelne organizacije (verske skupnosti so v VB registrirane kot dobrodelne
organizacije - Charity, op.ur.) to po¢no. Njihova odlocitev o tem, ali se skupini
dodeli dobrodelni status, pa ima pomembne finanéne posledice za dolo¢eno sku-
pino, saj je od nje odvisno, ali bo skupina oprosc¢ena davkov. Na splodno se dobro-
delni status dodeli skupini, ki izpolnjuje enega od naslednjih treh kriterijev: 1. sku-
pina je religija; 2. skupina je izobraZevalna ustanova; 3. skupina promovira javno
dobro. Zakon o dobrodelnih ustaniovah ne vsebuje natan¢ne opredelitve teh krite-
rijev. Nedavni poskus tistih, ki jih zakon zadeva, da bi stalis¢a razjasnili, pa ni obro-
dil sadov. Tako Scientoloska cerkev $e vedno ni uspela prepricati pooblas¢enih, da
je religija. Poganska federacija (Pegan Federation) se je pritoZila, ker ni bil sprejet
eden od nac¢inov duhovne pomodi njenim vernikom, medtem ko ji je dovoljeno,
da njen duhovnik obisce vernike v zaporu.

Ceprav bi vec¢ina Britancev, ¢e bi jih o tem povprasali, najverjetneje ‘vedela’, da
so ‘sekte nekaj slabega’, je res tudi, da ve¢ina o tem ne razmislja prav veliko. Morda
se pred Albert Hallom res zbere pescica ljudi, ko Mataji ali Maharaji javno nagovo-
rita svoje stare in potencialne nove privrzence, vendar ostanejo taksni dogodki v
celoti neopaZeni. Seveda se nekateri posamezniki v parlamentu in tradicionalnih
cerkvah strinjajo s protisektantskimi organizacijami, ki bi nova religijska gibanja
zelele podvre¢i stalnemu nadzoru in doloc¢enim omejitvam, vendar se tako rimsko-
katoliska kot anglikanska cekrev, pa tudi svet svobodnih cerkva (Free Church
Council), do novih religijskih gibanj na splosno vedejo tolerantno. Tudi cantem-
burski nadskofi (pretekli in sedanji) so zavrnili ideje protisektantskih organizacij
ter mo¢no podprli stalis¢e drzave in INFORM-a, ki si prizadevata, da bi javnosti in
uradnim telesom omogocila dostop do to¢nih in uravnotezenih informacij o giba-
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njih ter njihovi verski praksi in ki vernikov novih gibanj zakonsko ne nameravajo
obravnavati drugace od ostalega prebivalstva.

Potrebno se je zavedati, da so se v zadnji ¢etrtini stoletja znotraj bolj znanih novih
religij zgodile Stevilne spremembe, kar je najverjetneje povezano s teznjo po tem, da
bi bile sprejete kot ‘normalne’, namesto da bi vztrajale pri znacilnostih, v katerih se
razlikujejo od preostale druzbe (Barker, Mayer, 1995). To in drugi dejavniki, kot na
primer laZji dostop do informacij o prepric¢anjih in verskih praksah gibanj, so vsaj
delno oslabile antagonizem med gibanji in $irSo britansko javnostjo. Stevilnim
novim religijskim gibanjem so bile celo priznane zasluge za doprinos k nekaterim
pomembnejjSim sekcijam britanske kulture. Tako lahko v recepciji Lamberthove
palace (uradna rezidenca Cantemburskih nadskofov) naletite na pripadnika Brahma
Kumaris; predstavnika Baha'i laho najdete na poloZaju v ministrstvu za tujce in v
Commonwealthu; ¢lana Prijateljev zahodnega budisti¢nega reda (Friends of the
Western Buddhist Order) na sre¢anju BBC+a, in vernika ISKCON-a, ki predstavlja
Hindujsko skupnost v sklopu religioznega programa BBC World Sevica.

Stevilo vernikov novih religijskih gibanj v Veliki Britaniji je nemogoc¢e natan¢no
oceniti (enega od problemov predstavlja definicija novih religijskih gibanj; tako na
primer ostaja odprto vprasanje, ali gibanja vkljuéujejo tudi skupine za samorazvoj
in/ali majhne verske skupnosti znotraj vecinskin religij); lahko bi se gibalo kjerkoli
med 800 in 2000. To pa nikakor ne pomeni, da $tevilo vernikov novih gibanj pred-
stavlja karkoli drugega kot zelo majhen delez prebivalstva. Vzrok se skriva predvsem
v pomembnem preobratu znotraj Stevilnih gibanjih. Vecina gibanj, ki so v sedemde-
setih in osemdesetih letih slovela po aktivnem prozelitizmu, se je kasneje sprijaznila
z manjsim Stevilom vernikov. Kar zadeva porast ¢lanstva se najverjetneje bolj kot na
spreobrnitev zanasa na drugo generacijo starih vernikov. Ve¢ina gibanj nima ve¢ kot
nekaj sto ¢lanov - veliko gibanj jih ima $e precej manj. Pogosto se zgodi tudi, da giba-
nja, ki se hvalijo z velikim $tevilom ¢lanov, med te pristevajo tudi tiste posameznike,
ki so se nekoc¢ udelezili kak$nega njihovega tecaja, ali dobili mantro, od takrat naprej
pa z gibanjem niso bili ve¢ povezani (Barker, 1989). Druga gibanja, na primer Sai
Baba ali ISKCON imajo ogromne verske skupnosti Britancev azijskega rodu, ki
morda obiskujejo stevilne templje in ki zase ne bi rekli, da se udeleZujejo cesarkoli,
kar se razlikuje od njihovega tradicionalnega prepri¢anja ali religiozne prakse.

Stevilo pripadnikov novih religijskih gibanj je teZko oceniti tudi zaradi splogne-
ga zanimanja za vzhodne ali New Age ideje, po katerih sega vse vecje Stevilo ljudi,
brez da bi se tega racionalno zavedali in brez da bi zato pripadali kak§nemu poseb-
nemu gibanju (Davie, 1994). Ti ljudje se zatekajo k tem ali onim - morda celo
nasprotujo¢im si - idejam, ¢e ali ko se jim zdi to primerno, ne da bi posedovali
kakrsnikoli dobro premisljen ali sistematic¢en teoloski sistem.

Tako so raziskave nekaterih javnomnenjskih anket na primer pokazale, da sko-
raj Cetrtina Britancev verjame v reinkarnacijo (Barker, 1993), medtem ko je neka
druga mlajsa raziskava, ki je ponujala nekoliko druga¢ne mozne odgovore, poka-
zala, da je izmed razli¢nih prepricanj o zivljenju po smrti, reinkarnacijo izbralo le
sedem procentov izprasanih'. Ne glede na rezultate tak3nih in podobnih anket, je

! Te informacije sem zbrala v okviru Se neobjavljenega projekta Verski in moralni pluralizem’.
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mogoce v Veliki Britaniji zaslediti trend splosnega odmika od institucionaliziranih
religij v smeri proti manj institucionalizirani spiritualnosti.

Za zaklju¢ek lahko povemo, da situacija, ki zadeva nova religijska gibanja v
Veliki Britaniji, nikakor ni enozna¢na. Ceprav se nekateri Britanci zavedajo, da
nekatere skupine in skupki verovanj predstavljajo jasno groznjo za posameznika
in druzbo kot celoto, v vec¢ini primerov ni lahko pojasniti, kaj natané¢no neka sekta
(‘kult’) ali nova religija vsebujeta ali predstavljata. Cetudi nove religije (z izjemo nji-
hovih ¢lanov) z odprtimi rokami pozdravi le malokdo, so v primerjavi z drugimi
deli Evrope v splodnem sprejete kot sestavni del zapletenega verskega pluralizma,
ki zaznamuje sodobno Veliko Britanijo.
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CLANEK

NOVA RELIGIJSKA IN DUHOVNA GIBANJA
V SLOVENIJI

Povzetek. Polozaj novih religijskih in duhovnih gibanj v
Sloveniji ni problematicen; podatkov o morebitnih krsitvah
clovekove pravice do svobode veroizpovedi nimamo.
Drzava odnosa do tega segmenta religijske sfere slovenske
druzbe ni tematizirala, Cetudi je njen interes zanj - sprva
izrazen v egalitarni in legalisticni viziji urejanja pravnega
polozaja verskih skupnosti - v celoti prenehal. Hkrati, ali
prav zato, se splosno vrednotenje druzbene artikulacije reli-
gijskega novuma naveze na kategorijo marginalnih skupin.
Spremljajoca percepcija sodobnega protisektantstva je raz-
prsena in nereflektirana.

Kljuéni pojmi: nova religijska in duhovna gibanja, verske
skupnosti, pravni polozaj, drzava, Rimskokatoliska cerkeu,
protisektantstvo, sekte, kulti.

Credo

Vsebino pojma ‘nove religije’ v Sloveniji razumemo polterminolosko. Polna
izkusnja tega, kot se je v minulih tridesetih letih oblikoval v zahodni sociologiji reli-
gije in religiologiji - pa od tam, morda ironi¢no, pocasi Ze odhaja - kot svoj konsti-
tutivni element vsebuje polemicen dialog s tako ali drugac¢e organizirano in véasih
institucionalizirano opozicijo novim religijam. Te v Sloveniji nimamo.

Skorajda naravni zakon je, da vsako novo, gorece religijsko ali duhovno gibanje
v neki tocki svoje zgodovine pritegne pozornost enako vnetih nasprotnikov, ki
sporocilu in dejavnosti gibanja praviloma nasprotujejo z vsemi razpolozljivimi
sredstvi. Zelijo ga diskreditirati, onemogo¢iti ali celo prepovedati; obe vrsti gibanj
Cesto zazivita tudi v nenavadni soodvisnosti, simbiozi (Kaplan, 1993). Nasprotniki
so nove religije v njihovi novejsi zgodovini, ob razmeroma tvegani posplositvi
sicer moc¢no raznorodnega pojava, imenovali sekte (cults) ali skodljive sekte
(destructive cults). Le njim lastno, generi¢no nereligioznost/ne-religijskost!, t. sek-
tantsvo, so natan¢neje opredelili s krivoverstvom in/ali indoktrinacijo (brainwas-

* Gregor Lesjak je diplomiran filozof in podiplomski Student sociologije kulture na FilozofSki fakulteti
v Ljubljani.

! Terminoloski razlocek skuSa opredeliti razliko v temeljni naravnanosti protisekiantskih gibanj.
Teolosko in vrednostno opredeljeno kritiko novih religijskih gibanj povzema ocitek nereligioznosti, Lj.
napacne vere in/ali nevere. Ne-religijskost, t.j. religiji zunanji argument, npr. podmena o povzrocanju spe-
cificnih psihopatoloskih simptomov, zdruzuje sekularno protisektantsvo. Sodobna, povecini ameriska teo-

rija, usmeritvi razlikuje s pojmoma “counter-cult” in “‘anti-cult”.
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hing, mind control), goljufivo zlorabo (manipulation mentale), avtoritarnim naci-
nom vodenja in popolno predanostjo, fanatizmom; njihovo druzbeno nesprejem-
ljiivost so pojasnjevali s Skodljivim vplivom na druzbo kot celoto, na javni red in mir
ali na dusno zdravje posameznika (npr. Chryssides, 1997).

Stroka tak$nega modela pojasnjevanja novih religij ni sprejela. V Zelji po teolo-
sko in vrednostno nevtralni obravnavi ter v spoznanju, da se razprave o religiji vse-
lej godijo v specifi¢cnem okolju in se nanasajo na specificen pojav, se je pragmatic-
no vpradala “ali dolo¢ena opredelitev (nove) religije sluzi tistemu kognitivnemu
in/ali politicnemu smotru, zaradi katerega je nastala, in ali je temu tako ne le v
oc¢eh tvorca oziroma uporabnika definicije, ampak tudi njenega naslovnika”
(Molendijk, 1999). V to tradicijo sodi tudi v pri¢ujo¢em besedilu privzeto, Siroko
pojmovanje novih religij kot “primarnih religijskih skupin ali gibanj, ki delujejo
mimo ali lo¢eno od dominantne verske kulture (kr§¢anskega zahoda), a v njej isce-
jo nove pripadnike” (Melton, 1999). Ponujena opredelitev odraza spoznanje, da so
nove religije pristne in resni¢ne religije, da se pojav novih religij ne razlikuje od
tistega, s katerim se soo¢amo ob starejih, ter da so nove religije nagnjene k posne-
manju in prevzemanju od starejsih in od druzbe kot celote (Ibid). Skorajda samo-
umevno se torej zdi, da novej$a enciklopedi¢na dela, npr. Enciklopedija religij v
Italiji (Introvigne, 2001), pojem novih religijskih gibanj ali novih religij Ze nado-
mescajo z druzinami religij in duhovnih gibanj.

Empiri¢ni podatki

Kakovostnih podatkov o pripadnosti novim duhovnim in religijskim gibanjem,
tako kot drugje v svetu, v Sloveniji ne premoremo. Ne le, ker mnoga gibanja ali skup-
nosti institucije ¢lanstva ne razumejo formalno, morda je sploh ne poznajo, ali pa le-
ta sopripadnosti drugemu gibanju ne izkljuc¢uje; ustreznega registra nima niti drZa-
va. Pridobivanje takinih podatkov bi bilo celo protiustavno, ker se v Sloveniji “nihce
ni dolzan opredeliti glede svojega verskega ali drugega prepricanja” (URS: 41, del). Se
ved, ker v Sloveniji ni institucije, ki bi se ji zdelo strokovno, tj. vsebinsko in sistema-
ti¢no spremljati, razumeti in preu¢evati pojav novih religijskih in duhovnih gibanj, ne
premoremo niti kakrdnekoli podatkovne baze o gibanjih in skupnostih samih.

Tudi rezultati najsirse slovenske druzboslovne empiri¢ne raziskave ‘Slovensko
javno mnenje’ (SJM) nam lahko pomagajo le posredno, predvsem kolikor je opre-
delitev novih religij pa¢ vpeta v tradicionalno, prevladujoco religijsko kulturo.
Tipologija teh raziskav religioznosti je, razumljivo, utemeljena na predpostavki,
“da je Slovenija monoreligiozno podrodje, kjer dominira katoliska verska skup-
nost, podobno kot v Avstriji, Spaniji, Italiji ipd” (Tos, 1999:163). Metoda reprezen-
tativnega vzorca polnoletnih prebivalcev, ki jo uporablja SJM, zal odpove Ze pri
merjenju pripadnosti vedjim manjsim verskim skupnostim, zagotovo pa so dovolj
zanimivi, in v primerjavi z drugimi srednje in vzhodnoevropskimi tranzicijskimi
drzavami specifi¢no slovenski, nekateri drugi parametri raziskave.

Rezultati namre¢ kaZzejo, da se “Slovenija, ¢eprav srednjeevropska ti. postko-
munisti¢na deZela, vsaj glede izraZanja religioznosti nahaja v zahodno-evropskem
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kulturno civilizacijskem krogu” (To§, 1999:171), in da je “vse, kar nakazujejo
rezultati raziskav religioznosti v Sloveniji po preobratu (1991), prisotno oz. se kot
trend kaze v 80. letih - ne le v Sloveniji, temve¢ v vsem evropskem kulturnem
prostoru” (Ibid:159). Trditev o relativni kontinuiteti v novoreligijski sferi sloven-
ske druzbe potrjujejo podatki Urada Vlade RS za verske skupnosti?, kjer morajo
slednje (od leta 1976) prijaviti svoje delovanje. Tudi na tem podrocju je ocitno
narasc¢anje in/ali strukturiranje nominalne religioznosti, ki obenem ni omejeno
na obdobje po osamosvojitvi drzave. Proces, tako SJM (To§, 1999: 159), spremlja-
ta individualizacija in dinami¢na pluralizacija vrednot prebivalstva, ustavljeni in
morda zapozneli sekularizacijski trend iz prve dekade sedemdesetih se v obdo-
bju “oZivljanja religioznosti” (Ibid:168) ponotranji oz. nadaljuje znotraj cerkvene-
ga obdestva in se izraza v “visoki stopnji neskladnosti med individualnimi vero-
vanji in vrednotami ter cerkvenim naukom” (Ibid:168). Slovenija se torej izmika
uveljavljajo¢emu se stereotipu o izraziti diskontinuiteti na podro&ju religije in
religioznosti ter zato tudi hipotezi o “religijskemu vakuumu”, ki v primerljivih
tranzicijskih drzavah sopojasnjuje relativno uspesnost novih religij po demokra-
ticnih druzbenih spremembah (Npr. Barker, 2001:108,9; Kamaras, 2001).

Naravo odnosa okoliske druzbe do novih religijskih in duhovnih gibanj
pogosto nakazujejo rezultati krizanja parametrov osebne vernosti prebivalstva in
pripadnosti mati¢ni ali nacionalni cerkvi. Po podatkih SJM je v letih med 1992 in
2000 3tevilo pripadnikov Rimskokatoliske cerkve v povpredju za skoraj 23% pre-
seglo skupno 3tevilo vernih Slovencev; razrez podatkov o osebni vernosti v istem
obdobju obenem kaZe na tesen, obratno sorazmeren odnos med $tevilom veru-
joc¢ih in neodloc¢enih. Motivacijski interes ne-verujo¢ega presezka pripadnikov
prevladujoce religije okolja sociologi in religiologi pogosto pojasnjujejo s kultur-
no pripadnostjo prebivalstva, tradicionalizmom ali $ir§o vsebnostjo nacionaliz-
ma. Prav slednji je, posledi¢no, tudi ena najprepoznavnejsih potez v odnosu
mati¢nih in nacionalnih cerkva do novih religijskih in duhovnih gibanj v tranzi-
cijskih drzavah. V nasi dezeli pa bi, nasprotno, “z vidika aktualnih slovenskih raz-
mer in Ze utrjenih sprememb lahko sodili, da vprasanja v zvezi z nacionalnim
konstituiranjem po uveljavitvi mednarodnega priznanja niso ve¢ v ospredju”
(Tos, 1999:161,2).

Rimskokatoliska cerkev si vsebnosti “tradicionalnega”, “avtohtonega” ali
drzavotvornega ne prideva niti v primerjavi s trznim deleZem novih religij, pa¢
pa v odnosu do $irSe skupnosti, predvsem drzave. Re¢i je celo mogoce, da je
odnos Rimskokatoliske cerkve do novih religij v Sloveniji v splosnem, tj. ne ozi-
raje se na posamezno skupnost, njeno delovanje ali nauk, skorajda v celoti
posredovan z njenimi prizadevanji za urejanje lastnega pravnega in gmotnega
polozaja, a v ustavni ureditvi, ki verskim skupnostim odreja enakopravnost, loc¢i-
tev od drzave in svobodo delovanja (URS:7).

2 Dostopno preko hitp.//www.gov.si/uvs/verske.htm, 15. 10. 2001.
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Urejanje pravnega polozaja verskih skupnosti?

Izhodis¢ni in do danes nespremenjeni pravni okvir odnosov med drzavo in
verskimi skupnostmi je Republika Slovenija zapisala v ustavo (1991) ter Zakon o
pravnem poloZaju verskih skupnosti (1976), ki ga je, sicer dopolnjenega in spre-
menjenega (1986 in 1991), prevzela iz pravnega reda nekdanje Jugoslavije.

Drzava je formalni dialog z verskimi skupnostmi v Republiki Sloveniji zacela
novembra 1992 z imenovanjem Mesane krovne komisije za razgovore med Vlado
RS in Rimskokatolisko cerkvijo v Sloveniji. Da bi zapolnila vrzel, nastalo po ukinit-
vi poprej$nje Komisije za odnose z verskimi skupnostmi, ter hkrati zadostila njiho-
vim potrebam, izraZenim tudi na sejah MeSane krovne komisije, je Vlada RS
decembra 1993 ustanovila svoj Urad za verske skupnosti, vendar je prakso lo¢enih
pogovorov s predstavniki vecinske cerkve ohranila vse do danes. Osrednja zahte-
va Rimskokatoliske cerkve v vseh pogovorih z drzavo je bila sklenitev ustreznih
sporazumov med Republiko Slovenijo in Svetim sedeZem, vlada pa je vztrajala, da
je treba t.i. ‘odprta vprasanja Rimskokatoliske cerkve’ najprej resiti doma. Soocenje
teh stalis¢ je sprozilo potrebo po natanénejsi opredelitvi ustavnih dolo¢il o enako-
pravnosti verskih skupnosti in o lo¢itvi teh od drzave.

Enakopravnost

Drzava je, vsaj do konca prve polovice leta 2000, enakopravnost verskih skup-
nosti razumela z “nediskriminirano afirmacijo celotnega verskega podrodja”
(Dragos, 2001:44), s ‘pravno enakopravnostjo, tj. z enakostjo razli¢nih, neenakih
verskih skupnosti pred zakoni ter zagotavljanjem enakih pogojev in enakih moz-
nosti za vse verske skupnosti. Dane moznosti je vsaka verska skupnost izkoric¢ala
razli¢no, glede na svojo 3tevilénost, organiziranost, finanéno sposobnost’ (Legat,
2001: 68). Rimskokatoliska cerkev je, nasprotno, enakopravnost vseskozi razumela
razslojeno, kot “relativno enakost” (Kosir, 2000: 20). Ob sklicevanju na splosno
ustavno nacéelo sorazmernosti je npr. menila, da gre “pri sodelovanju z (verskimi
skupnostmi) in pri zakonskem urejanju dolo¢enih moZnosti za njihovo delovanje,
upostevati taksne okolid¢ine, kot so Stevil¢nost, zgodovinska pomembnost ali
povezanost z nacionalno in kulturno identi¢nostjo kakega naroda. Nobena od teh
okolis¢in seveda ne opravicuje krdenja ali omejevanja temeljnih svobos¢in kaki
drugi verski skupnosti, utemeljuje pa potrebo, da se dejavnosti pomembnih cer-
kva ali verskih skupnosti natan¢neje dolocijo in se zakonsko opredeli njihovo
sodelovanje z drzavnimi sluzbami, ¢e je to potrebno in v interesu drzavljanov”

(Stres, 1998:37,8).

3 Za recenzijo poglavij, ki obravnavata pravni okvir delovanja verskih skupnosti v Sloveniji, in drago-
cene pripombe se najlepse zahvaljujem Nini Legat Coz, prvi direktorici Urada Vlade RS za verske skupno-

St
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Locitev

Splodni konsenz obeh strani o vsebini ustavne kategorije loc¢itve verskih skup-
nosti od drzave povzema eden izmed pogosteje navajanih dokumentov Mesane
krovne komisije: “Ob polnem spostovanju medsebojne neodvisnosti in avtonomi-
je, drzava in katoliska cerkev sodelujeta in se na osnovi spostovanja Ustave, med-
narodnih dokumentov o ¢lovekovih pravicah in zakonov Republike Slovenije spo-
razumevata o zadevah, kjer se v svojem delovanju srecujeta” (MKK, 1994: 2).
Sogovornika sta se torej strinjala, “da slovenska ustava prepoveduje kakrsnokoli
drzavno Cerkev in konfesionalno drzavo” (npr. Stres, 1998: 33), in obenem odklo-
nila model “vrednostne lo¢itve” v smishu “skrajnega omejevanja, izrinjanja ali celo
izginjanja ene sfere na ra¢un druge” (Drago$, 2001: 51,2). Ustavno sodii¢e je doslej
ugotovilo, “da je bistvo sistema lo¢itve vezanost cerkvenih organizacij in ustanov
na drzavno pravo, in da so (le-te) tudi glede pravne osebnosti odvisne od drzav-
nih predpisov” (Sturm, 2000: 340).

V vsakodnevnih opravilih je bila drzava izrazito pragmati¢na. Lo¢enost drzave
in verskih skupnosti je razumela kot “pravno in nikakor ne tudi sociolosko katego-
rijo”, ker so “drzava in verske skupnosti del istega druzbeno-kulturnega prostora
in vkljucujejo iste posameznike” (Legat, 2001: 68). Locitev ji je pomenila “avtonomi-
jo in popolno samostojnost drzave ter avtonomijo in samoupravo verskih skupno-
sti”, v sklopu katere “verske skupnosti ne morejo opravljati drzavnih funkcij, drzav-
ne ustanove pa ne verskih” (Ibid). Rimskokatoliska cerkev je drzavi ponujala podo-
bno, “zdravo sodelovanje” (Kosir, 2000: 16,7), a vselej v obliki koncilske “socioloske
konfesionalnosti, ki more biti posledica posebnih zgodovinskih, kulturnih ali soci-
oloskih okolis¢in, npr. dejstva, da vec¢ina drZavljanov neke drZave izpoveduje dolo-
¢eno vero... (in) dopus¢a moznost, da gre dolo¢eni veroizpovedi v neki drzavi pri-
viligirani polozaj, s tem, da pravice manjsin na verskem podrocju niso krsene”

(Ibid:19).

Sporazumi

Pogovori drzave in Rimskokatoliske cerkve, od septembra leta 1997 v obliki sre-
¢evanj paritetnih komisij, so po sedmih letih, februarja leta 1999, vendarle dobili for-
malni epilog. Komisija Vlade RS za reSitev odprtih vprasanj Rimskokatoliske cerkve
in Komisija Slovenske Skofovske konference za ureditev odnosov z drzavo sta se spo-
razumeli o pravnem polozaju Rimskokatoliske cerkve v Sloveniji. Dokument o tem,
ki povecini povzema obstojeca zakonska doloéila, je aprila leta 1999 vlada potrdila v
sklopu Pobude za sklenitev (delnega) sporazuma med Republiko Slovenijo in Svetim
sedeZem. Junija istega leta je pobudo potrdil $e Odbor Drzavnega zbora RS za med-
narodne odnose in pogajanja so se lahko zacela.

Javni razpravi o predvideni spremembi pravnega poloZaja vecinske, a enako-
pravne verske skupnosti, ta se je razvnela predvesem ob vpra3anju razmerja med
drzavnim in kanonskim pravom, so se z zahtevami po podpisu podobnih sporazu-
mov pridruzile $e nekatere druge verske skupnosti. Od imenovanja MeSane komi-
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sije Vlade RS in Evangeli¢anske cerkve v RS do podpisa Sporazuma o pravnem pol-
ozaju Evangeli¢anske cerkve v RS (Lj,, 25. 1. 2000) so minili dobri Stirje meseci.
Dokument se od Soglasja komisij vlade in Slovenske skofovske konference vsebin-
sko razlikuje zgolj v drugem odstavku 9. ¢lena, ki govori o pastoralni dejavnosti v
bolnisnicah, domovih za ostarele in v posebnih ustanovah. ‘Evangeli¢anski spora-
zum’ v tem dolog¢ilu smiselno sledi 16. ¢lenu Zakona o pravnem poloZaju verskih
skupnosti in govori zgolj o moznosti opravljanja pastoralnega dela v navedenih
ustanovah, ‘katoliski’ pa, brez izrecne zakonske podlage, verski skupnosti zagotav-
lja tak$no pravico.

Vzroka nastanka zadnjega dokumenta ni tezko pojasniti: po vecletnih, vztraj-
nih prizadevanjih Rimskokatoliske cerkve, da bi svoja, t.i. odprta vprasanja uredila
z mednarodnim sporazumom, je drzava z besedilom soglasja dobila (dovolj toga)
pogajalska izhodis¢a. Toda besedilo samo, in z njim skorajda istovetni ‘evangeli-
canski sporazum’, ne reuje nobene izmed zagat obstoje¢ega Zakona o pravnem
polozaju verskih skupnosti, ker ga, v najboljsem primeru, zgolj povzema. Presezna,
a nerealizirana vsebina drugega sporazuma, ki ga je s katerokoli versko skupnost-
jo na formalnopravno nezavezujo¢ nacin sklenila drzava, je bila usmerjena v
sistemsko urejanje pravnega polozaja verskih skupnosti. Ako bi namre¢ vladajoca
koalicija, ter z njo vlada in Drzavni zbor, tudi vprihodnje ne premogli politicne
volje za obravnavo leta 1998 predlozenega ali morda drugega predloga novega
Zakona o verskih skupnostih, bi se drzava, po analogiji urejanja polozaja vecinske
cerkve, o pravnih vprasanjih lahko sporazumevala z vsako skupnostjo posebej,
poslanci pa bi zlagoma na svoje klopi namesto enega pac¢ prejeli prek trideset
predlogov zakonov.

Nova, prehodna vlada je jeseni leta 2000 z obema sogovornicama,
Rimskokatoliko in Evangelic¢ansko cerkvijo, v mesecu dni sklenila sporazuma o
duhovni oskrbi v Slovenski vojski. Dogovora predvidevata ustanovitev sluzbe za
duhovno oskrbo v Slovenski vojski (vikariata), doloc¢ata njene izvajalce, njihove
pristojnosti in zaposlovanje le-teh v okviru Ministrstva RS za obrambo. ‘Katoliski
sporazum’ je zapisan krepkeje. Iz besedila je razvidno, da se imenovana sluzba
ustanavlja za duhovno oskrbo vojaskih oseb katolike vere, ki da jo vodi vikar, da
se v okviru te sluzbe organizira (tudi) duhovna oskrba vojaskih oseb evangeli¢an-
ske vere, za katero pa je v celoti odgovoren namestnik vikarja; da je Ministrstvo za
obrambo na predlog vikarja dolZzno poskrbeti za primerne materialne in prostor-
ske pogoje za delovanje sluzbe, in da imenovano ministrstvo v dogovoru z namest-
nikom vikarja zgolj poskrbi za primerne materialne in prostorske pogoje za pasto-
ralno delovanje. Oba dogovora presegata slovenski pravni red, zato nista nepo-
sredno uporabljiva, ampak ju bo v zakonodaji in podzakonskih predpisih potreb-
no Sele izvesti. ‘Katoliski sporazum’ prejudicira tudi odlo¢itev vlade (in pristojne-
ga drzavnozborskega odbora) o sklenitvi novega, delnega mednarodnega spora-
zuma med Republiko Slovenijo in Svetim sedeZem, katoliski in evangeli¢anski
duhovnik pa Ze nosita uniformo Slovenske vojske. Drzava drugih verskih skupno-
sti, kljub pisnim pobudam, k projektu ni pritegnila, o njem jih ni niti obvescala.

O¢itno torej je, da se Republika Slovenija v urejanju pravnega polozaja verskih
skupnosti ni odlo¢ila za legalisti¢ni pristop. Sporazumi, ki jih je doslej podpisala z
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dvema verskima skupnostima, niso pravno orodje. Sporazuma o pravnem poloza-
ju sta zgolj deklarativne narave, saj v obstojeci pravni red ne vnasata novih prvin,
sporazumoma o duhovni oskrbi pa do neposredne uresnicljivosti manjka vsaj
sprememba 6. ¢lena Zakona o vojaski dolZznosti. Dovolj razvidna sta tudi zacetek
procesa postopne segregacije verskih skupnosti s strani drzave in hkratno prene-
hanje izhodiS¢nega razumevanja ustavne kategorije enakopravnosti verskih skup-
nosti v smislu “nediskriminirane afirmacije celotnega verskega podrocja”.
Neposredno uporabno, simbolno vrednost podpisanih dokumentov lahko pona-
zori tudi javna izjava $kofa Evangeli¢anske cerkve po priloZnostnem razvitju slo-
venske zastave aprila tega leta v Spodnji Slivni pri Vacah. Izrazil je “zacudenje in
presenecenje, ker k dogodku (v nasprotju s predstavniki drzave in
Rimskokatoliske cerkve) niso bili povabljeni predstavniki (evangeli¢anske) cerkve
kot ene od zgodovinskih cerkva na Slovenskem. Obzalujemo”, je nadaljeval, “da se
nas ob takih priloZnostih zaobide, kljub temu, da imamo kot popolno samostojna
cerkev na Slovenskem s slovensko drzavo Ze dalj ¢asa podpisan sporazum o pra-
vnem polozaju nase cerkve” (Vecer, 2001).

Zakon

Edina transparentna vizija urejanja pravnega poloZzaja verskih skupnosti s stra-
ni drzave je, glede na aktualni proces sporazumevanja, zastarela in zato v bliZnji
prihodnosti realno manj verjetna. Razvidna je iz primerjave veljavnega Zakona o
pravnem polozaju verskih skupnosti (ZPPVS, Url. SRS 15/76 in 42/86 ter Url. RS
22/91) in vladnega (zadrzanega) Predloga zakona o verskih skupnostih (PZVS,
Porocevalec DZRS, §t. 44/98). Primerjava v splosnem pokaZe trend prehoda od
drzavnega nadzora in omejevanja dejavnosti verskih skupnosti k njihovemu svo-
bodnemu delovanju in urejenemu sodelovanju z drzavo, vendar le na podrogjih,
kjer obe strani najdeta skupni interes.

Ce npr. pojem verske skupnosti zdaj sploh ni opredeljen, jo predlog novega
zakona razume kot ‘prostovoljno, nepridobitno zdruZenje fizic¢nih oseb, ki se zdru-
zujejo zaradi enakega verskega preprianja in izpovedovanja iste vere zaradi
opravljanja verskih dejavnosti’ (PZVS:1). Ce je prijava ustanovitve in prenehanja
delovanja verske skupnosti ter posledi¢na pridobitev pravne osebnosti po civil-
nem pravu zdaj obvezna (ZPPVS:6,7), a tehni¢no v celoti neopredeljena in je
zadevni prekriek sankcioniran celo z alternativo zaporne kazni (ZPPVS:21/b2),
predvideva novi zakon zgolj moznost klasi¢ne registéacije (PZVS:IID) in zdaj odso-
tni splodni upravni postopek. Ce je zdaj$nji zakon v svoji izvirni razli¢ici kot naj-
strozjo kazensko dolo¢bo predpisoval dvomesecno zaporno kazen, npr. zaradi
prekrska zlorabe vere ali verske dejavnosti v politiéne namene (ZPPVS:21/al), je
predlog novega zakona kazenske dolo¢be v veliki meri oklestil, za prekrske pa
doloc¢il enotno denarno kazen (PZVS:22). Kon¢no, ¢e so pristojnosti izvajalca zako-
na v klju¢nih postopkih, npr. pri prijavi delovanja ali sicer spornem dodeljevanju
gmotne pomodi, zdaj neopredeljene in zato brezprizivne, zagotavlja predlog zako-
na verskim skupnostim vsaj moznost upravnega spora (PZVS:8).
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Tradicionalni sogovornici drzave in pobudnici priprave novega zakona je
tokrat “..popolnoma jasno, da posebnega Zakona o pravnem polozaju verskih
skupnosti ne potrebujemo, in da ga ne sme biti, ¢e no¢emo del druzbe, ki je pri
nas Se vedno vecinski, getoizirati in s tem postaviti vladavino vrednot, ki so v manj-
$ini, v kolikor seveda govorimo o delovanju v skladu s sistemom vrednot in ne za
delovanje iz dneva v dan, v priviligiran polozaj” (Kosir, 2000:15).

In nove religije?

Med enaintridesetim verskimi skupnostmi, ki so v Republiki Sloveniji prijavile
svoje delovanje, najdemo ve¢ kot polovico novih religijskih in duhovnih gibanj,
med njimi tudi skupino tistih, ki jih preiskovalne komisije parlamentov vecih
evropskih drzav redno uvri¢ajo med nevarne sekte (destructive cults).

Najve¢jo domaco druzino tvorijo kr§¢anske skupnosti protestantskega pore-
kla. Te vzdrzujejo religijski konsenz le na lokalni ravni, kjer se je njihova navzoc-
nost prek nekaj generacij delovanja utrdila, a sodijo v dominantno kulturo le
pogojno, kot kri¢anske in ne katoliske, npr. Binkostna cerkev, Zveza baptisticnih
cerkva in Adventisti¢na cerkev. Slovensko religijsko pluralnost bogatijo dedici
karizmati¢nega binko§tnega gibanja, npr. Krs¢anski center, pa sorodne, domorod-
ne skupnosti kot je Cerkev Jezusa Kristusa ‘Ziva voda’, ti. ‘velike sekte 19. stoletja’,
Cerkev Jezusa Kristusa svetih iz poslednjih dni in Jehovove price. Tudi slednje spre-
jemajo splodni, prevladujo¢i religijski konsenz, a se od tega loc¢ijo v pomembnih
teoloskih in/ali obrednih ozirih in so zato delezne zgolj strpnega odnosa okolice.
Del nase druzbe so tudi skupnosti, ki sicer pripadajo starejsi tradiciji, a se nikoli
niso integrirale v prevladujoco kulturo, npr. Mednarodna Sola zlatega roZnega
kriza - Lectorium Rosicrucianum. Ne manjka nam niti preroskih ali odreseniskih
skupin, ki bi ne bile tako ali drugdée vezane na kri¢anstvo, npr. Univerzalno Zivlje-
nje in skupnost ZdruzZitvene cerkve. V svetovnem merilu najvecjo druZzino novih
religij zaznamuje vdor druge kulture v novo okolje. Vanjo lahko vstejemo
Skupnost za zavest Krisne, ne pa tudi Srbske in Makedonske pravoslavne cerkve ali
Islamske skupnosti, ker t.i. imigrantske religije povecini oskrbujejo zgolj priseljene
vernike in si drugih ne prizadevajo pridobiti iz novega kulturnega okolja. Kot nove
lahko zagotovo opredelimo vse radikalne religijske inovacije, npr. Scientolosko
cerkey, ali v teoloskem oziru samostojne, novonastale skupnosti kot je Nacionalna
bahajska, ter nekatera novodobna duhovna gibanja.

Vprasanja vsebnosti ‘religijskega/religioznega’ v njihovi dejavnosti v Sloveniji
doslej nismo tematizirali. V obveznem postopku pridobitve pravne osebnosti po
civilnem pravu je ta kakovost predpostavljena. Pristojni drZavni organ, Urad Vlade
RS za verske skupnosti, se z njo, zavoljo ustavno zagotovljene locitve drzave in ver-
skih skupnosti, preprosto seznani; postopek prijave delovanja pa je - morda dobro-
namerno, a brez zakonske podlage - minimaliziran z zahtevo po predlozZitvi imena
verske skupnosti, njenega sedeza, imena predstavnika skupnosti pred drzavnimi
organi, zapisnika ustanovnega akta, pravil delovanja in skopega opisa temeljev
verovanja. Urad doslej ni odklonil, prepreceval ali kako drugace oviral nobene pri-
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jave delovanja, pravtako nobene verske skupnosti ni javno oznadil za kakorkoli
nezazeleno. V ¢asu svojega delovanja je samostojno ugotovil prenehanje zgolj ene
skupnosti, ker z njo v daljem ¢asovnem obdobju ni bilo mogoc¢e navezati nikakrs-
nih stikov.

Tudi morebitne zlorabe instituta verske skupnosti - morda zaradi izvajanja pri-
krite gospodarske dejavnosti, izogibanja pla¢ilu davic¢in ali zagotovitve drugih
ugodnosti - ki bi jo lahko razlikovali od zadevnih prekr3kov obstojecih verskih
skupnosti, ne poznamo. Dolo¢ila Zakona o pravnem poloZaju verskih skupnosti
(ZPPVS:17) posredno navajajo k sklepu, da le-te ne smejo opravljati pridobitne
dejavnosti, da so torej “obce koristne organizacije” (Krivic, 2001:63), katerih
namen je idealen. Zato tudi ne placujejo oziroma ne morejo pladevati davka od
dobicka pravnih oseb (ZDDPO:6/6); plac¢ila davka na dodano vrednost so opro-
$¢eni verske storitve in promet blaga, ki je neposredno povezan z verskimi storit-
vami in ga opravljajo verske skupnosti za zadovoljevanje potreb vernikov
(ZDDV:26/7). Verske skupnosti ne placujejo nadomestila za uporabo stavbnega
zemljisca, a zgolj za poslopja, ki jih uporabljajo za svojo versko dejavnost (ZSZ:59).
Edina preostala, posredna olajsava, ki jo verske skupnosti lahko izkori§¢ajo zaradi
opravljanja nepridobitne, kulturne ali ¢lovekoljubne dejavnosti in se nanasa na
nekatere oprostitve placila carin, bo prav v teh dneh prenehala veljati zaradi uskla-
jevanja domace zakonodaje z evropsko. Ce verska skupnosti Zeli opravljati dobic-
konosno dejavnost, nastopi na trzis¢u enakopravno z drugimi gospodarskimi sub-
jekti - tako, da posle v celoti opravlja v okviru organizacijske oblike, ki jo dolo¢a
zakon, npr. druzbe z omejeno odgovornostjo. Drzava neposredno ne financira
delovanja verskih skupnosti, ¢etudi jim druZbena skupnost lahko nameni gmotno
podporo (ZPPVS:20). Kot taka Steje povrnitev stroskov delodajalca za socialno
zavarovanje duhovnikov in redovnikov, ki jim je to edini poklic. Vlada se je zanjo
vnovi¢, tokrat nediskriminatorno, odlocila s sklepom na 65. seji Izvrinega sveta
Republike Slovenije (Lj. 18. marec 1991) in jo neprekinjeno zagotavlja $e danes. V
zadnjih letih je tako podpirala priblizno 1200 duhovnikov in redovnikov sedmih
verskih skupnosti. Prek Urada za verske skupnosti je prosilcem vsako leto razdeli-
la Se simboli¢no, projektno naravnano pomoé. Kljub o¢itnim pravnim prazninam,
je torej institut verske skupnosti, vsaj v gospodarskem ali oZjem finanénem oziru,
v Sloveniji zaenkrat manj zanimiv kot drugje v svetu.

Empiri¢ne Studije so v zadnjih dveh desetletjih med Evropejci ugotavljale ocit-
no povecanje osebne vernosti, a ob hkratnem procesu upadanja redne udelezbe
obredov mati¢nih ali nacionalnih cerkva. Kvantitativho nara$¢anje vernosti v tem
oziru torej ni pomenilo krepitve vere, vselej pa tudi ne naras¢anja neortodoksnih
oblik religioznosti. Nekateri analitiki npr. ugotavljajo, da je razsirjenost in pripad-
nost novim religijskim gibanjem v srednje in vzhodnoevropskih tranzicijskih drza-
vah dosegla vrhunec med letoma 1993 in 1994, tedaj da je pripadnost novim religi-
jam potrjevalo do 5% polnoletnega prebivalstva, da sta temu obdobju sledila stag-
nacija in celo upad (Kamaras, 2001), in/ali hkrati dopus¢ajo “domnevo o zaustavit-
vi procesa narai¢anja nominalne religioznosti, ki poteka od zacetka 80. let in se je
(v Sloveniji) v zac¢etku 90. let - po preobratu - mo¢no intenziviral” (To§, 1999:181).
Po podatkih Urada za verske skupnosti so med letoma 1995 in 1999 svoje delova-
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nje prijavile Stiri nove verske skupnosti, od leta 1999 naprej pa nobena ved. Je ta,
negativni trend zadnjih let mogoce potrditi tudi v praksi?

Enoznacen odgovor seveda ni mogo¢, ¢eprav Stevilo skupnosti ali posamezni-
kov, ki so svoje delovanje formalizirali na nac¢in drugih pravno organizacijskih
oblik, npr. drustev, zavodov, druzb z omejeno odgovornostjo ali samostojnih pod-
jetnikov in je njihovo osnovno dejavnost mogoce zadovoljivo pojasniti (tudi) s
tako ali drugace opredeljeno vsebnostjo “religijskega/duhovnega”, nekajkrat pre-
sega Stevilo prijavljenih verskih skupnosti. Razpolozljive empiri¢ne Studije to, tudi
v zadnjih letih izjemno dinami¢no skupino, tezje zaznajo in drzavne ustanove o
njej ne vodijo evidenc. Njihovi izvor, dejavnosti, na¢ini organizacije ali komunika-
cije z okolisko druzbo so mo¢no raznoliki in razprseni. Poudarjanje skupnih zna-
¢ilnosti bi, predvsem v zameno za opredelitev posebnosti posameznega pojava,
zato pomenilo napako nekriti¢nega posplo$evanja. V okviru obravnavane teme pa
lahko, metodoloskemu zadrzku navkljub, vendarle tvegamo opredelitev nekaterih
osnovnih, skupnih potez in razhajanj obeh sfer.

Dejstvo je, da lo¢nice med skupinami, ki jim je - glede osnovne, primarne
dejavnosti in ne oziraje se na sicerdnje definicijske tezave - mogoce pripisati atri-
but religijskosti/duhovnosti in tistimi, pri katerih tega ni mogodce storiti, tudi v
Sloveniji ni mogoce zarisati na podlagi podatka o tem, ali je skupina drzavi prijavi-
la svoje delovanje kot verska skupnost ali ne. Ve¢ina skupnosti obeh sfer se ne raz-
likuje niti v teritorialni razsirjenosti, u¢inkovitosti organizacijskega aparata, formal-
ni stopnji usposobljenosti nosilcev religijskih/duhovnih opravil, demografski
sestavi ali §tevil¢nosti ¢lanov, pripadnikov ali simpatizerjev. Se ve&, upostevajo¢
slednji, ¢etudi neljubi kriterij, je mogoce trditi, da najvec¢je izmed neprijavljenih
religijskih ali duhovnih gibanj po stevilénem obsegu svojega kroga zagotovo ne
zaostajajo za ¢lanicami najvecje druzine prijavljenih novih religijskih gibanj. V pri-
merjavi s sfero prijavljenih verskih skupnosti, je deleZ tistih novih religijskih in
duhovnih gibanj, ki smo jih opredelili z vdorom druge, starejSe (povecini prek
zahoda posredovane azijske) tradicije v novo okolje, med neprijavljenimi nepri-
merno vedji, skupina gibanj, ki skrbijo za razvoj ¢clovekovih potencialov pa je sploh
prevladujo¢a. Delovanje na nacin placila usluge je v tej sferi mogoce in razmero-
ma zelo pogosto, uporaba sodobnih komunikacijskih sredstev pa skorajda samo-
umevna in u¢inkovita. Drzava tudi tak$ne dejavnosti doslej ni omejevala ali sank-
cionirala. “Kakrinakoli religiozna dejavnost bi se (namrec¢) preganjala zgolj, ¢e bi
predstavljala kaznivo dejanje, ogrozala javni red in mir ali javno varnost. Primer v
Republiki Sloveniji ni znan” (Sturm, 2000: 337).

Sklenemo torej lahko, da upadanje interesa za pridobitev pravne osebnosti po
dolocilih Zakona o pravnem polozaju verskih skupnosti in rezultati empiri¢nih
raziskav v Sloveniji ne morejo potrditi hipotez o stagnaciji ali upadanju pojava
novih religijskih in duhovnih gibanj. S precej ve¢jo gotovostjo lahko trdimo, da Ste-
vilo gibanj nara3¢a, ¢eprav dokaza o tem, ali se hkrati povecuje tudi Stevilo njiho-
vih pripadnikov, nimamo.
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Odziv druzbe...

Nova religijska in duhovna gibanja v Sloveniji niso delezna negativne publici-
tete. Nacionalna radiotelevizija in dnevno ¢asopisje sicer redko, a spostljivo poro-
¢ajo o njihovih vedjih dogodkih, priloznostne reportaze so redke, toda stvarne in
deskriptivne. Njihovi dopisniki novice o sorodnih ali mati¢nih skupnostih v tujini
Ze pojasnjujejo, skorajda brez izjeme v besednjaku prevladujocega javnega mne-
nja novega okolja in tam lazje dostopnih dodatnih informacij. V primeru morebit-
nega ekscesa v tujini, pa tudi slovenske medije zapolnijo agencijske novice ali felj-
toni o nevarnih sektah in kultih sodnega dne.

Tako priviligirani polozaj slovenskih skupnosti seveda ne kaZe na vigjo splos-
no raven religijske kulture ali celo na pozitivnen odnos druzbe do novih religijskih
in duhovnih gibanj. Sklepov, da “precejsnje Stevilo (ne-vernih in 3ibkeje vernih)
prebivalcev nove verske skupnosti (v Sloveniji in na MadZarskem) sprejema kot
zatirane manjsine, ki si zasluZijo simpatijo in podporo zoper nazadnjaske, prevec
klerikalne in triumfalisticne tradicionalne cerkve, povezane s politi¢cno mo&jo; da
se zdijo nove verske skupnosti (istemu sloju) privla¢ne, ker ne zahtevajo drzavne
podpore in ubogim pomagajo s svojimi sredstvi ter predstavljajo nasprotje nacio-
nalizmu, demokrati¢cno opozicijo konservativni politiki in modernizacijo
(Kamards, 2001)” v tem kontekstu ni mogoce ovrednotiti.

Nova religijska in duhovna gibanja v Sloveniji niso usmerjena v irso druzbo.
Svojo svet-izboljSujo¢o naravo kaZejo najprej in skorajda izklju¢no v odnosu do
posameznika in (urbanega) mikrookolja, ki ga ustvarijo sama. Odnos javnosti do
tega segmenta druzbe se je v ¢asu po osamosvojitvi Slovenije zato strukturiral
predvsem okrog pasivnega priznanja pravice do obstoja raznolikosti, ki najveckrat
prav v nicemer ne posega v nase vsakdanje Zivljenje, ¢e tega ne Zelimo, in je zato,
kot dobra ali slaba novica, tudi nezanimiv. Ob prevladujo¢em manku vsebine
splodnega odnosa seveda ne ¢udi, da potrebe po sistematicnem eksplanatornem
modelu pojava doslej ni bilo niti v akademskih ali drzavnih ustanovah in sluzbah
socialnega skrbstva.

Nekaj raztresenih fragmentov druZine dovolj prepoznavnih podmen pa ven-
darle premoremo. V delu priznanega pravnega strokovnjaka o ¢lovekovih pravi-
cah in svobosc¢inah lahko npr. preberemo, da “pranje mozganov’ in drugi misijon-
ski pritiski na skupine nimajo opore v svobodi vesti. Drzava (da) bi morala taka
ravnanja preprediti, ljudem pa zagotoviti svobodo odlo¢anja na vseh podrogjih”
(Sinkovec, 1997 218). Eden izmed lokalnih centrov za socialno delo je v medijsko
privla¢ni zgodbi o drudtvu, ki skrbi za “obujanje kakovosti na vseh ravneh Zivlje-
nja” in o hkratni razvezi zakonskega stanu, modro pojasnil, da je “za delovanje sekt
znacilno, da uporabljajo kot tehniko kontrole nad svojimi ¢lani psiholosko mani-
pulacijo. ‘Vse bolj se gradi skupinska identiteta, slabi pa osebna, tako odraslim ¢la-
nom kot otrokom ustvarjajo laZen obcutek varnost’, so razlozili (novinarki) in
dodali, da lahko vse te mehanizme zaradi njihove manipulativne naravnanosti Ste-
jemo za psihi¢no zlorabo... Kriminalisti¢na sluzba je drudtvo oznacila za sekto,”
nadaljuje isti vir, “ker ima vse elemente za to oznacbo” (Sutej, 2000). O sektah pise-
jo slovenski Studentje psihologije. Hitropotezni, a malomarno opravljeni te¢aj kla-
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si¢nega ameriskega protisektantstva v enem izmed besedil sklene tak$na misel:
“Razprava o druzbeni Skodljivosti sekt bi se resda lahko vlekla v nedogled, a
mnogo bolj kriti¢no je, ¢e se o delovanju sekt ne govori dosti. V Sloveniji je trenut-
no registriranih 30 razli¢nih verskih skupnosti, stevilne izmed njih delujejo po
principu sekt. Previdnost torej ni odveé. Obenem si velja zastaviti malce bolj glo-
balno vprasanje. V kaksni dobi zivimo, ¢e cele mnozice najdejo svojo sreco Sele v
sproducirani lazi? Se nam je zgodil Orwell, ne da bi se sami zavedli tega? (Grego,
2001:15). In kon¢no, odgovore - bodisi ‘pri psihologih, psihiatrih, duhovnikih in lju-
deh, ki so na enak nacin izgubili svojce, bodisi v knjigah ali ¢lankih’ (Karner, 2001)
- i8¢ejo tudi prizadeti posamezniki. Ti vse pogosteje ugotavljajo, da je npr. “prej
uspesen poslovnez (v neregistrirani sekti, kjer so mu oprali mozgane) nasel odgo-
vore na vsa vprasanja. Njegov duhovni svet (da) so napolnili s praznoverjem in
¢udezi; vzeli (da) so mu svobodno voljo” (Ibid).

...in RimskokatoliSke cerkve

“Ce smemo verjeti odgovornim v Cerkvi, ta gibanja kr¢anskim Zupnijskim
skupnostim ne povzro¢ajo nikakrsnih tezav. Vedo sicer, da nekaj takega obstaja,
vendar to Zivljenja v Zupniji ne vznemirja” (Skafar, 1998a: 5).

Odgovorni so se kljub temu odlo¢ili za izdajo nekakSnega dopolnilnega pri-
ro¢nika prakticnega kricanskega Zivljenja, prek katerega “bomo katolicani lazje
razlikovali pristno od psevdoreligioznega” (Ibid: 12). “Obupni poskusi novih ver-
skih gibanj, da bi potesili potrebo po vernosti, so (namre¢) le posledica (in) pro-
blema ne bomo resili nikoli, ¢e se bomo ukvarjali le s posledicami. Zato moramo
spet odkriti svoje prave kri¢anske temelje (Jeromen, 1998: 414). Ker so “v duhov-
nem boju u¢inkovita samo duhovna sredstva (Ibid: 415), je del “najboljSe preventi-
ve pred sektami’ (tudi) dobro poznavanje novodobske duhovne scene” (Skafar,
1998a: 13); o sektah in drugih duhovnih gibanjih si moramo pridobiti ¢im ve¢ zna-
nja, zanesljivih podatkov” (Jeromen, 1998: 415).

Najdemo jih v poglavju dela: Ponudba na Slovenskem’. To sicer razpoloZljive-
mu gradivu, npr. podatkom Urada za verske skupnosti, ter nekriti¢ni lepljenki pri-
spevkov iz razli¢nih periodi¢nih publikacij, zgibank ali spletnih strani, vselej prida-
ja zgolj klasifikator: “novodobska Skupnost za zavest Krine je za kristjane tuja in
nesprejemljiva...” (Skafar, 1998b: 319), “kristjane Bele gnosti¢ne cerkve ne moremo
priznati za nikakr3no cerkev in tudi ne za versko skupnost...” (Ibid: 321), “od regi-
striranih verskih skupnosti je OTO najbolj sovrazen kric¢anstvu” (Ibid: 334); pro-
gram Scientologke cerkve “prezira cloveka in zagovarja diktaturo” (Ibid: 336), je
“psevdoreligija, kar potrjuje tudi zgodovina scientologije (Ibid: 337). ZdruZitvena
cerkev je, menda zaradi “neprosojnosti ponudb” (Ibid: 326), celo tako “nevarna in
uni¢ujoca” (Ibid: 332), da se je zdelo avtorju posebej razdelati tudi njen cilj, tj. “pre-
vlado in oblast” (Ibid: 330). Poljudno, vrednostno in teolosko opredeljeno ter nese-

i “Zaradi prakticnosti,” beremo, “radi uporabljamo pojem locina (sekta) za vse, kar je sumljivega in
ne spada v cerkev (Hummel, 1998:26).
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lektivno eklekti¢no delo je v tem pogledu zagotovo prvi slovenski panoramski
pregled podrodja, morda tudi “zalozniski, informativni, religiozni in demokrati¢ni
podvig (Ocvirk, 1998); kredibilnost pa mu vendarle jemlje odsotnost vsakrsnega
terenskega dela.

Avtorska prispevka v slovenskih razmerah opravita tudi pionirsko delo na
podrodju organizirane percepcije sodobnega protisektantstva. Besedilo zavraca
“odprogramiranje’” (deprogramming), ker da je postopek dolgoro¢no neucinko-
vit, delno nezakonit pa tudi neeti¢en (Jeromen, 1998: 414,15); hkrati svari pred ‘stro-
kovnjaki’, ki so vam za dober denar pripravljeni vasega bliznjega pripeljati nazaj
(Ibid: 422). Ponuja pa najlazjo in najzanesljivejSo metodo za prepoznavanje nevar-
nih in uni¢ujocih sekt - “preverimo, presodimo jih po naslednjih merilih: kak3na je
njihova notranja organizacija ter vloga in mesto njihovega vodje, ali uporabljajo
taktike nasilnega prepri¢evanja in taktike pranja mozgan” (Ibid: 415).

Najbolj verodostojna referenca “nasilnega prepri¢evanja in/ali pranja mozgan”,
ki da “sama zase nista duhovno ali versko gibanje, (ampak) sta le tehnika, kako ¢lo-
veka obvladati in dobiti oblast nad njim” (Ibid: 421), se zdi navajanje iz dela
Roberta J. Liftona: ‘Miselna prevzgoja in psihologija totalitarizma: Studija ‘pranja
mozganov’ na Kitajskem’ (1961). Hkratno branje besedil pokaZe ocitno izkrivljanje
izvirnika. Lifton npr. ne omenja “pripravnika za vstop v skupino” (Jeromen,
1998: 421), pad pa posameznike, ki se “pocutijo nezmozne pobegniti pred silo,
moc¢nej$o od njih (ter) se ji zato v vsem uklonijo in prilagodijo” (Lifton, 1961: 423).
Tudi prepric¢evanja “o vi§jih ciljih in posebni poklicanosti skupine, ki izvira iz
posebnega srecanja ali dozivetja, npr. domnevnega ¢udeza ali prerokovanja, ki se
je zgodilo v skupini” (Jeromen, 1998: 421) v izvirniku ni, pa¢ pa je zadevni razde-
lek v resnici naslovljen: ‘Misti¢na manipulacija’; ko razpravlja o samorazumevanju
gospodarjev v razmerah ideoloskega totalitarizma, omenja tudi boga (Lifton,
1961: 422) ter duhovnika, o¢eta Luko, eno izmed Zrtev preucevanih prevzgojnih
ukrepov (Lifton, 19601: 38-64,423). Edinega neposrednega navedka - “popolnost
lahko dosezes le, ¢e ostane$ v skupini in se ji popolnoma posvetis” (Jeromen,
1998: 421) - v Liftonovemu besedilu preprosto ni. Le-to tudi v enem samem stavku
povzetega poglavja ne govori o sektah in e manj “o skupinah, ki so tako ali dru-
gace nestrpne do druzbe, sredi katere delujejo, in ki navadno temelje predvsem na
iniciaciji (obrednem uvajanju, sprejemnem obredu), ne pa toliko na nauku”
(Jeromen, 1998: 410). Ce ni¢ drugega, ker je mogoce o specifi¢ni, terminoloski rabi
besede ‘sekta’ (cult) v ameriskem okolju govoriti 3ele od leta 1978 naprej
(Jonestown).

Tudi klasi¢no amerisko protisektantsvo temelji 1ia reinterpretaciji uveljavljenih
tudij izsiljenega sodelovanja pripadnikov Organizacije zdruZenih narodov z nji-
hovimi jecarji v korejski vojni (1950-1953) in ravnanja oblasti z nekaterimi, po njej
izpuscenimi civilisti. Toda zaveda se, da mora trditev o pranju mozganov (brain-

5 Postopek viiovicne spreobrnitve novaka v splosno sprejete druzbene vrednole, kot ga je v svoji prak-
si uveljavilo amerisko protisekiantsko gibanje (1975-1990), temelji na predpostavki da “je (cilj novih reli-
gijskil in duhovnih gibanj) v tako radikalni spremembi clovekovega duha, da njegov lastnik postane Ziva
lutka, robot, ne da bi bilo to opazili navzven” (Hunter, 1958:258). Novaka v novo religijsko gibainje torej

zaprogramirajo (programming).
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washing) kot etnodefinicijo novih religijskih gibanj jasno razlo¢iti od podmene, da
so komunisti razvili izjemno ucinkovito metodo vplivanja na ¢lovekovega duha, s
katero lahko v celoti spremenijo posameznikovo prepric¢anje (npr. Singer in
Offsehe, 19806). Prisilno prepricevanje (coercive persuasion) v zadnjem primeru v
svojem jedru vsebuje uporabo skrajne fizi¢ne prisile; ameriski vojni ujetniki so bili
‘prisiljeni k dopustitvi prepric¢evanja’, ¢e so hoteli preziveti (Anthony, 1989: 300).
Preucevani model vplivanja pa je, ako uporabo skrajne fizi¢ne prisile prezremo,
sila podoben praksi mnogih sodobnih in uveljavljenih socialnih institucij. Se veg,
taksne ali druga¢ne elemente prisile vsebuje vsak socialni odnos (Anthony, 1989:
305-3006). Slovenska percepcija protisektantstva te dileme ne pozna.

Ameriska hipoteza o sektantskem pranju mozganov in prisilnem prepriceva-
nju je nastala in padla s trditvijo, da so nova religijska gibanja druzbeno skodlji-
va, ker da med svojimi pripadniki, tako reko¢ po definiciji, povzro¢ajo specific-
ne psihopatolodke tezave, npr. nenadne zdrse v disociativna stanja, mo¢no izra-
7eno nezmoznost odlo¢anja in izjemno sugestibilnost (Singer, 1979). Slovenska
percepcija protisektantstva uporablja klasi¢ni pojmovni inventar, a njegovih
notranjih posledic ne tematizira. Zato ostane zakrit tudi obseZen korpus neod-
visnih empiri¢nih raziskav, ki so novim religijskim in duhovnim gibanjem pripi-
sano psihopatologijo povezale s prakso protisektanstkih organizacij in podjet-
nih posameznikov, z odprogramiranjem in/ali posebno svetovalno dejavnostjo
(exit counseling)®.

Pa¢ pa se slovensko besedilo vsebinsko navezuje na sodobnejso, francosko raz-
licico “boja proti sektam”, na teorije o ‘dusevni manipulaciji’ (manipulation men-
tale). Osrednjo vlogo fizi¢ne prisile in domnevne, specificne psihopatologije v
programih prve generacije v njej zamenjata ocitka o preprosti prevari in goljufivi
zlorabi, povecini z namenom koristoljubja (npr. MILS, 2000: La loyauté dans le con-
trat). Ugotoviti pa je vendarle mogode, da je ta model (drzavnega) protisektantsva,
¢etudi na tipi¢no slovenski, tj kompilatoren in nereflektiran nacin, v Sloveniji
strukturno manj ustrezen. Vsaj zato, ker se drzavi, neurejenim razmeram na podro-
&u pravnega polozaja verskih skupnosti navkljub, ne more zdeti problemati¢no,
da se skupnosti, katerih primarno dejavnost bi lahko povezali (tudi) z vsebnostjo
religijskega/religioznega, odlo¢ajo za druga¢ne formalne organizacijske oblike, in
ker verska dejavnost v Republiki Sloveniji obenem izkljucuje pridobitno.

Sklep

Aktualni odnos Republike Slovenije do novih religijskih in duhovnih gibanj
zaznamuje ¢asovno dovolj natan¢no opredeljivo prenehanje izhodis¢ne egalitarne
in legalisti¢ne vizije. Le-to ni posledica morebitnega idejnega poraza, ker (npr. kul-
turnega’) boja, medijskemu hrupu navkljub, ni bilo. Drzava si pravtako ni privos¢i-
la enostavne pozabe minulega dela, opustitev koncepta pa bi nemara terjala vsaj
artikulacijo razloga, ¢e ne Ze koherentne protiteorije. Toda vizija je preprosto ugas-

¢ Glej npr. Lesjak, 2001:134-138.
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nila in njeno mesto v vsakodnevni praksi je ostalo prazno. Vpra3anja urejanja
(novo)religijske sfere druzbe se odslej obravnavajo ob poenotenju druzbenih
dejavnikov o drugih, strateskih vprasanjih, npr gospodarskega razvoja, politi¢nih
ali naddrzavnih povezav, ter zato prevzemajo tudi njihovo notranjo logiko. In prav
v tem je morda specifi¢no slovenski odgovor na vprasanje o prvem desetletju
(novo)religijske tranzicije.

Drzava in druzba sta obsli tipi¢no konstelacijo silnic, ki oblikujejo odnos do
novih religijskih in duhovnih gibanj v primerljivih tranzicijskih drzavah
(Richardson, 1997): sicer ocitna tendenca vecinske cerkve po obnovitvi poprej
izgubljenih mo¢i in prestiZza se ne more opreti na $irsi pojav nacionalizma, pac pa
le na mnogo bolj mil, omejen in predvsem notranje generiran pojav “sakralizacije
naroda” (npr. KerSevan, 1999:102); ekonomsko in socialno pribliZzevanje Evropski
uniji drzave obenem ni vodilo v skusnjavo, da bi se v uresni¢evanju nadzorne
in/ali omejevalne funkcije zgledovala po nekaterih bliznjih zahodnih sosedah.
Toda za uspe3no koncanje procesa je mobilizirala vsa razpolozljiva sredstva.
Uprava komajda, ¢e sploh, zmore projekt prilagajanja domace zakonodaje evrop-
ski; zakonodajna in izvrsila oblast si ne moreta in noceta dovoliti odlo¢anja o zade-
vah, ki niso povezane z neposrednim in/ali nacionalnim interesom, ali pa bi uteg-
nile konsenz o tem kakorkoli ogroziti.

Tako tudi skrbi za zagotavljanje objektivnih, uravnotezenih in azurnih informa-
cij o novih religijskih in duhovnih gibanjih; pridobivanja, analiz in objav informa-
cij o razli¢nih verjetjih in nacinih organizacij novih religijskih gibanj ter o posledi-
cah njihovega obstoja za njihovo ¢lanstvo in $irSo druzbo; stikov s sorodniki in pri-
jatelji ljudi, ki vstopajo v taksne skupine, z njihovimi nekdanjimi ¢lani, sluzbami
socialnega skrbstva, strokovnjaki, Studenti in mediji - Ceprav v okviru zacetega pro-
jekta - preprosto ni ve¢ mogoce vmestiti v kategorijo drzavnega interesa.

Vsi parametri - raziskave SJM, odzivi drzave, poro¢anje medijev in medlo proti-
sektanstvo - pri¢ajo, da nova religijska in duhovna gibanja v zacetku drugega dese-
tletja samostojne Slovenije uZivajo predvsem status marginalnih skupin. PrecejSen
potencial Slovencev za negativho obravnavo teh ni sporen. Na vprasanje, koga ne
bi Zeleli imeti za sosede, so npr. respondentje SJM/98 odgovorili takole: ljudi, ki so
bili sodno kaznovani (46,7%), ljudi druge rase (21,1%), politicnih skrajnezev
(68,5%), ¢ustveno nestabilnih ljudi (49,6%), muslimanov (33,7%), priseljencey,
tujih delavcev (28,3%), ljudi z AIDSom (46,8%), narkomanov (79,5%), homoseksu-
alcev (60,3%), Zidov (24,8%) in Romov (53,5%). Statisti¢no raziskavo na religijskem
podrodju zagotovo potrjuje podatek, da si slovenska Islamska skupnost za gradi-
tev sakralnega poslopja v Ljubljani neuspesno prizadeva Ze trideset let.

Realno gre pric¢akovati, da se bo ta trend z vstopom Slovenije v Evropsko unijo
Se okrepil. “Bojazen pred tujimi idejami in vplivi se zaostri v ¢asu, ko gibanje popu-
lacije med drzavami postaja laZje in bolj mnoZzi¢no. Vse ocitnejsi proces globaliza-
cije povecuje splodno dovzetnost narodov, drzav in kultur (ter nacionalnih cerkva

7 Na spletnih straneh Urada za verske skupnosti beremo: “Urejanje odnosa med drzavo in verskimi
skupnostmi v Evropi in svetu ne pozna enotnega obrazca. Modeli se ob upostevanju osnovnih clovekovih
pravic razlikujejo predvsem zaradi zgodovine in kulturnega okolja vsake drzave posebej” (Dostopno prek
hup./fwww.gov.si/uvs/DrzavalnVs.him, 15. 10. 2001).
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in politicnih strank) za zasc¢ito in legitimizacijo partikularnih kulturnih identitet,
dedis¢in in orientacij, ki da jih proces globalizacije relativizira” (Robbins, 2001). In
konéno, ¢e so empiri¢ne socioloske raziskave med prebivalci drzav Evropske unije
zaznale precej$njo izgubo obcutka nacionalne identitete, utegne biti proces v
drzavi, ki je polno suverenost zivela zgolj dobrih deset let, e mnogo mocnejsi.
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NOVE RELIGIJE V NEMCIJI:
SEZNANJANJE JAVNOSTI TER JAVNA RAZPRAVA

Ozadje

Reformacija je v nemski religiozni pokrajini pustila sledove, ki se kazejo v jasni
regionalni razporeditvi rimokatolicanov in reformiranih protestantov. Medtem ko
je leta 1950 94 % prebivalstva pripadalo tema cerkvama', so Stevilke pred kratkim
naglo padle, tako da danes Stevilo vernikov posamicne cerkve ocenjujejo na 27
milijonov oziroma 33 % prebivalstva. Bivsi ¢lani po vecini ne pristopijo k nobeni
novi cerkvi. Rast neverujocih je s seboj prinesla tudi ponovna zdruzitev Nemcije.
Clanstvo manjsinskih religij je ocenjeno na pet milijonov, oziroma priblizno 3est
odstotkov, najve¢ja manjsinska religija islam pa Steje priblizno tri milijjone ¢lanov.
Podatki o stevilu novih religij se med seboj mo¢no razlikujejo.? Kljub nestrinjanju
glede stevila in tudi tega, katere skupine sploh priStevati med nove religije, gre vse-
kakor za obroben fenomen. Tipi¢na velikost novih religij se giblje med ve¢ sto in
nekaj tiso¢ ¢lani.

Svoboda veroizpovedi in sodobni odnosi med cerkvijo in drzavo

Osnove religiozne svobode in odnosa med cerkvijo in drzavo so podane v
temeljnem zakonu, ustavi iz leta 1949, ki je s ponovno zdruZitvijo postala zavezu-
joca tudi za bivso Vzhodno Nemcijo. Glavni namen ustave je utrditev temeljnih
¢lovekovih pravic, ki hkrati predstavljajo podlago, na kateri je temeljni zakon osno-
van (MuBgnug, 1987). Temeljne ¢lovekove pravice so zavezujoce za zakonodajno,
izvrino in sodno vejo drzavne oblasti in predstavljajo neposredno izvrsljiv zakon.
(¢len 1 III GG). Poseg v bistveno vsebino ¢lovekovih pravic je prepovedan (¢len.
19 II GG). Svoboda veroizpovedi je zagotovljena s ¢lenom 4. GG, ki dolo¢a, da so
svoboda verovanja, svoboda vesti ter svoboda izpovedi religiozne ali nereligiozne
vere neodtujljive; da je zagotovljeno nemoteno opravljanje verskih obredov; ter da
se spostuje ugovor vesti proti vojaskem sluzenju. Meje verske svobode v ¢lenu 4
GG niso natan¢no doloc¢ene, kar pomeni, da jih dolo¢ita Sele ustavni red kot celo-
ta ter temeljne pravice drugih posameznikov. To pomeni, da sam interes drZave ni
dovolj za omejitev religiozne svobode, razen ¢e je omejitev osnovana na zgoraj

* Brigitlie Schoen, doktorska kandidatka na univerzi v Bonnu.

! Luterantski in reformirani protestanti so zdruZeni v skupno institucijo: Evangelische Kirche
Deutschland (EKD).

2V zvezi s tem in sledecim glej Nationalatlas der BRD: Gesellschaft und Staat (2000), uredil: Institut
fiir Landeskunde. Leipzig (Heidelberg, Berlin): Spektrum Akademischer Verlag, 102-105.

3 Glej tudi: hiip:// www.unileipzig.de/ " religion/remid_info_zahlen.hum.
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omenjenih zamejitvah. Hkrati pa morajo biti zagotovljene tudi temeljne pravice
drugih, na primer pravica otroka do neposkodbe v primeru Evangelistov, ki odo-
bravajo telesno kaznovanje.' Ce povzamemo: ustavna zagotovila svobode veroiz-
povedi v dana$nji Nemciji so obsezna.

Odnosi med cerkvijo in drzavo so rezultat dvojnega kompromisa, kompromi-
sa, ki je botroval oblikovanju Weimarske ustave iz leta 1919, ki je bila kasneje vklju-
¢ena v temeljni zakon iz leta 1949, saj v obeh primerih razprave o reformiranju
sistema politi¢no ni bilo mogoce resiti. Obe ustavi zgolj prepovedujeta drzavno
cerkev ter ne zahtevata stroge locitve cerkve od drzave. Religije so organizirane
znotraj javnega ali zasebnega prava. Pravna oseba javnega prava ponavadi izvrsu-
je drzavne naloge ter ima vrsto drzavnih pooblastil, na primer pravico, da svojim
¢lanom odmeri davek; namen te organizacijske oblike je, da ustvari neodvisno
enoto javne uprave. TakSen nacin organiziranja religije je seveda ostanek prej$nje-
ga odnosa med cerkvijo in drzavo. Weimerska ustava je ustvarila zanimiv kompro-
mis, tako je dostop do statusa pravne osebe javnega prava omogodila vsem religi-
jam in Weltanschauungen (svetovnim nazorom), ki s svojimi ustavami in stevilom
svojih ¢lanov zagotavljajo dolgozivost.’ Posledica tega kompromisa je bila, da pri-
znane cerkve niso izgubile svojih privilegijev, vendar so se znasle v tekmovanju.
Jehovovim pri¢am so nedavno zavrnili prosnjo za status javnega zakona z obrazlo-
Zitvijo, da ne izkazujejo zvestobo drzavi, kar je zvezno upravno sodisc¢e ocenilo kot
nasprotno sodelovanju z drzavo, ki je s tem statusom povezana; primer je prisel
pred ustavno sodidce, ki je obljubilo temeljito preiskavo.® Ta primer dobro ilustri-
ra napetosti, ki jih je povzrocila dodelitev drzavnih pooblastil organizaciji, ki zara-
di svoje religiozne narave ne more biti pod drzavnim nadzorom.

Religije, ki ne izpolnjujejo pogojev za pridobitev statusa pravne osebe javnega
prava, so organizirane pod zasebnim pravom; zanje ne obstaja nobena posebna
pravna oblika. Na splosno tak sistem povecuje razlike med velikimi in vplivnimi
religijami in majhnimi manjsinskimi religijami. Pogosto pa se tudi zgodi, da razli-
¢en odnos do religij ni posledica javnega ali zasebnega prava, temve¢ dejstva, da
imajo religije z javnim statusom tudi ob¢utno vedje Stevilo ¢lanov. Verska vzgoja v
javnih Solah tako na primer ni odvisna od statusa pravne osebe javnega prava tem-
ved od Stevila uéencev, ki bi jih verska vzgoja zanimala (Jurina, 1994). Pravica jav-
nega izrazanja svoje vere in javnega verskega rekrutiranja, torej priznanje javne
religijske misije, je zagotovljena vsem.”

Koncept religije v sodni praksi

Ustavno sodis¢e je zgodaj poudarilo, da je pravico do verske svobode potreb-
no razumeti Siroko (K3stner, 1998). Zakon nikjer ne vkljucuje definicije religije;

10 je ustvarilo pomemben konflikt med berlinskim senatom in evangelijsko skupnostjo Gemeinde
auf dem Weg, ki je senat prisilila, da ji je izrekel opozorilo.

> Art. 137.5 WRV.

S BverwG, Uv. 26.06.1997-7 C 11/96, NJW (1997): 2396-399.

7 Jurina (1994): 699.
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delovna definicija upravnega sodis¢a zgolj zahteva, da ¢lani religije ali svetovnega
nazora delijo in izpri¢ujejo konsenz o pomenu ¢loveskega Zivljenja in o pravilnem
nacinu zivljenja. To pomeni minimum organizacijske oblike, konsenz o pomenu
¢loveskega obstoja in potrdilo tega konsenza (Scholz, 1992). Rezultat taksne sodne
prakse je bilo neproblemati¢no priznanje novih religij. Niti politi¢ne dejavnosti®
niti poudarjeno posvecanje ekonomskim dejavnostim’® ne ovirajo verskega znaca-
ja organizacije. Skupnost bo izgubila pravice, ki jih zagotavlja ¢len 4 GG samo, ¢e
se ugotovi, da so religiozne tehnike samo fasada, za katero se odvijajo ekonomske
dejavnosti, ¢e torej skupnost pravzaprav sledi zgolj ekonomskim interesom.” Do
danes je to pravilo prizadelo samo Scientolosko cerkev." Ustavno sodisce ni imelo
priloZnosti razpravljati o naravi Scientoloske cerkve, vendar je dalo jasno vedeti, da
vztrajanje skupnosti same na tem, da je religija, ne zadostuje. Naloga sodis¢ je, da
o teh vpraanjih odloc¢ajo v okviru pomena in namena ustavnih odlo¢b, ki zadeva-
jo osnovno pravico do svobode veroizpovedi.”

Drugo plat medalje na splosno proreligijske sodne prakse je moc¢ videti v nje-
nem odnosu do religije v javnem zivljenju, kjer je ¢utiti mo¢no krs¢ansko prevla-
do. Dober primer je vprasanje religije v javnih 3olah. Leta 1965 je zvezna drzava
Hessen odlo¢ila, da molitev v Soli kr$i pravico neverujocih do religioznega neve-
rovanja.”® Vendar je bilo ustavno sodidce leta 1979 $e vedno mnenja, da je molitev
v $oli dopustna, dokler imajo uéenci pravico do svobodne odlocitve o tem, ali zeli-
jo pri molitvi sodelovati.* Pomembno spremembo je povzrocila ti. odlocitev
ustavnega sodis¢a o razpelu iz leta 1995, ko je bilo odlo¢eno, da so razpela v ucil-
nicah bavarskih 3ol krsila pravico toznika do svobode veroizpovedi, saj so otroci
po zakonu dolzni obiskovati 3olo in so bili tako z razpelom postavljeni v situacijo,
ki je druga¢na od naklju¢nih srecanj s simboli razli¢nih religij v vsakdanjem Zivlje-
nju.” Namen te odlocitve je bilo sprostiti napetosti med razli¢nimi verami z odstra-
nitvijo religijskih simbolov iz okolij, v katerih je konfrontacija neizogibna. To pa ne
pomeni, da odlo¢itev tudi kako drugace vpliva na prisotnost religijskih simbolov v
javnem Zivljenju. Tovrstna aktivna podpora manjsinskim religijam se je razvila rela-
tivno pozno, vendar je zaradi nara3¢anja tevila nekristjanov v Nemdiji zelo verjet-
no, da se bo ta trend nadaljeval, kljub dogodkom kot je protest Bavarske zaradi
odlocitve o razpelu.

s BuerwG U, 23.03. 1971-BverwG I C 54/66, D6V (1971): 777-81.

° BuerwG Uv. 27.03. 1992-7 C 21/90, NJW (1992): 2496-500.

o [bid.

1 BAG, razsodba z dne 22. 03. 1995-5 AZB 21/94, NJW (19906): 143-52.

2 Buer/G, Bu. 05.02.1991-2 Bur 263/86-Bver/GE 83, Nr.18, 341-62; zanimivo, ta odstavek je bil nare-
Jjen kot opomba in v tem primeru ni zadeval loZnika.

5 [lessSIGH, U.v. 27.10.1965-PSt. 388, NJW (1966): 31-306.

1 Byer/G, B.v. 16.10.1979-1 BuR 647/70, EuGRZ (1980): 13-19.

5 Buer/G, B.v. 16.05.1995-1 BuR 1087/91, EuGRZ (. 1995): 3591f; tozniki so antropozofi.
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Vladni ukrepi

Najopaznejsi ukrep nemskih vladnih agencij je bila objava informativnih bro-

Sur o novih religijah. Ena zgodnejsih oblik tak$ne brosure je bilo porocilo, ki ga je
leta 1979 zvezna vlada predala odboru prosilcev, ki je vlado pozval, da predstavi
koncept za redevanje nekaterih problemati¢nih prizadevanj novih religij. Vladno
porodilo je vsebovalo splosen pregled problemov, ki so se pojavili z razvojem
novih religijskih gibanj. Posebej je omenilo ZdruZitveno cerkev (Unification
Church), Bozje otroke oziroma DruZino ljubezni (Children of God oziroma Family
of Love), ISKCON (International Society for Krishna Consciousness - Mednarodno
skupnost za zavest KriSne), Misijo bozanske lu¢i (Divine Light Mission),
Scientolosko cerkev, Transcendentalno meditacijo (Transcendental Meditation),
ter gibanje Bhagwan Rajneesh. Pravni del porodila je izkljucil kakr$nokoli prepo-
ved novih religijskih gibanj in poudaril moznosti, ki jih v tak$nih primerih ponuja-
jo Ze obstojeci zakoni.
Ta in podobne brosure, ki so jih objavile oblasti posamezih zveznih drzav, so
postale vzrok tozb s strani novih religij, kar je posledi¢no vplivalo na sodis¢a, da so
oblikovala standarde, ki so jih pisci brodur morali spostovati. Sodis¢a so potrdila,
da oblasti v glavnem sledijo nac¢elom nevtralnosti in tolerance, sorazmernosti, pri-
mernosti in prepovedi ekscesov (Scholz, 1994). Medtem ko so to¢ne in jasne trdit-
ve dovoljene, je potrebno e nerazjasnjene podatke, domneve in govorice izkljuci-
ti. Izkljuciti je potrebno tudi domneve iz drugih virov, saj bi te sicer lahko ustvarile
laZzen videz avtenti¢nosti.” Pomembna polemika je izbruhnila o pravni osnovi
izdanih brosur, saj so jih nekateri razumeli kot vimeSavanje v pravico do verske svo-
bode citiranih verskih skupin (Muckel, 1995). Medtem ko se lahko oblasti zvezne
drzave zatecejo po pomoc¢ k policiji na drzavni ravni, zvezne oblasti tega ne more-
jo storiti. V spornih odlokih sta tako zvezno upravno sodis¢e® kot tudi ustavno
sodisc¢e® izpeljala pravno podlago za brogure iz ustave.

BroSure se po kakovosti med seboj zelo razlikujejo. Kljub veliki koli¢ini pra-
vnih informacij, se ve¢ina trudi nagovoriti §irSo javnost, posledica ¢esar je pogosto
poenostavljanje. Zaradi sklepov sodii¢a, se novejse brosure v glavnem opirajo na
citiranje publikacij doloc¢ene religije. Opozorila drzave pred novimi religijami se
zaradi njenih publikacij zdijo drasti¢na, hkrati pa ima posameznik vso pravico, da
se - kot je poudarilo zvezno upravno sodisce - zanje ne zmeni*® Medtem ko nove
religije protestirajo zaradi brosur, katerih vsebino imajo za neresni¢no ali pristran-
sko, pa imajo sodis¢a to javno obliko razprave za zakonito. Vpliva brodur na javno
mnenje pa kljub temu ne gre precenjevati (Eiben, 1997).

Leta 1996 je nemski parlament ustanovil preiskovalno komisijo z imenom ‘Tako
imenovane sekte in skupine za psihoterapijo’. Splosni namen preiskovalne komi-

" Bericht der Bundesregierung an den Petitionausschlufs des Deutschen Bundestages (1980):
Jugendreligion in der Bundesrepublik Deutschland. V Reihe Berichte und Dokumentationen. Bonn.

7 [bid.

® Y. 23.5.1989-7 C 2/87, NJW (1989): 2272-278.

© B.0.15.08.1989-1 BuR 881/89, NJW (1989): 3269-271.

2 Uwv. 23.5.1989-7 C 2/87, NJW (1989): 2276.
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sije je, da parlament preskrbi s povratno informacijo o kompleksni in pomembni
problematiki. Njena naloga ni ukvarjanje s posamezno organizacijo, temve¢ anali-
ziranje in blazitev potenciala za konflikt v nizu novih religij in ideoloskih skupno-
sti ter skupin za psihoterapijo.?' Ker je pobuda za oblikovanje komisije prisla s stra-
ni kritikov novih religij, in ker lahko ve¢ino ¢lanov komisije priStevamo med kriti-
ke, so bili rezultati komisije e toliko bolj presenetljivi. Komisija je namre¢ zakljuci-
la, da nove religije in ideoloske skupnosti ter skupine za samopomoc ne predstav-
ljajo nevarnosti za drzavo in druzbo oziroma za druzbeno relevantna podrodja.*
Vzrok za taksne ‘blage’ rezultate je prisotnost strokovnjakov kot stalnih ¢lanov
komisije, predvsem Huberta Seiwerta, ki je analiziral politi¢éne konflikte in kom-
promise v zakulisju (Seiwert, 1999). Komisija se ni zanasala samo na druzboslovno
raziskovanje, temve¢ je narodila tudi Stevilne raziskovalne projekte, rezultate kate-
rih je bilo nemogoce prezreti.® TakSen pristop k problematiki novih religij se
mocno razlikuje od francoske preiskovalne komisije iz leta 1990, ki se je v glavnem
zana$ala na porocila obves¢evalne sluzbe, ali belgijske preiskovalne komisije iz leta
1997, ki je sociologe in religijske zgodovinarje obravnavala kot teoretike, ki zgolj
preucujejo doktrine in besedila teh gibanj in operirajo z zelo nejasnimi kategorija-
mi za opredeljevanje novih religijskih gibanj. Na podlagi takSnega odnosa je belgij-
ska komisija ugotovila, da so sklepi akademikov nezadovoljivi, in ocenila, da njiho-
vo delo ni primerno za naloge komisije, ker ni bilo osredotoceno na problem
skodljivosti doti¢nih organizacij.*

Leta 1997 je bilo na konferenci ministrov za notranje zadeve odloc¢eno, da je
potrebno Scientolosko cerkev imeti pod stalnim nadzorom. Ker je bila odlo¢itev
sprejeta neposredno po razvoju mednarodne kampanje Scientoloske cerkve proti
Nem¢iji, je vlada vsekakor ¢utila pritisk javnosti, ki je pricakovala ukrepe. Osnova
odlocitve, sprejete na konferenci notranjih ministrov, je bila pravna ekspertiza
posebne enote obves¢evalne sluzbe.” Kljub splosnemu strinjanju, da stanje razmer
opravi¢uje stalen nadzor, pa ni enotnega mnenja o njegovih mejah. Helmut Albert
je zastavil zanimivo vpra3anje, ali bo nadzor zares prinesel oprijemljive nove infor-
macije, glede na to, da je obves¢evalni sluzbi dovoljen nadzor zgolj odprtih virov,
saj je snemanje telefonskih pogovorov pravno omejeno (Albert, 1997). Do danes
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je stalni nadzor obrodil zgolj objavo novih informativnih knjiZic o scientologiji.

2 Indbericht der Enquele-Kommission ‘Sogenante Sekten und Psychogruppen (1998) Uredil:
Beutscher Bundestag, 19.

22 [bid., 294

2 Neue religiose und ideologische Gemeinschaften und Psychogruppen: Forschungsberichte und
Gutachten der Enquete-Kommission “Sogenannte Sekten und Psychogruppen” ( 1998). Uredil: Deutscher
Bundestag. Hamm: Hoheneck.

2 Enquete Parlementaire visant a élaborer une politique en vue de lutter contre les pratiques illégales
des sectes et la danger qu elles représentent pour la société et pour les personnes, particulicrement les mine-
urs d’ige. V Rapport, 313/8-95/96, 28.04.1997, Partie II, 114, 117, 118.

3 Abschlufbericht der Arbeitsgruppe SC der Verfassungsschutzbehirden: Zur I'ragen der
Beobachtung der Scientology-Organisation durch die Verfassungsschutzbehérden (1997). Uredil
Innenministerium NRW. Diisseldorf.

2 Glej: hitpy//www.verfassungsschutz.nrw.de in hitpy//www.hamburg.de/Behoerden/L/V/homepage.lum.
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Ce povzamemo: vladni ukrepi so vplivali na javno mnenje predvsem z informa-
cijami, ki so bile zbrane v okviru preiskovalne komisije in obvesc¢evalne sluzbe
(zadolzene za nadzor Scientoloske cerkve), s katerimi je vlada splo$no javnost tudi
seznanila. To seveda pomeni, da je bila problematika novih religij v Nemciji delez-
na dokaj velike pozornosti javnosti. Po drugi strani pa so bili vladni ukrepi omeje-
ni na zbiranje in posredovanje informacij zaradi Siroko zastavljenih ustavnih zago-
tovil verske svobode ter zaradi sodne prakse, ki je nove religije prepoznala za
‘prave’ religije. Pravno priznanje novih religij je pomembno vplivalo predvsem na
organizacijo lokalne javne uprave. Se vedno pa ostaja odprto vprasanje, do kaks-
ne mere je drzava v politiéne namene uporabila druga orodja. Preiskovalna komi-
sija je zasedla nevtralno podroéje, obvesc¢evalna sluzba pa je - z izjemo
Scientoloske cerkve - zavrnila nadzorovanje novih religij.”

Protisektantske organizacije

Glede na visoko stopnjo institucionalizacije organizacij ter na uspe$no sodelo-
vanje med organizacijami, je Nemcijo tezko oznaciti za dezelo, kjer so protisektant-
ska gibanja zrasla na domacih tleh. Zaradi prominentne vloge cerkva je pogosto
spregledano dejstvo, da imamo opravka z $tevilnimi organizacijami precej Siroke-
ga razpona, od zaskrbljenih starSev do redno zaposlenih cerkvenih svetovalceyv.
Nove religije so delezne tudi razli¢ne obravnave. Ogromne razlike lahko vidimo v
protestantski cerkvi, znotraj katere deluje na splo$no zmerna Evangelische
Zentrale fir Weltanschaungsfragen (EZW - Evangeli¢anska centrala za vprasanja,
ki zadevajo svetovni nazor) a tudi agresivni protisektantski pastor Thomas
Gandow. Ob koncu sedemdesetih in zac¢etku osemdesetih let so nekatere protisek-
tantske organizacije prejele drzavno finan¢no podporo, kar pa so sodisc¢a ustavila,
saj financiranje krsi pravilo nevtralnosti, ¢e sponzorirana organizacija deluje na
religijski ali ideoloski osnovi. Prav tako se lahko zasebniki zanaajo na svobodo
govora in niso sooc¢eni z enakimi omejitvami kot javne oblasti; zato oblastem ni
dovoljeno sponzoriranje pristranskih organizacij, da bi preprecile te omejitve.® Z
izgubo drzavne finan¢ne pomodi, so cerkve postale bolj privlaéne partnerice za
sodelovanje in ob¢asno financiranje, kar je vodilo k ustanovitvi informacijskih cen-
trov, kot IDZ (Informations- und Dokumentationszentrum Sogenante
Sekten/Psychokulte oziroma Informacijski in dokumentacijski center tako imeno-
vanih sekt in psihologkih kultov; opp) v Kélnu. Tovrstni razvoj je zanimiv in bo
morda lahko pomagal uravnoteziti prevliado kr$¢anskih kontrasektantskih infor-
macij.

7 Abschlufbericht der Arbeitsgruppe SC der Verfassungsschutzbehdrden: 125,
* BverwG, U.v. 27.03.1992-7 C 21/90, NJW (1992): 2496-500.
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Zakljucek

Nekateri opazovalci dogajanja v Nemdiji so morda preseneceni, ker niso pre-
brali ¢esa bolj zaskrbljujo¢ega. Konec koncev so ZdruZene drzave leta 1997 pripad-
niku nemske Scientoloske cerkve dodelile azil na podlagi verskega preganjanja.?
Nekateri akademiki so trdili, da so nemska sodis¢a sprejemala odlocitve na podla-
gi informacij, s katerimi so jih preskrbovali cerkveni ‘preucevalci sekt’ (Hexham,
Poewe, 1999); ali da Nemce v periodi¢nih krogih zajame preganjalska blaznost
(Davis, 1998), saj naj bi nemska psiha netradicionalne religije povezovala s desta-
bilizacijskimi politicnimi gibanji** Kljub Stevilnim napa¢nim podatkom, uZiva
tovrstna literatura dolo¢eno popularnost (Collins, 1995).

Del prevladujoce negativnega pogleda izvira iz dejstva, da je bila v Nemciji zelo
bojevita javna razprava o novih religijah, katere se je udelezila tudi nemska vlada.
Stalisca, ki so jih imeli nekateri politiki, so sprozila precej$nje negodovanje. Vendar
pa je taksna prizadevanja potrebno pogledati v kontekstu precej blagohotnega
ustavnega in pravnega stalis¢a do novih religij, ki pa medijev ni zanimalo, saj ni
bilo. kontroverzno. Res pa je, da je bilo do novih religij precej negativno nastroje-
no javno mnenje. V sredini devetdesetih je kampanja Scientoloske cerkve proti
Nemciji javno mnenje $e bolj obrnila proti sebi. Zanimivo pa je, da so se vladni
ukrepi celo v primeru Scientoloske cerkve izkazali za precej omejene. Zato so se
vladni uradniki odlo¢ili, da bodo skusali vplivati na javho mnenje o tej temi.
Poskusi protisektantskih pobudnikov preiskovalne komisije, da bi ujeli v tistem tre-
nutku popularni vlak protisektantskih ¢ustev, so se kmalu izjalovili - komisiji ni
uspelo zbrati dokazov o domnevni nevarnosti novih religij. Ce so uradna porocila
sploh imela kak$en ucinek, so kve¢jemu pomirila strasti na javnem prizoriscu.

Splosno vrednotenje situacije novih religij v Nem¢iji mora vkljucevati preucitev
ravnotezja med pravno osnovo, sodno prakso, politicnimi ukrepi ter tudi protisek-
tantskimi dejavnostmi in javnim mnenjem. Bridek javni prepir o novih religijah
lahko zato razumemo kot reakcijo na relativho pozitivno pravno obravnavo in
sodno prakso. Religija, stara ali nova, ni omejena na zasebno okolje, prav tako niso
na zasebno okolje omejene razprave o njej. Cena prisotnosti na javnem prizoriscu
je ocitno javna razprava, ki je v preteklosti pogosto imela negativen prizvok.
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NOVE RELIGIJE V NOVI RUSIJI

V zadnjem desetletju je bilo ravnanje Rusije s svojimi manjsinskimi religijami
predmet domacih in mednarodnih razprav. Vzroke dana3njih sporov najlazje razu-
memo v kontekstu nedavnih sistemskih sprememb in z upostevanjem $ir3e histo-
ri¢ne perspektive odnosa med rusko druzbo in religijo, $e posebej v ¢asu moder-
nizirajo¢ih reform. Nadalje je, ¢eprav so v trenutnem prehodnem obdobju druzbe-
ne in kulturne strukture v gibanju, v reakcijah na NRG mo¢ opaziti dolo¢ene pre-
poznavne vzorce, podmene in smernice.

Religija in modernizacija v Rusiji

Ceprav je Rusija na videz pravoslavna dezZela, je bila Ze od nekdaj religijsko nad-
vse raznovrstna. V njej je mo¢ najti velike etni¢ne religijske manjsine, kot so musli-
mani, judje, rimokatoliki, protestanti, budisti in $amanisti, in od nekdaj prisotne
religijske inovacije in razkolnike, od Starovercev (Old Believers) do G.I. Gurdjieffa
in Pyotra D. Uspenskega. Kljub zatiranju je bila religijska kultura v razli¢nih oblikah
prisotna tudi v ¢asu Sovjetske zveze; “sektantski milje” je pridobival na pomemb-
nosti od zacetka 70. let.

Isto¢asno pa ima drZava tudi dolgo zgodovino zatiranja pri nadziranju te razli¢-
nosti. Pred uvedbo Edikta o verski toleranci leta 1904 je bila ideologija uradne poli-
tike nedeljiva enotnost pravoslavne vere, ruske drzave in ruske zemlje. Ta ideolo-
gija je bila sovrazno razpoloZena proti nepravoslavnim skupinam (Hosking, 1995)'
in njihovemu prozelitizmu. Religijske manjsine so bile obravnavane kot enklave na
pravoslavnem ozemlju in so bile po cesarski zakonodaji razdeljene na “tolerirane”
- e.g. etni¢ne religije ali “preganjane” e.g. “sekte?”. Kratkemu obdobju poskusov
institucionalizacije religijske tolerance (1904 - 1917) so sledila desetletja drugacne-
ga tipa “organske enotnosti” - enotnosti komunisti¢ne ideologije, sovjetske drzave
in sovjetske zemlje, ki je vse religije obravnavala na enak nacin; kot “tolerirane” ozi-
roma preganjane manjdine, in ki je opravi¢evala institucionalizirano uni¢evanje
religije.

Te razli¢ne politike do religije bi bilo smotrno umestiti v 8irsi kontekst “izzivov
modernosti”, ki jim je bila Rusija izpostavljena skozi svojo celotno zgodovino, in ki

* Marat Shterin, doktorski kandidat na London School of Economics and Political Science.

1 Za temeljito in koristno razpravo o izvoru te ideologije glej Hosking, G. (1995): The Russian National
Myth Repudiated. V Myth and Nationhood, urednika G. Hosking, in G. Schoplin, London: Hurst and
Companny.

2 Sama ideja tolerance se je mocno razlikovala od njenega danasnjega razumevanja. Manjsine so
tako lahko izvajale svoje obrede kot del etnicne identitete, pod nobenim pogojem pa niso smele svoje vere
Siriti med ostalimi prebivalci, kar se je Stelo za kaznivo dejanje.
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so bili razumljeni kot “priblizevanje Zahodu”. Ti izzivi so vedno znova silili cesar-
sko drZzavo v izvajanje nepopolnih reform, ki pa so povzrocale strah pred neizbez-
no erozijo svoje tradicionalisti¢ne baze (Christian, 1997). Isto¢asno pa se je pojavi-
la tudi bojazen pred modernizacijo zaradi njene navidezne povezanosti z zahod-
nimi vrednotami, ki se je odrazila v razpravi med Zahodnjaki in Slavofili. Ta razpra-
va je vtisnila moc¢an pecat ruski intelektualni tradiciji in je jasno odrazala ruski dvo-
umen odnos do Zahoda, ki je bil opazovan z mesanico frustracije in zanesenosti
(Greenfeld, 1992). Nasprotno pa je bila sovjetska modernizacija radikalen poskus
odprave tradicionalizma. Ker pa je bila ideolosko motivirana (Field, 1976), jo je
spremljal tudi strah pred zunanjo ideolosko okuzbo, ki je na koncu pripeljal do
politi¢ne osamitve drzave.

Religija je bila globoko zasidrana v politiki ruske modernizacije. Pred letom
1917 je drzava videla pravoslavno vero kot kljuéni vir svoje legitimnosti, medtem
ko jo je slavofilski del inteligence imel za temelj nacionalne integritete. Projekt sov-
jetske modernizacije je pravoslavje navedel kot glavno oviro pri svojem izvajanju.
In vendar je bila komunisti¢na ideologija, ki jo je promoviralo sovjetsko vodstvo,
veckrat opisana kot vrsta politi¢ne religije, namenjena tvorjenju novega tipa druz-
be s poenotenjem ljudi okoli jedra predpisanih idej, simbolov in ritualov in hkrati
razlikovanja teh ljudi od ostalih narodov (Lane, 1981).

Zgoraj navedena dejstva ne Zelijo namigovati, da se je to, kar se je zgodilo,
moralo zgoditi, §e manj pa dolo¢ajo, kaj se bo zgodilo. Poskusi sistemskih spre-
memb v prej$njem desetletju poudarjajo prav pomembnost sprememb v burni
zgodovini Rusije in posledi¢no globoko negotovost njene identitete. Potek dogod-
kov sedanje modernizacije pa se v mnogoc¢em razlikuje. Njeni zacetki so se odvija-
li v liberalnem etosu odstranjanja “totalitarnega sistema” in z identificiranjem drza-
ve z zunanjim svetom. Vendar pa so procesi razpada, ki so sledili - razpad ZSSR,
kriza federalnega sistema, etni¢ni konflikti, ekonomska recesija - proces medna-
rodne integracije znova postavili v ospredje. Z upadanjem privla¢nosti pro-zahod-
ne liberalne opcije pa so mnogi zaceli iskati modele reSevanja sodobnih vprasanj
v dramati¢nih kulturnih in sistemskih spremembah ruske zgodovine. Ta opcija pa
se je Se okrepila s prenehanjem zunanje nevarnosti.

V tem kontekstu je sklicevanje na tradicionalno vlogo ruske drzave in religije,
kot temeljev narodne enotnosti, §e posebej privlaéno. Ta privla¢nost je povezana s
skudnjavo, da bi se povrnili k tradicionalnim vzorcem upravljanja z religijsko razli¢-
nostjo. Sklicevanje na zakoreninjenost v ruski zgodovini se vrednoti kot “druzbeni
kapital” in ga razli¢ne religije uporabljajo za dolo¢anje svojih vlog v trenutni moder-
nizacijski politiki. Vrednost take vrste “druzbenega kapitala” pa spodbijajo tisti, ki
&rpajo iz drugacéne vrste “druzbenega kapitala”, ustvarjenega tekom nedavnih sto-
penj modernizacije, 4. iz delnega institucionaliziranja ¢lovekovih pravic, zakonskih
doloch o religijskem pluralizmu in vkljué¢evanja v mednarodne strukture.

Spori o religijski zakonodaji so znacilen primer tega spopada med obema
vrstama odgovorov na izzive modernosti.
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Religijska zakonodaja in z njo povezani spori

Leta 1990 sprejeti Zakon o svobodi veroizpovedi in dolo¢ila leta 1993 sprejete
ustave Ruske federacije predstavljajo zgodnji liberalni duh sedanjih sistemskih
sprememb. Zakon je tako, prvi¢ v ruski zgodovini, obravnaval svobodo veroizpo-
vedi kot eno od “neodtujljivih pravic ruskih drzavljanov” in razsiril te pravice na
vse ljudi z bivaliS¢em v Rusiji, ne glede na njihovo drzavljanstvo. Zakon je vseboval
jasne dolocbe, ki so razli¢nim drzavnim agencijam odvzele pooblastila za nadzor
nad religijami. Prav tako je bila ukinjena obvezna registracija religijskih zdruzenj,
razen ¢e le ta niso zaprosila za oprostitev placila davkov. Za zagotovitev nevtralno-
sti drzave in pravne enakosti vseh religij pa je zakon vseboval $e jasne ne-ustanov-
ne klavzule.

V zgodnji proti-totalitarni fazi modernizacije so bile skorajda enoglasno sprejete
vse novosti, ki jih je zakon uvedel - celo s strani moskovske patriarhije. Vendar pa
posledi¢no velikansko povecanje religijske razli¢nosti ni prineslo tudi religijske plu-
ralnosti. Povedano na splo$no, primat posameznikovih pravic in enakost vseh religij
sta bili v nasprotju s hierarhijo religij, ki je temeljila na zgodovinskih povezavah neke
religije z ruskim narodom in njegovimi razli¢nimi etni¢nimi skupinami. Posledica
tega konflikta je bila zahteva po omejevanju religijskega delovanja “tujih religij”. Ta
zahteva je bila na zacetku opravicevana z relativno slabsim polozajem ruskih zgodo-
vinskih veroizpovedi po zlomu komunizma v primerjavi s “premoznimi” tujimi misi-
jonarji. Nasprotovanje leta 1990 sprejetemu zakonu pa je zarezalo tudi v vedno bolj
prisotno osnovno dilemo ruske politike - pro-zahodni liberalizem proti obnovi zgo-
dovinsko zakoreninjene ruske drzavnosti. Vprasanje “sekt” je dodalo tisti argument,
ki je pomenil spremembo zakona (Shterin, Richardson, 1988).

Leta 1997 sprejeti novi Zakon o svobodi vesti in religijskih zdruZenjih je kazal
oc¢itne znake politi¢cnega kompromisa®. Ohranil je osnovne dolo¢be o svobodi
veroizpovedi in ne-ustanavljanju, a vpeljal razli¢ne statuse za razlicna religijska
zdruZenja. Njegova preambula je bila naklonjena vlogi ruskih zgodovinskih vero-
izpovedi, §e posebej pravoslavni cerkvi, ki je dobila kvazi-drzavni status (to trditev
je mo¢ izpodbijati). Bolj pomembno pa ta zakon razlikuje med religijskimi organi-
zacijami, ki uZivajo vse pravice pravne osebe in skupinami, katerih pravice so
resno omejene. Prav tako zakon omejuje pravice tujcev do religijskega delovanja.
Nazadnje, o¢itno namigujo¢ na NRG, zakon e posebej prepoveduje “uporabo hip-
noze”, “lo¢itev druzine” in “delovanje proti ruski drzavi.”

Potrebno pa je dodati, da je delovanje ustavnih in ostalih dolo¢b v Rusiji globo-
ko preZeto s pravno kulturo, ki se nagiba k “dajanju prednosti*” politi¢nim premis-
lekom pred pravnimi zahtevami. Se ve¢, zakoni, ki so bili sprejeti v obdobju tranzi-
cije, so bili pogosto razumljeni kot ne popolnoma legitimni, saj naj bi nasprotova-
li nacionalnim ali regionalnim interesom. Tako je veliko ruskih regij sprejelo svoje

3 Za temeljito raziskavo tega zakona glej Durham C. Jr. in Homer, L. (1998): Russia’s 1997 Law on
Freedom of Conscience and Religious Associations: An Analytical Appraisal. Emory Law Review 12: 101-2406.
' Za bolj natancen pregled glej Shierin, Marat (1998): Legislation on religion in the Face of
Uncertainty. V Law and Informal Practices in Post-Communist Socielies, urednika Gallighan, J. in

Kurkchiyan. Oxford: Clarendon Press, v tisku.
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lastne zakone in uredbe, ki vsebujejo dolodila v nasprotju z zakonom iz leta 1990
in celo tistim iz leta 1997(Homer, Uzell, 1998). Religijske manjSine so pogosto
popolnoma prepuséene lokalnim uradnikom, ki njihove aktivnosti nadzorujejo v
tesnem sodelovanju z ostalimi regionalnimi oblastmi (tudi s policijo in varnostni-
mi sluZbami) ter se v&asih tudi obrnejo na pravoslavne skofijske oblasti po nasve-
te in celo navodila.

NRG na ruskem “religijskem trzisc¢u”

Potrebno je povedati, da so zahodna NRG le del nedavnega pritoka “tujih religij”.
Prav tako se je v Rusiji dogodil preporod ruskih zgodovinskih religij in pojavile so se
tudi domace religijske inovacije. Trenutni podatki kazejo, da skupine, ki jih Stejemo
med NRG, predstavljajo le majhen del ruskega religijskega prizoris¢a ter da Stevilo
njihovih ¢lanov v kateremkoli trenutku v 90. letih ni presegalo 40.000 oziroma
0,025% celotne populacije’. Istocasno je Stevilo pripadnikov “karizmati¢nih prote-
stantskih” skupin in “aveljavljenih sekt”, kot so jehovove pri¢e in mormoni, znasalo
okoli 300.000 oseb, kar je okoli 0,2% celotnega prebivalstva. Vendar pa je spreobra-
¢anje v “tuja” in nova avtohtona verstva potekalo ob hitrem $irjenju miljeja sekt, Se
posebej v urbanih okoljih, kar je povzrodilo vtis, da so drzavo preplavile “tuje religi-
je”. Nekateri poluradni viri so tako govorili o treh do petih milijonih pripadnikov
“sekt” v Rusiji.* Medtem ko se je skupno ¢lanstvo v NRG sredi 90. let ustalilo, podatki
jasno kazejo na vedno vedje razlikovanje med novimi religijami v Rusiji v prejSnjem
desetletju. Vendar pa je ta razli¢nost - okoli 100 razli¢nih NRG in 1.000 lokalnih skup-
nosti v poznih 90. letih - e zmeraj manj$a kot v Britaniji ali v ZDA.

Iz podatkov je jasno razvidno, da so se NRG dobro prilagodila zivljenju v
ruski druzbi, kljub zacetnim strahovom, ki so jih izzvala pretirana poro¢ila o dejav-
nostih Velike bele bratovi¢ine (Great White Brotherhood) (Borenstein, 1995).
Nasprotniki NRG so, kljub veliko vloZzenega truda, nasli le malo dokazov o proti-
druzbenem in e manj o kriminalnem delovanju med ¢lani NRG v Rusiji’. So¢asna
spreobrnjenja v celo vrsto religij dodobra osvetlijo splosne karakteristike spreobr-
njencev (ali so se le-ti spreobrnili zaradi splosnih u¢inkov spreobracanja ali zaradi
(domnevne) mentalne manipulacije s strani NRG). To potrjuje tudi pojav obtozb,
podobnih tistim, ki so jih podali ¢lani protisektantskih skupin starsev, o obnasanju
novih ¢lanov razli¢nih religij, tudi tradicionalnih. Primer tega so nedavne pritoZbe
moskovske patriarhije o dolo¢enih dejavnostih nekaterih svojih mlajsih duhovni-

3 Ta procent je zelo podoben dommnevi Jamesa Beckforda za Britanijo leta 1985. Glej James Beckford
(1985): Cult Controversies: The Societal Response to New Religious Movements 244, London:Tavistock. Svojo
oceno za Rusijo sem natancneje razlozil v Shterin, M. (2000): New Religious Movements in Russia in the
1990s. V Religious Transition in Russia, 185-188, urecdnik M. Kotiranta, Helsinki: Alexander Institule.

¢ Na primer Porocilo ruskega Ministrstva za notranje zadeve, 23.10.96

7 Od leta 1997 dalje je urad Generalnega toZilca ruske federacije objavil vec pisem, ki naj bi pokaza-
la kriminalno naravo sektantstvo, a ti dokumenti nikoli niso bili podkreplieni z dokazi. Tako je, glede na
pismo z dne 29.03.1997, potekalo vec kazenskih procesov proti pripadnikom NRG, od katerih pa se je le
eden koncal s kriminalno sodbo, pa Se ta je bila po prizivu zavrigena.
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kov in novih ¢lanov®. Vendar so domnevni negativni u¢inki ¢lanstva v novejsih reli-
gijskih skupinah obicajno pripisani njihovi politiki in tehnikam prisiljevanja. To je
lahko le $e dodaten dokaz, da verjetnost takih obtoZzb izvira iz navidezne legitim-
nosti doloc¢enih skupin in ne iz njihovih praks per se.

Drznil bi si posplositi, da so v prej$njem desetletju uvozena in domaca NRG po
hitrem postopku evolvirala v smeri depolitizacije in deradikalizacije. Deloma so za
to verjetno odgovorne demografske spremembe, podobne tistim, ki jih je razisko-
vala Eileen Barker v zahodnih druzbah (Barker, 1995). Vendar pa v Rusiji deluje 3e
nekaj dodatnih dejavnikov, ki pojasnjujejo odnos med pojavom NRG in celotno
sistemsko spremembo v drzavi. Tako je zac¢etno radikalno milenaristi¢no sporo¢i-
lo nekaterih domacih NRG vecinoma zadevalo zrusitev “zlega” Sovjetskega rezima
(Center bozje matere - The Mother of God Centre) ali njegovo zapuscino zgodnjih
devetdesetih (Velika bela bratovi¢ina in Visarijonsko gibanje - Vissarion
Movement)’. Posledi¢no so te radikalne ideologije, s propadom sovjetskega siste-
ma in spremenjenimi prioritetami javnosti, izgubile svojo privla¢nost, kar je pri-
spevalo k njihovi hitri evoluciji bolj spravljivim stalis¢em. Istoc¢asno je bila, ob
zacetku iskanja tradicionalnih korenin in sumih o zunanjih vplivih, oslabljena
zacetna privlacnost nekaterih NRG in njihova vloga pri kulturni in druzbeni preob-
razbi. Moramo tudi poudariti, da je ve¢ina uvozenih NRG, ki so povzrocale skrbi
na zahodu, kot na primer ZdruZitvena cerkev, Ze pred prihodom v Rusijo dozivela
precej$nje prilagoditvene spremembe. Paradoksalno so reakcije v ruski druzbi na
NRG, $e posebej na uvozena, postajale vedno manj ustrezljive ter vedno bolj spoli-
tizirane ter zavracujoce.

Nezazeleni gostje matere Rusije

Sosledje druzbenih reakcij na NRG v Rusiji je bilo v mnogo¢em podobno
sosledju v zahodnih drZavah in se je od meSanice dobrodoslice, radovednosti s
3¢epcem zaskrbljenosti spremenilo v sovrastvo in zavracanje. A tudi zacetna pozi-
tivna reakcija je bila politi¢no obarvana in prihod tujih misijonarjev v zgodnjih 90.
letih je pomenil simbolni izhod drzave iz izolacije. Pred tem je bilo v Rusiji tudi
relativno malo podatkov o negativnih vidikih, izraZenih v zahodnih “sporih o sek-
tah”.

Prvi simptom ruskega “sektantskega sindroma” je bila reakcija na domace sku-
pine, katerih nastanek je bil ve¢inoma pripisan zapuscini “totalitarne preteklosti”.
Ta reakcija je bila najbolj razvidna v medijskih objavah o Veliki beli bratovs¢ini. S
ma Ruske pravoslavne cerkve (Zhurnal 114, 29.12 1998) je izrazila svojo zaskrbljenost
zaradi “povecevanja Stevila zlorab” polozaja s strani nekaterih svojih duhovnikov in menihov. Se posebej
so kritizirali, a ne poimensko navedli, obicaj mladostarSevstva (mladostarchestvo), kjer laicna ali cerkve-
na duhovicina izvaja neko obliko “karizmaticne avtoritete” nad Zivljenji svojih privrZencev, tudi z vpli-
vanjem na njihove druzinske odnose, financne zadeve, zdravstveno oskrbo, zaposlitev in izobrazbo.

9 Kot zanimivost je polrebno omeniti, da so v ruski NRG, bolj kot splosno kulturno okolje v zgodnjih
90. letih, v svojih teologijah poudarjali ruso-centricna in mesijanska sporocila, ki pa so bila zelo podobna
sporocilom znotraj Ruske pravoslavie cerkve.

0 Glej Borenstein: Articles of Faith
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pritokom negativnih informacij z zahoda - predvsem o Templju sonca (Solar
Temple) in Aum Shinrikyo - ter vedno veéjem ucinkovanju “negativnega povzet-
ka” je, ironi¢no, v protisektantskih medijih vedno bolj prevladoval motiv “verske
negotovosti”, ki naj bi bila prirojena odprtemu religijskemu trzis¢u. V medijih se je
pojavila tudi precejsnja polarizacija po politi¢no-ideoloskih linijah, ko so proti-
zahodni mediji izmenjevali protisektasko retoriko s splosno temo duhovne agresi-
je na Rusijo. Nasprotno pa so nekateri liberalni (ali pro-zahodni) mediji na proti-
sektantstvo gledali s precej$njim skepticizmom, saj naj bi pomagalo predvsem tra-
dicionalistom.

V nekaterih pogledih so bili ruski nasprotniki NRG podobni svojim zahodnim
“kolegom”, s katerimi so tudi povezali svojo mrezo (Shterin, Richardson, 2000), a
ideologija, s katero je rusko protisektantstvo prezeto, in njegov nacin delovanja
vsebujeta nekaj posebnih znacilnosti.

Trenutna ruska protisektantska (ali protikultna) ideologija vidi v vprasanju
“sekt” v trenutnem tranzicijskem stanju drzave predmet narodnega prezivetja. Ena
od njenih tem je tudi kulturna subverzija, ki racionalizira strahove pred tujim spre-
obracanjem s slikanjem nevarnosti, ki jih to s seboj prinasa, tj. uni¢evanje “princi-
pov ruske civilizacije”, ali “etno-religijskega ravnovesja”, ali “ruske kulturne identi-
tete (Levinson, Polosin, 1998)”. Z njo pa se prepleta $e tema ogroZenosti s strani
“totalitarnih sekt”, ki neposredno kaze na NRG, ki naj bi predstavljala e posebno
druzbeno in politi¢no tveganje. NRG so predstavljena kot “mafijske strukture” in
“kriminalne organizacije” in celo kot legla vohunov (Dvorkin, 1995). Ti dve temi se
pogosto povezujeta v tematiko sektantstva, ki da spodkopava temelje ruske drzav-
nosti in vodi k razpadu ruskega naroda. Ta ideologija izvira iz kombinacije kultur-
nih predsodkov, ki so osnovani v idealiziranem pogledu na preteklo zgodovino
(Rusija proti ostalim “civilizacijam”), in negativnih predstavah o NRG (“totalitarne
sekte”), ki so posledica zahodnih protisektantskih podob prenesenih v okvir tre-
nutnih ruskih strahov (“kriminal”, “mafija” in strah pred razpadom). Ta ideologija
ima politi¢en etos, ki poziva drzavo, da boj proti sektam oznaci za svojo prednost-
no nalogo. Politika nedavnega poskusa modernizacije v Rusiji pa je dodatno vodi-
la proces prilagajanja in povezovanja razli¢nih interesov in ciljev ruskih nasprotni-
kov NRG.

Skoraj isto¢asno sta se pojavila dva segmenta nasprotnikov NRG - starsi in cer-
kev. Ceprav sta bili njuni izhodis¢i razlicni, pa sta se kmalu zaceli zbliZevati.
Podobno kot njuni sodebniki na zahodu, so bile ruske skupine starSev najprej
zaskrbljene nad ucinki ¢lanstva v NRG na posameznikovo kariero in druZzinske
odnose”. Ruska poimenovanja metafore o pranju mozganov, kot so “kodiranje”,
“zombifikacija” ali “programiranje” so podala enostavne zgodnje razlage in splos-

" James Beckford to definira kot:“ dejavnost ustvarjanja povezanosti med epizodnimi ... dogocdki z
dodajanjem vmesnega povzetka o negativnih znacilnostih raziskovanega fenomena.” Glej Beckford,
James (1999): The Mass Media nad New Religious Movements. V New Religious Movements: Challenge
and Response 103-19, urednika Wilson, Bryan in Cresswell, J. London in New York: Routlecdge.

2 Prove protisekiantske skupine starsev so se oblikovale leta 1992 v Moskvi (Ocbor za reitev mladih iz
totalitarnih sekt - The Committee for Salvation of Youth from Totalitarian Sects) in St. Petersburgu (Odbor
za obrambo posameznika in druzine - The Committee for the Defense of the Individual and Family).
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ni cilj je bil “odresitev” spreobrnjencev. V svoji zgodnji fazi so se starSevske skupi-
ne znasle v precejsnji druzbeni izolaciji, saj jim vladne agencije niso nudile podpo-
re, hkrati pa jim je primanjkovalo denarja in izkuSenj, s katerimi bi lahko razvile
svoje lastne organizacijske strukture. Vendar pa je njihova zaskrbljenost hitro nasla
zaveznika v Informacijskem centru Sv. Irene Lyonske (St. Ireneus of Lyon
Information Centre - SILIC), ki je bil povezan z oddelkom moskovske patriarhije
ruske pravoslavne cerkve.

Ustanovitelj SILIC-a je bil Alexander Dvorkin, ameriski drzavljan in ruski izse-
lienec, ki je v zacetku nudil to, kar je moskovska patriarhija iskala - dostop do
zahodnih protisektantskih krogov, Se posebej do Danskega centra za Dialog
(Danish Dialogue Centre) in njegove podruznice® v Berlinu. S povezavo in sode-
lovanjem z moskovsko patriarhijo je SILIC v Rusiji nastopal pod zakonskim kritjem
in prek mnozi¢nih medijev ruski javnosti prenesel zahodne protisektantske podo-
be in koncepte. Gradivo z zahoda je bilo tako uporabljeno za ustvarjanje ozradja, v
katerem je bilo “vprasanje sekt” predstavljeno s politi¢nimi in “kriminalnimi” izra-
zi. Vendar pa je bil zacetni poudarek predvsem na domnevnih nevarnostih, ki so
grozile ruski komaj rojeni demokraciji. Sprejem protisektantske politike so tako
Dvorkin in njegovi zahodni somisljeniki prikazovali kot obvezen del ruske integra-
cije v “civiliziran svet"”. ;

Moskovska patriarhija je na splosno nasprotovala poskusom prozelitiranja s
strani ostalih religijskih skupin z “absolutisti¢cnim” razlogom, da je “Rusija cerkve-
no podro¢je ruske pravoslavne cerkve”. Poudarjala je svojo zgodovinsko vlogo pri
oblikovanju ruskega naroda, ki je opravic¢evala njeno trenutno zahtevo po integra-
ciji ruske druzbe in obnovi ruske drzave®. Posledi¢no je njeno proti-prozelitisti¢no
stali¢e in njeno omenjanje “sektantstva” kot glavne grozZnje “integriteti nase zave-
sti in nasi narodni zavesti”. Vendar pa se je cerkev do sedaj izognila kark§nemuko-
li neposrednemu pozivu k ponovni vzpostavitvi (svoje vloge, op. p.), verjetno iz
pragmati¢nih razlogov, in namesto tega izbrala, kar bi lahko imenovali, ponovno
vzpostavitev prek zanikanja, ki svoje zahteve drZavi po zad¢iti zagovarja z nelegi-
timnostjo tujega prozelitiranja. Nedvomno so se politi¢ni in kriminalni procesi
proti NRG, ki jih je na osnovi dogajanja na zahodu razglasal SILIC, pokazali kot
uporabni dokazi. V tem smislu sluzi zahodno protisektantstvo kot zamenjava za
teoloske argumente cerkvenega protisektantstva in kot politi¢ni argument, ki pod-
pira teznje cerkve po obnovi njene zgodovinske vloge. Misjjonski oddelek cerkve
tako podpira njen poziv k “vedji religijski varnosti” Rusije s sklicevanjem na razis-
kave zahodnih strokovnjakov o “nadzoru duha” in ruski zgodovinski tradiciji upo-
rabe tajnih sluzb za “regulacijo duhovnih zadev.'””

5 Glej Shterin in Richardson, Effects of the Western Anti-Cult Movement.

1 Glej izjavo Pastorja Gandowa v ruski dumi leta 1995, ki je citirana v Shterinovem in
Richardsonovem delu Effects of the Western Anti-Cult Movement.

5 Glej (1995): Vsemirnyi Russiky Sobor (The World Russian Council). Moscow.

1556 1597).' Novye Religioznye Organizatsii Rossii Destructivinogo and Okkultnogo Kharakiera
(Russia’s New Religious Organizations of Destructive and Occull Character). Belgorod: Missionerski Oldel

Moskouvskogo Patriarkhata.
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Nekateri strokovnjaki s podro¢ja psihologije so prevzeli podobno politicno
obarvano kombinacijo domace ruske in zahodne retorike. V iskanju socio-psiho-
loskih norm, ki bi lahko nadomestile nekdanjo sovjetsko “politi¢no religijo”, so
prevzeli koncept “prvotne” ruske duse, ki se je izoblikovala s “tradicionalnimi reli-
gijami”. Vendar pa so vidno pomanjkanje definicij te “tradicionalne norme” nado-
mestile kritike tujih religij, ki se od tradicionalne lo¢ijo. Tako se zahodne protisek-
tantske koncepte mentalne manipulacije oportunisti¢cno uporablja za racionalizi-
ranje psiholoskih mehanizmov, ki potrjujejo odklon od “tradicionalne norme”. A ti
koncepti so se za nekatere ruske protisektantske psihiatre pokazali kot nezadostni.
Ti “sektantske odklone” interpretirajo in obravnavajo v lu¢i ruskih pravoslavnih
naukov”. Ostali razlagajo spreobrac¢anje v “tuje religije” s konceptom socialno pov-
zro¢ene “zablode”, ki jo je rutinsko uporabljala Ze sovjetska kazenska psihiatrija®®,
Vse te perspektive se veliko pojavljajo v politicnem diskurzu ruskega protisektant-
stva. Tako publikacije ruskega instituta za sodno psihiatrijo navajajo zahodne pro-
tisektantske vire in z njimi potrjujejo svoje splodne trditve, da so NRG v bistvu “kri-
minalne organizacije”, ki uni¢ujejo rusko “narodno duhovnost” in “duhovno har-
monijo” med “tradicionalnimi religijami in drzavo” ter so celo “dejavne v vohun-
stvu” (Kondratiev, 1998).

O implikacijah razlikovanja pri medkulturni uporabi konceptov prisilne men-
talne manipulacije s strani NRG je vredno razmisliti. Na zahodu, $e posebej v ZDA,
so ti koncepti pridobili svojo verodostojnost predvsem v obdobju hladne vojne.
“Mentalna manipulacija” je sluzila kot verjeten razlog za komunisti¢no “mnozi¢no
indoktrinacijo”. Kljuéno vpradanje pri spreobracanju v NRG je bilo oblikovano na
podoben nacin: kako se je posameznik sploh sposoben odredi svoje temeljne spo-
sobnosti in pravice do svobodne izbire (Anthony, 1999). Razprava o mentalni
manipulaciji je bila kljuénega pomena pri nasprotovanju NRG. Nasprotno pa v
ruskem okolju sklicevanja na koncepte mentalne manipulacije niso izvirala iz
splosne kulturne obsedenosti s svobodno izbiro, ampak iz politi¢nih namenov nji-
hove uporabe v smislu sodnih dokazov za kriminaliziranje odklona od tradicije.
Zahodni koncepti, ki so bili prvotno razviti za prikaz abnormalnosti v¢lanjevanja v
posamezna NRG, so bili tu prilagojeni za uporabo na ve¢jem razponu manjsinskih
religij, ki so na zahodu sicer legitimne, v Rusiji pa jih imajo za subverzivne.

Ruska protisektantska ideologija se je dokonéno oblikovala in dobila zagon v
sredini 90. let, skladno s politi¢nimi premiki, ki so zahtevali modernizacijo, ki
“temelji na tradiciji”. Vedno vedji poudarek na nujnosti zgodovinsko utemeljene
ruske drzavnosti je botroval stiku interesov Ruske pravoslavne cerkve in drZavnih
agencij. Isto¢asno je bila retorika “duhovne agresije” ugladena z naras¢ajoc¢o obse-
denostjo z vprasanjem nacionalne varnosti, ki se je z vojno v Ce&eniji in povezavo
le te z groZnjo uvoZenega “islamskega fundamentalizma”, postavilo $e bolj v ospre-

7 Eden od vodilnih psihiatricnih centrov v Moskvi za zdravljenje motenj domnevno povzrocenih s

strani sekt, zahteva priporocilno pismo pravoslavnega duhovnika.

# Nedvomno je v danasnjem protisektantskem delovanju nekaterih ruskih psihiatrov Se mocno priso-
ma sovjetska kazenska psihiatrija. Zgovoren je podatek, da dva vodilna protisektantska strokovnjaka Se
naprej delujeta v okviru Instituta za sodno psihiatrijo, ki je postal razvpit zaradi svoje vloge pri “dusitvi”
sovjetskih disidentov, vkljucno z religijskimi aktivisti.
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dje. Javno izpovedovanje pripadnosti zgodovinskim religijam in manifestiranje
nasprotovanja “sektam” sta postala pomembna vira politi¢ne legitimnosti.
Protisektantske in pro-pravoslavne izjave so bile vklju¢ene v vrsto sporazumov
med nekaterimi vladnimi telesi in pravoslavno cerkvijo in podobne izjave so se
pojavljale med parlamentarnimi volitvami leta 1995 in predsedniskimi leta 1996.
Najnovejsa Doktrina nacionalne varnosti (2000) specifi¢no omenja “duhovno var-
nost”, ki je definirana kot podpora “tradicionalnim religijam” in nasprotuje “duhov-
ni agresiji”. A medtem ko take izjave nediskriminatorno uporabljajo splosen jezik
grozenj za vse sekte, so nekateri preiskovalni dokumenti polni bolj specifi¢nih
obtozb, ki krozijo po mednarodnih protisektantskih mrezah (npr.: porocila minis-
trstev za notranje zadeve in zdravstvo z dne 23.10.1996).

Vendar pa vre§¢avost in celo vulgarnost uradne protisektantske retorike Se ni
postala konsistentna. V odnosu do sekt tako 3e vedno ostaja dolo¢en delez prag-
mati¢nosti, saj tradicionalizma ni mo¢ predstaviti kot edinega vira politi¢ne legi-
timnosti v novi Rusiji. Zvezne in regionalne oblasti so pod stalnim notranjim in
zunanjim pritiskom izpolnjevanja svojih ustavnih in mednarodnih obveznosti.
Zavoljo teh pritiskov je Ustavno sodis¢e novembra 1999 razsodilo, da se “pravilo
15. let” o obstoju v Rusiji ne more nanasati na zdruZzenja, ki so bila registrirana, ko
je bil v veljavi zakon iz leta 1990. Se vedno pa negativna podoba “sekt”, ki zdruzu-
je razli¢ne religijske manjsine, vpliva na poglavitne smernice ruske politike.
Zunanji politi¢ni pritisk za svobodo veroizpovedi pa nevtralizirajo protisektantska
svarila v resolucijah Evropskega parlamenta in Sveta Evrope ter protisektantska
politika nekaterih zahodnih drzav®. Ta odlo¢itev Ustavnega sodisca se tako nana-
$a na te resolucije v opravi¢evanju drzave, da:

“..Prepoveduje uzakonitev sekt, ki krsijo clovekove pravice in izvajajo nelegal-
ne ter kriminalne dejavnosti, in obenem prepovediije misijonarsko dejavnost
(vkljucno z vprasanjem prozelitizma), Ce je le ta povezana s psiholoSkimi pritiski
ali fizicnimi groznjami.”

Ce vzamemo v obzir, da ruski uradniki antisocialno in proti-drZavno naravo
sektantstva vedno bolj jemljejo kot nekaj naravnega, bo ta odlocitev zelo tezko pre-
precila nadaljnje ad hoc dejavnosti drzavnih agencij proti religijskim manjSinam in
razvoj bolj konsistentne protisektantske politike.

Nazadnje je ozra¢je negativne naravnanosti proti “sektam” povzrocilo ve¢ sod-
nih procesov proti nekaterim NRG, ve¢inoma s strani starSevskih protisektantskih
odborov. Tozbe starsev so bile ve¢inoma podprte z recikliranimi dokazi in koncep-
ti iz zahodne protisektantske literature in splodne protisektantske retorike. Glede
na pomanjkanje avtonomije znotraj ruskega pravnega sistema, se je sodstvo v
takih primerih znaglo razpeto med vidnim pomanjkanjem (“normalnih”) dokazov
in velikim druZzbenim ter politi¢cnim pritiskom®. In medtem ko so bile razsodbe
med seboj razli¢ne, so ti primeri znacilno trajali dolgo ¢asa, saj je sodstvo zavlace-
valo s svojimi odlocitvami. Tako je primer proti Moskovski kongregaciji Jehovovih

1 Glej Shterin in Richardson: Effects of the Western Anti-Cult Movement
2 7a obravanavnje NRG v razlicnih pravnih sistemih glej Richardson, T James (2000): Religion, Law
and Social Control. V Frontier Religion in the Public Sphere, urednik Cote, P. Ottawa: University of Ottawa

Press.
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pri¢ v obravnavi Ze od leta 1998 in do sedaj niso bili predstavljeni nikakrsni doka-
zi o antisocialnih dejavnostih, katerih je bila skupina obtoZena®. Tozba proti
Univerzitetnem zdruZenju za raziskavo nacel (Collegiate Association for the
Research of Principles - CARP), Studentskemu zdruzenju Zdruzitvene cerkve, je
potekala tri leta in je bila kon¢no ovrzena, saj ob¢insko sodisce v St. Petersburgu ni
naslo nobenih dokazov proti obtoZencu. Vendar pa je vthovno sodisc¢e, pod ocit-
nim politi¢nim pritiskom, maja 2000 to sodbo razveljavilo.

Zakljucek

Nedokoncana zgodba sedanje modernizacijske spirale svari pred dokon¢nimi
zakljucki, ¢eprav nabita puska v Rusiji trenutno kaze proti NRG. Zdi se, da ima pro-
tisektantstvo uporabno politi¢no funkcijo v druzbi brez skupnih elementov nacio-
nalne identitete, a s tradicijo negativnega identificiranja z zahodom in z notranjim
sovraznikom?®. Lahko tudi trdimo, da privla¢nost tradicionalnega sozitja Zemlje,
DrZzave in Vere izvira iz splodnega pomanjkanja druzbenih izku$enj pri pogajanjih
med razli¢nimi interesi v moderni druzbi, v kateti obstaja mnozica legitimnih naci-
nov druzbenega izrazanja, najsi ti obstajajo v religiji, politiki ali gospodarstvu.
Pojav raznovrstnih religijskih fenomenov zahteva jezik za opisovanje, koncepte za
interpretiranje in sredstva za obravnavanje. Nekateri vidiki trenutnega obravnava-
nja NRG so posledica ruske izpostavljenosti zahodnim “sporom o sektah”. Trdimo
lahko, da protisektantski koncepti spodbujajo restriktiven pristop k vprasanju legi-
timnosti na¢inov religijskega izrazanja in zavirajo pluralizem.
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CLANEK

VERSKE IDEJE, VERSKE PRAKSE: SLOVENSKI
NOVODOBNIKI IN NJIHOVE PRAKSE

Povzetek. Raziskovalci pogosto enacijo “nova religijska
gibanja” (NRG) in “New Age’, in med novodobnike pristeva-
Jjo pripadnike zelo razlicnih verskih skupin. Avtorica clanka
trdi, da tako izenacevanje ni smiselno. Ceprav se New Age
zdi kot zbir najrazlicnejsih idej, pa prek teh sinkreticnih in
eklekticnih praks novodobniki pridobijo relativno stabilen,
relativno enovit sistem prepricanj in verovanj, ki se razlikir-
Je od sistemov drugih verskih skupin. Novodobniki, ki nima-
Jo splosno priznanih “svetih knjig” in referenc niti ne ekspli-
citno prepoznavnega sistema verovanj in konceptouv in tudi
ne prepoznavnih skupnih ritualov, centralne organizacije
in voditeljev, svoja verovanja in prepricanja torej pridobiva-
Jo prek prakse in jih pogosto prek nje tudi izrazajo. Praksa
pa je za novodobnike pomembna Se drugace: prek svojih
ekonomskih praks, ki jih razumejo kot obdarovanje, novo-
dobniki tudi gradijo svojo skupnost.

Kljuéni pojmi: New Age, novodobniki, religijske ideje, religij-
ska praksa, religijska ekonomija.

Odnos druzboslovcev in javnosti do novih religijskih gibanj (NRG) je mnogo-
krat odklonilen. Pogosto se zdijo kot nekaksna slepa ulica kulture, odklon ali vrsta
psiho-socialne bolezni (cf. Lemieux et al. 1993); so tako kot milenaristi¢na gibanja
nekaksen simptom druzbene anomije in nereda. Odklanjanje takih gibanj je torej
nekakSen znak naSe zaveze tistemu, kar mislimo, da je razum in red (Burridge,
1985: 223). Houter in drugi odklonilen odnos preucevalcev religije do novih reli-
gijskih fenomenov pripisujejo dvema dolgima tradicijama v sociologiji. Ena ozna-
nja domneven zaton moralnih vrednot in norm ter zavraca (tista) nova religijska
gibanja, ki naj ne bi imela obvezujo¢ih moralnih norm. Druga smer pa zagovarja
sekularizacijsko hipotezo in zato pogosto oznacuje nove religijske fenomene kot
“kvazi” religije, “supersticije” in “iracionalizme”, ki da bodo izginili z napredkom
znanosti, nove religije pa le nekaksen prehoden pojav (Houter et al., 2001: 19- 20).

Raziskovalci pod oznako “nova religijska gibanja” (NRG) pogosto tlacijo zelo
raznolika gibanja, kot so na primer karizmatiki, ki Sirijo svoje (sinkreti¢ne) nauke
med manj3o ali vecjo skupino privrzencev; v drugih okoljih uveljavljene Castitljive
religije, kot na primer budizem in Hare Kri$na, ki so si uttle pot do zahodnih ver-
m’olmm, magistra socioloskih in antropoloskih znanosti. Doktorska kandidatka na

Univerzi v Cambridgu.
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nikov; skupine, ki pricakujejo prihod vesoljcev, ki bodo naznanili apokalipso in
nastanek novega, boljsega sveta; krs¢anski odpadniki; novopogani, ki da oZivljajo
stare, poganske, predkrscanske religije; ljudi, ki da kanalizirajo - komunicirajo z
bitji in entitetami z drugih ravni obstoja; satanisti, ki priklicujejo Princa teme; stare
“nove” religije s konca devetnajstega stoletja, kot na primer teozofi.

Robbins in Bromley (1993) opozarjata, da je tako oznacevanje teZavno. Tako
kot nekateri drugi, tudi ta dva raziskovalca opozarjata, da nekatera NRG niso
“nova”, temvec¢ le nadaljevanje nekaterih Ze obstojecih religijskih tradicij (tudi
Alexander, 1992; Heelas, 1996; Melton, 1992; Robbins in Bromley, 1993: 91;
Suttcliffe in Bowman, 2000; Storm, 1992). Nekatere pojave naj ne bi mogli uvricati
med “gibanja”, saj je v nekaterih primerih nemogoce govoriti o “organizirani sku-
pini ali skupnosti” (Robbins in Bromley, 1993: 91; tudi Heelas, 1996: 16; Sutcliffe,
1997: 101) ali pa niso “gibanje” v ideoloskem pomenu besede (tudi Sutcliffe, 1997:
101). Eno takih terminoloskih “odlagali3¢” vsakovrstnih pojavov, ki ga v¢asih upo-
rabljajo celo sinonimno z NRG, je tudi “New Age”, “Nova doba”.

Ravno temu fluidnemu pojavu (tako kot Scientoloski cerkvi) najbolj pogosto
ocitajo, da ni “religija”, ker da gre le za nekaksne komercialne skupine, ki so si nale-
pile oznake “religija’, da bi se tako izognile plac¢evanju davkov (Robbins in
Bromley, 1993: 91). Van Hove pravi, da se je New Age, neko¢ del ekscentri¢ne kon-
trakulture Sestdesetih, spremenil v nekaksno industrijo (Van Hove, 1999), ali kot
natanéneje trdi Bowman, v neke vrsto “post-industrijsko domaco obrt” (1999: 185).
Van Hove (1999) pravi, da New Agea ni mogoce definirati, zato predlaga, naj razis-
kovalci tega fenomena namesto termina “New Age” uporabljajo izraz “duhovno
trzid¢e” (Van Hove, 1999).

Ce se torej pod oznako NRG skrivajo zelo raznovrstni religijski pojavi, potem
velja, da je zlasti New Age tezko zamejiti. Privrzenci New Agea, novodobniki,
namre¢ nimajo osrednje organizacije, osrednje osebnosti ali avtoritet, svetih knjig
in referenc niti ne zapletene mitologije ali izvornih mitov. Berejo tako budisti¢ne
spise kot horoskope, hodijo ¢ez Zerjavico in se ukvarjajo z “novo znanostjo”.. Zdi
se, kot da jih ne zdruZuje nicesar. Veliko raziskovalcev tega pojava misli, da so
novodobniki pripadniki kvazi-religijskega fenomena, katerega meje so porozne in
nejasne (Roozen et al,, 1993; Champion, 1993; Lemieux et al, 1995; York, 1995;
Heelas, 1996; Van Otterloo, 1999), v¢asih pa si posamezne ideje in prakse celo
nasprotujejo (Greer, 1995).

Drugi spet prepoznavajo razne sti¢ne tocke. Nekateri pravijo, da je glavni novo-
dobniski poudarek na prizadevanjih za dosego osebne in druzbene transformaci-
je (Ferguson, 1980; Houter et al., 2001; Melton, 1992; McGuire, 1996; Storm, 1992;
York, 1995), zdravljenju (Albanese, 1992; Puttick, 1997; York, 1993; 1995), ucenju
(Bednarowski, 1992; Hanegraaf, 1999), optimizmu (Ellwood, 1992; Riordan, 1992;
Hanegraaf, 1996), iskalstvu' ali nestalni pripadnosti razli¢nim skupinam (Bahovec,
1997; Sutcliffe, 1997). Drugi poudarjajo, da je glavna znacilnost New Agea iskanje
in doseganje avtenti¢nega “jaza” (Hanegraaf, 1996, 1999) ali “samo-duhovnost”

" Sutcliffe opisuje “iskalstvo” kot “detekstualizirano’, demokraticno iskanje in raziskovanje duhovno-
sti (1997 106), med katerim posamezniki ve¢ kot enkrat zamenjajo pripadnost razlicnim skupinam
(Sutclffe 1997).
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(Heelas, 1996; Van Otterloo, 1999), ena najbolj razsirjenih praks pa “kanaliziranje”
(Brown, 1997; Feher, 1992; Heelas, 1996; Melton, 1992; Perry, 1992; Puttick, 1997;
Riordan, 1992) in eno najbolj razsirjenih prepri¢anj vera v reinkarnacijo (York,
1995; Heelas, 1996; Hanegraaf, 1996; Perry, 1992).

Ceprav je po mnenju vecine raziskovalcev tezko zamejiti New Age, pa se vec-
ina strinja, da novodobniki nasprotujejo kakrsnimkoli institucijam in avtoritetam,
in da so organizirani v obliki ohlapnih mrez. V tej tocki pa se novodobniki bistve-
no razlikujejo od tistih verskih skupin, sekt, denominacij in cerkva, ki sicer sodijo
v nova religijska gibanja, so pa organizirana na hierarhi¢en na¢in. Novodobnike
morda zanimajo posamezne ideje ali prakse teh skupin, morda bodo celo doloce-
no obdobje obiskovali njihova sre¢anja in obrede, vendar se ne bodo nikoli ¢utili
kot pripadniki dolo¢ene skupine. Tako mi je eden od mojih slovenskih novodob-
niskih informantov, med katerimi sem opravljala svoje terensko delo, zagotovil, da
je Scientoloska cerkev “fasisti¢na organizacija”, kar ga pa ni motilo, da ne bi pri
regresiji, potovanju v prejnja zivljenja, uporabljal scientoloskega e-metra, nekaks-
nega preprostega detektorja lazi, da bi ugotavljal, kateri spomini na prejsnja Zivlje-
nja so “pravi”, kateri pa “lazni”.

Praksa kot nacin pridobivanja verovanj

Ker “New Age” pogosto enacijo z splosnim terminom “NRG” in mednje pristeva-
jo skupine, ki tja sploh ne sodijo (Sutcliffe and Bowman, 2000: 1), in ker sami novo-
dobniki nimajo eksplicitno zavezujocega sistema verovanj, centralne organizacije ali
avtoritete osebe, je tako veliko raziskovalcev pri definiranju novodobnistva prislo do
zmedenih in celo nasprotujocih si dognanj. Tisti pa, ki so preucevali novodobnike
bolj celovito in poglobljeno (Hanegraaf, 1996), skozi njihovo prakso (Heelas, 1996
med razli¢nimi britanskimi novodobniskimi in NRG skupinami, Brown, 1997 med
ameriskimi “kanali”, Luhrmann 1989 med sodobnimi britanskimi ¢arovnicami), pa
so identificirali mnoge in med seboj primerljive sti¢ne tocke, od katerih se jih ve¢ina
sklada z mojimi terenskimi opazanji o slovenskih novodobnikih. V nasprotju s temi
raziskovalci, pa se po mojih izkusnjah te posamezne ideje zdruZujejo v medsebojno
povezane koncepte in relativno kompleksen sistem. Medtem ko se ti raziskovalci
osredinjajo predvsem na individualisti¢en vidik novodobnistva, sem jaz identificira-
la tudi kolektivni znac¢aj novodobnistva, o katerem bo ve¢ govora v nadaljevanju.

Dejstvo, da raziskovanje novodobniske prakse daje plodnejse izsledke kot pre-
ucevanje njihovih idej, je mogoce pojasniti s pomodcjo Luhrmannove (1989) hipo-
teze o pridobivanju novodobniskih idej in konceptov, ki se sklada tudi z mojimi
terenskimi ugotovitvami. Luhrmann (1989) trdi, da v nasprotju z drugimi skupina-
mi in verskimi skupnostmi, sodobne britanske ¢arovnice niso najprej osvojile
sistema verovanj in na njegovi podlagi delovale v praksi, temve¢ so ideje pridobi-
vale ravno prek prakse. Novodobniki namre¢ nimajo eksplicitnega sistema tistega,
v kar verjamejo in po ¢emer se ravnajo. Nasprotno, radi poudarjajo, da ni treba ver-
jeti v ni¢esar in da je za njih najpomembnejse tisto, kar delajo in sami izkusijo ali
dobijo kot “intuitivni” uvid.
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Tako na primer ni nobene novodobniske “svete knjige”, v kateri bi pisalo, da
mora tisti, ki hoce biti novodobnik, verjeti v reinkarnacijo. Novinca ne bo noben
novodobnik prisiljeval verjeti v preseljevanje dus po smrti. Novinec bo do resni¢-
nosti vere v reinkarnacijo prisel, recimo takrat, ko se bo podvrgel tehniki regresi-
je, priklicevanja spominov na prejs$nja Zivljenja. Nekdo drug bo do prepric¢anja v
obstoj preseljevanja dus prisel prek karmi¢nega horoskopa, tretji pa se bo v resnic-
nost reiknarnacije preprical takrat, ko se bo med intenzivnim re-birthingom, pose-
bej globokim dihanjem, med katerim se lahko sprostijo razne, morda Ze zdavnaj
pozabljene travime, spomnil katerega izmed “prejsnjih Zivljen;j”, iz katerega naj bi
izvirala sedanja travma.

Novinec bo najverjetneje Se kar nekaj ¢asa skeptik in bo svoje novo preprica-
nje “preverjal” tudi s kak$nimi drugimi tehnikami, vendar pa bo konéno le zacel
verjeti v transmigracijo dus. Svoje prepric¢anje bo delil z vsemi drugimi novodobni-
ki, ¢eprav so ti morda prek iste ugotovitve pridli prek kaksne druge prakse.
Razumevanje preseljevanja dug, po katerem je v nasprotju z nekaterimi drugimi
verskimi tradicijami, ki tudi poznajo koncept reinkarnacije, (na primer budizem in
hinduizem), ponovna utelesitev nekak3na nagrada za eti¢no ravnanje v tem Zivlje-
nju, in po katerem si dusa pred naslednjo inkarnacijo sama izbere glavne okolisci-
ne in probleme, s katerimi se bo sre¢evala v bodoc¢em Zivljenju, da bi se “ucila”, bo
enak med vsemi novodobniki.

Novodobniki, ceprav veliko berejo in raznim tekstom priznavajo vecjo ali manj-
30 veljavo, nimajo osrednjega svetega teksta, ki bi bil podlaga njihovemu verskemu
sistemu in na podlagi katerega bi utemeljevali avtoriteto katere koli organizacije ali
avtoritete osebe. Vseeno pa si novodobniki prek raznih praks in tehnik pridobijo
presenetljivo podobna prepri¢anja in verovanja.? Kot perenialisti (Houter, 2001: 12;
Heelas, 1996) novodobniki verjamejo, da so prepri¢anja in verovanja v srcu vseh
religij, ne glede na to, kako razli¢na se sicer zdijo, zato jih novodobniki i¢ejo v
katerikoli religijski tradiciji. Zaradi takega stali3¢a je New Age sinkreti¢en in eklek-
ticen. Vsi slovenski novodobniki tako verjamejo, da so ljudje v “prvinskem stanju”
v bistvu vsemogo¢ni bogovi, ki so sposobni Ze s samimi mislimi vplivati na svet
okrog njih. “Prvinsko stanje” je stanje vsakr$nega blagostanja, zdravja, radosti in
vse kar je $e drugih pozitivnih kulturnih konceptov.

Takrat so ljudje tudi v stalnem stiku s poslednjo realnostjo, ki jo imenujejo
“vigja sila”, “kolektivno nezavedno”, “kozmi¢na energija”, “bozanska vibracija”, “lju-
bezen”, mir”, “bog” in podobno, Nacina komuniciranja s to realnostjo je vseprisot-
na “energija”, poslednjo realnost pa je mogoce prepoznati tudi s pomodcjo intuici-
je in osebne izkusnje. V “prvinskem stanju” se ljudje tudi “prepuscajo kozmosu” in
tako verjamejo, da “Vigja sila” skozi njih deluje v njihovo dobro. Vendar pa druzba
in njene institucije prisilijo ljudi, da “pozabijo” na svojo boZansko naravo in izgu-
bijo stik s poslednjo realnostjo. Ljudje ni¢ ve¢ ne verjamejo v svojo boZanskost, raz-
vijejo omejujoc¢ pogled na Zivljenje, ki da je “dolina solza”, polna nesrece, pomanj-
kanja in Zzalosti, s tem pa ljudje postanejo egoisti¢ni ter polni zavisti in strahu pred
zivljenjem. Clovekov “resni¢ni jaz” prekrijejo “maske”, ki se imenujejo tudi “ego”,

2 Za natancnejsi opis novodobniskih konceptov in verovanj glej Potrata (2001).
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ki ga novodobniki razumejo tako kot “egoizem”, v psihoanaliticnem smislu kot
internalizirane druzbene norme in vloge (cf. Heelas, 1996: 20), zaradi katerih ljud-
je slepo sledijo druzbenim institucijam, pravilom in zapovedim.

Komunikacija med ¢lovekom in bozansko realnostjo se torej prekine, “energij-
ska preto¢nost” je motena in tako nastopi blokada. Nezdrave druzbene zapovedi
in prepovedi, “negativni misljenjski vzorci”, ki niso v skladu z novodobniskim poj-
movanjem ¢loveka, pa povzrodijo “blokade” na enem ali vec teles ¢loveka’, ki se
prepletajo v ¢lovekovi avri, ki izmenjujejo energijo s fizi¢nim in druzbenim oko-
liem prek nekaksnih energijskih vrtincev in odprtin - “Caker”. Ker je v vesolju vse
holisti¢no povezano z vsem, se blokada na enem izmed teles preseli na fizi¢no
telo, in tako ¢lovek zboli. Novodobniki Ze iz bolezni same sklepajo, kateri “izkriv-
ljeni misljenjski vzorec” bi lahko povzrodil dolo¢eno bolezen (cf. Furnham and
Vincent, 2000: 63 za Sirok sklop praks komplementarne in alternativne medicine,
ki niso nujno novodobniske).

Terapevt tako ne izvaja le fizi¢ne in “energijske” terapije na klientu (poskusa
znova vzpostaviti energetski pretok), temvec¢ se mora s klientom predvsem pogo-
voriti o tem, kateri “negativni Zivljenjski vzorec” je bolezen povzrocil. Rahitis tako
ne nastane zaradi pomanjkanja vitamina D, temve¢ zaradi pomanjkanja ob¢utka
varnosti in ljubezni ter ob¢utka ¢ustvene podhranjenosti. Klient in terapevt mora-
ta skupaj analizirati situacijo in ugotoviti, zakaj se klient pocuti ¢ustveno podhra-
njenega, kdaj se je ta obcutek pojavil, v katerih situacijah se kaze in podobno. Da
bi klient ozdravel, mora zaceti ljubiti sebe in prenehati biti odvisen, koliko ga ljubi-
jo drugi. Proces, v katerem klient spoznava, zakaj in kateri “negativni” “miselni” ali
“Custveni” vzorec je privedel do bolezni, se imenuje “ozavescanje”.

Tocko v terapiji, preden klient “ozavesti” svojo bolezen, imenujem tudi “za3¢it-
na” faza, saj klienti velikokrat pridejo do novodobnika zato, ker se jim zdi, da so
zrtve temnih in zlih sil, ki so jim prepus¢eni na milost in nemilost, in od terapevta
pri¢akujejo nekaksno “zadcito”. Terapevti jim morda tako “zas¢ito” tudi nudijo:
energijske “modulatorje”, ki $¢itijo pred negativnimi naravnimi radiestezijskimi
sevanji, proti-uroke, ki naj nevtralizirajo zloves¢ vpliv uroka, ali pa morda klienta
naucijo, kako se postavijo v “steber svetlobe”, ki jih bo obvaroval pred slabim.
Terapevt si bo predvsem prizadeval, da bo klientu pomagal “ozavestiti”, katera
nezdrava druzbena zapoved ali prepoved je povzrocila bolezen, da bi se klient
lahko “o¢istil” in “predistil” vseh omejujocih okvirov, ki mu jih postavlja druzba, in
zacel razloc¢evati med tistim, kar misli sam, in tistim, kar mu vsiljuje druzbeno oko-
Jie in institucije.

Predvsem mora klient “prevzeti odgovornost za vse”, kar se mu dogaja. To ne
pomeni, da prevzame krivdo (cf. Brown, 1997: 67), temve¢ da klient prepozna,
kako je aktivno udelezen v dolo¢eni Zivljenjski situaciji ali problemu, zato lahko
tako vedenje in odnos tudi spremeni in prevzame nadzor nad Zivljenjem v svoje
roke. Ce je novodobnica na primer prepri¢ana, da ima v Zivljenju tezave z otroki
zaradi zle usode, mora v novodobniskem procesu najprej “ozavestiti”, zakaj se z

3 Novodobniki si sicer niso enotni, koliko teles imamo ljudje, vsi pa se strinjajo, da najmanyj Stiri: fizic-
no, “mentalno” (skupek misli in kognitivnih funkcif), “emocionalo” (vsota clovekovih custev in custvene-

ga dozivljanja” in astralno, duhovno ali kako drugo “telo’.
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otroki spusca v konflikte. Ko “prevzame odgovornost” in prizna, da ima v prepirih
z otroki tudi sama aktivno vlogo, ima s tem moznost, da dejansko prevzame nad-
zor nad Zivljenjem v svoje roke, saj je ona sama tista, ki ki je soudelezena v konflik-
tu, torej lahko z vedjim samozavedanjem in druga¢nim odnosom vpliva na svojo
usodo. Ni¢ ve¢ ni Zrtev mrac¢nih urokov in zle usode, temve¢ oseba, ki ima nadzor
nad svojim Zivljenjem.

Novodobniske terapije, pa tudi razli¢ne prakse,’ se tako hitro spremenijo v
nekaksne lai¢ne psihoterapevtske ure, v katerih posameznik spoznava vedno nove
“negativne misljenjske vzorce”, ki mu jih vsiljuje druzba, in postavlja vedno natan¢-
nejSe meje med sabo in druzbenim okoljem, in se vedno bolj individualizira.
Proces, ko novodobnik obiskuje razli¢ne duhovne tecaje in delavnice, “intenzive”
(kratkotrajne, a intenzivne delavnice) in predavanja, ter spoznava in se ocidcuje
vedno ve¢ omejujocih “negativnih vzorcev” in se vedno bolj individualizira, se ime-
nuje “delo na sebi” in je torej proces individualizacije. Ce posameznik tudi “prevza-
me odgovornost”, je to tudi proces emancipacije, zato to fazo imenujem tudi
“emancipacijska”. “Delo na sebi” je dozivljenjski in celo vecZivljenjski proces, v
katerem se “dusa” posameznika premika z nizjih na vije duhovnih ravni in se
sooca z vse bolj kompleksnimi problemi. Ljudem v duhovni evoluciji pomagajo in
jih vodijo “razsvetljene” osebe, med katerimi je pogosto najti velike verske vodite-
lie raznih tradicij, kot so Jezus, Mohamed in drugi.®

Novodobniki sicer resda nimajo zavezujocih tekstov, avtoritet in centralne
organizacije, pa vendarle imajo splosen okvir prepri¢anj in verovanj, ki pa si jih pri-
dobijo prek prakse. Novodobnikom ni treba nic¢esar “verjeti”, vendar se bodo v
procesu osvajanja novodobniskih praks prav gotovo nau¢ili glavnih konceptov, ki
sem jih kratko opisala v prej$njih odstavkih. Novodobniki se torej od drugih NRG
razlikujejo po svojem specifi¢nem okviru tistega, v kar verjamejo, zato termina
“New Age” in NRG nikakor ne gre uporabljati sinonimno. Na primer, Hare
Kri§novci tako niso novodobniki, saj je njihov bog Kri$na, ne pa neka nedefinira-
na “vigja sila”, svoje svete tekste po pomembnosti ne enacijo, recimo s Svetim pis-
mom, njihovo razumevanje reinkarnacije pa ni enako novodobniskemu. Res je
sicer, da so se nekateri izmed mojih informantov zanimali za Hare Kri$novce in so

" “Ozavescangje” se tako lahko dogaja tudi, na primer, med re-birthingom, ko se clovek lahko nenado-
ma zacne zavedati nekaterih “negativnih” kognitivnil ali emocionalnih “vzorcev”. Med hojo po Zerjavici

v tem, da je New Age odprt, inkluziven sistem, ki lahko sprejme skorajda vsako prakso in jo prilagodi svo-
jim osnovnih idejam in konceptom. Teozofija pa je zaprt, jasno zamejen sistem, z deklariranimi doktrina-
mi, dogmami, voditelji in jasno razpoznavio organizacijo. Novodobniki svoja prepricanja dobivajo prek
prakse, ki ima mocan laicni psiholerapevtski znacaj, teozofi prek doktrine in knjig, medtem ko psihotera-
peuvtski znacaj ni previadujoc. Tillet pravi, da je Teozofska druzba skozi vso svojo zgodovino kazala dve
tendenci: na deklarativni ravni je bila zavezana iskanju univerzalnega bratstva med ljudmi, iskanju zna-
nja ter zavracanju dogem, naukov in uciteljev, v prakticni realnosti pa je bila kot organizacija zelo zave-
zana ravno specificnim ucenjem, uciteljem in dogmam (1990: 159). Tillett tudi nadaljuje, da je druga ten-
denca pogosto vodila k nekaksnemu ‘duhovnemu fasizmu’, saj so si nekateri v organizaciji domisljali, da
Jje le pescica izbranih sposobna voditi, nadzorovati in manipulirati z mnozico pripacnikov (1990: 168).
Moc¢ bi bilo trditi, da je “New Age” na nek nacin ‘prava” teozofija, saj se zavzemajo za podobne cilje, ne

da bi se spremenil v dogmaticno organizacijo.
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zato prebirali Bhavadgito, vendar Kri§na ni bil njihov bog (morda so ga le prizna-
vali kot razsvetljeno osebo, ki pomaga ¢lovestvu na vi§je ravni zavesti). Krisnovi
verski voditelji niso bili tudi njihove avtoritete, niso izklju¢no obiskovali Hare
Krisnovskih obredov in niso priznavali mitologije te stare indijske religije.

Praksa kot nacin izraZanja verovanj

Novodobniki prek prakse ne spoznavajo in osvajajo le svojih verovanj in pre-
pri¢anj, temve¢ jih ravno prek svojih aktivnosti in dela tudi izrazajo. Nekateri novo-
dobniki se namre¢ prezivljajo z novodobniskimi proizvodi ali storitvami. Ti ljudje
s svojim poklicnim delom v New Age Zivijo, podobno pa velja za tiste, ki se preziv-
ljajo s prodajo novodobnih proizvodov, medtem ko zastonj opravljajo novodobne
storitve. Vec¢ina novodobnikov pa ima povsem obi¢ajne sluzbe, novodobne proiz-
vode in storitve pa opravljajo obc¢asno, pogosto za ob¢asno placilo, ali pa je New
Age njihov konjicek, ki jih osebnostno izpolnjuje. Zanimivo pa je, da tudi ne-novo-
dobnisko delo teh ljudi pogosto izraza enega ali ve¢ aspektov novodobniskih vero-
vanj in prepricanj.

V prejdnjih odstavkih sem trdila, da je “delo na sebi” pravzaprav proces
nja” druzbene pogojenosti, nekak$na osebna “ekologija”. Tako je poklicno delo
kar nekaj mojih informantov bilo povezano s “¢is¢enjem”. Ena Zenska je bila ¢istil-
ka, dva sta se ukvarjala s “¢iS¢enjem”, z ekologijo - eden kot priznan strokovnjak na
tem podrodju, drugi kot politi¢ni aktivist ene izmed zelenih strank v Sloveniji. Spet
drugije pri proizvodnji uporabljal le “Ciste” pigmente”, drugi pa “Ciste” surovine za
prehrambene proizvode. Nadaljevala bom $e z enim primerom. Trdila sem, da ima
proces “zdravljenja” dve fazi. Prva je zas¢itniska, druga emancipatorna. V prvi fazi
novodobnik Zeli le zad¢ito pred tistim, kar naj bi ga ogrozalo in nad ¢emer nima
vpliva. Presenetljivo veliko mojih informantov se je ukvarjalo z razli¢nimi “zascita-
mi”. Ne samo, da so mnogi ponujali razne “zascite”, na primer pred negativnimi
radiestezijskimi “zemeljskimi sevanji”’, ampak sta dva v vsakdanjem Zivljenju tudi
prodajala alarmne in zas¢itne naprave, trije so bili varnostniki in eden telesni stra-
7ar, eden je zasnoval zapleten nacin “zascite” investicij, Se nekdo pa delal kot pros-
tovoljec na lokalnem Uradu za za3¢ito potrosnikov.

To je le nekaj izmed Stevilnih primerov, ko so ljudje tudi v svojem ne-novodob-
nem delu izrazali enega ali ve¢ vidikov novodobniskega “dela na sebi”, svojih
novodobniskih verovanj in prepric¢an;. Novodobniki ki nimajo splosno priznanih

“svetih knjig”, niti ne eksplicitno prepoznavnega sistema verovanj in konceptov in
tudi ne prepoznavnih skupnih ritualov, torej svojih verovanj in prepricanj prek
prakse niso le pridobivali, ampak so jih zelo pogosto tudi izrazali. Na ta nacin so
ne-novodobne in novodobne vidike svojih zivljenj tudi celostno zaokrozili. V nada-
lievanju pa bom trdila, da novodobniki prek prakse niso le pridobivali in izrazali
svoja prepric¢anja, temve¢ so prek svojih pr’lkS tudi vzpostavljali mreZo tesnih

({52
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povezav, svojo versko “skupnost”.
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Praksa kot nacin graditve verske skupnosti

Ceprav sem trdila, da sociolosko gledano obstaja veliko skupnih to¢k med slo-
venskimi novodobniki, pa antropolosko gledano novodobniki sebe definirajo
samo po enem Kriteriju, in sicer, da so tisti, ki “pomagajo drugim” iz nesebi¢nih in
popolnoma ¢lovekoljubnih namenov (pri tem pa jih ne vznemirja dejstvo, da tudi
taborniki “pomagajo drugim”, ne da bi bili novodobniki). Novodobniki, ki nimajo
institucionalne fasade, za katero bi lahko skrivali svoje ekonomske dejavnosti (tako
kot vec¢ina drugih organiziranih religij), pa se tu kmalu znajdejo v tezavah, saj jim
njihov eti¢ni kodeks in edini razpoznavni znak, po katerem se po lastnih preprica-
njih razlikujejo od drugih, nalaga, da nesebi¢no pomagajo drugim iz “brezpogoj-
ne ljubezni” in za to ne zahtevajo denarja. Realne Zivljenjske razmere pa jim pogo-
sto nalagajo, da zara¢unavajo za svoje dejavnosti.

Novodobniki profesionalci morajo za prezivetje prodajati svoje proizvode in
storitve. Tudi tisti, ki le ob¢asno ali zaradi konjicka ponujajo svoje storitve in izdel-
ke, pogosto, na primer za terapije porabijo veliko ¢asa in imajo lahko precejsnje
stroske. Samo dajati in ni¢ racunati utegne tudi prizadeti porabnikov ponos, saj
mnogi ne Zelijo samo prejemati, temve¢ se Zelijo nekako oddolziti. Ce se ne more-
jo, se utegne zgoditi, da klienti ne bodo ve¢ prisli na terapijo ali uporabljali neke-
ga izdelka, ¢eprav bi ga morali, in si bodo tako morda ogrozili zdravje. Kaj torej
novodobniki naredijo v tem primeru, ko sami (pa tudi drugi) mislijo, da ne bi
smeli zara¢unavati za “duhovnost”, v to pa so zaradi prezivetja in drugih razlogov
prisiljeni? Kako je novodobnik Se vedno lahko novodobnik, po lastni definiciji tisti,
ki nesebi¢no in brez denarnih motivov “pomaga drugim”, ko pa zarac¢unava za
svoje proizvode ter storitve in za njih prejema denar?

Novodobniki to za njih tezko situacijo razresijo tako, da “cene” in svojo denar-
no ekonomijo razumejo kot “darila” in domnevno altruisticno “obdarovanje”.
Slovenski novodobniki na najrazli¢nejse nacine redefinirajo svoje “cene” in “zara-
¢unavanje” v nekaksno “dobrodelnost” in “darila”, ki so polna “ljubezni” in druz-
benih relacij. Nastela bom le nekaj nacinov take redefinicije. Novodobniki dejan-
sko v¢asih delajo zastonj in tako nekaj “podarijo”. V nasprotju z zdravniki orto-
doksne medicine in tradicionalnimi zdravilci so novodobniki tudi prepri¢ani, da
nobena denarna vsota ne more poplacati vsega dobrega, ki ga je zdravilec naredil
klientu. Placilo, pa naj je $e tako visoko, je samo majhen znak zahvale ali pozorno-
sti za vso pomod, ki jo je zdravilec nudil klientu (cf. Hsu, 1999: 67), in ki je tako osta-
lo nekaksno nepla¢ano “darilo”. Zelo pogosto tudi ne zaracunavajo fiksnih cen,
ampak prepustijo klientu, da se sam odlodi, ¢e in koliko bo placal. Storitev ali izde-
lek tako dobi znacaj “darila” ali “dobrodelnosti”, placilo pa je spet le nekakSen
“prostovoljni prispevek”. Ena od Cestih strategij redefinicije je tudi predstavljanje
“cene” kot “strogka”. Placilo za nek izdelek tako ni plac¢evanje “cene”, ampak naj bi
bilo samo povradilo strogkov, ki jih je imel ponudnik pri izdelavi dolo¢enega izdel-
ka ali pri ponudbi dolocene storitve.

Streategij redefnicije monetarne ekonomije v domnevno altruisticno “obdaro-
vanje” je $e veliko. Novodobniki namre¢ izdelkom pogosto dodajajo $e druzbeni
odnos, tako da izdelek z izrisom simbolov za priklicevanje univerzalne energije
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reiki pogosto napolnijo z zdravilno energijo, z “ljubeznijo” in s tem z druzbenim
odnosom, ki bo vezal proizvajalca in tistega, ki mu je izdelek namenjen.
Novodobniski izdelki in storitve so tudi redko standarizirani in skoraj vedno kar
najbolj prirejeni po meri klienta (cf. Kelner and Wellman, 2000: 10). Storitev ali
izdelek ima tako mo¢&no osebno noto in se tako sklada z Noonanove opredelitvijo
darila (citirano v Carrier, 1995: 146), da mora biti darilo izbrano v skladu s prejem-
nikovimi Zeljami in potrebami. Natan¢no prikrojevanje novodobniskih izdelkov ali
storitev po meri prejemnika je torej mogoce razumeti tudi kot nacin redefinicije
“blaga” v “darilo”.

To je le nekaj izmed nac¢inov preimenovanja monetarnih razmerij v “obdarova-
nje”, kar je za novodobnike izjemnega pomena, saj morajo biti zaradi samodefini-
cije prepri¢ani, da so oni tisti, ki nesebi¢no “pomagajo drugim”. Vendar pa je Ze
Mauss (1967) v svojem klasi¢nem delu “Darilo” poudaril, da darilo ni nikoli nese-
bi¢no, saj ljudje podarjajo s pri¢akovanjem, da jim bo obdarjenec darilo vrnil, in da
ljudje podarjajo z dolo¢enimi nameni, pri¢akujo¢ koristi. Na ta nacin ljudje vzpo-
stavljajo odnose medsebojne odvisnosti, pa tudi superiornosti tistega, ki podarja.
Obdarovanje se na prvi pogled res zdi nesebi¢no, vendar pa rituali (na primer kula
ali potlag), ki obdarovanje spremljajo, pogosto nakazujejo njegovo preracunljivost,
obvezujoce odnose in to, da tisti, ki podarja, pri¢akuje dolo¢eno korist (Mauss,
1967).

Pri novodobnikih pri¢akovanje proti darila nastopi ravno zaradi koncepta
“dela na sebi”, ki pomeni, da mora novodobnik v iskanju duhovne globine nepre-
stano obiskovati razna predavanja in intenzive, delavnice in druge novodobniske
dogodke. Ker se novodobniki pogosto tudi sami zacnejo ukvarjati s katero od
praks, je tako zelo verjetno, da bo novodobnik A, ki novodobniku B “podari” na
primer terapijo zdravljenja s kristali (ker verjame, da cena, ki jo je placal klient, Se
zdale¢ ne pokrije koristi, ki jih je slednji pridobil v terapiji; objektivno gledano pa
gre seveda za denarno transakcijo), bo ¢ez teden dni, mesec ali leta v drugi situa-
ciji postal klient B-ja. Tako mu bo B na primer “vrnil darilo”, ko bo A k njemu pri-
Sel na regresijo (v prej$nja Zivljenja), kjer bo A morda terapijo kakor prejel
“zastonj”, torej kot “darilo”, pla¢al pa bo “najemnino za prostor”, ki bo primerljiva
s specialisti¢nimi terapijami ortodoksne medicine in drugimi novodobniskimi
terapijami, vsekakor pa bo dale¢ presegal kakrsnokoli realno najemnisko ceno.
Novodobnika A in B sta tako vezana prek prakse “obdarovanja”; novodobnisko
pojmovanje denarnih transakcij kot “obdarovanja” pa med novodobniki ustvari
recipro¢ni odnos, kjer ga drugace ne bi bilo.

Novodobniki, ki so zavezani k doZivljenjskemu obiskovanju raznih novodobni-
skih praks in dogodkov, tako z razumevanjem denarnih transakcij kot nesebi¢ne-
ga “obdarovanja” med sabo ustvarjajo vezi odvisnosti, recipro¢nosti, prijateljstev®
in sociabilnosti. Novodobniki torej prek prakse niso le pridobivali in pogosto izra-
7ali svoja prepricanja in verovanja, ampak so glede na to, da nimajo svetih knjig in
mitov, centralne organizacije ter obvezujocih pravil, karizmati¢nih voditeljev ali

¢ Wellman v svoji raziskavi vezi v kanadskem Torontu ugotavija, da so se klienti reikija od porabini-
kov ortodoksnih zdravstvenih storitev razlikovali po tem, da so svoje terapevte pristevali med “prijatelje”
(2000: 150).
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avtoritet, prek svoje prakse, svojih ekonomskih aktivnosti, ki so jih subjektivno
razumeli kot obdarovanje (objektivno pa so v glavnem denarne transakcije), med
sabo vzpostavljali mreze medsebojnih odvisnosti, recipro¢nosti in sociabilnosti in
na ta nacin gradili svojo “skupnost”.

Trditev, da je New Age “individualna” religija, je torej redukcionisti¢na, saj ima
New Age tudi svoj kolektivni znacaj. Ce sem na zacetku trdila, da novodobni kon-
cept “dela na sebi” pomeni nekaksno lai¢no psihoterapijo in predvsem individua-
lizacijo, potem je treba poudariti, da isti koncept, ki sploh omogoca iluzijo “obda-
rovanja”, hkrati pomeni tudi grajenje mreZz sociabilnosti, recipro¢nosti in vzpostav-
ljanje “skupnosti”. Novodobnik gre skozi proces individualizacije tako, da se
neprestano udelezuje raznih novodobniskih praks, prek katerih tudi vzpostavlja
kolektivne vezi. Individualno in kolektivno sta v New Ageu torej medsebojno kon-
stituitivna.

Pojmovanje ekonomskih transakcij kot domnevno nesebi¢nega obdarovanja,
ki vzpostavlja tesne prijateljske vezi, pa ima za novodobnike Se dodaten pomen.
Rus (1999) v svoji analizi mreZz med direktorji slovenskih podjetij poudarja, da so
med njimi dolgoletne prijateljske vezi in znanstva. Rus, ki ugotavlja, da je bilo v pri-
merjavi z izjemnim obsegom privatizacije pravzaprav malo neupravic¢eno odtuje-
nega premozenja, v teh prijateljskih vezeh vidi enega bistvenih faktorjev uspesno-
sti slovenske tranzicije. Nizek odstotek odtujenega premozenja Rus namrec ne pri-
pisuje morebitni prirojeni postenosti slovenskih drzavljanov niti domnevni skriv-
ni zaroti, ki je prikrila velike necednosti, temve¢ dejstvu, da je ravno mreza “prija-
teljev” sposobna ucinkovitega socialnega nadzora. “Prijatelji” niso poSteni po nara-
vi, temvec¢ ne Zelijo kompromitirati ostalih “prijateljev” kot skupine, zato drug dru-
gemu gledajo pod prste. Se ve¢, prijateljske vezi omogocajo u¢inkovit pretok infor-
macij po mreZi, ki imajo tako tudi sposobnost samo-uravnavanja in samo-organiza-
cije (Rus, 1999).

Podobno je mogoce trditi tudi za slovenske novodobnike in njihove mreze
“prijateljev”. S svojimi ekonomskimi aktivnostmi, ki jih sami razumejo kot “obdaro-
vanje”, med seboj vzpostavljajo medosebne recipro¢ne vezi, prijateljstva in mreZe
sociabilnosti, ki so ravno zato lahko tudi u¢inkovite. Moje izkusnje s terena kaZejo,
da novodobniki vsekakor razpravljajo in dosegajo konsenz o bistvenih vprasanjih,
tezavah, idejah in praksah, ta konsenz pa ¢lani u¢inkovito posredujejo in uveljav-
ljajo tudi med drugimi ¢lani mreZe. Pretok informacij v novodobniskih mrezah je
hiter in u¢inkovit, novodobniska “skupnost” pa ima sposobnost samo-uravnavanja
in samo-organizacije. Primer takega samo-organiziranja in regulacije so razli¢na
zdruzenja zdravilcev po posameznih dejavnostih (na primer ZdruZenje reikistov),
ki skrbijo za $olanje in izpopolnjevanje svojih ¢lanov, eti¢ni kodeks in njegovo uve-
liavljanje, izmenjavo informacij in podobno.

Zakljucek

Novodobniki nimajo svoje organizacije, knjige naukov in mitov, ¢eprav bolj
poglobljene studije novodobnikov kazejo (Brown, 1997; Hanegraaf, 1996; Heelas,
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1996; Luhrmann, 1989), da med njimi obstajajo mnoge sti¢ne tocke, ki jih zdruzu-
jejo. Te sti¢ne tocke pa niso nikjer eksplicitne, kot celovit sistem niso zapisane v
nobeni knjigi in jih ne poucujejo na nobeni delavnici ali predavanju. Novodobniki
svoja prepri¢anja in verovanja pridobijo prek prakse, pogosto pa jih prek prakse
tudi izraZajo. Praksa pa je za novodobnike pomembna tudi drugace, saj novodob-
niki skozi ekonomsko prakso, ki jo razumejo kot altruisti¢no in darezljivo “obdaro-
vanje”, gradijo svojo versko “skupnost”.

V metodoloskem smislu je torej pri preucevanju novodobnikov manj smiselno
preucevati, kaj berejo in piSejo, temvec je treba preucevati njihove prakti¢ne aktiv-
nosti. Ko izstopimo iz evropocentri¢nega razumevanja religijskih idej, metodolo-
ki napotek o primarnosti prakse pravzaprav ni ni¢ ve¢ nenavaden, saj tudi neka-
tere druge religije oznacuje to, v kaj ljudje verjamejo, kot tudi, kaj delajo.
Muslimane na primer ne definira le Koran, temvec¢ jih v veliki meri opredeljuje tudi
praksa. Ce razumemo, da je za nekatere skupine praksa tako opredeljujoca kot za
druge ideje in dogme, potem se nam odprejo tudi druga vprasanja. Ce priznamo,
da so novodobniki “skupnost”, ki jo konstituira in opredeljuje praksa in prek prak-
se pridobljene in izraZene ideje, potem je vprasanje, kako tej “skupnosti” zagotovi-
ti varstvo verskih pravic, vsekakor legitimno.
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Teorija in praksa, Ljubljana 2001, Vol. XXXVIII, No. 6, pg. 1004-1016

Definitions of religion are not used only by scholars but also by a wider public,
politics, law and various religious communities. In contrast to the scientific
definitions, which are as a rule open, including a majority of the active new
religious movements, popular definitions are considerably narrower, allowing
only slight deviations from the dominating Christian forms of religion.
Institutional definitions usually aim at the middle way between the expert and the
popular definitions. Despite the apparent inability to form a universally valid
definition, social scientists should not withdraw the ambition to define religion.
However, a pragmatic approach, which derives from the usefulness of a particular
definition in a certain context, should be taken into account.
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The problem of explaning conversion into alternative religions is present in
European and American science for more than a century. With the appearance of
the brainwashing model in the second half of the 20th century, the conversion
became even a contradictory populist topic. However, in last two decades as the
model of brainwashing lost its importance due to the inadequate argumentation,
the process model became predominant. Thus far there are only few examples of
application of the brainwashing model in Slovenia. Therefore, it is necessary to
research the process models and reflect the possible application of that model
into the alternative religions.
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The concept of new religious and spiritual movements does not evoke conflict in
Slovenia. We do not have any available data on violations of basic human right to
freedom of religion. State's attitude to this field was, at first, included in the wider
legalistic and egalitarian efforts to manage legal status of religious communities.
The vision, however, diminished as the state recruits all possible resources to enter
trans-national unifying processes. Socially articulated religious novum is thereafter
associated with marginal groups. Anti-cult and counter-cult ideas are diffused and
eclectic.
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NEW-AGERS AND THEIR PRACTICES
Teorija in praksa, Ljubljana 2001, Vol. XXXVIII, No. 6, pg. 1144-1156

The scholars of religion often equate New Religious Movements and New Age and
frequently count the members of very dissimilar religious groups among New
Agers. The author argues against such approach. Instead, it should be taken into
consideration that even though New Age appears as a random collection of
various ideas, Slovenian New Agers through their syncretic and eclectic practices
nevertheless obtain relatively stable and uniform system of beliefs which differs
from the systems of other religions. New Agers who do not have central sacred
books, texts or references and common rituals, central persons of authority or
organisation, not only receive their beliefs through their practices, but they also
express them through their activities. Practice has yet another importance for the
New Agers: through their economic activities, which New Agers understand as a
practice of gift giving, they build their religious community.
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CLANKI

Besedilo. Teorija in praksa (TIP) sprejema v presojo za objavo originalna
znanstvena in strokovna besedila, ki Se niso bila objavljena drugje niti niso drugje
v recenzentskem postopku. Besedila (vkljucujo¢ reference in opombe) naj bodo
enostransko izpisana v treh izvodih na papirju formata A4 z 1,5 vrsti¢nim
razmikom. Vse strani besedila morajo biti zaporedno ostevilcene. Izpisu je treba
priloziti besedilo na 3,5-pal¢ni disketi, na kateri naj bo poleg imena in priimka
avtorja oznacen tudi racunalniski program v katerem je besedilo pripravljeno (na
primer Microsoft Word 97).

Besedila posljite na naslov: Teorija in praksa, Fakulteta za druZbene vede,
Kardeljeva pl. 5, 1000 Ljubljana, Slovenija. E-posta: teorija.praksa@uni-lj.si.

V kolikor je besedilo poslano po elektronski posti na naslov urednistva, izpis
treh kopij ni potreben.

Zaradi dvostranskega anonimnega recenzentskega postopka naj prva stran
besedila vsebuje le naslov besedila brez imen avtorjev. Imena avtorjev naj bodo
izpisana na posebni naslovni strani pod naslovom prispevka, skupaj s strokovnim
nazivom in trenutno zaposlitvijo, s polnim naslovom, telefonsko Stevilko,
elektronsko posto ter na povzetku. Besedilo mera spremljati izjava avtorja, da
besedilo $e ni bilo objavljeno oz. ni v pripravi za tisk. Urednistvo zavrnjenih
besedil ne vraca.

Dol%ina besedil. Znanstveni in strokovni ¢lanki naj praviloma ne presegajo 8000
besed; pogledi, glose, komentarji in publicisti¢ni zapisi naj obsegajo do 3000
besed; recenzije do 1500 besed.

Naslovi. Naslovi morajo biti jasni in povedni. Glavni naslov ne sme presegati
dolzine 100 znakov. Besedila daljsa od 1500 besed morajo vsebovati podnaslove.
Povzetki. Izvirni znanstveni ¢lanki morajo biti opremljeni s povzetkom in
smiselnimi klju¢nimi besedami (oboje v slovenskem in angleskem jeziku) v
obsegu do 100 besed. Povzetki naj vsebujejo natanéno opredelitev teme besedila,
metodo argumentacije ter zakljucke.

Tabele in slike morajo biti izdelane kot priloge (ne vklju¢ene v besedilo) z jasnimi
naslovi. Vsaka tabela in slika mora biti izpisana na posebnem listu papirja. V
besedilu naj bo okvirno ozna¢eno mesto kamor sodijo.

Opombe morajo biti v besedilu jasno oznacene z zaporednimi Stevilkami od
zacetka do konca, nadpisane na ustreznem mestu v besedilu in po enakem
vrstnem redu razvri¢ene pod besedilom. Stevilo in dolzina opomb naj bo
omejena.

Opomba o avtorju in zahvala vkljucuje informacije o organizacijski povezanosti
avtorja (avtorjev), ki so relevantne za obravnavano problematiko, ter o finan¢nih
in drugih pomoceh pri pripravi besedila.

RECENZENTSKI POSTOPEK

Urednistvo uporablja za vse ¢lanke obojestransko anonimni recenzentski
postopek. Clanke recenzirata dva recenzenta. Uredni$tvo lahko brez zunanjega
recenziranja zavrne objavo neustreznega ¢lanka.
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Reference v besedilu: Osnovna oblika reference v besedilu je (Novak, 1994). Za
navajanje strani uporabljajte (Novak, 1994:27-8). Ce je vec avtorjev besedila,
uporabljate v tekstu obliko (Novak et al., 1994:27), v seznamu literature pa
navedite vse avtorje. Ce ne uporabljate prve izdaje knjige, napisite tudi letnico
prve izdaje (Novak, 1953/1994:7). Ve¢ referenc hkrati locite s podpic¢jem (Novak,
1994:7; Kosec, 1998:3-4; Kosec, 1998a:58). Ce navajate ve¢ del istega avtorja,
objavljena v istem letu, dela med sabo locite s ¢rkami a, b, ¢, itd. (Novak,
19942:27-9) (Novak, 1994b:1).

Seznam referenc: v seznam referenc vkljuc¢ite vse uporabljene vire. Seznam
referenc mora biti urejen po abecednem redu priimkov avtorjev ter v primeru
istega avtorja po Casovnem zaporedju izdaje.

Knjige: Avtorjev Priimek, Ime (letnica izdaje knjige): Naslov knjige: Morebitni
podnaslov. Kraj: ZalozZba.

Na primer: Geertz, Clifford (1980): Negara: The Theatre State in Nineteenth-
Century Bali. Princeton, NJ: Princeton University Press.

Zborniki: Avtorjev Priimek, Ime (letnica izdaje zbornika): Naslov prispevka v
zborniku. V Ime Priimek urednika (ur.), Naslov zbornika, strani prispevka. Kraj:
Zalozba.

Na primer: Palan, Ronen (1999): Global Governance and Social Closure or Who is
to Governed in an Era of Global Governance? V Martin Hewson in Timothy J.
Sinclair (ur), Approaches to Global Governance Theory, 55-72. Albany: State
University of New York Press.

Clanki: Avtorjev Priimek, Ime (letnica izida ¢lanka): Naslov ¢lanka. Ime revije
Letnik(3tevilka): strani.

Na primer: Bachrach, Peter in Morton S. Baratz (1963): Decisions and
Nondecisions: An Analytical Framework. American Political Science Review
57(3): 632-42.

Svetovni splet (WWW): Avtorjev Priimek, Ime (letnica): Naslov. Dostopno preko
Internet naslov, datum dostopa.

Na primer: Deleuze, Gilles (1978): Spinoza. Dostopno preko
http://www.imaginet.fr/deleuze/TXT/240178.html, 10.1.2001.

RECENZIJE KNJIG

TIP sprejema v objavo recenzije domacih in tujih znanstvenih del, ki niso starejsa
od dveh let. Recenzije naj ne presegajo 1500 besed. Na prvi strani zgoraj naj bo v
prvi vrstici napisano ime avtorja recenzirane knjige, v drugi z odebeljeno pisavo
naslov in morebitni podnaslov knjige, v tretji vrstici pa je treba navesti sledece
podatke: naziv izdajatelja, kraj izdaje, leto izdaje dela in §tevilo strani. Recenzija se
podpise na koncu besedila.
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kadarkoli.V manjsi pospesijo uzitek za
enega, v veliki Tetra Brik embalazi panaravo  hrusk, borovnic ...

Preprosto na kvadrat! s i

delijo vsem v druzini. Z desetino okusov



Ales CRNIC

TEORIJA IN PRAKSA DEFINIRANJA RELIGIJE

Ariana VOLARIC

ZNANSTVENI POGLEDI NA SPREOBRNITEV V
ALTERNATIVNE RELIGIJE

Gregor LESJAK

NOVA RELIGIISKA IN DUHOVNA GIBANJA V SLOVENIJI
Barbara POTRATA

VERSKE IDEJE, VERSKE PRAKSE:

SLOVENSKI NOVODOBNIKI IN NJIHOVE PRAKSE
PREVODI

Eilleen BARKER, J. Gordon MELTON, James T.RICHARDSON,
Massimo INTROVIGNE, Daniele HERVIEU-LEGER, Brigitte
SCHOEN, Marat SHTERIN



