ZEMLJA IN NEBO

KOT NESPREMENLJIVKI
NARAVNEGA ZIVLIENJSKEGA
SVETA

Vsakakultura je svet, v katerem ljudje, ki mu prlpadajo Zivijo skupaj in se
podutijo doma, Vsaka kultura je Zivljenjski svet. Ce smo danes pri¢a vedno
ve&jemu zdruZevanju razli¢nih kultur v en planetarni Zivljenjski svet, potem je
moja bit pogoj za razvoj, da obstajajo dolodene znadilnosti, ki so vsem kul-
turam skupne. »Zivljenjskisvet« v Husserlovi fenomenologiji oznatuje znan
kontekst &utnih referenc, na podlagi katerega lahko love¥ka bitja razumejo
tisto, s ¢imer se sreCujejo. Na ta nadin Zivljenjski svet tvori horizont, znotraj
katerega se Cloveka bitja orientirajo v vseh svojih vedenjskih oblikah. Plu-
ralnost razli¢nih kultur nam kaZe, da je struktura horizontov Zivljenjskega sveta
odprta za spreminjanje. Toda tudi taksno spreminjanje ima svoje meje. Ne-
spremenljivke horizontalne strukture so osnovna znacilnost nekega ¢loveskega
Zivljenjskega sveta ali z eno besedo: enega sveta.! Kako se te nespremenljivke
oznanjajo?

Ce posamezen svet vzpostavi omejitev variabilnosti, potem velja, da se izmika
¢loveski svobodi. Nasi kulturni horizonti se lahko spremenijo in na tem pod-

'O odnosu med enotnostjo posameznega Cloveskega Zivljenjskega sveta in pluralnostjo mnogih
kulturnih svetov glej mojo razpravo ‘Heimwelt, Fremdwelt, die eine Welt' v E. W, Orth (ed.), Phd-
nomenologische Forschungen, vol. 24, 1991.
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ro¢ju imamo dolo&en vpliv. Toda to, da se orientiramo znotraj horizontov, sploh
ni plod nagih Zelja. Za nase Zivijenje je konstitutivno, da smo na taksen nain
odprti za svet. Neizre¢eno prepri€anje, da »svet obstaja«, prepri¢anje, ki ga je
Husser] opredelil kot temeljno postavko naravne naravnanosti, je del clove-
$kega Zivljenja in ga ne moremo prevladati. Eksistenca sveta kot Zivljenjskega
sveta se ¢loveskim bitjem vsiljuje z gotovostjo, ki se je ne morejo otresti. Da
obstajajo strukture Zivljenjskega sveta, ki jih s kulturno spremenljivostjo ne
moremo zru§iti, labko razloZimo le na podlagi gotovosti sveta, ki je ne moremo
razveljaviti. Ker svet kot Zivljenjski svet eksistira pred vsako svobodno ¢lo-
vesko dejavnostjo, se ¢loveskemu bitju kaZe kot nekaj, kar obstaja sdmo po
sebi — to pomeni: svet svojega obstoja ne dolguje dejavnosti ¢loveka. Ta nacin
biti, ki se poraja »iz sebe same«, imenujemo narava. Tako bi lahko rekli, da
nespremenljive zna&ilnosti ¢loveskega Zivljenjskega sveta ustvarjajo naravo.
Toda ta izjava lahko privede v resen nesporazum. Ko moderno naravoslovje
govori o naravi, se sklicuje na zakonitosti, ki so popolnoma neodvisne od
Cloveske svobode. Od najzgodnejsih ¢asov do danaSnjih dni se je zapeljivost
naturalizma v vseh njegovih oblikah prilepila na filozofijo kot njena senca.
Naturalizem razumemo kot poskus razlage €loveske svobode v okviru zako-
nitosti narave, kakor si jo zami$lja naravoslovje in ki posku$a svobodo na ta
natin razkrinkati kot iluzijo. Fenomenolo$ki koncept narave nima ni¢ skupnega
s takSnim naturalizmom. Narava, razumljena v okviru Zivljenjskega sveta,
zagotovo leZi zunaj dosega Cloveske svobode, vendar prav tako predpostavlja
svobodo, ko oblikuje odprt prostor, v katerem je svoboda sploh moZna.

Kako lahko to konkretno razumemo, bomo v nadaljevanju pokazali na primeru
polamosti med zemljo in nebom. Ta polarnost spada k nespremenljivkam ¢lo-
veskega Zivljenjskega sveta, Ce pa bi jo kdo poskusal dojeti kot delo &loveske
svobode in s tem opozicijo kulturi, bi jo razumel v zmotnem naturalisti¢nem
smislu. Polarnost zemlje in neba pripada kulturi kot struktura Zivljenjskega
sveta.? Zato lahko ta polarnost omogoga variabilnost, na podlagi katere labko

2Qdnos med zemljo in nebom bi lahko primerjali s polarnostjo moskega in Zenske, ki podobno tvori
nespremenljivost vsega Cloveskega Zivljenja. Ni nakljucje, da v mnogih kulturah moskega pove-
zujejo z ncbom in Zensko z zemljo. Glavno vpra$anje v dana¥nji feministi&ni teoriji je, kako lahko
nespremenljivost moSkega in Zenske spravimo s ¢love3ko svobodo. Eden izmed odgovorav je lahko
naturalistien: razliko pojasnjujemo zgolj s trditvijo, da je ljudem vsiljena skozi njihovo biolosko
naravo. Vendar spolna razlika s tem ostaja zgolj meja ¢loveske svobode. S 10 razlago nadeino ne
moremo razumeti, kako lahko pozitivna izpolnitev svobode pomeni prav to, da Zivi§ kot moski ali
Zenska in ohranja§ ali razvija§ to razliko prek nacina Zivljenja posameznika. Podobno nam natu-
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razloZimo razli¢nost kultur. Proti koncu tega eseja bom namignil, kako lahko
nastane ta variabilnost.

Fenomenoloska analiza Zivljenjskega sveta, ki se izogiba naturalizmu in za
seboj pusca neplodno nasprotje med naravo in kulturo, zadenja s tezo, da
&loveska svoboda obstaja le, v kolikor je uteleena, se pravi inkarnirana. Inkar-
nirana svoboda ni zgolj dodatek k bioloSkemu razumevanju telesnosti in raznim
oblikam ¢loveSkega vedénja, ampak prej korenini v razli¢nih nacinih, na katere
love¥ka bitja Zivijo in se vedejo v svojih telesih. Cloveska bitja poznajo po-
larnost neba in zemlje, ker se telesno nahajajo med njima. Preko svoje telesne
orientacije izku¥ajo, da je »nad« njimi prostor, nebo, in da Zivijo na nefem, kar
jih podpira, zemlja. Da bi se takoj na zaCetku izognili naturalisti¢ni interpreta-
ciji te polarnosti, se moramo najprej vpradati, kaj pomeni to, da se vidimo v
odprtem prostoru inkorporirane svobode. Poleg tega pa ne smemo pozabiti, da
je ta polarnost polarnost narave, tj., pokazati moramo, kako se neizpodbitna
gotovost sveta kaZe v tej polarnosti.

Medtem ko telesno prebivamo »na zemlji«, se nam zemlja zdi trdna in moé&na
podlaga ali temelj pod nami, ki nas nosi in na katerega smo vezani z gravitacijo.
Hkrati pa imamo izku3njo, da smo sami in druge neZzive stvari, planeti, Zivali
ter drugi ljudje, s katerimi smo v stiku, ustvarjeni »iz zemlje«. V tem dvojnem
smislu lahko re¢emo, da je na¥ obi¢ajni nacin prebivanja del zemlje in da so
vse stvari, ki jih sreCujemo, »zemeljske«. Obenem Zivimo usmerjeni proti nebu
~ podroéju nad nami - vidimo, kako zemeljske stvari prikaZejo v jasni odprtosti
ter izri¥ejo svoj obris. Tako se zemeljske stvari, vkljuéno z nami, dvignejo nad
zemljo in imajo svoj prostor nad njo. Kolikor je podrogje Zivljenja, ki je nad
zemljo, nebo, se zemeljske stvari dvigajo v nebo. Tako se nebo kot odprta
jasnina zafenja Ze na zemlji.

Nebo in zemlja v tem smislu nista zgolj nad in pod prostorom, v katerem
obiéajno prebivamo. V tem primeru gre bolj za to, da samo podrodje nase
zemeljske eksistence ustvarja vmesni pas, kjer se sreCujeta ali prekriZata nebo
in zemlja. Filozofsko analizo lahko veljavno oznadimo kot fenomenolosko
edinole takrat, ko vsebuje opise, s pomotjo katerih dosledno upostevamo vse,
kar sre¢ujemo, na nacin, kako se nam kaZe. Naga izkugnja neba in zemlje jemlje

ralisti®na razlaga nespremenljivosti neba in zemlje prepreduje uvideti, kako lahko polarnost prispeva
k smiselni izpolnitvi ¢loveske eksistence.
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svojo referencno tocko iz zemeljskega obmodja, v katerem Zivimo svoja Ziv-
ljenja, in je pogojena z naSimi izkuSnjami v tem vmesnem pasu. Zaradi tega
mora fenomenoloska analiza neba in zemlje za svoje zadetno izhodi¥¢e vzeti
nacin, v katerem se nebo in zemlja prikaZeta znotraj tega Zivljenjskega pro-
stora.

V mnogih jezikih se beseda »zemlja« nana%a tako na temelj, ki nosi stvari, v
dvojnem smislu podpiranja in omogo¢anja rasti, kot na snov, iz katere so na-
rejene. Vendar pa se oba pomena nana$ata na isto zadevo: ¢vrsta podlaga, na
kateri stvari po¢ivajo, je hkrati izvir, iz katerega prihajajo in v katerega izginejo,
ko preminejo. Tisto, kar se dviga iz prvobitnega obmogja, ni ni¢ drugega kot
snov, brez katere stvari ne bi mogle obstajati. Zemlja, iz katere se dvigajo
stvari, se nadaljuje v samih stvareh. To je moZno le, v kolikor se zemeljske
stvari izrisano prikaZejo. Za to pa potrebujejo medsebojno razdaljo. Nebo, ki
se zadne Ze »tukaj spodaj«, predstavlja dimenzijo odprtosti, ki v sebi Ze nosi
pripravljen kraj te razdalje. Odprtost neba se naSemu vidu kaZe kot jasnina.
Jasnino potrebujemo za to, da bi videli obrise zemeljskih stvari.

Ce ne bi bilo odprtosti in jasnine neba kot zemeljskega prostora Zivljenja in
prikazovanja, znotraj katerega zemeljske stvari dobijo svojo obliko, potem se
zemlja ne bt mogla svetiti v teh stvareh. In konceptu »zemlje« ne bi mogli
pripisovati pomena nesodega izvirajoéega obmodja in snovi. To, kaj zemlja je,
lahko izrazimo le negativno, in sicer tako, da jo definiramo kot nasprotje tiste-
ga, kar stopa v jasnino in odprtost. V smislu te alternative ni zemlja ni¢ drugega
kot tema in obmodje, ki je zaprto samo sebi, za nas nekaj popolnoma nedo-
stopnega. To je tako, ker zemljo poznamo samo, kakor se nam kaZe skozi
zemeljske stvari. In prikazovanje je natanko prikazovanje nelesa: sestoji iz
tega, da nekaj temnega in zaprtega samemu sebi, pride na svetlo. Zemlja se v
svojem prikazovanju resni¢no nana$a na zemljo kot zemljo, to je na temno in
zaprto obmocje, 1z katerega izstopi prikazovanje in prinese svojo snov na plan.

V tem smislu lahko o zemlji govorimo na dva na¢ina. Prvi pomeni govoriti o
zemlji, kakor se nam razkriva v zemeljskih stvareh kot njihova snov in izvor-
nostno obmodje, ki jih nosi. Druga moZnost je, da posku$amo ustrezno opisati
dejstvo, da ima prikazovanje zemlje, ki se nam kaZe, svoj izvor na hrbtni strani,
odvrnjeni od nas, v temni zaprtosti zemlje kot zemlje. Ta nam nedostopna
zaprtost nam obljublja zas€ito, saj je to, kar se prikazuje v odpm razdalji, ki
ustvarja prostor, ogroZeno.
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Kako izku¥amo odnos med prikazovanjem zemlje in njeno skrito hrbtno stranjo
pri konkretnih opravkih z zemeljskimi stvarmi? Te se nam prikaZejo, ko jih
zaznavamo. V nasih ob&utkih, na katerih zaznava temelji, postane ogitno, da
stvari izhajajo iz zemlje. Empiristi in Kant kot njihov naslednik so prav tako
imeli pay, ker so vztrajali, da smo lahko prepri€ani o obstoju stvari le skoz
obdutek. Le obutki nam dajejo gotovost, da to, kar moramo storiti, ni zgolj
produkt na%e zavesti, da ni ni€. Vsak »kaj« narave zemeljskih stvari bi si lahko
izmislili, vse dokler nam ob¢utka ne potrdi njegov »to«. Ta gotovost o tem je
eden izmed nadinov, s katerim z neizpodbitno gotovostjo vemo, da svet kot
narava obstaja. S to gotovostjo nasa svoboda doseZe svoje meje.

Ker smo pri doZivljanju ob¢utka pasivni, kvalitete, ki se kaZejo v njem, ne
morejo biti goli produkt nase zavesti: dejstvo, da se sploh pripeti, ni odvisno
od na¥e dejavnosti. To oznacujeta stari dolocitvi, pathos in affectio. Skozi
obdutek dotika najbolj jasno izkusimo, da ob&utek prihaja od zunaj in da smo
na ta nadin prisli do gotovosti o »tem«. To je zato, ker se, kakor je Ze Aristotel
videl, skozi dejavnost obcutka dotika, dotikamo in ob&utimo telesno snov
zemeljskih stvari neposredno s koZo svojega telesa, ne da bi bilo kaj vmes.?
Ceprav obtutki preplavljajo Eloveska bitja, to ¥e ne pomeni, da so ta ob spre-
jemanju teh ob&utkov popolnoma pasivna, da so zgolj zbiralniki, ki ne igrajo
dejavne vloge. Clovegko bitje ni nekaksna negibna obala, na katero naplavlja
razbitine ob&utkov, ne da bi pri tem igralo dejavno vliogo. Cloveski prispevek
ob&utkom, njihovo tako rekod preZetje s svobodo, je kinestezija (kinaesthe-
ses), tj. gibanje Cutil, brez katerega percepcija objektov ne bi bila moZna.
Hussetl je bil prvi, ki je ugotovil filozofski pomen te kinestetike. Obicajno
poteka brez nafega zavestnega vpliva nanje. Toda glede na dano situacijo lahko
ta gibanja zavestno vzgibamo in jih prosto usmetjamo. Tako se izkaZe, da je
kinestezija eno izmed podrodij, v katerega je svoboda uteleSena. Hkrati pa se
nam ponujajo kot fenomen, ki nam z analizo, ki nam z zvesto analizo omogo&a,
da pobegnemo naturalizmu.

Ko stegnemo roke, da bi se &esa dotaknili in zacutili telesne kvalitete tistega,
seZemo v svet in si priblizamo del njegove narave. Enako velja za kinestezijo
vseh ostalih Cutov. To prina$anje bliZe k sebi prek seganja v svet je izvorna
vzgibanost Zivljenja, to, kar so Grki imenovali psyché, dufa. Dufa je prvotno
pomenila Zivljenjsko-bit (being-of-life). Po Talesu je imela bit magneta v sebi

3Prim.: Aristotel, O dusi, SM, prevedel Valentin Kalan.
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vdihnjeno duso, tj., bila je Ziva* zato, ker je segla ¢ez sebe in v svojo bliZino
pritegnila drugo stvar. Prvotna vzgibanost Zivljenja se najmo&neje odraZa v
kinestezi dotika. Preko dotikov Clovesko Zivljenje spoznava realnost »to« nje-
gove okolice. Horizontalni referenéni odnosi Zivljenjskega sveta se ujamejo v
telesni izku$nji okolice in vzniknejo iz nje. Zato gotovost tega »to« sveta
korenini v Zivljenjski sili kinesteze dotika. Biti Ziv nasih teles je tisto, kar
oznaduje svet kot »Zivljenje« — kar svet prvotno opravi¢uje v samih stvareh.

Izkusimo lahko le dejstvo, da smo Ziva bitja nasproti v ozadju prete€e smurti. To
grozZnjo doZivljamo telesno v nestabilnosti nagega kako-nam-je. Obdutek ugod-
Jja imamo, ko dolocene taktilne kvalitete, ki fundamentalno pogojujejo ob&utke
nafih teles, ne preseZejo praga normalne mere. Ko ekstremi zmotijo normalno
mero in se nam na ta nacin predoci naSe telesno stanje, se ogroZenost nasih
teles preko smrti pokaZe tudi nam. Tako gotovost sveta kot sveta naSega Ziv-
ljenja konkretno korenini v tem, kar je Heidegger v Biti in ¢asu oznacil kot
kako-nam-je (Befindlichkeit). Heidegger pa je spregledal,® da se kako-nam-je
nahaja v neporufenem ravnovesju nasega telesnega ugodja, namre v urav-
noteZenosti med razli€nimi kvalitetami ob&utkov, ki so nam dostopni preko
dotika.

Kvaliteti senzacije dotika, ki sta fundamentalni pogoj telesnosti, sta toplota in
tekoda-vlaznost.® Ni naklju&je, da prav ti kvaliteti omogo&ata prenatalno Ziv-
ljenje ¢loveka v materni¢ni tekocini in sta prav tako znadilnosti prve hrane po
rojstvu. Obe kvaliteti sta tesno povezani z dejstvom, da na¥a percepcija ni
stati¢na. Raztezanje je pogoj gibanja, slednje se predstavi kot taktilna kvaliteta
ob¢utka v obliki medialne in nezrusljive mere vlaZnosti in uteko&injenosti, ki
nam ugajajo. Zivljenjsko nevarna ekstrema, ki gresta ob bok s tem, sta mokrota,

*Ibid.

*To je povezano s tem, da je Heidegger zapostavil telesnost, o Cemer se velikokrat govori v sekun-
darni literaturi. Absolutni »tukaj«, o katercm govori Husserl, je prostor mojega telesa, ki ga nikoli
ne morem zapustiti. Heidegger se v Biti in ¢asu nedvomno ukvarja s tem »tukaj« v kontekstu
prostorskosti (prim. angle3ki prevod Albany, 1996, 22-24). Heidegger misli, da lahko »tukaj«
oznadimo na podlagi »usmerjenost« tubiti (Dasein), tj. na podlagi tega, da tubit (Dasein) v svoji
skrbi za to, kar sreca »tam« kot mu je na dosegu roke, »pride od tega tam nazaj do njegovega tukaj«.
(Str. 100) Pri tem preskoti telesno snovno stran tega »tukaj« in ga, kot se zdi, »poduhovi« v goh
relacijski pol v prostoru, v Katerem se odvija »uporaba« orodja.

50 tem in kar sledi glej podrobnejSo analizo v poglavju o Heraklitu v mojem delu Heraklit, Parme-
nid in zaletek filozofije in znanosti (Heraklit, Parmenides und der Anfang von Philosophie und
Wissenschaft.) Eine phinomenologische Besinnung, Berlin 1980, p. 355 ff.
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v kateri se Zivo bitje utopi in koZa naSega telesa zgnije ter se razkroji itn., ali
susa, ki izsusi Zivljenje in telo. Da telesno Zivljenje ogroZata ta dva ekstrema,
potrjuje kulturna zgodovina, s tem da v mnogth kulturah — glede na klimatske
pogoje, ki jih je treba upostevati (in h katerim se bom vmil kasneje) ~ smrt
opisujejo kot stanje mrlica, ki se je izsufil, in v drugih, kot da je zgnil ali se
razkrajil. Gotovost Zivljenjskega sveta kot narava se pri¢ne z normalnim, ne-
skaljenim ugodjem, ki prevladuje takrat, ko je telesno Zivljenje uravnoteZeno
med taktilnimi kvalitetami mokrote in suhosti.

Gibanje poleg razteznosti potrebuje tudi silo. V taktilni kvaliteti zmerne top-
lote doZivljamo stanje ugodja, ki se vzpostavlja skozi ob&utek sile. Ekstremni
mraz in vrodina se nam telesno razkrijeta kot Zivljenje unicujodi sili, saj se
postavljata nasproti nasi volji in jo duita: mraz to stori tako, da skrepeni naSe
gibanje, vro¢ina pa tako, da ga naredi mlahavega. Ti ekstremni izku$nji prav
tako potrjuje zgodovina kultur v svojem odnosu do obravnave telesne smrti. V
razvitih kulturah poznamo dva na¢ina ravnanja s Eloveskim truplom: izrocijo
ga enemu izmed dveh Zivljenjsko uniujog¢ih ekstremnih stanj, vro&ini ognja, v
katerem zgori, ali mrazu zemlje, v katero ga zakopljejo.

Zemljo kot tisto, iz katere stvari izstopajo in so, skrito hrbtno stran njenega
prikazovanja zemlje kot zemlje, lahko sre€amo v njeni nepredirnosti in za-
prtosti tako, da skozi Cutilo dotika zadutimo njene razli¢ne nadine odpora. Ta
odpor se nam kaZe tako, da kvalitete dotika zautimo v stiku z zemeljskimi
stvarmi, katerih kvalitete zmotijo nestabilno ravnovesje telesnega ugodja in na
ta nadin ovirajo na$o kinesteti¢no premi¢nost. Ti kvaliteti sta po eni strani mraz
in vrodina, ki odstopata od normalnih mer temperature, in po drugi strani
kvalitete, ki spadajo v obmodje ob&utkov mokrote in suhosti in ki na tem
obmocdju z odstopanjem od normalne mere vplivata na ravnovesje. Suhost, ki
Jjo ne prepojita mokrota ali vlaga, je trdota. Tisto, kar suho stvar naredi mokro
ali vlazno, ima v sebi znadilnosti tekoCosti. Tekode je mehko in prepustno.
Neskaljeno ravnovesje telesnega ugodja se torej porusi, kadar z dotikom zacu-
timo, da kinesteza tréi v nepredirno in nepremicno trdoto. Po drugi strani pa je
ta motnja evidentna, kadar pride nafa koZa v stik z ne¢im mehkim, kar je za
na$ kineti¢ni dotik rok tako majhen upor, da se roka znajde tako reko¢ v pra-
Znini.

NajbliZji stik z zemeljskimi stvarmi, ki jih jemo in na ta nadin »uteleSamox,
ima naSe telo. Tudi tukaj se odpor, ki porusi naSe ugodje, za¢ne z ekstremi,
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ekstremi tistega, kar je preve¢ vroCe, mrzlo ali trdo. Te ekstreme najdemo v
obmocju Ze omenjenih polarnosti. Zato gotovost Zivljenjskega sveta kot narave
izvorno korenini v raznih izkusnjah odpora, iz prostega prostora, ki ga ustvar-
jajo polarnosti dotika: vro¢ina in hlad, mokro in suho. Te polarnosti zagutimo
z na$o koZo in povrfino nagih teles, v kateri smo uteleseni. Nafe telo nam
omogodca nae okretnosti, kakor je videl Husserl »absolutni tukaj«, saj ni nobe-
nega drugega gibanja, ki bi nam omogo¢ilo, da ga zapustimo. Prek izku$nje
odpora je nasa gotovost, ki zadeva Zivljenjski svet, Se v istem trenutku napotena
nazaj na ta stukaj« nafega telesa. Tako je lahko Max Scheler med drugim
zasledil gotovost realne eksistence telesnega sveta z izku¥njo odpora — pri-
znamo, da sicer na drugacen nacin od nasega izvajanja.

Ce svoje telo od znotraj izkugam kot svoj absolutni tukaj, ki navkljub mojim
gibom ostaja trajen, se mi telo kijub vsem spremembam kraja, ki jih lahko
opazimo od zunaj, kaZe kot nekaj mirujoega. Zemlja je, kakor da bi bila
raztezanje trdnega obmocdja mirujo¢nosti v polmeru vseh mojih kinestetiénih
dotikov.” Ob vsem odpiranju, ki krati kinesteze, se mi ne kaZe ni¢ drugega kot
v principu neovrgljiva mirujoénost zemlje in stalnost njenega absolutnega »tu-
kaj«, nanju nimamo nobenega vpliva. Tako za zemljo velja, da ji absolutni
»tukaj« naSe telesnosti podarja znadilnost mirne podpornice, natanko ta zna-
dilnost pa je tista, iz katere se dvigne primarna gotovost Zivijenjskega sveta.

Nad zemljo, mirno podpirajoco, se odpira nebo. Le v jasnini neba, ki vzpostavi
razdaljo, lahko zemeljske stvari izstopijo s kvalitetami, ki jih zaznamo s ¢uti in
v prvi vrsti prek dotika. Z jasnino vzpostavimo izvorno domacnost le toliko,
kolikor ustvarja prostost nase kinesteti¢no-telesne percepcije zemeljskih stvari.
Z gledanjem stvari nismo omejeni le na gledanje ene posami¢ne stvari, ampak
lahko z gibanjem na$ih o&i ali nafih teles seZemo v polje, ki se razteza nad
nami. Zato gledanje za nas odpira jasnino in prostost, v kateri stvari zasijejo v
svoji vidnosti in se lahko prikaZejo. Jasnost nebesja izkusimo Ze v obmocju
zemeljskega Zivljenja kot korelat kinestetine gibljivosti vida. Vendar vid ni
izoliran od dotika. Dotikanje ali prijemanje telesa nam prav tako omogoca
svobodni prostor gibanja. Kak objekt lahko zgre§imo ali seZemo v prazen
prostor, naSe roke lahko npr. iztegnemo v odprt prostor. Taksno izku$njo od-

?To idejo je Husserl razvil v svojih poznih spisih in jo lahko najdemo v rokopisu z arhivsko oznako
D 17. Rokopis je bil prvi¢ objavljen leta 1940 v Filozofskih esejih (Philospohical Essays). V spomin
Edmundu Husserlu (In Memory of Edmund Hu.rserl ) izdajatel] M. Faber (ponatis: Grcenwood Press
Publishers, New York 1968).
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prtega prostora za nase gibanje dotika znotraj) posameznega objekta dobimo,
ko se predmet — denimo pod pritiskom nagih rok —izkaZe kot upogljiv. Le zato
ker na¥ vid zaznava jasnino odprtega prostora, vemo, da vsi prostori, ki se za
nas razpirajo, ko med stvarmi seZemo v praznino, pripadajo skupnemu pro-
storu. Na ta nadin je ena in ista odprtost zemeljsko izku¥enega prostora neba
tista, ki se kaZe tako naSemu vidu kot dotiku. Odprtosti jasnega prostora, zno-
traj katerega se prek vida izriSejo konture zemeljskih stvari, ne moremo lo¢iti
od dotika, saj odprtost tega prostora daje kinesteti€na gibljivost, ki je skupna
tako vidu kot dotiku.

Na tem mestu bi morali razmisliti o tem, da sega nebesni prostor onkraj od-
prtosti, znotraj katere se za nas prikazujejo zemeljske stvari. Sam se odpira kot
jasno prostranstvo nad naini, kot »prostor«, tj. kot dimenzija, v kateri se lahko
istoCasno prikazuje veliko stvari. Na prvi pogled se nam zazdi trditev, da je
nebo prostor, lahko razumljiva, a to le zato, ker se nagibamo k naturalisti¢nemu
razumevanju. Naturalizem pojmuje zunanji prostor kot »objektivno« neskoné-
no kvantiteto praznih pozicij, tj. mest, ki jih lahko zasede katera koli stvar. Kot
»objektivno« obstaja neodvisno od nafe subjektivne izku$nje. Naga subjek-
tivnost pride na vrsto $ele naknadno, namre¢ tako, da dolo¢en predel teh praz-
nih pozicij poimenujemo »nebo«. Vzrok temu je, da se nam na podlagi nase
subjektivne izku$nje kompleks pozicij v prostoru, ki ga povezujemo z imenom
»nebo, kaZe kot obmogje nad nami. Toda objektivno redeno so pozicije, ki jih
to obmodje zaobsega, nevtralne pozicije v neskon¢nosti vesolja in obstajajo
neodvisno od tega, kakor se nam kaZejo.

Vendar e vse, kar za nas postane vidno, pride do nas na podlagi horizontalnega
cutnega konteksta referenc in le na ta nacin postane razumljivo, potem se mora
to nanagati tudi na prostor neba in mesta v njem. V nafem vsakdanjem Zivljenju
in okroZju, v katerem Zivimo, smo odvisni od in ume§¢eni v odnos do dolo-
Cenih stvari, za katere vemo, da jih lahko doseZemo v tej ali oni smeri. Vedina
stvari, s katerimi imamo opravka, imajo na ta na&in »kraj«, ki mu pripadajo.®
Seznanjenost s temi kraji in na¢ini, s pomodjo Katerih so nam dostopne, pri-
padajo horizontalnemu referenénemu kontekstu. Nase védenje o prostoru ko-
renini v Zivljenjskem svetu in obi¢ajno ne v zavesti subjekta, neodvisnega od
Stevila praznih pozicij v zunanjem prostoru, v katerem lahko vsak dan objekt
najde mesto. Ne gre za to, da se stvarem pribliZamo z zavedanjem, da bi jih

8Heidegger, Bit in Cas, § 22, str. 95.
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razporedili v objektivno predhodno dan kompleks nevtralnih pozicij. Prej na-
sprotno: za prostor vemo, ker so najbolj zemeljske stvari tako reko¢ doma na
dolo¢enem kraju. V sodobni Evropi je lahko priflo do reprezentacije neskonéne
kvantitete objektivnih pozicij v prostoru le zaradi dolgega zgodovinskega pro-
cesa abstrahiranja,

Na isti na¢in »nebo« ni subjektivna oznaka za objektivno prisoten sektor te
neskonénosti. Bolj kot to je obmodgje, ki nam je domace zato, ker imajo dolo-
" &eni dogodki po naravi tam svoje mesto. V to lahko priStevamo tudi zvezde,
zrak, ki ga dihamo, in predvsem vreme, ki nas vsak dan razveseljuje ali jezi.
Ce v okviru fenomenologke analize neba za&nemo s to doma&nostjo, se najprej
1zkaZe, da je nebo drugaéna oblika prostora kot prostori, ki jih poznamo na
podlagi domac¢nosti z zemeljskimi stvarmi v Zivljenjskem svetu. Te stvari imajo
svoje pozicije, ki jih lahko pokaZemo. Seveda lahko pokaZemo tudi stvari na
nebu, na primer sonce, luno, zvezde, oblake, ptice ali letala, vendar pa samo
nebo ni tak3na stvar, da bi nanj lahko pokazali. Nebo je prostor za mnoge
prostore. Prikladna beseda za tak3no zbirko prostorov je »plan« (Gegend®).
Plani pripadajo za &lovesko Zivljenje pomembni dogodki, ki se tam redno
328 vrstijo ali pa so se tam enkrat zgodili. Govorimo denimo o vojnah ali bitkah, ki
so se odvijale v doloceni regiji.

Najpomembnejsi dogodek za nase vsakdanje Zivljenje, ki se samodejno odvija
v plani, ki ji pravimo »nebox, je vreme, V tem dogodku so spremembe, ki jih
lahko opaZamo iz dneva v dan. Predvsem so velike spremembe, ki zaznamujejo
spremembo letnih Gasov. Prav gotovo pa letni Casi spremenijo tudi tisto, kar je
pod nebom, zemljo. Prek neba, ob potekanju hkratnih vremenskih sprememb,
se nam letni ¢asi oznanjajo v vsej svoji dramati€nosti. V vremenu zadutimo
podnebje plani sveta, v katerem Zivimo. Tako vsaki plani na svetu, v kateri
zivijo Clove¥ka bitja, pripada posebno nebo, kot plan za tisto vreme, ki je za to
podnebje znacilno.

Nebo je kot plan za vreme druga&na oblika plani od plani na zemlji. Clovetka
bitja nimamo »nad« nami le neba v prostorskem smislu, ampak tudi tako, da
imajo oblast nad nami tudi podnebne spremembe. TakSno gospodovanje do-
kazuje nafemu telesnemu Zivljenju: dogajanje na nebu vpliva na nas tako, da
se dobro podutimo ob eni vrsti vremena in slabo ob drugi vrsti. Spremembe

sibid., str. 103.
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vremena na nebu, katerim je nafe telesno kako-nam-je kar najintenzivneje
podvrZeno, so plod polarnosti podnebja, ki se najbolj o&itno pokaZe predvsem
v spremembi letnih Casov: vro€ina je v sporu z mrazom in mokro s suhim.

Kot smo Ze omenili, te kvalitete so nam dostopne prek percepcije zemeljskih
stvari s ¢utilom dotika. Tako pa kvalitete vseeno niso povezane z nebom,
ampak prej z zemljo kot samemu sebi zaprtim in temnim obmod&jem, ki se
prikazuje kot snov in kot plan, ki »nosi« zemeljske stvari v vsej dvoumnosti te
besede, ki smo jo Ze omenili. Medtem ko take stvari ¢utno zaznavamo, se nam
zaznavane kvalitete pokaZejo kot dolodila objekta, kot stanje stvari, ki jim
intencionalno posve¢amo pozornost. Stvari so nenehni substrat teh spremi-
njajocih se stanj. Po drugi strani pa razli¢na vremenska stanja, kvalitete, kot so
vrodina in mraz, vlaga in susa niso dolo¢ila objektov, ampak pravzaprav &isti
pogoji: vreme ni objekt, podvrZen spremembam lastnih stanj. Njegova stanja
se nam ne kaZejo intencionalno. Prej gre za to, da se v naSem telesnem kako-
nam-je éutno odzivamo. :

Ta stanja, ki imajo znacilnost iste pogojenosti, so tak¥na, da ustvarjajo opozi-
cijske pare. Bistvo toplega vremena je hlad kot njegovo nasprotje in obratno.
Pogoj tak&ne toplote je zato v izpostavljanju samih sebe za dologen &as nasproti
mrazy, ki ji oporeka.'® V tej lu¢i jasneje vidimo, kaj je posebnost neba kot
plani. Nebo ni plan le zato, ker je zbirka pozicij, na katerih naj bi se znasle
stvari, ampak zato, ker se v spremembi dneva v no€ in predvsem v spremembi
letnih ¢asov godi nekaj za ¢lovesko Zivljenje pomembnega: z bojem vrodine in
mraza, mokrote in suse, se ta stanja izpostavljajo drug nasproti drugemu. Boj
polamo nasprotnih pogojev je boj za prisotnost v ¢asu.

Nebo se nam najbolj pribliZza v zemeljskem lokalnem Zivljenjskem prostom.
Tukaj nam je domace kot jasnina in odprtost, znotraj katere se s kinestetiénim
zaznavanjem izriejo obrisi zemeljskih stvari. Vremenski dogodek, njegovo
gibanje najprej izkusimo kot gibanje toplote ali mraza, vla?nega ali suhega
zraka, kot spremembo smeri in jakost zraka, ki piha kot veter. Toda nebo se
razteza v viSave, ki so nedosegljivo visoko nad njegovo najbliZjo podobo, ki jo
dojemamo »tu spodaj«. To raztezanje v viSave je temelj za Ze omenjeno mo-
derno interpretacijo vesolja kot neskonénega kvantuma praznih pozicij v pro-

19 Tydi te notranje odnose avtor podrobneje analizira v: Heraklit, Parmenid in zacetek filozofije in
znanosti (Heraklit, Parmenides und der Anfang von Philosophie und Wissenschaft, str. 342 ff.).
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storu. V Zivljenjskem svetu je imela nedoumljiva neskon&nost neba izvorno
drugagen pomen. Nebo ima v svoji najbli%ji podobi znotraj zemeljskega Ziv-
ljenja znadilnost horizonta, saj se vse zemeljske stvari nana$ajo druga na drugo
preko &utnih referenc. Kot plan nebo ni ve¢ horizont: vsak dogodek se v naem
zemeljskem Zivljenjskem svetu nanaa po eni strani na doloéila, ki pripadajo
dogodku samemu — takSen referenéni kontekst Husserl oznagi z »notranjimi
horizonti«. Po drugi strani pa moramo zunanje horizonte lo€iti od notranjih.
Zunanji horizonti so referenéni konteksti, ki vodijo onkraj vsakokratnih dogod-
kov. Ce smo sposobni dojeti vedenjske moZnosti, ki nam dopui&ajo slediti tem
kontekstom, izkusimo vpetost vsega, kar se nam kaZe, §ir$i horizont. Ce tej
smeri sledimo do konca, pridemo do horizonta, znotraj katerega se vsi horizonti
nanasajo drug na drugega - Zivijenjski svet ¢lovestva. Ta svet je ta zunanji
horizont, glede na katerega ne obstaja noben drug zunanji horizont, totalnost
sama v sebi.

Pri tem je odlodilno, da zunanji horizont, ki ni vklju€en v %ir&i horizont, ni veg
horizont. Lahko se sprehajamo vzdolZ horizontalnih referenc in lahkota, s
katero se pri tem gibamo, je naSa svoboda, ki se zagne v elementarni obliki s
kinesteti¢nim gibanjem. Referenéni kontekst pa se nam razkriva z nadim svo-
bodnim prila§¢anjem razli¢nih oblik obnaSanja. Kolikor prostrana irjava neba
ni horizontalna in se tako izmika na$i svobodi, se nam razodene neovrgljiva
gotovost naSega Zivljenjskega sveta kot narava. V svoji nedoumljivi razseZnosti
je nebo isto kot svet. Ni nakljucje, da Platon in Aristotel pri govorjenju o svetu
kot totalnosti, uporabljata besedo uranos, »nebo«. Podobno imamo v staro-
davni kitajski pisavi znak, ki predstavlja hkrati nebo in praznino kot tisto, ki
daje vsem stvarem prostor.!! Heidegger ponavlja: v zadetnem stadiju svoje
razprave 0 umetnosti je svet zoperstavil zemlji, v svojih kasnej§ih razmisljanjih
o etverju pa je svet zamenjal z nebom. Srecali smo se Ze z gotovostjo sveta
kot totalnostjo narave v obliki telesne gotovosti obcutka, Se posebej ob&utka
dotika, ki je tako reko¢ na drugem koncu polarnosti neba in zemlje. Hrbtna
stran pojavljanja zemeljskih stvari, ki je nafim ofem skrita, zemlja kot zemlja
pa je tista, ki je tako zavarovala gotovost sveta. Sedaj nam je postalo jasno, da
ima tudi prikazovanje neba svojo skrito hrbtno stran, namred nedoumljivo

1 Cf. Moj svet, praznina, ni¢. Fenomenolo3ki pristop k juponski verski tradiciji v: Humanisticne
raziskave (Human studies), zv, 20. §t. 2, april 1997, str. 157 (originalno izdano v ném‘s'éini kot Welr,
Leere, Natur; Eine phiinomenologische Anniherung an die religidse Tradition Japans, v G. Stegner
in M. Rohrig, Philosophie der Struktur — 'Fahrzeug der Zukunft?, izd. Heinrich Rombach, Frei-
burg/Miinchen 1995, str. 117).
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razseznost, ki se kaze kot plan. Nadin, na katerega se nebo prikazuje v zemelj-
skem obmodju Zivljenja, je nebo kot horizont. Nebo kot nebo, hrbtna stran
njegovega prikazovanja, ki je na§im ofem skrita, je nebo kot »plan« (Gegend).
Plan razumemo kot termin, ki ozna¢uje nedoumljivo razseZnost nad nami.'?

Zemlja in nebo se zaobrneta k nam horizontno, in sicer s tem, ko reciprocno
pogojujeta drug drugega v prikazovanju zemeljskih stvari znotraj lokalnega
Zivljenjskega obmodja. Prihajanje zemlje kot snovi na svetlo, kot podpornega
in mirno izvomega obmodja zemeljskih stvari zahteva nebesni prostor pri-
kazovanja, zato da se stvari v daljavi lahko izriSejo v svojih obrisih. Nebesni
prostor prikazovanja se prikazuje le kot lokalni prostor prikazovanja, kakor je
odprt preko nadega kinesteti¢nega gibanja ob ukvarjanju z zemeljskimi stvarmi.
Zdi se, kakor da sta nebo kot nebo in zemlja kot zemlja — z drugimi besedami
hrbtni strani zaznavnega prikazovanja, dve obliki gotovosti Zivljenjskega sveta
kot narave — situirani v nedostopnem predelu tostran ali onkraj zemeljskih
recipro¢nosti. Vendar pa ni tako, gotovost sveta konkretno izkuSamo s pomocjo
dveh osnovnih polarnosti nalega telesnega kako-nam-je: vrodine in mraza,
mokrote in sufe.

Te polarnosti posredujejo med zemljo in nebom kot nebom. To je zato, ker jih
sreCujemo na dva nadina: po eni strani se nam kaZejo kot kvalitativna stanja
zemeljskih stvari, ki so kinestetiéno dostopne. Drugade receno, kaZejo se nam
kot zamejitve objektov, ki so nam intencionalno dani in prek katerih se mirna
zemlja kaZe kot odpor stvari. Po drugi strani pa jih izkuSamo brez referencne
povezave z objektom, kot razli¢ne nacine ob&utenja samih sebe, nalega teles-
nega kako-nam-je. Ta obutek se pri¢ne v zemeljskem Zivljenjskem prostoru,
pri ¢emer so na3a telesa »vstavljena« v zrak, ki piha okoli nas toplo ali hladno,

2Svoje razmisljanje dolgujem Heideggerjevem razpravljanju v: '‘Pogovor o sproScenosti (Gelas-
senheit} na poljski pori', kjer je horizont definiral kot del plani, ki je obrnjen k nam. To idejo lahko
konkretiziramo, &e jo apliciramo na nebo kot plan. Nedojemljiva razseZnost plani oznacuje totalnost
kot takSno, potemtakem zemljo kot totalnost ene narave, pri emer ima Elovesko bitje neomajno
gotovost, v prvi vrsti glede svobode svoje kulturno spremenljive zavesti o horizontu. Tako razumljen
svet dopu¥a, da se vse, kar sreCujemo, prikazuje znotraj horizontov. V tem smislu lahko redemo
skupaj s Heideggerjem, da svet »svetuje«. V 77. zvezku Skupne izdaje (Frankfurt a. M. 1995) je
objavljena originalna verzija Pogovor o spro3&enosti na poljski poti (»Agchi basie ...«, str. 122 ff).
Tam Heidegger $e vedno obgasno govori »svetenje« sveta (cf. str. 149). V povzetku pogovora, ki je
bil objavljen Se za Casa avtorjevega Zivljenja, je »svetenje« sveta brez izjeme nadomeSCeno s »sre-
Eevanjem« (gegnen) tega, »kar sreduje« (Gegnet, str. 69~71). Pri tem pa Gegnet, stara narc¥na oblika
besede »Gegend«, pameni nedojemljivo razsezje plani.
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vlaZno ali suho. To vstavljenost obicajno doZivljamo brez kakrsne koli refe-
rence na objekte. Tako obduteni kako-nam-je posameznik povezuje z nebom
kot nebom, saj tako razumljeno nebo ~nebo kot plan — ustvarja prostor za boj
osnovnih vremenskih in podnebnih StanJ Da sta temeljni nasprotji vro¢ine in
mraza, sufe in mokrote kot posrednika med zemljo in nebom fundamentalno
pomembni za Zivljenjski svet, potrjuje zgodovina znanosti: Aristotel je osnoval
svojo kozmologijo Stirih elementov na podlagi Stirih moZnih kombinacij med
§tirimi polarno razvri¢enimi kvalitetami. Adstotelova kozmologija je temelj
evropske naravoslovne anti¢ne znanosti in srednjeveske znanosti. Glede na
Zivljenjsko-svetno razumevanje elementov, ki je temelj te kozmologije, so
elementi tisto, znotraj katerih in iz katerih Ziva stvar lahko Zivi v vodi, zraku ali
na zemlji. Danes doZivljamo ponovno rojstvo takSnega razumevanja elementoy
v smislu govora o ekolo$ki krizi, o Zivljenjsko nevarnem onesnaZenju ele-
mentov zemlje, vode in zraka.

To, kar smo spoznali za elementarno, se je v razli¢nih kulturnih izro¢ilih spre-
minjalo. Prikaz elementov ni bil omejen na Stevilo §tiri in ni vedno vkljuZeval
elementov, ki so bili v starodavni evropski kozmologiji kanonizirani. Toda
kljub spremenljivim kozmologkim izku¥njam elementov je bilo in je v njej
nekaj nespremenljivega. Ta nespremenljivost je temeljna ukoreninjenost goto-
vosti Zivljenjskega sveta kot narave, ki je skupna ljudem v vseh kulturah, v
izvomi polamosti Cutila dotika in telesnim stanjem, neloéljivim od tega Cuta.
Simptomati¢no je, da Aristotel elementarnih kvalitet vro€ine in mraza, mokrote
in suse ni predstavil v svoji kozmologiji, ampak v traktatu, ki se ukvarja z
Zivljenjem O dusi (De Anima)."* To nakazuje tesno zvezo med izku3njo Ziv~
ljenjskega sveta in izku3$njo obmodja elementarnosti,

Kljub medkulturni spremenljivosti kozmologij obstaja tudi kozmolo$ko nekaj
nespremenljivega. Nespremenljivost pomeni ravno obstoj polarnih elemen-
tarnih pogojev vro€ine in mraza, mokrote in sue ter da imamo po zaslugi teh
pogojev gotovost Zivljenjskega sveta. Boj med temi elementi dologa podnebje.
V okviru sodobnega razumevanja je podnebje del narave, kakor jo raziskuje
moderno naravoslovje. Naturalisti€no pa bi bilo domnevati, da je naravno v
podnebju, omejeno na to, kar je tak¥nem raziskovanju dostopno. Podnebje je
primarno kulturni fenomen ravno kot nespremenljivka, tj., kot naravni del
Cloveskega Zivljenjskega sveta. Ravno zato ponuja izhodis¢no tocko poskusa

134231 27 ff.
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razlage raznovrstnosti kultur. Ta poskus so izvedli Ze v evropski literaturi o
antiki, ponovno pa se ga je lotil predvsem Herder v svoji filozofiji kulture. V
tridesetih letih tega stoletja je japonski filozof Tetsuro Vacuji prvi¢ konkretiziral
Herderejev zadetek na naéin, ki ga lahko oznadimo kot fenomenologki, eprav
ni uporabljal konceptov, kot so »fenomenologija« ali »Zivljenjski svet«, Va-
cujijeva knjiga'* nosi naslov Veter in zemlja, Fudo. Fudo je japonska beseda
za »podnebje«. Ta beseda izraza, kako podnebje pogojuje kako-nam-je v ze-
meljskem Zivljenjskem prostoru. Govori o istih elementarnih polarnostih, ki
jih izku¥amo v odnosu z objekti kot odpor mirne podpomice zemlje kakor tudi
prek referenc z objekti pri raznih stanjih gibljivega vetra, ki piha ¢ez nebo.
Podnebje je pomembno za kulturo —in to je Vacujijev prispevek — v tem, da so
kulturno specifi¢ne konstelacije elementarnih stanj vro€ine in mraza, mokrote
in sufe. Za kulture v vzhodni Aziji, ki imajo monsumsko podnebje, imajo ta
stanja povsem druga&en pomen kot v zmerno toplem evropskem podnebju. Po
drugi strani pa je poloZaj spet povsem drugaden v kulturah, kjer vliada skoraj
popolna odsotnost boja med sezonskimi elementarnimi stanji.

Misli, ki jik vsebuje ta razprava, se dotikajo nespremenljivih pogojev narave,
kakor jih izku§amo v Zivljenjskem svetu. V tej smeri se je polarnost neba in
zemlje izkazala za temeljno. To, kar povezuje enega z drugim, so elementame
kvalitete podnebja. Pri podnebju se zagne spreminjanje razmer v naravnemi
Zivijenjskem svetu. Tako plurainost kulturnih Zivljenjskih svetov postane moz-
na. Toda poglabljanje v to vpralanje bi bila nova naloga.

Prevedla Katarina Majerhold

“Vacujijeva knjiga je bila prevedena v nem3s¢ino: Tetsuro Vacuji, Fudo— Veter in zemlja (Wind und
Erde). Sovisje klime in kulture (Der Zusammenhang zwischen Klima und Kultur), prevedla in uvod
napisala D. Fischer-Barnicol in R. Okochi, Darmstadt 1992.
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