Patristika

Gregor Lavrinec
Prepletanje kristologije in
antropologije pri Leonu Velikem

Soterioloski argument

V prvih stoletjih krs¢anstva smo prica Ste-
vilnim kristoloskim sporom. Kristjani iz tega
obdobja so te spore vzeli zelo resno, kar danes
verjetno preseneca marsikoga. Zakaj so bili
ti spori tako pomembni? Ker so bili ti ver-
niki mnenja, da je za resnicno odresenje clo-
veka pomembna vera v to, da se je Sin, druga
Bozja oseba, resni¢no uclovecil in da je ne
samo pravi Bog, ampak tudi pravi clovek. Ire-
nej Lyonski je v boju proti gnostikom tako
zapisal: “Ce clovek ne bi bil zdruzen z Bo-
gom, ne bi mogel postati delezen nepokvar-
ljivosti.” S to mislijo je Irenej Zelel povedati,
da je Sin postal pravi clovek in da je zato imel
tudi pravo telo. Podoben argument so za
njim uporabili tudi drugi cerkveni ocetje.
Gregor iz Nazianza v pismu tako pravi: “Na-
mrec to, kar ni sprejeto, ni ozdravljeno, nas-
protno pa bo reseno to, kar je zdruzeno z Bo-
gom.”” S tem soterioloskim dokazom je Zelel
povedati, da je Bozji Sin resil to, kar je v Je-
zusu Kristusu zdruzeno z drugo BoZjo ose-
bo. Gregor je te besede zapisal v boju pro-
ti Apolinariju, ki je bil mnenja, da je Logos
prevzel mesto ¢loveske duse. Vprasanje od-
nosa med Bozjo in ¢lovesko naravo v Kristusu
pa je vprasanje, ki so ga obravnavali na eku-
menskem zboru leta 451 v Kalcedonu. Kon-
cilski ocetje so sklenili, da v eni osebi, v Je-
zusu Kristusu, sobivata dve naravi. Ta mi-
sel se nahaja v Pismu 28, ki ga je papez Leon
Veliki 13. junija 449 poslal carigrajskemu pa-
triarhu Flavijanu. V tem dogmati¢nem pi-
smu tudi rimski $kof uporabi tako imeno-
vani soterioloski argument: “Kajti nam ne

bi bilo dopus¢eno, da bi bili reseni smrti ter
gospodarja smrti in greha, hudica, ¢e Beseda
ne bi sprejela nase nase cloveske narave, do
te mere, da jo je naredila za svojo.”

Iz povedanega je jasno razvidno, da sta za
cerkvene ocete v tesni povezanosti tako kri-
stologija kot soteriologija in posledi¢no tudi
krscanski pogled na ¢loveka, torej teoloska
antropologija. Razvoj patristicne misli gle-
de ¢lovekovega odresenja je, kot smo vide-
li, Ze od zacetka vkljuceval vprasanje Odre-
Senikove narave. Ta soodvisnost kristologije
in soteriologije pa se je z vso jasnostjo kazala
od konca cetrtega stoletja naprej. Ocetje, med
katerimi je seveda tudi Leon Veliki, so se za-
vedali, da je ¢lovesko odresenje utemeljeno
zgolj na Kristusu, pravem Bogu in pravem
¢loveku. Basil Studer meni, da kalcedonska
definicija, da dve naravi Jezusa Kristusa ob-
stajata v eni sami osebi, mogoce ne razlozi
vseh soterioloskih posledic te dogme. Pridige
in teologija ocetov, ki so pripravljali pot tej
dogmi, pa odrazajo to zavest.* To lahko vi-
dimo tudi pri na§em papezu iz sredine pe-
tega stoletja. Leon namre¢ ravno s pomoc-
jo soteriologije razlaga svoje kristoloske tr-
ditve.’

Greh in Kristusova zmaga
nad hudicem
Clovek je ustvarjen po Bozji podobi.¢ Ta
bozjepodobnost je razlog in temelj cloveskega
dostojanstva.” To dostojanstvo izkljucuje
smrt, ki pa je posledica greha. Za trenutek
se vrnimo k prej omenjenim vrsticam pisma
Flavijanu, v katerih je izpostavljen hudig, ki
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ima ocitno pravico, da nad ¢lovekom izvr-
Suje oblast. Hudic je tisti, ki cloveku vzame
zivljenje. Od kod ima to oblast? Ideja o tem,
da je prvi greh izvor hudiceve oblasti®, ni Leo-
nova novost, ampak se je ta misel Se pose-
bej razvila v patristi¢ni latinski misli. Kljub
temu da sta se Adam in Eva sicer uprla Bogu
in jedla z drevesa spoznanja dobrega in hu-
dega zaradi prigovarjanja kace, je kazen za
to smrt, saj sta imela svobodno voljo, s ka-
tero sta prva ¢loveka privolila v to dejanje.?

Kristus, ki je bil sicer brez greha, je nase
prostovoljno sprejel posledice greha. S tem
je smrt, ki je za vse ljudi kazen za greh, v Kri-
stusu postala zakrament usmiljenja.” Ker je
Jezus Kristus pravi clovek, a je brez greha,
iz tega sklepamo, da greh ni del ¢loveske na-
rave. Prvi greh pa je kljub temu spremenil
¢lovesko naravo, ki ima od tedaj naprej v sebi
pozelenje (concupiscentia). To se odraza na
podrogju Zelja, ki is¢ejo ugodje. Clovek po-
sledi¢no pogosto ni zmozen spoznati pravega
dobrega, ki izvira iz Boga." Namesto da bi
clovek svoja dejanja vrsil iz ljubezni do Boga
in do bliznjega, v sredisce postavlja sebe in
svoj egoizem. To pa ne velja za dejanja Je-
zusa Kristusa.

Leon Veliki pravi, da je hudi¢ v njegovem
primeru naredil usodno napako. Ko je hu-
dic¢ videl Kristusovo ¢lovesko naravo in spre-
gledal Jezusovo nedolznost, je storil napako
in ga ubil.” Bog torej cloveka ni pustil samega
v objemu suzenjstva grehu, ampak se je od-
locil, da ga resi. Odresenje ¢cloveka je posle-
dica Bozje zastonjske dobrote. Sin je postal
Elovek, da bi ¢loveka resil vezi smrti.

V enem od svojih postnih govorov Leon
sicer trdi, da bi lahko Bog ¢loveka resil smrti
zgolj s svojo oblastjo, a se je odlocil, da bo
to storil s Sinovim uclovecenjem. Zakaj? Leon
pravi, da je skladneje z Bozjim delom to, da
hudi¢a premaga tam, kjer je hudi¢ prema-
gal cloveka, torej v ¢cloveku in v njegovi svo-
bodni volji.” Pri tem pa ne gre za Bozjo pre-

varo. Bog je pri odresenju ¢loveka ravnal nad-
vse pravi¢no, saj Bog svoje moci, s katero bi
lahko na enostaven nacin premagal hudica,
ni uporabil niti proti njemu, ki je ljudi vo-
dil v smrt*. Hudic je svojo oblast izgubil na
pravicen nacin, saj je, kot smo videli, ubil ¢lo-
veka, ki je bil brez kakrinegakoli greha. Bol;
ko je Kristus kazal svoje kreposti, ki so krepko
presegale kreposti svetih ljudi vseh ¢asov, bolj
si je hudic Zelel, da tudi nad njim izvrsi svojo
pravico, torej da ga ubije.” S tem, ko se je
hudi¢ zanasal na Kristusovo ¢lovesko naravo,
je, po Leonovem mnenju, naredil napako, saj
je v Zelji po izviSevanju svoje pravice umo-
ril nedolznega c¢loveka.™

Kristus je pravi Bog in pravi clovek

Leon Veliki je bil torej preprican, da je
Kristus ne samo pravi Bog, ampak tudi pravi
clovek. To, da je bil pravi clovek, pomeni,
da je imel pravo ¢lovesko telo, kar pa so v
Leonovem ¢asu med drugim zanikali mani-
hejci, ki so trdili, da je materija nekaj slabega.
Papez zato svari pred to versko zmoto in v
svojih govorih pogosto poudarja, da mate-
rija ni nekaj slabega, ampak da je dobra, saj
je Stvarnik vsega Bog, ki je dober.”” Posledica
tega je seveda dejstvo, da je dobro tudi ¢lo-
vesko telo, kar nenazadnje dokazuje uclove-
cenje Bozjega Sina, ki je za papeza eden glav-
nih trenutkov v zgodovini odresenja. Ce
stvarstvo in ¢lovek ne bi bila dobra, ne bi pris-
lo do resni¢nega utelesenja Besede. Za doketi-
ste tako velja, da zaradi prepricanja, da je te-
lesnost nekaj slabega, zanikajo Kristusovo po-
polno ¢lovesko naravo, drugi heretiki pa po
Leonovem mnenju zanikajo Kristusovo bozjo
naravo.”® Zato papez v svojih govorih vedno
znova poudarja, da je Cerkev ze v preteklosti
ovrgla brezboznost te vrste. Ker je v Kristusu,
ki je pravi ¢clovek, navzoc¢a popolna bozja na-
rava, smo v njem tudi vsi ljudje delezni te
bozje popolnosti. Pri tem se Leon sklicuje na
Pavlovo pismo Kolosanom: “Kajti v njem
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telesno biva vsa polnost bozanstva. V njem
imate svojo polnost tudi vi” (Kol 2,9-10). Z
besedami desete vrstice tega pisma je po pa-
pezevem mnenju misljena ¢cloveska narava.
Ta polnost pa nam ne bi pripadala, ¢e si Boz-
ja Beseda ne bi pridruzila duse in telesa, ki
sta lastni ¢cloveskemu rodu.”

Dvojna konsubstancialnost in
dvojna solidarnost

Basil Studer v govorih in v pismih, ki po-
sredno ali neposredno govorijo o Kristusovi
dvojni naravi vidi pomemben poudarek v
dvojni konsubstancialnosti. Jezus Kristus ni
samo istega bistva z Ocetom, ampak tudi s
svojo materjo Marijo (consubstancialis Patri,
consubstancialis Matri).?® S tem Zeli Leon v
najprej poudariti, da je Kristus pravi Bog in
pravi clovek. To, da je Bog postal pravi ¢lo-
vek, odraza Bozjo solidarnost z gresnikom.
Za izrazanje resnice o Kristusovi dvojni naravi
pa papez poleg besede substantia uporablja
tudi druge do neke mere sorodne izraze:
(caro) conditio, humana materia, natura, for-
ma ... Vsi ti izrazi oznacujejo resni¢nost od-
nosa z Ocetom in s ¢lovekom. Studer pa is-
tocasno ugotavlja, da se papez zaveda, da je
Sin na drugacen nacin istega bistva z Oce-
tom, kot je Jezus Kristus s ¢clovekom.”

J. Mark Armitage ugotavlja, da je odre-
Senje za Leona utemeljeno na dejstvu, da je
Sin resni¢no izkusil cloveski strah, trpljenje
in smrt in isto¢asno ostal pravi Bog. Jezus
Kristus “je solidus s svojim Ocetom in je so-
lidus 7 nami - v kolikor gre pomen besede
solidus precej preko empatije ali moralne zve-
ze.”* Biti solidaren je po njegovem mnenju
pri Leonu in pri nekaterih drugih zahodnih
ocetih beseda, ki v soterioloskem jeziku opi-
suje proces, s katerim Sin vstopa v solidar-
nost z nami, da bi mi vstopili v solidarnost
z njim, torej z Bogom. Na vzhodu ta proces
oznacuje beseda heosis. To pomeni, da je Bog
z nami popolnoma solidaren.” Popolna Boz-

ja solidarnost se na poseben nacin odraza v
Leonovih pridigah, ki se nanaajo na bozic,
veliko no¢ in na vnebohod. Sin se je ob uc-
lovecenju spustil k nam, ob vnebohodu pa
je bila nasa ¢cloveska narava povzdignjena v
nebesa. Leon vernike spodbuja k veselju ob
tem dejstvu: “Ob velikonocnem prazniku smo
se veselili Gospodovega vstajenja. Njegov vne-
bohod je prav tako za nas razlog veselja, kaj-
ti spominjamo se dneva in ga proslavljamo, ko
je bila nasa uboga cloveska narava v Kristu-
sovi osebi dvignjena nad vso nebesko mnozi-
co, nad vse angelske zbore, nad vse moci neba
in je sedla na desnico Boga Oceta.”™

V uclovecenju, trpljenju in smrti Kristus
vstopa v popolno solidarnost z nami. Seveda
pa lahko tudi ¢lovek vstopi v solidarnost z
Bogom. Ljudje vstopamo v solidarnost z
njim, ko smo z njim umrli, bili skupaj z njim
pokopani in smo z njim vstali, torej pri kr-
stu.” H prerojenju v krstu so poklicani ljudje
vseh ¢asov in vseh narodov.* Odresenje, ki
nam ga podarja Kristus, je univerzalno. Leon
Veliki je mnenja, da je clovek lahko opravicen
in odresen, ¢e veruje. Po Kristusovem vsta-
jenju so edini pravi verniki tisti, ki pripadajo
Cerkvi.”” Posameznik postane ¢lan Cerkve
s krstom, pri katerem zaradi prerojenja v vodi
in Svetem Duhu postane nova stvar, bozji po-
sinovljenec.” Vernik se poveze s Kristusom
tako tesno, da se spremeni iz starega v no-
vega cloveka. Stari ¢lovek je podoba prvega
Adama, ki gresi in se s tem upre Bozji volji.
Ta podoba se pri krstu spremeni v podobo
novega Adama, to je Kristusa, ki je sprejel
in izvr3il voljo nebeskega Oceta.” Pri tej ob-
novi po Kristusovi podobi se po mnenju Sil-
vane Marelli ne spremeni ¢lovestvo kot tako,
ampak odnosi s Kristusom, ki postanejo od-
nosi vere.*

Sacramentum et exemplum
Biti ustvarjen po Bozji podobi pomeni po-
snemati Boga. Toda, kako naj ustvarjeno bit-
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je posnema svojega Stvarnika? Bog ¢loveku
to razodeva skozi celotno zgodovino odre-
Senja, posebej pa je to pokazal s Sinovim u¢-
lovecenjem. Uclovecenje je najvecji znak Boz-
je ljubezni do cloveka. Vsak vernik naj bi ved-
no znova posnemal to ljubezen.” Bog, ki nas
ljubi, prezene iz vernika nevednost, zato ver-
nik postane zmozen ljubiti Boga in tiste, ki
jih ljubi on. Biti podoben Bogu torej pomeni,
da v skladu s svojimi ¢cloveskimi zmoZnostmi
delamo kot dela Bog, da vemo, kot ve Bog
in da ljubimo, kot ljubi Bog.”»

Posnemati Boga, ne pomeni zgolj posne-
mati njegovo ljubezen, ampak tudi iskati re-
snico, kar pomeni, da si mora vernik priza-
devati za pravo vero. Vera in ljubezen sta dve
kreposti, ki se v Zivljenju vernika dopolnju-
jeta. Kdor ima pravo vero in kdor ljubi, spoz-
nava Bozjo voljo in jo lahko tudi izpolnju-
je.? Zato je najboljsi primer ljubezni, ljubezen
Jezusa Kristusa, ki je resnica (prim. Jn 14,6).
Jezus Kiristus, ki se je, kot smo Ze veckrat
omenili, iz ljubezni do ljudi daroval na krizu,
je tako za vernike postal ne samo zakrament
odresenja, ampak tudi zgled, ki naj bi ga po-
snemali.

Sacramentum et exemplum je pomemben
koncept Leonove misli, ki se nahaja ze pri sv.
Avgustinu. Studer je preprican, da je Avgu-
Stinova teologija osnovni vir Leonovih go-
vorov o sacramentum et exemplum**. Sacra-
mentum je Bozje delovanje, torej milost, v
zgodovini odresenja, ki ima v sredis¢u Jezusa
Kristusa, ucloveceno Besedo. Ce vernik spre-
jema to milost v veri, ¢e mu je podarjena v
krstu in ¢e jo skozi leto Zivi v liturgicnih skriv-
nostih, mu to omogoca ter ga spodbuja k po-
snemanju Boga. Sacramentum et exemplum
sta kot dvojno zdravilo za padlo ¢lovestvo.
Preko prvega (sacramentum) se prejemajo
Bozji darovi, drugi pa zahteva ¢clovesko pri-
zadevnost za posnemanje Jezusa Kristusa. To
pomeni, da si vernik ne samo prizadeva po-
snemati Jezusovo ravnanje v posameznih pri-

merih, ampak da posnema Jezusovo drzo, ki
je izbral odpoved svojemu Bozjemu velicans-
tvu, da je lahko sprejel clovesko poniznost.’
Bozja milost, kljub temu da je zastonjski dar,
cloveka ne spodbuja k lenobi, ampak ga vabi
k poslusnosti Bogu. Ta poslusnost pa mora
biti svobodna, saj le potem pomeni sodelo-
vanje s Kristusom. Drugi, torej exemplum,
pa pricakuje ¢lovekov osebni odgovor, ki
mora biti prav tako svoboden in kaze na ne-
nadomestljivo ¢clovesko sodelovanje z Bogom.

Clovek se je zaradi prvega greha znasel v
navidez brezizhodnem polozaju, v katerega
pa je posegel Bog z uclovecenjem, trpljenjem,
smrtjo in vstajenjem svojega Sina. Skrivnost
odresenja je po mnenju Leona Velikega in
tudi drugih ocetov odvisna od Kristusove ose-
be, zato so si cerkveni ocetje tako vneto pri-
zadevali za pravo vero, saj je le ta zagotav-
ljala, da nas je Kristus resni¢no odresil. Te-
melj te prave vere je za papeza vera v to, da
je Kristus pravi Bog in pravi ¢clovek. V teku
svojega zemeljskega Zivljenja pa nas Kristus
ni samo odresil, ampak nam je razodel tudi
Bozjo ljubezen do vseh ljudi in nam dal zgled,
kako naj ravnamo. S tem je Bozji Sin vsem
ljudem odprl pot ne samo k prvotnemu do-
stojanstvu, ampak tudi k Bogu v nebesko kra-
ljestvo, kjer je z Vstalim tudi Ze povelicana
¢cloveska narava. Za popolno posnemanje
Kristusa, pa ne zados¢ajo zgolj dela ljubez-
ni do bliznjega, ampak je potrebno tudi poz-
navanje resnice, ki kristjanu omogoca, da
spoznava Bozjo voljo in jo v svojem zZivlje-
nju uresnicuje.
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