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ANTON STRUKELJ

»Crna sem, a lepa«

Kdor presoja katolisko Cerkev samo po tem, kar sredstva
javnega obvescanja porocajo o njej, jo bo tezko imel za »sveto«.
Pisanje in porodanje o cerkvenih »grehih«, nenehno pogrevanje
starih zgodb je del Zeleznega repertoarja. A tudi kdor od znotraj
blizje pozna cerkveno ljudstvo in odgovorne v njej, vedno lahko
najde kaj spotakljivega. Dolga cerkvena zgodovina z vsemi clo-
veskimi slabostmi, prepiri, lo¢itvami in nedoslednostmi ne daje
vtisa o popolni druzbi in sveti zgodovini. In vendar v apostolski
veri izpovedujemo »eno, sveto, katolisko in apostolsko Cerkev« in
dodatno $e »obcestvo svetih«.

Isto protislovje opazimo Ze v Pavlovih pismih. Apostol kri-
stjane imenuje »svete, a jim hkrati ocita hude stvari. Prvo pismo
Korin¢anom je namenjeno »posvecenim v Kristusu Jezusu, po-
klicanim k svetosti«. Pavel hvali Boga zanje zaradi Bozje milosti,
ki jim je dana v Kristusu Jezusu, in izraza zaupanje, da bodo brez
graje ob dnevu Gospoda nasega Jezusa Kristusa. Nato pa jih brez
olepsevanja opominja na njihove napake: spore in locitve, prime-
re najhujsega necistovanja, pravdanja, malikovanja in nereda pri
bogosluzju, zlorabe pri Gospodovi vecerji, karizmati¢cno zmedo
in podobno. Apostol Pavel se v pismih dobesedno »bojuje s svojo
cerkveno ob¢ino«'.

Sv. Tomaz Akvinski o »sveti« Cerkvi

Kaj torej pomeni oznaka »sveta Cerkev«? Svetost pomeni mo-
ralno popolnost, ki v izrednem primeru »junaske kreposti« vodi
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celo do razglasitve za svetega. Brez dvoma je mogoce v vsakem
stoletju najti veliko Stevilo taksnih ¢lanov Cerkve, ki zasluzijo ta
naslov. Poleg njih pa je Se veliko stevilo svetnikov, ki so poznani
le najozjemu krogu domacinov in sodelavcev. Tudi ce je Stevilo
teh moralno popolnih svetnikov veliko, §e ne moremo dejanske
Cerkve, ki jo dozivljamo, kar v celoti imenovati svete.

»Sveto« je v Svetem pismu lastnost, ki v polnosti pripada samo
Bogu. Samo Bog je svet, trikrat svet (Iz 6,3). »Sveti« je kar njegovo
lastno ime — Sveti Izraelov. Po Bozji svetosti pa je posveceno tudi
tisto, kar je v njegovi blizini - angeli, ali tisto, kar prihaja v njegovo
blizino: daritve in celotno bogocastje. Sele neskonéna svetost Boga
nas klice in obvezuje: »Bodite sveti, kajti jaz, Gospod, vas Bog, sem
svet« (3 Mz 19,2).

Ze sveti Tomaz Akvinski govori o sveti Cerkvi, ki vklju¢uje
gresnike. »Cerkev je veli¢astna, nima madeza in gube. Re¢i je treba,
da je to poslednji cilj, h kateremu nas vodi Kristusovo trpljenje.
To bo resni¢nost $ele v vecni domovini, ne pa na poti tja; tukaj na
poti pa bi sami sebe varali, ¢e bi rekli, da nimamo greha, kakor
trdi 1 Jn 1,8« (S. Theol, 3, q 8, a 3 ad 2).

Pismo Efezanom pravi: »Kristus je ljubil Cerkev in sam sebe
zanjo dal, da bi jo v vodni kopeli z besedo ocistil in posvetil; da bi
napravil sam sebi velicastno Cerkev, ki ne bi imela madeza ali gube
ali kaj podobnega« (Ef 5,26sl.). Sv. Tomaz to mesto razlaga takole:
»Cilj posvecenja je Cistost Cerkve. Zato pravi, da bi sebi napravil
velicastno Cerkev. Kakor da bi apostol hotel reci: ne spodobi se, da
bi brezmadezni Zenin imel omadeZevano nevesto. Zato sam sebi
napravi brezmadezno Cerkev: tukaj po milosti in v prihodnosti
po slavi ... Vse to je mogoce razumeti o posvetitvi, ki se bo v
prihodnosti zgodila po slavi.«

Tomazeva razlaga apostolske veroizpovedi seveda obravnava
tudi9.in 10. ¢len. Deveti ¢len ima podnaslov: »Sanctam Ecclesiam
Catholicam«. Tomaz Akvinski pojasnjuje: »V 9. ¢lenu apostolske
veroizpovedi smo videli, da je v ¢loveku ena dusa in eno telo.
Vendar ima clovek razli¢ne ude. Tako je katoliska Cerkev eno telo
in ima razli¢ne ude. Dusa, ki ozivlja to telo, pa je Sveti Duh. Zato
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nam je zapovedano, da po veri v Svetega Duha izpovemo sveto
katoligko Cerkev. Zato je v veroizpovedi dodano: sanctam Ecclesiam
Catholicam. Glede tega je treba vedeti, da Cerkev pomeni zbor,
skupnost. Zato je sveta Cerkev zbor verujocih ... Ta sveta Cerkev
pa ima $tiri znacilnosti : je ena, je sveta, je katoliska, to je vesoljna,
in je moc¢na in trdna.«

Sveta Cerkev: Glede tega je treba vedeti, da je $e drug zbor,
zbor hudobnih. Ps 25,5: »Sovrazim druzbo hudobnezev.« To je
slaba druzba. Kristusova Cerkev pa je sveta, kakor pravi apostol:
»Tempelj Bozji je svet in taksni ste vi« (1 Kor 3,17). ... Torej se
moramo varovati, da po tak§nem posvecenju ne onecastimo svojega
telesa, ki je Bozji tempelj. Apostol pravi: »Ce kdo tempelj Bozji
oskrunja, ga bo Bog unicil« (1 Kor 3,17).

Deseti ¢len ima podnaslov: »Sanctorum communionem, re-
missionem peccatorume. V tej zvezi piSe Tomaz Akvinski: »Kakor
v naravnem telesu delovanje enega uda koristi vsemu telesu, tako
je tudi v duhovnem telesu, v Cerkvi. Ker so vsi verujoci eno telo,
se dobrina enega naklanja drugemu. ... Kristusova dobrina pa se
naklanja vsem kristjanom kakor krepost glave vsem udom. To
podarjanje se uresnicuje po zakramentih Cerkve, v katerih deluje
moc¢ Kristusovega trpljenja, ki podeljuje milost v odpuscanje gre-
hov. ... Cetrti zakrament je pokora. V telesnem Zivljenje se zgodi,
da kdo zboli. In ¢e nima zdravila, umre. Tako tudi v duhovnem
zivljenju kdo zboli zaradi greha. Zato je potrebno zdravilo, da bi
spet ozdravel. Prav to milost pa podeljuje zakrament pokore. Ps
102,3: ‘On odpusca vse tvoje krivde, ozdravlja vse tvoje slabosti. Pri
pokori pa mora biti troje: kesanje, ki je dusna zalost nad storjenim
grehom, in sklep v prihodnje ne ve¢ gresiti, izpoved/priznanje grehov
z odkritosr¢nostjo: in zadoscevanje z dobrimi deli.«

Clanstvo v Cerkvi in svetost Cerkve

Do drugega vatikanskega cerkvenega zbora se je v katoliski
Cerkvi, vsaj od casa tridentinskega koncila naprej, uveljavilo
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pojmovanje, da je ¢lanstvo v Cerkvi doloceno po ¢isto institucio-
nalnih merilih. Strokovnjaki cerkvenega prava so ucili, da je ¢lan
Cerkve vsak krsceni, ki se podreja hierarhiji in sprejema katolisko
veroizpoved. Nasproti tej Cisto institucionalni dolocbi pa je drugi
vatikanski koncil uvedel duhovno merilo pripadnosti Cerkvi: »V
druzbo Cerkve se popolnoma v¢lenijo tisti, ki, obdarjeni s Svetim
Duhom, sprejemajo v celoti njeno ureditev in vsa odreSenjsko-
-zvelicavna sredstva« (C 14). Odloc¢ilno merilo polne v¢lenjenosti
v Cerkev je torej navedeno Zivljenje v Kristusovem Duhu. S tem
pa se vznemirljivo dotaknemo vprasanja Cerkve svetih, svetosti kot
bistvene zahteve Cerkve. V zacetku Cerkve je bilo samoumevno,
da je moral biti kristjan tudi svetnik v polni zahtevnosti te besede.
V prvih stoletjih so si skrbno prizadevali za to, da bi sprejeli tudi
plevel na njivi, opustili sanje o Cerkvi ¢istih in priznali, da so tudi
gres$niki ¢lani Cerkve. Ko je bilo to zagotovljeno, so se zaceli na-
gibati v nasprotno skrajnost, tako da je bila kon¢no svetost sploh
nepomembna za vprasanje clanstva v Cerkvi.

S koncilom se je torej zacelo novo obdobje pojmovanja, kdo
spada v Cerkev. Spet so povsem resno upostevali nelocljivo povezavo
med Cerkvijo in svetostjo. Joseph Ratzinger se pri tem sklicuje na
razpravo, ki jo je leta 1961 objavil Hans Urs von Balthasar »Kdo
je Cerkev?« Tu je moc¢no pod¢rtana zahteva po svetosti, ki izhaja
iz samega bistva Cerkve: »Cerkev je najbolj navzoca tam, kjer je
najvec vere, ljubezni in upanja, najve¢ nesebi¢nosti in prenasanja
drugih.«* Na drugem mestu takole pojasnjuje isto misel: »Cerkev
naj bi bila posoda za Boga. /.../ Tam, Kkjer se to posreci, je Cer-
kev najbolj pristna. Tam je njena konica in njeno sredisce, ne pa
v njenih vidnih upravnih sredi$¢ih.«’ V resnici je treba reci, da
zunanja in notranja konica Cerkve ne sovpadata. Notranja konica
je tam, kjer je najvec svetosti, najvecja upodobitev po Kristusu.
Kristus se je daroval za vse. Cerkev skupaj s Kristusom nosi bre-
me vseh. Razlog, da gre$niki vendarle spadajo h Cerkvi, je v tem,
da svetost Jezusa Kristusa ne izkljucuje, ampak nosi in odresuje.
Z Balthasarjem smemo reci: »Gotovo, Cerkev je polna gre$nikov,
a kolikor so gresniki, jih ni mogoce pristevati h Cerkvi. V njej so
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lahko samo kot 'nepravi', 'tako imenovani', 'dozdevni’, 'po $tevilu/,
'simulirani' ¢lani. A kot gres$niki ne morejo izrazati clanstva v telesu
ljubezni. Pri tem dobro upostevajmo, da Avgustin ne misli na to,
da bi Cerkev razbil na dva (domnevno nezdruzljiva) dela: Cerkev
svetih, ki je prava, in Cerkev zunanjih institucij. Na to ne misli ne
on ne katerikoli drugi cerkveni oce ali sholastik.«*

Apostol Pavel neutrudno svari in spodbuja k dobremu in k
poboljsanju: »Opominjamo pa vas, bratje, svarite neredne, tolazite
malodusne, skrbite za slabotne, potrpezljivi bodite z vsemi. Glejte,
da kdo ne bo vracal komu hudega s hudim, ampak prizadevajte
si vedno za to, kar je dobro za vas in za vse« (1 Tes 5,14-15). V
Cerkvi torej ni dovolj, da prenasamo slabotne, ampak moramo
»drug drugega bremena nositi« (Gal 6,2). »Tu postane jasno, da
'Cerkev svetnikov' ne 'predstavlja in ponavzocuje' samo Cerkve
gre$nikov, nepopolnih, stremuhov, ampak da jih nosi in se zanje
zavzema pred Bogom; s Kristusom se izprazni, da bi v slabotnosti
in sramoti dosegla najmanjsi ud, da bi ga mogla predstavljati ne
samo v besedi, v zagotavljanju, ampak v dejanju in resnici.«’

Na tem mestu uvidimo tudi pomembno resnico, ki jo vsebuje
spokorna oblika in javna pokora v prvih stoletjih Cerkve. Ob gre-
hih posameznikov je trpela, ljubila, se pokorila in molila celotna
Cerkev. V tej lu¢i morda na novo dojamemo pojav »gresne Cerkve«
in paradoks, da je Cerkev »nevesta brez madeza in gube«, kakor
smo premisljevali v zacetku. Ali ni to notranje povezano s tem, da
Cerkev izraza tisto Bozjo ljubezen, ki se je v Kristusu usedla za mizo
z gre$niki, se pomesala mednje, tako da je Pavel mogel reci celo to,
da je Kristus za nas postal greh (prim. 2 Kor 5,21)? Kristus je sprejel
nase greh in s tem najbolj razodel bistvo ljubezni. Cerkev v hoji za
Kristusom ne ostaja v varni razdalji nedotakljive ¢istosti, ampak se
pomesa z umazanijo sveta, da bi jo premagala in ozdravila. V tem
se najmocneje razodeva tista svetost, ki je — v nasprotju do anti¢ne
predstave o Cistosti — bistvena ljubezen. To pomeni, da se zavzema
za druge, da sprejema in nosi breme drugega in s tem odresuje.®
Vse to se je mocno pokazalo v svetem letu odresenja 2000, ko je
bl. Janez Pavel II. prosil Boga odpusc¢anja za grehe otrok Cerkve.’
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Pape? je ze v pripravi na veliki jubilej zapisal: »Ceprav je Cerkev
zaradi svoje vclenjenosti v Kristusa svéta, se ne utrudi delati poko-
ro: gresne otroke pred Bogom in pred ljudmi prizna za svoje.«® To
besedilo se sklicuje na koncil: »Cerkev ima v svoji sredi gresnike, je
hkrati svéta in nikoli ne preneha s pokoro in prenavljanjem« (C 8).

Dogajanje spreobrnjenja, h kateremu nas nagiba prosnja za
odpuscanje, je vidik dogajanja posvecenja. Cerkev nas vabi k temu,
ker je milost moc¢nejsa od greha. Prav zato je Janez Pavel II. mogel
zapisati: »Priznati v¢eraj$nja popus¢anja je dejanje postenja in po-
guma, ki nam pomaga, da okrepimo svojo vero, postanemo previdni
in pripravljeni spoprijeti se z danasnjimi sku$njavami in tezavami.«’

Drugi vatikanski koncil o »sveti« Cerkvi,
ki je vedno potrebna prenove

»O Cerkvi ... verujemo, da je neunicljivo sveta. Kristus, Bozji
Sin, ki ga z Ocetom in Svetim Duhom slavimo kot 'edino svetega’,
je namre¢ Cerkev vzljubil kot svojo nevesto in sam sebe dal zanjo,
da bi jo posvetil (prim. Ef 5,25-26); zdruzil jo s seboj kot svoje
telo ter jo napolnil s podaritvijo Svetega Duha v Bozjo slavo. Zato
so v Cerkvi vsi, naj pripadajo hierarhiji ali pa jih hierarhija vodi,
poklicani k svetosti po apostolovi besedi: "To je namre¢ Bozja volja,
vase posvecenje' (1 Tes 4,3)« (C, 39). Cerkev je torej »sveto Bozje
ljudstvo« (C 12) in njeni ¢lani se imenujejo »sveti« (Raz 9,13; 1
Kor 6,1, 16,1).

Na zemlji je Cerkev »odlikovana z resni¢no, ¢eprav nepopolno
svetostjo« (C 48). V svojih udih mora popolno svetost sele doseci:
»Okrepljene s tolikerimi in tako moc¢nimi zvelicavnimi sredstvi
klice Gospod vse kristjan v kakr$nihkoli razmerah in v vsakem
stanu, vsakega po njegovi lastni poti, k tisti popolni svetosti, katere
polnost ima Oce sam« (C 11).

»Medtem ko je bil Kristus 'svet, nedolzen, neomadezevan' in
ni poznal greha, temvec je prisel le v spravo za grehe ljudstva, pa
ima Cerkev v svoji sredi gresnike, je hkrati sveta in vedno potrebna
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ociS¢evanja ter nikoli ne neha s pokoro in prenavljanjem« (C 8;
prim. E 3; 6). Vsi ¢lani Cerkve, vklju¢no z njenimi nosilci sluzbe,
morajo priznavati, da so gre$niki (prim. 1 Jn 1,8-10). V vseh je
plevel greha e vedno primesan dobremu zrnju evangelija in bo tako
do konca ¢asov (prim. Mt 13,24-30). Cerkev torej zbira gresnike, ki
jih je doseglo Kristusovo odresenje, a so vedno na poti posvecenja.

Pavel VI. pravi: »Cerkev je torej svéta, ¢eprav obsega v svojem
narocju gresnike; kajti Cerkev nima drugega Zivljenja kakor Zzivlje-
nje milosti. Ce njeni ¢&lani Zivijo od tega Zivljenja, se posvetijo; ce
se temu zivljenju odtegujejo, padajo v grehe in dusne zablode, ki
preprecujejo, da bi Cerkev izzarevala svojo svetost. Zato Cerkev
trpi in se pokori za te grehe, katerih more z oblastjo odpuscanja po
Kristusovi krvi in po daru Svetega Duha oproscati svoje otroke«
(Vera Bozjega ljudstva 19).

Ko Cerkev nekatere vernike kanonizira, to je, ko slovesno raz-
glasi, da so junasko izvrsevali kreposti in Ziveli v zvestobi do Bozje
milosti, priznava mo¢ tistega Duha svetosti, ki je v njej. Obenem
s tem krepi upanje vernikov, ko jim te svetnike daje za vzornike
in pripro$njike (prim. C 40; 48-51). »Svetniki in svetnice so bili
vedno studenec in izvir prenove v najtezjih okolis¢inah skozi vso
zgodovino Cerkve« (CL 16,3; nav. KKC 828).

»Medtem ko je Cerkev v blazeni Devici Ze dosegla popolnost,
v kateri je brez madeza in gube, pa si verniki $e prizadevajo, da bi
zmagovali nad grehom in rasli v svetosti. Zato svoje oci dvigajo k
Mariji« (C 65): v njej je Cerkev Ze popolnoma sveta.

»Edino ti si svet«, poje bogosluzna hvalnica Slava Bogu na
visavah, in se s tem vzklikom pridruzuje knjigi Razodetja (15,4).

Papez Pavel VI. pojasnjuje: »Ko recemo, da je Cerkev sveta,
hocemo povedati, da je Cerkev v bistvenem odnosu s Kristusom,
ki je srednik med Bogom in ljudmi in vzrok njihovega zveli¢anja.«'
Ker je Kristus »sveti od Boga« (Jn 6,69; Mr 1,24), more Cerkev z
apostolom Pavlom govoriti: »Zivim, a ne ve¢ jaz, ampak v meni zivi
Kristus« (Gal 2,20). Kako ¢udovito je to izrekel bl. Janez Pavel IL.:
»Cerkev je 'hiSa svetosti'«'!, in sicer v moci te globoke povezanosti
s Kristusom Gospodom.
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»Edino vprasanje, ki bi si ga morala danasnja Cerkev postaviti,
se glasi: kaks$na bi morala biti, da bodo ljudje preko mene mogli
najti pravega Kristusa? Odgovor na to seveda ni v preoblikova-
nju cerkvenih struktur, s ¢imer se na Zalost vse preve¢ ubadajo.
Odgovor je v nacinu, kako more Cerkev s svojim bivanjem kazati
na Kristusa. In to Ze na osnovi svoje ustanovitve, svoje notranje
objektivne zgradbe. Noben clovek se ne bo spreobrnil h Kristusu
zaradi cerkvenega uciteljstva, zakramentov, duhovscine, cerkvene-
ga prava, apostolskih nuncijev, velikanskega cerkvenega aparata.
Ampak kve¢jemu zato, ker je srecal katoli¢ana, ki mu je s svojim
zivljenjem in zgledom ocitno pokazal, da je prav v katoliskem ob-
mocju edina verodostojna hoja za Kristusom. Potem bo ta ¢lovek,
ki i$¢e Kristusa, vzel v zakup nepopolnosti Cerkve.«'?

Ce obstajajo svetniki ljubezni do bliZnjega, svetniki usmiljenja,
pokorscine, kontemplativne molitve, misijonarske pozrtvovalnosti
itd., je to kvec¢jemu zato, ker je njihova svoboda postala popolna
ljubezen, usmiljenje, pokors¢ina, molitev, poslanstvo.

Vsa lepota Cerkve je v Kristusu

Cerkev, ki ji pravimo nasa mati, ni zgolj idealna in irealna,
temvec je vedno prav ta hierarhi¢na Cerkev. Je Cerkev, ki dejansko
danes konkretno obstaja, in ne Cerkev, o kateri sanjamo. Cerkev
je nasa mati: Ecclesia Mater. Objema in varuje nas v svojem mate-
rinskem narocju. Nenehno Zivimo od njenega duha. »Vsak pravi
katoli¢an goji do nje ¢ustva ljubecega spostovanja. Rad ji daje ma-
terinsko ime, kakor so to storili njeni prvi otroci in kakor ga tako
pogosto izpricujejo starokrsc¢anska besedila. Vsak resni¢ni katoli¢an
priznava skupaj s Ciprijanom in Avgustinom: 'Kdor nima Cerkve
za mater, ne more imeti Boga za Oceta'«."

Obstaja obsezno svetopisemsko in patristi¢no izrocilo o »¢isti
necistnici« (casta meretrix)."* Ob sklepu je navedeno besedilo iz
Visoke pesmi, kjer nevesta opiSe sama sebe in duhovito priznava
svojo dialektiko: »Crna sem, a lepa. Nikar me ne glejte, da sem
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zagorela, ker me je sonce ozgalo!« (Vp 1,5-6). To, da je ¢rna, kaze
na njen nizki, podezelski izvor, h kateremu se sklanja kralj. Mor-
da njena barva kaze tudi na veliko preizkusnjo (Job 30,30; Zal 4,8)
A njena ¢rnina ni¢ ne Skoduje njeni lepoti, katero slavi Zenin,
vedno znova ocaran (Vp 4,1s; 6,4s; 7,7s). Za cerkvene ocete vse
»gube in madezi«, opazene na Cerkvi in objokovane, niti za tre-
nutek niso postavljale pod vprasaj misli o njeni brezmadeznosti,
celo za tako ostrega kritika konkretnih cerkvenih stanj ne, kakor
je bil Origen. Zato obstaja tudi globoka vez med vsemi, ki pripa-
dajo Cerkvi. Ce je gresnik v smrtnem grehu na spodnji meji, ga
skupaj z Bozjo milostjo nosijo tudi vsi ljubeci verniki. Ker je »ne-
vesta« vedno v obmocju Kristusove oddaljenosti v gresnikih in
Kristusove blizine v ljubecih, je vedno hkrati ¢rna in lepa, kakor
izrecno pravi Origen.

Oba vidika v njuni teoloski in bivanjski resni¢nosti trdno
drzi skupaj znani Ambrozijev stavek: »Kako more Cerkev, ki je
sestavljena iz omadezevanih, vendarle biti neomadezevana? To
zmore le po Bozji milosti, kolikor je umita madezev prestopka; in
drugic¢ s tem, da dejansko preneha gresiti.« Trdna zavarovanost v
milosti pripada Cerkvi kot celoti, medtem ko vidik vedno novega
hrepenenja po Bozji blizini in ljubezni zaradi oddaljenosti greha
pripada posamezniku, se pravi nam, ki $e vedno smrdimo v svojih
grehih in napakah (Origen) in zato nas mora Cerkev vzgajati v
ljubezni. Za Origena je Cerkev glede na svoje ude »sijajna in sra-
motna« (speciosa et turpis). Janez Zlatousti govori celo o »gobavi
Cerkvi«, Avgustin o »$epavi Cerkvi«. Gresniki so pogosto oznaceni
kot zamazane noge na Kristusovem telesu.

Avgustinova zadnja beseda v tej zadevi se glasi: »Svetniki sami
niso prosti vsakdanjih grehov. Cerkev kot celota pravi: 'Odpusti nam
na$e dolge!' Cerkev ima torej madeze in gube. Toda s priznanjem je
guba izglajena, s priznanjem je madez opran. Cerkev stoji v molitvi,
da bi bila s priznanjem oci$¢ena, in dokler ljudje zivijo na zemlji,
Cerkev stoji tako.« Izidor Seviljski oznanja isto: »Cerkev ostaja kot
hotnica v Jerihi, dokler traja ta svetni ¢as. Tedaj ob koncu ¢asov bo
unicena smrt kot zadnji sovraznik. Tedaj bo edino Rahabina hisa,
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edino Cerkev, reSena pogina brezboznih; tedaj bo Cista sramote
necistovanja, reSena skoz okno spovedi v krvi odpuscanja grehov.«

Sv. Ambrozij o svetosti Cerkve zapise: »Devica je torej Cerkev.
Devica je, devica naj tudi bo. Naj se varuje pred zapeljivcem, da
je ne bo pogubill« To svarilo »caveat, naj se varuje« pa zadoni pri
Ambroziju Se krepkeje, ko opozarja device: »Cerkev ni ranljiva
sama Vv sebi, drage hcere. Ni ranljiva sama v sebi, ampak v nas je
ranljiva. Varujmo se torej, da nas padec ne bo povzrocil rane Cer-
kvi! Caveamus igitur, ne lapsus noster vulnus Ecclesiae fiat« (De
virginitate 10,48, v: PL 16,278D).

Za sklep $e enkrat navedimo misli sv. Ambrozija: »Stojte trdno
na temelju svojega srca! ... Kaj pomeni stati, ja ucil apostol in je
napisal Mojzes: 'Kraj, kjer stojis, je sveta zemlja." Nihce ne stoji,
kdor ne stoji trdno v veri ... In $e ena beseda je zapisana: Ti stoj
trdno ob meni.' Trdno stoji§ ob meni, e stojis v Cerkvi. Cerkev je
sveta zemlja, na kateri naj stojimo ... Stoj torej trdno, stoj v Cerkvi.
Trdno stoj tam, kjer se ti jaz ho¢em prikazati, tam ostani pri meni.
Kjer je Cerkev, tam je trdno stojisce tvojega srca. V Cerkvi pocivajo
temelji tvoje duse. Kajti v Cerkvi sem se ti prikazal kakor neko¢ v
gorecem grmu. Ti si trnjev grm, jaz sem ogenj. Ogenj v trnjevem
grmu sem v tvojem mesu. Ogenj sem, da bi te razsvetlil, da bi izzgal
trnje tvojih grehov, da bi ti podaril naklonjenost svoje milosti.«'®
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