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KULTURA

(Bo$nia i Hercegowina)

Pierwsze proby definiowania kultury (bo$n. kultura) i poczatki jej funkcjono-
wania jako idei wigzaty sie w Bosni i Hercegowinie (dalej: BiH) z dziatalnoscig
bosniackich franciszkandow (w XVIII-XIX wieku), a nastepnie z odrodzeniem
narodowym Boszniakéw (= odrodzenie narodowe) juz po okupacji BiH przez
Austro-Wegry w 1878 roku. Tymczasem idea kultury, czy raczej kultur narodo-
wych, pojawia sie w kontekscie roznych, czesto sprzecznych projektéw spotecz-
nych lub politycznych. Ideolodzy emancypacji poszczegélnych bosniackich
narod6éw dostrzegaja potrzebe wyznaczenia specyfiki wtasnej kultury w opo-
zycji do (nie)kultury sasiadéw, przy czym nalezy zaznaczy¢, ze termin ,kultura”
jest utozsamiany, zwtaszcza przez muzulmandw, z obyczajem, tradycja, naka-
zem pielegnowania ,tradycyjnych” zachowan (— tradycja).

Franciszkanie, zwtaszcza studiujacy za granicg i zafascynowani chorwackim
odrodzeniem narodowym i iliryzmem, np. Ivan Franjo Juki¢ (1818-1857), Grga
Marti¢ (1822-1905), Antun KneZevi¢ (1834-1889), rozumieli kulture jako pi-
$mienno$¢, edukacje, czytelnictwo oraz znajomosc¢ historii wtasnego kraju i na-
rodu. W 1851 roku ukazat sie pierwszy numer czasopisma ,Bosanski prijatelj”,
stworzonego i redagowanego przez Jukicia w celu - jak pisat - ,,o$wiecenia
Boszniakéw i obudzenia ich ze snu beztroskiego” (I.F. Juki¢, ,Bosanski prija-
telj” 1851, br. 1, za: Sabrana djela Ivana jukica, knj. 3, Sarajevo 1973). Postulat
Jukicia dotyczacy ,budzenia Boszniakoéw” dotyczyt zaréwno ich przebudzenia
kulturalnego (temu miato stuzy¢ zaktadanie przez niego czytelni, bibliotek,
powotanie w Bo$ni Chorwackiego Towarzystwa Kulturalnego ,Kolo”), jak i na-
rodowego (utrzymywanie przez Jukicia kontaktéw z chorwackimi ilirystami,
zaangazowanie w dziatalnos¢ polityczna, propagowanie ponadwyznaniowej
boszniackosci i bosniackiego patriotyzmu). Idea kultury u Jukicia oznaczata
rowniez dziatalno$¢ dydaktyczng i prace w terenie, polegajacg m.in. na zbiera-
niu pie$ni ludowych ze swiadomoscia, ze sa ,skarbnicg kultury bosniackiej”
(L.E. Juki¢, ,Bosanski prijatelj”, II, 1851). Pomiedzy rokiem 1847 a 1850 Jukic
otworzyt kilka szkot podstawowych, a wsparcia dla swoich inicjatyw, m.in. dla
kot zainteresowan dla mtodziezy, szukat u Ljudevita Gaja. Sam termin , kultura”
pojawiat sie u Jukicia kontekstowo i zgodnie z oSwieceniowym duchem i sym-
bolikg (opozycja: swiatto — mrok); np. proszac Gaja o przystanie ksigzek do
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szkolnych bibliotek, pisze: ,Niech zaprowadzg jasnos$¢ i rozproszg mrok nie-
wiedzy” (I.E. Juki¢, Pismo Gaju, w: Sabrana djela Ivana Jukica, knj. 3), a w opra-
cowaniu Zemljopis i poviestnica Bosne (Zagreb 1851, pod pseud. Slavoljub
Bosnjak) padaja stowa, ze ,kulturalny i o§wiecony cztowiek zna dzieje swojego
narodu i nie tkwi w mrokach niewiedzy”. Kultura u Jukicia oznacza wiec przede
wszystkim wiedze historyczng i $wiadomo$¢ narodows, a jej pielegnowanie
rozumiane jest gtdwnie jako dziatalno$¢ dydaktyczna (— o$wiata) i pisarska.

Inaczej kulture rozumie Vaso Pelagi¢ (1833-1899), prawostawny duchowny,
nauczyciel ludowy, zwolennik filozofii racjonalistycznej, jeden z pierwszych bo-
$niackich socjalistéw zafascynowany ideg rewolucji. W swoim najwazniej-
szym tekscie Umovanje zdravog razuma (1880), bedacym krytyka ,niebian-
skiego marzycielstwa” i pochwala samodzielnego rozumowania opartego na
wiedzy dostarczanej przez ,wymierne” nauki przyrodnicze, Pelagi¢ kilkakrot-
nie nazywa robotnikéw ,twdrcami cywilizacji, kultury i postepu”. Upominajac
sie o godziwe warunki pracy i dobre wynagrodzenia dla ,ludu pracujgcego”,
Pelagi¢ wskazuje na paralele miedzy oderwanymi od prawdziwego zycia ,filo-
zofiami” uprawianymi przez ,nieprzyzwoicie dobrze optacanych” urzednikow
i duchownych a wykonujacymi ,prawdziwg, ciezka prace” robotnikami i na-
uczycielami (cierpigcymi ubéstwo). Warto zwrdci¢ uwage, ze pracg na rzecz
kultury, a wiec jedyna wartg uwagi i wsparcia ze strony politykéw i panstwa,
Pelagi¢ nazywa prace fizyczng i prace w oswiacie. Kulture rozumie zatem w du-
chu ideologii socjalistycznej, jako element postepu, niezbedny etap w budowie
nowych, lepszych czaséw i sprawiedliwego spoteczenstwa.

Na przetomie XIX i XX wieku, w okresie boszniackiego odrodzenia narodowe-
go, idea kultury wykroczyta poza przestrzen postulatow i stata sie elementem
opisu rzeczywistosci. O bo$niackiej specyfice dyskusji na temat idei kultury
przesadzaja dyskusje na temat mozliwos$ci syntezy islamu i kultury europej-
skiej (zachodniej). Szczegdlne znaczenie idea kultury, rozumiana jako ,zapo-
mniane dziedzictwo po przodkach” (przede wszystkim literackie, ktore nalezy
wydoby¢ z ,mrokéw niepamieci”), odegrata w twoérczosci i dziatalnosci dwoch
autoréw bedacych motorami boszniackiego odrodzenia narodowego: Mehme-
da Kapetanovicia LjubuSaka (1839-1902) i Savfet-bega Basagicia (1870-1934).
Dziatalno$¢ Ljubusaka na polu kultury nie ograniczata sie jedynie do zbierania
tworczosci ludowej muzutmanéw bosniackich (wydat dwa zbiory: Narodno
blago, 1888 i Istocno blago, 1896). W 1886 roku opublikowat broszure Sta misle
muhamedanci u Bosni, aw 1893 Buducnost ili napredak muhamedovaca u Bosni.
Oba teksty zdradzaja zaangazowanie autora w kulturalne odrodzenie i przebu-
dzenie Boszniakéw, bez ktorego nie moze dojs¢ do ich odrodzenia i przebudze-
nia narodowego. Kultura zatem, sprowadzana w duzej mierze do literatury,
jawi sie Ljubusakowi jako zrédto samoswiadomosci, zaplecze i podstawa tozsa-
mosci narodu. U Savfet-bega BaSagicia, przewodniczacego zatozonego w 1903
roku Towarzystwa Kulturalno-O$wiatowego ,Gajret” (Kulturno-prosvjetno dru-
$tvo ,Gajret”) i redaktora czasopisma ,Behar”, obecna byta koncepcja kultury
jako sity narodu, przy czym nalezy zaznaczy¢, ze tak jak wielu jemu wspotcze-
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snych za kulture uwazat przede wszystkim literature. W wydanym w 1900 roku
opracowaniu Kratka uputa u proslost Bosne i Hercegovine 1463-1850 Basagi¢
zaprezentowat literature tworzona przez Boszniakdéw na przestrzeni czterystu
lat imperium osmanskiego, gtéwnie w jezykach orientalnych (wiele tekstow
sam ttumaczyt z trudno dostepnych tureckich rekopiséw), z zamiarem - jak
pisat we wstepie - ,naswietlenia zapomnianej kultury muzutmanéw z Bo$ni”.
Bedac swiadomym burzliwych loséw historycznych swojego narodu, Basagic
postrzegat tworczos¢ literacka nie tylko jako ,najwyzszy wyraz ducha narodu”,
ale takze jako ,amanet (testament) przysztych czaséw i pokolen” (S. Basagic,
Kratka uputa u prosiost Bosne i Hercegovine 1463-1850, 1900).

W 1912 roku w ostatnim obszernym dziele Bosnjaci i Hercegovci u islamskoj
knjiZevnosti, bedacym syntezg poprzednich badan, Basagic¢ pisat: ,Nar6d moze
utraci¢ moc i bogactwo, flage, pod ktérg walczyt, moze rozerwac nieprzyjaciel,
jego prawa i zasady moga sie sta¢ martwym stowem (...). Istnieje jednak cos$, co
nie przeminie, czego nie zniszczy ani zty przypadek, ani najokrutniejszy wrog -
to s3 owoce umystu, ktére nazywamy literatura. Nic nie moze okry¢ ciemnoscia
zdobyczy umystowych narodu, ktéry zwyciezyt barbarzynstwo i niewiedze”.

Zdaniem wspoétczesnych badaczy historii i kultury bosniackich muzutma-
now ,w XX wiek wkroczyli oni z niezupetnie uksztattowang $wiadomoscia
narodowa, lecz ze Swiadomoscig wtasnej kulturalnej i religijnej odrebnosci”
(M. Filipovi¢, Historija bosanske duhovnosti. Doba modernizacije, 2004). Uswiado-
mione wéwczas wzajemne przeplatanie sie czterech kultur w ramach bos$niac-
kiej przestrzeni tworzy dzi$ fundament tozsamosci bosniackiej: pluralistyczne;j,
ponadwyznaniowej, tgczacej trzy konstytucyjne bos$niacko-hercegowinskie
nacje: bosniackich Muzulmandw-Boszniakéw, bosniackich wyznawcéw pra-
wostawia (Serbéw) i bosniackich katolikow (Chorwatéw). Ivan Lovrenovic¢
(ur. 1943), bosniacki historyk chorwackiego pochodzenia, okresla ten model
mianem ,bos$niackiego paradygmatu jednosci w réznorodnosci”, w ktérym
roznice miedzy poszczegdlnymi komponentami bosniackiego krajobrazu du-
chowo-kulturalnego i wyznaniowego ( = konfesje) z jednej strony doprowadzi-
ty do kulturowej izolacji, z drugiej zas wymusity ich wspoétistnienie i wzajemng
akceptacje (1. Lovrenovi¢, O kulturnome identitetu Bosne i Hercegovine, ,Dijalog.
Casopis za filozofiju i dru$tvenu teoriju” 2008, br. 1). Jeszcze inaczej dzi$ tak
forsowana i emblematyzowang wielokulturowos¢ BiH widzi inny historyk,
réwniez bosniacki Chorwat, Zeljko Ivankovié (ur. 1954), autor ksigzki Teto-
viranje identiteta. Pohlepa za proslos¢u (2007). Wedtug niego koncepcja po-
nadwyznaniowej i co wazne - laickiej kultury bo$niackiej, przez ktérg rozumie
zwyczaje i tworczo$¢ (wyrosta wprawdzie z religijnego kontekstu), promowane
przez wielkomiejskie, a w zasadzie tylko sarajewskie liberalnie zorientowane
elity intelektualne, stanowi opozycje wobec wszechobecnej boszniackosci, koja-
rzonej wytacznie z islamem i wyrastajaca z niego kultura.

W okresie miedzywojennym, czyli w okresie Krélestwa Serbow, Chorwatow
i Stowencow (Kraljevina Srba, Hrvata i Slovenaca - SHS), idea kultury ustepuje
kwestiom politycznym, w przypadku muzutmanéw - walce o samostanowienie,
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zwlaszcza po reformach agrarnych (— agraryzm), ktére ostabity status boga-
tych muzulmanoéw, a w skrajnych przypadkach walce o przezycie (lata 20. XX
wieku to dla Boszniakéw okres dramatycznych doswiadczen zwigzanych z wy-
pedzeniami i ludobdjstwem we wschodniej Bosni i w serbskim Sandzaku).
Jednoczesnie, mimo wewnetrzych tar¢ i niepokojéw, sa to lata dobrego rozwo-
ju politycznego BiH i formowania sie na dobre pierwszych partii politycznych,
wyrostych z towarzystw dobroczynnych i kulturalnych uksztattowanych w klu-
czu konfesyjnym. Lata 30. XX wieku przynosza powotanie instytucji, ktére swoja
dziatalnoscig miaty przekroczy¢ waskie ramy konfesyjno-etniczne (- jugosla-
wizm), takich jak Teatr Narodowy w Sarajewie czy Kolegium Umiejetnos$ci. Smail
Bali¢ (1920-2002), wspdtczesny badacz kultury bos$niackich muzutmandw,
ktéry jednoczesnie sam przyczynit sie do zjawiska tzw. drugiego odrodzenia
narodowego Boszniakdw w latach 70. XX wieku (= odrodzenie narodowe),
biorac udzial w pracach nad kodyfikacja nowego boszniackiego kanonu litera-
tury i kultury, w opracowaniu Kultura Bosnjaka (wyd. 1 1973) uwaza lata
1918-1939 za czas kulturalnej stagnacji Boszniakéw: ,Polityczne i spoteczne
problemy, z ktérymi Krélestwo Jugostawii borykato sie przez caty czas (...),
odcisnety pietno na kulturalnym zyciu Bo$ni”. Bali¢ podaje nazwiska kilkunastu
waznych muzutmanskich twércéow publikujgcych w tym okresie, m.in. Ahmed
Muradbegovi¢ (1898-1972), Hasan Kiki¢ (1905-1942), Enver Colakovié¢ (1913-
1976), Alija Nametak (1906-1987), dodaje jednak, ze serbska centralistyczna
polityka ,nadawata Boszniakom pietno prowincjonalizmu”. Warto zauwazy¢,
ze chociaz w swojej pracy Bali¢ (wtasciwie jako pierwszy z bo$niackich bada-
czy) potraktowat kulture bosniackich muzutmanéw cato$ciowo, prezentujac
w ujeciu historycznym nie tylko, jak to zwykle dotad bywato, jedynie literature,
ale réwniez architekture, dziatalno$¢ czasopismiennicza, spoteczng, polityczna,
naukowg, o tyle w rozdziale poswieconym Krélestwu SHS i Krélestwu Jugosta-
wii (Kraljevina Jugoslavije) zaweza znaczenie kultury jedynie do literatury.
Wspomniane juz drugie odrodzenie narodowe Boszniakdw nastgpito na
przetomie lat 60. i 70. XX wieku i wigzato sie $cisle z agitacja muzutmanskich
intelektualistow z Bos$ni na rzecz uznania Muzutmanéw za petnoprawny na-
rdéd Jugostawii (udato sie to w 1968 roku) i to pod zmienionym etnonimem -
Boszniacy (zmiana ta ostatecznie doszta do skutku dopiero wraz z wybuchem
wojny po rozpadzie Jugostawii). Kultura bo$niackich Muzutmanéw stata sie
wodwczas ,argumentem w sprawie”. Muhamed Filipovi¢ (ur. 1925) starat sie
wykazac na przyktadzie wierszy Maka Dizdara z tomu Kameni spavac (1966)
specyfike bosniackiej i boszniackiej kultury, wyrazajacg sie w emanac;ji blizej
niezdefiniowanego bos$niackiego ducha. Echa jego gtosnych tez o ,trudno
uchwytnej wrazliwos$ci i zmystowosci bosniackiej kultury” pobrzmiewaja row-
niez w referacie literaturoznawcy Midhata Begicia (1911-1983) KnjiZevna
kretanja u Bosni i Hercegovini od 1945. do danas, otwierajgcym sympozjum na
temat literatury w BiH w 1970 roku. Podobnie jak blisko sto lat wczesniej pod-
czas pierwszego odrodzenia narodowego Boszniakéw ich walka o narodowa
Swiadomos¢ i tozsamos¢ zostata sprzegnieta z dziataniami zmierzajgcymi do
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uporzadkowania, opisania i ,skatalogizowania” boszniackiej kultury. Wtedy tez
ruszyty prace nad kodyfikacja leksykonu tradycji kulturowych Muzutmandw,
ktérego autorem byl wspomniany juz Smail Bali¢ zwigzany ze Srodowiskiem
emigracji boszniackiej w Austrii i Szwajcarii. Podjeto takze proby uporzadko-
wania chronologii rozwoju politycznego Muzutmanéw bosniackich. Autorzy
podejmujacy ten trud - Atif Purivatra (Nacionalni i politicki razvitak Muslimana,
1969) i Muhamed Hadzijahi¢ (Od tradicije do identiteta. Geneza nacionalnog
pitanja bosanskih muslimana, 1974) przyjeli metodologie opisu historycznego
( = historia), skupiajgc sie na punktach zwrotnych historii Boszniakdw, wyka-
zujac jednocze$nie, jaki wplyw wydarzenia te miaty na ich kulture. Zatoze-
niem byto, podobnie jak u Balicia, udowodnienie, ze bo$niaccy Muzutmanie
»Zostawili po sobie ogromna spus$cizne kulturalng utrzymang w duchu islamu”
(S. Bali¢, Kultura Bosnjaka, 1973). Wymienionych badaczy zajmowata zwtaszcza
problematyka tzw. Ko$ciota bosniackiego (— Kos$ciét bosniacki) i neomanichej-
skiej herezji bogomilskiej, ktore - zgodnie z ich teoriami - miaty stanowi¢ kul-
turowe, ideologiczne i duchowe podwaliny pod pdzniejsze przyjecie islamu.

Na poczatku lat 90., a wiec wraz z wybuchem wojny po rozpadzie Jugosta-
wii, Bo$nia stata sie swoistym ,laboratorium tradycji kulturowej”, w ktérym
kluczowa role zaczeli odgrywac politycy, dziennikarze i pisarze. Najbardziej
jaskrawym przyktadem ,wymyslania tradycji kulturowej” i implementowania
jej w Swiadomosci spoteczenstwa - po raz kolejny w celach politycznych
(— polityka; tym razem chodzito o uzasadnienie prawa Boszniakéw do Bo$ni
i do wlasnego etnonimu niebudzacego wytacznie religijnych konotacji) - moze
by¢ publicystyka uprawiana na tamach dwdch sarajewskich czasopism: zwig-
zanego przez chwile ze Wspolnota Islamska w BiH (Islamska zajednica u BiH)
periodyku ,Muslimanski glas” i czasopisma , Ljiljan”, ktére, zwtaszcza w latach
1992-1993, nie kryto swoich nacjonalistycznych i fundamentalistycznych mu-
zutmanskich sympatii (- religia).

W odpowiedzi na okrucienstwo wojny i stale podgrzewang atmosfere niena-
wisci etnicznej Boszniacy przystapili do , kreowania swojej przestrzeni kulturo-
wej”. Krytykowana przez ideologéw boszniactwa, np. Alije Isakovicia, ,biernos¢
i brak zainteresowania Boszniakéw ich wtasng tradycjg i kulturg” (A. Isakovi¢,
Uvod, w: Biserje. Antologija bosnjacke knjiZevnosti, 1992) ttumaczona jest jako
wynikajacy z tejze tradycji i kultury ,zwrot do wewnatrz - skupienie sie na
sprawach domu, rodziny, duchowosci, bedace znakiem osobnosci i niezaintere-
sowania sprawami ziemskimi, rodzajem wewnetrznej emigracji, zachodzacej
od upadku imperium osmanskiego na Batkanach w nieprzychylnej atmosferze
dla wyznawcow islamu” (Dz. Lati¢, O kulturi naseg naroda, ,Ljilijan” 1992, br. 3).
Wsréd autoréw publikujgcych na tamach obydwu czasopism byli wazni przed-
stawiciele boszniackiej elity intelektualnej: DZemaludin Lati¢, HadZzem Hajda-
revi¢, Enes Durakovi¢, Mustafa Imamovié. Zgodnie z ich zaskakujgco spdjna
koncepcja (dopiero w po6zniejszym okresie ich programy polityczne zaczety
sie nieznacznie ré6znicowa¢) muzutmanska/boszniacka historia, tradycja, li-
teratura i kultura trwajg nieprzerwanie od stuleci, a jedynie ,kulturobdjcze”
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(= kulturocid) zakusy nieprzyjaciét islamu i niefrasobliwo$¢ samych Muzut-
manow doprowadzity do kryzysu ich tozsamosci kulturowej. Publicysci , Ljili-
jana” zdawali sie od samego poczatku uznawac¢ jedynie muzutmanski aspekt
bosniackiej kultury - teksty pisane w tym duchu, eksplorujace i prezentujace
bosniackie, a w gruncie rzeczy muzutmanskie dziedzictwo kulturowe ukazy-
waty sie nieprzerwanie do przetomu wiekdow.

0d 1991 roku na tamach wspomnianego pisma w rubryce zatytutowane;j
Kultura regularnie publikowano teksty uktadajace sie w swoistg encyklopedie
,boszniactwa” i bosniackiego islamu. Wsréd nich na szczeg6lng uwage zastuguja
wywiady z samozwanczymi twércami kanonu literatury bosniacko-hercego-
winskiej, na przyktad przedrukowany z czasopisma ,Start” wywiad z Muhsinem
Rizviciem, prezesem Towarzystwa Kulturalnego ,Preporod” (Bo$njacka zajed-
nica kulture ,Preporod”), historykiem literatury i oredownikiem wyodrebnie-
nia literatury muzutmanskiej z serbsko-chorwackiego monolitu, czy rozmowa
z Enesem Durakoviciem (ur. 1947) z okazji ukazania sie serii ,Muslimanska
knjizevnost u 25 knjiga”, obejmujacej korpus tekstdw, poczawszy od powiesci
Zeleno busenje (1898) Edhema Mulabdicia do obszernego utworu Dzevada Ka-
rahasana Istocni divan (1989). W kontekscie rozumienia kultury i zadan, jakie
przed nig stawiali ideolodzy tzw. trzeciego odrodzenia narodowego Bosznia-
kéw, stowa Durakovicia (bedace zreszta parafraza przedmowy Alii [sakovicia
do pierwszej antologii literatury muzutmanskiej Biserje) o tym, ze ,Muzutmanie,
jak zaden z narodéw na tym terenie, s3 mato zainteresowani swoja historig,
dziedzictwem i spuscizng kulturowg”, brzmig witasciwie jak postulat. Role
swoistych ,podrecznikéw” boszniackiej kultury odgrywaty na tamach wspo-
mnianej prasy: krajoznawczy cykl Selam Bosno!, publikowane w odcinkach
reportaze Dragulji usred Bosne, po§wiecone legendom o najwazniejszych zabyt-
kach Sarajewa i rubryka Bogatstva knjiZzevne tradicije, w ktdrej prezentowano
korpus tekstéw uwazanych za ,rdzenne i wzorcowo boszniackie”. Wsrdd nich
szczegblng uwage poswiecono poezji alhamijado (pisanej w jezyku bosniac-
kim, lecz za pomoca alfabetu arabskiego, tzw. arabicy) i ustnej epice ludowe;j.
Dobrja ilustracja przyjetego przez ,Ljiljan” programu edukowania Boszniakow
w zakresie ich wtasnego dziedzictwa kulturowego wydaje sie takze ukazujaca
sie w latach 1992-1993 rubryka Vjerska kultura; publikowano w niej m.in.
komiks dla dzieci przedstawiajacy historie bosniackiego islamu od narodzin
proroka Mahometa po zbudowanie Sarajewa przez osmanskiego namiestnika
Isa-bega Ishakovicia. Wsrdd tekstoéw wiaczonych do tej rubryki znalazty sie
roéwniez artykuty zawierajgce praktyczne porady na temat sposobow wigza-
nia chusty przez kobiety, dokonywania ablucji, przyrzadzania jedzenia zgod-
nie z zasadami halal oraz klanjanja - odmawiania modlitw z biciem poktonéw.
Na uwage zastuguje rowniez rubryka Bosanska sehera, prowadzona przez je-
zykoznawce Senahida Halilovicia, i autorski cykl Osnovne historijske naznake
bosanskomuslimanskog identiteta Mustafy Imamovicia, historyka, teoretyka
i ideologa ekskluzywnie muzulmanskiego ,boszniactwa”. Przywotane tutaj
przyktady sg wymownym potwierdzeniem dokonujgcej sie od poczatku lat 90.
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afirmacji muzutmanskiej tradycji oraz konstruowania boszniackiej, islamskiej
tozsamosci kulturowej i ,zaszczepiania” jej w SwiadomoSci spoteczenstwa.
W 1992 roku, gdy rozpoczeto sie oblezenie Sarajewa przez Serbéw i Czarno-
gorcow, kulturowe” instrukcje i czytanki ustgpity w omawianym periodyku
miejsca artykutom otwarcie nacjonalistycznym.

Wspotczesnie jednym z przejawoéw funkcjonowania idei kultury w BiH jest
pielegnowanie, uwiktane rzecz jasna w dyskurs polityczny, réznic kulturo-
wych miedzy bo$niackimi narodami. W BiH mamy do czynienia z forsowa-
niem przez przedstawicieli trzech bo$niackich narodéw koncepcji o istnieniu
trzech odrebnych, rozwijajacych sie réwnolegle tradycji i kultur - boszniac-
kiej, serbskiej i chorwackiej, z ktorych jedna, boszniacka, rosci sobie w ostat-
nich latach prawo do bycia ,najbardziej bosniacky” (stad walka o etnonim
Boszniacy). Istnieje takze koncepcja, reprezentowana na przyktad przez histo-
ryka kultury Ivana Lovrenovicia (ur. 1943), méwigca o istnieniu jednej, lecz
»wielopostaciowej” kultury bosniackiej. Jak postuluje Lovrenovi¢, m.in. w tek-
Scie Labirint i pamcenje (1989), Bos$nie nalezatoby postrzegac jako labirynt,
skomplikowane i trudne do rozwiktania ,miejsce przenikania sie i syntezy roz-
nic kulturowych”, nie zas, jak proponowat 20 lat wczes$niej Midhat Begic¢, ,skrzy-
zowanie, punkt przeciecia sie réznych kultur i tradycji” (M. Begi¢, Raskrsca |,
1969 i Raskrsca 11, 1976).

Napiecie miedzy przeciwstawnymi koncepcjami dotyczacymi kultury w BiH
i sgsiadowania ze sobg trzech narodéw i trzech religii Swiadczy o tym, ze idea
kultury jest jednym z najbardziej upolitycznionych probleméw we wspoétcze-
snej BiH. Ten ,ideologiczny zamet” (termin sarajewskiego literaturoznawcy
Envera Kazaza), w ktédrym bosniacko$¢ raz postrzegana jest jako btogostawio-
na wielokulturowos¢ (Lovrenovic), innym znéw razem jako ,relikt fatszywej
idei jugoslawizmu” (Lati¢), odpowiada dynamice rozwoju idei narodu bosz-
niackiego, odmiennego pod wzgledem kulturowym od Serbéw i Chorwatdéw.

Filipovi¢ M., Historija bosanske duhovnosti. Doba modernizacije, Sarajevo 2004; Gazi¢ L.,
Naucno i strucno djelo dr. Safvet-bega Basagicia, Sarajevo 2010; Rizvi¢ M., Behar. KnjiZev-
nohistorijska monografija, Sarajevo 2000; Tucakovié¢ S., Historija novinarstva i medija
u Bosni i Hercegovini, Sarajevo 2006.

Agata Jawoszek-Gozdzik
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KULTURA
(Butgaria)

Proces formowania $§wiadomosci istnienia nowoczesnej kultury butgarskiej
zostat zapoczatkowany na przetomie wiekéw XVIII i XIX wraz z dokonujgcymi
sie w regionie przeobrazeniami uktadu polityczno-gospodarczego. Peryferyjne
potozenie spowodowato, ze pierwsza generacja moderatoréw epoki w komu-
nikowaniu sie z cywilizacyjnym zachodnioeuropejskim centrum skorzystata
z posrednictwa kultur greckiej, serbskiej i rosyjskiej. O specyfice tych relacji
decydowaty: wzgledy polityczne (podlegtos¢ wobec imperium osmanskiego),
reorientacja kierunkéw tradycyjnych szlakéw handlowych - utrata znaczenia
zeglugi w basenie Morza Srédziemnego na rzecz Atlantyku (co oznaczato ogra-
niczenie, a w konicu odebranie kupcom pochodzacym z Batkanéw przywileju
osiagania zyskow w tej dziedzinie). W odrodzeniu narodowym praktyki mody-
fikacyjne zasadniczo wpisywaly sie w nurt integralnie splecionego z postawami
religijnymi humanizmu, eksponujgcego zatozenia Swiatopogladowe chrzesci-
janstwa i umacniajgcego wiez egzystencji z praktykami religijnymi. Na drugim
planie funkcjonowata jego odmiana elitarna, w ktérej wazne role przystugiwa-
ty jednostkom przygotowanym i zdecydowanym odgrywaé wyspecjalizowane
role spoteczne (pokolenie wyksztatconych za granica lekarzy, prawnikdéw, pi-
sarzy, lideréw zycia publicznego, przywo6dcoéw opinii publicznej, np. Petyr Beron
(1799-1871), Iwan Wazow (1850-1921), Konstantin Weliczkow (1855-1907).
W stowniku rosyjskiego leksykografa Aleksandra Diuwernua (1840-1886)
Peunuk Ha 6b12apckusl €3UK No NAMemHUyu Ha HAPOOHOMO MBOPYECMB0 U Npo-
usgedeHus Ha Hali-Hogusl heyam, wydanym w 9 tomach po $mierci autora w la-
tach 1886-1889, znalazto sie okoto 20 tysiecy stéw, wsrod ktérych nie pojawito
sie okre$lenie ,kultura”. Odnotowany zostat jednak termin o charakterze bli-
skoznacznym - npocesmioeam - da npocesims, objasniany dwojako: dasam ym,
pasym - omeapsm HIKoMy ovyume, Hayyeam, uzyyeam. OKreslenie ,kultura”
w znaczeniu ,catoksztatt materialnych i duchowych osiagnie¢” pojawit sie
w 1871 roku na tamach periodyku Jlemocmpyii uau domaweHn kaseHdap
(1869-1876). W 6. rozdziale (s. 183) kalendarza 3a escnumanuemo Ha siceHa-
ma. CeesnacHo ¢ HeliHomo npussaHue (cnoped npogecopa P. Buxpoea) autor
w tok wywodu wploétt nastepujacy passus: ,Kultura rzymska (wychowanie/
ksztatcenie) ukazata swiatu to, co nie powiodto sie ani Grecji, ani Wschodowi,
nawet starozytnej Judei - petnie dostojenstwa i wszechmadrosci kobiety, mo-
ralnej sity prawdziwej matki”. Wydawca owego ukazujacego sie kazdego roku
wielostronicowego leksykonu encyklopedycznego Hristo G. Danow (1828-1911)
oraz wspoétredaktorzy Joakim Gruew (1828-1912) i Janko Stefanow Kowa-
czew (1852-ok. 1912) misje oswiecania czytelnika rozumieli jako obowigzek
propagowania nowoczesnej i réwnocze$nie uzytecznej wiedzy w rozmaitych
dziedzinach. Schematyczna forma oznaczata publikacje tekstéw dotyczacych
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historii, geografii, przyrodoznawstwa czy ekonomii. Zamieszczano tez porady
dla rolnikéw i gospodyn majacych ambicje modernizowa¢ gospodarstwa do-
mowe (szczeg6lng wage przywigzywano do krzewienia zasad higieny). Wiele
uwagi po$wiecano sprawom oswiaty szkolnej, podkreslajac niedostateczng
aktywnos¢ Butgaréw w staraniach o dostep do edukacji na kazdym poziomie
(w roczniku 1871 budzi zainteresowanie rozlegly komentarz na temat za-
Sciankowej Butgarii, w ktorej lekcewazy sie znaczenie doganiania postepo-
wych krajéw europejskich; marazm niweczy dobre checi tych, co dostrzegaja
niebezpieczenstwo zycia w epoce nieo$wieconej, bez nauki i instytucji ksztat-
tujacych postawy Swiattej czeSci spoteczenstwa). W kazdym z leksykonow
umieszczano noty biograficzne waznych postaci zycia publicznego i roczne
kalendarium najwazniejszych wydarzen. Zwracal uwage rozbudowany dziat
literacki rocznika. Rok pdzniej okreslenie ,kultura” rozszerzono o dwie dzie-
dziny - wyksztatcenie i uprawe roslin (PeyHuk Ha ce8pemeHHUS 6bA2apcKU
KHuscoseH e3uk, T. 1, A-K, 1955). Nadrzednym celem wydajacych Jlemocmpyii
byto propagowanie mito$ci do mowy ojczystej. Na tamach cieszacego sie nie-
zwyklg popularnoscia periodyku publikowat m.in. Petko R. Stawejkow. Termin
JKultura »odrodzeniowa«” miat dwa znaczenia: pierwsze, zwigzane z o$wiatg,
szkotami, drukiem ksigzek i podrecznikéw, drugie - z osSwieceniem jako filo-
zofig i obrazem $wiata wywodzacym sie z XVIII-wiecznej tradycji zachodnio-
europejskiej. Hipostaza ,,odrodzenia” na state weszta do egzegezy objasniaja-
cej istote tworzenia i przezywania §wiadomos$ci narodowej w tgcznosci ze
Swiatem rodzimej kultury. Wymiennie - stan odradzania stawat sie ,przebu-
dzeniem”, ,uswiadamianiem”, ,odzyskiwaniem pamieci” przez Bulgardw,
co sugerowac miato, ze owo poczucie narodowos$ciowe istnialo od zawsze.
Nowoczesno$¢ odradzajaca, stwarzajaca nacje i kultury europejskie, ale row-
niez nacje stowianskie w ich odmiennych wariantach odkrywali i ttumaczyli
rodakom na wiele sposob6éw zaréwno Paisij Chilendarski (1722-1773), jak
i Petko R. Stawejkow (1827-1895) czy Georgi S. Rakowski (1821-1867).
Kanon wartos$ci o§wieceniowej kultury uwzgledniat réwniez hasta: wolnosé,
humanitaryzm, edukacja, doskonatos¢ (perfekcyjnosc) lub tolerancja. Butgar-
skie odrodzenie taczyto tendencje renesansowe i odrodzeniowe w kulturze,
co pozwalato staremu modelowi funkcjonujgcemu w ramach tradycyjnej kul-
tury chrzes$cijanskiej znalez¢ bezpieczng nisze w porzadku akceptujacym seku-
laryzacje, antropomorfizm czy etnocentryzm. W sposobie organizowania spote-
czenstwa ,,0d nowa” poznanie $wiata tgczyto sie z ciekawoscig doswiadczenia
wszystkiego, co oferuje zycie. Dla zachowawczej czesci srodowisk budzicieli
modyfikowanie ideowego repertuaru kultury tgczyto sie z pietystycznym
szacunkiem dla przednowoczesnego okresu, czasow sprzed niewoli tureckie;j.
Pamie¢ o starozytno$ci kultury i wartos$ciach praktykowanego dwczesnie
transferu mysli cudzej potwierdzata site i wyjatkowos¢ rodzimej kultury, do-
réwnujacej osiggnieciom tworcéw ze wschodnich i zachodnich centréw cywi-
lizacyjnych. Monolityczny obraz kultury, wyjatkowej ze wzgledu na zdolnos$¢
przeciwstawienia sie ,cudzej niedoskonatosci”, pozwalat taczy¢ swoje/nasze
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z tym, co zdrowe/mtode. Paradoksalnie zdolno$¢ pokonania ,chorego czto-
wieka” oznaczata nie tylko przeciwstawienie sie tureckiej opresji, ale takze
dyskredytacje koneksji z niemtoda, wiekowg, wiec schorowang kultura za-
chodnioeuropejska (opacznie pojmowana cywilizacja). Istotne byty takze roz-
strzygniecia dotyczace obecnosci i miejsca folkloru w kulturze. Pierwiastek
ludowosci jako ahistoryczny utracil pozycje dominujaca w tworzeniu regut
nowoczesnej kultury, jednak traktowany jako najwazniejszy depozytariusz
wzniostosci, dumy rodowodowej (piesni o lokalnych herosach, martyrologii
narodowej) powracat z r6zng intensywnos$cia. Punktem granicznym symbo-
licznego przejscia z czas6w starych do nowoczesnosci byta Hicmopus caassimo-
6w12apcka (1762), mimo sladowo pojawiajacej sie w tekscie autorefleksji doty-
czacej realiow i wydarzen wspotczesnych. Chociaz Historia Paisija reprezento-
wata miniong tradycje i blizsza byta nieliterackiemu rodzajowi piSmiennictwa,
to jej pozycja w procesie budowania nowej kultury pozostata niezagrozona,
gtéwnie ze wzgledu na determinacje autora dazacego do znalezienia odpowie-
dzi na pytanie, czym jest i co oznacza dla rodowodu kultury ,cata Butgaria”,
anie z powodu wyznaczenia ram programu narodowego wyzwolenia i ducho-
wej emancypacji. Dzieto pozwalajgce zmartwychwsta¢ rodzimej historii (w Eu-
ropie powrdt do klasycznej starozytnosci) wpisywato sie w postulaty wywalcze-
nia szeroko rozumianej niezaleznosci - politycznej i kulturowej. Apel mnicha
o docenienie wtasnej historii dat odwage wspdtczesnym czuc sie potencjalny-
mi wspoéttwdrcami cywilizacji. Rozszerzanie przestrzeni duchowej generowa-
o sensy bycia nowoczesnym cztowiekiem. Tozsamos$¢ adresata dzieta Paisija
ksztattowaty wiezy krwi, réd, a w dalszej kolejnosci tradycyjna kultura pa-
triarchalna. Egzystencje determinowaty okolicznosci Zycia na peryferiach
Swiata zgodnego z porzadkiem przyrody/natury. W nastepujacych po sobie,
powtarzalnych i zamknietych cyklach natury ,czas socjalny” uktadat sie zgod-
nie z jej rytmem. Historia Paisija tego porzadku nie naruszata - gtéwne idee
przewodnie zamkniete zostalty w przestaniu, ze lud butgarski, chociaz prosty,
nie musi konkurowac z uczonymi i lepiej wyksztatconymi sagsiadami, bo kulty-
wuje odwieczne warto$ci moralne. Nie bez znaczenia okazat sie zabieg uswia-
domienia odbiorcy, Ze zywiot butgarskosci jest odmienny od zZywiotéw orien-
talnego, greckiego, serbskiego. W nieodlegtej przysztosci inni tworcy wzorzec
kultury jeszcze $cislej mocowali w koncepcie stowiansko-butgarskim, ale nie
kwestionowali bezwzglednie potrzeby obecnosci ,,wysokiej” kultury greckiej
w socjum butgarskim - akceptacja przez butgarskich dziataczy o$wiecenio-
wych: Neofita Rilskiego (1793-1881), Wasita Apritowa (1789-1847), Rajno
Popowicza (1773-1858) w pierwszej potowie XIX wieku prowadzenia eduka-
cji w szkotach stowiansko-greckich. Projekty wielokierunkowych zmian mo-
delu starego porzadku i opis statusu nowego spoteczenstwa, miejsca kultury
i roli elit w procesie ksztattowania tozsamosci jednostki gotowej do zamknie-
cia etapu wtasnej niedojrzatosci i rozumnie planujacej przysztosé - jesli po-
réwnac zjawisko z europejskimi przeobrazeniami - skonkretyzowaty sie do-
piero w potowie XIX wieku, co m.in. unaocznia komentarz zawarty w pismach
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Lubena Karawetowa (1835-1879) i Christo Botewa (1848-1876). Oznaczato
to przeniesienie punktu ciezkos$ci z planu ostentacyjnej pedagogii narodowej,
edukowania odbiorcy na akt budowania gruntu tozsamosciowego kultury
w duchu jej autonomicznosci i romantycznego mitu wyjatkowos$ci. W mysl fi-
lozofii o$wieceniowej stadia przeobrazen kultury butgarskiej od momentu
inicjacyjnego powinny byty ubezpiecza¢ instytucje panstwa, z definicji stojace
na strazy rozumnosci porzadku $wiata. Wszechstronna kuratela zachowaw-
czej administracji osmanskiej spowalniata tempo unowocze$niania butgar-
skiego Zzycia spotecznego, przebudowe struktury i uktadu warstw spotecz-
nych. Réwnoczes$nie nie byta w stanie bezwzglednie zahamowac formowania
nowego typu odbiorcy kultury, w pewnych sytuacjach zdolnego wyartykutowaé
odmienne od hegemona poglady na temat modernizacji i postepu cywilizacyj-
nego. Tendencje rozwojowe srodowiska kupiecko-rzemieslniczego, mobilnos¢
jego reprezentantéw wbrew niedostatkom infrastruktury nie blokowato kon-
taktow z rozwinietymi ekonomicznie europejskimi centrami handlowymi. Ma-
terialny awans nie skutkowat wytacznie pomnazaniem majatku, lecz rozbudzat
takze ambicje i wole dokonania niezbednych zmian w systemie ksztatcenia
mtodego pokolenia Bulgaréw. Przekonanie, ze tresci ksztatceniowe i wiedza
zdobywane w tzw. szkotach kilijnych nie zapewniajg ideowej integracji z mo-
dernizujaca sie Europg, uznano za wtasciwy moment dokonania innowacyjnego
zwrotu systemowego i wprowadzenia do szkét aktualnych o$wieceniowych
formut edukacyjnych (metody i tre$ci nauczania). Pragmatyczne podejscie do
reorganizacji placowek taczono z zatozeniem, ze uczen formowany w $wiec-
kiej szkole w przysztosci stanie sie obywatelem $wiattym, wspomagajacym
wszechstronny rozw6éj duchowy zbiorowosci, z ktéra sie utozsamiat. Oczeki-
wano, ze gdy pierwsze pokolenie nauczy sie pozytecznej arytmetyki, geografii
i podstaw ksiegowosci, kolejne bedzie wszechstronnie zgtebia¢ i doskonalié
wiedze, ktora legitymuja sie elity, Srodowisko inteligenckie. Swoisty kult wiedzy
aktywizujacy lokalne spoteczno$ci do wspierania zdolnych uczniéw peregry-
nujacych do osrodkéw zagranicznych, w ktérych kontynuowali nauke w nie-
dostepnych jeszcze w kraju gimnazjach czy wyzszych uczelniach, umozliwiat
zorganizowanie nowoczesniejszego miejscowego szkolnictwa. Powracajacy
z Odessy, Petersburga lub Lipska nauczyciele, krzewiciele odrodzeniowej kul-
tury byli gotowi do prac nad formowaniem norm nowobutgarskiego jezyka
literackiego, propagowania waloréw rodzimej tradycji (folklor, stowianskie
dziedzictwo pierwszego i drugiego carstwa), uregulowania kwestii cerkiewnej
autokefalii. Petyr Beron (1799-1871) studiowat w Heidelbergu i Monachium,
Iwan Seliminski (1799-1866) po ukonczeniu greckiego gimnazjum, podrézach
po Europie studiowat medycyne w Atenach, a Iwan Bogorow (1818-1892)
w Paryzu. W okresie transformacji modelu kultury butgarskiej, przejscia ze
starego do nowego wariantu, w refleksji lideré6w przemian zderzaty sie bol
i wstyd, trauma swoistej dominacji braku z entuzjastyczng rados$cia, poczu-
ciem dumy z osiggnietych celéw: ,Nowy duch przeniknat i wstapit w nasze za-
stygte ciato, nowe zycie rozpalit, (...) nadszedt juz czas, by calg uwage poswiecic¢
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kondycji naszych szkét. Pora odradza¢ fundamenty, co rozumnie i etycznie
uzdrowi nasz postep. (...) Zauwazmy, ze kazda innowacja szkoty skutkowata
zmianami programéw nauczania; pamietajgc, jak czesto to robiono - tatwo
wyobrazi¢ sobie chaos, zamieszanie i niesystematyczno$¢, ciagle jeszcze kro-
lujace w rozwoju naszej nauki. (...) Pieknie zewrzyjmy sity i wszyscy, bez wy-
jatku, postanéwmy zorganizowac jezeli nie jaki$ rodzaj wyzszej szkoty, to
przynajmniej pierwszego gimnazjum, ktérego absolwenci mogliby kontynu-
owac edukacje uniwersytecka. Zrébmy, co w naszej mocy, aby przeku¢ w czyn
te wazna dla nas idee, niezbedng wspdlnocie” (P. Stawejkow, Beaukama udes
Ha Beazapume, ,Makenonus” 1869). Narracji dotyczacej mozliwosci wypet-
nienia szeroko rozumianej kategorii niedostatku rodzimej kultury, brakow
spowodowanych kilkuwiekowa niewolg towarzyszyto rozczarowanie jej wtor-
noscia i przyzwoleniem na jej odtworczy charakter. Starania o zblizenie i do-
Scigniecie europejskiego centrum, by osiggnac¢ synchronie rozwoju rodzimej
kultury, a ostatecznie partnerowa¢ wydarzeniom tam inicjowanym, nie ozna-
czaty szybszego oddalania sie od ,starozytnego” porzadku kultury ani checi
jego wypierania. W swojej pochodzacej zapewne z przetomu XIX i XX wieku
relacji z pobytu w Tyrnowie Wazow zamiescit pokazna liste zarzutéw pod ad-
resem rodakdow cierpigcych na rodzaj narodowej amnezji, ktorzy w bezmys$lny
spos6b rujnuja $lady potegi dawnej stolicy. Sarkastycznej opinii pisarza nie
tagodzita informacja o inicjatywie rodaka, ktdry sfinansowat prace wykopali-
skowe na terenie wzgdrza patacowego. Pisarza nie martwit powolny proces
odzyskiwania pamiatek stawnej przesztosci, nie apelowat on o ujawnienie swia-
tu rangi dokonan przodkéw, co miatoby ogromne znaczenie dla prestizu kraju,
ktoéry po 1876 roku szczesliwie znalazt miejsce na mapie Europy. Wazow ak-
centowat brak namystu rodakéw nad sposobem wyznaczania granicy miedzy
naturg i kultura. Uptywajacy czas doprowadzit do rozktadu tkanki materialne;j,
nadwerezyt kondycje kamiennych muréw, wniwecz obrdcit zabudowania pa-
tacowe, ale pisarz nie proponowat ogtaszac zatoby z tego powodu, bo ,nie po-
razaty ani jako$cia, ani rozmiarem, ani wspaniato$cia. Ujmujgc rzecz ogélnie
- mowa o sztuce architektonicznej czaséw naszych praojcéw bedacej 6w-
cze$nie w powijakach, ale i tez niezbyt wyrafinowanej. Wtasciwie, sadzgc po
tym, co zostato gdzie indziej, a szczegdlnie w tym miejscu, trudno mowic, ze w
ogole istniata wtedy jakas sztuka. Wszystko byto slepym i nieudatnym nasla-
downictwem Bizantynczykow. (...) Tak jak nie istniaty 6wczes$nie sztuki piek-
ne, tak nie byto tez literatury i historii. Literatura byty przektadane z greki
ksiegi duchowne, a historig - krotkie i wyrywkowe notatki umieszczane na
oktadkach wspomnianych ksigg. Stale w marszu, zajeci wojnami, podbojami
Butgarzy nie mieli czasu stworzy¢ niezaleznej kultury” (cytat pochodzi z tomu
17. dziet Iwana Wazowa Ceuunenus (1921-1922). To, co pozostato ze starego
Tyrnowa, Wazow nazwat nedzng, bolesng, zatosng i niezastugujaca na uznanie
spuscizna, wprawiajaca zwiedzajacych wytacznie w przygnebienie i smutek.
Pojawia sie w zapiskach takze stwierdzenie, ze systematyczna dewastacja
wzgbrz Trapezica i Carewec nie byta wylacznie dzietem Turkéw. Gorsze czyny
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mieli na sumieniu w tym wzgledzie sami Butgarzy. Przekonat sie o tym réw-
niez znany badacz slawikéw Konstanty Jirecek (1854-1918), gdy w 1878 roku
zobaczyt potacie ziemi przekopanej dogtebnie przez poszukiwaczy skarbow.
Pasterze wypasali owce i wylegiwali sie na porastajacych bujng trawg histo-
rycznych cmentarzach, za nic majac szacunek dla $wietosci i stawnej przeszto-
Sci miejsca. Interesujgce, ze opinia Wazowa, wypominajgcego ,swoim”, ze
skarby, pamigtki po przodkach padty ich tupem, nie pokrywata sie z popular-
nym w butgarskiej mitologii narodowej motywem przywtaszczonego skarbu,
ktdérego grabiez przedstawiana jest jako czyn haniebny, jezeli sprawcami sg
,0bcy”. Mniej byto gtoséw na temat rzeczywistej tradycji rodzimej kultury. Od
dziesiecioleci nieredukowalne, powracajace cyklicznie w dyskusjach i w tej
perspektywie ujmowane zadania animatorom kultury skazywaty ich na syzy-
fowy wysitek pokonywania/wypetnienia owych brakéw (historia, tradycja, je-
zyk). Kompleks oderwania, potrzeba doganiania trwata do czasu wypracowa-
nia przez generacje poodrodzeniowe wewnetrznej suwerennosci ideowe;j,
uwolnionej od potrzeb mitologizowania modeli recepcyjnych i dystansujacej
sie od wtasnej, wywodzacej sie z ducha folkloru tradycji. Weryfikacja poziomu
mentalnej i emocjonalnej dojrzatosci lub niedojrzatosci kultury butgarskiej
niezmiennie oznaczata badanie relacji swojsko$ci i obcosci. Na przetomie XIX
i XX wieku dyskusja elit (cztonkowie grupy ,Mucsn” i Wazow) przerodzita sie
w spér dotyczacy zdolnos$ci wypracowania porozumienia kazacego odrzuci¢ na-
wyk kategorycznego stanowienia regut funkcjonowania kultury (tylko w strone
Baudelaire’a, wytgcznie za Turgieniewem).

Bulgarska kultura modernistyczna, jak wiekszo$¢ europejskich kultur,
funkcjonowata, konfrontujac i traktujac opozycyjnie to, co estetyczne, z tym,
co spoteczne i etyczne (europejskie/nieeuropejskie; swoje, rodzime / cudze,
obce). W dobie znaczacego przetomu cywilizacyjnego (niezalezne panstwo,
instytucjonalne zorganizowanie socjum) okotoprogramowe wystgpienia elit
artystycznych lokowaty kulture butgarska w kregu ideowego elitaryzmu i du-
chowego wybranstwa. Tworzenie hierarchii wartosci stawato sie czynem wy-
jatkowym, wysitkiem odleglym od utylitaryzmu i instrumentalnie pojmowa-
nej pracy (podobnie jak to sie dziato w Europie). Reprezentacja zwolennikow
podazania w kierunku formowania kultury wyrazajgcej samg siebie, ktora
wspottworzyli ,mtodzi”, dopiero na dalszym planie umieszczajacy realizacje
zadan spotecznych, silnie zaznaczata swoja obecno$c¢. Nie oznaczato to, ze za-
negowano lub odrzucono idee spajajace kulture i sztuke z misjg stuzenia spo-
teczenstwu, tym bardziej ze o ten rodzaj wiezi upominat sie aktywny w dwoch
epokach Iwan Wazow (pokolenie ,starych”). Przeciwnicy europeizacji kultury
w duchu zachodnioeuropejskim sens weryfikowania i diagnozowania stanu
rodzimej kultury plasowali w perspektywie rosyjskiego dziedzictwa. Okres
miedzywojenny byt czasem kontestacji znaczenia modernizmu i nowoczesno-
$ci na modte europejska. Synkretyzm znamionujgcy paradygmat kultury, bez
wzgledu na $wiatopoglad uczestnikéw zycia publicznego, silnie ujawnit postu-
lat stuzebnosci, koniecznosé powrotu do szeroko pojmowanego imaginarium
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rodzimosci i w niej odnajdywania dominant ideowych. Do spisu zadan elit,
srodowisk inteligenckich, instytucji odpowiedzialnych za ksztattowanie wize-
runku rodzimej kultury powrécito przekonanie uzytkownikéw kultury, ze
wzorzec odrodzeniowy jest niezmiennie aktualny. Po aktualizacji - zmodyfi-
kowany, adaptowany do nowych okolicznosci ujawni mielizny , europejskosci”,
przywroci na wlasciwe, eksponowane miejsce ,butgarskos¢”. Sygnatura ,0d-
nowy” kultury stat sie nowy nacjonalizm wybrzmiewajacy w wypowiedziach
intelektualistow, koryfeuszy piszacych dwczesnie na temat kultury. Wiadimir
Wasilew (1883-1963) w kontrze do europeizowania ducha butgarskiego postu-
lowat, aby cenigcy wolno$¢ tworcy fundament nowej kultury osadzili w filozo-
fii wyzbytej mistycyzmu, w literaturze odrzucajgcej mizantropie. Nie brako-
wato wypowiedzi oscylujgcych wokdt mysli ponownego osadzenia rodzimej
kultury na gruncie ,pomiedzy” - ani na Wschodzie, ani na Zachodzie. Janko
Janew (1900-1945) przekonywat, ze kultura rodzima nie pokrywa sie ani ze
Swiatem tajemnicy, ani ze Swiatem wiedzy; nie jest ani kaptanska, ani ludzka,
ani wylacznie idealistyczna, ani wytgcznie materialistyczna. Tkwimy posrod-
ku - miedzy zasada nieba i zasadg ziemi, nie bedac wytacznie pustelnikami lub
wytacznie niewolnikami zycia. Konstantin Gytybow (1882-1980) proponowat
powr6t do stowianskiego rodowodu, mimo ze idea perspektywy wspdlnoto-
wej nie byta w Butlgarii dominujaca. Kategoryczna w tonie byta wypowiedz
Najdena Szejtanowa (1890-1970), ktéry czas modernistycznego dialogu kul-
tury z Europg okreslat mianem ,inwazyjnego” i organizowat krucjate przeciw-
ko obcym wptywom. W tekstach na temat kultury i cywilizacji zlat 1937-1944
Petko Wojnikow (1911-1944) istotne miejsce przyznat idei demokracji, uzna-
jac ja za najwazniejsze pojecie swoich wypowiedzi. Autor taczyt je ze sposo-
bem organizacji spoteczenistwa, ale przede wszystkim zwracal uwage na jego
tworcza range, wazng dla ksztattowania spoteczno-politycznego swiatopogla-
du jednostki. Idea demokracji nie byta wiec wytacznie ideg polityczng, lecz
ogoélnokulturows. Oredownik edukacji opartej na klasycznych wzorcach, admi-
rator lektur kanonu przesztosci, lecz zwracajacy uwage na zasadnos$¢ studiowa-
nia tresci aktualnie wydawanych czasopism, budowat filozofie uzytkownika
kultury zdolnego oddzieli¢ to, co trwate, od przejSciowego, to, co powszednie,
od tego, co ze wzgledu na swa wyjatkowo$¢ zastuguje na baczng uwage. Prze-
konywat, ze kultura pozbawiona zdolno$ci tworzenia oryginalnych/swoistych
dla siebie idei skazuje sie na atrofie. Rozszerzat przy tym kategorie swoistosci
i oryginalnosSci na grunt nauki, podkreslajac, Ze jest to jedna z niewielu dzie-
dzin, produkt ludzkiego rozumu umykajacy plemiennym, narodowo$ciowym
lub rasowym sktonno$ciom do koloryzowania. Realia butgarskie, jak sceptycz-
nie zauwazat Wojnikow, nie wskazujg na oryginalno$¢ prowadzonych badan,
co wynika z obierania waskiej, a nie maksymalnie otwartej perspektywy ogla-
du, porazajacego egocentryzmu, a nie solidarno$ci wypracowania wspolnego
stanowiska. Po zakoniczeniu drugiej wojny, w koncu lat 40. XX wieku, w pierw-
szej fazie istnienia nowej formacji politycznej z przyczyn ideologicznych cat-
kowicie zanegowano mozliwo$¢ manifestowania postaw etnosowych. Nowa
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epoka, rozprawiajac sie z burzuazyjnym duchem nacjonalizmu, piecze nad kul-
turg oddata duchowi internacjonalizmu. Kultura, ktéra funkcjonowata w zaak-
ceptowanej przez wtadze formule panstwa o ,ograniczonej suwerennosci”,
zostata planowo zreorganizowana na modte radziecka. Jednym z najistotniej-
szych zadan twoércéw projektu kultury socjalistycznej, odwotujgcych sie do idei
demokratyzmu, racjonalizmu i optymizmu cywilizacyjnego (znaczaca rola po-
stepu zwigzanego z procesami urbanizacyjnymi), byto przekonanie przysztych
odbiorcow, ze naczelnym zadaniem jest wiez kultury z zyciem spotecznym.
W krajach okreslanych mianem demokracji ludowych ideolodzy pod pozorem
zachowania ciggtosci tradycji we wczesnej fazie konstruowania nowych funda-
mentéw kultury odwotali sie zar6wno do porzadku przedmodernistycznego
(aprobujac tzw. konstruktywne postulaty animatoréw wczesnej fazy rozwoju
kapitalizmu), jak i porzadku modernistycznego (wybrano wytgcznie doswiad-
czenie funkcjonujgcych na obrzezach nowoczesnej, synkretycznej $wiadomosci
apologetdw programoéw niszowych organizacji partii proletariackich okresu
miedzywojnia). W socjalistycznym panstwie propagandowe zabiegi miaty skut-
kowa¢ wypracowaniem i wypromowaniem nieelitarnej, powszechnie dostep-
nej kultury. Zatozone umasowienie przedsiewzie¢ kulturalnych oznaczato, ze
panstwo gwarantuje ludziom pracy nie tylko pozadang, zgodng z treSciami
doktryny rozrywke, ale takze troszczy sie o kondycje fizyczna i umystowa
zbiorowosci. Priorytetem ideologéw byta praca nad ksztattowaniem nowego
podmiotu kultury - proletariusza (robotnika i chtopa), wybierajacego mate-
rializm dialektyczny, ze wzgledu na jego naukowy wymiar za busole $§wiatopo-
gladowa. Mozna zatozy¢, ze posrednio odwotywano sie do idei postulowanych
przez filozofa o$wiecenia Jeana-Jacques’a Rousseau, ktory wychowywanie
cztowieka nowoczesnego poréwnywat do prac nad uszlachetnianiem rosliny.
Sukces gwarantowata specyficzna forma jej uprawy. Zwolennicy rewolucji ra-
dzieckiej, a p6zniej kontynuatorzy mysli towarzyszy radzieckich w potwieczu
trwania republik ludowych postulat ,uszlachetniania” i specyfike form uprawy
taczyli z autorytaryzmem. Wierzyli, Zze kult rozumu wprzegniety w dtugofalo-
wy proces reedukacji wolno/nalezy utozsamia¢ z konieczno$cig wywierania
presji na wszystkich negujacych warto$¢ zbiorowej madrosci rewolucyjnych
praktyk wspdtczesnosci. Tak zwana postepowa tradycja degradowata i depre-
cjonowata osiagniecia wielokierunkowo zorganizowanej kultury poprzednich
okresow. Z czas6w odrodzeniowych, w zaleznosci od aktualnych potrzeb, zacho-
wano w szczatkowej postaci racjonalizm, postep cywilizacyjny, wiare w jego
moc i koniecznos¢ powigzania sztuki z zyciem spotecznym. Repertuar doboru
szyldéw firmujacych propagandowy i pedagogiczny koncept zostat tak dobra-
ny, aby przekona¢ spoteczenstwo, ze o dostepie do kultury, ktéra tym samym
traci miniony, watpliwy walor elitarnosci, przestaje decydowac spoteczny sta-
tus odbiorcy (Dimitra Awramowa /[s1102 medxcdy dee uskycmea, 1993). Istotng
cecha kultury okresu 1944-1989 byto niezmienne podkreslanie wagi statusu
w jej strukturze folkloru, sztuki ludowe;j. Ze wzgledu na mozliwosci, jakie stwa-
rzat w jezyku butgarskim leksem napoden, manipulowano i wykorzystywano
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terminy: ludowy - narodowy, aby udowodni¢ jako$ciowo wyzsza wartos¢
rdzennej, opartej na folklorze kultury w konfrontacji z przeestetyzowana,
sztuczng kulturg ,wysoka”. Dyskusja na zorganizowanej w 1965 roku konfe-
rencji ,HannonanHoTo cBoeo6pasue B nTeparypara’ miata potwierdzi¢, ze
rozwoj kulturze gwarantuje wytgcznie socjalizm, a dwie dekady ideologicznej
opieki panstwa skutkuja osiggnieciem przezen poziomu $wiatowego. Po 1989
roku w pierwszych latach transformacji kultura stata sie polem konfrontacji
dwoch tozsamosci: definiowanej od momentu inicjujgcego powstawanie jej
nowej/nowoczesnej formuty i wprawdzie jeszcze nieistniejgcej, ale ideowo
i aksjologicznie wyobrazonej jako diametralnie odmienna, szczegdlnie w sto-
sunku do pétwiecza socjalizmu/komunizmu. Nowe jakosci kultury ,przeto-
mu” burzyty kryteria norm wyznaczajacych granice miedzy kulturg wysoka
a niska. Do konca XX wieku nie powiodty sie proby wyttumaczenia istoty kul-
tury, ktorej tozsamo$¢ miata definiowac reguta postmodernizmu. Lata 90.
wprawdzie nie przyniosty zadnego wydarzenia kulturalnego, ktére udowod-
nitoby, ze w nieodlegtej przysztosci bedzie mozliwe pokonanie ,,chaosu kultu-
rowego”, ale odzyskano dziedzictwo Zle obecne w narodowym uniwersum -
rozproszony dorobek emigrantéw, ktorych usunieto z pamieci i wyobrazni
kultury narodowej (I1. AuTOB, be.12apcko u nocmmodepHo, w: Ilo caedume Ha
ModepHU3Ma u nocmmodepHusma, 2004).

Apetos H., YepHokoxxeB H., baszapcka aumepamypa XVIII-XIX eek. Edux onum 3a ucmo-
pusi, Copus 2008; boazapckusm kaHoH? Kpuzama Ha sumepamypHo Hac/1edcmao, ChCT.
A. Kboces, pef. b. [lenues, Codpust 1998; Bazos U., CeuureHusi, mom yvemespmu. [Tleme-
nucu u dpamu, Codus 1982; Boiinukos I1., Kyamypa, yusuauzayus u demokpayus, Co-
¢dus 1993; 3awo cme makusa? B mepceHue Ha 6v12apckama Ky/imypHa udeHmu4Hocm,
cbeT. U. Enenxos, P. lackanos, Codust 1994; HayuoHnaaHo ceoeobpasue 8 numepamy-
pama. Mamepuasau om edHa meopemuyHa koHgeperyus, Copus 1966.

Celina Juda

KULTURA

(Chorwacja)

Filozofijski rje¢nik (ur. V. Filipovi¢, 1984) wydany przez Macierz Chorwacka
(Matica hrvatska) definiuje termin ,kultura” jako wywodzacy sie z tacinskiego
colere (‘uprawia¢, ‘uszlachetnia¢’) i oznaczajacy przejawy ludzkich wartosci
w cztowieku i w jego wytworach. Szczegdlng uwage zwraca konstatacja, ze
Jkultura jednostek i catych wspoélnot zawsze dazy do jednosci, wiec rézne ob-
szary kultury (bedace nosicielami warto$ci) tgcza sie w ré6znorodne jednosci,

poniewaz kultura nie znosi sprzecznos$ci”. Akcent potozony zostat tu zatem na
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integracyjng funkcje kultury, ktéra ponadto prezentowana jest jako antyteza
natury, proces urzeczywistniania i ksztattowania sie idei cztowieczenstwa.

Przytoczona definicja prezentuje statyczne i ahistoryczne ujecie zjawiska.
Niemal catkowicie pomija aspekt historyczny, psychologiczny i strukturalny,
koncentrujac sie na kwestii genetycznej i normatywne;j. Nie ma réwniez charak-
teru enumeracyjnego, a takze nie wskazuje na horyzontalny i wertykalny wy-
miar kultury. Uzupelnia to w pewnym stopniu definicja zawarta w publikacji
Rjecnik filozofskih pojmova (ur. A. Misi¢, 2000), w ktérym kultura opisana jest
jako pojecie metaforyczne, stosowane do opisu sposobu zycia, myslenia, od-
czuwania cztowieka i organizacji jego $wiata. Zgodnie z tg definicja za pomoca
jezyka, symboli, obrzeddw, stylu, a takze wytworéw materialnych kultura od-
zwierciedla system aksjologiczny i sposoby rozumienia swiata okreslonej zbio-
rowosci. Zeby dowiedzie¢ sie, ze kultura ma takze charakter procesualny, trzeba
jednak siegna¢ po kompendia starsze, np. Leksikon Jugoslavenskog leksikograf-
skog zavoda (1974), w ktdrym czytelnik znajdzie informacje, ze kultura to ca-
toksztatt rozwoju jednostki i grup, nieustanny proces ich udoskonalania.

Historie rozumienia idei kultury na gruncie europejskim szczegétowo opi-
suje definicja zawarta w encyklopedii wydanej w 2004 roku (Hrvatska enciklo-
pedija), w ktdrej autor hasta w uktadzie chronologicznym przytacza dzieje
rozwoju pojecia. Wychodzac od myslicieli oSwieceniowych, prezentuje kulture
jako proces przejmowania kontroli nad otaczajgcym $wiatem, a takze przejscia
od czynnika indywidualnego do kolektywnego. Pokazana zostaje m.in. jako
przedmiot zainteresowania polityki, a ,proces cywilizacyjny” jako réwnolegty
do ksztattowania sie nowoczesnych organizmoéw panstwowych. Kultura peini
zatem takze funkcje ewolucyjna i emancypacyjng. We wspomnianym hasle -
mimo jego sporej objetosci - brakuje wszak prezentacji wptywu konkretnych
rozstrzygniec filozofii europejskiej na lokalne rozumienie idei.

Idea kultury w Chorwacji jest poddawana redefinicjom w momentach histo-
rycznych zwrotéw, oddajgc tym samym $cieranie sie réznych, czasem wyklucza-
jacych sie tendencji mys$lowych. Wsp6lnym mianownikiem wszystkich préb
definicji i ich rewizji jest jednak dazenie do zakres$lenia jak najszerszego obra-
zu chorwackiego pejzazu kulturowego, zar6wno w wymiarze horyzontalnym,
jak i wertykalnym. Refleksja nad ideg kultury in genere nie pojawiata sie nie-
mal nigdy niezaleznie od namystu nad kultura chorwacka, jej granicami i jej
wiasnym Innym.

Cho¢ na ziemiach chorwackich w okresie o§wiecenia (— o$wiecenie) meta-
refleksja dotyczaca idei kultury wtasciwie nie istnieje, o sposobach jej koncep-
tualizacji mozna wnioskowac z aktywnosci dziataczy kulturalnych epoki. Szcze-
goblne znaczenie mieli na tym polu pisarz, filolog i historyk Pavao Ritter Vitezovi¢
(1652-1713) - wyraziciel utopijnej idei jednosci ziem chorwackich w obrebie
monarchii habsburskiej, franciszkanin Andrija Kaci¢ Miosi¢ (1704-1760) -
tworca kroniki Razgovor ugodni naroda slovinskoga (1756), pochodzacy ze Sla-
wonii pisarz Matija Antun Reljkovi¢ (1732-1798) - autor utworu Satir iliti divji
Covik (1762), teolog i historyk Baltazar Adam Krceli¢ (1715-1778) i wreszcie
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pochodzacy ze Splitu dziatacz o$wieceniowy Julije Bajamonti (1744-1800).
Wspdlnym mianownikiem twoérczosci wszystkich wymienionych dziataczy
osSwieceniowych byto pragnienie stworzenia dziet o charakterze integrujacym
zaré6wno w wymiarze terytorialnym, ideowym, politycznym, jak i spotecznym,
obejmujacych w przypadku prac historycznych jak najwiekszy zakres czaso-
wy, w przypadku stownikéw jak najszerszy material Zrédtowy, natomiast
dzieta literackie (majace zwykle charakter pedagogiczny) dzieki poruszane;j
tematyce i dostosowaniu jezyka do mozliwosci czytelnika miaty dociera¢ do
zréznicowanego odbiorcy, przesuwajac tym samym dotychczasowe granice
pola kultury literackiej. Wspomnianych dziataczy zywo zajmowata szeroko ro-
zumiana twdrczo$¢ kulturalna mieszkancéw ziem chorwackich, prébowali ja
systematyzowac i opisywacé, uznajac za przejaw wartosci typowych dla tego
obszaru, a takze za element majacy moc scalajaca. Kultura byta ponadto po-
strzegana jako sfera, w ktdrej dokonuje sie proces pozadanego ksztattowania
jednostek i spoteczenstw, w zwiagzku z czym jej wytwory najczesciej miaty
woéwczas charakter wychowawczy i dydaktyczny.

Ozywione zainteresowanie omawiang ideg mozna odnotowaé¢ w potowie
XIX wieku w ramach ruchu iliryjskiego (- iliryzm). Znaczacy wptyw na spo-
s6b myslenia o kulturze wsrdéd chorwackiej inteligencji mieli niewatpliwie
Johann Gottfried Herder i August Ludwig von Schlézer, przy czym najczesciej
wymienia sie nazwisko tego pierwszego filozofa. Koncepcja Herdera, zgodnie
z ktdrg jezyk ksztattuje procesy myslowe danej wspoélnoty, budujac zrozumia-
ty tylko dla tej wspodlnoty system odniesienia (stajgc sie jednocze$nie podstawo-
wym nos$nikiem tozsamosci kulturowej), legta u podstaw ruchu iliryjskiego.
Zostata przeszczepiona na grunt lokalny dzieki posrednictwu stowackiemu,
a szczegolnie Janowi Kollarowi, z ktérym kontakty utrzymywat przywoédcailiry-
stow Ljudevit Gaj. Wezwanie Herdera do zbierania pie$ni ludow stowianskich
spotkato sie z duzym odzewem na potudniowej Stowianszczyznie. Wedtug
Herdera w piesniach tych - jako manifestacji kultury przez formy jezykowe -
odczyta¢ mozna byto ,ducha narodu”, co musiato szczegoélnie zainteresowac
Chorwatdw, ktérzy w potowie XIX wieku poszukiwali z jednej strony differen-
tia specifica stanowigcej o ich odrebno$ci w monarchii Habsburgéw, z drugiej
za$ wspolnego mianownika dla zjednoczenia potudniowej Stowianszczyzny.
W zwigzku z sytuacjg polityczng, w jakiej znajdowaty sie wczesnie ziemie
chorwackie, szczegoélnie przekonujace dla ich mieszkanicéw mogto by¢ takze
gloszone przez Herdera przekonanie, Ze panstwo jest sztucznym tworem, a na-
turalng organizacja spoteczng s narody (— nardd). W praktyce kulturotworcza
dziatalnos¢ ilirystow polegata na ustanowieniu jednolitego standardu jezyko-
wego - jego podstawa miat by¢ dialekt sztokawski. Zaktadane przez dziataczy
czytelnie i inne organizacje kulturalne stuzy¢ miaty nie tylko edukacji, ale takze
ksztattowaniu poczucia wspoélnoty kulturowej, a w dalszym planie tozsamosci
narodowej, co nastepujaco ujat historyk literatury Antun Barac: ,Czytelnie
byty ogniskami, w ktorych grzaty sie zmarzniete serca rodakéw” (KnjiZevnost
ilirizma, 1954).
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Wydawane w latach 50. czytanki (notabene przygotowywane w Pradze pod
czujnym okiem czeskich propagatoréw idei wzajemnosci stowianskiej Pavla
Safarika i Josefa Jire¢ka), petnigce funkcje podrecznikéw szkolnych, zawierajg
réznej proweniencji teksty: od ludowych porzekadet przez bajki, opisy ludo-
wych zwyczajow do prezentacji geografii regionu (np. llirska citanka, 1856-
1860). Oprdcz nauki jezyka mialy za zadanie kreowanie wspdélnego imagina-
rium kulturowego zaréwno na zréznicowanych pod wzgledem etnograficznym
terenach, jak i wérdd réznych grup spotecznych. Podobny cel przyswiecat zakta-
danym instytucjom kulturalnym (czytelniom, teatrom itp.), ktére popularyzo-
waty literature o tresci narodowe;j. Instytucje, takie jak Macierz Chorwacka
(1842) czy pozniej uniwersytet, miaty takze petnic¢ funkcje medium dla idei
kultury w jej funkcji integracyjne;j.

Pod pojeciem kultury w czasie odrodzenia narodowego kryty sie zatem gtow-
nie jezyk i literatura. Program illirystow miat w pierwszej kolejnosci charakter
kulturalny, nastepnie za$ polityczny. Cvjetko Milanja konstatuje, ze kultura ode-
grata jedna z decydujacych rél w konstruowaniu nowoczesnego spoteczenstwa
chorwackiego i ze byt to proces sterowany odgérnie (Konstrukcije kulture, 2012).
Kultura jako pewien projekt (ktdry urzeczywistniat sie w jezyku i literaturze)
przyjat na siebie zadania etyczne, ideologiczne i polityczne. Milanja dodaje
jednak, ze projekt ten nie moze by¢ traktowany jako przyktad upolitycznienia
kultury, tak jak to sie dzieje cho¢by w systemach totalitarnych, poniewaz w tym
przypadku kultura zachowata swéj autonomiczny status. Ta koncepcja miata
mie¢ charakter integrujgcy (faczacy nie tylko to, co wysokie i niskie), ale takze
prowadzi¢ do zjednoczenia terytoriow chorwackich, w zwigzku z czym spotka-
1a sie z krytyka dalmatynskich irredentystow (np. Antonio Bajamontiego).

Autor cytowanej pracy stwierdza, ze cho¢ w drugiej potowie wieku XIX na-
uki przyrodnicze powoli zaczety dominowac¢ w paradygmacie epistemologicz-
nym, przekonanie, ze mity i legendy moga stanowi¢ podstawe jakiejkolwiek
struktury spotecznej, byto nadal bardzo zywe i opanowato odrodzeniowe kon-
cepcje chorwackiej kultury. Badacz podkresla jednak, ze stanowity one wazny
impuls ksztattujacy jednostki, zapobiegajac spotecznej dyspersji, co byto wa-
runkiem procesu modernizacji, a w omawianym przypadku wtasciwie proto-
modernizacji czy pétmodernizacji (termin Ivana Rogicia, Tehnika i samostalnost,
2000). Milanja zwraca uwage, ze droga chorwackiego podmiotu zbiorowego
(pdzniejszego narodu) do integracji utrudniona byta ze wzgledu na ,,podwdjng
zewnetrznos¢” (dvostruka izvanskost) projektu kulturalnego: po pierwsze po-
wstawat on w ramach obcej kulturowo monarchii habsburskiej (,zewnetrzna
zewnetrznos¢”), po drugie za$ idea kultury miata charakter konstrukcyjno-
-koncepcyjny i szczegélnie poza Zagrzebiem traktowana byta jako sztuczna
i narzucona (,wewnetrzna zewnetrzno$¢”). Paradoksalnie zatem sama kate-
goria kultury, ktéra miata by¢ strukturg jednoczaca i taczaca, postrzegana byta
jako ciato obce.

Kontynuacja iliryjskiej koncepcji kultury byta wizja zjednoczenia Stowian
potudniowych - jugoslawizmu - propagowana przez biskupa Josipa Juraja



26 Leksykon idei wedrownych na stowiariskich Batkanach XVIII-XXI wiek

Strossmayera (1815-1905). Wiedziony hastem ,wzajemnoSci i braterstwa”
narodéw potudniowej Stowianszczyzny chorwacki biskup i jego najblizszy
wspotpracownik Franjo Racki (1828-1894) dazyli do przeniesienia na po-
ziom praktyczny wnioskéw wynikajacych z herderowskiej idei Volksgeist (po-
stawa zamanifestowana w: F. Racki, Jugoslovjenstvo, ,Pozor” 1860). W tym
celu zalozona zostata Jugostowianska Akademia Nauk i Sztuk (Jugoslavenska
akademija znanosti i umjetnosti), ktérej powierzono role instytucji sprawujgcej
mecenat nad wszelkimi przedsiewzieciami kulturalnymi i naukowymi w kraju
i poza jego granicami. Wszechstronna dziatalno$¢ Strossmayera i opieka nad
licznymi inicjatywami twdrczymi tamtych czaséw wynikaty z jego przekona-
nia o nobilitujacej roli kultury, dzieki ktérej Chorwaci i pokrewne im narody
mogtyby skonfrontowac swe osiagniecia z kulturami zachodnimi i zaprzeczy¢
stereotypowi nadajgcemu im status peryferyjnosci i zacofania. Kultura w per-
spektywie chorwackiego biskupa byta takze gwarantem ponadregionalnej in-
tegracji (podobnie jak w sytuacji germanskiej i romanskiej), a takze impulsem
rozwoju cywilizacyjnego. A poniewaz traktowat jg jako projekt totalny, zaini-
cjowat systematyzacje i katalogowanie réznych form wspolnego dziedzictwa,
wspierajac zaktadanie i dziatalno$¢ muzedw.

Jeden z po6zniejszych ideologéw jugoslawizmu Milan Marjanovi¢ (Svijetlo
i sjena, 1907) zauwaza, ze kultura stata sie najlepszym obszarem inkorporacji
i realizacji tej idei (np. w twdrczosci Ivana Mestrovicia), znacznie efektywniej-
szym niz sfera polityki. Chorwackie przywddztwo w zakresie koordynacji
dziatan kulturalnych bywato jednak koscig niezgody w okresie istnienia Kro-
lestwa Serbow, Chorwatéw i Stowencow (Kraljevina Srba, Hrvata i Slovenaca
- SHS), a kultura paradoksalnie zdawata sie petni¢ funkcje segregacyjng za-
miast zaplanowanej - integracyjnej. Miedzy radykatami serbskimi dominowato
w tym czasie przekonanie, ze najwieksza przeszkoda dla wspoélnoty i jednosci
panstwowej jest preferowany kulturowy rozwéj péinocnego zachodu (Lj. Di-
mi¢, Kulturna politika u Kraljevini Srba, Hrvata i Slovenaca, 2000), z drugiej za$
strony wyrazano nadzieje, ze wspolnymi sitami osiggniety zostanie wiekszy
cywilizacyjny postep. Walka o dominacje w nowym organizmie panstwowym
prowadzita jednak do ciggtej podejrzliwosci. Po stronie chorwackiej, zwtaszcza
w $rodowiskach ustosunkowanych niechetnie do Belgradu, demonstrowano
postawe wyzszoSci nad wschodniochrzescijanskim (bizantyjskim) i oriental-
nym komponentem kultury serbskiej, ktéry jakoby miat utrudnia¢ moderniza-
cje Krolestwa SHS. Przekonanie, ze w kulturze kryje sie sedno narodowego
ducha, stuzyto w kregach chorwackich za sposéb oporu wobec kazdej proby
jugostowianskiej integracji. Odmiennos$ci dopatrywano sie nie tylko w sferze
kultury wysokiej, ale przede wszystkim chtopskiej, ktora chetnie w tym czasie
afirmowano, poszukujac wspdélnego mianownika etnograficznego, majacego
by¢ remedium na nadal silny problem regionalizmu w kulturze narodowej
(Stjepan i Antun Radi¢). Kryzysy w stosunkach chorwacko-serbskich przyczyni-
ty sie do rozpadu idei chorwackiego jugoslawizmu, ktdry stracit dotychczasowsg
racje bytu jako koncepcja kulturowo-polityczna.
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Wyrazem zupetnie innego kierunku refleksji nad kulturg byty préby umiej-
scowienia chorwackiego dziedzictwa w konteksScie europejskim (= Europa
Chorwacja), widoczne na przyktad w tworczosci pisarskiej Antuna Gustava
MatosSa. Podobnie jak w przypadku Strossmayera jego refleksja dotyczyta
gtéwnie kultury w sensie zbioru artefaktéw $wiadczacych o wysokich osig-
gnieciach wspdlnoty etnicznej. Krytycznie odnosit sie do koncepcji Radiciow,
ktérzy w substracie wiejskim upatrywali kulturowego zaplecza nacji (— agra-
ryzm, — izvornost), a sama kultura w jego przekonaniu miata charakter zja-
wiska dynamicznego, procesu okietznywania natury i dzikosci, nieustannego
ksztatcenia i pracy nad soba (nie za$ projektu narzuconego odgdérnie). Istotng
role w jej ksztattowaniu Mato$ (mimo sympatii do ruchu narodowego) przypi-
sywat przede wszystkim jednostce, krytykujac tym samym wszystkie ideolo-
gie masowe. Z drugiej strony pisarz byt przekonany, ze kultura aspirujaca do
roli narodowej nie istnieje w izolacji, a wej$cie w interakcje z innymi moze
ja znacznie uszlachetni¢. Jednoczesne zachowanie chorwackiej oryginalnosci
i internalizacja tresci europejskich bylyby woéwczas gwarantem uzyskania
przez nig petnego statusu kultury narodowej (A.G. Matos, Narodna kultura,
1910). Wynikato to z przekonania, ze kazda kultura tego typu (wskazywat tu
na dziedzictwo francuskie i niemieckie) rodzi sie wtasnie w przenikaniu z in-
nymi, a jej najwybitniejsze osiggniecia sg efektem tworczego przyswajania
wplywoéw. Kultura w jego koncepcji pozostaje wiec przestrzenia kontaktu,
a konserwacja jej komponentéw oryginalnych dokonuje sie paradoksalnie
przez jej otwieranie i wychodzenia poza wtasne granice (tenze, Umjetnost i na-
cionalizam, 1912).

Zasadnicze zmiany w rozumieniu omawianej idei przyniost okres drugie;j
wojny $wiatowej i polityka ustaszowska, ktora zaktadata przeprowadzenie
»glebokiej rewolucji kulturalnej”, w praktyce oznaczajacej dokonanie ideolo-
gicznego przeksztatcenia (preobrazba) panstwowych instytucji dziatajgcych
w tej sferze jako gtéwnych nosicieli programu ustaszowskiego. Proces ten do-
tyczyt wszystkich sfer aktywnos$ci twoérczej i o§wiatowej, szczegdlng wage
przywigzywano jednak do instytucji majacych duzy rezonans spoteczny, a tym
samym stanowigcych doskonate narzedzie propagandowe (zwtaszcza doty-
czyto to teatru). Wtadze Niezaleznego Panstwa Chorwackiego (Nezavisna
drzava Hrvatska - NDH) uwazaty, ze nalezy dokona¢ duchowej, moralnej i in-
telektualnej odnowy spoteczenstwa w celu stworzenia ,nowego cztowieka”
i przeprowadzenia sanacji panstwa. Za jako$ci i wartosci godne miana kultury
uznawano wytacznie to, co rodzime i swojskie - w czym ,ptyneta chorwacka
krew”. Zapewne taka mys$l - poszukiwanie zrodet ,czystej chorwackosci” -
przyswiecata Mile Budakowi; w jego powiesciach nietrudno odnalez¢ fascyna-
cje etnosferg wiejska, rozumiang jako straz prymarnych i autentycznych war-
tosci (Ognjiste, 1938; i podobne teksty). Zewnetrzne wplywy - ktore zdaniem
ideologéw NDH najsilniej ujawnity sie w okresie miedzywojennym - uwazano
za negatywne z zaloZenia, a oczyszczanie wytworow kultury z takich nalecia-
tosci najdobitniej ilustruje proces puryfikacji jezyka.
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W wydanym przez Ante Pavelicia w 1933 roku dokumencie Ustaska nacela
bezposrednio zostat wyrazony takze posesywny charakter relacji narodu i kul-
tury - ,kultura nalezy do narodu”, ,nardd jest wtascicielem kultury”, ktéra defi-
niowano takze jako , organiczne zycie” narodu. Jeden z prekursoréw chorwac-
kiej leksykografii z tego okresu Mate Ujevi¢ (1901-1967) twierdzit, iz kultura
nie ma ani synkretycznej, ani eklektycznej natury, ale ma ,wtasne silne cechy
duchowe”. Ujevi¢ definiuje jg procesualnie jako autentyczne praktyki kulturo-
we, ktérych nie mozna poréwnywac z innymi ze wzgledu na ich wyjatkowos¢
i jednostkowos¢. W eseju Jedini put (1944) podkresla, Ze ,zadna wielka kultura
nie jest imitacja, tak jak zadna wielka kultura nie jest owocem syntezy dwoch
lub wiecej kultur”. Wydaje sie, Zze odpowiedz ta jest riposta na analizowang
przez chorwackich intelektualistow figure ,kulturowej granicznosci” (kulturno
granicarstvo) stosowang do opisu roli Chorwacji w cywilizacji europejskiej
(A. Bonifaci¢, Entre Jupiter et Mars - La Croatie et ' Europe, 1944; A. Tresi¢-Pavicic,
Gvozdansko, 1940; tenze, Zavjet i uloga Hrvata u razvoju ¢ovjecanstva, 1944).
W zwigzku z potozeniem na styku Wschodu i Zachodu kultura chorwacka miata
bowiem chroni¢ Europe przed wptywami zewnetrznymi i sta¢ na strazy war-
tosci catej zachodniej cywilizacji, ptacac za to ogromna cene. Ujevi¢ twierdzi
jednak, ze stosowanie kategorii geografii kulturowej jest nieuzasadnione, a ter-
minéw geograficznych nie mozna mechanicznie przetozy¢ na wyznaczanie
granic miedzy kulturami. Kultura chorwacka w jego przekonaniu wymyka sie
im, proponuje za$ gérnolotnie ,w tej naszej drogiej chorwackiej ziemi i w tych
naszych ludziach poszuka¢ poczatku i zrédta naszego natchnienia”.

Symptomatyczna dla rozumienia i ksztaltowania idei kultury tego okresu
wydaje sie zatem odmowa przyjecia statusu kultury pogranicza, na ktérym
uwidaczniajg sie roznorakie zewnetrzne wptywy. Jedyny dopuszczalny sce-
nariusz obejmuje tzw. premosenje jaza Zapad/Istok, czyli przezwyciezenie
podziatu na Zachéd i Wschéd (czasownik premostiti oznacza dostownie ‘prze-
rzucenie mostu’). Idea ta stanowita swego rodzaju ukton w kierunku bosniac-
kich muzutmanéw, ktérych zgodnie z ustaszowskim projektem narodowym
wtaczano do chorwackiej wspélnoty (= nardéd) pod hastem ,islamskiego
wariantu kultury chorwackiej”. W rzeczywistosci jednak byto to hasto puste
semantycznie, ukute na potrzeby projektu chorwackiej dominacji w Bo$ni.

Powojenny okres ksztattowania polityki kulturalnej w Jugostawii mozna
podzieli¢ na trzy etapy. Pierwszy z nich - centralistyczno-etatystyczny - obej-
muje lata 40. i 50. i cechuje go budowa instytucjonalnych podstaw stuzgcych
rozwojowi dziatalno$ci kulturalnej, ktérej celem miata by¢ modernizacja spo-
teczenstwa (sprowadzajgca sie nierzadko do ,pracy u podstaw” polegajacej na
przyktad na likwidacji analfabetyzmu). Kultura - zgodnie z obowigzujacym
jeszcze wtedy modelem radzieckim - jest jednym z elementdw socjalistycznej
rewolucji i sposobem ksztaltowania ,nowego socjalistycznego cztowieka”. Zmia-
ne przynosi dekada lat 50., kiedy po wykluczeniu z Kominformu Komunistycznej
Partii Jugostawii (Komunisticka partija Jugoslavije) rozpoczeto ksztattowanie
wtasnej polityki kulturalnej. Niebagatelny wplyw na zmiane sposobu myslenia
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o kulturze miaty wystapienia przedstawicieli chorwackiej inteligencji (naj-
pierw malarza Krste HegeduSicia w 1950, potem pisarza Miroslava Krlezy
w 1952 roku) postulujace odejscie od podej$cia zdanowowskiego na rzecz
bardziej tolerancyjnej postawy w konwencji ,humanizmu socjalistycznego”
(— humanizm). Refleksji nad kultura przyswiecat duch marksistowski, ale re-
widujgcy zwulgaryzowane ttumaczenie, jakoby miata ona by¢ wtérna ,nadbu-
dow3g” czy niepotrzebnym decorum (T. Martini¢, Kulturna politika kao sastavni
dio opce politike, 1964). Wprowadzenie modelu samorzadowego skutkuje takze
rzuceniem $wiatta na kulture mniejszych grup spotecznych, a takze poszukiwa-
niem ich wewnetrznej specyfiki. Jak pisze Tena Martini¢, kultura to samoswia-
domos¢, a bez poznania wiasnych cech charakterystycznych nie ma mozliwosci
tworzenia wspolnoty (Kulturna politika kao sastavni dio opce politike, ,Po-
liticka misao”, 1964) Po pierwszym powojennym etapie instrumentalnego
postrzegania kultury jako narzedzia inzynierii spotecznej nastepuje wiec
okres percepcji kultury jako jednego z waznych elementéw rozwoju cztowie-
ka, a tym samym catoksztattu ewolucji spotecznej. Niewatpliwe zastugi dla
ksztattowania takiej idei w titowskiej Jugostawii miat chorwacki polityk Stipe
Suvar (1936-2004), w latach 1974-1982 petniacy funkcje ministra ds. o$wia-
ty i kultury. Z racji petnionej funkgcji i zgodnie z linig partii podkreslat, ze walka
narodowowyzwolencza (narodnooslobodilacka borba - termin uzywany na
okreslenie dziatan z czas6w drugiej wojny Swiatowej rozumianej jako walka
z faszystowskim wrogiem, ale takze rewolucja wymierzona w stary porzadek;
— rewolucja) nie przyniostaby oczekiwanych skutkéw, gdyby program ruchu
komunistycznego nie byt zaprojektowany jako prawdziwa rewolucja kultural-
na. Szerzenie utylitarystycznie pojmowanej kultury uznawat za warunek sine
qua non rewolucji socjalistycznej, ktéra przyczynita sie do przetamania dominu-
jacego ,chtopsko-poddanczego” (kmetsko-rajinski) paradygmatu kulturowego
i ,pastersko-epickiej” nedzy materialnej (S. Suvar, O kontinuitetu kulturne
politike nasega komunistickog pokreta, 1974). W jego wizji kultura - majgca
charakter wyzwolenczy i postepowy - stata sie szansg na awans spoteczny,
drobnomieszczanstwo zamienita w rewolucjonistow, a chtop6éw i robotnikéw
wywindowata do pozycji, z ktérej mogli sami tworzy¢ wtasng historie. W optyce
partii komunistycznej kultura stanowita takze doskonate pole do rozrachunku
z burzuazja, mieszczanska mitomanska $wiadomoscia i starymi ideami, ktore
»zniewolity masy”: ,Z nasza przedsocjalistyczng, Swietosawska, domagojow-
ska (Domagoj - chorwacki ksigze z IX wieku), mahniciowska (Anton Mahni -
stowensko-chorwacki duchowny i dziatacz), rojalistyczng, pasterska, patrio-
tyczna i toastowa Swiadomoscia”.

Podobnie jak w okresie istnienia NDH kultura miata by¢ wtasno$cia narodu.
Jej przywrdcenie we wtasciwe rece odbywato sie pod hastem ,demokratyzacji”,
co w praktyce oznaczato odebranie monopolu na tworzenie ,,wysokich” form
kulturowych artystom (postrzeganym jako snobistyczny odtam burzuazji)
i przekazanie jego istotnego fragmentu w rece klasy robotniczej. Stipe Suvar
formutowat 6w postulat nastepujaco: ,0debrac¢ ten monopol, zeby sztuka nie
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stuzyta tylko inteligencji. Kultura musi stuzy¢ klasie robotniczej!”. Zgodnie z po-
stulatem deelityzacji i egalitaryzacji jej osig i gldwnym punktem ciezkosci
miata sta¢ sie kultura popularna bedaca przeciwwagg dla niedemokratycznej
kultury wysokiej, a takze dajaca szanse powszechnego uczestnictwa (czy ra-
czej konsumpcji i reprodukcji) afirmowanej przez ideologie klasy robotnicze;.

Ostatni etap natomiast nastgpit w latach 80., z jednej strony przyswiecata
mu idea policentrycznej samorzadnosci, z drugiej zas pojawily sie pierwsze
sygnaty przej$cia ku modelowi integralnej kultury narodowej, ktory ostatecz-
nie zostat zrealizowany w latach 90. Jednym z rezultatéw wyjscia Chorwacji ze
wspdlnoty jugostowianskiej byto poszukiwanie nowego paradygmatu kulturo-
wego. Chorwacki kapitat symboliczny w tej dziedzinie w latach 90. na pozio-
mie oficjalnym ksztattowat sie w funkcji reprezentacji kultury narodowej po-
przez panstwo. Polityka kulturalna wspierata twoérczo$¢ tych artystow, ktérzy
tworzyli imaginarium narodowej przesziosci, przede wszystkim ksztattujgc
,miejsca pamieci” wytgcznie chorwackich dziejéw. Cechg charakterystyczng
kultury tej dekady byta zatem autoreprodukcja tresci narodowych, usuwanie
indywidualnej i kolektywnej pamieci o Jugostawii, a takze konstrukcja nowej
pamieci za pomocg restauracji mitow przesztosci. Pierwszorzednym zada-
niem byto zachowanie etnicznej odrebnosci i tozsamosci oraz panowanie nad
sfera imaginacji (D. Oraic¢-Toli¢, Hrvatski kulturni stereotipi, 2006). Na przeciwle-
glym biegunie za$ (cho¢ nie wykluczaja sie one nawzajem) znalazta sie tenden-
cja do ,przywracania” Chorwacji Europie (= Europa) i ustalania ich mocniej-
szej wzajemne;j relacji, bedaca wyrazem procesu ,debatkanizacji” kolektywnej
Swiadomosci.

W opozycji do takiej wizji, roztaczanej przez pierwszego chorwackiego pre-
zydenta Franjo Tudmana i jego otoczenie, pojawiaty sie koncepcje wyrastajace
jeszcze z lat 60. z kregu chorwackiego pokolenia , krugovasow” (grupy pisarzy
skupionych wokoét kulturalno-literackiego miesiecznika ,Krugovi”), kwestionu-
jace zasadnos¢ istnienia wszelkiej monokultury i propagujace ducha pluralizmu.
W opinii Vlado Gotovaca, jednego z najzagorzalszych oponentéw Tudmana,
zwolennika pluralistycznego aktywizmu i liberalizmu, pod pojeciem kultury
kryje sie konstrukt ujawniajgcy indywidualny ludzki charakter. W tej gteboko
humanistycznej perspektywie kultura oznacza tez m.in. sposéb poznania
Swiata drugiego cztowieka (V. Gotovac, Princip djela & Isto, 1995).

W stowniku pojec politycznych kultura taczona jest w tym czasie z katego-
rig transformacji (tranzicija), ktéra odmieniano przez wszystkie przypadki
i - podobnie jak wojne - uznawano za przyczyne wszystkich bolaczek nowego
panstwa. Transformacje w obrebie kultury rozumiano jako proces ,powrotu
do Europy” przy jednoczesnym zachowaniu lokalnej oryginalnosci. Jak pisze
Dubravka Orai¢-Toli¢, na poczatku wieku XXI kultura chorwacka ponawia swo-
ja przeszio$¢, odtwarzajgc przy tym ideologiczne i symboliczne stereotypy.
Odwieczne rozdarcie miedzy antagonizujacymi wspdlnote narodowa koncep-
cjami (tacinnicy vs. gtagolici, chorwackos¢ vs. stowianskos¢, konserwatywna
idea panstwotwdrcza Ante Starevicia vs. utopijny jugoslawizm Strossmayera)
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na poczatku nowego stulecia wyraza sie w sporze miedzy partykularyzmem
i uniwersalizmem, ,globalistami i trybalistami”, lewica i prawicg, kulturg wiej-
ska i miejska. Badaczka podkresla, iz ,tragizm kultury chorwackiej lezy w jej
ideologicznej i symbolicznej bipolarnosci”. Jedyna szanse na rozwigzanie tego
konfliktu dualistycznej orientacji widzi we wzajemnym dialogu tych czynni-
kéw, a nie sporze miedzy nimi (Kulturni stereotipi i moderna nacija, ,Forum”
2003, br. 4-6). Potwierdza to zresztg sformutowany w 1998 roku pierwszy po
rozpadzie Jugostawii oficjalny dokument dotyczacy polityki kulturalnej (Kul-
turna politika Republike Hrvatske. Nacionalni izvjestaj), w ktérym zadanie kul-
tury definiowane jest jako ,tgczenie i godzenie réznorodnych intereséw: glo-
balizacyjnych i narodowych, tradycyjnych i innowacyjnych, wiekszosciowych
i mniejszos$ciowych, skoncentrowanej sity i partycypacyjnych, centralnych i de-
centralizujacych, panstwa i spoteczenstwa obywatelskiego, kultury narodowe;j
i multikulturalizmu, grup profesjonalnych i amatorskich.

Rownolegle do upolitycznionej refleksji na temat kultury juz od XIX wieku
rozwija sie takze namyst naukowy, skoncentrowany w pierwszej fazie przede
wszystkim na badaniach kultury ludowe;j. Jej fundamentem (promieniujgcym
takze na koncepcje polityczne) jest wysunieta przez etnologa, polityka i publi-
cyste Antuna Radicia (1868-1912) teoria dwupoziomowej socjokulturowej
struktury spoteczenstwa: obejmujgcej warstwe ,panska” (gospodska) i ludowa
(narodna). Przedmiotem badajacej jej drugi sktadnik etnologii (ludoznawstwa)
jest w szczegdlnosci kultura ludowa utozsamiona przez Radicia z , kulturg ser-
ca” (w opozycji do ,kultury rozumu”), bedaca kulturg autentyczng i zrédtowsa.
Ta druga za$ - od poczatku domena ,panéw” - uznawana jest w tym $wietle za
bezwiednie inkorporujaca obce wptywy. Praca Osnova za sabiranje i prouca-
vanje grade o narodnom Zivotu (1897) byta rodzajem podrecznika dla etnogra-
fow wybierajacych sie w teren, zawierajacego podstawowe zasady badania
archaicznych form kultury wsi. Inspiracje Radi¢ czerpat tu prawdopodobnie
z pracy francuskiego historyka Jules’a Micheleta, o czym $§wiadcza liczne odwo-
tania do jego dorobku w dziele chorwackiego naukowca. Przypisywat kulturze
funkcje integracyjng i segregacyjng jednocze$nie. Uznawat, Ze w narodzie
dziata ona konsolidujgco i wyraza sie poszukiwaniem jego esencji, natomiast
w odniesieniu do uktadu zewnetrznego odgrywa role réznicujaca i pomaga
zdefiniowa¢ odmienno$¢ wobec wszelkich przejawéw innosci. Dziatalnos¢ na-
ukowa Radicia pozostawata w dialogu z jego (i jego brata Stjepana) pogladami
politycznymi. Celem obu byta bowiem polityczna afirmacja warstwy chtop-
skiej i uczynienie z niej podmiotu politycznego.

Préby zinstytucjonalizowania badan etnograficznych zostaly zwienczone
sukcesem w 1924 roku, kiedy zatozono katedre etnologii na Uniwersytecie
w Zagrzebiu. Wérdd ojcow tej dyscypliny w Chorwacji wyréznia sie Radicia
Branimira Bratanicia (1910-1986) koncentrujgcego sie na zagadnieniach teore-
tycznych. Cecha charakterystyczng pierwszych przedsiewzie¢ etnograficznych
jego epoki byto statyczne i ahistoryczne ujecie kultury oraz badanie jej z po-
minieciem Kontekstu powstawania i uktadu odniesien (O smotrama hrvatske
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seljacke kulture, 1941; Uz problem doseljenja JuZnih Slavena. Nekoliko etno-
grafsko-leksickih cinjenica, 1951; Regionalna ili nacionalna i opéa etnologija,
1957). W ich rezultacie powstawaty studia prezentujace poszczegélne ogni-
ska etnogeograficzne jako zywe dowody r6znicy kulturowej. Zmiana podejscia
do badanego przedmiotu dokonata sie gtéwnie dzieki zastugom jednego z naj-
ptodniejszych chorwackich etnologéw empirykéw Milovana Gavazziego (1895-
1992), studenta czeskiego etnologa Lubora Niederlego. Gavazzi postulowat
badanie kultury ludowej w jej dynamice i z uwzglednieniem wptywdéw innych
grup etnicznych, a takze specyfiki potozenia geograficznego (Kulturna analiza
etnografije Hrvata, 1928; Pregled etnografije Hrvata, 1940). Poszerzyt przy
tym perspektywe chorwackiej etnologii, ktéra odtad podejmowata préby po-
szukiwania nie tylko tego, co autentyczne i zZrédtowe, ale takze pierwiastkow
0 obcej genezie rozwijajacych sie w dialogu z kulturg lokalng, poszukujac po-
dobienstw i réznic wynikajacych ze wspolnej egzystencji. Wyrazat takze prze-
konanie, ze kultura na obszarze, ktdrym sie zajmowat, nie jest czesto tozsama
z samoistno$cig etniczng, w zwiazku z czym nie stanowi najwazniejszego ele-
mentu tgczacego Chorwatow.

Rozwojowi XX-wiecznej etnologii stuzyto takze powotanie do zycia w 1948
roku jednej z najprezniejszych instytucji badawczych zajmujacych sie badaniem
kultury - Instytutu Etnologii i Folklorystyki (nazwa wspotczesna - Institut za
etnologiju i folkloristiku). To zreszta w jego ramach dojrzewac bedzie proces
poszerzania granic tradycyjnej etnologii na sfere szerzej rozumianej nauki o kul-
turze (kulturoznawstwa). Najbardziej zastuzone dla tego procesu byty badacz-
ki: Maja Boskovi¢-Stulli, Dunja Rihtman-Augustin, Zorica Vitez, Aleksandra
Muraj, Jasna Capo Zmega¢. W poczatkowej fazie prowadzono jednak wytacz-
nie badania nad kulturg ludows, stanowigce niejako alternatywe dla badan
kwestii narodowych kierowanych przez historykéw. Stopniowo jednak pod
wplywem prac m.in. Hermanna Bausingera czy Antonia Gramsciego zaintere-
sowania badawcze przesunety sie w kierunku zwyczajéw i obyczajéw w obli-
czu proceséw modernizacyjnych, dynamiki tych zmian, transformacji stylow
zycia, nowych praktyk kulturowych czy kultury miejskiej, a wspétczesnie zo-
staly poszerzone o refleksje nad ruchami migracyjnymi, jednoznacznie profi-
lujac badang kulture jako zjawisko niejednorodne i dynamiczne.

W tekscie Hrvatska etnologija, znanost o narodu ili o kulturi? (1991) Jasna
Capo Zmega¢ podejmuje na przyktad polemike z wysunieta przez Olge Supek
teza, ze poczatkowo w badaniach kultury ludowej kultura jawi sie jako byt
naturalny, uniwersalny i ahistoryczny. Mimo ze podobnie diagnozowata te sy-
tuacje Dunja Rihtman-Augustin (Teorija o dvije kulture. Od Radicia do Gramscija,
Ciresea i Burkea, 1987), Capo pokazuje, ze chorwacka kultura jest tak dyna-
micznym zjawiskiem, Ze zaden z badaczy nie wskazat dotad, czym w istocie sie
charakteryzuje. Konstatacja ta prowadzi ja do wniosku, ze kwalifikacja kultu-
rowa nie jest tozsama z etniczng. Proponuje wiec porzucenie podejscia gene-
tycznego i mechanicznego poszukiwania podobienstw na rzecz badania form
niematerialnych i postrzegania kultury jako systemu myslenia, zachowania
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i wierzen (znaczenia, ktére swiatu i swoim praktykom nadaje cztowiek), czyli
badania jej jako struktur myslowych (kako narod misli). Taka zmiana definicji
kultury skutkowa¢ miataby mozliwo$cig wyréznienia typowych dla chorwac-
kiej kultury kategorii myslowych i znaczen, jakie w jej obrebie nadaje sie swiatu.

Refleksja nad ideg kultury w Chorwacji podejmowana byta w sposéb inten-
sywny od wieku XIX i niemal zawsze temat ten pojawiat sie w odniesieniu do
kategorii narodu, stajac sie niejako lustrem proceséw politycznych. Zadaniem
stawianym przed kultura byto najczesciej uobecnienie wspoélnoty narodowej,
tworzenie jej ducha, pielegnowanie narracji na jej temat i stymulowanie do
aktualnych dziatan. Omawiana kategoria funkcjonowata takze jako narzedzie
budowania wiezi ponadregionalnych, stanowigc pozadany uktad odniesien
identyfikacyjnych.

Kultura, etni¢nost, identitet, ur. ]. Catié-Kumpes, Zagreb 1999; Kultura i umjetnost u NOB-u
i socijalisti¢koj revoluciji u Hrvatskoj, ur. 1. Jeli¢, D. Rihtman-Augustin, V. Zaninovi¢, Zagreb
1975; Pai¢ Z., Politika identiteta: kultura kao nova ideologija, Zagreb 2005; Rihtman-
-Augustin D., (ur.) Capo Zmegac J., Ethnology, Myth, and Politics, London 2004.

Ewa Wréblewska-Trochimiuk

KULTURA

(Czarnogora)

Koncept kultury czarnogoérskiej jest wielowymiarowy, zawiera jednak przede
wszystkim tradycyjne wartosci i normy zachowan, historyczne wydarzenia
i postaci, a takze elementy dziedzictwa etnograficznego. Idea kultury jest tu
Scisle powigzana z tradycja (— tradycja), ponadto rozpatrywana bywa jako
jeden z aspektow zbiorowej tozsamosci. Trwajacy od potowy XX wieku, a zin-
tensyfikowany w latach 90. proces (re)interpretacji czarnogorskiej tozsamosci
narodowej i kulturowej doprowadzit w duzej mierze do zatarcia granic miedzy
pojeciami kultury tradycyjnej i narodowe;.

Sposréd wielu czynnikéw, ktore wptynety na uksztattowanie sie czarnogor-
skiej kultury i kierunek jej rozwoju, najwieksze znaczenie miato chrzescijanstwo
(gtéwnie prawostawie), pdzniej takze islam (— religia), panstwowotworcze
ambicje dynastii Crnojeviciow i Petroviciow oraz czeste wojny wyzwolenicze
(— historia). Wérdd najczesciej wymienianych momentéw przetomowych wy-
roznia sie zwlaszcza: zatozenie pierwszej drukarni na Cetinju przez Ivana
Crnojevicia w 1493 roku, dziatalnos¢ literacka i oSwiatowa Petara I Petrovicia
Njegosa (1813-1851) w potowie XIX wieku, pétwiecze rzadéw Nikoli I Petrovi-
cia (przypadto na lata 1860-1910) i jego reformy, w tym budowanie struktur
opartego na wzorach europejskich nowoczesnego panstwa (— nowoczesnos¢)
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oraz realizacja idei jugostowianskiej i zjednoczenie w ramach wspdlnego pan-
stwa Stowian potudniowych, a takze rozwoj systemu oswiaty i zatozenie
pierwszego panstwowego uniwersytetu w 1974 roku (— o$wiata). Z drugiej
strony Czarnogéra w drugiej potowie XIX wieku i po wojnach batkanskich
znacznie rozrosta sie terytorialnie, wtgczajac w swoje granice obszary za-
mieszkate w wiekszosci przez ludno$¢ muzutmanska (w tym albanska) lub
zromanizowang katolicka. Wtasnie z tych zdobyczy terytorialnych z przetomu
XIX i XX wieku wynika wspotczesny problem ze zdefiniowaniem czarnogoér-
skiej kultury. Na jej obraz sktadajg sie bowiem rézne tradycje o réznorodnych
i nierzadko skrajnie odmiennych zrédtach (opozycje: chrzescijanstwo - islam,
Wschéd - Zachod). Potwierdzeniem tego, jak wielkie zaskoczenie wywotywa-
ta niespotykana réznorodno$¢ kulturowa kraju, sg zapisy i wspomnienia ba-
daczy lub podréznikéw, ktérzy w réznych celach przybywali w XIX i XX wieku
do Czarnogory. Natchnieta romantycznym duchem Europa widziata w czarno-
gorskiej heroice drugg antyczng Sparte (Aleksander Puszkin, Adam Mickiewicz,
wtoski rewolucjonista lord Giuseppe Garibaldi, czechostowacki pisarz Josef
Holeek i rosyjski historyk, etnograf i slawista Pawiet Apottonowicz Rowinski,
ale tez Chorwaci: Josip Juraj Strossmayer czy Ivan Mazuranic¢). Samo okresle-
nie przejete zostato od Petara II Petrovicia Njegosa, ktéry swoj kraj nazywat
w listach ,stowianiska Spartg” (slovenska Sparta). W pierwszej potowie XX wieku
powstato wiele opracowan, m.in. Jovana Cvijicia, Jovana Skerlicia, Nikolaja Veli-
mirovicia czy Isidory Sekuli¢, ktére w znacznym stopniu wptynety na sposéb
postrzegania 6wczesnej Czarnogory i jej mieszkancow. Jednym z najwazniej-
szych opracowan z tego okresu jest Cojstvo i junastvo starih Crnogoraca niemiec-
kiego slawisty i etnologa Gerharda Gesemanna (1888-1948). Cho¢ Gesemann
dokonat wielu cennych obserwacji (zwrécit m.in. uwage na sytuacje kobiet
w ramach opisywanych przez siebie stosunkéw spotecznych, organizacji ple-
miennej i czarnogorskiego patriarchatu), to jego dzieto znajduje sie pod wy-
raznym wptywem prac Jovana Cvijicia (1865-1927). Dopiero po drugiej woj-
nie $wiatowej czarnogorscy badacze odeszli od kierunku badan wyznaczonego
pracami Cvijicia i na nowo zainteresowali sie badaniami kultury Czarnogor-
c6w (— nar6d; — ojczyzna). W propagowaniu tej wiedzy pomogt tygodnik
,Zeta”, ktérego redaktorem naczelnym byt Milivoj Matovi¢. Czasopismo to juz
w okresie miedzywojennym przyczynito sie do istotnej reinterpretacji historii
politycznej i dziedzictwa kulturowego Czarnogdércéw przez m.in. publikacje
tekstow np. Sekuli Drljevicia (faszyzujacego i kontrowersyjnego polityka, kry-
tyka jugostowianskiego unitaryzmu) czy Savicia Markovicia Stedimlii (nazywa-
nego ideologiem ,chorwackiej Czarnogoéry”). Dopiero w drugiej potowie XX wie-
ku zaczeto podejmowac polemike z utrwalong pét wieku wezesniej wizjg dziejow
narodu i jego kultury oraz tzw. szkotg Cviji¢-Erdeljanovi¢.

Wiek XX uptynat pod znakiem jednosci Stowian potudniowych w ramach naj-
pierw Krélestwa Serbéw, Chorwatéw i Stowencow (Kraljevina Srba, Hrvata i Slo-
venaca - SHS), p6zniej Krélestwa Jugostawii (Kraljevina Jugoslavija), a nastep-
nie - socjalistycznej Jugostawii. Polityka unifikacyjna prowadzona w federacji
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jugostowianskiej doprowadzita do zatarcia wielu znaczacych réznic pomiedzy
regionami i narodami. Dla Czarnogoéry caty XX wiek oznaczat sukcesywnag
,serbizacje” przestrzeni kulturowej. Literatura Czarnogory i jej historyczne
dziedzictwo zostato wigczone do serbskiego kregu kulturowego, a samg Czar-
nogore ogtoszono ,serbska”. Na poziomie nie tylko kulturowym, lecz takze
tozsamosci narodowe;j te specyficzne warunki uksztattowaty wyjatkowa po-
dwdjng serbsko-czarnogdrska tozsamos¢ (— podwdjna tozsamos¢ Czarnogor-
cow). Niektorzy lokalni badacze zwracaja uwage na fakt, iz wspdtczesny
(wciaz nierozstrzygniety) problem dominacji serbskiego wptywu na Czarno-
gore (czyli tzw. srpsko pitanje), a takze nieukonczony proces politycznej trans-
formacji w XXI wieku i proces reinterpretacji czarnogdérskiego kanonu tradycji
kulturowej i narodowej sg jedynie konsekwencjg polityki prowadzonej przez
Czarnogére w przesztoéci. Cedomir Draskovié, czarnogérski historyk, eseista
i komentator, jest zdania, Ze to rzady Petroviciow Njegosow, ktérzy wskrzesili
romantycznego ducha i rozstawili Czarnogoére w Swiecie, sprowadzity ,stowian-
ska Sparte” i , kolebke wolnosci” do poziomu archaicznej serbsko(-rosyjskiej)
i Swietosawskiej (upolitycznione serbskie prawostawie — svetosavlje) narra-
cji o Czarnogoérze (C. Draskovié, Ogledi i studije o crnogorskoj kulturi, 2011).
Opinia Draskovicia, pomimo iz nie jest odosobniona, wcigz budzi wiele kon-
trowers;ji nie tylko w waskim Srodowisku akademickim, lecz takze wsrod sze-
rokiej opinii publicznej.

W wiek XX Czarnogoéra wkroczyta podzielona na trzy czesci, ktorych lokal-
ne modele kulturowe r6znity sie miedzy soba diametralnie: niezalezne Ksie-
stwo Czarnogory ze stolica w Cetinju, czarnogorskie wybrzeze (od Spica do
Herceg Novi) pozostajgce pod zwierzchnictwem Austro-Wegier i ziemie znaj-
dujace sie w granicach imperium osmanskiego (tereny wokot rzek Bojany
i Cijevny oraz tereny na potnoc od rzeki Tary, gér Bjelasica, Prokletije i szczytu
Hajla). Kazdy z tych obszaréw tworzyt nie tylko odrebng jednostke polityczng,
lecz takze okreslany byl przez odmienny model kulturowy, ktérego rozwdj od-
bywat sie niezaleznie i najczesciej bez wielu punktéw wspoélnych z regionami
sgsiednimi. Idea zjednoczenia tych trzech obszaréw w ramach zunifikowane;j
catosci narodzita sie na przetomie XIX i XX wieku na dworze czarnogdrskim,
lecz nigdy nie stanowita oddolnej potrzeby i nie pochodzita od samych miesz-
kancow. Potaczenie wspdlnymi granicami tych trzech regionéw na poczatku
XX wieku, a nastepnie przytaczenie Czarnogéry do wspélnego panstwa - Kro-
lestwa SHS wkrétce doprowadzito do zatarcia wiekszosci réznic pomiedzy
tzw. starg Czarnogdrg a obszarami odzyskanymi od Turcji i Austro-Wegier.
Konsekwencja polityki unifikacyjnej byto jednak wyksztatcenie sie specyficzne-
go podziatu miedzy starszymi i mtodszymi generacjami Czarnogoércéw, w kto-
rym starsze pokolenie, pamietajgce dawne granice i wychowane w zgodzie
z lokalng kulturg, domagato sie uszanowania tradycyjnych wartosci i dawnego
porzadku, natomiast mtodsi, wyksztatceni najczesciej w duzych osrodkach miej-
skich, np. w Belgradzie, popierali idee pelnej unifikacji kulturowej i narodowej
wszystkich mieszkancéw Krélestwa SHS i pézniejszej Jugostawii. Niezaleznie
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tez od historii i od okolicznosci geopolitycznych Zrédtem wielu podziatéw na
obszarze wspdtczesnej Czarnogdry byto wyznanie (— konfesje). Od czasu do-
tarcia Turkéw na Batkany oprécz obecnego na pétwyspie prawostawia i kato-
licyzmu duza role odgrywat islam. Jak podkreslat ksigdz z Dobroty, don Branko
Sbutega, ,dzisiaj nie mozna méwi¢ o jednym kulturowym habitusie Czarnogory
w takim sensie, w jakim méwimy w przypadku Francji czy Finlandii, poniewaz
ona takowego nie ma. Czarnogéra ma kulturowych habituséw wiecej niz jeden
i aby wyr6znic sie na arenie europejskiej czy Sswiatowej, musi je wszystkie
podkresla¢ i wspiera¢” (don B. Sbutega, Uticaj Mediterana (¢itaj Evrope!) na
kulturni habitus Crne Gore, 2000). W opinii Cedomira Dragkovicia natomiast
w dzisiejszych czasach kultura, a raczej dziedzictwo kulturowe, traktowane
jestjako ,paradna i demonstracyjna struktura, jako ozdoba polityki i ideologii”
(C. Draskovi¢, Kulturna bastina - talac u polumraku, 2011). Ponadto ,w sytu-
acji dlugotrwatej presji ideologicznej i braku politycznej stabilizacji, op6Znienia
w rozwoju ekonomicznym i sytuacji niepewnosci spotecznej, czarnogorska
kultura pozostaje kwestig problematyczng” (Z. Mrvaljevi¢, Etnokultura - putevi
i stranputice, 2003).

Podziaty terytorium miedzy Czarnogoére, Austro-Wegry i Turcje sprawity, ze
Czarnogore przetomu XIX i XX wieku charakteryzuja trzy typy spoteczenstwa,
a tym samym trzy typy kultury. Zwyciestwa nad imperium osmanskim w XIX
wieku i utrzymanie wewnetrznej stabilizacji zapewnity Ksiestwu Czarnogory
miedzynarodowe uznanie. Do 1905 roku utrzymywato ono model monarchii
absolutystycznej, w ktorym od 1860 roku wiadat ksigze (pdzniej krél) Nikola I
z dynastii Petroviciow Njegosow. Od 1878 roku byto to réwniez panstwo wie-
lowyznaniowe, zamieszkate przez ok. 180 tysiecy prawostawnych, 12 tysiecy
muzutmanéw i okoto 6,5 tysiaca katolikdw. Kazda z konfesji miata wtasng in-
stytucje (prawostawni - Czarnogorska Cerkiew Prawostawng, muzutmanie -
Wspdlnote Islamskg, katolicy - archidiecezje w Barze), a ich zwierzchnicy pet-
nili funkcje urzednikéw panstwowych. Na przetomie XIX i XX wieku w Czarno-
gorze nastgpit wyrazny — postep w dziedzinie oswiaty i kultury, powstawaty
nowe szkoty i instytucje kulturalne, regularnie wydawane byto czasopismo
,Knjizevni list” (1901-1902) i dziennik ,Glas Crnogorca” (1878), ktéry byt
rowniez oficjalnym organem rzgdowym (— oSwiata; — ksztatcenie). Postep ten
byt jednak niewystarczajacy wobec zapotrzebowania, a analfabetyzm w ksie-
stwie na poczatku XX wieku wciaz dotyczyt ok. 70% spoteczenstwa. Ksiestwo
Czarnogory rozpoczeto XX wiek jako stosunkowo ubogie i o stabo rozwinie-
tym rolnictwie i gospodarce (— agraryzm), lecz z pierwszymi instytucjami
bankowymi i ekonomicznymi oraz raczkujgcym przemystem. Jednym z naj-
wiekszych probleméw Czarnogdry byta komunikacyjna izolacja regionu, a za-
tem brak odpowiednich potgczen drogowych i kolejowych z sasiednimi kraja-
mi (= nowoczesnos$¢). Utrudniato to rozwoj gospodarczy, kulturowy, migracje
idei i samg komunikacje. Stabo rozwiniete rolnictwo i brak wsparcia ze strony
Belgradu wywotywaty kryzys, niezadowolenie spoteczne i gtdd.
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Ziemie nalezace do poczatku ubiegtego stulecia do Turcji byty gospodarczo
i kulturowo najstabiej rozwiniete, a analfabetyzm wsrdd ich mieszkancow wy-
nosit nawet 80%. Dramatyczna sytuacja mieszkancéw byta konsekwencja zaco-
fania i og6lnego nietadu panujacego w panstwie tureckim. Wiekszo$¢ instytucji
kulturalnych dziatajacych na omawianym obszarze miata charakter religijny,
a liczba szkét w stosunku do liczby ludnosci byta niewystarczajaca (istniata
tylko niewielka liczba szkét muzutmanskich i prawostawnych) (= o$wiata;
— ksztatcenie). Dopiero w XX wieku pojawily sie pierwsze instytucje kulturalne
w regionie (prawostawne), m.in. towarzystwo kulturalne ,Sveti Sava” i czytelnia
w miejscowosci Pljevlja. Wspdtczesnie jednym z najwazniejszych projektow
kulturalnych rozpoczetych w regionie Sandzaku, majacym na celu zdefiniowa-
nie, uksztalttowanie i wyznaczenie granic tozsamosci kulturowej Boszniakdw,
jest Enciklopedija sandZackobosnjacke knjiZevnosti (2014) Jahji Fehratovicia.
Cho¢ wydawana w Nowym Pazarze, merytorycznie obejmuje réwniez dzie-
dzictwo kulturowe Boszniakéw (i Muzulmanéw) po czarnogdrskiej stronie
Sandzaku. Autor encyklopedii uwaza, ze kultura Boszniakdw jest jedna z naj-
bogatszych na Batkanach, gdyz taczy europejska cywilizacje i mys$l islamu. Do-
tychczas inkorporowana przez Czarnogoércéw i Serbéw boszniacka kultura
Sandzaku prezentuje osobny model i kanon kulturowy, ktérego opracowanie
stanowi nie tylko wyzwanie, ale i koniecznos¢.

Zycie w tej cze$ci wybrzeza czarnogérskiego, ktére znalazto sie pod panowa-
niem austro-wegierskim, znacznie réznito sie od zycia w Ksiestwie Czarnogory
lub na ziemiach osmanskich. Organizacja panstwowa porzadkowata admini-
stracje, wprowadzata procedury, ograniczenia i regulacje pozwalajgce na zbi-
lansowany rozwdj regionu. Potozenie w granicach europejskiego imperium
wspomagato kulturalny rozwoj regionu i gwarantowato obecno$¢ zachodnio-
europejskich nurtow w filozofii, literaturze, szeroko rozumianej kulturze. Na
wybrzezu istniaty regularne szkoty podstawowe - zaréwno dla chtopcéw, jak
i dziewczat - oraz gimnazja (— o$wiata), prowadzono ksiegi miejskie, dziatali
notariusze. Juz od lat 60. XIX wieku obowigzywat tu system parlamentarny.
Lokalizacja obszaru na rubiezach Austro-Wegier oznaczata jednak pewne odsu-
niecie od centrum cesarstwa. Brak zyznej ziemi i mozliwosci rozwoju przemystu
sprawial, ze mieszkancy nie byli w stanie zy¢ dostatnio, a podatki nierzadko
przekraczaty ich mozliwos$ci zarobkowe (— agraryzm). Stad tez na przetomie
XIX i XX wieku niezwykle popularna na wybrzezu stata sie emigracja zarobko-
wa do Stanéw Zjednoczonych Ameryki Péinocnej lub bardziej rozwinietych
krajow w Europie Zachodniej. W przeciwienstwie do ziem czarnogérskich na-
lezacych do imperium osmanskiego mieszkancy wybrzeza mieli powszechny
dostep do edukacji i wiadomosci z Europy i $wiata - docieraly tu zatem naj-
nowsze idee, literatura, system ocen i gustéw. Czarnogérski historyk Zivko
M. AndrijasSevic¢ stwierdza w jednym z artykutéw, ze ,w tamtym czasie spedzic¢
jeden dzien w Kotorze i kolejny w Bijelom Polju to jakby przebywa¢ w dwoch
odrebnych §wiatach. W jednym z nich mozna zatrzymac sie w hotelu, czyta¢ gaze-
te z Wiednia i podziwia¢ wystawy sklepdw kolonialnych, podczas gdy w drugim



38 Leksykon idei wedrownych na stowiariskich Batkanach XVIII-XXI wiek

na zywo mozna ogladac scenki z zycia wsi z poczatku XIX wieku, gdzie, zupetnie
jak w piesniach ludowych, ziemia uprawiana jest przez chtopéw pod zarzadem
bejow (— bejowie) i agéw. Pomiedzy tymi dwoma $wiatami znajdowata sie
Czarnogora, w jej stolicy znalezZ¢ mozna byto zaréwno czytelnikéw wieden-
skich wiadomosci, jak i bejow” (Crnogorske politicke i drustvene okolnosti u vri-
Jjeme djelovanja Sekule Drljevic¢a (1900-1941), w: Naucni skup Dr Sekula Drljevic,
Budva, 21.i22. januar 2011.,2011).

Jedna z konsekwencji licznych wojen, ktore do konca XIX wieku utrzymy-
waty Czarnogércéw w stanie nieustajacego zagrozenia wtasnej niezaleznosci
i egzystencji (w tym takze kulturowej tozsamosci i odrebnosci), byto pielegno-
wanie wartosci, takich jak ,humanitaryzm” i bohaterstwo, czyli cojstvo i ju-
nastvo (= Cojstvo i junastvo). Obie te cechy wspoétcze$nie uznawane s3 za ste-
reotypowe. Wedtug Czarnogércéw to wiasnie one najlepiej oddaja charakter
czarnogorskiej kultury. Oprocz nich w Czarnogérze fundamentalng role od-
grywajg takze tradycje rozumiane jako obyczaje i obrzedy budujace zbiorowa
tozsamos$¢ mieszkancow. W swoich zapisach z 1834 roku O Crnoj Gori Vuk
Stefanovi¢ Karadzi¢ (1787-1864) pisal m.in. o naturze Czarnogércéw i ich
obyczajach. W potowie XIX wieku tak tez postrzegana byta ich kultura - przez
pryzmat obyczajow, tradycji, zachowan, wierzen i przekonan. Wsréd najbar-
dziej charakterystycznych cech czarnogérskich Vuk wymieniat gos$cinnosé,
szacunek dla obcokrajowcdw, a takze zwyczaj umiarkowanego picia alkoholu.
W przypadku tej ostatniej cechy czujnos¢ wynikata oczywiscie z ciggtego za-
grozenia z zewnatrz, ale tez z czarnogodrskiego przywigzania do wtasnego wi-
zerunku i honoru oraz checi unikniecia potencjalnej zemsty krwi (krvna
osveta). Wspomniana przez Vuka zemsta krwi réwniez nalezy do najwazniej-
szych zwyczajow czarnogorskich (znana i praktykowana takze w Albanii,
Macedonii lub Hercegowinie). W patriarchalnym i rodowym spoteczenstwie,
w ktérym honor rodu byt wartoscia najwyzsza, kazda zniewaga prowadzaca
do naruszenia wizerunku musiata zosta¢ pomszczona. Zwigzki krwi i zwigzki
rodowe, czyli pochodzenie, majg w Czarnogérze ogromne znaczenie. Historia
i dzieje przodkdw, lokalne tradycje i kultywowane obrzedy sg fundamentalny-
mi ptaszczyznami identyfikacji jednostek i catej grupy. Najwiekszym szacun-
kiem obdarzeni sa wtasnie przodkowie lub starszyzna rodu, ich zniewaga jest
niewybaczalna, co akcentowat takze Petar II Petrovi¢ Njegos w Gdrskim wiericu
(Gorski vijenac, 1847): ,Stuzy¢ trzeba czci i rodu stawie; niech sie pocznie boj
i trwa do konca!”.

Organizacja spoteczna w Czarnogorze oparta jest (niemal do dzi$) na mo-
delu dawnych struktur plemiennych (= tradycja plemienna) i stanowi jeden
z elementdow tradycyjnego systemu wartosci, ktore przetrwaty od czasow
pierwszych czarnogoérskich organizmdéw panstwowych i rzadéw dynastii Voji-
slavljeviciéw i Crnojeviciéw. Dawne struktury zachowaty autonomie, wraz
z uptywem czasu ulegly jedynie nieznacznej aktualizacji. W 1927 roku wegier-
ski antropolog J6zsef Bajza w opracowaniu Crnogorsko pitanje (1927) poréw-
nywatl narodowy charakter Czarnogércéw i Albanczykéw, widzac w nich wiele
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zbieznosci: ,OczywistoScig jest, ze Albanczycy i Czarnogércy sa dwiema osob-
nymi nacjami, tak samo jak pewne jest, Ze antropologia, wspdlne obyczaje, po-
dobny charakter, stara tradycja i kultura wyksztalcily jedng wspoélnote. (...)
W kontekscie kultury Czarnogorcy sg bardziej postepowi od Albanczykow, co
jest naturalne, gdyz zawsze mieli jedno panstwo, a ostatnia czarnogorska dy-
nastia [Petrovi¢ Njegos] zdotata znaczaco podnies$¢ poziom kulturowy i cywi-
lizacyjny kraju”. Kultura Czarnogdrcéw postrzegana jest zatem jako kontinuum
okreslonych tradycyjnych wartosci i organizacji spotecznej. Kluczowe dla ro-
zumienia idei czarnogorskiej kultury s3 takie wartosci, jak wspolnota jezyka,
wyznania i tradycji, co Bajza pomija (nie uwzglednia takze réznic miedzy po-
szczegblnymi regionami albanskimi, to zas zasadniczo podwaza jego konsta-
tacje), a co jednoczesnie uwidocznito doswiadczenie XX wieku i wspdlne pan-
stwo Stowian potudniowych. Wedtug Bajzy oprdcz wielu autochtonicznych
komponentéw kultury Czarnogdrcéw istnieje takze odrebny jezyk czarnogdér-
ski. Jak mozna sie domysli¢, jego opinia byta przez wielu negowana i traktowana
jako co najmniej kontrowersyjna.

Na idee kultury w Czarnogdrze sktada sie z jednej strony zestaw cech i sym-
boli identyfikowanych z czarnogdrska tozsamoscig (historia, panstwowos¢,
symbole narodowe i wyznanie), z drugiej natomiast szeroko rozumiane pi-
$miennictwo, ktérego tematem sg Czarnogoércy i ich dziedzictwo. Historia litera-
tury stanowi tu jedng z najwazniejszych warstw kultury narodowej i regionalne;j.
Zwtaszcza poezja byta gatunkiem popularnym wsréd Czarnogércow - méwiono
o nich jako o narodzie poetdéw. Pisanie poezji, eposéw czy ich pjevanje wrecz
stereotypowo postrzegane jest jako czarnogoérski zwyczaj. Centralne i honoro-
we miejsce w historii czarnogorskiej literatury zajmuje Gérski wieniec Petara 11
Petrovicia NjegoSa z 1847 roku. Wiadyka zawart w poemacie nawigzania do
wartosci kultury i tych cech, ktére traktowane sg jako kanon (wspoétczesnie
poddawany rewizji) czarnogorskiej tradycji. Jednym z najwazniejszych wyda-
je sie nawigzanie do epiki ludowej i wykorzystanie przez wtadyke konstrukecji
piesni i jej rytmiki, a takze ludowego tanca kolo: ,Czy styszycie, jak Spiewa to
kolo, jakie stuszne sa stowa tej pie$ni? Ona z serca narodu wyptywa”. Opisywa-
ne przez Njegosa kolo tanczy i $piewa przy akompaniamencie gesli, tradycyj-
nego instrumentu ludowego w Czarnogérze. W tekscie jako motywy pojawiaja
sie takze ludowe obyczaje, np. wrdzenie z kosci, i klgtwy rzucane na Turkow.
Ludowos$¢ poematu wyraza sie rdwniez w formie zastosowanej symboliki,
m.in. Czarnogoércy (odwazni i waleczni) okreslani sg jako sokoty. Branko Laza-
revi¢ we wstepie do polskiego wydania Gorskiego wierica z 1932 roku pisze:
,Pierwsza, najwyzsza wartoscig naszej kultury ludowej i narodowej, naszej
duszy ludowej, sg nasze piesni ludowe i dzieta ludowej sztuki”. Autor dalej
podkresla takze znaczenie konfliktu pomiedzy chrzes$cijanstwem i islamem,
do jakiego doprowadzity podboje tureckie w sSredniowieczu. Poemat Njegosa
wyrazit poetyckie predylekcje Czarnogércéw, z drugiej strony jednak jest on
literacka wizja historii, uswieceniem i kodyfikacja (w przypadku mitu kosow-
skiego) okres$lonych wydarzen i filozoficznym traktatem, ktéry dla narodu



40 Leksykon idei wedrownych na stowiariskich Batkanach XVIII-XXI wiek

czarnogorskiego stat sie zbiorem wszelkiej madrosci. Nadanie mu formy epic-
kiej opowiesci o wydarzeniach z przeszto$ci wraz z ich ocena zgodna z ludowa
moralno$cia odpowiada tradycyjnej czarnogorskiej kategorii pamieci jako
podstawowej w tej kulturze. Pamie¢ o przodkach, pamie¢ wydarzen z prze-
sztosci, pamiec¢ o bohaterach i ich czynach w catosci zawiera sie w ludowych
przekazach epickich, ktére stanowia rdzen kulturowej tozsamosci Czarnogdér-
cow. Na filozofii NjegoSa opart swojg mysl takze Sekula Drljevi¢; jego zdaniem
czarnogorska (zmitologizowana przez wiadyke) nieustajaca walka (borba ne-
prestana) i bohaterska wolnos$¢ (junacka sloboda) sa fundamentem czarnogoér-
skiej wizji §wiata. W tej wizji heroizm jest synonimem $wietosci (B. Cimesa,
Sekula Drljevi¢ o crnogorskom pogledu na svijet, 2011). Stworzony gtéwnie
przez zagranicznych obserwatordéw, jak czechostowacki pisarz Josef Holecek
czy wtoski botanik i etnograf Antonio Baldacci, mit heroicznych Czarnogér-
cow, w ktorym cojstvo peti funkcje leitmotivu, opiera sie w gtéwnej mierze
wtasnie na podaniach ludowych. Caty etyczny kodeks wynika nie z wewnetrz-
nej potrzeby realizacji tradycyjnych ideatéw, lecz z dazenia do stawy i prze-
trwania w opowiesci ludu o wielkich czynach. Dla Czarnogérca istotne jest
zatem wykazanie sie w jakiejkolwiek dziedzinie, ujawnienie wiekszego sprytu
czy madrosci od innych, wiekszej odwagi, dokonanie bardziej spektakularne-
go czynu, bo - jak podkresla Milorad Popovi¢ - wazne, aby sie méwito i opo-
wiadato (M. Popovi¢, Njegosevo nasljede, 2013). Taka konstrukcja hierarchii
wartos$ci oznacza, ze nawet od zdrady, ponizenia i braku honoru gorsze jest
tylko zapomnienie. Czarnogorzec zyje dla stawy swojego imienia, ale wyrazem
takiej dychotomii jest jego honor, ktdry najczesciej nie pozwala mu walczy¢ za
pieniagdze. Jednocze$nie zdobycie débr materialnych byto powodem do wielkiej
chwaty i pochlebstw.

Wewnetrzna organizacja spoteczenstwa i relacje miedzy jego przedstawicie-
lami do dzi$ majg ogromne znaczenie w Czarnogdrze. To tradycyjnie patriar-
chalne spoteczenstwo dopiero w XX wieku zaczeto sie zmieniac i zmierzac¢ ku
liberalizacji traktowanych dotychczas jako fundamentalne zasad zycia spo-
tecznego - zwlaszcza w zakresie tradycyjnych rél spotecznych ptci. W wiary-
godnym opisie sytuacji kobiet w Czarnogdrze z pierwszej potowy XIX wieku
Vuk Karadzi¢ zwraca uwage na to, ze kobiety sg catkowicie podporzadkowane
mezom, traktowane wrecz jak niewolnice. Obok domowych obowiazkéw mu-
szg zajmowac sie pracg na roli i sg szczesliwe przede wszystkim wtedy, gdy
mezowie ich nie bija (V. Karadzi¢, O Crnoj Gori, 1836). Potozenie kobiet zaczeto
sie zmienia¢ dopiero na przetomie XIX i XX wieku, czego $wiadectwo data
Zorka Mili¢, amerykanska antropolozka czarnogdrskiego pochodzenia, ktéra
w 1990 roku przeprowadzita wywiady z kobietami w wieku 100-115 lat,
analfabetkami, o rozmaitej identyfikacji wyznaniowej lub narodowej. Ksigzka
Mili¢ nosi tytut Tuda vecera (2003), czyli ‘czyjas/obca kolacja), ktéry ma by¢
metafora losu kobiety w Czarnogoérze, a wiec kogos, kto ostatecznie opusci
dom rodzinny i bedzie stuzyt w cudzym. Kiedy w czarnogérskim domu rodzita
sie corka, méwiono, ze ,urodzita sie zmija”, narodziny syna za$ zawsze byty



Kultura (Czarnogdra) 41

hucznie Swietowane, cdrki - raczej przemilczane. Ttumaczono to tym, Ze uko-
chang corke trzeba bedzie odda¢ do innego domu i nie bedzie z niej wielkiego
pozytku. Role pici w Czarnogorze przez wieki wyznaczata ekonomia wojny.
Kobiety obcigzone byty najwiekszg liczba obowiazkéw i pozbawione jakiej-
kolwiek pomocy, podczas gdy mezczyzni uczestniczyli w kolejnych wojnach
i walkach - nosili bron, bronili honoru, panstwa i wolnosci, kobiety byty im
podporzadkowane. Odniesienia do patriarchalnego uktadu spoteczenstwa
czarnogorskiego znalazty sie nawet w pierwszych kodeksach prawnych. Nie-
przestrzeganie kulturowo ustalonego podziatu rél spotecznych i ptci miato
prawne konsekwencje. Ciekawy zapis dotyczacy karania niepostusznych ko-
biet lub tych, ktére podwazyty zasadno$¢ decyzji meza, znajduje sie w kodek-
sie Danila [ z 1855 roku (Opsti zemaljski zakonik). Niepokorna kobieta ma by¢
ukarana jak kazdy inny morderca, lecz nie moze zostac zastrzelona z broni jak
mezczyzna, gdyz ,bron i strzaty przeznaczone s3 tylko dla tych, ktérzy bron
nosza i nig sie bronig”. Potwierdza to, jak ogromna warto$¢ miaty w czarnogor-
skiej kulturze honor i bycie mezczyzng. Nawet w poemacie wtadyki Petara II
Petrovicia NjegoSa Gorski vijenac (1847) znajduja sie wersy méwiace o auto-
rytecie mezczyzny w domu: ,Jesli mnie zZona zapyta, gdzie bytem, powiem jej,
ze siatem sdl; Biada jej, jesli nie uwierzy!”.

Jednym z najwazniejszych wspétczesnych projektéw kulturoznawczych i en-
cyklopedycznych poswieconych zagadnieniom kultury i historii kulturowej
Czarnogory jest Leksykon kultury czarnogorskiej (Leksikon crnogorske kulture -
petne wydanie 2009, w 1976 roku ukazata sie jego wstepna i okrojona wersja
Prilozi za leksikon crnogorske kulture), w ktorym autor, Nikola Rackovi¢, za-
uwaza, ze pojecie kultury wymyka sie jednoznacznej systematyzacji. W przed-
mowie do leksykonu precyzuje, Ze uwaza jg za jednorodng cato$¢ zawierajaca
wszystkie formy twdrczosci; pojecie kultury jest synonimem twdrczosci. Leksy-
kon jest syntezg wiedzy Czarnogércow o sobie i $wiecie, zdobyta przez wieki.
Przy opracowywaniu haset badacz uwzglednit z jednej strony czynnik teryto-
rialny, z drugiej natomiast - narodowy, co ttumaczy faktem, zZe czarnogdrska
kultura jest multietniczna. Rackovi¢ podkresla, ze cho¢ dziedzictwo kulturowe
Czarnogo6rcoéw wciaz nie zostato zbadane i zinterpretowane w stopniu wystar-
czajacym do stworzenia jednej kompleksowej koncepcji czarnogérskiej kultury,
to jednak mozliwe jest przedstawienie jej ogdlnej charakterystyki i wskazanie
podstawowych cech. Autor rozumie czarnogorska kulture (dziedzictwo kultu-
rowe) jako ogdt débr kultury (materialnych i niematerialnych) oraz artystycz-
nych osiggnie¢, jakie stworzyt nardéd czarnogoérski w ciggu catej swojej historii.
Tworzenie kultury nastepowato przez wieki przy wspotudziale innych naro-
déw, ktore zwigzane byly z terytorium jego zamieszkania. Ponadto w kulturze,
ktora rodzita sie na tym obszarze przed przybyciem Stowian, $lady pozostawili
takze Ilirowie, Celtowie, Grecy, Rzymianie, Bizantyjczycy; na jej ksztatt wptyw
miaty zatem takze kultury ludéw zamieszkujgcych te ziemie, zanim doszto do
uksztattowania czarnogdrskiej nacji (— naréd; — historia), co jest naturalne
i wlasciwe interaktywnym procesom ksztattowania sie oblicza wiekszosci.
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Rackovi¢ postrzega ten wptyw nie jako wchtanianie czy anektowanie obcej
kultury, lecz jako akceptacje bogactwa i pielegnowanie dziedzictwa wszyst-
kich zywiotéw etnicznych zamieszkujacych dane terytorium.

Hasto ,kultura czarnogoérska” z leksykonu Rackovicia oprocz stosunkowo
skromnego opisu historycznego uwzgledniajacego dzieje regionu od poczat-
kéw osadnictwa zawiera przede wszystkim wykaz najwazniejszych zabytkow
piSmiennictwa z terenu dzisiejszej Czarnogoéry (znajduja sie tam m.in.: Ljetopis
popa Dukljanina, Miroslavljevo jevandelije, Zbornik popa Dragolja, Divosevo je-
vandelije, Goricki zbornik), a takze najwazniejszych twdrcow literatury, filozo-
fow czy nawet architektow. Rackovi¢ zwraca uwage na role wybrzeza, gdzie
w XIV-XVI wieku pojawit sie humanizm i renesans, ktérego zabrakto w konty-
nentalnej czesci kraju, jak réwniez na znaczenie Cetinja jako stolicy i gtéwnego
osrodka kulturalnego kraju - dzieki wtadcy Ivanovi Crnojeviciowi juz w XV wie-
ku (1493) powstata tam pierwsza potudniowostowianska drukarnia cyrylicka,
bedaca jednocze$nie pierwszg panstwowa drukarnig na Swiecie. Dalej autor
wymienia kilka nazwisk, gtdwnie poetéw i pisarzy z XVIII i XIX wieku, ktérych
tworczos¢ w najwiekszym stopniu wptyneta na pézniejszy rozwaj czarnogor-
skiej kultury, m.in. Stefana Mitrova LjubiSe, Marka Miljanova Popovicia, Petara I
i Petara II Petrovicia Njegosa, Nikole I Petrovicia Njegosa, Jelisavete Popovic,
Vuka Popovicia. Dziewietnasty wiek to takze okres, kiedy w Czarnogorze poja-
wiajg sie pierwsze gazety, jak zatozony przez Petara Il Petrovicia Njegosa pierw-
szy almanach z kalendarzem ,Grlica” (1835) lub inne czasopisma, np. ,Crno-
gorac” (1871) i ,Glas Crnogorca” (1873-1922). Dla poréwnania, na poczatku
XX wieku na obszarze Dalmacji i Boki Kotorskiej ukazywato sie ponad 20 réz-
nych tytutdéw (géwnie o profilu politycznym). Najobszerniej i najszczegoto-
wiej Rackovic¢ opisat XX wiek, jednak nie dokonat jego peinej charakterystyki,
a jedynie wymienit dziesiatki nazwisk tych osob, ktére dziatalnoscig lub tema-
tem twdrczos$ci zwigzali sie z Czarnogoéra. Badacz wyr6znit takze wktad rozma-
itych instytucji w rozwdj czarnogoérskiej kultury i zachowanie jej najwiekszych
débr materialnych i niematerialnych.

Draskovi¢ C., Ogledi i studije o crnogorskoj kulturi, Podgorica 2011; Etnokultura - putevi
i stranputice (zbornik radova), Cetinje 2003; Fehratovi¢ ]., Encilopedija sandZackobosnjacke

knjiZevnosti, Novi Pazar 2014; Rackovié¢ N., Leksikon crnogorske kulture, Podgorica 2009.

Katarzyna Sudnik
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KULTURA
(Macedonia)

Przebiegi proceséw historycznych na ziemiach macedoniskich do 1944 roku -
bardziej zwigzanych z ostra walka o uznanie argumentow etnicznych na wszyst-
kich poziomach aktywnosci narodotworczej niz kompleksowa ewolucjg w mysli
teoretycznej i dziatalno$ci kulturalnej - utozyly sie w sposéb niesprzyjajacy
definiowaniu sp6jnego obrazu kategorii kultury in abstracto oraz w wymiarze
narodowym (— naro6d). Brak tej istotnej podstawy, obecnej u wielu narodéw
potudniowostowianskich w ich §wiadomosci zbiorowej i przejawianej w licz-
nych rodzimych tekstach, zasadniczo odrézniat ich rozumienie pojecia oparte
na bezposredniej znajomosci zachodnich idei z nim zwigzanych (np. koncepcji
niemieckich z drugiej potowy XIX wieku) oraz nastepstwa etapéw we wia-
snym rozwoju cywilizacyjnym od wyobrazen potocznych, sfolkloryzowanych,
upolitycznionych i utopijnych Macedoniczykow. Cho¢ to wtasnie XIX wiek przy-
niést im identyfikacje z zewnatrz i od wewnatrz - jezyka, piSmiennictwa czy
wybranych elementéw ludowego substratu kultury, to geneza uporzadkowania
tych osiaggnie¢ i samego systematycznego namystu nad ich istotg jako czesci
ogolniejszego modelu przypadnie dopiero na czas po drugiej wojnie Swiatowej.
Mimo istnienia okresu intensyfikacji diagnoz na temat kultury w pierwszych
dwoch dziesiecioleciach XX wieku (gtdwnie wsréd wychodzcoéw w Butgarii
i Rosji), ich oddziatywanie nie okaze sie ciagte. Powodem tego jest fakt nie-
réwnomiernej przez ostatnich 150 lat emancypacji narodu na poziomach kul-
turalnym, jezykowym i polityczno-panstwowym. Brak byto przy tym ogniw
posredniczacych stuzacych przekazywaniu zinstytucjonalizowanej wiedzy hu-
manistycznej ze stowianskiej Pétnocy (Serbii), poniewaz na waznym etapie
rozwoju nauki (druga potowa XIX wieku) znajdowata sie ona poza granicg im-
perium osmanskiego, a jej ekspozytury w Macedonii miaty charakter etnicznie
rewindykacyjny. Natomiast wptyw mysli butgarskiej byt jeszcze pdzniejszy
(ostatnie dwie dekady tegoz stulecia) i zasadzat sie czesto na realizacji upoli-
tycznionych zadan historyczno-etnograficznych, prowadzonej w duchu popie-
ranego przez miode panstwo przekonania o statusie Macedonczykéw jako
bezspornie bulgarskiego subetnosu.

Modyfikujac schemat macedonskiego rozwoju kulturalnego (w aspekcie
narodowym) zaproponowany przez Blaze Ristovskiego (ur. 1931) (KayuHu
npobsaemu 6o makedoHckuom npepodéercku npoyec, 2011), mozna wyodrebnic
nastepujace jego fazy, cechujace sie rozmaita skalg i gtebia refleksji na temat
kultury, jak réwniez jej rozmaitymi uwarunkowaniami kontekstowymi i nazew-
nictwem (takze peryfrastycznym) tej kategorii:

I. Krystalizacja argumentéw etnicznych w kulturze na tle konfliktéw po-
litycznych i religijnych (1802-1903):

1. ,przebudzenie moralne” - aktywno$¢ oswiatowa (u podstaw syste-
mu kultury) w wariantach chrzes$cijaniskim i laickim (1802-1844);
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2. naSizmot jako etnokulturowy wyraz staran o unarodowienie Cer-
kwi i jezyka (1845-1859);

3. organizacja oporu wobec dziatalnos$ci systeméw propagandy
greckiej, butgarskiej i serbskiej (1859-1875) - w tym budowanie
spdjnego systemu uzytecznych tez polemicznych odrézniajacych
wtasne dziedzictwo;

4. polityzacja kategorii kulturowych wobec konieczno$ci prowadze-
nia akcji powstanczych (1876-1893);

5. konsolidacja mysli (z wiaczeniem integracyjnego pierwiastka kultu-
ry) ipraktyki narodowowyzwolenczej (1893-1902).

Dojrzewanie programéw narodowych uwzgledniajacych czynnik kul-
tury (1903-1918):

1. dziatalno$¢ i postulaty Macedonskiego Stowarzyszenia Naukowo-
-Literackiego (Make[JoHCKO Hay4HO-JUTEPATYPHO JPyrapcTBO)
w Petersburgu (1903-1905);

2. ferment ideowo-polityczny miedzy powstaniem ilindenskim i prze-
wrotem mtodoturkéw (1903-1908) oraz nadzieje poczatkowego
okresu wojen batkanskich (1912);

3. obrona racji macedonskiej integralnosci terytorialnej i kulturalnej
oraz tozsamosci etnokulturowej (1913-1918).

Podziat ziem macedonskich, dyskusje i konflikty na tle wyboru kul-
turowej (np. jezykowej czy regionalnej) podstawy samookreslenia
zbiorowego (1919-1934).

Poczatki miedzynarodowej akceptacji racji lokalnej historii i kultury
oraz wyznacznikéw aktualnej odrebnosci kulturowej; polityczne
dojrzewanie narodu (1934-1940):

1.rozw6j publicystyki zaangazowanej spotecznie, wizje kultury
demokratycznej, decyzje Kominternu i umasowienie ruchéw le-
wicowych (1934-1940);

2. dziatalno$¢ emigracji: towarzystwa kulturalno-o$wiatowe w Za-
grzebiu i Belgradzie (1935-1938), Sofii (od 1936), na kontynencie
amerykanskim (1930-1940).

Walka antyfaszystowska i ustanowienie zadan aparatu partyjnego
Komunistycznej Partii Macedonii (KomyHucTHYKa napTHja Ha Make-
noHuja - KPM) w dziedzinie kultury; rozwoj technicznych narzedzi
upowszechniania; program kolektywnego czynu Antyfaszystowskiego
Zgromadzenia Wyzwolenia Narodowego Macedonii (AnTHdarmmc-
THYKOTO cOOpaHMe Ha HAapOAHOTO 0CJ060AyBake Ha MakeZjoHHja —
ASNOM, 1941-1944).
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VI. Erygowanie instytucji kultury i aktéw normatywnych jej rozwoju
w macedonskiej czesci Federacyjnej Ludowej Republiki Jugostawii
(PenepatuBHa Haponna Peny6usnka JyrociaaBuja - FNR]) i Socjali-
stycznej Federacyjnej Republiki Jugostawii (Couwmjamucruyka
®eneparuBHa Peny6suka Jyrociasuja —-SFR]); faza integracji i kano-
nizacji dziedzictwa; nowe partnerstwo kulturowe (1944-1991).

VII. Upanstwowienie narodowego interesu kulturalnego po wyjsciu ze
wspolnoty wieloetnicznej i nowe projekty ideologizacji kultury
(od 1991).

W wymienionych fazach mamy do czynienia z odmiennymi sposobami ro-
zZumienia istoty i zadan kultury, sprowadzajacymi sie w uproszczeniu — mimo
oczywistych niuanséw - do trzech typéw dominujacych: emancypacyjno-afir-
matywnego (w okresach ,spontanicznego wzrostu” aktywnosci spotecznikéw,
np.wl1,3;1IL IV 2, czeSciowo VII), neutralno-opisowego (zwiazanego z my$la
akademicka i ograniczonego do niewielkich srodowisk, np. cze$ciowo w II 1,
VI, VII) i instrumentalno-zideologizowanego (podczas przetoméw politycz-
nych lub na etapach stabilizacji struktur wtadzy, np. w12, 5; 11 2,1V 1, V, cze-
Sciowo VI).

Pomijajac wycinkowe definicje leksykograficzne kultury, ktérych istote stresz-
cza dzis - w rozwinieciu starszych zdawkowych okreslen - hasto ze stownika
PeuHuk Ha makedoHckuom ja3uk Zoze Murgoskiego (2005) roznicujace ,cato-
ksztatt intelektualnych osiagnie¢ cztowieka”, ,cywilizacje narodu w okres$lo-
nym okresie” i ,sposéb zycia spoteczenstwa”, trzeba wskaza¢ na obowiazujace
znaczenie w ktéryms z miarodajnych nowoczesnych kompendiéow. We wste-
pie metodologicznym do wielotomowej edycjimakroprojektu ,Mcropuja Ha
Ky/sTypaTta Ha Makenonuja” (od 1995), bedacego pierwsza w dziejach préba
kodyfikacji catej wiedzy o kulturze narodowej dokonang na poziomie akademii
nauk, omawiang kategorie definiuje sie mianowicie jako ,organiczna [i dialek-
tyczng] synteze wartosci materialnych i duchowych, sume dokonan twérczych,
wiedzy, idei i wrazliwo$ci w formach sztuk, nauk i o§wiaty” - ze wskazaniem
konkretnych dziedzin (G. Stardelov, Makponpoexm ,,Hcmopuja Ha kyamypama
Ha MakedoHuja”, 1995). ,Stosowany” charakter tej oficjalnej formuty uzupetnia
stwierdzenie, iz okreslenie wszystkich ,materialnych, duchowych, moralnych,
emocjonalnych i intelektualnych” jej wymiaréw winno umozliwi¢ narodowi
odkrycie wlasnej ,podmiotowej osobowosci”, samoutwierdzajacej sie w ciagto-
$ci mimo przeszkdd zewnetrznych. W swietle nieoczywistosci tych spostrze-
zen (w realiach od drugiej potowy XIX stulecia) prowadzacy 6w rozbudowany
projekt naukowy Georgi Stardelov precyzuje na wstepie, iZ podstawowa anty-
nomia w ogladzie omawianej kategorii jest rozdZwiek miedzy catoksztattem
osiagniec kulturalnych narastajgcych na ziemiach macedonskich przez tysiaclecia
a postrzeganiem przez ,mate narody” wtasnych systeméw kultury jako niedokon-
czonych i pozbawionych wtasdnie ,sensownej osobowosci” (= nowoczesnos¢).
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Stad tez ,kapitalne pomniki kultury” bedace ich ,,duchowym autoportretem” -
jak i sam zakres pojmowania kultury - nalezy tu w odniesieniu do kazdej epoki
poddac (auto)krytycznej rewizji. Brak wiezi miedzy tymi epokami (dostrzega-
ny juz odnosnie do czasu przejecia przez Stowian czesci dorobku kulturalnego
batkanskich autochtonéw w VI-VII wieku) i miedzy definicjami réznych pod-
systeméw kultury powodowat wiec w jej opisie konfrontacje czynnikéw par-
tykularnych z kosmopolitycznymi, a takze postawy nihilistyczne przeplatajace
sie z gloryfikujacymi. Powszechne jest stad mniemanie, iz od czaséw romanty-
zmu oglad poje¢ kulturowych w Macedonii charakteryzowat sie ,fatalistycz-
nym etnocentryzmem” - niewiarg, Ze w batkanskiej aglomeracji ich lo-
kalne wyznaczniki pozwalaja w petni zagwarantowaé nature autochtoniczng,
by¢ czym$ wiecej niz , zlepkiem odpadkéw zapozyczonych ongi$ z antyku, Rzy-
mu, Bizancjum, a p6zZniej dawnego i nowego Wschodu oraz dawnego i nowego
Zachodu” (G. Stardelov, Boged 8o Makponpoekmom, 1995).

Argument autochtoniczno$ci (i manipulowanie nim) dominowat jednak
we wszystkich probach intuicyjnego bardziej niz naukowego redefiniowania
pojecia kultury (w ogéle p6Zno okreslonego jako takiego nawet na Zachodzie),
przejmowanego najczesciej od potowy XIX stulecia ze stownika wychowanych
na diagnozach Herdera mito$nikéw stowianskiego folkloru - wbrew nowocze-
$niejszemu juz (takze germanskiemu) jego okreslaniu na przyktad w blizszym
zwigzku ze sferg materialng. Wtasnie herderowska triada ,sity biologiczne -
tradycja - wychowanie” wydaje sie tu wszak dominujacym Zrédtem dalszych
interpretacji (— tradycja). Taka postawa byta zrozumiata w warunkach nie-
przerwanych antagonizméw politycznych w regionie, ktére wymagatly raczej
definicji wzajemnie wykluczajacych rézne podmioty niz je scalajacych. I cho-
ciaz z dzisiejszej perspektywy chetniej juz pokazuje sie na przyktadzie mace-
donskim przenikajgce sie diachronicznie systemy kultury w rozumieniu
transnarodowych w wiekszosci przesztych cywilizacji (prehistorycznej/ar-
chaicznej, staromacedonskiej, helleniskiej, rzymskiej, bizantyjskiej, protosto-
wianskiej, Sredniowiecznej stowianskiej, islamskiej, nowoczesnej - w tym
ogolno- i potudniowostowianskiej oraz ,panstwowej”), to jednak ekskluzywi-
styczne (o genezie romantycznej) afirmowanie wyznacznikow czystej kultury
etnicznej (ludu-narodu) zamiast podej$cia uniwersalistycznego i ,wielo-
obiegowego” jeszcze po drugiej wojnie $wiatowej stanowito czeste zjawisko
nawet w kregach akademickich, z opéZnieniem zapoznajacych sie z XX-wiecz-
ng literaturg kulturoznawcza. W $wiadomosci potocznej zas$ i tekstach publi-
cystycznych akcentowano - szczegdlnie w okresie 1860-1918 - koniecznos$¢
instrumentalnej i zaangazowanej interpretacji kultury jako wartosci etyczno-
-politycznej poddanej w miejscowych warunkach brutalnej presji ze strony
silniejszych ekonomicznie i militarnie regionalnych hegemonii panstwowych
- w wiekszosci wyrostych z podobnych fundamentéw religijnych, jezykowych,
folklorystycznych, moralnych i estetycznych. Cytowany wyzej autor stwierdza
tez, ze do antagonizacji i instrumentalizacji okreslania tych (batkanskich) kul-
tur dochodzito zawsze, ilekro¢ takie ich podstawy byty zaniedbywane na rzecz
wykorzystywania ekspansywnych racji ideologiczno-historycznych.
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W ramach podanego wyzej schematu fazowego wystepuja réznorodne
przyktady ideowych przeptywoéw poddane wskazanym tu prawidtowosciom.
Poczatkowo (od przetomu XVIII i XIX wieku) rozpowszechnienie kultury i lite-
ratury greckojezycznej wraz z jej jeszcze pozytywnym spdznionym oddziaty-
waniem o$wieceniowym ,odrodzeniowego hellenizmu” (do ok. 1850 roku -
bardziej wcigz wtedy adekwatnego od pojecia ,greckiej hegemonii” mimo
rosngcego oddziatywania upolitycznionej ideologii fanariotéw) wyznaczato
u nielicznych autoréw standardy identyfikowania kultury wysokiej i jej syn-
kretycznego (nade wszystko pochodzenia bizantyjskiego) dziedzictwa. Samo
pojecie kultury pierwsi twdrcy oswiecenia religijnego utozsamiali w formie
peryfrazy z etyczng strong praktyki zyciowej i czystosSci chrzes$cijanskiej tra-
dycji, a w kregu mysli Jordana HadZikonstantinova Dzinota (1818-1882) byto
ono obecne na prawach zbiorczego synonimu pracy o$wiatowej, celow wy-
chowania i spuscizny przodkow. Wtasnie impuls w postaci postulatow oswia-
towych wptynatl na wzrost sSwiadomosci partykularnej Macedonczykow zwig-
zanej z samookresleniem kulturalnym na poziomie zewnetrznych atrybutéw,
a to dopiero uformowato $wiadomos¢ odrebnych, gtebszych podstaw narodo-
wej kultury, potrzebe ich nazwania i refleksji nad nig jako taka na poczatku
XX wieku - wcigz jednak w sposoéb skrajnie skonkretyzowany i zredukowany.
Dotad byta catkowicie sublimowana znaczeniowo w wymiar tworczosci ludo-
wej jako - stowami Konstantina Miladinova (1830-1862) - ,,wskaznik stopnia
rozwoju umystowego narodu i zwierciadto jego zycia” (wstep do: b’1eapcku
HapodHu necHu, 1861). Pozbawiony dostepu do miast, pozbawiony wyksztat-
cenia, warstwy inteligencji, wtasnej instytucji koscielnej, centralnego osrodka
organizujacego i jednoznacznej idei zjednoczeniowej, lud macedonski byt
wiec wtedy nie tyle podmiotem refleksji na temat wtasnej kultury, ile przed-
miotem penetracji ze strony obcych poszukiwaczy ,stowianskiej pierwotno-
Sci” - bez ich glebszej wiedzy o zakonserwowanej tradycji kultury wysokiej
tego ludu. Poniewaz penetracja ta nastepowata przed etapem ujawnienia sie
jego poczucia narodowego, nadawano jej folklorystycznym rezultatom atry-
bucje butgarska, serbska czy grecka.

Do lat 30. XIX wieku 6w stereotyp byt wzmacniany z zewnatrz etnograficz-
ng niewiedza zachodnich Europejczykow na temat Macedonii, w ktérej az do
utworzenia pierwszych samodzielnych sgsiednich panstw lokowano jedynie
»chrzescijan zamieszkujacych Turcje” i wieksza wage przywigzywano do jej
tradycji historycznych (nazewnictwa dawnych organizméw politycznych czy
zbiorczego mitu antyku) niz aktualnego stanu kultury zamieszkujacych ja lu-
déw. W fazie wzrostu ich znaczenia politycznego dla wielkich sit (od 1845 roku)
sami zainteresowani - mtoda macedonska inteligencja - postuzyli sie jednym
z tych zmitologizowanych faktéw: dawng ,narodowg” potega trwajacego osiem
wiekéw Arcybiskupstwa Ochrydzkiego - by walczy¢ o jego restytucje, powotu-
jac sie na nig jako jedynego gwaranta rozwoju kultury duchowej i materialnej
wyrostej ze zrodia Swietogorskiego i liczac w tureckim systemie konfesyjno-
-politycznym na zyskanie prawa do organizacji wlasnego systemu os$wiaty.
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Dopiero w latach 80. pojawity sie pierwsze sygnaty, ze nazywanie przez zagra-
nicznych slawistéw jezykoznawcéw i historykdw tego rodzaju odrebnosci ma-
cedonskich takze mianem ,kulturowych” uruchomito podobne myslenie na
gruncie rodzimym (- historia).

Polaczeniu w jeden spéjny byt wizji macedonskiej kultury ludowe;j i cer-
kiewnej dtugo nie sprzyjatly tez diagnozy bliskich carskiemu dworowi pansla-
wistéw rosyjskich, az do lat 80. popierajacych teze o jednolitej wspdlnocie
(hiper)kultury butgarskiej, co zmienity dopiero nieSmiate stwierdzenia Iwana
Aksakowa (1823-1886). Niezbyt jeszcze jasno kwestie kultury uwidocznity
sie w Konstytucji Ligi Macedonskiej (YctaBoT Ha MakegoHckara siura) (1880).
Splot réznych czynnikéw politycznych umozliwit wreszcie na poczatku XX wie-
ku rozwdj dziatalnosci naukowo-publicystycznej macedonskiej kolonii w Peters-
burgu, otwarcie gltoszacej poglady separatystyczne wyprowadzone z danych
empirycznych oraz opisu poszczegélnych historycznych segmentéw wysokiej
i niskiej kultury w macierzystym regionie. Apogeum , kulturocentrycznego”
podejscia do spraw narodowych stanowig teksty (zwlaszcza pdzne) Krste
Misirkova (1874-1926) pelne konceptualizacji o charakterze wartosciujacym:
»pradawnej kultury stowianskiej” - spod znaku misjonarzy Stowianszczyzny
i ich uczniéw oraz ,kultury junactwa”; rejestr tych kardynalnych sktadnikow
rozszerzyt potem m.in. Vasil Ivanovski (Hdeume u 3adauume Ha makedoHckomo
dsuscerbe 80 Byeapuja, 1938) - jako kluczowej kategorii niemozliwej do wyko-
rzenienia przez obcych w imie doraznych intereséw (1914); wyzszosci kultury
macedonskiej w stosunku do stanu spauperyzowanych kultur sgsiednich z cza-
sow budowania XIX-wiecznych panstw greckiego, serbskiego i butgarskiego
(1914; wraz z nim Dimitrija Cupovski, 1878-1940, zarzucit im zmierzanie
do uczynienia z kraju ,pustyni kulturalnej”); ,kulturalnego pierwszenstwa”
Macedonii w regionie sprzed inwazji osmanskiej (1923, takze wczes$niej).
W dwdch identycznie zatytutowanych szkicach Makedoxcka kyamypa (1923
i 1924) juz otwarcie z pozycji antybutgarskich (ky1mypHo 2ocnodcmeo) pisze
o sprowadzaniu kwestii (narodowej) kultury w niebyt na korzys¢ sofijskich
priorytetow politycznych, o plejadzie postaci historycznych i roli cywiliza-
cyjnej miast dowodzacych istnienia w ojczyZnie ontologicznej odrebnosci
kulturowej (camob6umuocm), o najaktywniejszym kulturowo elemencie et-
nicznym potudniowej Stowianszczyzny czy sp6znionej refleksji nad kultura
w stosunku do sgsiedzkich ambicji naukowo-politycznych - gtéwne sktadni-
ki jej narodowego wariantu sprowadzajac do ,czynu kulturalnego wywyz-
szenia 400 lat przed serbskim panstwem Nemanjiciow” i mitologii niekon-
czacych sie walk o wolno$¢ religijng i polityczna. Na okoliczno$¢ Kongresu
Stowianskich Etnograféw (1924) wypiera sie zas ideatéw stowianskich na
rzecz ,stworzenia po prostu panstwa kultury, a nie stowianskiego”, a w jed-
nym z ostatnich artykutéw manifestacyjnie gtosi: ,Pozwélcie nam tworzy¢
swa kulture tak, jak czyniliSmy to od wiekéw, gdy nasza ojczyzna nie wcho-
dzitazwaszawskladwspdlnegopanstwa” (K. Misirkov, Camoonpedeaysaremo
Ha Makedonyume, 1925).
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Pomimo sformutowania stosunkowo zaawansowanego programu kultural-
nego nawet u Misirkova trudno wcigz doszukac sie jakiejkolwiek precyzyjnej
definicji samej kultury, cho¢ intuicyjnie dookreslat jg jeszcze w swym gtéwnym
dziele, dokonujac podziatu na narody kulturalne i niekulturalne (drugie byty-
by skazane na rzady pierwszych; wczesniej w rozwinietej postaci podobny
podziat wystapit u Hegla - panstwa rozumu i ,cielesnosci”), ktdrych kontakty
prowadzg zawsze do awansu cywilizacyjnego, na przyktad przejecia pisma.
Tamze apelowal o ,prace kulturalng” w nauce i literaturze oraz ,walke na
gruncie kultury” (tenze, 3a makedonckume pa6omu, 1903) - wychowanie mo-
ralne narodu i jego elit (— o$wiata). Tym bardziej brakowato takich uscislen
wcze$niej, mimo Ze niektdre przedstawione nizej sformutowania moga swiad-
czy¢ o catkiem aksjomatycznym jej rozumieniu: ,kulturalny awans Macedon-
czykéw” (K. Sahov, artykut wstepny w czasopismie ,Makegonuja’, Stambut
1888), ,idea wolnosci i kultury w macedonskim spoteczenstwie” (anonim,
gazeta ,[IpaBo”, Sofia 1902), ,niewolnik pozbawiony panstwa w dazeniu do
kultury i postepu kulturalnego” oraz ,rewolucyjno-kulturalny ruch VMRO”
(red. BHaTpelrHa MaKeZOHCKa PeBOJIyLIMOHEepHA opraHu3anyja - Wewnetrzna
Macedonska Organizacja Rewolucyjna) i ,niski stan kultury narodu” (D. Hadzi-
dimov, MakedoHnckomo npawarse, 1901; Kpumuuku 6esewxu, 1905), ,$wiat
jako pole kulturalnej rywalizacji narodéw” (maksyma sprzed 1903 przypisy-
wana Goce DelCevowi), ,odwieczny wroég stowianskiej kultury” [Patriarchat
Konstantynopola] (postanie macedonskich towarzystw regionalnych na zjazd
stowianski w Sofii, 1910), ,kulturowe zjednoczenie Butgaréw” (list probutgar-
skiej ludnosci Bitoli do premiera w Sofii, 1913), ,uznanie granic kulturowych
Macedonii w interesie kultury i sprawiedliwosci catego $wiata” (Memopandym
Ha Maxedonyume [kolonii petersburskiej], 1913; zwigzany z nia Nace Dimov
pisat o ,odbieraniu narodowi kultury” przez Osmanéw - [loaumuueckuti 0630p
MakedoHuu u makedonyes, 1913). Pochodzenie tych wyrazen siega czasow
dziatalnosci redaktoréw pierwszego sofijskiego separatystycznego czasopi-
sma ,,JIo3a”, zamieszczajacego wstepne artykuty programowe zawierajace kon-
strukcje typu ,naréd godzien wolnosci i kultury” czy ,cele kulturalne” (1891),
aw 2. numerze tegoz periodyku (1892) znajduje sie pierwsze chyba w ogoéle
- cho¢ nieoryginalne - wspomnienie jakiegokolwiek naukowego rozumienia
kultury, wciagnietej w triadzie ,,obyczajow, jezyka i wiary” do przytoczonej de-
finicji narodu autorstwa Pasquale Manciniego (1817-1888). Mozliwy jest tez
inny rodowdd: wsréd romantykéw stowianskich powszechne i nadzwyczaj
poOzniej trwate byto uzywanie wyrazu ,kultura” w kontekscie postepu i dosko-
nalenia spoteczenstwa - w tym wypadku mogto chodzi¢ o wyrazne oddziaty-
wanie matrycy semantycznej butgarskiego odrodzenia (— butgarskie odro-
dzenie narodowe).

W latach miedzywojennych nasilajg sie nastroje pesymistyczne w zwigzku
z podzialem Kraju i zajeciem przez administracje serbska ziem wardarskich,
co takze rzutuje na widzenie czynnika kulturowego w catoksztatcie spraw na-
rodowych. Poczawszy od polemik z Jovanem Cvijiciem (1865-1927) na temat
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»utajonej serbskosci” macedonskiej kultury (periodyki sofijskie od 1921 roku,
np. ,ABToHOMHa MakeznoHwuja”; takze przy okazji uwagi o butgarszczyznie jako
ykulturalnej podstawie” stowianskiego $wiata - ,Mnungen”, 1922), przez
stwierdzenia amoralizmu kultury serbskiej (tenze, 1922) i przy utopijnej wie-
rze w ,przyszly rozwoj kultur mniejszosci” (Manifest Wewnetrznej Macedon-
skiej Organizacji Rewolucyjnej (Zjednoczonej) - BHaTpewHa MmakejoHCKa pe-
BOJIYLIIMOHEPHA opraHusanuja (obeauHera), 1924; dziesiet lat pdzniej organi-
zacja diagnozowata w kraju ,ucisk kulturalny”), do uznania zniszczenia przez
Serbéw wszystkich ,zyskéw kulturalnych” otrzymanych od wtadzy suttanow
i paszow (odezwa Batkanskiego Komitetu Organizacji Narodowo-Rewolucyj-
nych - bajkaHCKH KOMUTET Ha HALKMOHAJIHO-PEBOJIYLIMOHEPHHUTE OpraHU3aliy,
1930). Skargi kierowane na zewnatrz, operujgce juz podmiotowym okresleniem
makedonska nacija, wskazywaly na ,przyswojenie starej kultury duchowej”
(odezwa VIII zjazdu emigracji macedonskiej do Ligi Naroddw, 1929), a Dimitar
Vlahov (1878-1953) pod ten sam adres stat - jak inni - oskarzenia o ,ucisk
kulturalny”; o ,prze$§ladowaniach kultury” wspomniano tez w deklaracji mace-
donskich organizacji politycznych w krajach anglojezycznych (1939). Wazne de-
klaracje wygtosit Mitko Zafirovski (1907-1973) - znéw samej kultury nie defi-
niujac, ale domagajgc sie najpierw jej uznania za cze$¢ sktadowa ideologii walki
wyzwolenczej, a nastepnie odzyskania ,bogactw kulturowych przywtaszczo-
nych przezbliskie nam braterskie narody” (artykut programowy, ,MakejoHcKH
Bect” 1936). Podobnie, cho¢ w jeszcze bardziej przystepny sposéb, zwracano
sie - co czynili gtdwnie komunisci - do mieszkancow ziem egejskich w czasach
dyktatury gen. Joanisa Metaksasa, az w 1944 roku Tymczasowa Komisja Politycz-
na wydata ,deklaracje celéw” wobec tej ludnosci, apelujac o ,rozwoj kultury
narodu, ktéry sam przynidst kulture 300 milionom Stowian” (— mit egejski).

Po rezolucji Kominternu z 1934 roku radykalnie zmieniajacej stosunek do
macedonskiego ruchu narodowego pojawito sie wiele stereotypowych apo-
strof: ,Macie swg kulture, tradycje, piesni itp.” (odezwa regionalnego komitetu
Komunistycznej Partii Jugostawii, 1940) czy nawotywan do ,podniesienia kul-
tury”, wreszcie kalke te wykorzystano w dokumencie inauguracyjnego posie-
dzeniarepublikanskiego parlamentu (jeszcze pod nazwa AHTH A CTHYKOTO
cobpaHKe Ha HAapOZHOTO 0c/1000/yBae Ha Makenonuja, 1944), gwarantujac
ze strony ludowej wtadzy ,utwierdzenie narodowej kultury” i trzymajac sie jej
jak najbardziej konserwatywno-folklorystycznego (w sensie ontologicznym)
rozumienia, cho¢ pod szyldem niedodefiniowanej ,postepowosci”. Tuz po za-
koniczeniu drugiej wojny $wiatowej (w przelomowym dla statusu miedzyna-
rodowego Jugostawii roku 1948 i za rzadéw Georgi Dimitrowa w Butgarii)
w czasopi$miennictwie Macedonii Pirynskiej otwarcie mozna byto jeszcze for-
mutowac oceny, iz ,naszg kulture przywtaszczali sobie inni”, podczas gdy ,pod
cieptym skrzydiem legendarnego Tity (...) thumaczy sie na nasz jezyk Swiatlg
nauke postepowych narodéw” (M. Smatrakalev, MakedoHcka kHuza, 1948).

Z okresu socjalistycznej Jugostawii niemal nie istnieja oryginalne/zr6znicowa-
ne sady teoretyczne na temat istoty kultury, ktére formutowano by bezposrednio
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w $rodowisku macedonskim (— socjalizm). Oficjalny dyskurs zwigzany z pan-
stwowa polityka kulturalng narzucit catej sferze marksowskiej nadbudowy po-
dejscie zadaniowo-ilo$ciowe. Praktycznie na grunt lokalny administracyjnie
przenoszono poprzez struktury jugostowianskiego etatyzmu wzorce ,rewolu-
cyjnej oswiaty” i ,komunistycznego awangardyzmu”, akcentujac materialno-
-instytucjonalng oraz ,ludowo-demokratyczng” i ,dialektyczna” strone kultu-
ry. [deowo-pojeciowego zaplecza produkowanych w tym czasie blizniaczych
deklaracji w tej sferze (powielanych w publicystyce i eseistyce) nalezy poczat-
kowo szuka¢ w referatach i wytycznych Milovana Dilasa, Edvarda Kardelja czy
nawet samego Tity. W referacie tego pierwszego o pracy agitacyjno-propagan-
dowej przygotowanym na V Kongres Komunistycznej Partii Jugostawii (1948)
wyraznie mowa na przyktad o przejsciu partii od pracy teoretyczno-uswiada-
miajacej (konieczno$¢ krytycznego wiaczenia wartosci spuscizny kulturalnej
do leninowskiej wizji nowoczesnego spoteczenstwa) ku polityce ,przekazania
débr kultury w rece mas”, za czym staty zalecenia , organizacji procesu prze-
ksztatcenia kultury” czy stworzenia dlan ,partyjnej bazy w [zaniedbanej pod
tym wzgledem] Macedonii”. Krétko, ale przynajmniej do 1949 roku w doku-
mentacji partyjnej pojawiat sie sporadycznie termin antykultura, stosowa-
ny na przyktad wobec muzyki jazzowej uwazanej za przejaw drobnomiesz-
czanskiego gustu. Aparat macedonski frazeologie te i terminologie przejmowat
bez zmian, wigcznie z negacja ,elitaryzmu klasowego” kultury, ktéory w tym
regionie prawie nie wystepowat. Jako jeden z nielicznych byt jej przeciwny
publicysta Mito HadZivasilev (1922-1968).

Specyfika oficjalnych wypowiedzi w wielonarodowej federacji titowskiej
byto z drugiej strony podkreslanie roli poszczegélnych kultur narodowych
umozliwiajacych kompleksowe pokazanie $wiatu ,specyficznych idei” czy
,Sity zyciowej” potudniowej Stowianszczyzny (V. Tomié¢, KyamypHa noaumuka,
1969). Po 1950 roku stopniowo decentralizowano osrodki nadzoru nad ,roz-
wojem kulturalnym” (z dodatkowa konstytucjonalng cezurg 1974 roku), co
rozbito monolityczne dotad stanowisko ideowe poszczegélnych republik. Jed-
nak zasadnicza pozycja w sferze praktycznej polityki byta niezmienna. X Kon-
gres Zwigzku Komunistow Jugostawii (Cojy3oT Ha koMyHHCTHUTE Ha Jyrocua-
BUja) (referat programowy, 1974) postulowat ,takie rozumienie kultury, ktére
sprzyjatoby formowaniu kultury pracy i stosunkdw miedzyludzkich” (lewico-
wi teoretycy chorwaccy czy serbscy okreslali jg takze jako ,sposoéb zycia”),
cho¢ wystepowat tez juz przeciwko koncepcji kultury proletariackiej,
niestuzacej swymi dzietami catemu narodowi. W latach 80. gtéwnymi nosicie-
lami refleksji nad kultura byty raczej sSrodowiska centrolewicowych liberatow,
lecz w polemikach i profilu czasopism kulturalnych (np. ,CoBpemenoct” -
,Pazrnenn”) nadal zna¢ byto slady dawnej ostrej opozycji ,dogmatycy” - ,mo-
dernisci”, w mniejszym stopniu widocznej w nielicznych i czesto konformi-
stycznie nastawionych gremiach akademickich. Wiele os6b publicznych, jak
prozaik Trajan Petrovski (ur. 1939), jeszcze u schytku istnienia wspdélnego pan-
stwa (1987) wypowiadato sie w obronie kultury jugostowianskiej jako
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zagrozonego dobra wspoélnego (cho¢ inni, jak Goran Stefanovski, ur. 1952, wspo-
minali jg z kolei pdzniej jako historyczne nieporozumienie). W podrecznikach
szkolnych (historia - poziom gimnazjalny) najpierw akcentowano natomiast
konieczno$¢ przeksztatcen w nokyamypHo onwmecmeo i wolno$¢ socjalistycz-
nego cztowieka dysponujgcego kulturalnymi rozrywkami (J. Dimevski,
V. Kusevski, Hcmopuja 3a VIII oddesenue, 1976), potem procz tego prébowano
tez szerzej prezentowac (rewolucyjng) kulture jako ,wszystko, co cztowiek
stworzyt w planie materialnym i duchowym” [kolejnos¢!] (C. Beli¢anski i in.,
Hcmopuja 3a IV kaac - npoceemua cmpyka, 1986), a po 1991 roku poprzestawa-
no juz na informacyjnym wyliczaniu dowodéw przesztej aktywizacji narodu
w jego ,zyciu kulturalnym”.

W zasadzie przez caly omawiany okres specyfike macedonskiej kultury spro-
wadzano na uzytek zewnetrzny do stowianskiej przynaleznosci jezykowe;j,
prawostawnej konfesji z mocnym rysem czysto bizantyjskiego dziedzictwa
(— konfesje), licznych regionalizmdéw etnograficznych, wptywdéw orientalnych
przeplatajgcych sie z archaizmami widocznymi w romantycznym odrodzeniu
XIX-wiecznym oraz obecno$ci zmitologizowanych postaci i zdarzen. Czesty
jest poglad - np. eseista Ante Popovski (1931-2003) i inni - iz Macedonia sta-
nowita w przesztosci ,brame cywilizacyjng”, kierujaca na Zachéd osiggniecia
greckiego antyku, kultury wczesnochrzescijanskiej i Sredniowiecznych herezji,
bez ktérych Europa pozostataby klaustrofobiczna p6tnocng prowincja. Waria-
cje tego motywu wystepuja w drugiej potowie XX wieku w twoérczosci literac-
kiej - u Mihaila Rendzova (ur. 1936) czy Bogomila G'uzela (ur. 1939), ponadto
w ,kulturoznawczych” diagnozach Gane Todorovskiego (1929-2010), Slavka
Janevskiego (1920-2000), Venko Andonovskiego (ur. 1964) i wielu innych.

Charakterystyczny byt i jest brak rozwinietego nurtu namystu nad kulturg
w $rodowiskach zwigzanych z instytucjonalng macedonska Cerkwig i - przed
rokiem 1967 - w kregu autoréw pozostajacych pod wzgledem Swiatopoglado-
wym w orbicie oddzialywania prawostawnej mysli teologicznej, moralnej
i spotecznej. Przyczyn nalezy szuka¢ w niemal catkowitym juz w pierwszej
potowie XIX wieku uzaleznieniu konserwatywnych tworcow tej orientacji od
greckich zr6det homiletycznych ze staba nutg oSwieceniowg (brak samodziel-
nego dyskursu), p6zniej w zdominowaniu kulturalnego ruchu odrodzeniowe-
go przez matomiasteczkowy element $wiecki, a po utworzeniu Egzarchatu
Butgarskiego w rozproszeniu sit dziataczy i pisarzy prawostawnych na aktyw-
no$¢ polityczno-organizacyjng w obronie wtasnej utraconej instytucji kosciel-
nej - w czasach, gdy w Bulgarii, a zwtaszcza w Serbii, aktywno$¢ intelektualna
podobnych srodowisk byta bez poréwnania wieksza. Po powstaniu ilinden-
skim catoksztalt zadan narodowych przejety z kolei organizacje emigracyjne
badz nielegalne i w ich zapleczu ideowym religijny aspekt kultury (badz sam
fenomen , kultury religijnej”) byt sprowadzany do historycznych stereotypow
powigzanych z pojeciami ponadczasowosci cerkiewnostowianskiego dorobku
ochrydzkiej instytucji koscielnej, a rzadziej tylko cech charakterystycznych
wyznania jako takiego. Po drugiej wojnie Swiatowej u autoréw zwigzanych
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z mysla chrzescijanska tto ideowe ich rozwazan teoretycznych i pisarstwa
pastoralnego stanowity z reguly tezy autorytetéow rosyjskich przefiltrowane
nierzadko przez serbskie przektady, co miato tez czesto zwigzek z miejscem
wyksztatcenia duchowienstwa. Dopiero po 1991 roku wspélnie z opiniodawca-
mi narodowej akademii nauk rozpoczeto systematyczng prace nad uzasadnie-
niem ,kanonicznego konstruktu” narodowej kultury, obejmujacej fundament
Sredniowiecznego chrzescijanstwa macedonskiego na réwni z pozostatymi
segmentami oraz dziatalno$¢ naukows, publicystyczng i misyjng z wyposaze-
niem w uzyteczny aparat dotad hermetycznych pojec teoretycznych.

Szerszy programowy tekst, podsumowujacy wszystkie dotychczasowe
szczatkowe proby zespolenia argumentéw kulturowych w budowaniu ,ducho-
wej hierarchii” wartos$ci narodowych, zredagowat dopiero o. Stefan Sandza-
koski (ur. 1956) jako prolegomena do badan nad kulturg prawostawia w Ma-
cedonii (IIposiezomeHa 3a ucmpasicysarbemo Ha NpasocAa8HAMA 8U3AHMUCKO-
-cn08eHcka Kyamypa 6o MakedoHnuja, 1995). W jego przekonaniu kulture te
nalezy opatrzy¢ ztozonym epitetem ,Zrédtowa bizantyjsko-stowianska i biblijno-
-liturgiczna” - z zastrzezeniem, ze od podstaw jej Sredniowieczne macedonskie
jadro trzeba jednoznacznie uznac za czes¢ kultury bizantyjskiej, a prawosta-
wie jest rysem jej zrebu teologicznego (znawca epoki Petar Ilievski nazywa ja
ogolnie ,stowiansko-chrzescijanska”). Z kolei samo to ,archetypiczne zZrédio”
narodowej kultury miatoby przed Bogiem bezustannie generowac w catej orbi-
cie bizantyjskiego $wiata poszczegolne ,soborowe hipostazy etniczne” - tacz-
nie z macedonska. Chrystocentryzm tej formacji cywilizacyjnej wraz z ideatem
monastycznym uksztattowat ,biblijny” aspekt owej kultury (— Macedonczycy
biblijni), poddanej ,,misterium postu i wyrzeczenia” i zaopatrzonej we wzniosta
bosko-ludzka tozsamo$¢ (nodsuscHuuku menmaaumem). Czynniki te — zespolone
z pierwiastkami protobizantyjskimi, wczesnochrzescijanskimi, zydowskimi
i hellenistycznymi - Bracia Sotunscy przelali w swej ojczyznie w ,byt stowia-
nomacedonski”, syntezujagc w nim atenska misteryjno$¢ objawienia z rzymska
rozumna organizacja czasu i jerozolimskim mesjanizmem. Odtad wymiar aksjo-
logiczny stat sie w tej kulturze dominujgcy, wywodzac sie witasnie z ,niebian-
sko-ziemskiego organizmu” $redniowiecznego prawostawia, docierajacego
przez filokalia az do czaséw romantycznych. Monastycznego charakteru
wzniostej macedonskiej ,kultury modlitwy” dowodzg wyidealizowane osia-
gniecia monasteréw - ,szkot hellenskiej madrosci oraz encyklopedycznej
oswiaty i uczonosci”, zdobywanych wbrew wyzwaniom wszelkiego naturali-
zmu i prymitywizmu. Pointg takiego obrazu kultury u o. Sandzakoskiego jest
uznanie, iz dzieki niej zyjacy w jej duchu cztowiek nie poddat sie idololatrii
historii i czasu - przynajmniej do epok baroku i oswiecenia, kiedy narodziny
antropocentrycznych norm ,nowoczesnej kultury” zaczety zaburza¢ narodo-
wy porzadek duchowy.

Rzadkie sg pogtebione analizy semantyczne i filozoficzne w ten sposéb za-
rysowanej kategorii kultury. Jej etnizacja typowa byta w nazewnictwie okresu
wczesnej walki o macedonska tozsamos$¢ zbiorowa: Ochryd jako osrodek
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Jkultury chrzescijansko-narodowej” (D. Cupovski, MakedoHust u MakedoHybl,
1913), a hierarchowie Cerkwi powojennej (po 1944 roku) poza eksponowa-
niem ochrydzkich $wietych jako ,,dawcow kultury” raczej unikali publicznego
rozwijania tematu grozacego napieciami etnicznymi w interpretacji historycz-
nego prawa wiasnosci. Jedynie dopiero gtlowa Macedonskiej Cerkwi Prawo-
stawnej abp Gavril (1912-1996) dziekuje poprzednim pokoleniom za ,wktad
do $wiatowej historii kultury” (Gavril [Milosev], [lo3dpas Ha npocaasama 8o
Pecen, 1991), a llinden nazywa ,bodZcem do refleksji nad epokowymi osiggnie-
ciami w dziedzinie kultury” (tenze, HaundeHncko nocaanue, 1992), natomiast
jego nastepca abp Mihail (1912-1999) przypisuje je [jako ,kulture duchowa”]
»kreatywno$ci narodu zrodzonej z ducha i przestania $wietych Klimenta i Na-
uma” - moleben nad grobem sw. Cyryla w Rzymie (Mihail [Gogov], Yecmaysarse
Ha ceemu Kupusa CoayHcku, 1994). Szerszg wyktadnie kultury daje w tekscie
cerkiewistycznym Jovan Takovski (ITepuodom Ha ceemume 6paka Kupusa u Me-
moduj, 1996), okreslajac ja jako ,ksztattowanie ducha osoby, kultywowanie
szacunku wobec Boga (60zonouumysatse) i stuzbe Mu (60zocayscerue)”. W ostat-
niej kategorii dostrzega istote zaréwno dziatalnosci liturgicznej, jak i literackie;j,
muzycznej, plastycznej, architektonicznej, naukowej czy politycznej - prze-
ciwstawionej kultowi idoli swiata przedmiotowego: ludzi, rzeczy, ideologii.
Wreszcie z drugiej strony Kica Kolbe (Xpucmujancmeo uau kyamypa, 1996)
wprost przypomina powody wahan w akceptacji w Macedonii terminu , kultu-
ra prawostawna”: uznanie Cerkwi za catkowita i wytaczng petnie potrzebna
cztowiekowi do zbawienia (brak potrzeby ,nowych kultéw” - jeszcze u Jana
Ztotoustego), niedopuszczalno$¢ istnienia réwnolegtej kultury (Swieckiej),
niemozno$¢ traktowania chrzescijanstwa jako ,fenomenu kulturowego” (ne-
gacja ,ortodoksyjnej estetyki” itp.) czy po prostu istnienia ,kultu kultury”.

Po roku 1991 sytuacja zmienita sie na pozornie bardziej sprzyjajacg plura-
lizmowi pogladéw w przestrzeni spotecznej, gdyz odziedziczona po pdzZnym
socjalizmie struktura organizacyjna sfery zycia kulturalnego ze stanu ,schyt-
kowej decentralizacji” - po krotkiej fazie decydowania o wielu zwigzanych
z nig kwestiach przez liczne organizacje pozarzadowe i instytucje miedzyna-
rodowe - przeszta zndéw do gestii systemu scentralizowanego, lecz w realiach
chaosu w panstwie (faraonowa kultura - termin uzywany na tamach cza-
sopisma ,Margina” w drugiej potowie lat 90.). W Ustawie o kulturze (1998)
zdefiniowano jg potrojnie jako narodowa, lokalng i indywidualng, z ak-
centem na pierwszy czton mogacy potencjalnie podlegac kontroli politycznej,
a po 2001 roku zmodyfikowano jg pod katem praw Albanczykéw domagajacych
sie m.in. stworzenia odrebnego dla nich ministerstwa kultury. W odpowiedzi
- réwniez na ambicje panstw sasiednich - juz w XXI wieku (2006) ruszyt jako
neohistorycystyczny ,organiczny projekt prawicy” (D. Trpeski, Koj 20 nocedysa
MmuHamomo? [...], 2013) Narodowy Program Kultury (Haguonasnna nporpama
3a Ky/ITypa), oparty na idei odnowienia/odrodzenia jako$ci rdzennych i mocno
zwigzany z archeologig, a sprowadzajacy wartos$ci kultury do kategorii dzie-
dzictwa i poddajacy ja spektakularnej antykizacji (= Macedonczycy antyczni).
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Po jednej stronie niezmiennie znajdowali sie wéwczas oredownicy toleran-
cyjnego podejécia do wszelkich kultur niedominujacych (E. Seleva,
Kyamypoaowxku eceu, 2000), po drugiej — zwolennicy badania korzeni staro-
macedonskich w kulturze wspoétczesnej (A. Donski, AHmuuko-makedoHckomo
Hacaedcmeo 6o deHewHama makedoHcka Hayuja, 2002 i inni eksploatujgcy fra-
zes monoetnicznej ,skarbnicy débr kultury”). Partie prawicowe (Wewnetrzna
Macedonska Organizacja Rewolucyjna - Demokratyczna Partia Macedonskiej
Jednosci Narodowej - BHaTpemHa MakeJOHCKa pPeBOJIyIIMOHEPHA OpraHU3a-
nuja - /leMokpaTcka napTuja 3a MakeJJOHCKO HallMOHA/IHO €JUHCTBO CZy
Swiatowy Kongres Macedonczykéw — CBeTCKH MaKeJJOHCKH KOHIpec) opowie-
dziaty sie za obrong ,macedonskiej przestrzeni kulturowej”, lewicowe za$
(Socjaldemokratyczna Unia Macedonii - CouujaneMokpaTcku cojy3 Ha Make-
JloHWja i inne) - za ustawowym przyjeciem zasady wielokulturowosci. Jest ona
od konca XX wieku czesciej bojkotowana jako nieadekwatny do bietnicznego
modelu spoteczenstwa Macedonii ,kulturowy element dezorientujacy” zachod-
niego pochodzenia (B. Sarkanjac, Komwu-kanuyux, 2000), de facto ,wielokultu-
rowos¢ segregacyjna” (D. Angelovska, (Pe)cumyuparee Ha ce6cmeomo, 2000).
Obie grupy etniczne kraju Zyja przy tym po rozpadzie Jugostawii w ,kulturze
strachu, rezygnacji i biedy”, podczas gdy panstwo przecenia role samej kultury,
odwracajac uwage od niestabilnosci politycznej i ekonomicznej (A. Petkovska,
IIpomenama Ha KyamypHume @pedHocmu u onwmecmeaeHuom paseoj, 1999;
nazywa ona nadal jeden z istniejgcych w Macedonii podsysteméw kultury so-
crealistycznym). Filozof Denko Skalovski (ur. 1956) w podsumowaniu zjawisk
cywilizacyjnych konca XX wieku sporzadza zas ku przestrodze wyprowadzo-
ny gtéwnie z zachodnich prac wykaz cech popularnej kultury okcydentalnej,
przed ktérymi macedonska kultura za wszelka cene winna sie broni¢: ekonomi-
zacja i komercjalizacja, ekspansjonizm, trywializm, wulgarno$¢, trwaty prezen-
tyzm, komfortowy materializm, manipulacja przystepnoscia, antypromete-
izm, monotonia ,,mtodzienczo$ci”’, kult miejskiej codziennosci, brak ideowosci
i humanistycznego optymizmu, cynizm, narcyzm, uznawanie innych (np. irra-
cjonalnych) racji za metafizyke badz ideologie, stosowanie podwojnych stan-
dardéw, uznawanie szczerosci i romantyzmu za kicz i archaizm (D. Skalovski,
Bo npego auye edHuHa. Masa auveH Kyamypoaowku peyHuk, 2010).
Przedstawione w zarysie pojmowanie kultury w Macedonii nie przebiegato
od XVIII wieku wyraznymi tropami jasnych zaleznosci od jezykéw epok histo-
rycznych, racjonalnej adaptacji termindw czy systematycznego przyswajania
stownika réznych szkét filozoficznych (jak réwniez socjologicznych czy kulturo-
znawczych). Wszystkie ukazane niekonsekwencje bylty spowodowane p6zna
identyfikacja narodowsg, ztozono$cig warunkéw terytorialno-etnicznych (w tym
rozbiorami kraju na nieproporcjonalne czesci), nieciggtoscia rozwoju cywi-
lizacyjnego, niedostatkiem wielkich indywidualno$ci i niedorozwojem wszel-
kich instytucji do 1944 roku, rozdzwiekiem miedzy historycznymi podsta-
wami kultury wysokiej i realiami zycia (takze na przyktad brakiem kultury
salonowej i w ogoble staba reprezentacja mieszczanskiej), polityzacjg kultury
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i konkurencyjnoscia kultur sasiednich. Tworcy pierwszej w miare obiektyw-
nej syntetycznej kodyfikacji poje¢ i narodowych faktow kulturowych musieli
wiec na przetomie tysigcleci stang¢ przed wyzwaniem odrzucenia obu prze-
ciwstawnych tradycji - fanatyzmu iapologii rzadzacych macedonska histo-
rig (dyktatem) idei, a przyjmujac w niej kompromisowg logike ,i - i” zamiast
despotycznego ,albo - albo” (G. Stardelov, Boged 8o ucmopujama Ha udeume
Ha nousama Ha MakedoHuja, 2000).

Maxkponpoexm ,Mcmopuja Ha kyamypama Ha Makedonuja”, yp. I. CTapmesnoB u Ap., KH.
1-28, Cxomje 1995-2016; IleTkoBcka A., Eceu 00 coyuonozujama Ha kyamypama, Ckotije
2009; Tpnecku [I., Koj 20 nocedysa munamomo? KyamypHama noaumuka u 3awmuma-
ma Ha KyamypHomo Hacsedcmaso 80 nocmcoyujaaucmuuka MakedoHuja, Ckonje 2013.

Lech Miodynski

KULTURA
(Serbia)

Obraz samego pojecia kultury i stojacej za nim wieloptaszczyznowej idei byt
w Serbii praktycznie od konca XVIII wieku pochodng w wiekszym stopniu ro-
dzimych poszukiwan sp6jnych samookreslen catego dorobku etnicznej i naro-
dowej wspdlnoty (— nardd) niz przeszczepem gotowych obcych wzorcéw po-
magajacych go opisa¢ w duchu konkretnej metodologii czy systematyki. Wsrod
stale rosnacej liczby definicji kultury (liczacych na przyktad co najmniej po
kilkadziesigt w kazdej z grup deterministyczno-przyrodniczych czy podmio-
towo-metafizycznych) najbardziej adekwatne do serbskiej sytuacji wydaja sie
zwiazane z jej koncepcjami teologicznymi. Jako upatrujgce w kulturze (maja-
cej charakter ikoniczny, a nie idolatryczny) wyzszej racji bytu dostrzegaja jej
zrodta w wierze, a sens w realizacji celow eschatologicznych, ktore majg zreszta
takze dzi$ w tym kraju wielu zwolennikéw (— religia). Poza tym zmiany $wia-
domosci kulturowej narodu serbskiego odbijaly sie w zasadniczy sposob
w przemianach jezyka o nich méwiacego, byly uzaleznione od nastepstwa kilku
kardynalnych etapdw rozwoju kultury duchowej, ktérych cezury wyznaczaja
kluczowe w jego dziejach, czesto petne dramatyzmu wydarzenia historyczne,
ale takze $miate ,kulturotwdrcze gesty” czotowych twdrcow i ,animatoréow”
kultury, nierzadko kierujace jej bieg w catkowicie odmiennym od dotychczaso-
wego kierunku. Postugiwanie sie terminem ,kultura duchowa” (,,symboliczna”)
ma tu o tyle sens, ze cho¢ zazwyczaj kojarzony z prawostawiem i Cerkwig,
patronujaca nierzadko skompromitowanemu w ostatnich dekadach w Serbii
bliskoznacznemu pojeciu ,,duchowosci”, w rzeczywistosci wigze sie ze znacznie
szerszymi poktadami sensow - wyznaczajgcych réwniez tozsamos¢ rozlegtych
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pol ideologii, filozofii lub obyczaju. Sytuuje sie tez zazwyczaj za sprawa relacji
z samymi procesami i obiektami dziedzictwa (dziedziczenia) swych wysokich
i niskich obiegéw niedaleko kregu semantyki zwigzanej z tradycja (tradicija /
kulturno naslede / kulturna bastina) (— tradycja), nieco rzadziej z cywiliza-
cja jako péznym odrebnym teoretycznym konstruktem mysli francuskiej
i niemieckiej.

Potwierdzeniem waznosci takiego uktadu wspotrzednych, ktéry miary czer-
pie z wzorcoéw pierwotnych, byty nie tylko bardzo adekwatne do tutejszej sytu-
acji znane stowa Herdera o duchowym uksztattowaniu narodéw europejskich
w Sredniowieczu, ale i przeSwiadczenie o fundamentalnej réznicy ontologicznej
miedzy kulturg serbska a innymi kulturami, cho¢by najbliZzej z nig spokrew-
nionymi. Nawet jesli nieco zbagatelizujemy w niej czynnik religijny, to i tak bez
wizerunku prawostawia jako ,twoérczego kodu senséw” tradycji kulturowej nie
spos6b wyobrazi¢ sobie ani dyskusji o postrzeganiu jakichkolwiek idei ptyna-
cych z zachodu Europy, ani opisu konserwatywnych pogladéw wszelkich ,na-
tywistow”, ktérym ,zagraniczne” i ,kosmopolityczne” warto$ci programowo
umykajg w réznych okresach sprzed oczu. Ambiwalencja i niekonsekwencja
wpisane s3 tu wielokrotnie w rézne sady okreslajace narodowa kulture - jako
jawiaca sie to jako przystepne i otwarte na wptywy zjawisko z obszaru ,pogra-
nicza, dialogu, symbiozy i asymilacji”, to jednoczesnie jako ,wyraznie odrebna
od innych, bo oparta na tradycji prawostawia oraz swietosawskiej i kosow-
skiej etyce” formacja niechetna wszelkiej obcosci (P. Palavestra, KnjiZevnost -
kritika ideologije, 1991; w tej samej konwencji definiuje on takie jej cechy, jak
patriarchalno$¢, wyjatkowy kult przodkéw i tragiczng ofiarno$c). Serbowie
stanowig jeden z przyktadéw narodoéw, ktoére wiele zarchaizowanych pier-
wiastkéw wiasnej kultury prébowaty wyjasni¢ w kategoriach transcendencji
(podobny na Stowianszczyznie - model rosyjski), a zywotno$¢ idei i symboli
ukonstytuowanych w ciggu trwajacego tu ponad pie¢ wiekéw Sredniowiecza
(liczac od czaséw panowania dynastii Nemanjiciéw) w znacznej mierze takze
obecnie wykracza w wielu ich opiniach poza ramy zwyktych faktéw historycz-
nych czy literackich. Przyczyny takiego stanu rzeczy to przede wszystkim
trwatos$¢ form kultury cerkiewnej, w tym piSmiennictwa, jedynej przez wieki
postaci literatury wysokiej, ktdra w ogromnej mierze przyczynita sie do sakrali-
zacji dziejow panstwa i narodu; po drugie - pielegnowana za jej posrednictwem
symbioza Cerkwi i Panstwa, wyrastajgca z religijno-politycznej koncepcji
serbskiego prawostawia (= konfesje); i wreszcie - rownie mocno zakorzeniona
w $wiadomosci zbiorowej tradycja patriarchalna i literatura ludowa, najbar-
dziej aktywnie uczestniczgca w kreowaniu narodowych mitéw i stereotypow.
Z takiego przemieszania elementdw sakralnej wizji dziejow i mitycznej projek-
cji loséw narodowych w folklorze epickim (tworzonym w subkulturze ge$lar-
skiej) wytaniala sie przez stulecia wielka narracja kultury o dziejach narodu.
W politycznym badz konfesyjnym podtozu réznorodnosci definiowania takie-
go typu dualistycznej kultury znajduje sie zwtaszcza istotna cezura schytku
XVIII wieku, gdy dzieki procesowi inkulturacji form zachodnich (dochodza-
cych paradoksalnie okrezng droga przez wschodnig Stowianszczyzne - Kijow
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i Moskwe) zaistniala wazna zmiana jej modelu z postbizantyjskiego (obowig-
zujgcego orientacyjnie do granicy baroku i o§wiecenia) na nowoczesny.

Toczace sie przez pierwsze dziesieciolecia XIX wieku spory o ostateczng
podstawe bytu tego modelu toczyty sie w warunkach historycznego rozszcze-
pienia rodzimych obszaréw kulturowych na uwolniony juz od presji osman-
skiej wtadzy (u Serbéw wegierskich od 1690 roku) oraz pozostajacy w orbicie
jej oddzialywania lub stopniowo sie wyzwalajacy. Dlatego pojawiajace sie
w wypowiedziach réznych autoréw kwalifikacje jezykowe, literackie czy etno-
graficzne nawet juz po ,kulturowej rewolucji” Vuka KaradZicia (1787-1864)
(przyjeciu folklorystycznej podstawy cywilizacyjnej jako zgodnej z romantycz-
nym utozsamieniem ludu z narodem) wiele zjawisk okreslaty z odmiennych
perspektyw. Ponadto opozycyjny model kultury zwigzanej z kregami cerkiew-
nymi charakteryzowat sie wysokim konserwatyzmem i izolacja (— konserwa-
tyzm), gdyz nie dotknety go humanistyczne idee renesansowe, przez co przepas¢
aksjologiczna miedzy adwersarzami obu obozéw miata trudny do pokonania
charakter. Stownik poje¢ kulturowych zwycieskiego Vuka nie do konca przyjat
sie jednak wsrdd zdeklarowanych okcydentalistow, do ktdrych nalezat po kilku-
dziesieciu latach Jovan Skerli¢ (1877-1914), trafnie diagnozujac negatywna
role wszelkich zwolennikéw kultury rodzimej jako catkowicie wyizolowanej
z Zewnetrznego otoczenia. On tez dopiero syntetycznie opisat przedmiot kon-
frontacji ,konserwatystow” (tzw. starovolje, zwolennicy ,starego porzadku”)
i ,kulturowych rewolucjonistéw” (novotnici, ,zwolennicy nowego” - Istorija
nove srpske knjiZzevnosti, 1914), czyli postulowany ksztatt podstawy jezykowo-
-o$wiatowej i w ogodle etnokulturowej przysztej wyzwolonej catkowicie z ob-
cego panowania wspoélnoty narodowej. Dwie koncepcje kultury, ktére nazna-
czyty na ponad poéttora wieku serbska rzeczywistos¢ - Dositeja Obradovicia
(1742-1811) (racjonalistyczno-mieszczanska) i Vuka (tradycjonalistyczno-
-chtopska) - nadaly tres$ci wszystkim pdzniejszym diagnozom historycznym
czy artystycznym, niezaleznie od tego, czy dotyczyty dziejéow ,ducha narodowe-
go” czy konkretnych przejawéw Sredniowiecznego na przyktad piSmiennictwa,
eliminowanego w ogdle przez Skerlicia ze sfery ideowo-poznawczych warto-
$ci kultury jako zabytkowego jedynie skiadnika ,niekulturalnej wschodnio-
-prawostawnej tradyc;ji”.

Serbska domus divisa, obejmujaca w okresie formutowania tych pierwszych
syn- i diachronicznych ocen stanu kultury ludu dwa obszary o odmiennych
etosach, doswiadczeniach kolektywnych i mentalnosciach - wypadkowych
oddzialywania polityki Austrii i Turcji - miata swoja ,,ucywilizowang” cze$¢ na
p6inoc od Sawy, ktérej mieszczanscy w pewnym odsetku mieszkancy (precani)
stanowili zalgzek elit $wieckiej inteligencji (czesto o pogladach romantyczno-
-nacjonalistycznych i liberalnych) oraz wysokiego duchowienstwa. Stad ich
rozumienie kultury jeszcze od konca XVIII wieku opierato sie takze na nowo-
czesnym programie czasopi$mienniczo-wydawniczym (realizowanym na We-
grzech, w Austrii czy w Wenecji), a w Sremskich Karlovcach i Nowym Sadzie
istnialy juz szkota tacinska, gimnazjum i seminarium filozoficzno-teologiczne
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(— oswiecenie). Emancypacja spoteczno-gospodarcza tej czeSci narodu spra-
wita, Ze od swego Srodkowoeuropejskiego otoczenia przejeta te cechy, ktore
okazg sie konstytutywne dla realizacji nowoczesnej idei narodowej, w ktorej
potencjat kultury miat odegra¢ decydujaca role (= nowoczesnosc). Srbijanci
z walczacej o wolno$¢ czesci osmanskiej takich kompetencji nie mieli i rzecz-
nikiem ich ideatéw kulturalnych na dtugo pozostat mitologizowany Vuk (wraz
z nim nadchodzi ,odrebna $§wiadomo$¢ kulturalna w mézgu nieuczonego
wiesniaka samouka” i dzieki niemu ,w naszej Swiadomosci kulturalnej (...)
zaczynamy by¢ czyms, co jest wyzsze i lepsze” - L. Sekuli¢, Vuk KaradZic,
1938). W obu serbskich prowincjach historycznych manifestacje kultury cer-
kiewnej beda sie odtad pojawiaty na drugim planie.

Serbska inteligencja niezaleznie od pochodzenia i filozoficznego wyksztatce-
nia i tak jednak karmita sie az do konca XIX wieku w znacznym stopniu duchem
poezji ludowej, a zmieniajac $wiadomo$¢ patriarchalnej ludnosci wiejskiej,
wtoérnie przejmowata jej pojmowanie $wiata. Ta druga zas, majac moralnie
uzasadniong nieufno$¢ do regut kultury miasta, pozostawata w ramach dzie-
dziczonej aksjologii kolektywistycznej i patriarchalnej ,cywilizacji honoru”.
W tak skomplikowanym uktadzie indywidualnych i zbiorowych wyboréw do-
datkowo uwzglednic trzeba fakt, iz takze czotowych tworcéw i dziataczy tego
okresu, pretendujacych do miana ,paradygmatéw” rodzimej kultury (Dositeja,
Vuka, Lukijana Musickiego lub Petara Il Petrovicia Njegosa), w istocie nie da sie
usytuowac w obrebie jednego tylko jej konkretnego nurtu czy modelu. Poza
najbardziej konserwatywnym - i zarazem ,praktyczno-materialowym” w me-
todzie - Karadziciem pozostali bowiem wydaja sie twércami i ideologami
przypisanymi do wielopoziomowych ,wzoréw kultury”, w znacznej mierze
noszacych znamiona eklektycznych syntez, a dokonywanie przez nich wyboru
pomiedzy zwigzanymi z nimi tradycjami (rodzimg i wywodzgcymi sie z mysli
okcydentalnej) oraz dylematy ideowe powstajace w obrebie zabiegéw reinter-
pretacji i kodyfikacji tej wtasnej nie sprowadzaja sie do jednoznacznego i ka-
tegorycznego ,albo-albo”. W koncu réwniez i Vuk, reprezentant ,cywilizacji
guni i kierpcow”, cho¢ w sposdb bezkompromisowy stara sie narzuci¢ 6wcze-
snej opinii spotecznej paradygmat folklorystyczny w serii publikacji etnogra-
ficznych i jezykoznawczych, podobnie jak Dositej rozumie istote kulturowego
usytuowania Serbii takze w Europie, z ktorej do§wiadczen literackich (roman-
tyzm) i naukowych (folklorystyka) korzysta.

Z tej przyczyny interpretacja rozwoju kultury (w tym literatury, ale i prze-
mian jezyka) w okresie serbskiego odrodzenia kulturalnego/narodowego nie
powinna sprowadza¢ sie do waloryzujacych, a juz w najmniejszym stopniu
zideologizowanych préb odczytania ,prototypéw kulturowych”, mierzonych
suchym ,stosunkiem do” tych postaci ich nasladowcdéw, kontynuatoréw i polemi-
stow. Bardziej funkcjonalna wydaje sie dzi$ diagnoza sprowadzajaca opozycje
miedzy nimi do relacji wobec czynnikéw religijnego i mitycznego w kulturze.
Jedna z takich opinii sprowadza problem wta$nie do zderzenia w XIX-wiecznej
refleksji na temat kultury dwoch typow $wiadomosci: tego, co racjonalne -
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z tym, co mityczne (= racjonalizm). Swiadomosci zatem wiaéciwej ,zeurope-
izowanym” kregom mieszczanskim (i po czesci takze cerkiewnym czy raczej
niektérym tylko hierarchom cerkiewnym) z jednej i §wiadomosci ,pogranicz-
nikow” w Austrii, nade wszystko jednak Serbéw z Turcji - z drugiej strony.
Miodrag Popovi¢ méwi w tym kontekscie o zwolennikach ,nowej” (dziatacze
osSwieceniowi) i ,starej” (romantycy) wizji zbiorowej tozsamosci kulturowe;j:
dla pierwszych (,$ciezka” Dositeja) wazne byloby wykorzenienie wszelkich
Sladéw poganstwa w narodzie (— o$wiata), drudzy (jak Vuk i Njegos) przez
popularyzacje poezji ludowej afirmowali takze te jego poganska spuscizne -
zwlaszcza ustne przekazy, krag powigzanych z nimi obyczajow i jezyk (M. Po-
povi¢, Vidovdan i ¢asni krst, 1976).

Stosunek do akceptowanych Zrddet kultury nie do konca tez wigzat sie ze
stosunkiem do instytucji religijnych, czego przyktadem moga by¢ wypowiedzi
Vuka nigdy wprost niekrytykujace narodowej Cerkwi. Bedzie on jednak bar-
dziej bezkompromisowy od Dositeja w odrzucaniu sktadnikéw cerkiewne;j
tradycji (np. jezyka czy wartosci estetycznych) i chociaz obaj uczynia to w roz-
maitym zakresie oraz z odmiennych powodoéw;, ich osiggniecia na ptaszczyznie
budowania wizji rozwoju przysztej kultury serbskiej bedg poréwnywalne.
Swiadom znaczenia przeprowadzonej kulturowej i filozoficznej rewolucji
Karadzi¢, utozsamiajacy ja z wyartykutowaniem ,madrosci ludu”, bedzie tym
samym magt aspirowa¢ do wyznaczonej przez siebie roli ,kulturowego Ary-
stotelesa”, do ktorej Dositej nie prébowat aspirowac. Zwyciezce tej batalii juz
niedtugo po jej zakonczeniu mogt wszak zaskoczy¢ zywiotowo rozwijajacy sie
skrajny nacjonalistyczno-romantyczny ruch Srbendéw spod znaku Omladiny
(na czele z Vladimirem M. Jovanoviciem), gtoszacy trudny do spotecznego za-
akceptowania ,totalny rustykalizm”, oparty - jak twierdzili jego zwolennicy -
wtasnie na Vukowskim postrzeganiu kultury narodowej. Nawet w przypadku
tworczosci NjegoSa - w pelni solidaryzujgcego sie z reformatorskimi ideami
Karadzicia - mimo apologii ,epickiej tozsamosci” ludu nie wida¢ jednoznacz-
nosci wyboru, gdyz jego ,mityczno-mistyczna” synteza serbskiego losu nosi
znamiona symbiozy mysli (neo)chrzescijanskiej z owym epickim uniwersum
o skomplikowanych korzeniach kulturowych.

Jesli chodzi o inne ,nieoczywiste tozsamosci” zwigzane z fundamentalnymi
XIX-wiecznymi dyskusjami woko6t pozadanych modeli kultury, to podobnie
rzecz ma sie z Lukijanem Musickim (1777-1837), jednoczesnym ,zwolenni-
kiem Obradovicia, Stratimirovicia i Vuka”, czyli ideologii oswieceniowej i kla-
sycyzmu, tradycji cerkiewnej (w zakresie jezyka i mysli religijno-politycznej)
oraz ludowej. Jako niedoceniana posta¢, z racji piastowanego urzedu biskupie-
go nalezaca do elity wysokiego kleru, rozumiat doskonale, iz sprawg niezwy-
kle trudna jest préba pogodzenia kultury elitarnej, skierowanej ku wzniostym
przezyciom i abstrakcyjnym ideom, niemierzalnym warto$ciom piekna i moral-
nosci, poznaniu metafizycznemu i poetyckiemu uwielbieniu dla stowa rozu-
mianego jako no$nik kultury - z zaproponowanym przez Vuka paradygmatem
ludowym ufundowanym na patriarchalnej i kolektywistycznej Swiadomosci
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mas, ze zdrowa i trzezwa kulturg chtopskg oraz surowym etosem pograniczni-
kéw i hajdukéw. Sformutowany przez siebie kompromis ujat we frazie ,Jezyk
stowianski i jezyk serbski - to dwie drogi! Ku jednemu celowi nas wioda”
(V. Karadzi¢, Glas narodoljupca, 1819), przez co okreslit wzajemny stosunek
dwoch tradycji kulturowych i dwdch modeli filologiczno-literackich, z ktérych
kazdy miat swoje zaplecze filozoficzne, formy i normy stylistyczne, a takze
wiasny ,jezyk kultury”, bedacy ideologicznym subkodem wspélnej serbszczy-
zny. Formuta Musickiego okazata sie nieudanym na dtuzsza mete wezwaniem
do wspoéltpracy i porozumienia pomiedzy nie do korica jeszcze rozdzielonymi
obiegami elitarnym i ludowym - zaproszeniem do dialogu , Cerkwi i chatupy”
(Crkva i koliba), ktorych taczny potencjat byt dla Serbdw pierwszorzedng war-
toscig. W ,stowianoserbskiej” frakcji zwiazanej z osobg metropolity Stefana
Stratimirovicia (1757-1836) (skupiajacej gtéwnie urzednikéw, profesorow
i duchownych) nawet ona - cho¢ zawierata pierwiastki wiary religijnej i eru-
dycji artystycznej - widziana byta jako zbyt $miata i ugodowa, sktaniajac sie
choc¢by nieznacznie w strone jezyka i kultury, ktérymi postugiwali sie podlejsije
ljudi - normy, ktérg o$mielat sie ,nam, profesorom i serbskim Horacym”, na-
rzucac jaki$ ,,niedouczony wiesniak” (b. Gavela, Dositej Obradovic, 1950).

,Spor o Vuka” miat wiele pdzZniejszych odston, m.in. po drugiej wojnie $wia-
towej obowiazujaca folklorystyczna wizja dziejow i oblicza narodowej kultury
oraz mocno juz utrwalony mit czy tez noszacy znamiona fetyszyzacji kult posta-
ci (krilati Vuk i inne kuriozalne kwalifikacje) w przewazajacej mierze okresla¢
bedg strategie interpretacyjna wobec wszystkich dokonan w zakresie kultury
XVIII i XIX wieku. Podstawowe orientacje w rozwoju kulturowym Serbéw
w dalszym ciggu widziano w perspektywie rudymentarnego konfliktu wokét
catkowicie odmiennych sfer wartosci (,dositejowskiej” i ,vukovskiej”), lecz
rowniez modyfikowano je i umieszczano w $wietle czasoprzestrzeni zachod-
niej Europy i jej antypodéw: ,Pierwsza - waskoserbska, tradycjonalistyczna,
bardziej bizantyjska niz europejska, podunawska, oparta na Cerkwi (...). Druga
- bardziej zachodnia, ogdlnoeuropejska, nawet jugostowianska, patriarchalna
w tej samej mierze co nowoczesna, mieszczanska, nasza, a jednak europejska,
wytwor narodu, ktdrego powstanczy i demokratyczny duch egzystowat w folk-
lorze” (M. Popovi¢, Vuk Stefanovi¢ KaradZi¢ 1787-1864, 1964). Sprzecznos¢
seuropejskiego patriarchalizmu” takiej syntetycznej w ostatecznym ksztatcie
kultury wynikata z elementarnej dwutorowosci jej rozwoju, zatem ,unarodo-
wienie” ideologii Dositeja z jednej strony i opor Vuka wobec etyki mieszczan-
skiej z drugiej oraz jego ,europeizacja patriarchalizmu” z trzeciej byty catkiem
mozliwe do pogodzenia (A. Stojkovi¢, Razvitak filosofije u Srba, 1972). Mimo
wszystko ludowy paradygmat jako pierwszoplanowy zdotat utrzymaé¢ domi-
nujaca pozycje az do lat 60. XX wieku, kiedy ukazata sie Antologija srpskog
pesnistva Miodraga Pavlovicia i nastgpito ponowne - kolejne juz w ciaggu stu
lat - odkrycie wartosci kultury sredniowieczne;j.

Dwudziestowieczne zmiany spoteczno-polityczne relatywizowaty nieco zna-
czenie tego paradygmatu, jednak nadal funkcjonowat on jako podstawowy lub
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alternatywny - tym razem obok znéw nobilitowanego na pewien czas w pierw-
szej potowie stulecia (juz po autorytatywnej, wyzej cytowanej wypowiedzi
Skerlicia) uniwersum kultury cerkiewne;j. Sfera religii i sfera folkloru stanowity
przez caty wiek XX niewyczerpany zas6b watkdw kulturowych, przy ktérych
nie miat wiekszych szans na utrzymanie sie oSwieceniowo-racjonalistyczny
wzorzec Dositeja. Tymczasem w latach 20. i 30. wychowani na europejskich
teoriach awangardowych serbscy intelektualisci wprowadzili do kultury na-
rodowej niemal wszystkie nowoczesne poglady filozoficzne i ideologie arty-
styczne, tworzac na rodzimym gruncie amalgamat wyobrazen tradycyjnych
i rewolucyjnych. Nalezat do niego koncept batkanskiego barbarogeniusza (an-
tykulturowego herosa ,krwi i ziemi”), stworzony w 1926 roku przez Ljubomira
Micicia (1895-1971) na bazie witalistyczno-ekspresjonistycznych wizerunkéw
nadcztowieka oraz apoteozy cywilizacyjnej pierwotnosci i moralnego prymi-
tywizmu pozbawionego europejskiej ogltady ,prostego cztowieka”. Tego typu
kreacje uzupetniaty badania etnopsychologiczne z lat 30. (Karakterologija Ju-
goslovena Vladimira Dvornikovicia i podobne), dajace Serbom argumenty ,anty-
europeizmu” w dziedzinie filozofii kultury. Obraz spontanicznego w swych
praktykach ,nieeuropejskiego chrzescijanina” powraca takze w wielu 6wcze-
snych rozwazaniach eseistycznych: ,Droga serbskiego cztowieka przebiegata
przed wiekiem XIX poza ramami europejskimi (...). W wymiarze duchowym
na Serba nie oddziatali Juliusz Cezar, Wergiliusz, Arystoteles, Platon czy sw. To-
masz. Wystarczyli mu jego Swieci i wtasne prawostawie, a jednak ludowym
obliczem swej Cerkwi nie zakwestionowat on ekumenicznego i uniwersalnego
charakteru samego chrzescijanstwa” (V. Velmar-Jankovi¢, Pogled sa Kalemegda-
na, 1938). Jeszcze przed wybuchem pierwszej wojny $wiatowej prébowano
tez, podazajac ku pewnej narodocentrycznej syntezie, w sposob filozoficzny
rozpracowywac kulturowo-moralne watki mitu kosowskiego (M. Duri¢, Vido-
vdanska etika, 1914) (- idea kosowska).

Sfolkloryzowane i zetnizowane prawostawie zyskato natomiast znaczenie
jednego z gtéwnych wzoréw kultury w wersji proponowanej najpierw przez inte-
lektualistdw z Serbskiego Klubu Kulturalnego (Srpski kulturni klub) (Dimitrije
Najdanovi¢ i inni), pézniej rozwinietej przez biskupa Nikolaja Velimirovicia
(1881-1956) do postaci konstruktu ideologicznego kultury $wietosaw-
skiej (powigzanej semantycznie ze Swietosawska duchowo$cig, swieto-
sawskim fundamentem kultury i in.) (= svetosavlje). Jego potaczenie ze
zrodtami sredniowiecznymi i postacig sw. Sawy (,,zbiorowym imieniem naro-
du”, ,Aleksandrem Macedonskim serbskiej kultury” itp.) nie wykluczato przy
tym elementéw kulturowego prowincjonalizmu obecnych jeszcze w Vukow-
skim widzeniu ludowej tradycji - tak tez bowiem oceniat kontekst mysli bisku-
pa na przyktad Vladeta Jeroti¢ (ur. 1924), a jeszcze dobitniej wyrazaty stowa
Radomira Konstantinovicia (1928-2011) o zamknietym $wiecie , kultury orga-
nicznej”, ktéremu ,obca jest kazda nowos¢ i pogtebiona refleksja” - Filosofija
palanke (1969) (- filosofija palanke).
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Rozpoczete w latach miedzywojennych, a kontynuowane cze$ciowo na emi-
gracji jako ,utracony [w realiach titowskiej socjalistycznej federacji] kod kultu-
rowy” prace biskupa Nikolaja Velimirovicia i 0. Justina Popovicia (1894-1979)
nad kodyfikacja norm ,kultury swietosawskiej” w ramach ,Swietosawskiej filo-
zofii zycia” nosily w sobie mocne ambicje krytyki kultury (zachodnio)europej-
skiej; m.in. dzieki kontaktom z teologami rosyjskimi Velimirovi¢ utwierdzit sie
w przekonaniu, iz dzieki Darwinowi, Nietzschemu i Marksowi utracita ona
zdolnos¢ do realizacji jakiegokolwiek duchowego powotania: ,Nie stuchajcie
tych, ktdrzy krzycza: w imie kultury lub w imie nauki, lub w imie postepu. To
sg szatanscy mordercy!” (N. Velimirovi¢, Reci srpskom narodu kroz tamnicki
prozor, 1944). Niezwykle ostrg krytyke skieruje tez w tymze tekscie pod adre-
sem francuskich encyklopedystow, socjologéw i prawnikow, niemieckich meta-
fizykdw, ,romantycznych burzycieli” i tzw. ,realistycznych” twdrcéw oraz uczo-
nych. Oskarza przy tym caty zbidr ,idoli”, takich jak ,kultura, o§wiata, postep,
cywilizacja, rownos¢, braterstwo, wolno$¢, rasa, klasa”, ktére Europa wyniosta
na miejsce Boga. Podobnie po latach naucza¢ bedzie jego uczen, ojciec Justin
Popovi¢: ,Europejczyk uznat siebie za Boga, stad nihilizm i ateizm jako logicz-
ny koniec kultury europejskiej” (J. Popovi¢, Pravoslavna Crkva i ekumenizam,
1974). Kultura jako taka w szczegolnosci jest dla tego nurtu ,mysli Swietosaw-
skiej” przedmiotem ostrego ataku: ,Bo jesli jest modlitwa przeciwko dumie
i przeciwko nienawisci, i bezboznictwu, i przemocy, i kradziezy, i krzywoprzy-
siestwu, i bluznierstwu, i nieludzkiemu traktowaniu, to dlaczego nie miataby
miec¢ [Cerkiew] modlitwy przeciw kulturze, ktéra jest zbiorem wszystkich tych
ztych rzeczy (...). Nalezatoby wyznaczy¢ panstwowy dzien modlitw, w ktédrym
nard6d caty modli¢ sie bedzie do Boga, by go wybawit od kultury” (N. Velimirovic,
tamze; projekt ,Dnia walki z kulturg” istotnie zostat zaproponowany w 2002
roku). Swiety biskup pojmowat j3 jednak w szczytnym (ikonicznym) sensie jako
emanacje wyzszej racji bytu, dostrzegajac jej zrédta w wierze, a sens w reali-
zacji celow eschatologicznych. Wedtug niego powinna by¢ $rodkiem, a nie ce-
lem, odkrywaé §wiatu (przez rézne swe formy) tajemnice, ktore kryja sie za
jego zastona. Swiadcza o tym choéby rozwazania zawarte w studium Rat i Biblija
(1931): ,Odrzucajgc Boga, ktory jest jedynym natchnieniem i Zrédtem szla-
chetnej kultury i dusz, i ciat, niewierzacy zaczeli uwielbia¢ swe wtasne dzieta,
ktore nazywaja jednym stowem - kultura (...). 0dkad kultura popadta w zalez-
nos¢ od pozostatych idoli, zwtaszcza od materii, i ona stuzy np. catej kulturze
machiny wojennej” (stad jego znana opinia, iz , kultura europejska jest zerem”)
(— Europa).

W okresie implementowania w catej Jugostawii idei marksistowskich oficjal-
nej doktrynie panstwowej ponownie przystuzyt sie paradygmat folklorystyczny,
stajgc sie uzyteczng matryca pogladéw i zachowan ujednolicajacg ponadnaro-
dowe przekonania o demokratyzmie socjalistycznych stosunkéw spotecznych
(— socjalizm). Kategoria kultury zyskata wymiar materialno-instytucjonalno-
-organizacyjny, taczac sie z tezg o przyznaniu ,débr kultury” masom za po-
$rednictwem ,partyjnej bazy” (z akcentowaniem w dokumentach partyjnych
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Zwigzku Komunistéow Jugostawii w réznych dekadach okresu 1944-1991
»Zwigzku z zyciem” i , kultury pracy”; nadal lansowano tez znany z miedzywoj-
nia syntetyczny model ,kultury jugostowianskiej”).

Lata 90. XX wieku przyniosty aktualizacje i reinterpretacje obu ,klasycznych”
modeli - ludowego i cerkiewnego, szczegoélnie oryginalnie zespalajgcych sie -
takze na fali wydarzen zwiazanych z wojnami domowymi po rozpadzie Socja-
listycznej Federacyjnej Republiki Jugostawii - w konglomerat form kultury
masowej. Samo za$ $wietosawie przeksztalcito sie w jeden ze sktadnikéw
enigmatycznie pojetej , kultury duchowej” (takze ,duchowosci” czy ,przestrzeni
duchowej”), ktéra w charakterze catkowicie zideologizowanego bytu w znacznej
mierze wspottworzyta serbski mit etnonacjonalistyczny. Jedna z jego podstaw
stat sie wtasnie ukazany wyzej topos ,zgnitej Europy” (jako ,Biatego Demona”
Velimirovicia) i misjonistyczna wizja narodu, ktérego kulturze przypadta rola
obronna przed zdobyczami ideowo-filozoficznymi i technicznymi wynalazka-
mi ,cywilizacji” europejskiej. Niestabnacy spér miedzy ,natywistami” i ,,okcy-
dentalistami” wprowadza XIX-wieczne paradygmaty na nowe tory, dotyczac
wszak nadal m.in. rekonstrukcji serbskiej tradycji kulturowej - w kolejnych fa-
zach wojenno-propagandowego ,nacjonalistycznego Kulturkampfu” (I. Colovié,
Batkany - terror kultury, 2005) i przeniesienia dyskusji na kulturni front oraz
ptaszczyzne duhovnosti (czyli de facto istoty kolektywnej tozsamosci, etnona-
cjonalistycznego toposu historycznego czy zmitologizowanych idei). Ze spusci-
zny Sredniowiecza wyodrebniono zatem, zrekonstruowano czy tez poddano
reinterpretacji konstytutywne elementy kanonu tradycji kulturowej ztotego
okresu, dotyczace m.in. Serbskiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawne-
g0 Z jego twdrca - $w. Sawa, charyzmatycznych dynastii wraz z najwazniejszym
wtladcg - prarodzicem iojcem narodu - Stefanem Nemanjg, idei diarchicz-
nej wiezi Panistwa i Cerkwi, kosowskiej zwycieskiej kleski, mitu poczatku
i mitu wielkosSci panstwa pod panowaniem cara Dusana (- historia). Te pod-
stawowe znaki postuzy¢ miaty takze jako ,koronne argumenty” akcentowanej
mocno - w poczuciu zagrozenia ze strony kultury Zachodu - ,,odrebnosci kultu-
ry rodzimej”. W toczacej sie od dwdch stuleci dyskusji symbolicznie okreslonych
»Zwolennikéw Sawy” i ,zwolennikéw Dositeja” Sredniowieczna spuscizna kul-
turowa odgrywac bedzie funkcje podstawowg. Znani historycy mediewisci
Radovan Samardzi¢ (1922-1994) i Milorad Ekmeci¢ (1928-2015) do niedawna
jeszcze nawotywali do ,powrotu do Serbii Sredniowiecznej”, ktorej to rzeczy-
wistos$¢ polityczna, kulturowa i duchowa stanowié¢ miata wzér zachowan dla
wspotczesnych pokolen Serbow (Ekmeci¢ méwit zreszta w 1994 roku o ,zjed-
noczeniu kulturalnym”, majacym przygotowac zjednoczenie na drodze mili-
tarnej utraconych przez Serbie ziem) (— ojczyzna).

Za jedna z najbardziej spektakularnych manipulacji ideologicznych doty-
czacych ,pomnikow kultury” z tamtego czasu mozna uznaé spreparowany
w 1998 roku przez publicyste Mile Medicia (ur. 1933) rzekomy Testament Ste-
fana Nemanyji o jezyku serbskim (Zavjestanje jezika). Tekst opatrzony zostat
przez wspétczesnego autora doktadna datg powstania: 13 lutego 1200 roku
i wydrukowany antyczng czcionka. Dokument ten miat potwierdzi¢ wieczng
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aktualno$¢ problemu, jakim jest toczaca sie od wiekéw walka o jezyk - jeden
z podstawowych znakdw tozsamosci kulturowej - i przestrzec tych, ktorzy
lekcewaza powage jej zagrozenia. Stowa wtadcy rzekomo zapisane na tozu
$mierci ukierunkowywaty na ponadczasowo$¢ ,jezyka i narodu” w konwencji
defensywnego manifestu skierowanego w nieokreslong przysztos¢. Z czasem
przyszta poraina inne ,bezcenne zabytki piSmiennictwa”, dotyczace m.in. zie-
mi, krwi, grobéw i kosci, ksigg i alfabetu, pie$ni i muzyki oraz serbskich imion
(M. Medi¢, Zavjestanja Stefana Nemanje, 1998).

W perspektywie niekonczacego sie serbskiego ,wchodzenia do Europy”
w dialogu z jej cywilizacyjnymi warto$ciami demokratyzmu i racjonalizmu ar-
gumenty kultury s wreszcie uzywane na zasadzie nie oczekiwanego awansu
pokrzywdzonego etnosu, a wniesienia do wspdlnoty narodéw oryginalnego
wktadu kulturowego (metaforycznych ,serbskich gesli” uwazanych za znak
,batkanskiej kolebki europejskiej cywilizacji” i ,prawdziwej kultury”; Ivan
Colovi¢ wspomina o jej wartoéciach jednoczesénie ,najbardziej europejskich”
i ,nieeuropejskich”). Gloszacy zas od ponad ¢éwier¢ wieku bardziej separaty-
styczne poglady poeta Matija Be¢kovi¢ (ur. 1939) ujmuje z kolei rzecz w kate-
goriach antynomii dwéch kultur - serbskiej, obdarzonej genetycznie ,$wieta
historig’, i ze§wiecczonej europejskiej. Ow misjonizm o megalomanskich czesto
cechach tym jaskrawiej rzuca sie w oczy w warunkach ekspansji ponowocze-
snych form kultury masowej w Serbii (w tym w ,neo-" i ,post-” wariantach
znanych juz artefaktow kultury), odbierajacych czesto sens i powage programo-
wym wypowiedziom wielu ,przewodnikéw narodu”. W licznych naukowych
ekspertyzach powtarza sie tymczasem przekonanie o niezmiennie obcigzaja-
cej naturze powszechnego mys$lenia mitycznego, cofajacego kraj do sytuacji
z konca XIX wieku (Olivera Milosavljevi¢ i in.).

Sytuacje w konicu tysiaclecia wigze zatem obcigZenie nienaturalnie na grun-
cie europejskim dtuga (niemal do XIX wieku) obecno$ciag modelu kultury $rednio-
wiecznej, zrodzonej w innym niz zachodnie srodowisku, i jej nieobecnos$cig od
tegoz stulecia az do lat 80. XX wieku (z wcze$niejszymi prébami przywrécenia
réwnowagi zachwianej przez zywotny - bo czesto bezalternatywny - para-
dygmat folklorystyczny, wykorzystany przez ideologie okresu socjalizmu). Po
cze$ciowo udanej XVIII-wiecznej modernizacji i radykalnej , kulturowej rewo-
lucji” Vuka dziedzictwo bizantyjskie ponownie ujawnito swoja moc, lecz jed-
nocze$nie pojawily sie tendencje do jego instrumentalizacji w ramach ,zbioru
znakoéw i wartos$ci” poddajacego sie ideologicznemu formowaniu. Sama idea
kultury pozostata dyspozycyjnym narzedziem w rekach nie tylko wspotczesnych
,08wieceniowcédw” (dositejevci, — dositejevstina) (od stosunkowo niedawna
zwigzanych z ruchami proeuropejskimi) i ,vukowcéw” neofolklorystow, lecz
réwniez teoretykéw i praktykéw skrajnych tendencji wykorzystujacych kon-
cepcje etnomitologiczne i religijno-nacjonalistyczne.

Beljanski S., Druga obala: ogledi o zlu kulture i kulturi iskupljenja, Beograd 2011; Colovi¢ I,
Kultura, nacija, teritorija, ,Republika” 2002, br. 288-289, s. 25-40; Dimi¢ Lj., Kulturna
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politika Kraljevine Srbije, t. 1-3, Beograd 1997; Istorija srpske kulture, ur. P. Ivi¢, Beo-
grad 1994; Pijanovi¢ P, Srpska kultura 1900-1950, Beograd 2014.

Dorota Gil

KULTURA

(Stowenia)

Pojecie ,kultura” w jezyku stowenskim zawiera zaréwno zZrédtowe znaczenie
zZwigzane z uprawa roli, jak i jego metaforyczne rozwiniecie odwotujace sie do
catoksztattu duchowego i materialnego dorobku grup spotecznych, jednak od
poczatku XIX wieku jest rzadko przywotywane w oderwaniu od pojecia naro-
du. Okres$lenie kultura narodowa odnosi sie z kolei do tresci, ktore uksztat-
towaly sie w okresie ostatnich 200 lat jako wypadkowa dwdéch czeSciowo
przeciwstawnych sit, z ktérych pierwsza za pomoca mechanizmoéw identyfika-
cji i ,doganiania” starata sie umiesci¢ kulture stowenska w szerszych ramach
cywilizacyjnych, podczas gdy druga usitowata tropi¢ specyficzne (narodowe)
wzorce rozwojowe, ktore miaty $wiadczyc¢ o odrebnosci i wyjatkowosci kul-
tury stowenskie;j.

Dla okreslenia pierwszej, uniwersalistycznej koncepcji czesciej niz kultura
uzywano wyrazu bliskoznacznego omika (‘ogtada’) - etymologicznie najpraw-
dopodobniej zwigzanego z rozczesywaniem wtdkien konopi, czyli gtadzeniem,
porzadkowaniem. W zblizonych kontekstach stosowano réwniez stowo olika.
Sktadniki semantyczne zwigzane ze zdobywaniem ogtady towarzyskiej, czyli
wygtadzaniem, pozbywaniem sie szorstkosci, s na przyktad zawarte w tytule
powiesci Jakoba AleSovca (1842-1901) Kako sem se jaz likal (1886), w ktorej
jest mowa o zdobywaniu wyksztatcenia i oglady towarzyskiej. Akademicki
stownik jezyka stowenskiego w hasle likati (‘prasowac’) wcigz odnotowuje
w jezyku potocznym juz nieobecne znaczenie ‘wychowywac, ‘ksztattowac’
a Maks Pletersnik w swoim stowensko-niemieckim stowniku (1894) wprowa-
dzit dodatkowe, dzisiaj nieobecne rozréznienie: z kultura taczy wyraz omika,
podczas gdy olika stanowi stowenski odpowiednik stéw ,,cywilizacja” i, ksztat-
cenie”. W XIX-wiecznych tekstach publicystycznych pojecie ogtada wskazy-
wato na takie sktadniki semantyczne, jak zadaniowo$¢, demokratyczno$¢ i ist-
nienie zewnetrznego ,obiektywnego” wzorca. Od poczatku istnienia prasy
w jezyku stowenskim wychowywanie (omikanje) ludu byto celem licznych
artykutow publicystycznych, podczas gdy o kulturze pisano najczesciej w kon-
tekscie kultury wysokiej. Ponadto pojecie ogtada nie zawierato postulatu
oryginalno$ci, jaki czesto towarzyszyt uzyciu stowa kultura - przeciwnie,
jawnie odwotywato sie do juz istniejacych wzorcow. Od okresu odrodzenia na-
rodowego, w ktérym te wzorce byly rozpoznane jako obce, pojecie ogtada
zaczeto taczy¢ przede wszystkim z poczuciem op6znienia i przymusem ,doga-
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niania”. Autor artykutu pod tytutem Narodna omika, podpisujgcy sie inicjatami
Dr R. R, wspomina nawet o fizycznym zacofaniu: ,Pod wzgledem duchowym
i cielesnym jeste$my z roznych powoddw rzeczywiscie nieco zacofani, dlatego
potrzebujemy dodatkowej pracowitosci i staran, by podazy¢ za innymi bar-
dziej kulturalnymi narodami Europy” (,Kmetijske in rokodelske novice”,
1861). Od pojecia kultura réznita sie ogtada réwniez tym, ze pierwsza byta
traktowana jako zjawisko ,naturalne” i ,autentyczne”, podczas gdy druga stano-
wita zadanie do wykonania, zaktadata nawet pewng represyjno$¢, poddanie
sie na przyktad grupie nauczycieli.

Do opisu drugiej z przytoczonych interpretacji nowsze opracowania teore-
tyczne zgodnie z miedzynarodowa nomenklaturg uzywajg terminu nacjona-
lizm kulturalny. Od okresu odrodzenia narodowego (— odrodzenie narodo-
we) kultura byta rozumiana jako mur chronigcy przed zewnetrzng dominacja,
dlatego pozostawata zalezna od intereséw wspdlnoty etnicznej i podlegata
procesom unifikacyjnym. W rezultacie stawata sie bardziej znakiem rozpoznaw-
czym pewnej grupy (nie tyle etnicznej, ile jezykowej) niz dynamiczng i twor-
czg sila. Tak pojmowana kultura stanowita jedyny punkt oparcia dla narracji
narodu pozbawionego panstwowych i instytucjonalnych ram, wewnatrz ktd-
rych mogtby definiowac siebie wobec innych narodéw w czasie terazniejszym.
Nardéd realizowat sie wiec jako rodzaj wizji nieuchronnie dazacej do spehienia,
dlatego jego kultura byta postrzegana na poziomie deklaratywnym jako najwyz-
sza warto$¢, a na poziomie pragmatycznym jako narzedzie w walce polityczne;.
Skoncentrowany na sobie nurt ten przeoczyt fakt, ze odnajdywane i opisywane
Lcechy specyficzne” przypisywane kulturze stowenskiej istniaty réwnolegle
w narracjach innych narodéw, zyjacych na peryferiach imperium habsbur-
skiego, wszedzie tam, gdzie nie pokrywaty sie obszary polityczne i etniczne.

W okresie o$wiecenia trudno dostrzec wyrazne znaki wskazujace na przy-
jecie i rozwiniecie pojecia ,kultura” w jezyku stowenskim, cho¢by dlatego, ze
dzieta traktujgce m.in. o specyfice kultury potudniowych Stowian austriac-
kich, np. gramatyki Marko Pohlina i Jerneja Kopitara czy historia ziem krain-
skich Antona Tomaza Linharta, zostaly napisane w jezyku niemieckim. Latwo
natomiast zaobserwowac poczucie odrebnosci, ale tez odsuniecia od centrum.
Dziataczy o$wieceniowych ciekawita wtasnie odrebnos$¢ kulturowa, a ponie-
waz jezyk - jeszcze nienazwany i nieskodyfikowany - byt jej najwyrazniejsza
oznakg zewnetrzng, czesto uzywano wiasnie stowa jezyk, by wyrazi¢ z pro-
stym ludem zwigzane aspekty pojecia kultury. Valentin Vodnik w stowensko-
jezycznym czasopi$mie ,Lublanske novize” (1797-1800) zamiescit serie tek-
stow pod tytutem Povedanje od slovenskega jezika, w ktérych opisuje wtasciwie
kulture Stowian. W okresie powstania almanachu poetyckiego Pisanice
(Skupspravlanje kraynskeh Pissaniz od lepeh umetnofst, 1779-1781) poczucie
opo6znienia odnosito sie do romanskiej tradycji klasycznej, nie do é6wczesnej
kultury niemieckojezycznej, i bardziej niz z kompleksem drugorzednosci byto
zwigzane z radosnym oczekiwaniem, nadzieja na gruntowne zmiany, o czym
$wiadcza dwa uzupelniajace sie pod wzgledem tresci utwory Antona Feliksa
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Deva: Krajnskeh modric Zaluvanje cez tu predolgu goriderZanje svojega Belina
v laskeh duZzelah (1779) i Vesele krajnskeh modric na prihod njeh Belina (1780).
Idea obu utworéw zawiera sie juz w ich tytutach: obywatele Krainy zyli w wa-
runkach niesprzyjajacych rozwojowi kultury, dopoki nie przybyt z krajéw po-
tudniowych Apollo, by zapewni¢ narodziny ,nowych Owidiuszy i Wergiliuszy”.
Kultura rozumiana jako dziedzictwo antyczne i kojarzona z obrazami wiecznej
szczesliwosci i dobrobytu jest w utworach Deva przeciwstawiona obrazowi
kwiatéw smaganych zimnym wiatrem, ale pesymistyczna diagnoza stanu kul-
tury nie prowadzi do rezygnacji, przeciwnie, motywuje do wytezonej pracy
nad realizacja przygotowanego planu. Réwniez Kraynska Grammatika (1768)
Marka Pohlina zawierata dodatek pod tytutem Poetyka, w ktérym ojciec Marko
nie kodyfikowat istniejacych dziet, ale podawat uniwersalne zasady, wedtug
ktérych powinny by¢ tworzone dzieta w przysztosci.

Myslenie o kulturze zaczeto podlega¢ widocznej transformacji na poczatku
XIX wieku w wyniku procesu powstawania nacji rozumianej jako pewnego ro-
dzaju system kulturowy. Proces ten w kontekscie kultury stowenskiej najcze-
Sciej jest taczony z nazwiskiem ,0jca nacjonalizmu kulturalnego” (Isaiah Berlin)
Johanna Gottfrieda Herdera, ktérego idee zwigzane z odrebnoscig krwi, ziemi
i jezyka wypetnity luke powstatg po przedoswieceniowym patriotyzmie regio-
nalnym. W fazie protonarodowej inicjatorem zmian w mysleniu o kulturze sto-
wenskiej byt Jernej Kopitar (1780-1844), cztonek o$wieceniowego towarzy-
stwa barona Sigismunda Zoisa, ale rowniez, co znamienne, wysoki urzednik
panstwowy, cenzor ksigzek stowianskich i greckich oraz skryptor w bibliotece
dworskiej w Wiedniu. Podstawowa motywacja kierujgca dziatalnoscig Kopita-
ra byta zgodna z ideami Herdera, ale tez z duchem czasu; dazyt do utworzenia
etnicznie odrebnych $wiatéw kulturowych przez szukanie i opisywanie réznic
jezykowych i kulturowych. Opisujgc kulture stowenska, Kopitar - tak jak Dev
- uzyl metafory niszczacych wichréw, ktére nastgpity po tym, gdy ,zgasta
piekna zorza Cyryla” (wstep do: Grammatik der Slavischen Sprache in Krain,
Kdrnten und Steyermark, 1809). Droga do wspaniatego gmachu kultury réw-
niez zdaniem Kopitara wiodta przez ogtade: nalezato przeprowadzi¢ prosty,
jeszcze ,niezepsuty” lud przez kolejne fazy rozwoju. Wiodaca role miato ode-
gra¢ duchowienstwo rekrutujace sie prawie w cato$ci z ludu i dlatego tworzg-
ce pomost miedzy nim a tak zwang kulturg wysoka, na ktdra czas miat dopiero
nadej$¢. W momencie, gdy kultura stowenska zaczeta rozumie¢ samg siebie
przede wszystkim jako kulture narodowa i szuka¢ réznic dzielagcych ja od s3-
siednich kultur, zwtaszcza austriackiej, zaczeta przygladac sie sobie oczami
innych i op6znienie wobec nich rozumiec¢ jako traume, a siebie jako byt staby,
nierozwiniety i zagrozony. Dlatego bardzo chetnie przyjeta i przeniosta na
grunt stowenski idee powstate w ramach odrodzenia czeskiego i chorwackiego
(— odrodzenie narodowe).

Zreformowany projekt oSwieceniowy Kopitara ulegt zderzeniu z projektem
kultury romantycznej, realizowanym przez France PreSerna (1800-1849)
i Matije Copa (1797-1835), u ktérego podstaw znajdowat sie kult wyjatkowej
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jednostki (tworczej) i projekt kultury swiatowej (Weltkultur) opracowany
przez romantykow niemieckich. Przejmujac idee indywidualizmu z romanty-
zmu europejskiego, Preseren i Cop mogli oprzeé sie jedynie na mysleniu
utrwalonym przez tradycje protestancka (i z nig zwigzang stowenska redakcja
jansenizmu), ktéra na dtugo przed nadej$ciem romantyzmu ktadta nacisk
na postuszenstwo gtosowi wewnetrznemu. Alternatywna wobec propozycji
Kopitara propozycja romantykow skupiata sie na tworzeniu kultury wysokiej
i jej jezyka. Matija Cop pisat o koniecznoéci ,kultywowania” ludu - w znacze-
niu ‘uprawiania’, obecnego w tacinskim okresleniu cultura (Nuovo discaccia-
ment di lettere inutili, ,Illyrisches Blatt” 1833), a uczen w satyrycznym dialogu
wierszowanym France PreSerna Nova pisarija przekonuje nauczyciela, Ze na-
rodu, ktéry nie jest wtgczony w obieg uniwersalny, nie mozna nazwac naro-
dem poddanym dziatalnosci kulturalnej. Metafora wichréw smagajgcych dom
rodzinny zostata tym razem zastosowana przez PreSerna w cyklu Sonetni ve-
nec, by ukaza¢ szlachetne cierpienie zwigzane z tragicznym stanem kultury
stowenskiej, spowodowanym zniewoleniem przez silniejszych sgsiadéw i ku-
pieckim sposobem myslenia rodakéw.

W okresie po rewolucji marcowej funkcjonowat juz ujednolicony jezyk lite-
racki nie tylko w literaturze, ale réwniez w prasie. Pojecie ogtada nie stracito
zwigzku z projektem o$wieceniowym i tak jak w okresie protonarodowym
zawierato tre$ci zwigzane gtéwnie z uniwersalizmem chrzescijanskim lub
ksztatceniem. Prawdziwie chrzescijanska ,ogtada” byta czesto przywotywana
przez biskupa Martina Slomska w jego ksigzkach dla dzieci i stale obecna na
tamach opowiadan dla prostego ludu wydawanych przez Towarzystwo Swie-
tego Hermagorasa (Drustvo svetega Mohorja), ktére odegrato decydujaca role
w upowszechnieniu wsrdd ludu jezyka literackiego. Za posrednictwem czeskim
doszto réwniez do rozszerzenia pojecia o wymiar spoteczny. I tak czasopismo
»,Kmetijske in rokodelske novice” opublikowato ttumaczenie z czeskiego pi-
sma ,Hlas”: ,Mozemy wiec stwierdzi¢, ze ludzkos¢ nie znata wiekszej korzysci
niz ogtada, ktéra zerwata tancuchy niewoli, zniosta niechrzescijanskie réznice
miedzy panami i stugami, pomogta wszystkim osiggna¢ wolnos$¢” (anonim, Omika
najve¢ pomaga narodom, 1865).

Nowa jakoscig byto przejecie pojecia kultury przez méwigce réwniez po
stowensku liberalne mieszczanstwo, ktére mogto konkurowac z silnie repre-
zentowanym w miastach mieszczanstwem niemieckim tylko wtedy, kiedy byto
w stanie udowodni¢, ze w sposdb ,naturalny”, to znaczy przez jezyk, krew, wspol-
ng tradycje, mitologie, literature, jest zwigzane z ludem, dlatego jest upraw-
nione do powolywania sie nan w walce politycznej. Do pelnego rozumienia
tego nurtu istotna jest recepcja romantyzmu, co w warunkach stowenskich
oznacza proces kreowania France PreSerna na poete narodowego, zapoczat-
kowany przez Josipa Stritara we wstepie do drugiego wydania tomu Poezije
tego twdrcy w 1866 roku. Esej Stritara silnie zdeterminowat nie tylko postrze-
ganie poety, ale rozpoczat tez tworzenie specyficznego romantycznego ima-
ginarium - w jego ramach zadziatal mechanizm kompensujacy polityczna
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niemoc duchowa wolnoscia, a materialng kleske zwyciestwem duchowym:
Stowency to nardd poetdw, nie generatéw, a poetom stawia sie pomniki, ich
imionami nazywa sie jednostki bojowe, poniewaz potrafig odr6zni¢ wartosci
ponadczasowe od przemijajgcej chwaty. Kultura w ramach tego imagina-
rium nie byta autonomiczna w stosunku do ideologii, co nie tylko nie budzito
sprzeciwu, ale wydawato sie naturalne i oczywiste. Kultura rozumiana jako
byt jednostkowy i istotowo specyficzny byta w duchu herderowskiego ewolu-
cjonizmu wpisana w projekt rozwoju uniwersalnego: ,(...) kazdy naréd, duzy
czy maty, ma nie tylko prawo, ale tez obowigzek rozwijania sie zgodnie z wta-
snymi talentami otrzymanymi od Stworcy, by mdgt za ich posrednictwem braé
udziat w postepie uniwersalnym, uniwersalnej ludzkiej ogtadzie, ktéra stano-
wi spetnienie powotania ludzkosci na swiecie” (J. Stritar, J. Jurcic, Pesmi Fran-
ceta Presirna, s pesnikovo podobo, z njegovim Zivotopisom in esteticno-kriticnim
uvodom, 1866). Duzy wysitek zostal w zwigzku z tym wtozony w znakowe
i jezykowe unarodowienie kultury stowenskiej: powstawata narodowa historia,
filologia, etnologia, folklorystyka. W ten sposéb szybko ksztattowat sie we-
wnatrz wspolnoty dobrze rozumiany jezyk symboliczny, umozliwiajacy komu-
nikacje miedzy uczestnikami symbolicznej wymiany spotecznej. Wsréd posta-
ci trwale obecnych w programach szkolnych mozna na przyktad wymieni¢
Petra Klepca, bohatera, ktory niskie poczucie wlasnej wartosci kompensuje swia-
domoscig istnienia ukrytej sity (duchowej). Réwniez ostentacyjna wiernos$¢
wilasnym warto$ciom i warto$ciom wspolnoty, charakterystyczna dla kolejne-
go bohatera literackiego, Martina Krpana powotanego do Zycia przez pisarza
Vladimira Levstika w 1858 roku, kompensuje wiekami trwajgca niemozno$¢
decydowania o sobie i nieustanne poczucie zagrozenia w zyciu codziennym.
Postac Pieknej Vidy (Lepa Vida), zaktualizowana w okresie romantyzmu przez
PreSerna, w symbolicznej formie ujmuje strach przed obcym na poziomie indy-
widualnym, a na poziomie spotecznym takie obawy symbolizuje posta¢ Krdla
Macieja (Kralj Matjaz), zawierajaca rowniez motyw oczekiwania na sprawie-
dliwo$¢ dziejowa. Romantyczny poczet bohateréw symbolicznie scalajgcych
wspélnote zamyka Crtomir, gtéwny bohater poematu Pre$erna Krst pri Savici
(1836), ktdéry problem rozdzwieku miedzy domem a $wiatem, kulturg party-
kularna i kulturg uniwersalng, przenosi na ptaszczyzne filozoficzng. W okresie
przetomu modernistycznego wymiar narodowo-polityczny (kultura zastepujg-
ca instytucje polityczne zniewolonego narodu) zostaje rozszerzony o wymiar
klasowy, a do bohateréw kultury zostaje dotaczona posta¢ parobka Jerneja
(I. Cankar, Hlapec Jernej in njegova pravica, 1907).

Dla spoteczenstwa stowenskiego, przyzwyczajonego do myslenia o swojej
kulturze w ramach stosunkowo matych wspdlnot potaczonych figura cesarza
i strukturg panstwowg reprezentowang przez urzednikéw cesarskich, wejscie
w nowoczesno$¢ byto powaznym wyzwaniem. Sposréd postulatéw nowocze-
snosci docierajgcych do krajow stowenskich wcigz gtéwnie za posrednictwem
Wiednia, na rozszerzenie pola znaczeniowego pojecia ,kultura” najwiekszy
wplyw wywart wymog oryginalnosci, ktéry znalazt oparcie réwniez w rodzimej
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tradycji romantyczne;j. Pierwsza krytyke procesu instrumentalizacji i banalizacji
kultury w imie idei narodowej stanowi przemdwienie wyborcze Slovensko ljud-
stvo in slovenska kultura, ktére w roku 1907 w TrieScie wygtosit Ivan Cankar
(1876-1918). Artysta zobrazowat w nim réznice miedzy narodem i ludem; na-
rod to wymyslona wspélnota filistréw i kupczykéw, powotywana do istnienia
z okazji $wigt narodowych i akademii szkolnych, a kultura narodowa - wiersze
okolicznosciowe, skecze udajace sztuke dramatyczna, wulgarne szkice reali-
styczne udajace malarstwo - ma za zadanie ukry¢ pustke, ktora zieje za fasada
stow i kiczowatych obrazkéw, podczas gdy lud, w imie ktdrego te konstrukty
sg tworzone, pozostaje pograzony w pasywnym trwaniu bedgcym skutkiem
wielopokoleniowej biedy i zaniedbania. Przemoéwienie wyborcze Cankara jest
wezwaniem do wspolnego budowania nowej kultury, ktérej twoérca ten nadaje
status esencjonalny, rozumie ja jako emanacje bytu narodowego. Rowniez
inne eseje Cankara dostarczaly nowych argumentéw na rzecz kultury wyso-
kiej w trwajacym sto lat sporze o jej socjologiczne i artystyczne uzasadnienie
w kulturze stowenskiej. Zwracatl uwage na zgubne skutki paternalistycznego
traktowania ludu i starat sie, zgodnie z paradygmatem modernizmu, wycho-
wac dla siebie odbiorcéw literatury wysokiej, odrzucajgc przy tym mdte gusta
nielicznych przedstawicieli klasy (drobno)mieszczanskiej, jedynych zreszta po-
tencjalnych odbiorcéw jego sztuki. Trwatg obecnos¢ w dyskusji o kulturze sto-
wenskiej zapewnit Cankarowi jeszcze jeden krok: mieszczanskiego parweniu-
sza z salondw narodowych, jakiego stworzyli realisci, przeniést na robotnicze
przedmie$cia (z powoddw od niego niezaleznych bardziej wiedenskie niz lu-
blanskie) i sztuke modernistyczng zwiazat z ideg nowego cztowieka, a przez
pewien czas nawet z ideologia partii socjaldemokratycznej, ktérej byt kandy-
datem w wyborach do parlamentu w roku 1907. ,Czy nie jest tak, ze cata kul-
tura jest oparta na nich, na wymeczonych plecach robotnikéw, tak jak kiedy$
cata kultura grecka opierata sie na plecach helotéw, a rzymska - niewolnikow
wszystkich narodowosci?” (I. Cankar, Slovensko ljudstvo in slovenska kultura,
1907). Mysl ta - jako projekt dla przysztosci - pojawia sie czesto réwniez
w jego dramatach (Hlapci, 1910), prozie (Hlapec Jernej in njegova pravica, 1907),
publicystyce (Bela krizantema, 1910) i jest kluczowa dla definicji kultury po
drugiej wojnie Swiatowe;j.

Wtadze socjalistycznej Jugostawii, w sktad ktdrej weszly terytoria zamiesz-
kate przez Stowencow w roku 1945, doskonale zdawaty sobie sprawe z lezg-
cego w symbolicznych znakach potencjatu tworzenia imaginariéw za po-
mocg selektywnego rozpowszechniania i utrwalania tresci kultury, dlatego
poswiecaty duzo uwagi polityce kulturalnej. Juz w okresie wojennym w catosci
przeniesiono na grunt ideologii socjalistycznej narracje o Stowencach jako
ynarodzie kultury”. Politycy w przemdéwieniach podkreslali, ze stowenska wal-
ka narodowowyzwolencza byta w gruncie rzeczy walka kulturowa, a walczac
o autonomie gospodarcza i narodowg, Stowency toczyli walke o kulture. Juz
w czasie wojny na terenach zajetych przez partyzantéw funkcjonowaty party-
zanckie szkoty i przedszkola, ukazywaly sie gazety, grano sztuki teatralne
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i organizowano tzw. mityngi. Wérdd znaczen przypisywanych pojeciu kultury
pojawit sie aspekt tworzenia od podstaw nowego bytu kulturowego. Nowa so-
cjalistyczna kultura, pisat Misko Kranjec w programowym eseju Za socialisticno
idejnost nase kulture (,Novi svet” 1948), nie tylko nie powiela obcych wzordw,
ale takze jako wyrazicielka idei postepowych tworzy wzory zachowan dla in-
nych. Poczucie bezsilnosci, wtérnosci i opdznienia, ktére, u§wiadomione lub
nie, nieustannie towarzyszyto obrazowi rodzimej kultury w swiadomosci
zbiorowej, w tekstach z tego okresu na chwile ustgpito miejsca przekonaniu
o osiagnieciu dziejowej sprawiedliwosci; wydawato sie, ze stowenskiej kulturze
po latach upokorzen zostata dana mozliwo$¢ samodzielnego rozwoju. Po krot-
kim i zapoznanym okresie socrealizmu (1945-1948) powrdcita jednak narracja
zwigzana z nacjonalizmem kulturalnym, rozszerzona o watki wynagrodzenia
krzywd historycznych. Nawet w kregach postepowej miodej inteligencji mysla-
no o nowej kulturze w kategoriach zemsty: , My, Stowency, nie dokonywalismy
zemsty za pomocg miecza, ale za pomocg poezji”, pisat w roku 1976 Dmitrij
Rupel w gto$nym tekscie Slovenski kulturni sindrom. Pole semantyczne okre-
Slenia ,kultura stowenska” byto do poczatku lat 60. XX wieku w dyskursie pu-
blicznym stosunkowo jasno zdefiniowane; interpretacja marksistowska, ktora
umiescita kulture w sferze nadbudowy, wbrew deklarowanej uniwersalnosci
nie zniosta konceptu nacjonalizmu kulturalnego, jedynie zmienita w nim akcen-
ty: podziat na kulture wysoka i niska z nadej$ciem nowej kultury socjalistycz-
nej, interpretowanej w duchu marksistowskim jako synteza dwoch przeciw-
stawnych tendencji historycznych, stat sie w tej interpretacji nieaktualny.
,Przezwyciezono” rowniez pluralizm ideowy, zniesiono podziaty polityczne,
potepiono eksperymentowanie formalne i indywidualizm. Cata uwaga tzw. pra-
cownikéw kultury znowu skupita sie na prostym cztowieku, z natury dobrym,
ale wymagajacym troski dydaktyczne;.

Redefinicja rozumienia kultury nastgpita w latach 70. XX wieku po krotkim
okresie liberalizmu wewnatrzpartyjnego, ktory zbiegt sie z pojawieniem sie
sztuki neoawangardowej podkreslajgcej autonomiczno$¢ nowoczesnego pod-
miotu. Wtasnie z pozycji fenomenologicznego autonomicznego podmiotu idee
kultury, traktowanej dotad jako ,jedyny wyraz naszej $swiadomosci i tozsamo-
$ci”, podwazyt Dusan Pirjevec (1921-1977) w pracy Vprasanje o poeziji. Vpra-
sanje naroda (1978). Zaobserwowat pewng prawidtowo$¢ obowigzujacg w kul-
turze stowenskiej i nazwat jg ,struktura PreSerna” (presernovska struktura),
przy czym nazwa ta nie odnosita sie do poezji samego Preserna, ale do po-
wierzchownej, uproszczonej recepcji jego poezji. ,Struktura PreSerna”, zna-
czeniowo zblizona do ,paradygmatu romantycznego” Marii Janion, ujawniata
sie, jak przekonuje Pirjevec, ze szczeg6lng moca w tych okresach historycznych,
w ktorych ogoét stawat sie wazniejszy od jednostki, a w zyciu spotecznym do-
minowaty totalitaryzm, centralizacja i unifikacja, dlatego kultura byta zmuszo-
na pelni¢ réwniez funkcje polityczne, co z kolei zagrazato istnieniu aktywnego
podmiotu, bedacego zrédiem sensu i nieprzyjmujgcego znaczen powstajacych
poza nim samym. Zwigzek okreslenia ,struktura Preserna” z politycznym naci-
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skiem po6znych lat 70., kiedy powstat esej, jest oczywisty, a krytyka uwiezienia
indywidualnosci pisarza w zobowigzania wobec ojczyzny i wspdlnoty zawiera
czytelne watki polityczne. Do tej samej cechy kultury stowenskiej odnosi sie
pozbawiony bezposrednich konotacji politycznych termin ,zacieranie krawe-
dzi” (brisanje robov) w nieco pdzZniejszej propozycji typologicznej Borisa Pater-
nu: kultura odpowiedzialna w pierwszym rzedzie przed wspo6lnota narodowa
jest zmuszona do stgpania po utartych $ciezkach, brakuje jej radykalizmu
estetycznego, dyferencjacji stylistycznej, radykalnych przekazéw ideowych i eks-
perymentéw formalnych. Krytyczny stosunek do tak rozumianej kultury od-
najdujemy rowniez we wspomnianym juz tekscie Slovenski kulturni sindrom
socjologa, pisarza, a po odzyskaniu przez Stowenie niepodlegtosci aktywnego
polityka Dimitrija Rupla (ur. 1976), ktory, by opisac stan kultury stowenskiej,
uzyt terminu medycznego: ,stowenski syndrom kulturowy”. Patologiczne uza-
leznienie stowenskiej kultury od zadan zwigzanych z istnieniem narodu, jej
uwiktanie w zadania pragmatyczne i dzialalno$¢ operacyjng w mniemaniu
Rupla blokuje powstawanie nowocze$nie rozumianej autonomicznej sfery
spotecznej. Tekst Rupla stoi na czele bardzo dtugiego szeregu tekstow, ktorych
autorzy od poczatku lat 80. XX wieku odchodzg od oficjalnej siermieznej inter-
pretacji tez marksistowskich w strone bardziej subtelnej, ale tez czesto wojuja-
cej lewicowej krytyki ideologii spod znaku Herberta Marcusego (1898-1979)
i Louisa Althussera (1918-1990).

Koncepcja narodu kulturowego, dtugo traktowana jako specyficzna dla kul-
tury stowenskiej, na krotko ponownie zyskata na znaczeniu w latach 80.1 90.
XX wieku, gdy bardzo powierzchownie przettumaczone na jezyk kultury poli-
tyczne dylematy i interesy poszczeg6lnych narodéw jugostowianskich zostaty
uzyte w walce politycznej. Kiedy w czasach panowania ideologii braterstwa
ijednosci (= bratstvo i jedinstvo) szukano elementéw tgczacych narody i naro-
dowosci Socjalistycznej Federacyjnej Republiki Jugostawii, przeoczono naj-
wazniejszy z nich - nacjonalizm kulturowy, uwidoczniony w momencie, gdy
interesy polityczne poszczegélnych nacji domagaly sie podkreslania rdznic,
a nie podobienstw. W tekstach stowenskich w tym celu znowu zaczeto uzywac
pojecia ,ogtada”, ktére przeciwstawiano dzikosci i nieokrzesaniu. Nie wojny
i nie bohaterska przesztos¢, ale ,europejska ogtada” umozliwita symboliczna
ucieczke Stowencow z Batkanow w latach 90. XX wieku.

W wieku XXI w kregach akademickich przeprowadzono dogtebna poststruk-
turalng krytyke koncepcji narodu kulturowego (Jernej Kosi, Marko Juvan, Braco
Rotar, Taja Kramberger, Bozidar Jezernik, Simona Skrabec, Mitja Velikonja i in.).
Metodologia poststrukturalizmu umozliwita wymienionym autorom pozbycie
sie przymusu opisu rodzimej sytuacji w kategoriach oryginalnosci i wyjatkowo-
$ci, co z kolei umozliwito przypisanie kultury stowenskiej do dwdch szerszych
wzorcow kulturowych - batkanskiego i Srodkowoeuropejskiego. Bardziej autono-
miczne ujecie proponuje koncepcja skokowego rozwoju kultury stowenskiej
Mladena Dolara (ur. 1951), ktoéry starat sie dowie$¢, ze kultura ta rozwijata sie
skokowo, to znaczy tylko w trakcie jednorazowych krétkich zrywow, kiedy
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ostentacyjnie odchodzita od narracji optymistyczno-narodowej i zrywata z tra-
dycja ludowa w ,czystej” postaci. Paradoksalnie, stawata sie kulturg prawdzi-
wie narodowa wtasnie wtedy, gdy taczyta sie z przestrzenig ponadnarodows,
zapominajgc na chwile o najpotezniejszym brzemieniu, ktére dzwigata wtasci-
wie od chwili powstania - kompleksie op6znienia. Koncepcja narodu kulturo-
wego po doswiadczeniu jugostowianskim i wspomnianej korekcie na poczatku
XXI wieku zostata przesunieta na obrzeza dyskursu publicznego, do popkultu-
ry. Ironiczne stowa zespotu rapowego ,Slon in sadez”: ,Wyleczmy kompleksy
za pomocq literatury” pozostajg jednak powszechnie zrozumiate i aktualne.
W dyskursie publicznym po 1991 roku topos autonomicznej kultury zwolnio-
nej z obowiazkow politycznych i wiezi ideologicznych jest silnie obecny réw-
niez w tym celu, by za pomocg swego ,najwyzszego autorytetu” legitymizowac
panstwo stowenskie stojace ponad wszelkimi podziatami.

Juvan M., Imaginarij ,Krsta” v slovenski literaturi, Ljubljana 1990; Pogacnik J. (ur.), Slo-
venska misel, Ljubljana 1985; Skrabec S., Geografia wyobrazona. Koncepcja Europy
Srodkowej w XX wieku, Krakéw 2013; Velikonja M., Mitografije sedanjosti, Ljubljana
2004; Vidmar |., Kulturni problem slovenstva, Ljubljana 1932.
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(Bo$nia i Hercegowina)

Idea ksztatcenia (bosn. odgoj, vaspitanje ‘wychowanie’, obrazovanje) rozumia-
na jest wspoétczesnie jako ,spoteczna praktyka budowy osobowosci” i, formo-
wanie jednostki w celu jej osobistego i spotecznego rozwoju” (N. Hrasnica,
Bosansko-engleski pojmovnik za edukatore, 2005). Na przetomie XIX i XX wieku
idea ksztatcenia w Bo$ni i Hercegowinie (dalej: BiH) uformowata sie m.in. pod
wplywem przeszczepionej na bo$niacki grunt przez Austriakdw niemieckiej
filozofii (kategoria Bildung). Tak pojete ksztalcenie w odniesieniu do r6znych
poziomow zycia spoteczno-kulturalnego jest wazng perspektywa w ogladzie nie
tylko szkolnictwa w BiH, ale takze rozwoju spoteczenstwa mieszczanskiego.

W bosniackim dyskursie akademickim na okreslenie ksztatcenia uzywa sie
w zaleznosci od kontekstu trzech czesto zamiennie stosowanych pojec: obrazo-
vanje, vaspitanje (i w wariancie chorwackim odgoj). Pierwsze z nich, znaczenio-
wo najblizsze edukacji i ksztalceniu rozumianemu jako ,,wychowanie szkolne”
(bosn. skolovanje), obecne przede wszystkim w pedagogice i andragogice,
oznacza proces nabywania przez jednostke wiedzy i umiejetnosci i jako takie
pojawiato sie na przestrzeni lat w kontekscie programoéw spotecznych dotyka-
jacych rowniez kwestii = o$wiaty i szkolnictwa (por. M. Bevanda, Pedagoska
misao u Bosni i Hercegovini od 1918 do 1941, 2001). Drugi termin wskazuje
natomiast na proces wychowania, a zatem uzywany jest w kontekscie socjali-
zacji (domowej, rodzinnej i Srodowiskowej), np. jako wychowanie religijne,
patriotyczne, sportowe itp.

Idea ksztatcenia w BiH pojawita sie najpierw w wariancie zwigzanym ze
szkolnictwem i o$wiatg, nastepnie za$ pod wptywem odrodzenia narodowego
Boszniakéw i wplywow austro-wegierskich rozszerzyta sie o kwestie blizsze
niemieckiemu Bildung (formowanie jednostki przez wtasciwie dobrane ak-
tywnoSci i wspierajace jej rozwdj duchowy uczestnictwo w kulturze). W po-
czatkowym okresie, na przyktad w wystgpieniach bos$niackich franciszkanéw,
zwtlaszcza za$ w drugiej potowie XIX wieku na fali wzmozonego ich zaintere-
sowania kwestiami narodowymi, idea ksztatcenia pojawia sie w rozumieniu
dostownym - jako potrzeba otwierania szkoét, czytelni i bibliotek. Szczegélnie
wyrazista jest tu posta¢ Ivana Franjo Jukicia (1818-1857), ktéry planowat zato-
Zenie powigzanego z Macierzg lliryjska (Matica ilirska) towarzystwa , Kolo”, maja-
cego wydawac pierwsze bo$niackie czasopismo ,Bosanska pcela” propagujace
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oswieceniowe idee walki z analfabetyzmem, rozwoju czytelnictwa i wspiera-
nia szkolnictwa. Niezrealizowany projekt udato sie Jukiciowi urzeczywistnié¢
wraz z ukazaniem sie pierwszego numeru wydawanego przez niego czasopisma
,Bosanski prijatelj” w 1850 roku. Podtytut ,,Casopis za potriebite, koristne i za-
bavne stvari” (Czasopismo o sprawach niezbednych, pozytecznych i przyjem-
nych) okreslat jednoczesnie jego linie programowa. Juki¢ miat bowiem ambicje,
by animowac¢ rozmaite dziedziny zycia spotecznego w BiH na czele z o$wiata,
kulturg (ze szczeg6lnym naciskiem na historie i literature ludowa) i zdrowiem
(tu zwtaszcza nacisk na higiene i ziotolecznictwo). Warto zwrdéci¢ uwage na
spektrum tematéw poruszanych na tamach czasopisma (D. Boji¢, Publicistika
bosanskih franjevaca, ,Bosna franciscana” 2010, br. XVIII). Franciszkanie, wta-
czajac w to Jukicia, rozumieli bowiem ksztatcenie jako potrzebe wyprowadze-
nia ludnosci bo$niackiej z mrokéw niewiedzy, analfabetyzmu, stagnacji kultu-
ralnej i narodowej nieSwiadomosci. W rzeczywistosci wiec idea ksztatcenia
w wydaniu franciszkanskim, jak pisze wspétczesny badacz spuscizny zakonni-
kéw z prowincji Boénia Srebrna Marko Karamatié (Covjek koji je vidio dalje,
»,Bosna franciscana” 2007, br. XV), podporzadkowana byta dziatalnosci okre-
slanej w BiH jako prosvjetiteljska, czyli zmierzajgca do powszechnej oswiaty
ludu i spowodowania jej kulturalnego i narodowego przebudzenia (= bosz-
niackie odrodzenie narodowe).

Podwalina, ktéra franciszkanie potozyli pod sSwiadomos¢ narodows i kultu-
ralng Bo$niakdw, zaowocowata w pierwszych latach XX wieku gotowoscia do
przej$cia pod panowaniem austro-wegierskim transformacji ustrojowej, poli-
tycznej i dotyczacej stylu zycia (mimo réznych postaw wobec samej aneksji).
Idea ksztalcenia, rozumianego w kategoriach — nowoczesnosci i = postepu,
znalazta uznanie wsrod przedstawicieli wszystkich bosniackich narodow, wia-
czajac w to réwniez sefardyjskich Zydéw; $wiadczy o tym liczba towarzystw
dobroczynnych, kulturalnych i naukowych, czytelni, czasopism, bibliotek i szké6t
powotanych do zycia miedzy 1878 rokiem (rok okupacji BiH przez Austro-We-
gry) a pierwszg wojng Swiatowa. W okresie tym ksztatcenie jest ideg propago-
wang i rozwijang zaréwno przez rodzimych dziataczy i intelektualistow, jak
i przyswajang z Austro-Wegier, gtéwnie za sprawg polityki prowadzonej przez
namiestnika Austro-Wegier w Bo$ni Benjamina Kallaya (1839-1903) i wsku-
tek dziatalno$ci nauczycieli, lekarzy i naukowcdow, ktorzy przybyli do BiH na
poczatku XX wieku. Pierwszy z wyzej wskazanych aspektéow funkcjonowania
idei ksztatcenia wigzat sie przede wszystkim z dziatalnos$cig budzicieli $wia-
domosci narodowej i byt bliski koncepcji ksztattowania ducha narodu. Poza
zazwyczaj wymienianymi tu dziataczami i intelektualistami wywodzacymi sie
z muzutmanskiej elity (— bejowie), jak Savfet-beg Basagi¢ (1870-1934) czy
Mehmed Kapetanovi¢ Ljubusak (1939-1902), warto podkresli¢ role pisarza
Edhema Mulabdicia (1862-1954), autora pierwszej bo$niackiej nowoczesnej
powiesci Zeleno busenje (1898). Wspoétczesni badacze zwracajg uwage na pomi-
jany dotad pedagogiczny aspekt jego twdrczosci. Mulabdi¢ byt bowiem, jak za-
uwaza Esmir Basi¢, autor poswieconej mu monografii Pedagoske ideje u djelima
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Edhema Mulabdicia (2008), prekursorem wspotczesnej pedagogiki, metodyki
i teorii nauczania w BiH. Jako absolwent szkoty ksztatcgcej nauczycieli, wykta-
dowca w dural-muallim (szkota dla muzutmanskich nauczycieli religii), nastep-
nie za$ jako kurator szkot podstawowych w okregu sarajewskim, byt autorem
licznych publikacji poruszajacych zagadnienia zwigzane z ksztatceniem i eduka-
cja, gtéwnie na tamach redagowanego przez siebie czasopisma ,Behar”, ktore
ukazywato sie od maja 1900 roku. W 1903 roku Mulabdi¢ zatozyt Muzut-
manskie Towarzystwo Kulturalno-O$wiatowe ,,Gajret” (Muslimansko kulturno-
-prosvjetno drustvo ,Gajret”) w celu, jak glosit drugi czton jego nazwy, wspo-
magania muzutmanskich uczniéw i studentéw. Mulabdi¢ rozumiat ksztatcenie
jako ,formowanie dzieci i mtodziezy” bedace zadaniem i obowigzkiem, ktory
w sposob szczegdlny spoczywa na barkach tych, co dzieki statusowi spotecz-
nemu i finansowemu znajduja sie na uprzywilejowanych pozycjach. W tym
kontekscie ksztatcenie rozumiane jest w duchu idei o$wiecenia jako warunek
konieczny poprawy sytuacji ludnosci i zgodnie z filozofig racjonalizmu, w mysl
ktdrej piSmiennos$¢ i wiedza jawia sie w postaci przepustki do lepszego bytu.
Jak zauwaza Hamdija Muli¢, na przetomie XIX i XX wieku ksztatcenie (uzywa
tu termindéw Skolovanje i odgoj djece i omladine) uwazane jest za kluczowa
kwestie we wszystkich projektach zmierzajacych do narodowego przebudze-
nia Bo$niakéw (H. Muli¢, Narodno prosvjecivanje, 2008). Stad tak wazna jest
w nich rola tzw. nauczycieli ludowych: Vasy Pelagicia (1833-1899) i Staki
Skenderovej (1830-1891) bedacych propagatorami wychowania mtodziezy
w duchu patriotycznym i religijnym. Mitar Papi¢, badacz okresu austro-wegier-
skiego, w opracowaniu Skolstvo u Bosni i Hercegovini za vrijeme austro-ugarske
okupacije (1972) zwraca uwage, zgodnie z jugostowianska optyka, na wyko-
rzystywanie przez Austriakow szkot i placowek oswiatowych w celu imple-
mentacji tzw. pruskiego modelu nauczania. Model 6w powstal na poczatku
XIX wieku w Prusach pod panowaniem Fryderyka Wilhelma III, w okresie
wzmozonej industrializacji. W 1817 roku na czele utworzonego tam Minister-
stwa ds. Wyznan i Oswiaty stanat Karl Freiherr vom Stein zum Altenstein, ktory
jest tworca do dzi$ funkcjonujgcego scentralizowanego systemu edukacyjnego
z podziatem na szkoty ludowe, $rednie i uniwersytety, ktérym zarzadzali urzed-
nicy ustalajgcy programy nauczania i listy lektur. Pod panowaniem austro-we-
gierskim delegalizowano szkoty prowadzone przez wspdlnoty religijne jako
wymykajace sie z aparatu urzedniczego. Celem tak pomyslanej edukacji byto,
zdaniem Papicia, wyksztatcenie obywateli, ktérzy beda ,dobrymi stugami mo-
narchii”. W szkotach obowigzywata niemal wojskowa dyscyplina i Scista hie-
rarchia (przyktadem moze by¢ wprowadzenie juz w pierwszych latach rzadow
austro-wegierskich umundurowania uczniéw). W programie nauczania nie
byto miejsca na indywidualizm, co jeszcze kilka lat wczes$niej w tekstach adre-
sowanych do nauczycieli propagowat zwolennik wolnego myslenia i zdrowo-
rozsadkowego umovanja - Vaso Pelagi¢, np. PreobraZaj $kole i nastave (1889)
i Nova nauka o javnoj nastavi (1891), czy na rozwijanie §wiadomo$ci narodowej
i patriotyzmu (jak proponowata Staka Skenderova w komentarzu do swojego
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opracowania Ljetopis Bosne, 1825-1856, 1859). Podobnym aspektem tak ro-
zumianego ksztatcenia byto wprowadzenie przez Austriakow do bos$niackich
szkét oswiaty zdrowotnej, czyli lekcji pielegnacji i higieny; do 1914 roku pro-
wadzita je, z przerwami, polska lekarka Teodora z Kosmowskich Krajewska
(1854-1935). Formg oporu, cho¢ przejmujacg do pewnego stopnia militarny
,sznyt” i dyscypline, byta koncepcja ksztatcenia mtodziezy przez wychowanie
sportowe (sportsko vaspitanje), ktore zyskato szczegélng popularnos¢ zwtasz-
cza wsrod ludnosci serbskiej. Odzwierciedlata sie w dwdch uzupetniajacych
sie formach aktywnosci spotecznej, stawiajgcych sobie za cel ksztattowanie
ducha obywatelskiego i patriotycznego przez hartowanie ciata i tezyzne fizycz-
na. Mowa tu o serbskich Towarzystwach Gimnastycznych ,Soké6t” i muzutman-
sko-katolickim trzezwosciowym ruchu spotecznym (Trezvenjacki pokret).
Sokotom przyswiecata idea rozbudzania $wiadomos$ci narodowej w duchu
solidarno$ci stowianskiej, a dziatalno$¢ sportowa stanowita pretekst do ukrytej
dziatalnosci politycznej. Pierwsze Towarzystwo Gimnastyczne ,Sokét” zostato
zatozone w 1862 roku w Pradze przez Miroslava Tyrsa i Jindfiha Fiignera. Ruch
ten rozprzestrzenit sie na obszarze niemal catej Stowianszczyzny. Pierwszy
,S0kot” w Bosni powstat w 1893 roku w Focy. Dusan Bogunovi¢, ktory z per-
spektywy dekady pisat o procesach towarzyszacych delegalizacji ,Sokotow”
w przededniu pierwszej wojny swiatowej, twierdzit: ,Bycie cztonkiem »Sokota«
w Bos$ni oznaczato réwnoczes$nie bycie nieprzyjacielem Austro-Wegier. Za-
daniem byt bunt, budowanie $wiadomosci, mitosci do Serbii i krdla Piotra,
uprzykrzanie zycia Austriakom, gdzie tylko to mozliwe, pragnienie wolnosci
i niezgoda - zaréwno na osobista niewole, jak i niewole catego narodu” (D.M. Bo-
gunovic, Proces protiv Sokolstva u Bosni i Hercegovini, ,Sokolski Glasnik” 1924,
br. 10). Bogdanovi¢ zauwaza takze, ze przeciwnikami tak pojmowanego
ksztatcenia i formowania mtodziezy byli kuferasi, a wiec przedstawiciele naro-
doéw, ktore, z serbskiej perspektywy, zyskaly na okupacji BiH przez Austro-
-Wegry: Chorwaci, muzutmanie i - co zrozumiate - galicyjscy Stowianie, ktorzy
przywedrowali do BiH wraz z monarchia. Ruch sokoli ktadt nacisk na patrio-
tyczne wychowanie mtodziezy. Wierzono, zZe zdrowie, higiena, trzezwo$c i te-
zyzna fizyczna sg warto$ciami, ktére nalezy rozwija¢ w spoteczenstwie. Wy-
chodzono z zatozenia, Ze tylko zdrowe spoteczenstwo zaréwno pod wzgledem
moralnym, jak i fizycznym jest zdolne stuzy¢ ojczyznie i skutecznie jej bronic.
Wielu pézniejszych cztonkéw rewolucyjnej (= rewolucja) organizacji Mtoda
Bosnia, ktéra w 1914 roku przeprowadzita zamach na arcyksiecia Ferdynan-
da, byto cztonkami Towarzystwa Gimnastycznego ,Sokdt” (por. H. Curi¢, Prvo
srpsko gimnasticko drustvo u Sarajevu 1905-1919, 1975).

W latach 30. XX wieku idea ksztatcenia zajeta szczegélne miejsce w dziatal-
nosci i tekstach Miljenko Vidovicia - mysliciela, pedagoga, barwnej postaci
zafascynowanej marksowskim socjalizmem, ale tez aktualna filozofig niemiecka
(w szczegolnosci kategorig nadcztowieka). Zanim jednak Vidovi¢ poswiecit sie
wlasnej hermetycznej wizji filozoficznej, ktérg nazywat ,nowa etyka”, wstawit sie
jako aktywny dziatacz na rzecz reform szkolnictwa i zmian w samym sposobie
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myslenia o ksztatceniu jako idei. Vidovi¢ w publikowanych od lat 20. tekstach,
np. Ideje, ¢lanci, rasprave (1927), Privatna inicijativa u narodnom prosvjeci-
vanju (1929), prezentowat sie jako zwolennik ,wolnego myslenia” i szkét, co
ciekawe, zaréwno dla dorostych, jak tez dla dzieci i mtodziezy, w ktérych na-
cisk bytby potozony na autonomie jednostki, jej swobodna ekspresje i kreacje.
Koncepcja ksztalcenia stwarzajgcego warunki osobistego rozwoju cztowieka
spotkata sie z zywym zainteresowaniem. W 1930 roku ukazat sie tekst Josifa
Ljubicia Ko je Miljenko Vidovi¢? Nova etika. Jugoslavenski ideal sveljudske civiliza-
cije, w ktdrym autor upatruje w Vidoviciu ,prekursora i proroka o koncepcjach
tak $miatych, ze zdolnych zbudowa¢ nowa cywilizacje”. We wspoétczesnym
dyskursie naukowym w BiH wraca sie do koncepcji Vidovicia i zainicjowanego
przez niego ruchu spotecznego znanego jako Vidovi¢ev pokret (zwtaszcza
w odniesieniu do projektéw opierajacych sie na koncepcji ksztatcenia ustawicz-
nego i pomysle otwierania wieczorowych ,szkét dla dorostych”). Uwaza sie je
za nowatorskie i bedace wyrazem buntu wobec systemu odziedziczonego po
Austriakach, zwtaszcza ze od potowy lat 20. Vidovi¢ postulowat obowigzkowe
wprowadzenie do nauczania podstaw filozofii marksistowskej (uwazat sie za
wroga kapitalizmu i imperializmu). Jak pisze sarajewska badaczka Snjezana
Sustar, dziatalno$¢ Vidovicia, otwarcie w 1919 roku pierwszej szkoty dla doro-
stych, ktérej uczniami byli niemal wytgcznie pracujacy na ranng zmiane robot-
nicy, powotanie biblioteki ,Uzgajatelj” (Wychowawca) i publicystyka na tamach
zatozonych przez niego czasopism ,Novi covjek” (Nowy Cztowiek) i ,Novi vidici”
(Nowe Horyzonty) stanowity spojny i szeroko zakrojony projekt edukacyjny,
u ktérego podstaw lezata idealistyczna wiara w potege wiedzy i wolno$ci my-
Slenia oraz przekonanie, Ze na ksztatcenie i wyksztatcenie nigdy nie jest zbyt
pézno (S. Sustar, Ideje reformne pedagogije u djelovanju Miljenka Vidovié¢a u Bosni
i Hercegovini, ,Acta ladertina” 2017, br. 1). Ruch zainicjowany przez Vidovicia
znalazt szerokie uznanie wsrdd przedstawicieli wszystkich bo$niackich naro-
doéw, wigczajac w to Sefardyjczykow. Nauczyciel Moritz Levi z Gradacca w ar-
tykule Defetizam inteligencije, przyjmujac obecng juz wowczas w BiH optyke
walki klas i potrzeby przeprowadzenia rewolucji socjalistycznej (= socjalizm;
- rewolucja), zwraca uwage, zZe ,marazm spoteczny” wyksztatconych ludzi ma
korzenie w samym systemie ksztatcenia: ,Wszystko to sprowadza sie wszak do
bezmyslnego uczenia sie na pamie¢, wedtug szablonu i czytanek. O rozbudza-
niu wrodzonej ciekawosci, o budowaniu moralnosci i wzmacnianiu charakte-
ru, o zaszczepianiu ideatéw i wiary w powszechne dobro w schematycznym
systemie ksztatcenia nie ma mowy. Stad wynikajg wszystkie problemy dzisiej-
szej inteligencji, tu nalezy szuka¢ winowajcy. Kto zdota rozwigzac ten problem,
temu Swiat bedzie zawdzieczat swoje odrodzenie” (M. Levi, Defetizam inteli-
gencije, ,Uzgajatelj” 1924, br. 10). Rok pdzniej Salih Ljubunci¢, muzutmanski
nauczyciel i dziatacz na rzecz reformy edukacji i ksztatcenia, opublikowat na
tamach tego samego periodyku podobny w wymowie tekst Vidoviceva Skola
kao kulturno-etiki i socijalno-pedagoski pokret (Biblioteka ,Uzgajatelj” 1925),
ktory symbolicznie potwierdzit popularne wéwczas rozumienie idei ksztatcenia
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w kontekscie coraz bardziej cenionego i zdobywajacego coraz wieksze popar-
cie spoteczne socjalizmu.

Jasno sprecyzowane idee ksztalcenia, teraz juz sformutowane wyraZnie
w duchu socjalistycznym, powracajg po drugiej wojnie §wiatowej w zapleczu
ideowym komunistycznych organizacji mtodziezowych. Pierwsza z nich byt
Zwigzek Komunistycznej Mtodziezy Jugostawii (Savez komunisticke omladine
Jugoslavije - SKOJ) siegajacy korzeniami czaséw 1919 roku, czyli Krélestwa
Serbéw, Chorwatéw i Stowencéw (Kraljevina Srba, Hrvata i Slovenaca - SHS),
ktéry po 1948 roku potaczyt sie ze Zjednoczong Socjalistyczng Antyfaszystow-
ska Mtodziezg Jugostawii (Ujedinjena socijalisticka antifasisticka omladina
Jugoslavije - USAOJ). Do zadan organizacji tego typu nalezato wychowanie
mtodziezy zgodnie z socjalistycznymi ideatami, w duchu jugostowianskiego
- braterstwa i jednosci. Ksztatcenie dzieci i mtodziezy rozumiane jest tu jako
zadanie catego spoteczenstwa i jego inwestycja w przysztos$¢ (np. J. Broz Tito,
0 omladini, 1978). W drugiej potowie lat 70. coraz aktywniejsze stawaty sie
organizacje mtodziezowe organizowane w duchu narodowym, np. Bosanska
omladina, oraz takie, ktore przez komunistéw postrzegane byty jako wywro-
towe i nacjonalistyczne, zagrazajace spojnosci Jugostawii, np. organizacja Mto-
dzi Muzulmanie (Mladi muslimani) zatozona przez przysztego prezydenta
niepodlegtej Bosni i Hercegowiny Alije Izetbegovicia (1925-2003). Jednocze-
$nie toczyta sie dyskusja nad zagrozeniami ptynacymi z tendencyjnego wycho-
wania mtodziezy zgodnie z doktryng socjalistyczna. Jedna z najwazniejszych
publikacji podejmujacych to zagadnienie jest ksigzka Drama ateizacije: religija,
ateizam i odgoj (1974) Esada Cimicia, bo$niackiego socjologa i filozofa zajmu-
jacego sie badaniem relacji miedzy panstwem a wspélnotami religijnymi. Cimic¢,
analizujac sposdb, w jaki religia i ateistyczny swiatopoglad ksztattujg osobo-
wos$¢ mtodego cztowieka, pokazat wady i zalety wychowania w obu systemach.
Taka perspektywa nie zmienita jednak samego postrzegania ksztatcenia zgod-
nie z powszechnie przyjeta w socjologii optyka. Ksztatcenie jawi sie tu jako
kluczowe narzedzie socjalizacji, a jego charakter jest kwestig polityczna.

0d rozpadu Jugostawii pytanie o ksztatcenie i wychowanie mtodziezy w BiH
w dalszym ciggu podporzadkowane jest interesom politycznym zamieszkuja-
cych ja narodéw. Taki stan rzeczy trafnie zdiagnozowat Nenad Velickovi¢ w ksigz-
ce Skolokrecina. Nacionalizam u bosnjackim, hrvatskim i srpskim ¢itankama
(2012), opisujac fenomen projektu edukacyjnego (— oswiata) ,Dwie szkoty
pod jednym dachem” (Dvije Skole pod jednim krovom), ktéry polega na segrega-
cji uczniow w etnicznie czystych klasach. Velickovi¢ zwraca uwage, ze segregacja
dotyczy przedmiotéw szkolnych ,szczegélnie wrazliwych” z punktu widzenia
nacjonalistycznych politykéw, mianowicie religii, historii, jezyka i literatury.
Z diagnozy Veli¢kovicia wytania sie zatem obraz ksztalcenia utozsamianego
z tzw. wychowaniem patriotycznym (albo nacjonalistycznym), podobnie jak
na poczatku XX wieku, gdy bos$niackie narody (— naréd) doswiadczaty poli-
tycznego i kulturalnego przebudzenia.

W ostatnich kilku latach w$réd muzutmanskich intelektualistow szczegélnie
Zywa jest problematyka ksztatcenia religijnego dzieci i mtodziezy (- religia),
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w duzym stopniu jako reakcja na podejmowane na szczeblu kantonalnym préby
rozdzielenia nauczania religii i nauczania szkolnego. Przyktadem publikacji,
ktéra ksztatcenie wyznaniowe, w tym wypadku - muzulmanskie, postrzega
przez pryzmat szeroko rozumianych wartosci uniwersalnych i humanistycz-
nych (= uniwersalizm), jest praca Ferhata Hrusticia Odgoj za univerzalne vrijed-
nosti (2010). Dyskusje nad reorganizacjg i przedefiniowaniem ram wychowa-
nia religijnego przyniosty dwie wydane w 2009 roku ksigzki Ponovni pogled
na islamski odgoj muzutmanskiego nauczyciela i pedagoga Husro Bakeriego
(w ttumaczeniu Sabahudina Saricia) i Religija i skolovanje. Preispitivanje modela
religijskog obrazovanja u Bosni i Hercegovini Ahmeda AlibaSicia, wyktadowcy
sarajewskiego Wydziatu Nauk Islamskich (Fakultet islamskih nauka).

Besli¢ Z., Potreba obrazovanja djece, ,Glasnik VIS-a” 1955, br. 6; Vejo E., Priroda porodic-
nog odgoja kod Bosnjaka, Zenica 2003.

Agata Jawoszek-GozZdzik

KSZTALCENIE
(Butgaria)

Etymologia pojecia o6pasoearue odsyta do leksemu o6paz (‘obraz’), ktéry
oznacza zasadniczo ,wyglad’, ,twarz”, ,wyobrazenie”, ,istota”, lecz w XIX wieku -
takze ,wzdr”, ,model”, ,przyktad”, ,sposéb”, przy czym w tekstach cerkiewnych
zajmuje szczegblne miejsce ze wzgledu na gteboko teologiczny sens (por. bi-
blijng narracje o stworzeniu cztowieka). Rzeczownik ten iaczy sie z dwoma
czasownikami, ktérych semantyczna blisko$¢ w tym $wietle jest wymowna:
obpazosam (‘ksztalci¢, ‘uczyc’) i o6pasysam (‘tworzyc¢, ‘ksztattowad, ‘zaczynac,
‘fundowac’). Jego derywaty za$ o6paszosanocm (‘wyksztatcenie’, ‘uczonosc’)
i o6pazoean (‘wyksztatcony’, ‘uczony’) odsytaja do stanu ucywilizowania, kul-
tury. Butgarski stownik etymologiczny wskazuje na zrédtostéw rosyjski (o6pa-
308amy), a sam leksem o6pasosarue uznaje za kalke niemieckiego Bildung.
Wydaje sie jednak, ze nie jest to wyraznie poswiadczone w kulturze butgarskie;j.

W pierwszym stowniku jezyka butgarskiego Najdena Gerowa (1823-1900)
leksem o6paszoeaHue nie wystepuje, mimo ze w tekstach odrodzenia narodo-
wego pojawia sie bardzo czesto - ze wzgledu na dominujaca w nich tematyke
oswiecicielska (— o$wiecenie; — o$wiata). Zwigzany z pojeciami o§wiecenia,
o$wiaty, wychowania, szkolnictwa, moze sie odnosic¢ bardziej albo do indywi-
dualnej, albo kolektywnej strony ksztaltcenia, a wiec dotyczy badz osobowego
formowania sie, badz nauczania w szkole. Towarzyszy mu albo jezyk blizszy tra-
dycji religijnej, wyrazajacy sie w idei rozwiniecia ludzkich wtadz jako daréw Boga,
albo tez bardziej $wiecki, naukowy, ktory sprowadza sie do idei rozwiniecia
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rozumu (krytycznego) (— racjonalizm). W ten sposéb w ideale cztowieka wy-
ksztatconego jako kulturalnego i cywilizowanego spotyka sie sens teologiczny
z oSwieceniowym (— oSwiecenie).

Wasit Apritow (1789-1847), aktywny dziatacz na rzecz rozwoju szkolnic-
twa butgarskiego, w ksigzce [lenHuya Hogo 60.12apckozo o6paszosaHusi (1841)
buduje apologie rodzimej — o$wiaty, wskazujac z jednej strony na sktonnos¢
Butgaréw do nauki (0o6pasosanue), z drugiej na dtuga — tradycje i aktualne
sukcesy w ksztatceniu (06pazosanocm), wyrazajgce sie w odrodzeniu (8s3padic-
dame), czyli coraz wiekszej liczbie butgarskich szkét i podrecznikéw. Zrédta
ruchu oswiecicielskiego Apritow lokuje w misji $w. $§w. Cyryla i Metodego,
realizowanej pierwotnie na ziemiach butgarskich (= butgarskie dziedzictwo
cyrylometodejskie). Afirmacja Butgaréw w kluczu o$wieceniowym koresponduje
z okresleniem niewoli tureckiej jako czasu nieo$wieconego, barbarzynskiego
despotyzmu (Heo6pazosaHn decnomusem). W tej sytuacji srodki do podtrzymania
i odrodzenia — narodu (HapodHocm) sa dwa: bogactwo i nauka (o6pazosarocm).
I wtasnie miedzy tymi dwoma kwestiami rozcigga sie odrodzeniowa argu-
mentacja na rzecz ksztatcenia, cze$ciowo rozbita na przetomie lat 60. i 70. ze
wzgledu na pojawienie sie rzekomo alternatywnej drogi do wyzwolenia — oj-
czyzny przez walke zbrojng (= rewolucja; — liberalizm).

W XIX wieku pojecie o6pasosanue dzieki zrodtowej wieloznacznosci odnosic
sie moze do kilku kwestii, generalnie aktualizuje jednak sens rozwoju. Po pierw-
sze, odsylta do tradycyjnej wizji doskonalenia umystu, woli, pamieci, talentow.
Dominuje w latach 30.-40. i wyraza sie zwlaszcza w relacji do pojecia = oswie-
cenie. Kluczowa figure retoryczng stanowi tu opozycja ,niewiedza - oSwiecenie”
(Hesescecmao - npocseujerue). U autoréw z tego okresu rzadzi moralny impe-
ratyw poznania (siebie i Swiata, prawa i obowigzkéw wzgledem Boga, bliznie-
go i wladcy). Uczenie sie jako ksztatcenie swego ,ja” jest realizacjg potencjatu
Bozego stworzenia. Gawrit Krystewicz (1813-1910) widzi w tym wprost cy-
wilizowanie (sie), ktore niesie przyjemnos$¢ duszy, ale jednoczes$nie tworzy
warto$¢ samg w sobie. Rowniez Iwan Seliminski (1799-1866), cho¢ daleki od
afirmacji perspektywy metafizycznej, wychodzac od zatozen materializmu,
widzi w (samo)rozwoju ,naturalne przeznaczenie cztowieka”. Chodzi mu o ro-
zum pozytywny (= racjonalizm) i wzgledem tego postuluje organizowac szkote.
W latach 60.-70., kiedy do gtosu dochodza zwolennicy walki zbrojnej, punkt
widzenia jednostki i potrzebe jej (samo)doskonalenia gtosza reprezentanci
»wysokiego o$wiecenia”. W poréwnaniu jednak z wczesniejszym okresem
wiekszy akcent potozony zostaje na kwestie stuzby — narodowi. Neszo Bonczew
(1839-1878), widzac w nauce rozwiniecie daréw od Boga (rozumu, woli, uczu-
cia), twierdzi, Ze nie nalezy jej nigdy zaprzestawac. Rozwoj moralny i umystowy
ma gwarantowac istnienie wspélnoty. Wasit Drumew (1841-1901) apeluje
wrecz o rozwiniecie potencjatuy, czyli o wykorzystanie ,wrodzonych” talentéw
narodu butgarskiego, gdyz tylko to pozwoli sie mu wyzwoli¢, ale i pochwali¢
przed innymi (narodami). Obaj wszakze afirmuja tu szczegélne (wy)ksztatce-
nie intelektualne. Bonczew broni ,prawdziwego ksztatcenia” jako klasycznego
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(= humanizm), gdyz jedynie starozytna madro$¢ prowadzi¢ ma do ,$wigtyni
wiedzy”. I to w tym kontekscie nalezy rozumie¢ jego imperatyw: ,ksztattuj ro-
zum i ksztattuj wole”.

Koresponduje to z ideg ksztatcenia wystepujaca w tekstach pisarzy tradycyj-
nie wigzanych z tzw. linig rewolucyjna, wyrazajaca sie w postulacie instrumen-
talnego ksztattowania umystu - w sensie jego oczyszczenia i/lub udoskonala-
nia. Dominuje wszakze perspektywa egalitarna. Petko Stawejkow (1827-1895)
twierdzi, Ze uczenie sie to stopniowe i konsekwentne doskonalenie do aktyw-
nego zycia we wspoélnocie zwyktych umystow. Zaleca przy tym czytanie ksia-
zek pojetych jako zapis doswiadczenia madrych ludzi z przesztosci. Zgodnie
z filozofig o$wieceniowa ,oczyszczenie” ludzkiej natury ma przyniesc¢ ,czyste”
spoteczenstwo. Droga jest po pierwsze zdyscyplinowanie umystu, po drugie -
danie mu odpowiednich narzedzi. Przy$wieca temu ideat réwnosci ksztatce-
nia kobiet i mezczyzn i zwigzany z tym ogdélny dobrostan. Réwniez Luben Kara-
wetow (1834-1879) w artykule Boznumanue u o6pazosarue (1871) twierdzi —
zgodnie z pogladami Herberta Spencera - ze (wy)ksztatcenie oczyszcza spoj-
rzenie, wyostrza umyst, a w efekcie wykorzenia zabobony. Opowiada sie przy
tym zdecydowanie przeciw nauce dla ,mito$ci nauki”, a takze nauce wedle zasta-
nych modeli, a zwtaszcza klasycznych wzoréw, jako Ze celem jest samodziel-
nos¢ i postawa krytyczna (= o$wiecenie).

Oswieceniowy motyw (nauki jako) wyzwolenia realizuje sie w tekstach od-
rodzeniowych w trzech planach: afektu, rozumu i — polityki. Perspektywe po-
nownie nadaje kondycja = narodu butgarskiego, a punktem odniesienia jest
rozwoj (— postep) w kontekscie do§wiadczenia Innego. Nawotujac do ,praw-
dziwego o$wiecenia” (— o$wiecenie), Karawetow méwi wprost, Ze cztowiek bez
wyksztatcenia to pétcztowiek i przypomina zwierze. Co istotne, oprdcz obrazu
barbarzyncy aktualizowany jest tez obraz niewolnika. W tym wzgledzie swo-
istej narodowo-oswieceniowej syntezy dokonuje Stawejkow, kiedy stwierdza,
ze zrddtem zniewolenia s3 nie tylko namietnos$c¢ i przesad, ale i przesladowcy.
W tym sensie wrogiem prawidtowego (wy)ksztalcenia jest zaréwno pop, zty
nauczyciel, jak i niefunkcjonalna organizacja szkolnictwa. Wasit Drumew do-
daje, ze niewyksztatceni to niewolnicy w rekach wyksztatconych. Christo Bo-
tew (1848-1876) wskazuje, ze nardd butgarski jest ponadto niewolnikiem
wlasnego (wy)ksztalcenia, gdyz jego agenci nie znajg ciezkiej doli ludu/naro-
du (= anarchizm).

Na te siatke znaczen naktada sie rozumienie ksztatcenia jako procesu wy-
chowania i otrzymywania wiedzy, ktére konkretyzuje sie w obrazie szkoty. To
ona jest pierwszym zZrédtem wiedzy i wychowania, chociaz nie brakuje row-
niez w XIX wieku tekstow poswieconych roli rodziny, a zwtaszcza kobiety (co
staje sie dodatkowym argumentem za jej ,0Swiecaniem”, ale tylko w granicach
przewidzianych spotecznie funkcji). W tym wzgledzie rywalizujg ze soba dwie
wizje pedagogiczne, umownie odsytajgce do modelu (zachodnio)europejskiego
i amerykanskiego. Pierwszy charakteryzuje poglady zwolennikéw ,, wysokiego
osSwiecenia”. Reprezentuje je na przyktad Konstantin Weliczkow (1855-1907),
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ktéry glosi, ze szkoly majg wychowywa¢ (czyli formowac) nie tylko umysty,
ale i dusze. Celem ksztatcenia jest wrazliwos$¢ tak moralna, jak i estetyczna,
mozliwa na drodze przyswojenia wzorcéow klasycznych. Chodzi o wpojenie
mitos$ci i oddania pracy, o przygotowanie inteligencji godnej swego powotania,
tj. stuzby ludowi/narodowi. Wizja ta - taczona z pogladami niemieckiego peda-
goga Johanna Friedricha Herbarta (1776-1841) - dominuje nastepnie w poli-
tyce o$wiatowej wyzwolonej Butgarii (— o$wiata). Co ciekawe, réwniez Luben
Karawetow, chociaz goracy zwolennik ,pragmatycznego” i ,narodowego” mo-
delu amerykanskiego, powotuje sie na to nazwisko, twierdzac, ze szkoty nie
tylko rozwijaja, ale i wskazuja droge. Przyznaje tez - jak wszyscy 6wczes$ni
autorzy - ze potrzebna jest w tym procesie moralnos¢ (zasadniczo ufundowa-
na na - religii), niemniej, podobnie jak Petko Stawejkow, akcentuje strone
praktyczna: szkoty majg przygotowac do zycia realnego.

[ wiasnie na lata 60.-70. przypada kryzys ,bulgarskiego o§wiecenia” wyraza-
jacy sie w diagnozie niefunkcjonalnosci rodzimej — oswiaty (— o$wiecenie).
Wynika to z doswiadczania braku moralnosci, co $wiadczy o zachwianiu ide-
atu o$wieceniowego, ktéry utozsamia wiedze z dobrem. Wskazuje to na utoz-
samienie procesu nauczania z wiedza swiecka. Na pierwszy plan wysuwa sie
opozycja ,prawdziwe - nieprawdziwe” ksztatcenie, oSwiecenie. Zarzut dotyczy
tego, Ze nie niesie ono oczekiwanego pozytku. Albo jest niepetne, powierzchow-
ne (co skutkuje brakiem postawy moralnej), albo tez niepraktyczne, obce,
w sensie - nieodpowiadajgce lokalnym warunkom.

Dyskusja nad istotg ksztatcenia $wiadczy z jednej strony o jego stopniowe;j
(instytucjonalnej) autonomizacji, z drugiej o ujeciu pragmatycznym. W sporze
o tresci nauczania dominujg okreslenia ,praktyczny”, ,rozumny”, ,narodowy”.
Luben Karawetow apeluje o (wy)ksztatcenie na fundamencie rozumu jako
»pana rzeczywistosci” (= racjonalizm). Z jednej strony ma ono stuzy¢ — naro-
dowi, z drugiej - (prawidtowo) go formowac. Perspektywa wspélnotowa znaj-
duje wyraz w przekonaniu, Ze to wtasnie ksztatcenie - tak jak w przesztosci
dzieto $w. $w. Cyryla i Metodego - gwarantuje przetrwanie. Bez niego czeka
$Smier¢ w walce z (o$wieconym) Innym. Ksztatcenie pojmowane jest jedno-
znacznie utylitarnie, a nawet instrumentalnie. Natomiast perspektywa indywi-
dualna - oparta na ideale autotelicznym - jest wrecz napietnowana. Karawe-
tow stwierdza, Ze nauczanie nie moze by¢ ,obce” (czyli skopiowane), a ,swoje”
(czyli dostosowane do konkretnych potrzeb), i w tym sensie - paradoksalnie -
realizujgce wzorzec amerykanski. Ostatecznym punktem odniesienia okazuje
sie jednak (narodowa) — tradycja. Pojecie ,narodowego wychowania” (Hapod-
Ho 8s3numatue) odnosi sie bowiem zaréwno do podmiotuy, jak i przedmiotu.

Krytyka szkolnictwa/ksztatcenia $wiadczy o zaszczepieniu w kulturze but-
garskiej XIX wieku kultu wiedzy. Fakt, ze w latach 70.-80. pojawiajg sie specja-
listyczne publikacje po$wiecone problemowi samoksztatcenia, potwierdza
potrzebe (samo)rozwoju. Jednak to, iz ich przedmiotem s3 techniki czytania
i zapamietywania, pokazuje, Ze idea samoksztatcenia ma przede wszystkim
wymiar pragmatyczny, jako Ze - w sytuacji utomnej — o$wiaty (bo niedostepnej
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lub 7le pojetej) - oznacza indywidualne dazenie do dobrobytu. Wptyw na to
ujecie ma niezwykta popularno$¢ wiktorianskich poradnikéw w stylu self-help,
naznaczonych ideatem cztowieka oszczednego i pracowitego, ale tez (samo)
wyksztatconego (— reformacja). W tym tez okresie pojawiajg sie pierwsze po-
wazne wydania dotyczace wychowania, w tym profesjonalne poradniki dla
nauczycieli. Wydaje sie, ze wtedy dochodzi takze do zmian w zakresie znacze-
niowym ,nauki” i ,wiedzy”. Wyzsze wyksztatcenie przeznaczone jest dla nielicz-
nych, cho¢ sprowadza sie do przygotowania kadr pedagogicznych (po wyzwole-
niu - rowniez urzedniczych). Wiedza odnosi sie do Zycia realnego i ostatecznie
ulega specjalizacji, stajac sie przedmiotem wyboru.

W XX wieku pojecie ,ksztatcenie” konkretyzuje sie: oznacza albo proces
szkolny (nabywanie wiedzy), albo efekt nauczania (stopien wiedzy). Zinstytucjo-
nalizowanie — o$wiaty - zwigzane z powstaniem (nowoczesnego) panstwa -
prowadzi do jej zdominowania przez funkcje utylitarne, socjalizujgce i naro-
dotworcze. O ile w okresie odrodzenia narodowego wyrazny jest jeszcze ideat
samodzielnego formowania sie jednostki, motywowany wewnetrznym impe-
ratywem rozwoju, o tyle po wyzwoleniu stopniowo zaczyna przewazac per-
spektywa zewnetrzna: najpierw w idei formowania sie jednostki na potrzeby
wspolnoty, a nastepnie w fakcie formowania jej przez panstwo. Jednoczes$nie
ksztatcenie rozumiane jest z jednej strony jako element modernizacji (prowa-
dzacy do rozwoju panstwa), z drugiej jako element tradycji (ustanawiajacy
jego ciagltos¢).

Na przetomie XIX i XX wieku, a zwlaszcza w okresie miedzywojennym,
ksztatcenie stuzy formowaniu postawy obywatelskiej. W ujeciu prawicowym
wyraza ona interes — narodu jako takiego, co mys$l lewicowa krytykuje jako
zafatszowanie rzeczywistosci, wynikajace z pominiecia $wiadomosci klasowe;.
Pierwsza catosciowa ustawa dotyczacg oswiaty (1891) odzwierciedla impor-
towane wowczas z osSrodkéw w Zagrzebiu i Jenie poglady Herbarta. Przejawia
sie to w zwiekszaniu liczby godzin przedmiotéw humanistycznych i religii.
W ujeciu rzadzacych celem o$wiaty jest wychowanie narodu przez wszechstron-
ny rozwoj moralno-intelektualno-estetyczny jednostki. Przeciw herbartianstwu
opowiadajg sie m.in. narodnik Christo Maksimow (1867-1902) i socjalista
Dimityr Btagojew (1856-1924). Pierwszy glosi oswiate dla ludu i krytykuje
wzorce zachodnie, akcentujgc demokratyczno$¢ i doswiadczenie ludu/narodu.
Szkota ma uczy¢ wolno$ci mysli, a nie przyzwoito$ci. Drugi podwaza osiggniety
rzekomo postep spoteczny i glosi wszechstronny rozwoj osobowosci klasowej
wedle wizji Fryderyka Engelsa. Szkota ma uczy¢ rewolucyjnego ducha walki
(— oswiata). W okresie miedzywojennym kwestia uformowania obywateli staje
sie jeszcze wazniejsza. Pojawia sie bardzo wiele r6znych publikacji o wychowa-
niu i szkolnictwie, réwniez w odniesieniu do nowych doktryn pedagogicznych,
m.in. tzw. nowego wychowania, pragmatyzmu i eksperymentalizmu. Mysl pe-
dagogiczna ulega rozwinieciu i umocnieniu jako specjalno$¢ uniwersytecka.
Jej tworcy to wychowankowie szkot w Jenie, Zurychu i Genewie. I tak za spra-
wa dziatalnosci Dimitra Kacarowa (1881-1961), wyksztatconego w Szwajcarii
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wyktadowcy akademickiego i redaktora naczelnego ,,CBoGoiHO B3 TaHUE”
(1922-1943) duza popularnos¢ zyskuje zwtaszcza - majgca korzenie teozo-
ficzne przede wszystkim w antropozofii Rudolfa Steinera (1861-1925) - kon-
cepcja ,nowego wychowania” postulujgca wolno$c¢ i twdrczo$¢ w wychowaniu
i rozwoj zgodny z natura, ale i konkretna osobowoscig dziecka. Mimo to okres
miedzywojenny to gtéwnie czas utwierdzenia sie ,politycznej” opozycji w od-
niesieniu do wizji o$wiaty.

[lustracjg radykalnie prawicowego spojrzenia na ksztatcenie i wychowanie
jest czasopismo ,IIpocBeTa” (1935-1943) redagowane przez historyka Petyra
Mutafczijewa (1883-1943). W tym ujeciu szkota to instrument kreowania po-
stawy obywatelskiej, definiowanej wedle reformatorskich ambicji rezimu po
19 maja 1934 roku (- os$wiata). Poglady lewicowe wyrazane sg w sposéb mniej
skoordynowany: najpierw na tamach czasopisma samego Btagojewa ,HoBo
Bpeme” (1893-1923), potem ,Hayxka u Bb3nutanue” (1923-1925), ,Haponna
npocBeta” (1928-1934),,,CpBpeMenHa Mucha” (1934-1938) i ,Hayyna mucswa”
(1938-1942). Dlatego tez szczegdlnie wazna staje sie wydana w 1940 roku
ksigzka IIpobsemu Ha o6pasosanue marksistowskiego filozofa i pedagoga
Sawy Ganowskiego (1897-1993). W tym ujeciu celem jest stworzenie ,nowe-
go” cztowieka, ktory odpowiadatby wymogom spoteczenstwa komunistycznego.
Niezaleznie jednak od réznic politycznych wszystkim chodzi o uksztattowanie
nowego obywatela.

Alternatywng wizje ksztalcenia/wychowania zdajg sie oferowac butgarscy
ezoterycy. Ich poglady to swoisty konglomerat ideowy, ufundowany na zachod-
niej mysli (po)oswieceniowej: naukowej, filozoficznej, pedagogicznej i okulty-
stycznej, chociaz w sposé6b niejawny odwotujacy sie rowniez do tradycji rodzi-
mej, odrodzeniowej. W tym ujeciu krzyzuja sie sensy — o$wiecenia (religijnego,
duchowego i intelektualnego) oraz ksztatcenia/wychowania jako procesu for-
mowania cztowieka, i to wtasnie one sktadaja sie na ezoteryczna koncepcje
(samo)edukacji i szkoty (— o$wiata). Przedmiotem nauczania jest pojeta jako
Prawda o charakterze kosmicznym wiedza, ktéra dotyczy prawd rzadzacych
cztowiekiem i §wiatem, wiedza rozumna i praktyczna (— racjonalizm), nieza-
falszowana przez ,dogmatyzm” instytucji religijnych. Wtasnie taka formacja
intelektualna gwarantuje przyjecie postawy moralnej. W efekcie tresciag No-
wej Nauki sa metody osiaggniecia wielkiej przemiany, samoudoskonalenia sie
dla zbawienia ludzko$ci. W tym kontekscie sytuuja sie nauki zaréwno butgar-
skich teozofow, jak i Petyra Dynowa (1864-1944), przy czym ostatecznie naj-
lepsza szkote stanowi¢ ma zycie.

Wychowanie jako uzyskanie wiedzy, ale i uksztattowanie (wtasnego) ducha
odsyta do nowozytnej idei Bildung. To samodoskonalenie prowadzi na wyzszy
poziom rozwoju (= postep; = ewolucja) i tak odkrywa nature wtasnego ,ja”,
co pozwala nastepnie polepszy¢ zycie ,tu i teraz”. Pozytywnie waloryzowana
pozytecznos$¢ ujawnia sie zatem w wymiarze uniwersalistycznym i kolektywi-
stycznym: , Teraz wszyscy musimy pracowac na rzecz swojego samodoskonale-
nia. Dusze gotowe na nowe zycie muszg wej$¢ w kosmiczng $wiadomos¢, aby
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otworzy¢ miejsce dla innych. Tg oto droga nadejdzie zbawienie ludzkosci. Kiedy
ludzie przyswoja nowg nauke i zaczng zy¢ w kosmicznej §wiadomosci, niena-
wis¢, zazdros¢, niezadowolenie - wszystkie negatywne elementy w zyciu czto-
wieka - znikng” (Dynow w stowie niedzielnym Bauszane, 1927). Celem okulty-
stycznej Nowej Nauki jest stworzenie ,Krélestwa Bozego na ziemi” (- religia).

Szczegolny akcent — dynowizm ktadzie na proces (samo)ksztatcenia/wy-
chowania/edukacji, co wynika z faktu adaptowania przez Dynowa elementéw
antropozofii i pedagogiki Rudolfa Steinera (1861-1925). Jeszcze w pierwszym
swoim dziele Hayka u es3numanue (1896) wskazuje na kluczowa role wycho-
wania/ksztatcenia dla dobra ludzkosci, ale i Kosmicznego Zycia. Wychowaniem
(6B3numanue) nazywa rezultat poznania i zastosowania praw duchowych,
czyli rzadzacych zyciem wewnetrznym cztowieka. Prawdziwe wychowanie
nadaje prawidtowy kierunek dziatalnosci umystowej, prowadzac ku rozum-
nemu stosowaniu zdobytej wiedzy (— racjonalizm). Celem jest witaczenie sie
w budowanie, a nie niszczenie zycia. ,Czlowiek jest wielkim laboratorium
zycia. Dlatego tez musi zacza¢ od wtasnego przeksztalcenia [npeo6passieane]”.
(Wy)ksztatcenie (06pazosanue) to proces wcielania szlachetnych mysli i do-
brych pragnien w zycie. W konsekwencji im wiecej jest w danym narodzie tak
uformowanych ludzi, tym bardziej jest on rozwiniety duchowo.

Idee ksztatcenia butgarscy ezoterycy wyrazaja zaré6wno przez utrwalone
w kulturze bulgarskiej pojecia, np. wychowanie, uczenie, doskonalenie, jak
wymowne neologizmy - samokultura (ce6ekyamypa). Wedtug czotowego
teozofa butgarskiego Sofronija Nikowa (1874-1953) samokultura to ,wy-
noszenie sie na wysoko$¢ ideatéw”: ,Nie »naturalnie«, wedle zachcianek roslin-
nych i zwierzecych ostatkow w swej naturze ma zy¢ cztowiek, a »sztucznie,
wedle pragnienia idealnego wzorca cztowieka doskonatego, nakreslonego dla
niego przez wielkich Nauczycieli-Zatozycieli religii” (IIpepaxcdanemo. EdHa
omdasHa 3abpaseHa ucmuHa, 1922). W podobnym kontekscie Dynow moéwi
o ,kultywowaniu serca”. I tak oto ujawnia sie gtebokie oswieceniowe zaplecze
ideowe ezoterycznych projektéw. Oparte nie tylko na starozytnej idei pozna-
nia/gnosis, ale i na nowoczesnym kulcie wiedzy/nauki; gtoszace nie tylko
okultystyczny ideat jednosci z béstwem, lecz i nowoczesna wizje religii/nauki
uniwersalnej, stuzacej ludzko$ci w pochodzie ku szczes$ciu na ziemi. Uwidacznia
sie tu zaréwno postulat samodoskonalenia, jak i idea = ewolucji jako zmiany
form, a zwtaszcza - idea = postepu jako rozwoju duchowego, jako$ciowego,
jako powszechnego i koniecznego Prawa.

Po 1944 roku szkolnictwo butgarskie zostaje catkowicie zdominowane
przez Swiatopoglad klasowy. Jak gtosi nowa ,Ustawa o o$wiacie narodowej”
(1948), podstawowym celem jest ,formowa¢ obywateli, budowniczych socja-
listycznego panstwa”, przy czym w kolejnych latach akcent przesuwa sie na
ksztatcenie zgodne z ideatami komunizmu: demokratyzmu, — humanizmu,
— postepu i naukowosci. Stuzy¢ ma temu centralizacja systemu o$wiaty. Od-
powiedzialno$¢ jest po stronie panstwa, nie ma mowy o samodzielnym formo-
waniu jednostki. O§wiata i nauka stajg sie jednym z podstawowych frontéw
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walki ideologicznej, ta zas wyraza sie w jezyku patetycznym i zazwyczaj w od-
niesieniu do tradycji cyrylometodejskiej, zredukowanej do wymiaru czysto
Swieckiego (— butgarskie dziedzictwo cyrylometodejskie). Zgodnie z komuni-
styczng utopia ksztatcenie ma stworzy¢ nowego cztowieka. Sensy czasownikow
obpasysam i o6pazosam ulegaja niejako scaleniu.

Po 1989 roku kult wiedzy/nauki ujawnia sie w kontekscie otwarcia sie But-
garii na Zachdd i dazenia do jego dogonienia. Ksztatcenie - zwtaszcza w potg-
czeniu z ideg = humanizmu - staje sie wyznacznikiem europejskich standar-
déw. Jego jako$¢ stanowi znak poziomu cywilizacyjnego kraju. Historia zatacza
tym samym Kkoto, chociaz nadal decydujgca pozostaje rola panstwa, a wyspe-
cjalizowane ksztalcenie postrzegane jest utylitarnie w kontekscie (niedosci-
gnionego) ideatu spoteczenstwa obywatelskiego.

Beazapckomo obpazosarue mesxcdy mpaduyus u 6sdeujemo. CoopHuk dokaadu om ro6u-
JAelinama HayvyHa koHgepeHyus ,200 2. om poxcdeHuemo Ha 0-p Ilemsp Bepon”, T. 1,
Bapna 2000; JlanoBa H., Pos1issma Ha npomecmaHmckama emuka 3a popmupaHemo Ha
MOOepHUsl emuyecku Kodekc npu 6sazapume, w: baakaHume: Mexcdy mpaduyusima
u ModepHocmma. AOMUHUCMPAMUBHU, COYUATHO-UKOHOMUYECKU U KY/IMypHO-NPOC8emHU
uHcmumyyuu 8 6aikaHckume npoguHyuu Ha OcmaHckama umnepus (XVIII-XIX eek),
Codus 2009; Hecmopus Ha nedazozukama u 6s12apckomo o6paszosatue, cbCeT. C. CTedaHOB,
Codus 2009; flukosa U., Tonozpagus Ha Gea2apckama 8s3poxcieHCKa hpoceema, Ky-
mypa u Hayka, Codus 2013.

Ewelina Drzewiecka

KSZTALCENIE

(Chorwacja)

Idea ksztatcenia w kulturze chorwackiej przyjmuje najwyrazniejsza posta¢ na
gruncie o§wiecenia i obejmuje zar6wno proces przyswajania wiedzy, jak i wszech-
stronny rozwdj osobowosci cztowieka, w wyniku ktérego dochodzi do auten-
tycznego przezycia przyswojonych wartosci. Brak wyraznego wyrdznienia tej
idei odzwierciedla ograniczony w tym zakresie lokalny stownik, ktory nie wy-
tworzyt oddzielnego leksemu stuzgcego okresleniu dyferencjacji ksztatcenia
i edukacji formalnej (zinstytucjonalizowanej). W jezyku chorwackim stosuje
sie pojecia obrazovanje, naobrazba, izobrazba, a takze skolovanje czy obucavan-
je. Pierwsze trzy okreslenia etymologicznie zwigzane s3 z terminem ,obraz”
oznaczajacym zaréwno twarz, jak i - w przenos$ni - dume, honor, szacunek.
Zrédtowo zatem ksztatcenie jest rozumiane jako proces tworzenia osobowego
oblicza jednostki, a takze formowania jej tozsamosci charakterologicznej i do-
minant osobowosci.



90 Leksykon idei wedrownych na stowiariskich Batkanach XVIII-XXI wiek

Heterogeniczny proces tak pojetego ksztatcenia, majacy u zZrédet charakter
pozainstytucjonalny i indywidualny, nie doczekat sie na gruncie chorwackim
oryginalnego systematycznego opracowania (w przeciwienstwie do kategorii
oswiaty i edukacji). Z biografii XVIII- i XIX-wiecznych intelektualistéw (jak Ju-
lije Bajamonti, Ruder Boskovi¢, Ivan Dominik Stratiko) mozna jednak wy-
wnioskowac, ze zorientowane na antyczny ideat ksztatcenie oznaczato przede
wszystkim indywidualny i wszechstronny rozwoj talentéw oraz program for-
mowania ciata i ducha jednostki, w efekcie czego emancypowata sie ze zbioro-
wosci, by w kolejnym kroku ksztattowac¢ te wspolnote i felicitas publica oraz
stanowi( jej fundament intelektualny. W ten sposob w idei ksztatcenia ,wie-
dzie¢” staje sie nieroztgczne z ,dziatac”, a aktywny charakter wiedzy bedzie
odtad jednym z kryteridow miary stopnia ,o$wiecenia” i postepu (— postep)
danego narodu (- nardd) (T. Shek Brnardi¢, Svijet Baltazara Adama Kréelica,
2009). O utylitarnym charakterze nabytej wiedzy przekonywat biskup Ivan
Dominik Stratiko (1732-1799) w wyktadzie Dissertazione Eruditissima sulla
legittimita di denominazione il secolo XVIII secolo di filosofia wygtoszonym na
zaproszenie Accademia letteraria w Mantui. Duchowny uwazat, ze obowigz-
kiem filozofii jest poznanie §wiata zewnetrznego, a nastepnie wykorzystanie
zdobytej wiedzy w sposob najlepszy dla zycia ludzkiego. Odnosit sie tym samym
krytycznie do koncepcji Jeana-Jacques’a Rousseau, zgodnie z ktora nauka kar-
mi jedynie niezdrowa ciekawos$¢ i przyczynia sie do tworzenia spotecznych
niepokojow. Stratiko pisat, ze dla cztowieka nie miatoby znaczenia, jakie pra-
wa rzadza kosmosem i jego ruchem, czy jak rozwija sie $wiat roslin i zwierzat,
gdyby nie wiedziat, jak wykorzysta¢ to w swoim Zyciu, by uczynic je lepszym
i bardziej tresciwym (S. Krasi¢, Ivan Dominik Stratiko (1732-1799), 1991;
Lj. Schiffler, Filozofski aspekti hrvatskog dopreporodnog razdoblja, 1997). Za-
sadniczo odré6zniato to zatem ksztatcenie od oswiaty, ktdrej celem byto wytwo-
rzenie zunifikowanego i egalitarnego systemu zorientowanego na uformowanie
jednolitego rynku ustug (najwyrazniej ten proces widoczny bedzie w drugiej
potowie XIX i na poczatku XX wieku).

Tak rozumiana idea ksztalcenia, ktérej synonimem jest tacinski termin for-
matio, pojawia sie w chorwackim obszarze kulturowym (gtéwnie Dalmacji
i Dubrowniku) w wieku XVIII pod wptywem os$wiecenia typu francuskiego
(— oswiecenie). Dzieje sie to gldwnie dzieki sasiedztwu kultury wtoskiej, beda-
cej korytarzem dla idei francuskich. Zmiana sposobu myslenia o Swiecie deter-
minowata transformacje dotychczasowego paradygmatu ksztatcenia, o czym
$wiadczy¢ moze choc¢by przeobrazenie metod uprawiania nauki - coraz cze-
$ciej odchodzono bowiem od wyrostej z arystotelizmu scholastyki w kierunku
empiryzmu i racjonalizmu. Jednym z najbardziej charakterystycznych sposo-
bow tak widzianego ksztalcenia stato sie podrézowanie w celach poznaw-
czych. Impulsem do podejmowania rozlicznych peregrynacji byt przede wszyst-
kim rozwdj nauk przyrodniczych. Wsrdd chorwackich uczonych wymienia sie
najczesciej Ferdinanda Konscaka (Fernando Consag), jezuickiego misjonarza,
jednego z najbardziej znanych eksploratoréw meksykanskiego Pétwyspu
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Kalifornijskiego, Nikole Planticia, jezuickiego misjonarza, ktérego - jak méwi
legenda - ogtoszono krélem Paragwaju, czy wreszcie Ignacije Szentmartony’ego,
pierwszego chorwackiego badacza Amazonii. Podréze sprzyjaty poznawaniu
i opisywaniu obcych kultur, ale takze obserwacjom sytuacji politycznej czy
ekonomicznej w innych cze$ciach swiata. Nierzadko réwniez eksploracje te
stanowity podréz w gtab wiasnej natury i okazywaty sie poszukiwaniem wta-
snej tozsamosci. Literatura osSwieceniowa chetnie eksploatowata ten motyw,
ajednym z pierwszych dziennikdéw podrézy powstatych po chorwacku byt Put
k Jerozolimu god. 1752 franciszkanina Jakova Pletikosy. Ten erudyta i o§wieco-
ny patnik odbyt pielgrzymke, ktora oficjalnie miata pokutny charakter, lecz
zaowocowata uniwersalnymi refleksjami o jezyku, kulturze, relacji przesztosci
z przysztoscia. Liczne naukowe informacje, statystyki i typologie dotyczace
penetrowanego terytorium Swiadczg takze o nowym paradygmacie poznaw-
czym, r6znigcym sie od prezentowanego w romantycznych dziennikach podro-
zy. Na doksztatcajace wojaze decydowali sie takze wspomniani juz o$wiece-
niowi dziatacze z Dalmacji: Dominik Stratiko odbyt studia w Rzymie i Perugii,
wyktadat we Florencji, Sienie, Pizie, dtugo przebywat w Wenecji, ale takze
przedsiewziat rozliczne podréze po chorwackich wyspach. Ruder Boskovié
podrézowat do Rzymu, Petersburga, Mediolanu, Wiednia, Paryza, Londynu,
a Julije Bajamonti przebywat w Padwie, Wenecji, podrézowat po catej Dalmacji
i Bosni, spedzit dluzszy czas w Herceg Novi i Kotorze. Po kontynencie podrézo-
wat rowniez kartograf i matematyk Mirko Danijel Bogdani¢, ktéry nim catkowi-
cie po$wiecit sie tworzeniu mapy ziem chorwackich i wegierskich, wyksztatce-
nie zdobywat w Trnawie, Wiedniu i Peszcie.

Podrézom sprzyjato réwniez istnienie w XVIII wieku zagranicznych kole-
giow, sposrad ktorych nalezy wymieni¢ Pontificium Collegium Croaticum Sancti
Hieronymi w Rzymie, Collegium Illyrico-Hungaricum w Bolonii czy Collegium
Croaticum Viennense (pierwotnie z siedzibg w Grazu). Kolegia znajdowaty sie
rowniez w Loreto, Fermie i Gargano. Skupiaty przede wszystkim kandydatow
do stanu duchownego, ktérzy oprocz studiow teologicznych zdobywali row-
niez wiedze z innych dziedzin, a po powrocie do kraju nierzadko peili funkcje
publiczne. Te swoiste azyle pozwalaly jednoczes$nie pozostawac blisko centrum
wydarzen politycznych i kulturalnych, ale takze dawaty poczucie bycia ,u siebie”
i wérdd swoich (najczesciej kolegia organizowane byly wedtug pochodzenia).
Studenci tych instytucji byli réwniez swego rodzaju postancami, a w kolegium
wiedenskim istniata nawet specjalna funkcja ,kuratora”, ktérego zadaniem
byto m.in. przekazywanie wszelkich informacji z Wiednia do Zagrzebia. Zarow-
no podrdze, jak i mozliwo$¢ obcowania z innymi uczonymi przebywajacymi
w zagranicznych osrodkach dawaty mozliwo$¢ wymiany do$wiadczen, prze-
prowadzania intelektualnych dysput i przyczynialy sie do inspirujacych spo-
row naukowych. W XIX wieku podobng funkcje petnity regularne i okresowe
studia podejmowane na zagranicznych uniwersytetach.

Rozwojowi intelektualnemu chorwackich uczonych stuzyta réwniez ponad-
narodowa rzymska Akademia Arkadyjska (Accademia dell’Arcadia). Zrzeszata
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wybitnych literatéw, artystéw, duchownych, politykéw i uczonych, miata ko-
smopolityczny i demokratyczny charakter. Przynaleznos$¢ do kregu wtoskiej
Arcadii byta nie tylko prestizem, ale dawata réwniez szanse wymiany intelek-
tualnej z przedstawicielami elit politycznych i kulturalnych catej Europy. Ivan
Golub wskazuje okoto 30 literatow i uczonych pochodzacych gtéwnie z Du-
brownika, Zadaru i Splitu (ale takze z Pozegi i Karlovca), ktdrzy zapisali sie na
kartach tej akademii, a spo$rdd nich najbardziej znani to Ruder BoSkovi¢ i Be-
nedikt Stay (ttumacz Kartezjusza, ze wzgledu na niezwykty talent nazywany
Lukrecjuszem XVIII wieku) (I. Golub, Arkadija i Hrvatska, 2003). Na wzdr Arca-
dii zatozono blizniacze instytucje na ziemiach chorwackich, ktérych cztonkami -
dzieki nawigzanym za Adriatykiem znajomo$ciom - bywali uczeni z rzymskiej
akademii (np. dubrownicka Accademia degli otiosi eruditi) (M. Deanovi¢, Od-
razi talijanske akademije , degli Arcadi” preko Jadrana, 1935). Ta forma stowa-
rzyszania sie zakladata przede wszystkim ksztatcenie przez przekraczanie
granic w wymiarze dostownym, jak i symbolicznym. Zatozeniem instytucji
byto bowiem wykraczanie poza to, co lokalne, ku temu, co uniwersalne, a takze
tworzenie warunkéw wymiany intelektualnej.

Wiek XIX przyniést znaczgca transformacje idei ksztatcenia, ktéra stopnio-
wo tracgc wymiar indywidualny, stata sie przeciwwagg dla zorganizowanego
i odgdrnie kontrolowanego ksztatcenia zbiorowego (= osSwiata). Zmiany te
byly zwigzane z pojawiajacymi sie nowymi koncepcjami organizacji spote-
czenstw i systemow panstwowych. Zbiegly sie w czasie z przejsciem od oswie-
ceniowego modelu kultury (uniwersalnego, kosmopolitycznego) do modelu
narodowego (w ktdrym wiedza i proces ksztatcenia podporzadkowane s3 in-
teresom wspolnoty narodowej), skutkujgc zmianami w obrebie idei ksztatcenia.
Proces indywidualnego zdobywania wiedzy i samodoskonalenia zostat teraz
podporzadkowany ,wspo6lnemu dobru” (zgodnie z duchem filozofii i pedagogiki
Jana Amosa Komenskiego). Konieczne okazato sie wiec poszerzenie elitarnego
erudycyjnego modelu nauczania, obejmujgcego filozofie, prawo i teologie,
ktérego efektem miata by¢ umiejetno$c¢ racjonalnego myslenia, syntezowania
i dekodowania uniwersalnych zasad rzadzacych $§wiatem. Humboldtowska kon-
cepcja ksztalcenia zdystansowanego w stosunku do biezgcego zycia spoteczno-
-politycznego nie zadomowita sie na gruncie chorwackim ze wzgledu na do-
minujacy tu model habsburskiego konserwatyzmu i utylitarne podejscie do
ksztatcenia. Widoczne jest to takze w procesie obejmowania odgdérng kontrolg
kadry pedagogicznej na wszystkich poziomach nauczania. Krytycznie wyrazano
sie o ptynacych z kregéw niemieckich nowosciach pedagogicznych (Lj. Vukoti-
novi¢, Nesto o skolah puckih, 1844; A. Veber Tkalcevi¢, Nesto za ucitelje poCetnih
ucionah, 1847), a juz w 1849 roku utworzono pierwszg publiczng szkote dla
nauczycieli, ktdrg wspieraly organizacje zrzeszajace pedagogdw. Unifikacji
procesu ksztatcenia stuzy¢ miat tez podrecznik metodyczny Knjiznica za ucitel-
je, bedacy w rzeczywisto$ci przektadem Dydaktyki Jana Amosa Komenskiego.

W powszechnej o$wiacie przesunieto akcent na nauczanie konkretnych
umiejetnosci, nierzadko praktycznych, stuzacych na przyktad wyksztatceniu
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kadry urzedniczej. Na Uniwersytecie w Zagrzebiu (ktéry nowoczesng forme
otrzymat w 1874 roku i byt pierwsza taka instytucja na potudniowej Stowian-
szczyznie) zrezygnowano z zaje¢ wynikajacych z Ratio educationis z 1777 roku,
a mianowicie publicznych dyskusji, w ktérych udziat byt obligatoryjny dla stu-
dentdéw i miat stanowi¢ zapewne wprawke do publicznych wystapien. Ewolucja
programu ksztatcenia byta $ci$le zwigzana ze zmianami spotecznymi. Swiad-
czy¢ o tym moze chociazby fakt, ze wérdd studentéw coraz czesciej znajdowali
sie takze bogaci mieszczanie, nie tylko - jak dotad - przedstawiciele wyzszych
stanéw. Dodatkowo wiek XIX przynidst takze zjawisko specjalizacji - dotych-
czasowy model erudycyjny zastapiono wiedzg o wezszym zakresie, potrzebng
do wykonywania okreslonego zawodu. Zjawisko to nasili sie jeszcze bardziej
w XX wieku.

Zarysowana transformacja idei ksztatcenia dowodzi takze istotnej zmiany
w postrzeganiu relacji miedzy cztowiekiem i $wiatem. O ile w wiekach wcze-
$niejszych §wiat byt trudng do rozwiazania zagadka lub przypominat mecha-
nizm, ktérym rzadzilty nadprzyrodzone sity, o tyle pod koniec XVIII i w wieku
XIX stat sie obiektem, ktory trzeba eksploatowac i ktérym nalezy odpowiednio
zarzgdzaé. Ta zasadnicza zmiana zbiega sie w czasie z procesem u$§wiadamia-
nia sobie przez elity intelektualne i polityczne, Ze wiedza ma charakter poli-
tyczny i jest istotnym elementem kierowania wspo6lnota narodowa. Impulsem
do zmiany paradygmatu myslenia o ksztatceniu byta rewolucja francuska i jej
wplyw na uformowanie politycznego typu edukacji. Pokazuje to ulotka Novi
katekizam za 1831, ktéra rozpowszechniana byta w Dalmacji gtéwnie przez
marynarzy przybywajacych statkami towarowymi z drugiej strony Adriatyku,
a ktdra - jak glosi jej tekst w formie dialogu - ,,miata by¢ czytana w krajach
uciemiezonych despotyzmem i miata to robi¢ gtowa rodziny podczas niedziel-
nego rodzinnego spotkania przy stole”. Jej autor zapytuje o cel ludzkiego zycia
i odpowiada, Ze jest nim szczescie, ktdre osiggna¢ mozna dzieki dobremu
zdrowiu, wyksztatceniu, srodkom do zZycia i pozostawaniu pod dobrymi rza-
dami. Wyksztalcenie nie zalezy od jednostki, ale od , 0okolicznosci, a szczegol-
nie od wtadzy” - klaruje dalej i dodaje, zZe ,wyksztatcenie zalezy wytacznie od
wtadzy. W Italii czy Hiszpanii w ciggu wiekéw o$wiata byta podporzadkowana
wplywom duchownych, zakonnikéw i tych, ktérzy z powodu wtasnych intere-
sow o$wiate ukierunkowywali na interesy wtadzy, a nie na korzys$¢ studentow.
Wtadza to ci, ktérzy moga wzniecac lub ogranicza¢ §wiatto o§wiaty. Wtadza to
ci, ktérzy moga ludowi otworzy¢ droge do edukacji”.

To, ze wiedza to wtadza, uswiadamiat takze polityk, ekonomista i dziatacz
kulturalny Blaz Lorkovi¢ (1839-1892), piszac, ze wiedza ma site budowania,
okielznywania przyrody, wiedzie wojska ku zwyciestwu, a takze czyni narod
niezaleznym i szanowanym (Pocela politicke ekonomije ili nauke obc¢ega gospo-
darstva, 1889). Mirjana Gross zauwaza, ze rody szlacheckie byty poczatkowo
przeciwne powszechnej oswiacie, co prawdopodobnie wynikato z checi zacho-
wania kontroli nad podporzadkowanymi chtopami. Historyczka uwaza to za
przyczyne stabego rozwoju szkolnictwa w poczatkach wieku XIX w Chorwacji
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(Poeci moderne Hrvatske. Neoapsolutizam u Hrvatskoj i Slavoniji 1850-1860,
1985).

0d potowy wieku XIX utrwalano takze przekonanie, ze ksztatcenie (zarow-
no indywidualne, jak i masowe) jest motorem ewolucji (= ewolucja). Biskup
Josip Juraj Strossmayer (1815-1905) dostrzegat cywilizacyjng réznice miedzy
krajami potudniowej Stowianszczyzny - granice wyznacza¢ miaty rzeki Sawa
i Una (Govor o akademiji i sveucilistu, 1861). To wtasnie brak systematycznego
ksztatcenia widziat jako przyczyne probleméw obszaréw potozonych na potu-
dniowy wschéd od tej granicy. Uniwersytet w Zagrzebiu, a takze inne instytu-
cje, np. Akademia Nauk i Sztuk (Akademija znanosti i umjetnosti) czy muzea
i galerie zaktadane od potowy wieku XIX na fali odrodzenia narodowego, miaty
w jego przekonaniu stanowic¢ dla reszty Stowian potudniowych swoiste cen-
trum intelektualne (T. Smiciklas, Nacrt Zivota i djela biskupa ]J. ]. Strossmayera
i izabrani njegovi spisi: govori, rasprave i okruZnice, 1995). Zatozona przez
Strossmayera i kierowana przez jego bliskiego wspo6tpracownika Franjo Rackie-
go (1828-1894) Jugostowianska Akademia Nauk i Sztuk (Jugoslavenska aka-
demija zanosti i umjetnosti) znaczaco wptywata na poszerzanie horyzontéow
myslowych chorwackiej inteligencji i wspomagata prace uniwersytetu. Gro-
madzita ,wiedze narodow3g”, a pracami z zakresu historii i filologii szerzyta
wiedze o ,duchu narodu”, czym miata - w zamierzeniu zatozyciela - przystu-
zy¢ sie zjednoczeniu ziem chorwackich (].J. Strossmayer, Govor o akademiji
i sveucilistu, 1861).

Szczegblne znaczenie miaty zaktadane woéwczas czytelnie dajace mozli-
wos¢ zdobywania dodatkowej wiedzy i tworzace przestrzen do zglebiania taj-
nikéw nauki wedtug wtasnego klucza poszukiwan (oczywiscie z pewnymi
ograniczeniami, gdyz udostepniane prace nie byly dobierane przypadkowo).
Peity takze funkcje osrodkéw kulturalnych, w ktérych uczono jezyka i upo-
wszechniano wiedze praktyczng, prowadzono otwarte wyktady obejmujace
szeroka tematyke (od zagadnien ewolucji po zasady prowadzenia gospodar-
stwa domowego). Ponadto przypisuje sie im funkcje centréw politycznych
(np. czytelnie zaktadane w Dalmacji przez ksiegarza Vito Morpugo).

Waznym elementem omawianej zmiany byto takze odejscie od uzywania
aciny jako jezyka nauki i zycia publicznego. Coraz powszechniejsze stosowa-
nie jezyka chorwackiego przyczynito sie do wzrostu liczby przektadéw dziet
obcojezycznych na chorwacki, co skutkowato poszerzaniem horyzontéw my-
Slowych réznych grup spotecznych. Szczegélne zastugi miato w tym zakresie
Towarzystwo $w. Hieronima (Drustvo sv. Jeronima) (dziatajace od 1868 roku),
publikujace ksigzki dla wszystkich warstw spotecznych i przez to dziatajace
na rzecz alfabetyzacji spoteczenstwa. Juz w 1869 roku opublikowano kalen-
darz Koledar i ljetopis za godinu 1870, ktérego zadaniem byto ,uczy¢ i bawic”,
a takze dydaktyczne opowiadanie Mijata Stojanovicia Pijanac, majace na celu
zwalczanie problemu alkoholizmu. Tego typu publikacje (Il Dalmatino, BoZic-
nica, Sostar zagrebacki, Kalendar za puk, Ribarski kalendar, Katolicki koledar,
Dragoljub, Hrvatski pucki kalendar, Suboticka Danica), zawierajace czytanki
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o szerokiej tematyce (od hodowli zwierzat po ludowe porzekadta), cieszyty
sie ogromng popularnos$cig. Powstawaty réwniez ich bardziej wyrafinowane
wersje przeznaczone dla wyksztatconego odbiorcy, np. Strossmayerov koledar
(od 1907 roku), petniagce jednak podobna funkcje - formowanie intelektualne
czytelnikow i ksztattowanie postaw spotecznych.

0d czasu odrodzenia narodowego podkreslano takze emancypacyjny (w wy-
miarze narodowym) charakter ksztatcenia. W tym duchu jego idee widziat
filozof Franjo Markovic (1845-1914), ktory, sledzac mysl niemieckiego filozo-
faipedagoga Johanna Friedricha Herbarta (wychowanie to ksztattowanie woli
i charakteru oraz budzenie w cztowieku szerokich zainteresowan), podzielat
takze poglad, ze podstawowa role w kulturze odgrywa filozofia, studiowanie jej
jest bowiem rownoznaczne z wytezong pracg i ksztattowaniem mysli krytycz-
nej. To dzieki niej dochodzi do o$wiecenia narodu, rozwoju zycia duchowego
i kultury, a w konsekwencji nawet do zmiany stylu zycia. Markovi¢ widziat
ksztatcenie filozoficzne jako droge do poznania prawdy, dobroci i piekna, pod-
czas ktorej poszukuje sie wtasnej autentycznosci. Mechanizm ten w jego prze-
konaniu dotyczy zaréwno jednostek, jak i narodéw, ktére powinny czerpac
wzajemnie ze swojego do$swiadczenia, filozofia za$, bedaca ,duchowa ojczy-
zng", ,0jczyzng mysli”, stoi na strazy ojczyzny rzeczywistej (E. Markovi¢, Logika,
ok. 1900).

Z kolei biskup Strossmayer bezposrednio formutowat przekonanie, ze ksztat-
cenie gwarantuje niezaleznos¢, dzieki czemu mozna unikng¢ losu Chin (1), ktore
»mata pies¢ Francuzéw i Anglikéw przejeta” (Govor o akademiji i sveucilistu,
1861). Dawat w ten sposéb przyktad narodowi chorwackiemu, Ze wazna jest
nie tyle liczebno$¢ czy materialna sita, ile potega ducha i rozumu. Jego dziatal-
nosci jako mecenasa kultury i nauki przyswiecato hasto ,przez oswiate do
wolnosci” (prosvjetom k’ slobodi). Chociaz zastugi Strossmayera w zakresie
upowszechniania idei ksztatcenia sg niepodwazalne, jego dziatalno$¢ politycz-
na byta poddawana krytyce. W artykule Sastanak nasih srednjoskolaca (,Hrvat-
sko pravo”, 14 VIII 1908) Antun Gustav Mato$ krytykowal wyznawang przez
duchownego idee jugoslawizmu. W jego rozumieniu bowiem ksztatcenie po-
winno mie¢ charakter narodowy. Uwazal, ze podczas gdy biskup ,zaktadat
akademie dla barbarzynskich batkanskich Stowian w chorwackim Zagrzebiu”,
Butgarzy i Serbowie organizowali swoje instytucje i ksztattowali wtasng inte-
ligencje wiasnie w duchu narodowym. Poréwnywat te sytuacje do ,pogardli-
wego usmieszku bogacza, ktéoremu biedak chce okaza¢ mitosierdzie”. Matos
uwazat, ze priorytetem powinno by¢ polityczne wzmocnienie kraju, powszech-
ne ksztalcenie zas miatoby nastgpi¢ pdzniej. Jego poglady zawierajg sie zatem
w odwrdconym hasle Strossmayera - ,przez wolno$¢ do oswiaty”. Wczesniej
w podobnym tonie o koncepcji Strossmayera wypowiadat sie przywddca ruchu
ludowego Stjepan Radi¢, ktéry powotujac sie na przyktady narodu czeskiego
i amerykanskiego, proponowat nowe hasto: ,przez dobrobyt do o$wiaty - a przez
oswiate do wolnosci” (blagostanjem k prosvjeti — a prosvjetom k slobodi) (S. Ra-
di¢, Politicki spisi. Autobiografija, ¢lanci, govori, rasprave, 1971). Opinii tej nie
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podzielat natomiast polityk Juraj Biankini, ktdry w mowie dotyczacej finanso-
wania Kolegium $w. Hieronima w Rzymie nawolywat do niesienia pomocy
narodom batkanskim za pomocg ksztatcenia wtasnie. Uwazal, ze ,usuniecie
z Europy barbarzynstwa” jest wielkim zadaniem panstw silniejszych i procesu
tego nie powinny ograniczac granice panstwowe (]J. Biankini, Jos o vanjskoj po-
litici i o zavodu sv. Jeronima u Rimu, 1906).

Oprocz ogromnej nadziei, jakg poktadano w ksztatceniu i oswiacie, uzalez-
niajac od niej emancypacje, postep i szczescie narodéw potudniowostowian-
skich, rysuje sie rowniez obraz braku wiedzy jako przyczyny wszelkiego nie-
szczescia - zarowno osobistego, spotecznego, jak i ekonomicznego. Wyraznie
widac to w jeremiadzie przedstawiciela odrodzenia narodowego na Istrii Mat-
ko Bastijana (1828-1885), ktory na karb ,gestych odmetéw niewiedzy” sktada
zto, niewole i biede, jakiej doswiadczaja mieszkancy Istrii. Uwaza, Ze brak wie-
dzy jest przyczyna upadku moralnos$ci, mentalnosci niewolniczej i powszech-
nego strachu, poza tym powoduje, Ze ludziom odbierana jest godnos$¢ (Svjetlo!
Svjetlo, dajete svjetlo!, w: Hrestomatija liberalnih ideja u Hrvatskoj, ur. T. Cipek,
J. Vrandeci¢, 2004). Apel Bastijana, postrzegany jako programowy tekst odro-
dzenia narodowego na Istrii, stanowi zachete do zdobywania wiedzy, samo-
dzielnego myslenia i uwolnienia sie spod obcych wptywoéw. Jako wzory do na-
Sladowania wskazani zostajg Niemcy, Francuzi, Anglicy i Wtosi, narody, ktére
- zdaniem autora - osiggnety dobrobyt dzieki ,narodowej ksiedze”, bedacej
metonimig o$wiaty. Socjolog Rade Kalanj konstatuje, ze wiedza i o§wiata od
XVIII wieku byty uwazane za lek na wszystkie nieszczescia towarzyszace lu-
dziom, za motor postepu, ktoéry utozsamiano z ludzkim szczesciem (R. Kalanj,
Modernost i napredak. Studija, 1994).

Poczatek wieku XX i pojawiajgce sie odkrycia naukowe wywotywaty obawy
duchowienstwa, ktore przez wiekszos¢ XIX wieku monopolizowato proces
ksztatcenia. Swiadczyé o tym moze choéby korespondencja Cvjetka Grubera
i Spiridona Brusiny, w ktorej ten pierwszy, duchowny i teolog, zdradza lek
przed nauka diagnozujaca rzeczywistos¢ wbrew nauczaniu Ko$ciota (majac
tu na mysli popularny w tym czasie darwinizm; — ewolucja), prowadzaca do
,Zatrucia i ostabienia ojczyzny” (J. Balabani¢, Darvinizam u Hrvatskoj, 1983).
Z drugiej strony op6r wobec roli duchowienistwa w procesie ksztatcenia wyra-
zaty takze radykalne srodowiska socjalistyczne. W 1910 roku na kongresie so-
cjalistow w Puli syndykalista Vilim Haramina ostrzegat, ze szkolnictwo, ktdre
lud otrzymat z rak burzuazji, jest ,zatrute”, ksztattuje ludzi przesadnych i z ,wy-
pranymi moézgami”, zamiast formowa¢ swiadomych i odwaznych obywateli,
ktérzy mogliby walczy¢ o prawde i sprawiedliwos¢. Wine za te sytuacje przy-
pisuje duchowienstwu, poniewaz ulega klerykalizmowi i szowinizmowi, for-
mutuje tez ,bombastyczne frazy o bogu, o raju w innym $wiecie”. Jako zadanie
ruchu robotniczego widziat wiec Haramina m.in. stworzenie alternatywnego
systemu ksztatcenia, ktére przygotowywatoby spoteczenistwo do lepszego zycia
(T. Crnobori, Borbena Pula. Prilog gradi za povijest radnickog pokreta i NOB do
rujna 1943, 1972).
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Wiek XX przynosi na omawianym terenie rozkwit organizacji, ktorych za-
daniem jest wspomaganie ksztatcenia i wychowania. Byty to na przyktad to-
warzystwa sportowe ,Sokét” (Sokol), ktére stawiaty sobie za cel podnoszenie
sprawnosci fizycznej i duchowej oraz ksztattowanie §wiadomosci narodowe;.
Pierwszy chorwacki ,Sokdt” powstat na wzdr czeskiej organizacji w 1874 roku
i dziatat pod wspomnianym hastem ,przez o$wiate do wolnosci”. W jego ra-
mach odbywaly sie treningi sportowe, ale takze wyktady, wycieczki i zabawy
o tresci patriotycznej, popularyzujace idee wzajemnosci stowianskiej zloty
towarzystw z obszaru catej Stowianszczyzny. W idei ruchu sokolskiego taczo-
no ksztatcenie ideologiczne i fizyczne, pragngc wychowac¢ sprawne i moralnie
nieskazitelne nowe pokolenie (F. Buar, Strossmayer i sokolstvo, ,Koledar za go-
dinu 1907”). Ze wzgledu na polityczny profil dziatalnos¢ organizacji wspiera-
na byla przez biskupa Strossmayera, a nastepnie, w okresie funkcjonowania
Krolestwa Serbow, Chorwatow i Stowencéw (Kraljevina Srba, Hrvata i Slove-
naca), ,Sokoétl” stat sie nosicielem idei jugostowianskiej. Na przeciwlegltym bie-
gunie ideologicznym znajdowata sie organizacja ,Orzet” (Orao), ktéra siegajac
po te same narzedzia, wychowywata w duchu katolickim pod hastem ,Ofiara
- Eucharystia - Apostolstwo” (1. Protulipac, Hrvatsko orlovstvo, 1926). Dziatal-
nos$¢ wspomnianych organizacji przypieczetowata mariaz idei ksztatcenia
i polityki. W ramach ruchu sokolskiego na ziemiach chorwackich dziatata tak-
ze pierwsza kobieta pedagog i pisarka, pochodzaca z Czech Marija Fabkovi¢
(1833-1915), ktéra opowiadata sie za otwarciem kobietom dostepu do o$wia-
ty. Kwestie te rowniez upolityczniono i podporzadkowano idei narodowej,
o czym $wiadczy¢ moze seria artykutéow Ivana Filipovicia w czasopismach
»,Neven”, ,Narodne novine” i ,Vijenac”, w ktérych podkresla sie, ze ogranicze-
nie ksztalcenia kobiet wptywa negatywnie na kolejne pokolenia, a przeciez za
ich wychowanie kobiety jako matki s3 odpowiedzialne. Ponadto kobiety, dla
ktérych niemiecka kultura (jako dominujacy 6wczesnie wzorzec) byta blizsza
niz chorwacka, postrzegane byty jako spowalniajgce szerzenie Swiadomosci
narodowej (1. Ograjsek Gorenjak, On uci, ona pogada, on se sjeca, ona prorokuje
- pitanje obrazovanja Zena u sjevernoj Hrvatskoj krajem 19. stolje¢a, w: Zene
u Hrvatskoj. Zenska i kulturna povijest, ur. A. Feldman, 2004). Znacznie rza-
dziej ksztatcenie kobiet postrzegane bylo jako wtasciwa i pozadana droga
emancypacji, a w dalszym planie osobistego szczescia. Dyskusja opublikowana
na famach czasopisma ,Hrvatska” pokazuje, Ze byto ono uwazane za niebez-
pieczne, gdyz zagrazato ich ,naturalnej roli”, a takze przypominato ,matpowanie
obcego”. W dtugim procesie walki o prawo do ksztatcenia kobiet (w 1895 roku
kobiety uzyskaty prawo studiowania kierunkéw humanistycznych na Uniwer-
sytecie w Zagrzebiu) starty sie zatem dwa sposoby rozumienia samej idei
ksztatcenia - pierwszy jako sankcjonujgce spoteczny porzadek, w ktérym
kobietom przypisywana jest rola matek, drugi jako droga czy narzedzie do
emancypacji spotecznej.

Ksztatcenie totalne, obejmujace zaréwno aspekt fizyczny, jak i formacje du-
chowag, bedzie dominujgca formg wiasciwie do lat 80. i $mierci Josipa Broza
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Tity, kiedy powoli wygaszane bedg organizacje pionieréw (istniejace jeszcze
przed druga wojng Swiatowa), nierozerwalnie zwigzane z kultem wodza. Na
podobnej zasadzie funkcjonowaly réwniez miodziezéwki ustaszowskie
(Ustaska mladeZ), przy czym w organizacji tej kontaminowano ogélne postu-
laty chrzescijanskiej etyki ze $wiatopogladem nazistowskim (P. Macut, Julije
Makanec kao duhovni odgojitelj ustaske mladeZi. Intelektualciirat 1939.-1947.,
w: Zbornik radova s Desnicinih susreta, ur. D. Roksandi¢, 1. Cvijovi¢ Javorina,
2012). Idea ksztatcenia, ktdra w pierwotnym ksztalcie wykazywata tendencje
odsrodkowe (akcent na podroéze, ksztatcenie w $wiecie i dla Swiata), ulegta
tym samym zasadniczej transformacji i przybrata forme dosrodkowa. Pierw-
sze oznaki tej zmiany widoczne byly juz od potowy XIX wieku, kiedy proces
ksztatcenia catkowicie zintegrowano z ideg narodows. O ile do tego czasu ro-
zumiane byto jako wykraczanie poza pewne granice, rowniez wiasnej grupy
spotecznej, zdobywanie wiedzy przez doswiadczanie réznorodnosci $wiata,
czyli ukierunkowane na zewnatrz, o tyle nowy paradygmat - determinowany
przez koncepcje etnocentryczng i koncepcje wtasnej misji cywilizacyjnej -
przyjat posta¢ koncentryczng. Wptyneto to takze na niemal niezauwazalne
przesuniecie idei ksztalcenia ku idei ksztattowania konkretnego $wiatopogla-
du, pozbawionej wolnosci wyboru $ciezki rozwoju, zastgpionej subordynacja
i uniformizacja, poddawanej kontroli przez ideologiczne centrum. Idea ksztat-
cenia odzwierciedlata przy okazji gtebsze zmiany spoteczne polegajace na
odejsciu od indywidualizmu na rzecz kolektywizmu.

W opozycji do takiego rozwoju procesu formacji jednostki pozostawaty po-
glady gtoszone przez filozofa Pavao Vuka-Pavlovicia (1894-1976) rozwijajace-
go personalistyczng teorie wychowania (Licnost i odgoj, 1932), krytykujacego
wszelkiego rodzaju formy kolektywistyczne, w tym w obrebie procesu ksztat-
cenia. Vuk-Pavlovi¢, niejako antycypujac przyszte wydarzenia, przestrzegat
przed nimi, twierdzac, ze otwierajg mozliwo$¢ podporzadkowania jednostki
autorytarnym przywodcom i instytucjom. Filozof podkreslat ogromne znacze-
nie procesu indywidualnego ksztatcenia postrzeganego jako forma aktywno-
$ci i transformacji otaczajgcego Swiata, co niemal 50 lat p6zZniej w podobnym
duchu opisze Milan Kangrga w ksigzce Praksa - vrijeme - svijet (1984).

Vuk-Pavlovi¢ podkreslat réwniez temporalny wymiar idei ksztatcenia, ktéra
w jego przekonaniu ma zdecydowang orientacje przyszlo$ciowa. Uwaza, Ze
przysztos¢ nie jest bytem obiektywnym, a do zycia powotuje ja wtas$nie ksztat-
cenie, bedgce niezaprzeczalnie aktem twoérczym, ukierunkowanym na kreacje
i formowanie. Idac dalej, filozof dochodzi do wniosku, Ze ksztalcenie (utozsa-
mione z tworzeniem) to urzeczywistnienie pewnych wartosci (Vrednota i stva-
ralastvo, 1937) i torowanie drogi temu, co dopiero nadejdzie.

Po zakonczeniu drugiej wojny $wiatowej ksztalcenie stato sie elementem
Jrewolucji kulturowej” (= rewolucja), a wiec czynnikiem zorganizowanego
o$wiecania szerokich mas spotecznych. Rozwéj panstwa socjalistycznego (po
wstepnej fazie usuwania skutkéw wojny) skutkowat takze ewolucja charakteru
idei ksztatcenia, przede wszystkim zas jej instrumentalizacja i upolitycznieniem.
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Jedno z najbardziej charakterystycznych zjawisk - politechnizacja ksztatce-
nia (nie tylko na poziomie wyzszym, ale réwniez ponadpodstawowym) - ob-
serwowane w powojennej Jugostawii byto $cisle zwigzane z ekonomicznym
planem uprzemystowienia panstwa. Filozof i politolog Ivan Babi¢ w latach 60.
przestrzegal przed zaniedbaniem ksztatcenia humanistycznego, piszac, ze so-
cjalistyczne spoteczenstwo to - w najwiekszym uproszczeniu - kontaminacja
dwoch elementéw: nadwyzki produkeji i sprawiedliwosci spotecznej. Aby
osiggnac ten cel, niezbedne sg dwa gidwne kierunki ksztatcenia: pierwszy
obejmujacy politechnizacje, specjalizacje i profesjonalizacje, a wiec specjalno-
Sci techniczne, przemystowe i wojskowe, drugi — nie mniej wazny - obejmuja-
cy humanizacje, czyli kierunki humanistyczne (w tym filozofie) i gwarantujacy
sprawiedliwo$¢ spoteczna, krytyczne podejscie do rzeczywistosci i potencjat
rewolucyjny. W jego przekonaniu tylko humanisci s3 w stanie przeprowadzi¢
zmiany spoteczne (1. Babi¢, Drustveno-politicka funkcija obrazovanja u socijali-
stickom drustvu, 1968). Cho¢ gtos ten wydaje sie odosobniony, a z pewnoscig
zaghuszony przez oficjalng propagande rozwoju gospodarczego, kontynuato-
rami tak sformutowanej mysli byli naukowcy i dziatacze skupieni wokoét cza-
sopisma ,Praxis” i Korczulanskej Szkoty Letniej (Korculanska ljetna Skola),
ktéra zatozona zostata jako letnie seminarium ksztatcace kadre nauczycielska
wyktadajaca filozofie i socjologie w szkotach wyzszych i $srednich. Szkota sta-
nowita wspétczesng wersje akademii, gdzie zbierali sie uczeni z wielu krajow,
dla ktérych wspoélnym mianownikiem byt marksizm, czy to jako obszar zainte-
resowan badawczych, czy jako Swiatopoglad polityczny. Realizujgc idee wymia-
ny mysli, dopuszczata pluralizm stanowisk, stajac sie wyrazem oporu wobec
ujednolicajgcego oglad rzeczywistosci systemu panstwowego. Na przeciwle-
glym biegunie znajdowata sie natomiast podporzadkowana idei progresywi-
zmu wizja uniwersytetéw jako miejsca ksztatcenia socjalistycznego cztowieka,
ktérego wiedza i umiejetnos¢ rozwija¢ sie miaty w odpowiedzi na potrzeby
spoteczenistwa (zob. D. Rodin, Ideja socijalistickog sveucilista, 1967; Sveuciliste
i znanstvena revolucija, 1969).

Diametralna zmiana podej$cia do procesu ksztalcenia nastepuje dopiero na
poczatku kolejnego stulecia. Rozwazana idea przestaje by¢ postrzegana jako
narzedzie doraznej polityki. Znaczacy wktad w tej rewizji miat Milan Poli¢,
ktory definiowat ksztatcenie jako proces przygotowywania do ,wspoétuczest-
nictwa w wolnosci” (0dgoj i pluralizam, ,Filozofska istrazivanja” 2006, br. 26).
Pisat, ze ksztatcenie i wychowanie polega na budowaniu szacunku do otocze-
nia, zwlaszcza do Innego. Wyzwania nowoczesnosci, dynamika zmian spotecz-
nych i coraz wieksze zréznicowanie kulturalne spowodowaty, ze formowanie
jednostki w nowym rozumieniu to ksztattowanie postawy otwartosci na rdz-
norodnos$¢ i odrebnos¢. W tak ujetej idei uwidacznia sie zatem ponownie odej-
Scie od pierwotnego sposobu jej konceptualizacji jako zjawiska o charakterze
indywidualnym. Jak zaznacza Poli¢, ksztatcenie odbywa sie wtedy, kiedy jego
efekty mozna zweryfikowa¢ w postawie wobec drugiego cztowieka.
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Poli¢ M., Odgoj i svije(s)t, Zagreb 1993; Schiffler Lj., Filozofija u XVIII. stolje¢u, w: Hrvatska
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moderne (XIX. stoljeée), ur. ]. Bratuli¢, ]. Voncina, A.D. Jel¢i¢, Zagreb 2009; Vrgoc¢ H. (ur.),
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Ewa Wréblewska-Trochimiuk

KSZTALCENIE

(Macedonia)

Wypracowywane w Macedonii od korica XVII i przez caty XIX wiek oswiece-
niowe modele ksztatcenia miaty niespdjny charakter. Poczatkowo dominowat
wzorzec ubezpieczajgcy postulaty zwolennikéw konserwatyzmu (koherencja
wiedzy/nauki z doktryng koscielng) (= konserwatyzm - Macedonia), z cza-
sem zaczeto realizowa¢ propozycje stronnikéw humanizmu liberalnego
(otwieranie edukacji na zmiany jako$ciowe, adaptacja europejskich zasad no-
woczesnej pedagogii, w tym upowszechnianie racjonalnej wiedzy o $wiecie,
nauki wychodzacej poza horyzont dogmatyczny). Zasadniczym celem ksztat-
cenia, do jakiego dazyli nauczyciele (dziatacze duchowni i $wieccy misjonarze
ideowi epoki), byto formowanie tozsamos$ci wspolnoty, ktorej cztonkowie, po-
sitkujgc sie dostepnymi Srodkami rzeczywistosci myslowej (rodzimy jezyk,
tradycja, historia, kultura), odkryja walory i korzysci ze Swiadomego przezy-
wania wlasnego etnosu. We wczesnej fazie realizacja misji ksztalceniowej
oznaczata wprowadzanie do obiegu kanonu lektur, ktérych tresci dostosowy-
wano do poziomu hermetycznej umystowosci odbiorcy. Prekursorska role
w dialogu oswieconych ze wspolnota ludzi wierzacych odegraty pierwsze dru-
kowane w jezyku stowianskim ksigzki, w tym mnicha Joakima Krcovskiego
(ok. 1750-1820). Nauczyciel uktadat charakterystyczng dla pierwszej dekady
XIX wieku literature nabozno-pouczajaca: Cs1080 uckasaHoe 3apadu ymupaHue
(1814), [losecm padu cmpawHazo u s8mopazo npuwecmauja Xpucmosa (1814),
Cuja kHuea enazonemaa Mumapcmea (1817), Yydeca npecejamuja bozopoduyu
(1817) i Pazauuna noyyumeana HacmasieHuja (1819). Zapisane cyrylicg
utwory adresowane do wspétwyznawcéw wiary chrzescijanskiej cieszyty sie
niezwykla popularnoscia, co poswiadcza lista dokonanych przez uzytkownikow
przedptat i liczba kolejnych wydan dziel, np. Cuja kHuea... byta pieciokrotnie
wznawiana: Bukareszt (1843), Stambut vs. Carigrad (1843), Belgrad (1860,
1874), Ruse (1868). Krcovski duszpasterskie zobowigzanie krzewienia wiary
wsrod prostego ludu w naturalny sposéb taczyt z zadaniem pedagogicznym -
dystrybucja racjonalnej wiedzy. Priorytetem mnicha byto wywiagzanie sie z za-
dan konfesyjnych, z obowigzku niesienia pomocy cztowiekowi zmagajacemu
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sie z ziemskimi pokusami, ze sktonnos$ciami do postepowania nielicujacego
z zasadami praw wiary. Novum tresciowym narracji o znaczacej roli pokuty
wyzwalajacej z grzechu byto umieszczenie w kontekscie ideowego przestania
o pozytkach zerwania z wielowiekowg egzystencja cztowieka lekcewazacego
wiedze (,Prosze was bracia, uwierzcie, ze w piSmie ksiegi/ksigzki zawsze po-
uczenie/nauke odnajdziecie”). Tendencyjnie skonstruowane przypowiesci
uczyty, jak praktykowa¢ wiare i zy¢ bogobojnie, nakazujac jednoczesnie ze-
rwanie z zyciem uzaleznionym od zabobonu, magii i sennych przywidzen.
Mumapcmea sktadaty sie z moralitetow obrazowo opisujacych doczesnosé
cztowieka zdeterminowanego, aby po $mierci dostgpi¢ zbawienia. Krcovski
bohatera narracji biblijnych modelowat jeszcze w porzadku rodzajowym i sty-
lowym zapamietanym z przesztosci (Zywoty, hagiografie, damaskiny). Prze-
stanie i sposdb wyrazania tresci w tekstach zblizaly macedonskiego odbiorce
do nowego porzadku kultury oswieconej. Wszystkie prace Krcovskiego, dzieki
wsparciu macedonskich i butgarskich kupcéw i rzemieslnikdw, byty wydawa-
ne w Budzie (drukarnia uniwersytecka). W wiekszos$ci utwordéw autor zwra-
cat sie do czytelnika stowem, z ktérym chrzescijanin stowianski byt ostuchany
w cerkwi, a ktorego elementy rdwniez funkcjonowaty w jezyku wspélnot lokal-
nych na poczatku XIX wieku. Pochodzace z réznych epok dziejow chrzescijan-
stwa adaptacje, kompilatorskie opracowania powstajgce po autorskiej lekturze
Biblii, w tym préby ,przektadu”, generowaty tresci dotyczace ascezy/ascetyzmu.
Sam Krcovski jako zrédio inspiracji wskazywat Armatolon Sotiria (I'pewHbix
cnacexue), dzieto atonskiego mnicha Agapiosa Landosa z Krety wydane anoni-
mowo w Wenecji w 1641 roku (znawcy problematyki uwazaja, ze skorzystat
z przektadu Vikentije Rakicia, wspétbrata Dositeja). Najwieksza popularno$¢
zyskata czterokrotnie wydawana ksigzka Yydeca npecsjamuja bozopoduyu;
wielu badaczy tekst ten uznaje za pierwszy tomik opowiadan lub przypowie-
Sci przettumaczonych na jezyk macedonski, m.in. Blaze Koneski (1921-1993).
Dobrze zadomowione w kanonach wielu 6wczesnych literatur europejskich
adaptacje petnity funkcje kulturotworcza, a w przypadku Macedonii tym istot-
niejsza, ze domestykacja tej literatury znaczaco zintensyfikowata prace nad
ustalaniem, wypracowaniem norm rodzimego jezyka. Zasada przyswajania
tekstow cudzych powodowata, Ze drogg transferu kulturowego autorzy piszacy
bez systemowo zorganizowanego nowoczesnego zaplecza stowno-gatunko-
wego proponowane tre$ci wpisywali w forme, ktéra modyfikowata repertuar
rodzimej literatury. Kr¢ovski w naturalny sposdb ,pozyczal” watki z basni braci
Grimm (tutaj z Krélewny Sniezki), ale samego narratora utozsamiat z rodzi-
mym opowiadaczem ludowej powiastki - CHesxcana, poniewaz w Yydeca... re-
alia Swiata przedstawionego musialy korespondowac z wiedza, wyobraznig
stowianskiego odbiorcy. Formalny zabieg - przeplatanie watkow, naprzemien-
nie cudzych i swoich - nie kolidowat z ideowym przestaniem, autorzy o$wie-
ceniowej powiastki dydaktycznej byli pragmatykami. Chodzito o to, aby wpi-
sywane w narracje literackg zadanie formacyjne skutecznie przemawiato do
wyobrazni i rozsadku czytelnika. Opowies$¢ o powtdrnym ozenku cara i jego
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zonie, obsesyjnie zajetej mysleniem o tym, aby nikt w otoczeniu nie byt piek-
niejszy od niej samej, o wyprowadzonej do lasu pieknej pasierbicy (Marija nie
ginie z rak oprawcow, ale zostaje okaleczona) powstata jako zadanie formacyj-
ne. Miata przypomnie¢ ludowi, Zze wiara w opieke Bogurodzicy pozwala kazde-
mu, nie tylko bohaterce, przetrwac zty czas (chrzescijanin uratowany z opresji,
a postac literacka, dzieki zmysleniu, moze réwniez odzyska¢ sprawnos¢ fizyczng).
Alians Krc¢ovskiego z tworczoscig braci Grimm i Puszkina wzmocnit/uwspo6t-
cze$nit opowie$¢ elementem literackiej cudownosci, a autorowi moraliscie
pozwolit zbudowacé narracje przekonujacg odbiorce, ze zarliwos$¢ wiary wspie-
ranej sitg stowa jest niezbednym elementem egzystencji, korygujgcym niewta-
Sciwe postepowanie i pozwalajgcym odnalezé wtasciwa droge zyciowa (Yydeca
npecgjamuja Bozopoduyu, w: [Ipoceemumesicmeo 6o MakedoHuja, PazauuHa
noyvyumesHa Hacmassenuja, 1819). Ostatnia ksigzka Krcovskiego byta po-
chwatg etyki i wartos$ci humanistycznych zakorzenionych w wierze chrzesci-
janskiej. Adresatem traktatdw na temat zazdrosci, gniewu, ztych uczynkéw
i grzechu, rozprawek dydaktycznych, zmodyfikowanych zywotéw, dialogéow
w formie pytan i odpowiedzi byt odbiorca swiatopogladowo ukierunkowany,
lecz czasami nieprzestrzegajgcy wartosci bezwzglednych opartych na ideach
wpisanych w przekazy dekalogu, Biblii, listw apostolskich, epizodéw z przy-
ktadnego zycia pustelnikéw. Stosunek autora do zabobonu, magii plasowat go
w gronie racjonalistéw. Upowszechnianie naiwnej wiary w Boga czynito go te-
ista (epigon Jana Ztotoustego, Bazylego Wielkiego, Damaskina Studyty). Status
»uczonosci” Krcéovskiego legitymizowat jezyk tekstow bedacy kombinacjg cer-
kiewszczyzny/cerkiewnostowianskiego i dialektéw macedonskich oraz stow-
nictwa butgarskiego i tureckiego (Mumapcmsa).

Teksty Kirila Pej¢inovika (ok. 1771-1845) wpisywaty sie w dydaktyczny
wzorzec lektury opracowany przez Krcovskiego. Po dziele Ozs1edaso wydru-
kowanym w Budzie (1816) powstata Knuea, 21azonemaa ymewenue zpewHuM
opublikowana w Salonikach (1840). Obie pozycje zostaly pomy$lane jako re-
fleksja dydaktyczna (religijna), ale jednoczes$nie jako wyraz autorskiego sprze-
ciwu wobec wynaradawiania zbiorowosci macedonskiej. Ozz1edas0 nalezato
do Scistego kanonu lektur popularnych. Dzieki maksymalnemu zaangazowaniu
admiratoréw jego tekstow (ksigzki PejCinovicia byly takze odrecznie przepi-
sywane) stowo mogto funkcjonowac takze w srodowisku ludzi niewyksztatco-
nych. Wspélna lektura dzieta znaczgco poszerzata krag odbiorcow. W tych
okolicznosciach ksztatcenie nabierato aktu podwojnie szlachetnego - samo
pisanie stawato sie aktem wyjatkowym, ale jego site potegowato znaczenie
stowa (zaznajomienie sie z przestaniem ksigzek i niwelowanie biernego uczest-
nictwa w kulturze - oswajanie z rodzimym jezykiem stowianskim / niegreckim
/ lokalnym macedoniskim). Oz.1edas10, zbiér modlitw i fragmentéw liturgii, zo-
stato napisane w formule cerkiewnostowianskiej (mieszane redakcje macedon-
ska i serbska). [loyueHue ceakomy xpucmuaHy kako nodobaem npasHosamu npas-
HUYuU 20cnodcKUX U cejamux U Kako nodobaem npuvacmumucja cejamoe npude-
wmeHue charakteryzowat polilingwizm ze wzgledu na obecno$¢ cerkiewizméow
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i elementow dialektu tetovskiego czy turcyzmdw. Tekst, w ktérym dominowat
zywiot intelektu afirmujacego postulaty oswieceniowego uniwersalizmu (- uni-
wersalizm), pozostawal w socjum Macedonczykéw przez wiele lat. Pejéinovik -
wychowanek Krcovskiego, klasyka literatury ,poboznej” - nietuzinkowo pod-
chodzit do powinnosci nauczyciela/chrzescijanina/moralisty ksztatcgcego
wspolnote. Z refleksji na temat gtupoty ludzkiej i bezmys$lnosci, potrzeby wy-
korzeniania przesadéw i obyczajow zabobonnych (demonstracyjna obawa
o kondycje nieoswieconego ludu) wytaczyt natarczywa puente. Mentorskie
uwagi zastapit przekornym, ironicznym napomnieniem: ,Jak widze, niektorzy
gtéwke czosnku, inni zab, a nawet serce wilka noszg jak medalik. Nieszczes$ni-
ku, skad tyle niewiary w tobie? Na co komu wiara w bogéw wielu, tyle gtupoty
na staro$¢? Gdyby wilk umiat chronié¢ cztowieka, w kazdym domu pilnowatby
dobytku” ([loyueHue ceaxomy xpucmuaHy noyaza, 2007). Krytyka Pejéinovika
nieoswieconych dotyczyta takze reprezentantdw stanu duchownego - ludzi
chciwych, popetniajacych niegodziwosci (spekulacje handlowe), gotowych do
nieprzyzwoitych zabaw (polowania). Propagator chrzescijansko-moralizator-
skiej literatury, w ktérej znajdowano rady na dobre zycie, powolywat sie na
prawde w Chrystusie. Zasady dialogu z btadzacymi - ,$lepcami o zdrowych
oczach” ustalat pasterz duchowy przekonany o porzadku $wiata wynikajacym
z reguty biblijnej. Druk jego drugiej ksigzki byt mozliwy dzieki wsparciu serb-
skiego ksiecia Milosa (bezptatna edycja w 300 egzemplarzach, 1834-1836) -
cenzura kos$cielna nie zaakceptowata tekstu ze wzgledu na ,nieczystos¢ jezyka”,
w ktérym zostata napisana; zarzucono takze ,impertynenckie poréwnania”
spraw niebianskich z ziemskimi, brak zwigzku miedzy zawartos$cig ksigzki i jej
tytutem, bezwartosciowy wstep autorski. Dopiero po czterech latach, dzieki
wspotpracy z Teodosijem Sinaitskim i materialnemu wsparciu drukarza, dzieto
Pej¢inovika (1840) zostato opublikowane. Nowelizacje proceséw ksztatcenia
przyspieszato zaktadanie stowianskich drukarni w regionie. Obecnos¢ w prze-
strzeni spotecznej instytucji moderujacej obieg alfabetu/stowa ,swojego” zmie-
nita ksztatt zycia publicznego (dostepnos$¢ literatury w systemie zamowien
i przedptat ceniona przez sSrodowiska kupieckie, mieszczanskie). Wprowadze-
nie do spotecznego obiegu komunikacyjnego wiekszej liczby réznorodnych
tematycznie, Swiatopogladowo ksiazek, podrecznikéw, czasopism przerwato
monopol na wiedze, skutkowato usamodzielnieniem i zindywidualizowaniem
Swiatopogladéw cztonkdéw zbiorowosci. Tym samym egzegeza idei nowocze-
snosci czesciowo zostata uwolniona spod kurateli jednego - koscielnego $ro-
dowiska. Wiodaca role w ksztatceniu wspdlnoty za posrednictwem stowa dru-
kowanego odegrat Teodosij Sinaitski (ok. 1780-1844). Wtasciciel pierwszej
drukarni macedonskiej otwartej w Salonikach (1835-1842) prace rzemieslni-
ka traktowat jako zadanie pragmatyczne, rodzaj stuzby i obowigzku rozpo-
wszechniania narodowego i kulturowego dziedzictwa, ktére druk wzmacniat
(fizycznie i duchowo). Kazdy tekst drukowany w jezyku, ktéry umozliwiat Ma-
cedonczykom wyrazanie wtasnej odmiennosci i niezaleznosci od innych, sta-
wat sie pozyteczny i uzyteczny dla umystowego rozwoju (nie tylko musimy



104 Leksykon idei wedrownych na stowiariskich Batkanach XVIII-XXI wiek

wiedzie¢, czy co$ jest napisane po stowiansku, ,macedonsku”, ale mamy na-
uczy¢ sie rozrozniac kroj czcionki cyrylickiej, by wiedzie¢, ze nie czytamy po
rosyjsku). Teodosij Sinaitski we wstepie do ksiazki Pej¢inovika nazwat druka-
rza kims, kto zostawia po sobie solidne dzieto kojace umyst i zapewniajace
réwnowage egzystencji ludzkiej. Podobnie ocenit wysitki nauczycieli. Druko-
wane ksigzki mowie rodzimej dawaty wolnos¢ i site, wiec Pejé¢inovik podaro-
wat wspoélnocie najsolidniejszy klucz do odrodzenia nacji - zrobiony z ,najso-
lidniejszej materii zelaza i stali”. W manufakturze ukazato sie pie¢ ksigzek:
modlitewnik Anatolija Zografskiego (?-1848) Haua.siHoe yueHue co moaumasu
ympenuja (1838), nastepnie rodzaj przewodnika po obiektach klasztornych
Kpamko onucaHue deadecjam manacmupej o6pemajywmecja 6o Ceemoj I'opy
AmoHckoj (1839; autorstwo przypisywane kilku osobom - z greckiego przeto-
zyt Daskal Kame, 1790-1848). Trzecia ksiazka, Cayscenue espejcko u ece
3/10meopeHue HuxHo (1839), prawdopodobnie byta przektadem pracy mnicha
Neofita, ktorg z greckiego przyswoit rodakom nauczyciel z Prilepu Giorgi Sa-
murkas i Natanail Ohridski (1839-1906). Dwie ostatnie pozycje przygotowane
w drukarni byty autorstwa Pej¢inovika: Ymewenue zpewnum (1839) i Knuza
3a HayyeHue mpux jazukos (1841) - macedonski i grecki tekst zostat skopiowa-
ny z pierwszego stownika czterech jezykow: greckiego, albanskiego, arumunskie-
go i butgarskiego (1794) Daniela Moscopolitesa (1745-1825). W p6zniejszym
okresie drukarnie funkcjonowaty w stolicy imperium (okoto 29 warsztatow
- w 20 drukowano stowianska literature). Wtasciciel drukarni i redaktor uka-
zujacego sie w Stambule pisma ,Makenonus” (1866-1872) Petko Raczew Sta-
wejkow (1827-1895) sktadat i publikowat teksty najwazniejszych dziataczy
butgarskiego i macedonskiego odrodzenia narodowego (tematyka socjalna, et-
nograficzna, dotyczaca walki o autokefalie Cerkwi butgarskiej, tradycji ludowej).
Wydat pieé ksiazek folklorysty i publicysty Kuzmana Sapkareva (1834-1909).
Istotnym elementem dopelniajacym obraz wyksztatconego Macedonczyka
stato sie udostepnienie publicznosci czytajgcej tresci ksigzek ttumaczonych
z jezykow obcych. Na listach przektadéw znalazly sie ttumaczenia adaptacyjne,
literatura religijna i cerkiewno-dydaktyczna, podreczniki (z jezykow serbskiego,
butgarskiego, greckiego i rosyjskiego), dziesigtki utworéw beletrystycznych,
dzieta naukowe i publikacje o innym niz wymienione charakterze. Dostep do
rozbudowanej i zinternacjonalizowanej lektury poszerzyt pole duchowej wol-
nosci jednostki nowych czaséw, umocnit pozycje samego aktu czytania jako
procesu intymnego, ktéry nie oznaczat wytacznie uczenia sie. Internacjonali-
zacja ksigzKi, jej tresci stata sie forma doskonalenia, checig funkcjonowania
w szerszej niz rodzinna wspdlnocie. Grigor Prlicev (1830-1893) w dziele Aemo-
6uozpaguja (1848) wspominat, ze gdy nauczycielem w Ochrydzie zostat Dimitar
Miladinov (1810-1862) zmobilizowat swoich uczniéw do nauki jezykéw ob-
cych i thumaczenia tekstow: ,Za jego rada my, starsi uczniowie, braliSmy wielkie
trzy tomy leksykonu A. Gaziego i juz na spotkaniach w domu przektadalismy
Plutarcha na nowogrecki... Miladinov i wtoskiego nas nauczyt. W ciaggu szesciu
miesiecy przettumaczyliSmy pierwszy tom Telemacha” (Aemo6uozpaguja,
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1967). Tego rodzaju gatunek literacki, w istotny sposob dopelniajacy (inspira-
cje jezykowe, gatunkowe, tematyczne) oryginalny dorobek twdrcéow mace-
donskich, spetnial waznga funkcje kulturotworcza. Teksty obcojezyczne prze-
tozone na jezyk rodzimy niwelowaty poczucie dystansu, izolacji terytorialnej
i mentalnej lokalnych Srodowisk. Studiowanie sens6w odmiennych mysli i wy-
obrazni kultury obcej, uznawanej za wazng (z réznych przyczyn lepiej rozwinie-
ta), racjonalizowato oglad osiagnie¢ i niedostatkow wtasnej kultury. Czytany
po macedonsku kanon literatur cudzych odgrywat takze role pasa transmisyj-
nego umozliwiajacego poprzez lekture potencjalne uczestnictwo edukowanej
zbiorowosci w kulturze sgsiadéw (Batkany) i kulturach odbieranych jako wio-
dace - rosyjskiej i zachodnioeuropejskiej (V. Tocinovski, [Ipesodume na make-
doxckuom XIX eek, 2005). Unowoczesnianiu ideowego systemu ksztatcenia
(druga potowa XIX wieku) sprzyjato powstanie szkét oddziatowych (klaso-
wych), w tym progimnazjalnych (Veles 1857, Stip 1861). W Stipie, z inicjatywy
Josifa Antona Kovaceva (1839-1898), zatozono pierwsze gimnazjum nauczy-
cielskie (1869). Kovacev, nauczyciel, pedagog, dziatacz spoteczny, autor kilku
ksigzek z zakresu pedagogiki, gruntownie zmienit metody ksztatcenia w szkole
macedonskiej. Absolwent seminarium duchownego w Belgradzie (1860-1863),
pozniej student Akademii Duchownej w Kijowie (1864-1868), pobyt w Rosji
wykorzystal do obserwacji miejscowej pedagogii rozumianej jako praktyka
edukacyjna. Szczegoélnie zainteresowat sie dorobkiem rosyjskiego specjalisty
Konstantina Uszinskiego (1823-1871). Zainspirowany jego mys$la Kovacev
w szkotach, w ktorych byt zatrudniany, organizowat i szkolit zespoty praktycz-
nie realizujgce zadania nowoczesnego ksztatcenia (analityczno-syntetyczna
metoda czytania, intensywna wspotpraca nauczyciela z uczniami deklarujacy-
mi zainteresowanie pedagogika, prowadzenie hospitowanych przez doswiad-
czonych dydaktykow lekcji przez uczniéw starszych klas dla najmtodszych
rocznikéw). Z jego inicjatywy aktualizowano i poszerzano zakres tresci na-
uczania (na liScie rekomendowanych przedmiotéw zwracajg uwage pedago-
gia, estetyka, ekonomia polityczna). Wprowadzone przez Kovaceva zajecia
gimnastyczne (Gabrowo, 1867-1868) zostaty przyjete z rezerwa. Administra-
cja turecka uznata je za probe nauczania mtodziezy sztuki wojennej i polecita
nauczycielowi wyjecha¢ do rodzinnego miasta. Zatrudniony na etacie nauczy-
ciela w prowincjonalnej miejscowo$ci Novo Selo (1868) przygotowywat refor-
me edukacji, ktéra zrealizowal, gdy przeniést sie do Stipu (1869). Szkota zor-
ganizowana w systemie klasowym specjalizowata sie w ksztatceniu przysztych
nauczycieli i duchownych dla szkét podstawowych. W opublikowanej pracy
Ha epgom Ha opzaHu3ayujama Ha HapodHume wikoau (1870) autor wyjasniat
role idei, ktérymi kierowat sie, dokonujgc zmian w sposobie edukacji. Przeko-
nywat do otwierania szkdt o uniwersalnym profilu, co pozwolitoby nie tylko
wypromowac, da¢ spoteczenstwu $Swiadomych swej misji pedagogicznej na-
uczycieli, ale przede wszystkim przygotowac absolwentéw do kontynuowania
edukacji, pobudzac ich ambicje do zdobywania wyzszego niz przecietne wy-
ksztatcenie. W 1871 roku po raz pierwszy przeprowadzono publiczny egzamin
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teoretyczno-praktyczny i wreczono Swiadectwa ukonczenia nauki. Kovacev,
jako goracy oredownik demokratyzacji edukacji, powszechnego ksztatcenia
i dostepu do wiedzy, otworzyt niedzielng szkote dla dorostych, w ktérej pro-
wadzit zajecia, wygtaszatl pogadanki na aktualne tematy. W 1872 roku zostat
mianowany inspektorem szkolnym w Eparchii Kjustendilskiej. Wtedy ukazat sie
drukiem Byeapcku 6ykeap no 3g8yyHa Memoda 3a HapodHume wkoAau (reedycja
1875). Podobne dzieto bykeap no Hazaedna u 2aacha memoda (1874) opubli-
kowano w Wiedniu, a nastepnie, w 1885 roku, w Ptowdiwie, Ruse i Velesie.
Wszechstronne zaangazowanie Kovaceva, w tym proby zatozenia pedagogicz-
nego seminarium duchownego w Kjustendile, pejoratywnie oceniata admini-
stracja turecka, co spowodowato powrét pedagoga do Stipu. Zanim podjat
obowigzki dyrektora szkoty w Prilepie, opracowywat tezy przysztych prac
naukowo- -dydaktycznych dotyczacych ksztatcenia. W 1873 roku ukazata sie
llIkoacka nedazozuja uau memoduka 3a y4umeaume Ha HApPOOHUME WKOU.
Nowa placowke nie tylko udoskonalat merytorycznie (rozszerzyt liste prowa-
dzonych zaje¢, w tym nauke tureckiego, greckiego, metodologie nauczania po-
czatkowego oraz nauke Spiewu - cerkiewnego - na bazie metod kijowskiej
tradycji; zachecal, aby repertuar chéru uzupehi¢ o kompozycje Swieckie).
Wspotpraca z wladzami miasta pozwolita zrealizowac projekt budowy nowo-
czesnego kompleksu budynkéw zapewniajacych nauczycielom i uczniom
komfort pracy w przestronnych, oddzielnych dla poszczegélnych klas salach.
W sasiedztwie szkoly znalazly sie rdwniez pomieszczenia dla grupy przed-
szkolnej i oddziatu dla dziewczat uczacych sie w miejscowej szkole. W egalitar-
nej placéwce, w mysl promotora nowoczesnej edukacji, organizowano publicz-
ne egzaminy koncowe, ktdrym przystuchiwali sie réwniez funkcjonariusze
i oficjele tureckiej administracji (jeden z elementéw sprawdzianu obejmowat
czytane po turecku stowo pochwalne na cze$¢ suttana). W roku szkolnym
1874/1875 dziesieciu nauczycieli wspotpracujacych z dyrektorem wyksztat-
cito 600 uczniéw. Po 1878 roku Kovacev przenidst sie do Ptowdiwu, gdzie zo-
stal naczelnikiem oddzialu w miejscowym urzedzie o$wiaty (Otnen Ha
HapoAHOTO MpocBelleHue), a od nastepnego roku petnit kolejno wiele funkcji
urzedniczych (m.in. byt burmistrzem Sofii). W 1888 roku w sofijskiej Wyzszej
Szkole Pedagogicznej (Bucw nesarorudecku Kypc), przeksztatconej w tymze
roku w Bucure yunnuiige, zostat pierwszym profesorem pedagogiki w Katedrze
Pedagogii, wyktadowca socjologii, historii pedagogiki, psychologii pedago-
gicznej. W 1895 roku aktywnie dziatal w Wewnetrznej Macedonskiej Organizacji
Rewolucyjnej (BHaTpeliHa MakeJjoHCKa peBOJIyIIMOHEPHA OpraHusaluja)
(funkcje przedstawicielskie i organizacyjne). Dorobek naukowy Kovaceva,
w ktérym odwotywat sie do idei odnajdywanych w pracach Jana Amosa Ko-
menskiego, Johanna Pestalozziego, Konstantina Uszinskiego, zawierat istotne
przestanie dla nauczycieli inicjujacych proces ksztatcenia wychowankéw.
Praktykujacy nauczyciel i obserwator zycia spotecznego miat Swiadomos¢, ze
edukacja podstawowa stanowi baze racjonalnego, demokratycznego wycho-
wania zbiorowosci wyposazonej w narzedzia pozwalajace ksztattowac rodzimg
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kulture. Kovacev w testamencie sporzadzonym przed $miercig swoj ksiego-
zbior polecit przekazac bibliotekom gimnazjum w Salonikach lub seminarium
duchownemu w Stambule, a znaczng czes¢ majatku przeznaczyt na powotanie
fundacji naukowej Hayuens ¢ponz Ha ExaTepuna - Hocuds, ktdrg miata za-
rzadza¢ Rada Wydziatu Historyczno-Filologicznego Uniwersytetu Sofijskiego.
Zona profesora pedagogii w sporzadzonym dokumencie uszczegdtowita ko-
mentarz dotyczacy sposobu dysponowania $rodkami (stypendia dla wyréz-
niajgcych sie studentéw, deklarujacych kontynuacje ksztatcenia w placéwkach
zagranicznych lub krajowych). Obydwoje byli obywatelami butgarskimi, ale -
jak Ekaterina wspomina w napisanym zyciorysie meza - zawsze pielegnowali
swdj rodowo6d macedonski i nigdy nie wyparli sie zwigzkéw z Macedonig (inte-
resowaty go spoteczne problemy regionu, w szczegélnosci kwestie uzyskania
niezaleznoS$ci przez ojczyzne).

System instytucjonalnego ksztatcenia w Macedonii zyskat pelny wymiar,
gdy w 1920 roku otwarto Wydziat Filozoficzny w Skopju, filie Uniwersytetu
w Belgradzie. Z przyczyn geopolitycznych placowka miata sta¢ sie lokalnym
centrum serbskiej nauki i krzewic serbskie tradycje, ale byta postrzegana jako
jawny akt propagandowy prowadzacy do denacjonalizacji zbiorowos$ci mace-
donskiej. Zatozenie wyzszej uczelni w tej czesci Krdlestwa Serbéw, Chorwa-
tow i Stowencow (Kraljevina Srba, Hrvata i Slovenaca) odegrato istotng role
w krzewieniu kultury, w tym przede wszystkim macedonskiej. Pozwolito osta-
tecznie zamkna¢ system trzystopniowej formy ksztatcenia. Kwestiag odrebng
pozostawat fakt, ze edukacja uniwersytecka nie byta dostepna w rodzimym
jezyku (utomnosci procedury rekompensowat fakt, ze wielu przysztych stu-
dentéw byto absolwentami szkét macedonskich). Wysoki poziom nauczania
zapewniata kadra profesorska wyzszych szkét belgradzkich, zagrzebskich i lu-
blaniskich. Srodowisko uniwersyteckie znaczaco wpisato sie w zycie umystowe
miasta. W 1921 roku rozpoczeto dziatalno$¢ Skopijskie Towarzystwo Naukowe
(Ckormicko HayuHo pyTBo) (publikacja ,,[acHuk Ckorckor Hay4HOT ApyIITBa”
1925). W 1930 roku ukazat sie pierwszy numer czasopisma ,l'oauiiHjak ckorc-
kor ®usocodckor dakynrera”. Z inicjatywy profesorow uczelni zatozono
miejskie muzeum. W Socjalistycznej Republice Macedonii uniwersytet zaczat
funkcjonowac¢ w 1946 roku. Ze wzgleddw ideologicznych niejednokrotnie prze-
milczano rodowdd uczelni, ale po 1991 roku przypomniano, Ze bez istnienia
Wydziatu Filozoficznego nie bytby mozliwy systematyczny rozwdj mysli filo-
zoficznej, socjologicznej, antropogeograficznej, etnologicznej i psychologicz-
nej. Trudniej bytoby organizowa¢ powojenne szkolnictwo i ksztatci¢ spote-
czenstwo bez wsparcia ze strony absolwentéw wyksztatconych na ,serbskim”
uniwersytecie.

Teopruescku I1.T, Coyuosozujama kako kpumuka Ha onwmecmeeHama, obpasosHama
u kyamypHama npomeHa, Ckonje 2012; Edpemon /I, KopyHoscka E., E¢ppemona 0.,
ﬁocug‘} Kosaues u Hezoso epeme, ,YuuBep3ureT Ltun. logumen 36opHuk” 2011, c. 145-
150; Kanrtapuues P, lllkoncmso u npoceema 6o MakedoHuja od kpajom Ha IX eek do
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ocn060dysarbemo, w: COOpHCUHCKU U MemoO0I0WKU NPAWAHA 80 UCMPAXCY8Aremo Ha
ucmopujama Ha Kyamypama Ha MakedoHuja, kH. 1, Ckomje 1995, c. 221-230; IIpocse-
mumesicmeo 8o MakedoHuja, n36op, npearosop, pea. I. Ctanes, Ckonje 2008; Toru-
HOBCKU B., [Ipesodume Ha makedoHckuom XIX eek, Ckonje 2005; ﬁocugﬁ Kosaues om
lJun, Bapdapcka MakedoHus — 3agewjaHue; buoepagpus Ha fapumeaume - ExkamepuHa
u Hocugp Kosauosu, Copus 1936, http://strumski.com/biblioteka/?id=1075.

Celina Juda

KSZTALCENIE

(Serbia i Czarnogora)

Idea ksztatcenia w dzisiejszym rozumieniu, czyli ,,ustalonej praktyki budowy
osobowosci” badz tez ,,formowania cztowieka do bycia cztowiekiem” (U. Popo-
vi¢, Bildung kao obrazovanje ¢ovestva, ,ARHE. Casopis za filozofiju” 2011, br.
16), krystalizuje sie - w tym réwniez w XVIII wieku na terenie Serbii austriac-
kiej - w ramach nowozytnej filozofii w okresie o§wiecenia (— oswiecenie).
Owczesna antropologia, podniesiona do najwyzszej rangi, akcentowata sytu-
acje cztowieka w $wiecie, jak réwniez role ludzkiego rozumu jako cechy wy-
rozniajacej go posrod innych istot zywych. Serbska idea ksztatcenia zostata
takze wzbogacona w wyniku wplywoéw filozofii niemieckiej w XIX wieku (ka-
tegoria Bildung). Tak pojete ksztatcenie w odniesieniu do réznych pozioméw
zycia spoteczno-kulturalnego stanowi wazng perspektywe w ogladzie nie tylko
autorefleksyjnego stosunku jednostki do siebie samej, ale takze mechanizméw
decydujacych o rozwoju spoteczenstwa mieszczanskiego.

W serbskiej praktyce socjologicznej na okre$lenie ksztatcenia uzywa sie
w zaleznosci od kontekstu co najmniej dwéch pojeé, czesto stosowanych za-
miennie: obrazovanje i vaspitanje. Pierwsze z nich (jako termin wezszy) obej-
muje proces zdobywania przez jednostke wiedzy i zdolnosci potrzebnych jej
przy rozwigzywaniu codziennych problemdéw. Drugie za$ stanowi $wiadome
i zorganizowane dziatania spoteczeristwa majace przygotowaé cztowieka do
przejecia przypisanych mu rél spotecznych i mobilizowanie go do cato$ciowego
rozwoju swojej osobowosci. W tym kontekscie najszerszym pojeciem, wobec
ktdérego obrazovanje i vaspitanje sg procesami sktadowymi (podporzadkowa-
nymi), jest socjalizacja (socijalizacija), bedaca transformacja cztowieka jako
istoty biologicznej w jednostke spoteczng (chodzi zatem o wiaczenie czowieka
do wspolnoty) (Socioloski leksikon, ur. R.D. Luki¢ i dr,, 1982).

Wychodzac z zatozenia, Ze to, co cztowieka czyni cztowiekiem, nie jest
z géry dane i petne, ale Ze jest to z natury modyfikowalne, czyli wymaga od
jednostki uporu i wysitku, caty czas pozostajac w zasiegu jej mozliwosci,
ksztatcenie jako idea ujawnia sie w subiektywizacji cztowieka rozumiejgcego
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wtasne potrzeby i dostrzegajacego konieczno$¢ przekraczania granic. Dlatego
tez ksztalcenie - jak zauwaza Una Popovi¢, odrézniajgc Bildung ,jako ksztatce-
nie cztowieka jako takiego” od ,ksztalcenia (vaspitanja) ukierunkowanego na
kontekst spoteczny i panstwowy” (w znaczeniu niemieckiego Erziehung) -
wymaga pewnej istotnej samoswiadomosci typowej dla ludzi dojrzatych, kto-
rzy, mimo ze wychowani w ramach spotecznych norm okreslonego czasu, mu-
szg Swiadomie, niezaleznie i za pomoca wtasnej refleksji swoje jestestwo do-
pelni¢, dobudowac. Ksztatcenie jednak wynika nie tylko ze samoswiadomosci
jednostki pragnacej rozwijac siebie i swoje umiejetnosci, ale takze wptywa na
jej stosunek do wspdlnoty (— nardd), w ktérej funkcjonuje.

Nowoczesny model ksztatcenia na ziemiach serbskich pojawia sie w poto-
wie XVIII wieku, cho¢ - zwazywszy na ich kulturowo-polityczne zréznicowa-
nie na Serbie austriacka i turecka - jego rozwdj nie jest jednolity i nie wszedzie
przebiega w tym samym tempie. Zaistnienie potrzeby ustanowienia nowych,
trwatych podstaw ksztatcenia zwigzane byto z naptywem idei europejskiego
oSwiecenia, ktore wszechstronnemu rozwojowi cztowieka poswiecato szcze-
gblng uwage. Jeszcze w poczatkach XVIII stulecia rzadkoscig okazywata sie
chocby elementarna piSmiennos$¢; rownoczesnie jednak zaczyna rozwijac sie
tendencja do samodzielnego nabywania umiejetnosci czytania i pisania (sa-
moucka pismenost). Dostep do ksigzek, ktdre umozliwiatyby zdobywanie pod-
stawowych umiejetnosci, byt znacznie utrudniony. W szkotach i cerkwiach
w Serbii austriackiej zaczynaja dominowac ksiazki w jezyku rosyjskim, cho¢
i tych nie byto zbyt wiele. Coraz wiekszy wplyw rosyjski w tej kwestii daje sie
odczu¢ zwlaszcza po prosbie wystosowanej w 1718 roku (i powtdrnie w 1721)
przez metropolite belgradzkiego i kartowickiego Mojsija Petrovicia (1677-
1730) do cara Piotra Wielkiego (nazywanego , drugim Mojzeszem”, ktéry ma
wyprowadzi¢ Serbow z ,egipskich ciemnosci”) o przystanie ksigg cerkiew-
nych i przeznaczonych do uzytku szkolnego, jak rowniez nauczycieli; w tym
czasie przy metropolii organizuje sie kurs czytania rosyjskich ksiag. Przyjazd
z Rosji w 1726 roku wychowanka Akademii Stowiansko-Grecko-Lacinskiej
w Moskwie Maksima Suworowa z okoto 400 stownikami Teofana Prokopowi-
cza (1681-1736) i 17 gramatykami rosyjskimi symbolicznie oznaczat poczatek
dominacji w szkotach i w systemie ksztatcenia wptywdéw rosyjskich (w zasa-
dzie jednak - za pos$rednictwem polsko-ukrainskim - zachodnioeuropejskich).
Wtiasnie w tym czasie ze szczegdlnym nasileniem rozwijac sie beda kontakty
kulturalne z Rosjg, a na nauki do Kijowa (Akademii Kijowsko-Mohylanskiej)
w catym XVIII stuleciu wyjedzie 46 Serbéw (znaczng ich cze$¢ stanowili byli
uczniowie Maksima Suworowa i Emanuila Kazaczynskiego wystani na dalsza
edukacje). Po powrocie zasilali grono nielicznej jeszcze woéwczas kadry na-
uczycielskiej (adaptujgcej w ojczyznie kijowski - zokcydentalizowany - model
ksztatcenia), penili tez wazne funkcje w cerkiewnej hierarchii i 6wczesnej li-
teraturze. Najbardziej znanym serbskim wychowankiem kijowskiej Akademii
byt Jovan Raji¢ (1726-1811) - zdobyt w niej ,skrzydta, dzieki ktérym mogt do-
lecie¢ do Olimpu i rozproszy¢ mrok, w jakim tkwito serbskie plemie” (]. Skerli¢,
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Srpska knjiZevnost u XVIII veku, 1909), jego zas duchowym nauczycielem byt
Prokopowicz.

Owczesna $cista wspétpraca serbsko-rosyjska w obszarze kultury (- kul-
tura) i oSwiaty (— oSwiata) miata za zadanie przede wszystkim obrone pra-
wostawia, czesto za pomocg strategii wypracowanych w wyniku kontaktéw
rosyjskich i ukrainskich teologéw najpierw z katolikami (po zawarciu unii
brzeskiej), a potem protestantami - w konsekwenc;ji jednak sytuacja ta przy-
czynita sie do zaistnienia na ziemiach Serbii austriackiej w pierwszej potowie
XVIII wieku tendencji przedo$wieceniowych (= o$§wiecenie). Istotng role w tym
kontekscie, zwlaszcza na ptaszczyznie oswiaty i ksztalcenia, odegrat biskup
Budy Dionisije Novakovi¢ (1705-1767), ktory zabiegat o to, by ,,swojemu na-
rodowi umili¢ nauke i pokazac jej wage w postepie ludzkosci” (R. Gruji¢, Prva
srpska gimnazija u Novom Sadu, ,Letopis Matice srpske” 1927, br. 1-3), nato-
miast na Akademie Kijowsko-Mohylanska patrzyt przez pryzmat obecnych
w niej wptywéw kultury zachodnioeuropejskiej (miat to by¢ rdGwniez model
dla szkolnictwa organizowanego przez niego w Nowym Sadzie).

Ksztatcenie pozbawione byto wéwczas jeszcze praktycznosci, dlatego nie
cieszyto sie duzg popularnoscia. Jeszcze na przetomie XVIII i XIX wieku ele-
mentarny w swojej istocie, a takze niepoddany zadnej skonkretyzowanej idei
proces ksztalcenia - o czym zaswiadcza prota Mateja Nenadovi¢ (1777-1854)
w swoich pamietnikach - znajdowat sie na terenach tzw. Serbii tureckiej cat-
kowicie w gestii Cerkwi: ,Poniewaz w tym czasie szkoty w Serbii nigdzie nie
byto ani widu, ani stychu, kazdy kto chciat sie czego$ nauczy¢, musiat udac sie
do popa albo monasteru” (Memoari, 1893). W éwczesnych warunkach spo-
teczno-politycznych i kulturalnych jedyng forma awansu byto ksztatcenie sie
na osobe duchowng, do czego dazyli mtodzi ludzie, gdyz waskie kregi ,elity”
tworzyli tylko knezowie, popi i mnisi. Dopiero idee oswieceniowe, jakie znalazty
na ziemiach serbskich (najpierw wsréd podlegajgcych wptywom zachodnioeu-
ropejskim Serbéw austriackich) oddzwiek juz w pierwszej potowie XVIII wieku
(w petni natomiast zaczng funkcjonowa¢ dopiero w ostatnich dekadach tego
stulecia), gtéwnie za sprawg intelektualistow i ludzi kultury przebywajacych
jakis czas na zachodzie Europy, spowodowaty wyrazne zaistnienie skonkretyzo-
wanej my$li pedagogicznej, ktdra bedzie mie¢ odzwierciedlenie m.in. w pierw-
szych tworzonych na tych terenach planach nauczania dla szkét podstawo-
wych, a takze w pismach podejmujacych kwestie kulturowej transformacji czy
postepu (— postep). Najbardziej znanymi przedstawicielami pedagogiczno-
dydaktycznych idei w serbskim oswieceniu, u ktérych mozna doszukac sie
echa takze empiryzmu lub naturalizmu, byli Teodor Jankovi¢ Mirijevski i Dositej
Obradovi¢; echa tych idei dostrzegalne sg takze u Vuka Stefanovicia Karadzicia.

Pierwszy z nich, filozof, zwolennik racjonalizmu (- racjonalizm) i reforma-
tor o$wiatowy Teodor Jankovi¢ Mirijevski (1741-1814) wnidst znaczacy wktad
w rozwoj ksztalcenia, zwlaszcza na ziemiach serbskich i rumunskich wcho-
dzacych w sktad Banatu. Zafascynowany reformami terezjansko-jozefinskimi
(— jozefinizm) uczestniczy w 1776 roku w Wiedniu w kursie pedagogicznym
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u Johanna Ignaza Felbigera (1724-1788), ktory byt odpowiedzialny za prze-
prowadzenie reformy o$wiaty w monarchii habsburskiej. Tam zapoznat sie
z najwazniejszymi aspektami nowej organizacji o§wiaty i z nowg metodyka
nauczania, co nastepnie przekazywat na specjalnie zorganizowanych kursach
(tzw. normach) przysztym nauczycielom - pierwszy zostal zorganizowany
w Temeszwarze (Timisoara) w 1777 roku. Do zastug Mirijevskiego w stworze-
niu podstaw nowoczesnego modelu ksztatcenia nalezaty: wydanie pierwszej
szkolnej czytanki, stownika i pierwszego w jezyku serbskim podrecznika me-
todyki; przettumaczyt réwniez na serbski podrecznik Normativ Felbigera.

Fundamentalng, trudng do przecenienia role w procesie ksztatltowania no-
woczesnego modelu ksztatcenia (ktdry rownoczes$nie wpisuje sie w jego szer-
szy cywilizacyjny projekt oswiecenia narodu i kultury) na ziemiach serbskich
odegral, oczywiscie, czotowy przedstawiciel serbskiego oswiecenia Dositej
Obradovi¢ (1742-1811) (= dositejevstina). Na jego pedagogiczne idee wpty-
nat postulat jednolitego i powszechnego nauczania czeskiego mysliciela pro-
testanckiego Jana Amosa Komenskiego (1592-1670), ale w gtéwnej mierze
poglady pietystow z Uniwersytetu w Halle, a zwtaszcza niemieckich myslicieli
okresu o$wiecenia - w zakresie ksztatcenia z pewnoscig musiaty by¢ mu znane
poglady teologa ewangelickiego i pedagoga Johannesa Bernharda Basedowa
(1724-1790), tworcy kierunku filantropistycznego. W jego dziatalnosci i pi-
smach dajg sie zauwazy¢ takze echa mysli Johna Locke’a (1632-1704), Jeana-
-Jacques’a Rousseau (1712-1778) czy Anthony’ego Ashleya Shaftesbury’ego
(1671-1713). Obradovi¢ podzielat jedna z najbardziej rozpowszechnionych
idei europejskiego o$wiecenia, gtoszaca, ze odpowiednia edukacja wptywa na
rozwoj spoteczenstwa, a ludzkie niepowodzenia i cierpienia byty konsekwen-
cja ztego ksztatcenia; zatem by zmieni¢ obecne spoteczenstwo, nalezy zmienic¢
model ksztatcenia i wychowania. To wtasnie idee Obradovicia zyskajg z czasem
popularno$¢ w szerszych kregach serbskiego spoteczenstwa.

Wierzac w site ksztalcenia, Obradovié¢ byt przekonany, ze cztowiekowi nale-
zy stworzy¢ warunki do szczesliwego Zycia, a pierwszym jest dobre zdrowie.
Dlatego tez za naczelne zadanie ksztatcenia uwazat ochrone zdrowia i rozwija-
nie fizycznych mozliwosci dziecka, takze ,,0§wiecanie [prosvecivanje] jego ducha
jako waznego zadania rozwoju osobowosci dziecka” (].Lj. Parlji¢-BoZovi¢, Isto-
rija pedagoskih ideja u Srbiji, 2011). Serbski intelektualista podkres$lat potrze-
be ksztatcenia dziecka od wczesnego dziecinstwa, co miato sie odbywac przez
zabawe i podtrzymywanie wiezi z rodzing, zwlaszcza rodzicami, ktérzy mieli
tez petni¢ funkcje pierwszych nauczycieli (jej sprawowanie miato by¢ dla nich
zrodtem szczescia). Ksztalcenie dziecka w rodzinie powinno trwac do 10. roku
zycia, po czym dalszy obowigzek wychowania powinien spoczywac na szkole.
Nauczyciel winien ksztatci¢ nie tylko przez przekazywanie okreslonej wiedzy,
ale takze sam musi by¢ dla dziecka dobrym przyktadem. W autobiografii Zivot
i prikljucenija (1783, 1788) Obradovi¢ dokonuje poréwnania umystu mtodego
cztowieka do naczynia: , To, czym sie nowe naczynie najpierw napetni, pdzniej
bedzie stuzyto jako napéj” (thum. M. Cekiera) oraz do wosku: ,Mtoda dusza
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jest podobna do miekkiego wosku: w jaka forme go wlejesz, taki wzoér z niego
otrzymasz” (tlum. T. Stefanik). Wedtug Obradovicia ksztatcenie zdolnosci
umystowych spetnia podwoéjng funkcje: po pierwsze ,wybawia cztowieka od
niewoli przesaddw i niewiedzy”, po drugie ,prowadzi go do uformowania na-
ukowego pogladu na $wiat”. Obradovi¢ zauwaza takze, ze nie kazda ksigzka
moze okazac sie pozyteczna dla mtodego umystu, dlatego tez radzi, by nawet nic
nie czyta¢, niz czytac¢ szkodliwe ksigzki. Obok podstawowych umiejetnosci, ja-
kie powinien naby¢ mtody cztowiek - czytania, pisania czy liczenia, wazng role
przypisuje roéwniez bardziej specjalistycznemu ksztatceniu: filozofia, historia,
geometria, retoryka, fizyka, nauka jezykéw obcych, przyroda, muzyka czy taniec.

Rozw6j zdolno$ci umystowych Dositej Obradovic jako moralista taczy z roz-
wojem zdolnosci duchowych, ktére muszg sta¢ sie przedmiotem ksztatcenia
juz od najmtodszych lat. Przekonuje, Ze nalezy chroni¢ dzieci przed nabyciem
ztych nawykéw (ktérych potem trudno sie pozby¢), przede wszystkim przed
strachliwoscia (krytykuje rodzicow, ktdrzy strasza dzieci nadprzyrodzonymi
istotami) i klamstwem (twierdzi, ze nalezy dzieciom moéwi¢ prawde bez
wzgledu na to, jaka ona jest; rodzice tez nie mogg ktama¢, gdyz musza dawac
dobry przyktad swoim pociechom). Ogromng role w ksztatceniu i wychowa-
niu cztowieka Obradovi¢ dostrzega w pracy. Podkresla potrzebe ksztattowa-
nia juz w najmtodszych latach nawyku dobrej pracy, krytykujac rownocze$nie
wszelkie przejawy lenistwa i préznosci (czyni to bardzo obrazowo w autobio-
grafii na przyktadzie mnicha).

Opracowania dotyczace dziejow ksztatcenia i szkolnictwa na ziemiach serb-
skich wskazuja réwniez na nieposlednig role Vuka Stefanovicia Karadzicia
(1787-1864). Co prawda ten reformator jezyka, kultury i literatury serbskiej
nie zajmowat sie bezposrednio ideami zwigzanymi z ksztatceniem i wychowa-
niem cztowieka, ale jego pisma i dziatalno$¢ dostarczyty rzeszy mtodych ludzi
narzedzi niezbednych do zdobycia wyksztatcenia opartego na doktadnie opi-
sanym jezyku serbskim i umitowaniu rodzime;j tradycji (— tradycja). Zdaniem
serbskiego reformatora i ideologa - o czym wspomina w Liscie do ksiecia Milosa
(Pismo knezu Milosu, 1832) - wyksztalcenie, jakie zdobyli Serbowie, ktorzy
studiowali za granicg, nie predestynuje ich do pracy i stuzby na rzecz mtodego
panstwa i z korzyscia dla serbskiej mtodziezy, poniewaz - jak przekonuje - po
pierwsze nie wzbudzajg zaufania w narodzie, a po drugie nie zdobyli tam wie-
dzy aktualnie potrzebnej dla Serbii. W liscie tym Karadzi¢ prébuje takze prze-
kona¢ ksiecia Milosa (analfabete) - podkreslajac, ze ludzie wyksztatceni sa
réwnoczes$nie ludzmi dobrymi - Ze nauka i ksztatcenie nie wywotuja w podda-
nych potrzeby buntu przeciw wtadzy, wrecz przeciwnie: wyksztatcenie rodzi
w nich pokore wzgledem rozsadnej i praworzadnej wtadzy. Majag bowiem
Swiadomos¢, ze spoteczenstwo nie moze funkcjonowac bez witadzy i ze nie
wszyscy ludzie mogg by¢ krélami, ksigzetami, urzednikami i bogaczami. Zwra-
ca tez uwage, Ze wobec niepraworzadnej wtadzy wystepuja nawet najprostsi
ludzie. Pierwsze powstanie serbskie (1804-1813), a takze bunty przeciwko ksie-
ciu MiloSowi wybuchty wtasnie za ich sprawa. Serbski reformator dostrzega



Ksztatcenie (Serbia i Czarnogdra) 113

w procesie ksztatcenia istotne aspekty poznawcze, wskazujac, ze wyksztatce-
ni ludzie tatwiej i szybciej rozpoznajg niesprawiedliwos¢, z trudem przycho-
dzi im tez jej akceptacja, a zatem ksztatcenie odgrywa decydujaca role w pro-
cesie odrdzniania dobra od zta. Karadzi¢ opowiada sie takze za otwartos$cia na
Swiat, zwlaszcza na s3gsiednie narody (Austriakdw, ale nawet Turkéw), ktore
biorac za przyktad szczytne idee i nowoczesne hasta, ksztattujg mtodziez we-
dtug wzorcéw europejskich.

W drugiej potowie XIX wieku, juz w zupetnie innych okoliczno$ciach spo-
teczno-politycznych i kulturalnych, a takze w wyniku postepéw w procesie
odbudowy panstwowosci i konsolidacji narodu, idea ksztatcenia weszta w ko-
lejng wazna faze rozwoju. Ideologicznie najwazniejszym (cho¢ oczywiscie nie
jedynym) fundamentem formowania tej idei byt — socjalizm. Nowoczesny
model ksztatcenia w odwotaniu do tej idei przedstawil Svetozar Markovi¢
(1846-1875), ktdry swojg dziatalno$¢ rozpoczat w momencie, gdy tylko 5%
spoteczenstwa serbskiego byto piSmienne, co jednoznacznie wskazywato na
potrzebe podjecia istotnych dziatan w tym zakresie. Ten inicjator ruchu socja-
listycznego w Serbii przeprowadzit gruntowng krytyke dotychczasowej poli-
tyki ksztatcenia. Dotyczyta ona m.in. tresci ksztatcenia zawartych w progra-
mach szkolnych, metod ksztalcenia nauczycieli i ich stosunku do swojej pracy
i ucznidw, a takze organizacji o§wiaty i ustroju politycznego, ktory daje o sobie
znac réwniez w zyciu szkolnym. W tekscie Zadatak skole (1873) Markovi¢ do-
strzegat potrzebe szerszego politycznego uswiadamiania: ,serbska mtodziez
po prostu nie otrzymuje w szkole i spoteczenstwie moralnego i politycznego
wyksztatcenia”, ktére oznaczatoby zdobywanie wiedzy na temat praw i obo-
wigzkow cztowieka w spoteczenstwie, jego potozenia we wspoélnocie ludzkiej,
zwlaszcza w ojczyznie (= ojczyzna). Mocno sprzeciwiat sie takze 6wczesnej
sytuacji o§wiaty w Serbii, niewystarczajacej odpowiedzialnosci nauczycieli za
realizacje programdéw nauczania czy wykorzystywanie przez rodzicéw dzieci
do prac fizycznych.

Markovi¢ przyjmuje 6wczesna teorie dotyczaca ksztatcenia czlowieka,
dzielac je na trzy fazy: cielesne, umystowe i moralne. Pierwsze réznicuje dwo-
jako: na wychowanie matych dzieci w rodzinie i miejscach przeznaczonych do
ich wychowania oraz na wychowanie dzieci, ktére sg juz zdolne do pracy spo-
tecznej. Ksztatcenie w zakresie umystowym jako gléwne zadanie szkoty ma
stuzy¢ nabyciu praktycznej wiedzy, mozliwej do wykorzystania w zyciu spo-
tecznym. Ten rodzaj ksztatcenia powinien rozwija¢ ,site ich myslenia, ktora
nauczy ich postrzegac fakty za pomoca wiasnego umystu i zapewni im zdol-
nos¢ prawidtowego wnioskowania”. Ksztalcenie moralno$ci w mniejszym
stopniu odbywa sie w szkole, a bardziej jest wynikiem kontaktéw spotecz-
nych. Pod tym wtasnie rodzajem ksztatcenia Markovi¢ rozumie ,rozwdj od-
czuc¢ spotecznych w cztowieku, rozwoj pojecia o ludzkiej wzajemnosci i nawy-
kow dziatania w tym sensie” (Zadatak Skole, 1873). Chodzi zatem o rozwdj
uczu¢ cztowieczenstwa, mitosci do innych ludzi, rozumienia, Ze Zyje sie i pra-
cuje w spoteczenstwie, z czego powinna ptynac¢ rados¢ zycia.
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Pod wptywem Svetozara Markovicia pozostawat inny wazny dla tego okre-
su dziatacz na polu o$wiaty i powigzanego z niag modelu ksztatcenia, aktywista
oswiatowy i lekarz Vasa Pelagic (1833-1899). Wychodzac z zatozenia, Ze serb-
ski system ksztalcenia nie spetnia swoich zadan z powodu znacznego opdznie-
nia wzgledem zachodnioeuropejskich systemdw, opowiadat sie za gruntowng
reformg szkolnictwa. Pelagi¢ szczeg6lng role w propagowanym przez siebie
modelu ksztalcenia przypisywat pracy, stwierdzajac: ,Nauka musi i$¢ w parze
z pracg, a praca z nauky” (Preobrazaj Skole i nastave, 1889). Jednocze$nie
wskazywat na potrzebe uczulania ludzi na wszelkie przejawy wykorzystywania
drugiego cztowieka, na przyktad przez biurokracje, pytajac: ,W jaki sposob
uwolnimy sie od politycznego i ekonomicznego zniewolenia, ktére nas dtawi
przez cate stulecie?” (Nova nauka o javnoj nastavi, 1891). Do zadan szkoty nale-
Zy przygotowanie ucznia do samodzielnej pracy, rozwiniecie w nim przekona-
nia o potrzebie nauki, ktéra powinna by¢ przekazywana jasno i w zrozumiaty
sposéb. Dlatego tez ostro krytykowat metode pamieciowego opanowywania
wiedzy, wskazujac, ze najpierw nalezy uczy¢ sie o otaczajacej cztowieka rzeczy-
wistosci, a dopiero potem o tym, co czyni cztowieka szczesliwym. Przekazywa-
na w szkole wiedza powinna uwzglednia¢ mozliwosci intelektualne kazdego
ucznia, powinna tez opierac sie na prawdach i faktach sprawdzalnych nauko-
wo. Opowiadat sie za nauczaniem o cztowieku, spoteczenstwie i przyrodzie,
poniewaz ,tylko w ogoélnej rzeczywistej wiedzy, w pobudzonej prawdziwej
Swiadomosci oraz rzetelnej pracy i walce lezy mozliwo$¢ usuniecia wszelkich
uciskdw, btedéw i niesprawiedliwosci, co wszystkim i kazdemu z osobna po-
moze dostapi¢ pelnego szczescia, wolnosci i prawdziwego dobrobytu” (Pre-
obrazaj Skole i nastave, 1889). Wystepowat przeciw nauczaniu w szkotach
religii (- religia) i sprzeciwiat sie karom fizycznym, akcentujac potrzebe roz-
wijania dobrych miedzyludzkich relacji miedzy nauczycielami i uczniami.

Na poczatku XX wieku w obliczu wzrastajacej w regionie roli Serbii, ktdra
przechodzita woéwczas gwattowna modernizacje na wielu poziomiach, zasad-
nicze znaczenie zyskato ksztatcenie ukierunkowane na rozwijanie w jednost-
ce wartos$ci narodowych, spotecznych i obywatelskich. Ogromny wktad w tak
pojetej refleksji nad ksztatceniem wnidst tworca tzw. pedagogiki kulturowej
(kulturna pedagogija) Milos MiloSevi¢. Problematyke swojego interesujgco za-
rysowanego systemu rozpisat w rozprawie Opsta kulturna pedagogika (1911)
na trzy obszary, ktére okreslat nastepujaco: postulaty, podstawy i formy
ksztatcenia (vaspitanje). Pierwsze dwa obszary tworzg pedagogike teoretycz-
ng w indywidualnym duchowym rozwoju cztowieka, natomiast trzecia czesc to
pedagogika praktyczna, czyli praca nad ksztattowaniem postaw spotecznych
w czlowieku. Co wiecej, istotna rola tak zarysowanej praktycznej pedagogii po-
lega na syntetycznym ujeciu kulturowych tresci w ich rozwoju indywidualnym
i kolektywnym, pokazuje, jak ludzki duch doskonali sie w ksztattowaniu ré6z-
nych form zycia. Dla MiloSevicia praktyka w tym wypadku polega na ksztatceniu
domowym /rodzinnym (vaspitanje u kucr), panstwowym (vaspitanje u drzavi)
i spotecznym (vaspitanje u drustvu). Te trzy rodzaje pedagogiki tworza trzy
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formy ksztatcenia cztowieka we wspdlnocie, co przektada sie rowniez na trzy
osobne, ale w zatoZeniu mocno ze sobg powigzane dziedziny nauczania.
Korzystajac z osiagnie¢ 6wczesnej wiedzy socjologicznej i biologicznej, Mi-
loSevi¢ podkreslat, Ze celem ksztalcenia jest po pierwsze - wypracowanie
w jednostce wcigz wzrastajacej zdolnos$ci do zycia w spoteczenstwie, a po dru-
gie - praca nad kulturalnym postepem spoteczenstwa (Opsta kulturna pedago-
gika kao nauka koja Cinjenice vaspitanja ispituje na kulturnim pojavama u razvit-
ku individualnog i kolektivnog duha, 1911). Warto$¢ cztowieka zalezy zatem od
tego, czy umozliwia czy tez opdznia rozwdj kulturalny spoteczenstwa (jest to
tez jeden z aspektéw najbardziej krytykowanych w jego teorii, ktéra ignoro-
wata indywidualno$¢ cztowieka, podkreslajac przede wszystkim jego znacze-
nie i przydatnos$¢ dla spoteczenstwa). W swoim modelu ksztatcenia MiloSevi¢
wskazuje na dwa nieproduktywne stanowiska - pesymistyczne i religijne.
Pierwsze, reprezentowane przez mys$l Arthura Schopenhauera (1788-1860),
osiagniecie szcze$cia przez cztowieka widzi gtéwnie w warto$ciach material-
nych i indywidualistycznych, dostepnych w okres$lonej rzeczywisto$ci spotecz-
nej. Drugie natomiast obiecuje cztowiekowi znalezienie szcze$cia w Swiecie
duchowym, co w konsekwencji jednak wptywa na spowolnienie rozwoju ludz-
kosci. Tak zarysowanym perspektywom serbski pedagog przeciwstawia ufun-
dowany na etyce i moralnosci model wychowania, w ktérym najwazniejsze
okazuja sie poSwiecenia ponoszone w imie rozwoju rodziny, lokalnego $rodo-
wiska, panstwa, narodu i ludzkosci (tamze). Cel ksztalcenia, o ktérym moéwi
MiloSevi¢, jest wedtug niego optymistyczny; zresztg optymizm uwaza za naj-
wazniejszy cel ksztalcenia. W obrebie swojej koncepcji za gtéwne zadanie
ksztatcenia intelektualnego uznaje rozwijanie zainteresowan i wartosci wta-
Sciwych dla cztowieka kulturalnego. W ksztatceniu moralnym najwazniejsze
staje sie podkreslanie woli jednostki i spoteczenstwa, a takze wspétpraca w celu
poprawy jakosci kultury etycznej; ksztatcenie fizyczne taczy, podobnie jak to
czynita 6wczesna mys$l pedagogiczna, z ksztatceniem w obrebie intelektualnym.
W propagowanym modelu ksztatcenia Milosevi¢ ktadt zatem nacisk na potrzebe
zdobywania wiedzy i spoteczno-etyczne pielegnowanie charakteru jednostki.
W tym samym czasie dziatacz o§wiatowy DPorde Gruji¢ (1886-1973) w roz-
prawie O drustvenom prosvecivanju (1912) w odwotaniu do do$wiadczen eu-
ropejskich (zwtaszcza niemieckich) nakreslit szeroki plan o$§wiecania jed-
nostki i calego spoteczenstwa. Wychodzac od stwierdzenia, ze w przesztosci
(ma na mys$li wiek XIX) nardd dzielit sie generalnie na dwie grupy - wyksztat-
cona elita i niewyksztalcona masa - z zadowoleniem ogtasza nastanie pod tym
wzgledem zupetnie nowej epoki. To wtasnie niewielka grupka ludzi, wywo-
dzaca sie z warstwy pozbawionej wtasciwie wszelkich praw, ktéra jednak de-
terminacja i wbrew rozlicznym przeszkodom zdobyta wyksztatcenie, przyczy-
nita sie do zaistnienia w spoteczenstwie przekonania, ze wszyscy ludzie maja
jednakowe prawa (w tym do ksztatcenia). Owczesnie - jego zdaniem - istotna
role w tym procesie odgrywato myslenie, wiedza, do$wiadczenie i ksigzka.
Zasadniczym tematem jego publikacji jest narodowy ruch o$wiatowy (na-
rodno-prosvetni pokret) obejmujacy ,pozaszkolne o$wiecanie” (vanskolsko
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prosvecivanje), ktore rozwineto sie z angielskiego ruchu University Extension
(kontuirano obrazovanje) i ludowych czytelni (free public libraries) z drugiej
potowy XIX wieku. Potrzebe wprowadzenia takiego wta$nie rodzaju ksztatce-
nia dostrzega w niewydolnym systemie o$wiaty serbskiej (poczawszy od
szkot podstawowych, a skoniczywszy na uniwersytecie), ktory nie jest w stanie
przygotowac cztowieka do efektywnego funkcjonowania we wspoélnocie. Pro-
mowana przez Grujicia idea spotecznego o$wiecania (drustveno prosvecivan-
je) opierata sie na samoksztatceniu (samoobrazovanje) i przeznaczona byta
dla o0s6b dorostych, majacych ustalone poglady na Zycie i $§wiat. Jej zasadnicze
cele dostrzegat przede wszystkim w rozwoju duchowych zdolnosci jednostki,
zwiekszeniu jej sit umystowych i ksztatceniu ducha. Za istotng w tym kontek-
$cie uwazatl tez ochrone éwczesnych pokolen przed ,duchowa martwoty”
(dusevna ucmalost) i otwartos¢ na drugiego czlowieka. Istota spotecznego
o$wiecania jest taczenie w ksztatceniu tego, co znane, z tym, co nieznane, co
ma zagwarantowac¢ rado$¢ i zadowolenie cztowieka, a w konsekwencji jego
lepsza i bardziej wydajna prace. Z kolei tak pojeta praca ma zdolnos¢ prze-
obrazania cztowieka, dzieki czemu zyskuje szacunek nie tylko we wtasnych
oczach, ale réwniez u drugiego cztowieka.

W swojej koncepcji ksztalcenia odwotuje sie do Richarda Kahna, ktéry
przekonywat, ze nalezy oSwiecaé wszystkie warstwy spoteczne (od najwyz-
szych do najnizszych), by je wzajemnie zblizy¢. Trzeba tez - podkresla Gruji¢
w nawigzaniu do mysli Kahna - naréd zaznajamiac ze wszystkimi dziedzinami
nauki, od nauk spotecznych i przyrodniczych az do historycznych i filozoficz-
nych, a wiec powinno sie ktas¢ nacisk na proces ksztatcenia przebiegajacy ,,od
rzeczywistego do myslowego” (od stvarnog ka mislenom). Ogromne zadanie
w tym procesie przypadto nauczycielowi, ktdry nie tylko przekazuje wiedze,
ale takze jest dziataczem o$wiatowym, organizatorem i ,apostotem prawdy”
(b. Gruji¢, O drustvenom prosvecivanju, 1912).

Z kolei pedagog i profesor Szkoty Pedagogicznej (Uciteljska Skola) w Bel-
gradzie Jovan Miodragovi¢ (1853-1926) uwazal, ze odpowiednie wychowanie
i ksztalcenie zapewnia lepszy rozwdj ciata i intelektu, wrazliwosci na to, co
»piekne i wznioste” (lepo i uzviseno), a takze wyrabianie zaradnosci i woli
(okretnost i volja). Ten autor licznych prac z zakresu wychowania i zwolennik
empiryzmu w dydaktyce twierdzil, Ze wtasnie od wychowania (vaspitanje)
w domu i na pierwszych szczeblach edukacji szkolnej zalezy czesto cata przy-
szto$¢ narodu (Rad u drugom razredu osnovne $kole, 1922). Twierdzit ponadto,
ze cztowiek tylko w procesie wychowania staje sie tym, kim moze by¢, i ze -
w odwotaniu do mysli Immanuela Kanta (1724-1804) - w tym tkwi ,wielka
tajemnica doskonalenia rodu ludzkiego” (J. Miodragovi¢, Narodna pedagogija
u Srba ili kako narod nas podiZe porod svoj, 1914). W 1922 roku opublikowat
takze ksigzke Nova majka. Roman o vaspitanju, ktéra byta przeznaczona dla
matek, a jej gtéwnym przedmiotem byt problem ksztalcenia estetycznego,
moralnego, intelektualnego i przygotowanie do pracy.

Nastepnym waznym teoretykiem ksztatcenia w Serbii w tym okresie byt Sre-
ten Adzi¢ (1856-1933), uwazany za jednego z pierwszych serbskich krytykow
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pedagogiki Herberta Spencera (1820-1903). Wobec Towarzystwa Pedagogiki
Naukowej (Drustvo za naucnu pedagogiku) propagujacego te teorie w Serbii
wysuwat podzielane nawet przez samych zwolennikéw herbartyzmu (Johann
Friedrich Herbart, 1776-1841) zarzuty dotyczace przesadnych zgdan spojno-
Sci procesu dydaktyczno-wychowawczego czy zbyt zdecydowanego formali-
zmu. Grupa ta okreslata swojg koncepcje mianem pedagogiki naukowe;j, ale
ich ideowi przeciwnicy nazywali ich - za sprawg jednego z jej reprezentantow
Tuiskona Zillera (1817-1882) - zillerowcami.

W okresie drugiej wojny $wiatowej w serbskim modelu ksztatcenia znalazty
odzwierciedlenie poglady gtéwnego serbskiego ideologa faszyzmu (dziataja-
cego od lat 30.) Dimitrije Ljoticia (1891-1945) (- serbski faszyzm), ktéry byt
tworca Jugostowianskiego Ruchu Narodowego ,Zbor” (Jugoslovenski narodni
pokret,Zbor”) (1935), a w czasie wojny wspotpracowat z wiadzami okupacyj-
nymi i kolaboranckim rzagdem Milana Nedicia (1877-1946). Opowiadat sie,
tak w Zyciu politycznym, jak w systemie ksztalcenia obywateli, za wiernoscia
warto$ciom i postawom uwazanym przez niego za typowo serbskie (prawo-
stawny fundamentalizm, tradycja patriarchalna, paternalizm, biologiczny na-
cjonalizm i monarchizm). Rwnoczes$nie zdecydowanie potepiat jakakolwiek
mozliwo$¢ udziatu w ksztatceniu mtodziezy idei o pochodzeniu zachodnioeu-
ropejskim (indywidualizm, modernizm — liberalizm, demokratyzm). Zasto-
sowany w 6wczesnym szkolnictwie model, bedacy syntezg umiarkowanego
nazistowskiego faszyzmu (nacifasizam) oraz tradycjonalizmu i konserwatyzmu
o zabarwieniu nacjonalistycznym, sprowadzat sie w konsekwencji do podzia-
tu uczniéw (wedtug kryterium narodowego i rasowego) na narodowo podej-
rzanych i podatnych na negatywne, obce wptywy (z ktdrych czesc¢ zostata osa-
dzona w obozie w miejscowos$ci Smederevska Palanka, gdzie Ljoti¢ prowadzit
dla nich specjalne wyktady) i na narodowo poprawnych i budzgcych zaufanie.
W praktyce zmiany w o$wiacie dotyczyty nacisku, jaki ktadziono w restrykcyj-
nym systemie ksztalcenia - najwazniejsze w nim byto wychowanie w wierze
w Boga, przywiazanie do ojczystej ziemi, kult (taczacej cztonkéw wspoélnoty)
krwi, rodziny i tradycji patriarchalne;j.

W okresie istnienia komunistycznej Jugostawii o§wiata, jak réwniez zinsty-
tucjonalizowane formy ksztatcenia, podlegajac kontroli ideologicznej sprawo-
wanej przez panstwo, odgrywaty kluczowg role w unifikacji zré6znicowanego
etnicznie, kulturowo, jezykowo spoteczenstwa i tworzeniu ,narodu jugosto-
wianskiego”. Pod koniec wojny wyzwolenczej i zaraz po jej zakonczeniu ksztat-
cenie realizowane byto w funkcji ,rewolucji kulturowej” (= rewolucja), a wiec
o$wiecania szerokich - dotychczas rzekomo pozbawionych mozliwosci ksztatce-
nia - mas spotecznych. Potrzeba chwili wymagata jednak, by zdobywanie wy-
ksztatcenia (chodzito przede wszystkim o nauke czytania i pisania) odbywato sie
szybko i na szeroka skale, stad organizacja krotkoterminowych kurséw we
wsiach i miasteczkach. Wraz z budowaniem podstaw wspoélnego socjalistycznego
panstwa idea ksztatcenia podlegata stopniowemu rozwojowi, zyskujac coraz waz-
niejsze znaczenie w polityce (— polityka) wtadz panstwowych. Komunistyczna
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Partia Jugostawii (Komunisticka partija Jugoslavije) dostrzegata w ksztatceniu
zasadniczy spos6b podtrzymywania swojego spotecznego autorytetu i poli-
tycznej legitymacji zdobytych w wyniku kluczowej roli w wojnie narodowo-
wyzwolenczej (akcentowano zatem przeszto$¢) oraz awangardzie klasy ro-
botniczej w misji tworzenia nowego i bardziej sprawiedliwego spoteczenstwa
(wskazywano wiec takze przysztos¢). W ,narodowym ksztatceniu” (nacional-
no obrazovanje) odrzucono wszystkie tresci zwigzane z duchem idei wielko-
serbskiej (— idea wielkoserbska) i tendencjami hegemonicznymi wobec innych
narodow, a rownoczes$nie ukierunkowywano je na zwiazki i podobienstwa
miedzy narodami stowianskimi. Ksztatcenie bazowato na podkreslaniu roli
wojny narodowowyzwolenczej (idee walki, heroizacja bojownikéw o wol-
nos¢) identyfikowanej z hastami antyfaszystowskimi, na humanistycznych
tre$ciach, a takze narodowych i spoteczno-ekonomicznych celach (akcento-
wanie warto$ci pracy). Znaczenie ksztatcenia najlepiej przedstawiata konsty-
tucja Jugostawii z 1974 roku, w ktdrej zapisano: ,Wychowanie i ksztatcenie
bazujg na rozwoju wspotczesnej nauki, zwlaszcza za$ marksizmu, jako pod-
stawach socjalizmu naukowego, stuza przygotowywaniu klasy robotniczej do
pracy i do samozarzadzania oraz ich wychowania w duchu socjalistycznej re-
wolugji, socjalistycznej etyki, samorzadnego demokratyzmu, socjalistycznego
patriotyzmu, braterstwa i jednosci, rownoprawnos$ci narodéw i narodowosci
oraz socjalistycznego internacjonalizmu” (Ustav Socijalisticke Federativne Repu-
blike Jugoslavije: osnovna nacela, V, 1974).

Po rozpadzie Jugostawii na poczatku lat 90. XX wieku do najwazniejszych
sfer, w ktorych nastagpity ideologicznie motywowane zmiany, nalezaty oswiata
i system ksztatcenia (zwtaszcza w zakresie wychowywania za posrednictwem
programdw szkolnych i podrecznikéw). Reformy tresci podrecznikéw doko-
nano najpierw w 1993 roku, gdy sytuacja polityczna (wojna w Bo$ni) wyma-
gata dostosowania tre$ci do biezacych wydarzen. Przedsiewzieta wowczas
ideologizacja nie oznaczata usuniecia pozostato$ci komunistycznej matrycy
w ujeciu historii (— historia), lecz zostata dodatkowo wzmocniona nacjonali-
styczng perspektywa (w podrecznikach do historii pomijano serbskie tenden-
cje integracyjne czy idee jugostowianska; — idea jugostowianska). Kolejna
istotna zmiana w podrecznikach nastgpita po 2000 roku w wyniku politycznego
przetomu, jaki sie wowczas dokonat w Serbii, i odblokowania silnych (w spo-
teczenstwie, ale i w czesci elit politycznych) tendencji antykomunistycznych.
W stosowanych od tamtej pory podrecznikach do historii rewizji podlegaty
czasy drugiej wojny Swiatowej, przede wszystkim rehabilitacji doczekali cze-
tnicy na czele z Dragoljubem (Draza) Mihailoviciem (1893-1946); znacznie
silniej podkreslano takze cierpienia narodu serbskiego poniesione w wojnie
i aktualizowano mit narodu-ofiary. System edukacji (w zakresie wychowania
obywatelskiego i ksztatcenia Swiadomosci historycznej mtodego pokolenia)
zyskuje tym samym znaczgcg funkcje mobilizacyjna, wspomagang przez
duzy ,kapitat nienawisci”, ktéry implikowany juz w najmtodszych latach
uniemozliwia w przysztosci racjonalny osad przeszlosci i terazniejszosci
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(D. Stojanovi¢, Konstrukcija proslosti — slucaj srpskih udZbenika istorije, ,Gene-
ro” 2007, br. 10-11).

Wspoétczesnie istotng role w procesie ksztatcenia cztowieka dostrzega sie
zwlaszcza w edukacji uniwersyteckiej. W perspektywie ogélnoswiatowej ten-
dencji wzrostowej w upowszechnianiu ksztatcenia i wyksztatcenia na najwyz-
szym stopniu réwniez w Serbii obserwuje sie wzrost znaczenia uniwersytetu
w planach dotyczacych ksztatcenia mtodych ludzi. Badaczka tego zagadnienia
Una Popovi¢ zauwaza, ze uniwersytet, zwtaszcza uksztattowany w tradycji
Wilhelma von Humboldta (1767-1835), stanowigc wspolnote dojrzatych lu-
dzi, a takze miejsce stuzace rozwojowi wiedzy i nauki poprzez wymiane do-
Swiadczen i mysli, ma na celu rozwoj tych sposobnosci ludzkiej natury, ktore
czynig cztowieka cztowiekiem. Ksztatcenie uniwersyteckie, umozliwiajgc
»,powiazanie terazniejszosci i przysztosci”, jak rowniez ,spotkanie $wiatow”
(R. Jovovi¢, Skola u razvoju, 1998), cieszy sie niestabnaca popularno$cig wéréd
mtodych Serbow, ktérzy dostrzegaja w nim wazny etap osobistego rozwoju
(wedtug danych z konca lat 90. XX wieku na 81 wydziatach uniwersyteckich
studiowato ponad 125 tysiecy mtodych ludzi).

Uniwersytet speinia obecnie trzy istotne funkcje: dostarcza i umozliwia
zdobycie wyzszego wyksztalcenia w réznych dziedzinach, prowadzi badania
naukowe i rozwija ,,0g61lne kulturowe wartosci swojego narodu i catej ludzko-
Sci”. Jako autonomiczna instytucja, ktéra wcigz rozwija i reformuje samg sie-
bie, jest tez powotana do tego, by za posrednictwem ksztatcenia mtodych ludzi
wplywac na spoteczenstwo i je doskonali¢. Uczelnie wyzsze w Serbii coraz
wyrazniej (podobnie jak na Zachodzie) sg miejscem wymiany doswiadczen
ludzi reprezentujacych odmienne sposoby postrzegania i rozumienia $wiata,
a takze miejscem, w ktdrym nie tylko stawia sie trudne pytania o istotne pro-
blemy rzeczywistosci, ale rGwniez proponuje sie konkretne odpowiedzi i roz-
wigzania. Uniwersytet zatem ksztattuje cztowieka wrazliwego i sSwiadomego
réznorodnosci Swiata na wielu poziomach.

Aktualnos¢ i biezace korzysci ptynace z ksztatcenia jako waznej idei budu-
jacej nie tylko obraz jednostki, ale tez posrednio nowoczesnego spoteczen-
stwa podkreslajg wspotczesnie liczne inicjatywy kulturalne w Serbii. Akcje
promujace rozwoj osobisty poprzez urozmaicone tresci, wymiana doswiad-
czen, otwarcie na to, co nowe i obce, Swiadczg o duzym zainteresowaniu tg
problematyka, z ktdrg wigza sie istotne przemiany tozsamosciowe, zwtaszcza
wsrdéd miodych ludzi wychowanych i wyksztatconych w warunkach transfor-
macji ustrojowo-kulturowej Serbii.

Idea ksztatcenia na ziemiach serbskich przechodzita diametralne przemia-
ny. Ksztatcenie zdominowane poczatkowo przez Cerkiew i niepoddane zadnej
spajajacej wizji w potowie XVIII wieku znalazto sie pod wplywem rosyjskim
(de facto jednak zachodnioeuropejskim), a wkrotce - za sprawa idei oswie-
ceniowych - weszto w sfere bezposredniego oddziatywania najnowszych eu-
ropejskich (gtéwnie niemieckich) wzorcow. W XIX wieku serbscy mysliciele
i dziatacze kontynuowali zapoczatkowang wcze$niej zmudng i dtugofalowa
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w zamierzeniu prace nad ksztatceniem jednostki i catego spoteczenstwa (do-
pomogta w tym m.in. idea socjalizmu). Nastepne stulecie dopelniato i wzboga-
cato serbska mysl wychowawcza i dydaktyczng nowoczesnymi koncepcjami
niemieckimi i angielskimi. Wspétczesny model ksztatcenia w Serbii, bedacy
préba przetamania wzorcow stworzonych w okresie komunistycznej Jugosta-
wii i obowiazujgcych jeszcze po jej rozpadzie, jest natomiast ukierunkowany
na otwarcie cztowieka na — nowoczesnos$¢ i innos¢.

Na rozwo¢j idei ksztatcenia w Czarnogérze oddziatato znaczace opéZnienie
cywilizacyjne kraju. W sferze spoteczno-politycznej i ekonomicznej w czarno-
gbrskim narodzie (— naréd) az do przetomu XIX i XX wieku (kiedy nastepuje
definitywne wyjscie z , okresu heroicznego”) funkcjonowaty relikty plemien-
nej mentalnosci i archaicznej obyczajowosci, ktore skutecznie uniemozliwiaty
modernizacje tradycyjnych form ksztatcenia, nauki, wychowania i oswiaty
(— os$wiata). Niedorozwdj struktur zycia spoteczno-ekonomicznego i hetero-
geniczno$¢ wptywéw oddziatujacych na Czarnogére (z jednej strony kulturo-
wo-jezykowe poczucie pokrewienistwa z Serbami, z drugiej za$ wielowiekowy
opdr wobec tureckiej agresji bedacy elementem kolektywnej tozsamosci)
przyczynilty sie do utrudnionego i wolnego ksztaltowania $wiadomosci jej
mieszkancéw (— podwdjna tozsamos¢ Czarnogoércow).

Ksztalcenie w Czarnogoérze ze wzgledu na czynniki, ktére decydowaty o jej
zacofaniu, odbywalo sie poczatkowo (czyli wtasciwie az do konca XIX wieku)
poza nowoczesnymi instytucjami do tego stworzonymi. Pierwszymi nauczy-
cielami byli rodzice lub szerzej ludzie starsi (otoczeni w Czarnogorze szcze-
gblng estyma i obdarzeni autorytetem), ktérzy pracg i przyktadem wycho-
wawczo ubogacali dzieci i mtodziez; ale rowniez mtodsze pokolenie wptywato
na starsze, wzbogacajac tradycje i odrzucajac archaiczne wzorce i modele.
Istotng funkcje w ksztalceniu w okresie poprzedzajgcym formowanie nowocze-
snego spoteczenistwa czarnogorskiego odegrata takze ustna tradycja ludowa,
przekazujgca zapisang w niej nauke, doswiadczenie (w tym wzorce postaw
i zachowan) nastepnym pokoleniom. Ta silnie zakorzeniona w czarnogoérskiej
spotecznosci , prehistoryczna (archaiczna) szkota” (praistorijska skola) - obecna
przez ,wychowanie w rodzinie” (porodi¢no vaspitanje) i bedaca ,szkota zycia”
(Zivotna Skola) (terminy MiloSa Starovlaha) - pozostawila znaczace $lady w na-
rodowej mentalnosci, a jej dziatanie jest zauwazalne réwniez wspéiczesnie.

W okresie poprzedzajacym formowanie nowoczesnej kultury czarnogdr-
skiej decydujaca role w ksztalceniu odgrywaly gesle, ktére byty ,pierwsza
szkota, a geslarze - pierwszymi nauczycielami narodu” (V. Boljevi¢-Vulekovic,
Osnovna skola Boljeviéi: 1853-1953, 1966), ale istotne znaczenie miaty takze
monastery, ktére petnity funkcje szkét do czasu powstania szkolnictwa Swiec-
kiego. Podobnie jak to byto w Serbii umiejetno$¢ czytania i pisania mozna byto
naby¢ jedynie w Klasztorze - wybierali sie tam przede wszystkim ci, ktorzy
chcieli zosta¢ duchownymi oraz dzieci bogatych ludzi pragnacych zapewnic
im jedyne mozliwe na tamte czasy wyksztatcenie.
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Jednym z najwcze$niejszych ,dokumentéw” podejmujacych kwestie ksztat-
cenia i o$wiaty - w kontekscie oddziatywania zachodnioeuropejskiego oswie-
cenia (— o$wiecenie) - jest dzieto (zagadkowej jak na 6wczesng Czarnogore
postaci, w dodatku kobiety pochodzgcej z rodziny gubernatorskiej) Kateriny
Radonji¢ (1700-7?) Kratki opis o Zeti i Crnoj Gori (1774). Za najwazniejszg teze
ksigzki uzna¢ nalezy przekonanie o potrzebie odpowiedniego zarzadzania
Czarnog6ra, wzbogacone krytycznym nastawieniem wobec wptywu duchow-
nych na zycie obywateli. W dziele autorka podkresla - w czym uwidacznia sie
wptyw Paula d’Holbacha (1723-1789) - ze niewiedza jest Zrodtem wszyst-
kich ludzkich nieszczes¢, a odrzucenie religijnych klisz i zabobonéw uwaza za
warunek catkowitego wyzwolenia cztowieka, w konsekwencji za$ (przez
o$wiecanie ludzi) takze spotecznej i politycznej emancypacji. Podobnie jak Jean-
-Jacques Rousseau (1712-1778) wyraza potrzebe ,wychowania narodu do
sprawowania wtadzy”, a za Wolterem (1694-1778) dokonuje afirmacji nauko-
wego poznania, ktére prowadzi do oswobodzenia polityki (= polityka) z relik-
téw myslenia mitycznego i potepienia religii (= religia) (zwlaszcza wyrastajacej
z niewiedzy i fanatyzmu) jako przeszkody w postepie (= postep).

Poziom wyksztatcenia duchownych, ktorzy peili funkcje nauczycieli, byt
bardzo zrdznicowany, ale przewaznie mieli oni tylko podstawowe umiejetno-
$ci. O tym zréznicowaniu zaswiadcza Petar Il Petrovi¢ Njegos (1813-1851)
w poemacie Gorski vijenac (1847) na przyktadzie popa Micia, ktory nie potrafit
przeczyta¢ napisanego przez siebie tekstu, i igumena Stefana, ktérego wyksztat-
cenie bylo ,uosobieniem madrosci, jakiej nie zdobyt w szkole, ale w wyniku
wlasnej pracy i zyciowego doswiadczenia”. Do kwestii czarnogdrskiego ksztat-
cenia, ograniczajgcego sie wtasciwie do wyuczenia na osobe duchowna, od-
niost sie takze Vuk Stefanovi¢ Karadzi¢ (1787-1864), ktory przy okazji wizyty
w Czarnogdérze w 1836 roku zauwazyt, ze w konsekwencji nieprzerwanego
tureckiego zagrozenia dla kraju ,niewiedza znéw coraz bardziej sie rozprze-
strzenita, a jakakolwiek nauka po prostu zamarta” (Crna Gora i Crnogorrci,
1837). Tak wiec za osobe wyksztatcong uznaje sie juz kogos, kto umie - cho¢
w minimalnym stopniu - czytac i pisa¢, ale umiejetnosci te (wobec braku jakich-
kolwiek podrecznikéw i pomocy dydaktycznych) trzeba nabywa¢ samodzielnie
i z duzym wysitkiem. Przecietny Czarnogorzec nie ma tez pojecia o istnieniu
(i znaczeniu) takich dziedzin nauki, jak gramatyka, geografia, — historia czy
teologia, gdyz nie istnieje tam zadna zinstytucjonalizowana forma ksztatcenia
(tamze).

Do momentu powstania czarnogorskiego szkolnictwa proces i koncepcja
ksztatcenia nie podlegaty zZadnej instytucjonalnej (panstwowej) kontroli. W ta-
kim wtasnie trybie dziatata szkota Simy Milutinovicia Sarajlii (1791-1847),
serbskiego poety i przyszlego nauczyciela Njegosa. Milutinovi¢, uchodzacy za
romantycznego awanturnika, prowadzit zajecia w réznych miejscach, a prze-
kazywana przez niego wiedza, podobnie jak cate jego zycie, nie podlegato zad-
nym regutom i nie tworzyto zadnego spéjnego systemu. Pisze o nim Ljubomir
Nenadovi¢ (1826-1895): ,,(...) jak Platon swoim uczniom wyktadat, spacerujac
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po zielonych tgkach i w cieniu drzewa granatu. Czasem w ciggu dziesieciu mi-
nut opowiadat im o greckich bogach, o sadzeniu ziemniakéw, o filozofii Sokra-
tesa i hajduku Veljku” (Lj. Nenadovi¢, O Crnogorcima: pisma sa Cetinja 1878.
godine, 1889). W swoim programie ksztatcenia Milutinovi¢ szczegdlne miej-
sce poswiecat walkom Czarnogércéw z Turkami. Przygotowujac uczniéow do
tego, ze kiedys$ beda decydowac o swoim kraju i narodzie, przestrzegat ich, ze -
w obliczu nieustannej walki o wolnos$¢ - muszg nauczy¢ sie ponosi¢ ofiary i cier-
pie¢ gtod.

Kluczowa dla czarnogorskiej kultury duchowej posta¢, Petar Il Petrovic
Njegos (= Njegos jako idea), ktory potozyt fundamenty pod rozwéj Czarnogoéry
w wielu dziedzinach, m.in. o§wiatowej, zaktadajac pierwsze szkoty swieckie
(1833/1834), w liscie do konsula rosyjskiego Jeremii Gagicia wyrazat wielka
rado$c¢ z powodu ,,rozwoju nauk i postepujacego o§wiecenia” w ojczyznie, kto-
ra dzieki temu doczekata sie ,,o§wieconych i wiernych syndw, potrafigcych jej
broni¢ nie tylko orezem, ale tez piérem i umystem”; wyraznie tez zaznaczyt,
ze ,0$wiecanie to Swiatto, a brak oswiecania to ciemnos$¢” (Pismo Jeremiju Ga-
gicu, 6 XI1 1831).

Idee z zakresu ksztalcenia i wychowania - jako cze$¢ sktadowa mysli spo-
tecznej w ogodle - do lat 90. XIX wieku byly adaptowane z zagranicy mecha-
nicznie, bez nalezytego dystansu i krytycyzmu. Nie zwracano uwagi, czy przyj-
mowane idee przystuzg sie ogélnemu spoteczno-kulturowemu rozwojowi
narodu i postepowi w o$wiacie. Za istotne medium wptywéw mysli pedago-
gicznej uznac nalezy opracowania ttumaczone na jezyk serbski i chorwacki.
W tym okresie nie istniato takze zbyt wiele czasopism (tylko ,Prosvjeta” i, Uci-
teljski list”), ktore propagowatyby nowe idee w tym zakresie. Ich brak uniemoz-
liwit petny i szybki rozwoj idei zwigzanych z ksztatceniem i wychowaniem.

Mate zainteresowanie tag kwestig w Czarnogorze, jak rowniez znikoma liczba
0s6b, ktore zajmowaty sie tym zagadnieniem, brak instytucji naukowych, uni-
wersytetow i bibliotek, wtasciwie brak oryginalnej literatury przedmiotu
przesadzity, ze w tym okresie nie doszto do powstania czarnogoérskiej mysli
pedagogicznej. Przejmowano za to klasyczne juz w tym czasie osiagniecia
zachodnioeuropejskiej pedagogiki i dostosowywano je do warunkéw czarno-
gorskich.

Zwrotny dla formowania sie idei ksztatcenia w Czarnogorze okazat sie dopie-
ro przetom XIX i XX wieku (do lat 20.). Zaznaczyt sie wéwczas wptyw pedago-
gicznego realizmu i o§wiecenia, w ktdrych ksztatcenie (vaspitanje) bazowato
na wychowaniu w duchu religii, a droga poznania wynikata z bezposredniego
doéwiadczenia - w czym dostrzegalne byty echa koncepcji Jana Amosa Komen-
skiego (1592-1670), i na swoistym ogélnym poczuciu humanitaryzmu - co
byto wplywem idei Jeana-Jacques’a Rousseau. Istotne znaczenie miata takze
zasada widzaca ideat ksztalcenia i wychowania w dazeniu do osiagniecia row-
nowagi miedzy szcze$ciem osobistym i spotecznym (za czym opowiadali sie
materialisci francuscy) oraz liberalna pedagogika mtodej klasy mieszczanskiej,
ktéra w swojej podstawie byta idealistyczna, ale afirmowata takze znaczenie
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nauk przyrodniczych, co przyczynito sie do zmian w programach szkét pod-
stawowych i $rednich.

Do najwazniejszych teoretykdw ksztatcenia i wychowania, ktérzy w tym
okresie oddziatali na rozwdj tej dziedziny w Czarnogorze, nalezeli: w zakresie
nauczania poczatkowego (zwlaszcza dzieci z ludu) szwajcarski pedagog (wyko-
rzystujacy o$wieceniowa teorie ogélnego rozwoju i edukacji) Johann Heinrich
Pestalozzi (1746-1827), w kwestii roli i zadan nauczycieli gtdéwny zwolen-
nik jego teorii, niemiecki dziatacz spoteczny Adolf Diesterweg (1790-1866),
w kwestii organizacji ksztatcenia przedszkolnego (o orientacji humanistycz-
nej) niemiecki teoretyk Friedrich Frobel (1782-1852), na ptaszczyZnie pracy
wychowawczej i metodyki niemiecko-austriacki pedagog Friedrich Dittes
(1829-1896), a w kwestii narodowej i zwigzkéw pedagogiki z psychologia Ro-
sjanin Konstantin Uszynski (1824-1870). Ich koncepcje znalazty wyraz w roz-
prawach na temat wazniejszych zagadnien dotyczacych dydaktyki i pedagogi-
ki w Czarnogoérze. W latach 80. i 90. XIX wieku najwieksze znaczenie zyskaty
wolnosciowe hasta Dittesa (m.in. Lehrbuch der Psychologie, 1873), ktory
twierdzit, Zze idee pedagogiczne odnosza sukces jedynie na terenie, gdzie
ksztattuje sie szlachetny i wolny duch narodu, a takze jego apele o — huma-
nizm, prawde i sprawiedliwo$¢ w zyciu publicznym. Duch tej mysli obecny byt
woéwczas u wiekszo$ci czarnogdrskich nauczycieli, ktorzy przekazywali
uczniom idee narodowej i spotecznej wolnosci, hasta dotyczace praw cztowie-
ka i ludzkiej godnosci.

Im wiecej dawata o sobie zna¢ absolutystyczna wtadza ksiecia Nikoli I, tym
wiekszy wptyw wywierat konserwatywny (— konserwatyzm) ideat wychowaw-
czy, zwtaszcza koncepcje Johanna Friedricha Herbarta (1776-1841) i Herberta
Spencera (1820-1903). Idee Herbarta zostaty przyjete przez wtadze oswiatowe,
a teoretycy bliscy dworowi poswiecili petng uwage takze jego nauce o przyro-
dzonej religijnosci i kwestii catkowitego postuszenstwa. Aprobate zyskaty
rowniez nakreslone przez niego cele wychowawcze i etapy w nauczaniu, ktore
staly sie wytycznymi oficjalnie polecanymi nauczycielom w ich metodyce.
W zwigzku ze znaczeniem idei Herbarta funkcjonowato woéwczas poréwnanie
jego koncepcji ksztatcenia i wychowania do stonca, ktére formuje moralny byt
kazdej jednostki (R. Delibasi¢, Razvoj Skolstva i pedagoske misli u Crnoj Gori
1830-1914, 1980). Rownoczesnie w niewielkim stopniu oddziatat socjalistycz-
ny model ksztatcenia i wychowania, reprezentowany na ziemiach czarnogér-
skich jedynie przez mysl Svetozara Markovicia (1846-1875) i jego prace na
temat o$wiaty i roli nauczyciela.

Rozwijajacy sie system ksztatcenia w Czarnogdrze w znacznym stopniu byt
uzalezniony od nauczycieli pochodzacych przede wszystkim z Wojwodiny,
Dalmacji, Serbii i Chorwacji oraz sprowadzanych przez nich programéw na-
uczania, podrecznikéw i pomocy naukowych. Do lat 70. XIX wieku prawie cata
kadra pedagogiczna szkét podstawowych pochodzita z Wojwodiny i Dalmacji,
nieco pozniej zwiekszyt sie w tym wzgledzie wptyw Chorwatdéw, a zwtlaszcza
Serbéw (za sprawg uczacych sie w Serbii Czarnogdércéw). Wazng role w tym
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czasie odegrat program dla szkét podstawowych Milana Kosticia (1839-1880),
nauczyciela, absolwenta prawa w Peszcie i teologii w Kijowie, ktéry do Czar-
nogory przyjechat w 1869 roku. Wedtug niego zadaniem szkoty jest nie tylko
nauczenie dzieci czytania, pisania i liczenia, ale réwniez rozwdj ich sit umysto-
wych i talentéw, by przygotowac je do zdobywania dalszych umiejetnosci. To,
czego nauczg sie w szkole podstawowej, powinno im stuzy¢ w dalszym rozwo-
ju naukowym, fizycznym, umystowym i moralnym: , [szkota] musi w uczniach
rozbudzi¢ $wiadomo$¢, krotko moéwiac, musi im otworzy¢ oczy” (M. Kostic,
Skole u Crnoj Gori: od najstarijih vremena do danasnjeg doba, 1876). Model
ksztatcenia Kosticia spotkat sie jednak z krytyka, gtéwnie dlatego, ze ktadt
zbyt duzy nacisk na obecno$¢ w nim religii - tymczasem w promowanym
woéwczas szkolnictwie swieckim za nadrzedny cel uznano rozwdj umystowy
mtodziezy i zachecanie jej do poszerzania horyzontow.

W latach 90. XIX wieku w Czarnogoérze rozpoczeta sie dyskusja nad rolg
szkoty w procesie ksztatcenia dzieci i mtodziezy. Koncentrowata sie wokot kil-
ku podstawowych zagadnien. Po pierwsze zastanawiano sie, na ile szkota pod-
stawowa jest w stanie da¢ uczniom odpowiednie wyksztatcenie i w ten sposob
przygotowac ich do dalszego ksztalcenia wtasnej indywidualnej osobowosci.
Po drugie podjeto rozwazania, na ile wychowawecza rola szkoty zalezy od swo-
jej bazy materialnej. Po trzecie istotne okazato sie to, jakie czynniki wigza
szkote z domem rodzinnym i srodowiskiem spotecznym. Po czwarte - w czym
uwidacznia sie sita szkoty podstawowej, Sredniej i wyzszej. Po piate w koncu,
czy szkota podstawowa powinna dawac ogélne wyksztatcenie, czy tylko uczy¢
podstawowych umiejetnosci - czytania, pisania i liczenia. W toku dyskusji pod-
kreslono znaczenie dla jednostki znajomosci natury, spoteczenstwa i cztowieka.
Za podstawe ksztatcenia uznano potrzebe rozwijania ,wszystkich najbardziej
naturalnych zdolnosci dziecka” (A. Jovicevi¢, Uciteljski poloZaj, ,Prosvjeta”
1900), a wiec przede wszystkim rozwéj zdrowia i sity dziecka, jego wrazliwosci
na wszystko, co piekne, i koniecznos¢ ksztattowania silnej woli i godnosci. Szko-
ta jako gtéwny nosiciel pracy ksztatceniowo-wychowawczej powinna zapewnic
uczniom naukowg wyktadnie zjawisk spotecznych i przyrodniczych, poniewaz
»przed nauka i wyksztatceniem powinni sie tak samo ktania¢ pasterze w swo-
ich chatach, jak i koronowane gtowy w patacach” (P. Kaluderovi¢, Znacaj na-
rodne $kole i narodnog ucitelja i vazZnost pohadanja za vrijeme nastavnog rada,
»Prosvjeta” 1897).

Pomimo wzrastajgcej roli instytucji szkoty w ksztatceniu czarnogoérscy teore-
tycy wciagz wielkag wage w tym procesie przywiagzywali do roli rodzicow i sze-
rzej - catego spoteczenstwa, gdyz ich uczestnictwo w wychowaniu jednostki
przyczyniato sie w konsekwencji do rozwoju narodowego. Pero Kaluderovi¢
zauwazyl, ze ,dom rodzinny i szkota z nauczycielami powinna nam zabezpie-
czy¢ narodowy rozwoj pod kazdym wzgledem” (tamze). Powszechnie jednak
najwazniejszg role w systemie wychowania i ksztatcenia przypisywano szkole
podstawowej, w mniejszym stopniu Sredniej; natomiast negowato sie taka role
w odniesieniu do szko6t wyzszych i uniwersytetow. Tak uwazat poeta, duchowny,
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dyplomata i sekretarz ksiecia Nikoli I Petrovicia Jovan Sundeci¢ (1825-1900),
ktory podkreslal, ze wszystkie negatywne zjawiska spoteczne braly poczatek
na uniwersytetach, gdzie uczaca sie mtodziez stykata sie z radykalizmem i rewo-
lucyjnymi ideami (= rewolucja) uderzajacymi w porzadek spoteczny i prawny.
Sprzeciwiat sie zatem studiowaniu mtodych ludzi z krajéw biednych i zacofa-
nych (jak Serbia i Czarnogdra) na zagranicznych uczelniach, skad przywoziliby
nieodpowiednie i niebezpieczne dla swoich krajow hasta (]. Sundeci¢, Iz moje
bukvice, ,Prosvjeta” 1890). Przekonanie to, nieobce réwniez czarnogérskim
nauczycielom w tym okresie, nie mogto jednak zahamowac¢ wzrastajacej ten-
dencji wysytania mtodziezy na studia zagraniczne.

W latach 90. XIX wieku znaczacy wktad w model ksztatcenia w Czarnogorze
wnio6st takze pochodzacy z Wojwodiny Jovan Pavlovi¢ (1843-1892), minister
oswiaty i wyznan, ktory rozpoczat prace nad przygotowywaniem czarnogor-
skich podrecznikéw. Jego zdaniem, by unikng¢ negatywnych wptywoéw z za-
granicy, system ksztalcenia w Czarnogorze nalezy oprze¢ na ,nierozdzielnej
tacznosci Cojstva i junastva” (= Cojstvo i junastvo), dlatego ktadt nacisk na wy-
chowanie moralne. Wszystkie idee adaptowane w Czarnogdérze, musza - w jego
ujeciu - przejs$¢ przez ,czarnogoérskie sito i rzeszoto”, czyli ulec dostosowaniu
do rodzimych warunkdéw. Nie oznacza to oczywiscie, ze Pavlovi¢ sprzeciwiat
sie adaptowaniu wzorcéw europejskich, jednak pod warunkiem, ze wspoétgraja
z czarnogorskim duchem narodowym (Prosvjeta i skola, ,Prosvjeta” 1899).

Na poczatku XX wieku najwazniejszg role w procesie ksztatcenia w Czarno-
gorze odgrywata wciaz szkota podstawowa, ktéra - wedtug woéwczas obowigzu-
jacego planu o$wiatowego (Nastavni plan, 1902) - powinna stopniowo rozwi-
ja¢ fizyczne i spoteczne mozliwosci dziecka ze szczeg6lnym uwzglednieniem
ksztatcenia religijnego i moralnego. Okres ostatnich 30 lat wzglednie spokoj-
nego rozwoju kraju sprawit, ze - jak zapisano w kolejnym planie (Nastavni
plan, 1908) - Czarnogéra nie jest juz ,,obozem wojskowym, tylko panstwem,
a Czarnogorcy przestali by¢ juz zolnierzami, a stali sie obywatelami”. Towarzy-
szyto temu rowniez przekonanie, Ze jagdrem ,catosciowego ksztatcenia” (ukupno
vaspitanje) nie moze by¢ tylko ,narodowe ksztatcenie” (narodno vaspitanje).

Ksztatcenie i o§wiata zyskiwatly takze stopniowo coraz wieksze zaintereso-
wanie ze strony panstwa, ktdre dostrzegato w tym systemie istotny czynnik
postepu spotecznego i ekonomicznego. W 1903 roku ksigze Nikola I na zgro-
madzeniu w Podgoricy nazwat czarnogérskich nauczycieli ,wspaniatg czeta”,
ktéra dba o to, by mtode serca ,bity w rytm dobra, godnosci i sity ojczyzny”,
a samo ksztatcenie okreslit mianem ,owocnej walki w poszukiwaniu piekna
w $wiecie i formowania mtodych dusz” (Odpozdrav crnogorskim uciteljima, 1903).

W oKkresie istnienia Krélestwa Serbéw, Chorwatéw i Stowencéw (Kraljevina
Srba, Hrvata i Slovenaca - SHS) zagadnienie ksztalcenia - w zupeinie nowych
warunkach spotecznych i politycznych - podlegato licznym przeobrazeniom.
Zgodnie z konstytucjg z 1921 roku szkoty znajdujace sie pod opieka panstwa
powinny zapewniac , ksztatcenie moralne” (moralno vaspitanje) i rozwija¢ swia-
domos$¢ obywatelska w duchu jednosci narodowej i tolerancji wyznaniowej
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(nauka religii nie byta obowigzkowa i zalezata od woli rodzicéw). Panstwo
sprawowato cato$ciowg kontrole nad ksztatceniem, ukierunkowujac je w strone
jednostkowego i ogdlnego dobra i postepu. Preferowano ksztatcenie w zawo-
dach waznych dla ekonomicznego i spotecznego rozwoju kraju, ale zapewnio-
no takze mozliwo$¢ nauki wszystkim warstwom spotecznym, w zgodzie z ich
pragnieniami i mozliwo$ciami panstwa.

Istotne znaczenie dla jugostowianskiego modelu ksztatcenia miat manifest
krola Aleksandra z 1929 roku, ktéry stat sie impulsem do dalszego rozwoju
wspolnego panstwa i ujednolicenia prawodawstwa w réznych dziedzinach,
w tym w o$wiacie. Ministerstwo O$wiaty propagowato ideologie jednosci pan-
stwowej, co miato dokonac¢ sie na drodze panstwowego modelu ksztatcenia.
Chodzito zatem o uksztattowanie oddanego i aktywnego obywatela, ktéry be-
dzie postepowat zgodnie z zasadg tolerancji wobec narodéw wspoélnego pan-
stwa (dlatego tez nauczycielom i uczniom zabroniono udziatu w organizacjach
i stowarzyszeniach o charakterze religijnym).

W czasie drugiej wojny Swiatowej i tuz po niej, wobec zmiany ustroju pan-
stwowego na socjalistyczny, zaistniaty nowe okolicznosci spoteczne i polityczne
majgce duzy wplyw na kwestie ksztatcenia i wychowania. Jeszcze w sierpniu
1944 roku Czarnogorskie Antyfaszystowskie Zgromadzenie Wyzwolenia Naro-
dowego (Crnogorska antifasisticka skupstina narodnog oslobodenja - CASNO)
do najwazniejszych zadan nowej wtadzy i panstwa zaliczyto ,0$wiatowo-kul-
turalne wywyzszenie catego naszego narodu” (,prosvjetno-kulturno uzdizan-
je Citavog nasSeg naroda”) (Uputstvo organa CASNO o mjerama za organizaciju
prosvjetnog rada, CASNO, dok. nr 41). Przedsiewzieto takze - podobnie jak
w innych czeSciach Jugostawii - walke przeciw analfabetyzmowi, organizujgc
kursy czytania i pisania, ktére miaty sie odbywac w kazdej wiosce. Pierwsza
powojenna konstytucja Jugostawii z 1946 roku (wzorowana na radzieckiej
z 1936 roku) gwarantowata dostepnos¢ o$wiaty i ksztatcenia wszystkim war-
stwom spotecznym, ale szczeg6lng uwage poswiecono zwtlaszcza mtodziezy
i jej rozwojowi, akcentujac potrzebe jej ideowej czystosci i odciecie od poprzed-
niego porzadku (przede wszystkim w zakresie religii). W podobnym duchu
utrzymany byt na przyktad piecioletni plan Czarnogdry na lata 1947-1951,
w ktérym pojawity sie hasta rozwoju o$wiaty, podniesienia poziomu kultury
i zdrowia mieszkancow, postulaty walki z analfabetyzmem, a takze faworyzo-
wanie ideologicznej sposobnosci jednostki nad jej zdolno$ciami zawodowymi.

Wazna role w modelu ksztatcenia w Czarnogorze, jak i w pozostatych kra-
jach tzw. demokracji ludowej, miat jezyk rosyjski, preferowany przez wtadze
oSwiatowe w poréwnaniu z innymi jezykami obcymi. Jednak w momencie
konfliktu Jugostawii z ZSRR (1948) zwrdcono uwage na podreczniki thtumaczo-
ne z jezyka rosyjskiego - odtad zwiekszono kontrole nad nimi i zaapelowano
0 opracowanie wiasnych.

Wiekszos¢ dokumentéw dotyczacych oswiaty i ksztalcenia w Jugostawii,
w tym takze w Czarnogoérze, na pierwszy plan wysuwata konieczno$¢ powigza-
nia ksztalcenia z potrzebami gospodarki kraju. Dopiero od rezolucji X kongresu
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(1974) Zwiazku Komunistow Jugostawii (Savez komunista Jugoslavije) potozo-
no akcent na jednostke i jej osobisty rozwoj, ale podkreslono, ze ludzie coraz
czesciej dostrzegajg potrzebe, by ich wtasne wyksztatcenie wykorzystywane
w pracy i zyciu przyczynito sie do ich spetnienia jako ,wolnej socjalistycznej
jednostki” (,slobodna socijalisticka licnost”).

Mimo spoteczno-ekonomicznego i kulturalnego rozwoju Czarnogéry po
drugiej wojnie §wiatowej w ramach Socjalistycznej Federacyjnej Republiki Ju-
gostawii (Socijalisticka Federativna Republika Jugoslavija) przez dtuzszy okres
nie byto sprzyjajacych warunkéw umozliwiajgcych powstanie czarnogoérskiego
uniwersytetu. Utworzono go dopiero w 1974 roku, co oczywiscie nie oznaczato,
ze wczesniej nie byto w Czarnogérze ludzi z wyzszym wyksztatceniem. Czar-
nogorcy zdobywali je na uczelniach w Belgradzie, Zagrzebiu, Sarajewie, Lubla-
nie i Skopju. Brak panstwowego uniwersytetu wigzat sie jednak z ograniczong
liczba studiujacych, co z kolei wptywato na stagnacje w rozwoju kraju w porow-
naniu z innymi republikami federacyjnymi. Pierwszy rektor nowo utworzone-
go uniwersytetu Mirceta Purovi¢ (1924-2011) podczas uroczystej przemowy
w dniu jego otwarcia zaznaczyl, Ze jest to wyraz potrzeby, jaka odczuto czarno-
gorskie spoteczenstwo pragngce urzeczywistni¢ postep gospodarczy i trans-
formacje spoteczng. Sam za$ uniwersytet - jego zdaniem - miat by¢ impulsem
do ,spoteczno-ekonomicznego odrodzenia Czarnogdry” (Spomenica Univerzi-
teta , Veljko Vlahovi¢” u Titogradu, 1976).

Obecnie w ramach wysitkéw zmierzajacych do modernizacji i wiaczenia sie
w realizacje standardéw europejskich pograzony w kryzysie system szkolnic-
twa i ksztatcenia w Czarnogdrze podlega znaczgcym przeobrazeniom. W wy-
danej przez czarnogdrskie Ministerstwo Oswiaty i Nauki ksigzce Knjiga za
promijene (2001) przedstawiono perspektywy, strategie, koncepcje, modele
przemiany bazujgce na zasadach demokratyzacji, odpolitycznienia i transpa-
rentnosci. Zarysowane w niej podstawy znajduja wyraz w nowych planach
i programach ksztatcenia dzieci i dorostych. Za kluczowe w procesie unowo-
czeSnienia i dostosowania systemu ksztatcenia do wymogoéw europejskich
uznano m.in. potrzebe szerokiej informatyzacji szkolnictwa, jako$ciowe na-
uczanie jezykow obcych, wprowadzenie edukacji ekologicznej i postawienie
na jako$¢ wyktadanej wiedzy. Chodzi zatem o poszukiwanie takich efektyw-
nych form ksztatcenia, ktdre charakteryzowatyby sie okreslonym stopniem
organizacji, systemowosci i racjonalnosci, a jednoczes$nie stuzytyby wszech-
stronnemu rozwojowi jednostki i uwzgledniaty postep naukowo-techniczny.

Za gtéwny cel tak pojetego ksztatcenia, podlegajacego szerokim systemowym
i ideowym przemianom, uznano przygotowanie mtodziezy do pracy i zawodu,
odrzucajac réwnoczes$nie wczesniejsza tendencje do traktowania ksztatcenia
partykularnie jako wychowania obywatela do bycia uzytecznym dla panstwa
i narodu. Wcigz waznym i obowigzujacym fundamentem pozostaje tradycja
i tradycyjne pojmowanie idei ksztalcenia opartej na zasadzie — cojstvo i ju-
nastvo. Nie mogac jednak odrzuci¢ zdobyczy nowoczesnosci (— nowoczesnosc),
wspotczesnie w czarnogdrskiej mysli pedagogicznej podkresla sie koniecznosé¢
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syntezy tradycyjnych doswiadczen i najnowszych osiaggnie¢, ktére maja przy-
czynic¢ sie do znalezienia odpowiedzi na najistotniejsze kwestie w systemie
ksztatcenia i o§wiaty w Czarnogorze. Dotychczasowy model taczyt pokolenia
przez przekaz wczesniejszych doswiadczen i wiedzy, obecnie za$ ksztatcenie
odgrywa istotng role w funkcji rozwoju, kreatywnosci i zyciowej zaradnosci
jednostki.

Réwnoczesnie w forsowanym w Czarnogorze systemie ksztatcenia, zwtasz-
cza za$ w podrecznikach, zauwazalne stajg sie proby historycznego rewizjoni-
zmu i politycznej ideologizacji. Uczen szkoty podstawowej i $redniej za po-
Srednictwem uzywanych w nich ksigzek historycznych nie dowie sie, w jakim
stopniu Czarnogoéra brata udzial w wojnie w latach 90. (poza lakonicznym
odniesieniem do uczestnictwa czarnogorskich rezerwistéow w oblezeniu Du-
brownika) czy tez ile byto ofiar ,w imie Czarnogoéry, z Czarnogoéry i w Czarno-
gorze” (1. Radonjié¢ i dr., Sto skrivaju i otkrivaju crnogorski udzbenici o savreme-
noj istoriji Crne Gore, 2016). Nauczanie historii - odgrywajace decydujaca role
w procesie budowania narodowej tozsamosci i rozwoju osobowosci (Predmetni
program: istorija VI-IX razred, 2013) - zyskato na wadze w ksztatceniu mto-
dziezy zwtaszcza po uzyskaniu niepodlegtosci w 2006 roku.

Rozw¢j idei ksztatcenia w Czarnogorze przebiegat w trudnych warunkach
spoteczno-politycznych i kulturalnych kraju, a znaczace na tym tle zacofanie
i silna pozycja tradycyjnego modelu wychowania w narodzie uniemozliwiaty
zaistnienie oryginalnej refleksji na ten temat. Sama idea zaczeta stopniowo
zyskiwa¢ na znaczeniu zwlaszcza w drugiej potowie XIX wieku, wchodzac
w sktad szerszych tendencji modernizacyjnych panstwa. W XX stuleciu podle-
gata silnej ideologizacji, najpierw w okresie istnienia dwdch Jugostawii, potem
za$ odegrata istotng role w procesie ksztattujgcej sie czarnogoérskiej odrebno-
$ci, az do momentu ogtoszenia niepodlegtosci (2006).

Delibasi¢ R., Razvoj skolstva i pedagoske misli u Crnoj Gori 1830-1914, Titograd 1980;
Jovovié R, Skola u razvoju, Kragujevac 1998; Miodragovi¢ ]., Narodna pedagogija u Srba ili
kako narod nas podize porod svoj, Beograd 1914; Parli¢-BoZovi¢ Lj., Obrazovanje i vaspi-
tanje u delima srpskih pedagoga, Leposavic¢ 2004; Starovlah M., Istorija skolstva u Crnoj
Gori, Podgorica 2007.

Damian Kubik

KSZTALCENIE

(Stowenia)

W stowenskich tekstach kultury ostatnich dwustu lat stosunkowo rzadko
(rzadziej niz np. pojecie prosveta) (= oSwiata) pojawia sie odnoszaca sie do
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formacyjnej semantyki harmonijnego ksztaltowania petni cztowieczenstwa
kategoria izobraZevanje. Jest ona co prawda obecna wyrazniej w takim wta-
$nie znaczeniu w bazach leksykograficznych od konca XIX wieku - najpierw
w wariancie izobrazba jako efekt koncowy tego ,formowania” w znaczeniu die
Bildung i die Formation (M. Pletersnik, Slovensko-nemski slovar, 1894); p6zniej
w bliskoznacznosci do pojec¢ prosveta i dusevna kultura (]. Glonar, Slovar slo-
venskega jezika, 1936) czy w pelnym rozumieniu wspdtczesnym reprezento-
wanym przez akademicki Slovar slovenskega knjiznega jezika SAZU (1970-
2000), czyli pedagogiczno-filozoficznym, z naciskiem na rozwdj duchowy,
umystowy i cielesny, lecz ma tam cze$ciej dominanty ,celu” czy ,rezultatu”.
Wynika to z ograniczonego potencjatu oryginalnego stownictwa filozoficzne-
go w przeszlosci, wyrastajacego ze znaczen okreslanych dlan w jezyku nie-
mieckim i aplikowanych przez posrednictwo austriackie do praktyk admini-
stracyjnych (panstwowych i koscielnych) czy szkolnych w Stowenii. Stad wy-
nikata réznorodnos¢ stosowanych nieraz wymiennie par poje¢ pokrewnych:
Bildung/Erziehung = izobraZevanje lub izobrazba; (Aus)bildung [Allgemeinwis-
sen] = izobrazba, omika; Bildungwesen = prosveta czy Gestultung = oblikovanje,
jak tez zblizone izobraZenost i izpopolnjevanje; wiekszo$¢ sprowadzana naj-
czesSciej w sasiednim jezyku chorwackim do obrazovanje. We wspotczesnych
pracach pedagogicznych nabiera rowniez czesto synonimii wzgledem kategorii
wychowania (vzgoja), wielokrotnie pod wplywem anglosaskim trywializo-
wanego nawet jako nietrafny odpowiednik ang. education.

Normatywny aspekt idei (samo)ksztatcenia w wyj$ciowym znaczeniu mu-
sieli stowenscy autorzy zaczerpnac¢ z germanskiego odczytania bliskiego jej
greckiego ideatu paideia, w ktorym tre$¢ doskonalenia i kultywowania czto-
wieczenstwa (,,Jaki ma by¢ cztowiek?”) stanowita fundament etyczno-pedago-
giczny oddziatywania na innych i siebie samego, wzbogacony o nowoczesne
narzedzia ulepszania jednostek. Stajac sie od poczatku XVIII wieku na Zacho-
dzie coraz widoczniejsza przeciwwaga dla sterowanych centralnie proceséw
formowania zuniformizowanych charakteréw, ten nowy typ oddziatywania
doprowadzit do rozdzwieku miedzy postulatami autonomizacji i samookre-
Slenia autentycznych jednostek (,kultem persony” zglebiajacej wiedze ogdl-
ng) oraz paternalistycznym systemem ksztatcenia, typowym m.in. dla péznej
epoki habsburskiej. Jego planowemu charakterowi - instrumentalizujgcemu
wole indywiduéw - przypadta rola hamulca rozwoju osobowego (obiektyw-
nego i subiektywnego) na rzecz automatyzacji jedynie ,umiejetnosci” przydat-
nych w odgrywaniu rél spotecznych. Oswieceniowa i liberalna geneza ,projektu
Bildung”, doformutowana przez Wilhelma von Humboldta (1767-1835), trafita
wiec w Stowenii na grunt oporny z racji warunkéw politycznych i religijnych,
wykluczajacych az do poczatku XX wieku wizje - takie jak humboldtowska -
»Zycia w ideach” na korzys¢ uzytecznosci wiedzy dla spokoju spotecznego
i przyziemnego pozytku (— o$wiecenie).

Nie oznacza to catkowitego braku dowodéw na $wiadomos¢ istnienia takiego
dualizmu postaw. Do Stowenii docieraly z Wiednia jeszcze w latach 50. XVIII wieku
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niemieckojezyczne przedoswieceniowe ,tygodniki moralne” z ich hastami na-
wotujgcymi do waskiego w istocie ,samoutwierdzania” osobowego dla etycz-
nego dobra katolickich wiernych, krazyty takze pisma Rousseau propagujace
mys$l o spotecznym zepsuciu wrodzonej dobrej natury cztowieka; po rewolucji
francuskiej w Grazu rozwineli dziatalno$¢ (ok. 1790 roku) stuchacze tamtej-
szych kurséw filozofii, debatujac o istocie prawa naturalnego, filozofii Kanta
czy zakresie wolnosci jednostek. Trwate pietno odcisnety wsrdd czesci wyz-
szego duchowienstwa nauki jansenizmu (= jansenizm). Instytucjonalnym
zapleczem mysli wigzgcej interdyscyplinarng wiedze z ambicjami poznawczy-
mi wyksztatconych obywateli stata sie biblioteka barona Zigi Zoisa (1747-
1819), otwierajaca podwoje dla poszukujacych prawd stojacych ponad wier-
nopoddancza ufno$cia w Bogu w imie doskonalenia wszechstronnej ludzkiej
osoby. Porzadkujgcy 6w fundamentalny dla stowenskiego zycia umystowego
ksiegozbior Jernej Kopitar (1780-1844) skatalogowat go w 1804 roku w dzia-
tach ponad 40 nauk, konsultujgc sie ze znanymi prawnikami, historykami, mi-
neralogami czy slawistami. Sam Zois wierzyt, Ze z czasem dorobek 6w dzieki
rozwojowi ojczystej mowy mogltby przystuzy¢ sie sprawie ,,upowszechniania
wiedzy i uszlachetniania gustu oraz moralnosci” (Z. Zois, Pismo Vodniku, 1794).
Niebawem przez napoleonskie Prowincje Iliryjskie naptyna do kraju przezna-
czone na potrzeby wszechnicy wzorowanej na paryskiej nie tylko dzieta
Pascala, lecz réwniez bardziej wolnomyslicielskie exempla literackie Corneil-
le’a, Racine’a czy Voltaire’a.

Zawartej w nich m.in. idei jednostki wolnej i twdrczej, lecz czesto przegrywa-
jacej z presja religii, losu i spoteczenstwa nie mogty jako wzorca ,uksztattowa-
nia wszechstronnego” tolerowac austriackie wtadze o$§wiatowe w Stowenii,
totez w kilku nawrotach przez caty wiek XIX prébowaty ja dyskredytowac za
pomocg instrumentéw prawnych - poczawszy od antyo$wieceniowej ustawy
szkolnej z 1806 roku. Wychodzita ona jeszcze z zatozen ,nauczania wychowu-
jacego” dla ,wspélnego dobra” Jana Amosa Komenskiego (1592-1670), co po
wydarzeniach 1789 roku nie mogto juz by¢ zinterpretowane w duchu idei po-
stepu i doskonalenia samo$wiadomego cztowieka rozumnego. Tym samym
przez formalny obowigzek uczeszczania uczniéw do szkét podstawowych
rowniez w wakacje czy angazowanie zon nauczycieli i kobiet pedagogow
klasztoréw zenskich do wytacznego nauczania dziewczat robét recznych pra-
wo konserwowato stanowy uktad rél spotecznych w chtopskich prowincjach
monarchii (jeszcze w czasach Franciszka J6zefa panowata wzgledem ptci zen-
skiej obsesja ksztatcenia ,zaradnych gospodyn”). Antynomiczna wobec Bil-
dungstheorie pedagogika feudalna z natury nie ufata swym wychowankom,
stawiajagc im wysoko poprzeczke dyscypliny ,dla dobra spoteczenstwa”.
Ksztatcenie gimnazjalne musiato juz co prawda uwzglednia¢ rozumowe po-
dejscie do materialu zamiast pamieciowego, lecz dawkowane byto jednak
oszczednie, by dojrzewajace mieszczanstwo wyposazy¢ jedynie w niezbedne
nawyki praktyczne. Z kolei ksztatcenie na wyzszym poziomie - jak w czasach
napoleonskich nastawione tez na reprodukcje oficeréw i urzednikéw - musiato
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konkurowa¢ z pierwszenstwem danym edukacji teologicznej duchownych.
W kazdym z kolejnych porzadkéw polityczno-oswiatowych trwato wiec prze-
chylanie szali na jeden z cztonéw opozycji de Montaigne’a: mieux savant - plus
savant.

Praktyczny zwigzek cato$ciowej idei ksztatcenia z francuskimi wptywami
filozoficznymi prébowat urzeczywistni¢ racjonalista i utylitarysta Valentin
Vodnik (1758-1819), 13czac zastosowanie jezyka ojczystego z procesem przy-
swajania nowej wiedzy (a nie z wychowaniem religijnym). Majac na wzgledzie
sformutowanie ,krétkich wskazan dla przyktadnego i godnego zachowania”
(V. Vodnik, Abeceda za perve Sole, 1811), sporzadzit praktyczne czytanki o te-
matyce rolno-hodowlanej, pszczelarskiej i tkackiej, by przez nauke wiedzy sto-
sowanej wypracowac postawy odpowiedzialnosci i zainteresowania wtasnym
rozwojem, a swojg wersje napoleonskiego katechizmu wzbogacit o wykaz je-
denastu zobowigzan cztowieka wobec innych. Korzystajacy ze stowenskich -
gtéwnie w Lublanie - bibliotek licealnych w latach 20. kandydaci na ksiezy
i nauczycieli positkowali sie wszak gtdwnie niemieckojezycznymi pracami pe-
dagogicznymi autoréw dalekich od koncepcji oswieceniowo-liberalnych (Johann
Kiesewetter, August Niemeyer, Friedrich Resewitz), u ktérych idea wychowa-
nia byta zwykle nadrzedna wobec idei ksztatcenia. Panujacy w szkotach sto-
wenskich praktycyzm wynikat tez z konfrontacyjnej koncepcji ,,walki ze ztem
w dziecku”, prowadzonej raczej przez rozbudowany system kar, wychowanie
fizyczne ograniczato sie do ksztattowania nawykéw higienicznych, a estetyczne
byto wyeliminowane. We wzorze osobowym nauczyciela - zgodnie z obowig-
zujacymi wskazoéwkami administratora o$wiaty Antona Hyego (1761-1831) -
podkreslano za$ bogobojnos¢, poprzestawanie na matym (pozadane takze
u chtopskich syndw), trzezwos¢, brak dtugéw, szacunek wobec zwierzchnosci
i dbatos¢ o porzadek w klasach (pdt wieku pézniej dodano jeszcze walory fi-
zyczne ,zdrowego ciata i oka”). Pierwsza cecha sitg rzeczy byta upolityczniana,
by - jak to okreslit austriacki rewizor szkolny Heinrich Rottenhan (1738-
1809) - w przypadku niepokojéw ,méc przywrdci¢ porzadek spoteczny z po-
wotaniem sie na wszechmoc Swieto$ci” (maksyma z poczatku XIX wieku odno-
towana w: A. Weiss, Geschichte der ésterreichischen Volksschule, 1904).

Préby przestawienia systemu ksztatcenia na ogélnorozwojowe tory naro-
dowe podejmowat Janez Primic (1785-1823), piszac w niemieckojezycznym
liscie: ,Die Bildung des Slaven muss Slavisch sein” (J. Primic, Pismo Zupanu,
1811), a w przedmowie do swego elementarza (rekopis ok. 1813) rysujac ob-
raz ucznia samo$wiadomego dzieki zdobytej wiedzy, takze literackiej. Jego
starania rozbijaty sie o opdr srodowiska lublanskiego konsystorza, dla ktore-
go definicja idei wolnomyslicielskich (Schwindelgeist) byta niezwykle szeroka,
obejmowata zwtaszcza krytyczne wobec systemu ksztatcenia produktywnych
poddanych ksigzki niemieckie, od ktorych szkota miata Stowencow izolowac.
Z kolei od zgermanizowanych elit intelektualnych, ktére Matija Cop (1797-
1835) tytutowal mianem izobraZenci, trudno byto skutecznie wymagac, by
cho¢ ,zajety sie mowa ojczystg” (M. Cop, Pismo Kopitarju, 1830). Stan taki byt
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spuscizng rozdziatu ekskluzywnego ,ksztatcenia arystokratycznego” od stuza-
cej gospodarce popularyzacji ,nauk chlebowych” (Brotwissenschaften). Szkoty
je aplikujgce do 1848 roku byty jedyna ostojg formowania umiejetnosci tech-
nicznych stuzacych cechowemu mieszczanstwu, z tradycjami siegajacymi
wczesnoo$wieceniowego dzieta Untersuchungen vom Meere Zigi Popovica
(1750), lecz poza nie nie wychodzity. W pozostatych przypadkach chodzito
o stworzenie socjosfery wiernych chrzescijan, oddanych stug i pracowitych
wtoscian (matryce zawarte w ksigzce Antona Slomska BlaZe ino Nedica v ne-
deljski Soli, 1842), a idea ksztalcenia sprowadzata sie do normatywizacji ,po-
czucia moralnosci” i separowania od szkodliwego ,ducha czasu”. Wyktadana
na ,wydziatach” filozoficznych od 1805 roku pedagogika w niktym stopniu
wptlyneta na te sytuacje, gdyz na przyktad idee nowego humanizmu ptynace
z protestanckich Niemiec zostaty w prowincjonalnych regionach Austrii ska-
nalizowane w skostniatej metodyce ,szkoét tacinskich”. Obrazu dopetniat eklek-
tyzm samych stosowanych zasad pedagogicznych - jak Vincenza Mildego (1777~
1853) - w ktérych dominowaty dowolnie dobierane elementy przymusu wobec
yniezdolnych do zmiany” wrodzonych cech ludzkiej natury. Roussowska zasa-
da humanistycznego ksztatcenia dla spoteczenstwa kulturalnych jednostek
nabrata tu za$ tresci konserwatywnej - dazenia do utrwalenia w jednostce
,boskiej czesci” tej natury, czyli nienaruszalnosci jej statusu spotecznego jako
dzieta Boga. Zrdoznicowanie zakresu ksztalcenia od najmtodszych lat miato
w mys$l takiej wzbogaconej nieco o odkrycia psychologii teorii XIX-wiecznego
cesarstwa skutkowac osiagnieciem szczytnego ideatu kreacji ,cztowieka
moralnego”, lecz ostatecznie zerwato z oSwieceniowym antydogmatyzmem
w tych kwestiach.

Cezura Wiosny Ludéw wprowadzita na krétko nowe don podejscie, w pro-
pozycjach wolno$ciowych otwierajac réwniez droge wizji przynajmniej row-
nowagi miedzy ksztatceniem bogatszym w pozyteczne tresci ogélne a ,tresurg
umystéow” - co w Stowenii nie spotykato sie z wielkim poparciem ze wzgledu
na mocne tu obawy warstw wyzszych przed rewoltg ludu. Chwilowy sukces
w miare postepowej zsekularyzowanej pedagogiki Adolfa Diesterwega (1790-
1866) (z jego Wegweiser zur Bildung fiir deutsche Lehrer i sentencjg o ksztatce-
niu ludu jako przygotowaniu jego wyzwolenia) byt jednak powiagzany z zada-
niami dostepu do wiedzy niezaleznie od przynaleznosci stanowej, ptciowej,
religijnej i etnicznej. We wstepie do dokumentu modernizacyjnego szkolnic-
twa Franza Exnera (1802-1853) z 1848 roku wprost byta mowa o powodze-
niu dziatan publicznych w tej dziedzinie tylko przy wsparciu ,,opinii najrozum-
niejszych cztonkéw narodu”. Takze Andrej Einspieler (1813-1888) na tamach
almanachu ,Slovenska bcela” przypominat, iz, poki Stowency za innymi naro-
dami w wyksztatceniu i ogtadzie pozostana, bedg obcy lepiej wyuczeni polity-
ke za nich czyni¢” ([pseud.] Svecan, Omika in izobraZenje Slovencev, 1850).
Odwotujacy sie do ideatu kalokagatia zwolennicy ruchu nowego humanizmu
(jak Friedrich Wolf czy Hermann Bonitz) probowali wszak nadal realizowa¢ go
tylko w wybranych $rodowiskach mtodziezy, co niewiele w praktyce oznaczato
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dla sktonnych do utrzymania status quo hermetycznych kregéw biskupiego
,rzadu dusz” w prowincjach stowenskich, gdzie koncentracje wychowankéw
na starozytnosciach interpretowano jako stuszne odwrocenie uwagi od docze-
snych spraw politycznych. Idgce jednak od géry ambiwalentne - bo zrodzone
z idealistycznej filozofii - wysitki na rzecz ekonomicznego wzmocnienia
mieszczanstwa powodowaty przynajmniej proby dyskusji na temat , ksztatto-
wania charakteru”, roli jezykéw klasycznych (szczegoélnie greki, nie tradycyj-
nie utylitarnej taciny) w edukacji humanistycznej wielorodnych osobowosci
czy zadan upowszechniania nauk matematyczno-przyrodniczych w gimna-
zjach (na bazie ustawy szkolnej z 1849 roku, ktéra oddzielata tez jasno wiedze
od wyksztatcenia, a za wazny czynnik ludzkiej natury uznawata jezyk ojczysty
[die angestammte Sprache]) (= humanizm). P6Zniej spenceryzm strywializuje
w znacznej cze$ci Europy Zachodniej podobne poglady.

Dylematy i spory wokét tych tendencji w ostabionej formie docieraty na
forum stowenskich dyskusji publicznych. ,Zgodnja Danica” Luki Jerana (1818-
1896) domagata sie w 1862 roku usuniecia ze szkét ,bezboznych” lektur an-
tycznych, pojawily sie tez propozycje zastgpienia ich oryginalnymi tekstami
Ojcow Kosciota w jezykach niewiele réznigcych sie od starozytnych - Janez
Trdina (1830-1905) wspominat te plany jako wspomagane przez Austriakow
»,bezmyslne rojenia naszych przekupionych zelotéw, by owych klasykow wy-
nie$¢ ponad Homera i Sofoklesa” (]. Trdina, Spomini, 1868). Lublanski nauczy-
ciel Karl Melzer na ministerialne zgdania nauczania historii w aspekcie woli
Bozej (urzedowe sformutowanie: , Tym lepszy i pobozniejszy uczen, im wiecej
sie uczy”) zareagowal poddanczym tekstem O harmonicnem izoblikovanju
dusevnosti [ksztatceniu duchowosci] na verski podlogi pri navajanju na studij
zgodovine (1853). Jednoczesnie w latach 60. twoérca stowenskiego programu
liberalno-demokratycznego Fran Levstik (1831-1887) ubolewa nad brakiem
w narodzie wiedzy i prawdziwego wyksztatcenia [izobraZenost], a Franc Mi-
klosi¢ (1813-1891) czyni w swych gimnazjalnych chrestomatiach wyrazna
réznice miedzy tre$ciami czysto jezykowymi i gtebszymi literackimi (1859).
W tych sprzecznych dazeniach zwycieza wszak zyciowa praktyka selekcji do
dalszego ksztatcenia: niezaleznie od zmian ustawowych i reform réznych
szczebli szkolnictwa jej mechanizm sprowadzat sie i tak do starannego wybo-
ru przez proboszcza konkretnych chtopskich uczniéw, by nastepnie przez
wplyw na ich rodzicéw i wlasne rekomendacje kierowac ich dalszymi losami.
Jedynie zreformowane niemieckojezyczne uniwersytety wyzwalaty z tego tan-
cucha przyczynowo-skutkowego, cho¢ i tak w najbardziej postepowych regu-
lacjach ich dziatania z 1848 roku znalazt sie zapis o uszlachetnianiu charakteru
przez wiedze i stosowanie dyscypliny. Na tym tle wyrdzniata sie postawa Josipa
Stritara (1836-1923), otwarcie gloszacego - takze jako pedagog - wyzszos$¢
wychowania estetycznego nad moralnym i autoironicznie krytykujacego ni-
skie ambicje stowenskiego czytelnika, przekonanego, iz ,jesteSmy szczesliwsi
od pozostatych wyksztatconych narod6w, nie majgc ani jednego pisarza stabe-
go” (]. Stritar, Kriticna pisma, 1867).
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Brak mocnego komponentu laickiego w ideologiach odrodzenia kulturalne-
go Stowencow (— kultura) w zasadniczy sposo6b ograniczat zasieg komplekso-
wego wptywu idei Bildung, majacej przeciez w koncu mocne zrédto w mysli
niemieckiej. Dlatego w dziatalnosci najbardziej znanej katolickiej instytucji
o$wiatowo-ksztatceniowej Towarzystwa §w. Hermagorasa (Mohorjeva druzba
- MD) tak wiele jest niezwyklych osiggnie¢ praktycznych przy stosunkowo
waskim rejestrze teoretycznych uzasadnien. Oto gtos w przededniu jej powo-
tania: ksztatcenie ludu [izobraZevanje ljudstva], wychowywanie patriotycznie
nastawionych obywateli i poboznych chrzescijan” (bp Franc Kutnar, wskazéwki
dla kanonika, 1845); nastepnie: ,nardd podnie$¢ na wyzszy stopien chrzesci-
janskiej kultury i wyksztatcenia [izobraZenost]” (manifest zatozycielski, 1851);
»wychowywac¢ lud stowenski, dbajgc o wyksztatcenie [izobrazba] jego umy-
stéw i serc” (zadania rady MD, 1852); ,zamiar ksztatcenia [izobraZenje] naj-
prostszego wiejskiego ludu” (korespondencja MD, 1860); znaczenie ksigzki
w , ksztatceniu obecnego pokolenia dla dobra potomnych” (kalendarz MD, 1870).

Marzenia o wyksztatconych na modte zachodnioeuropejska (i amerykan-
ska) spoteczenstwach potudniowostowianskich snuli w Wiedniu w latach 70.
niektdrzy bardziej liberalni i §wiadomi innych systeméw ustawodawczych po-
stowie z ziem stowenskich czy chorwackich, cho¢ nie miaty one wplywu na
przeregulowanie rygorystycznej machiny edukacyjno-wychowawczej - mimo
rozwigzania konkordatu i uchwalenia ustaw antykos$cielnych w 1874 roku.
Wkrétce mtody wyktadowca teologii nowotestamentowej Anton Mahnic (1850-
1920) rozpocznie krucjate obozu klerykalnego na rzecz ,bogoojczyznianej”
literatury narodowej, a zarazem przeciwko ,antymetafizyce” Kanta, emocjonal-
nej estetyce Schillera i filozofii narodu Hegla. W tym kontekscie Janko Kersnik
(1852-1897) napisze o marnym duchu etycznym rodakéw, ktérego niszczy
,brak wyzszych wzorcéw i narodowos$¢ jako $rodek tylko do osiagniecia
wtasnych korzysci” (]. Kersnik, Agitator, 1885). U schytku stulecia w hierarchii
warto$ci ideowo-filozoficznych natozg sie na siebie w umystach swiatlejszych
Stowencow trzy sfery: wiecznej prawdy thumaczonej teologicznie, nauki i eks-
perymentu oraz piekna odkrywanego przez wrazliwa jednostke (— racjona-
lizm). Odzwierciedli ten splot literatura piekna - poczagwszy od konserwatyw-
nej prozy kregu Janeza Bleiweisa (1808-1881), przez powiesciopisarstwo
i nowelistyke nurtu chtopskiego (z jej silnie naturalistycznym ukazaniem jed-
nostki poddanej ci$nieniu czynnikéw biologiczno-spotecznych - konfliktow
stanowych, lecz i Bozej rownowadze §wiata), do modernistycznej prezentacji
bohatera uksztattowanego przez porywy bardziej intuicji niz woli. W zadnej
z tych tendencji praktycznie nie wystapi jednak wtedy kompletna reprezenta-
cja typu postaci o rozwijajacej sie osobowosci, jaka uosabia¢ miat modelowy
wzorzec Bildungsroman.

Gdy w okresie 1896-1917 upowszechniaty sie poglady spoteczne najwybit-
niejszego przedstawiciela chrze$cijanskiego socjalizmu utopijnego Janeza Evan-
gelista Kreka (1865-1917) - ucznia m.in. katolickiego reformisty Wilhelma
Hohoffa (1848-1923), a ze Stowencéw w pewnych aspektach AleSa USenic¢nika
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(1868-1952) - doszly wreszcie do gtosu jego opdznione juz poglady na istote
szerokiego ksztatcenia: ,Lud winien zosta¢ estetycznie wyksztatcony [izobraZen],
by by¢ wrazliwym na piekno. (...) Niech sie wyksztatci, by nie sta¢ sie §lepym
narzedziem w rekach spekulantéw” (]. Krek, Dostavki socijalizmu, 1906); ,Wy-
chowanie catosciowe (...) to harmonizacja wszystkich ludzkich sit w jedne;j
majestatycznej harmonii” (tenze, Moderna veda in religijsko vprasanje, 1905;
w podobnym stylu pisat o istocie samoksztatcenia i przekazywaniu nastepcom
daru oddziatywania na innych). Popierajac gromady rolne oparte na wspdlnej
pracy i dowarto$ciowujace dume ubogiego chtopa, wystepowat tez przeciw
pienigdzowi i studiom akademickim jako przepustkom do salonéw i polityki.
W rezolucjach Stowenskiego Chrzescijanskiego Zwigzku Spotecznego (Sloven-
ska krs¢anska socialna zveza, pdzniej pod nazwa Slovenska krs¢ansko-socialna
zveza) (od 1897) jego zwolennicy niezmiennie akcentowali motywy ,ksztatce-
niowe”: izobraZevalna zveza, prava omika, esteticno izobraZevanje ljudstva, napre-
dek s pomocjo izobrazbe itp. Z tego powodu Izidor Cankar (1886-1958) stwier-
dzit po $mierci Kreka na tamach periodyku ,Slovenec”, iz ,miat on chtopa moze
nie za bardziej uczonego od naszej tzw. inteligencji, lecz z pewnosciag za by-
strzejszego i czesto lepiej wychowanego” (I. Cankar, nekrolog pamieci J. Kreka,
1919). Solidaryzm ponadstanowy i ksztatcenie woli z czasem staty sie znaka-
mi rozpoznawczymi szkoty ogélnonarodowej (— stowenski personalizm).
Narod ,dojrzaty do swej wolnosci” (artykut redakcyjny, ,Glasnik MD” 1919) -
dzieki takze dzietu wspomnianego Towarzystwa $w. Hermagorasa jako we-
drownej (dostownie - réwniez przez objazdowe biblioteki) ,ludowej wszechni-
cy” - wkroczyt w nowa faze wtasnych potrzeb wychowawczych w niepodlegtej
monarchii jugostowianskiej (— postep). Chociaz z jednej strony nie zaniedby-
wano programowego szerzenia katolickiej moralnosSci przez ,wiedze po-
wszechng” (Mohorjeva druzba we Wtoszech, gdzie inne byty realia polityczno-
-etniczne takiej dziatalnosci wychowawczej), z drugiej niezbedne stato sie
nowe utozenie kontaktéw z przedstawicielami innych potudniowostowian-
skich tradycji etnicznych i spoteczno-politycznych. W tym kontekscie wazne
okazaly sie zagadnienia ksztatcenia nauczycieli majacych dziata¢ jako funkcjo-
nariusze idei wspodlnego panstwa - stad dyskusje o roli pedagogiki kultury spod
znaku Wilhelma Diltheya i Theodora Litta (Stowency: Karel Ozvald 1873-1946
i Stanko Gogala 1901-1987, rzecznicy uniwersyteckich studidw nauczyciel-
skich; poglady Franjo Cibeja 1901-1929 na ,prawdziwe [= naukowe] ksztatce-
nie”) czy obowigzkowe kursy jezyka i literatury serbskiej/chorwackiej. Kon-
stytucja z 1921 roku (Vidovdanski ustav) na krdotko zagwarantowata Swiecki
charakter szkoly. Jednoczesnie rozwijata sie sie¢ tzw. wyzszych szkét ludowych,
yuniwersytetow” realizujgcych (wlatach 1918-1941, w kazdej do 30 uczniow)
na wzor brytyjski czy dunski (bardziej demokratyczny) cykle wyktadéw dla
dorostych o szerokiej problematyce w zgodzie z koncepcjami postannictwa in-
teligencji w masach w imie zacierania réznic spotecznych - wypowiedzi z lat 20.
na ten temat wspomnianego Ozvalda i Franjo Zge¢a (1896-1961); wptyw tzw.
Volksbildung. Zaplecze teoretyczne tej aktywnosci siegato do tez o odrodzeniu
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etycznym, przechodzeniu od ksztatcenia zawodowego do ogélnego dla ,po-
szukiwania prawdy” i humanizacji codziennosci czy o powotaniu do pracy
i formowaniu otwartego cztowieka (Zgec). Jako ,szkoty myslenia, dyskusji
i charakteru” instytucje te miaty ksztattowac generacje ,madrych plebejuszy”
odporng na wstrzasy spoteczne, zorientowang na przyszto$¢ w miejsce uzie-
miajacej tradycji.

Podczas drugiej wojny swiatowej rywalizowaly jeszcze ze sobg dwa syste-
my masowego ksztatcenia - wyrosty ze sfer koscielnych spotecznikowski nurt
pracy u podstaw (Mohorjeva druzba przynoszaca ,wraz z ksigzka do kazdej
gorskiej chaty takze wyksztatcenie” - artykut redakcyjny, ,,Glasnik MD” 1942)
oraz partyzanckich szkét (a pdzniej znéw ,,uniwersytetdw”) ludowych, ktérych
stuchacze prdcz nieregularnej nauki uczestniczyli w ,programie wychowaw-
czym” zwigzanym pézniej mocno ze Zwigzkiem Komunistycznej Mtodziezy
Jugostawii (Savez komunisticke omladine Jugoslavije - SKO]J) jako postancy,
siewcy i zniwiarze, zbieracze zi6t leczniczych czy artysci scen amatorskich.
Wtedy tez wykuwano zreby kolektywistycznej $wieckiej szkoty ,socjalistycz-
nego patriotyzmu” (— socjalizm), ktdrej ideowo$¢ miata ksztattowac nowego
cztowieka przy catkowitym odrzuceniu ,pedagogiki burzuazyjnej”. Tres$¢ tego
projektu powstata poza Stowenia i zostata ogtoszona w sposéb spo6jny podczas
obrad V kongresu Komunistycznej Partii Jugostawii (Komunisticka partija
Jugoslavije) (1948) w referacie programowym Milovana Dilasa (1911-1995),
poruszajacym sprawy ,nowego ducha oraz metodyki ksztatcenia”, ,pozostato-
$ci idealizmu, mistycyzmu i nienaukowego rozumienia przedmiotéw naucza-
nia”, ,niewtasciwie wyksztatconej kadry” czy ,braku obowigzkowego kursu
marksizmu na uczelniach”. 0d 1952 roku wprowadzono we wszystkich szko-
tach przedmiot ,Wychowanie spoteczno-moralne” (zamiennik religii, ktorej
nauczanie komunisci tolerowali w Stowenii przez kilka powojennych lat). Na-
uczycielom w latach 1945-1958 aplikowano obowigzkowe szkolenia politycz-
ne, od 1968 roku organizowano przymusowe doksztatcanie w miesigcach wa-
kacyjnych, a broszura Miro Luznika Smotri in oblike izpopolnjevanja uciteljstva
(1962) kwalifikowata jego rodzaje m.in. jako ideologiczne, ogélnokulturalne
i metodyczne.

Podejmowano réwniez préoby transformacji ideowych podstaw i misji uni-
wersytetu, co do Lublany docierato gtéwnie jako reperkusje dziatan w Zagrze-
biu - na przyktad w mysl zalecen Davora Rodina (ur. 1936), ogtaszajgcego
w 1967 roku w sarajewskim ,Odjeku” - jako program ogélnojugostowianski
- studium Ideja socijalistickog sveucilista. Zawarte tam refleksje o przezwycie-
zaniu ,mieszczanskiego egoizmu” i prymatu filozofii w ksztatceniu, ,destruk-
cji tradycyjnej idei uniwersalizmu” szkoty wyzszej, rozpadzie jednosci nauki
i nauczania, oddaniu uniwersytetu ,sitom produkcji” czy ,socjalistycznym uni-
wersalizmie” zaktadajacym odrzucenie ,kosmomanii wiedzy-fetysza” na rzecz
»matego uniwersum ludzkiej ziemskiej siedziby” stuzacej ,reprodukcji §wiata
techniki” (D. Rodin, Ideja socijalistickog sveucilista, 1967) najlepiej ilustrujg kolej-
ng progresywistyczng utopie przeksztatcenia jednostki ludzkiej. Bardziej
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praktyczne jej skutki tenze autor okreslit w latach 70., rozwijajac obowigzujg-
ca urzedowo na calym obszarze Socjalistycznej Federacyjnej Republiki Jugo-
stawii - i w Europie Wschodniej - idee ksztatcenia ustawicznego (powigzania
ksztalcenia z praca - ,dla niej, z niej i w niej”) poprzez stwierdzenie integralno-
Sci zinstytucjonalizowanego ksztatcenia politechnicznego i spoteczno-politycz-
nego, koniecznosci rezygnacji ze ,studiéw na rzecz gotowych podrecznikéw”
i przyjecia konceptu ,pracy wyzwalajacej” - od ,dysfunkcjonalnych” zalezno-
Sci spotecznych. Nie tracac z oka uwarunkowan historycznych, opowiedziat sie
nie za ,tradycyjng” wizjg ksztatcenia okreslang w tym czy innym kierunku, ale
za pragmatycznym ,wbudowaniem zdolnosci cztowieka do uczenia sie” w od-
powiedni segment potrzeb (= nowoczesnosc¢).

Ten rodzaj pragmatyzmu, ktory stowenscy autorzy powielali u siebie wtdr-
nie gtéwnie na tamach periodyki pedagogicznej i marksistowskiej w latach
70., wyrastat z rosngcych ambicji teoretykdw socjalizmu samorzadowego, by
starzejaca sie ideologie ,braterstwa i jednosci” narodéw zastgpi¢ emblematyka
sukcesu ekonomicznego jako politycznym spoiwem panstwa. Homo oeconomi-
cus miat tu wiec postuzy¢ za produkt ksztalcenia celowego ku powodzeniu
wspolnot ,pracy zrzeszonej”, do ktérych nalezaty rdwniez szkoty - stad tez
wywodzi sie okreslenie ,reprodukcja kadr” (zamiast ich ,ksztatcenie”) - czy
zamazywanie podziatu na prace umystows i fizyczng albo tez negowanie
ksztatcenia ,abstrakcyjno-humanistycznego” nakierowanego na przesztosc.

Po zatamaniu sie tych teorii po 1991 roku w wypowiedziach stowenskich
filozoféw i pedagogéw z kategorii Bildung w rozumieniu historycznym aktualny
pozostal niemal nieosiggalny ideat formacyjnego wychowania z uwzglednie-
niem indywidualnych predyspozycji wychowanka. Dystans do pozyteczno$ci
wiedzy i $wiadomo$¢ jej nieostatecznosci zderzyty sie ponownie z wyzwaniami
epoki, w ktérej juz nie ,wiedza zbawcza” jest powotaniem ucznia, lecz jej prak-
tyczne zastosowanie: ,Pomdc Stowencom odzyskac (...) ludzks, narodowa
i chrzescijanskg (samo)swiadomos¢ przez akcje nowego upi$§miennienia
w czasach odwracania sie ludzi od ksigzki” (deklaracja potaczonych towarzystw
$w. Hermagorasa, 1992). W 1991 roku konczy sie proces przemianowywania
akademii pedagogicznych na wydziaty uniwersyteckie, co instytucjonalizuje
poglady zwolennikdéw ,wysokiego” ksztatcenia nauczycieli z lat 20. Odradza
sie wreszcie nigdy niewyczerpany w Stowenii spor o zasade $wieckosci szkoty.
Chociaz zostata ona usankcjonowana ustawowo na wzoér francuski i amery-
kanski, gtosna takze za granica ksigzka Zdenko Kodelji (ur. 1952) Lai¢na Sola.
Pro et contra (1995) okazata sie czutym barometrem spotecznych nastrojow
wobec zjawisk swiatopogladowego formowania uczniéw. Rozwaza sie w niej
m.in. historyczno-prawne i filozoficzno-teologiczne aspekty laicyzacji ksztatce-
nia i o$wiaty, przypominajac obowigzujaca w Kosciele powszechnym od XIX wie-
ku zasade tezy (homogenicznego spoteczenstwa katolickiego) i hipotezy
(czasowej koegzystencji z innymi wyznaniami w celu unikniecia ,wiekszego zta”),
przetomowe dla $wieckiego wychowania przestanie encykliki Jana XXIII Pacem
in terris oraz przeformutowanie ko$cielnej idei tolerancji jako wymuszonego
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»zZnoszenia zta” (= klerykalizacja). Kodelja poréwnuje takze sytuacje stowen-
ska z pobliska Austrig, gdzie lekcje religii pozostaty w konicu w programach
szkolnych na mocy konkordatu, jak tez podkresla ciggly opdr stowenskich teo-
logow wobec idei ,szkoty neutralnej” - utozsamianej przez niego z tysiacletnia
schola publica o tozsamosci wyznaczanej zawsze przez wladze panstwa. Pod-
kresla réwniez jej kluczowe zadanie chronienia uczniéw przed wplywem
wzajemnie skonfliktowanych doktryn religijnych, aprobujgc przyjety obecnie
model nazewnictwa przedmiotu ,Religie [w liczbie mnogiej, jako prezentacja
opisowa] i etyka”.

Taki punkt doj$cia refleksji nad ksztatceniem nie jest zaskakujgcy w kraju,
w ktérym rozumiane byto ono zazwyczaj w kontekscie ,formacyjnych” pojec
z niemieckiego obszaru jezykowego okreséw o$wiecenia i romantyzmu, ale
dtugo nie znajdowato tworczego oddzwieku i byto sptaszczane w upolitycz-
nionym wymiarze dzialan oswiatowych. Gdy natomiast jego wyktadnia doj-
rzata do zr6dtowego znaczenia filozoficznego oraz jako tolerancyjnej zasady
pedagogicznej (pozbywajac sie elitaryzmu), musiata stale by¢ konfrontowana
z restrykcyjnym modelem oficjalnego szkolnictwa. Az do lat miedzywojennych
XX wieku tak pojmowana kategoria Bildung cechowata w wiekszym stopniu
Swiadomos¢ spotecznikéw stowenskiego obozu liberalnego z jego ciagtymi
dylematami etycznymi i politycznymi, natomiast w warunkach drugiej Jugo-
stawii ulegta skutecznemu wykorzystaniu przez ideologéw robotniczo-chtop-
skiego egalitaryzmu.

Kodelja Z., Lai¢na Sola. Pro et contra, Ljubljana 1995; Krekov simpozij v Rimu, ur. E. Skulj,
Celje 1992; Schmidt V., Zgodovina Solstva in pedagogike na Slovenskem, knj. 2-3, Lju-
bljana 1988.

Lech Miodynski
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(Bosnia i Hercegowina)

Kultura bo$niacka, pozostajac przez stulecia w kregu wptywdéw zaréwno my-
$li zachodnioeuropejskiej, jak i §wiata islamskiego, nie wypracowata w zasa-
dzie spéjnej i jednoznacznie wyprofilowanej refleksji na temat humanizmu,
a toczace sie wokot tego zagadnienia nieliczne dyskusje w obszarze nauko-
wym, prasie i literaturze tylko potwierdzaja jej pograniczny charakter, a wiec
Scieranie sie mysli ksztattowanych w dwdch odrebnych kregach cywilizacyj-
nych i w ramach trzech r6znych modeli kulturowych.

W XIX i XX wieku debaty o humanizmie definiowanym (cho¢ najczesciej nie
explicite) jako system intelektualnych i moralnych przekonan przydajacych
cztowiekowi i ludzkos$ci najwyzsza warto$¢ tocza sie w réznych kierunkach.
W tekstach XIX-wiecznych pisarzy i dziataczy o§wieceniowych odnalezé moz-
na $lady myslenia o humanizmie w duchu socjalizmu utopijnego. W XX wieku
rozpatruje sie go - po pierwsze - w kontekscie filozofii marksistowskiej i za-
gadnien takich jak — postep, = nowoczesnos$¢ i modernizacja, postulujgc naj-
cze$ciej bardziej ludzki wymiar zachodzacych zmian. Po drugie, humanizm
omawia sie na gruncie mysli i religii islamskiej, wykazujac jej Zrédtowy cha-
rakter w odniesieniu do tego pojecia. W tym przypadku bosniacki wariant
w skali Swiatowej nie jest unikatowy; teksty np. francuskich autoréw podejmu-
jacych kwestie humanistycznego wymiaru islamu obecne s3 takze w przestrze-
ni Bos$ni i Hercegowiny (dalej: BiH). Po trzecie, zauwazalna jest, zwtaszcza
w lokalnej prasie, obecno$¢ problematyki humanizmu rozumianego w duchu
humanitaryzmu, juz nie tyle w refleksji teoretycznej, ile na przyktad w odnie-
sieniu do codzienno$ci wojennej czy powojennej lat 90. XX wieku.

Wyrazne ukierunkowanie na stworzenie szczesliwego, etycznie sprawiedli-
wego (w duchu wspomnianego juz socjalizmu utopijnego) i bardziej ,racjonal-
nego” spoteczenstwa funkcjonujgcego na fundamencie naukowego rozumienia
rzeczywistosci wysuwa w wielu pracach bos$niacki Serb Vasa Pelagi¢ (1833-
1899), duchowny prawostawny, dziatacz o§wieceniowy i nauczyciel. We wste-
pie do najwiekszego dzieta Narodni ucitelj (1893) komentuje wspo6tczesng mu
tendencje do wykorzystywania dziatalnos$ci naukowej i kulturalnej na rzecz
dobrobytu i rozwoju nie tylko jednostek, ale i ogélnie catej ludzko$ci. Watek
ten powraca w innych tekstach. W Umovanje zdravog razuma (1897) Pelagi¢
pisze: ,Najwiekszg swietoscig na $wiecie jest taka rzecz, ktéra moze naocznie
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pokazac i ustanowic tutaj na ziemi uczciwe i rozumne, braterskie i jednakowo
sprawiedliwe oraz szczesliwe zycie dla wszystkich cztonkéw ludzkich narodow”.
Tematyka dobra jednostki, jej wolnosci i mozliwos$ci emancypacji, ale tez
pochylenia sie nad biedg i zacofaniem bosniackiego spoteczenstwa obecna
jest w m.in. w relacjach z podrdzy (Putovanje iz Sarajeva za Carigrad, 1852)
bosniackiego franciszkanina Ivana Franja Jukicia (1818-1857). Z kolei watek
potrzeby wprowadzenia reform socjalnych, ktére zapewnityby polityczna,
spoteczng, gospodarczg i kulturalng réwnosc¢ lokalnej spotecznosci podjety
zostat przez tego samego autora w napisanym w 1850 roku apelu do suttana
tureckiego Zelje i molbe kristjanah u Bosni i Hercegovini (tekst opublikowany
w zbiorze Zemljopis i povestnica Bosne w 1851 roku w Zagrzebiu). Problematyke
troski o najbiedniejsze warstwy spoteczenstwa poruszata rGwniez Staka Sken-
derova (1831-1891), przede wszystkim w dziele Ljetopis Bosne 1825-1856.
Rozwazania mieszczace sie w pierwszym ze wskazanych nurtow XX-wiecz-
nych podjat m.in. w latach 70. Arif Tanovi¢ (1925-2010), profesor filozofii na
Wydziale Filozoficznym Uniwersytetu w Sarajewie, autor m.in. rozprawy dok-
torskiej Bertrand Russell: filozof i humanist (1972) i wydanej w 1979 roku
ksigzki Humanizam i progres. W drugiej ze wskazanych publikacji Tanovi¢, wy-
chodzac z zatozenia o nieuchronnosci postepu i $wiadomosci krytyki, z jaka
spotkat sie on juz w XVIII i XIX wieku, postuluje ustanowienie humanizmu
jako jego kryterium. Filozof interpretuje progres jako kategorie w istocie spo-
teczng, tozsama z linearnie rozumianag historig $wiata i ludzkosci, postepujaca
ku doskonalszym formom bytu. Takie rozumienie idei implikuje koncepcje czto-
wieka jako istoty otwartej, ktora cigzy ku doskonatosci na drodze samopotwier-
dzenia i samodoskonalenia. Za sprawg tego typu ontologiczno-antropologicznej
podstawy, jak wskazuje Tanovi¢, rozwinety sie rézne koncepcje humanizmu:
hellenski, chrzescijanski, renesansowy, racjonalistyczno-oswieceniowy, natura-
listyczno-ewolucjonistyczny, egzystencjalny, marksistowski. Majgc na uwadze
mnogo$¢ postaci zjawiska, filozof pyta o jego wariant uniwersalny. Uznaje, ze
powszechnie akceptowang istote pojecia humanum tworzy kilka zasad: 1) trak-
towanie cztowieka jako podstawy i najwyzszej wartos$ci; 2) opowiadanie sie za
fundamentalnym prawem jednostki do wolnego rozwoju; 3) praktykowanie to-
lerancji i solidarnosci; 4) podtrzymywanie pokoju na $wiecie i odrzucanie
wszelkich form destrukcji ludzkiej cywilizacji i kultury. Wskazane reguty, jak
zaznacza, nie pretenduja do miana jakiejkolwiek systematyzacji, a przedktada-
na definicja humanizmu do bycia definicjg naukowa. Jest raczej pragmatyczna.
Zasady humanizmu powinny by¢ osiagalne, przyczynia¢ sie do realnej eman-
cypacji ludzi, umozliwia¢ i wspiera¢ postep ekonomiczny, naukowy, moralny,
spoteczny, polityczny i kulturowy. De facto zatem na poziomie funkcjonalnym
Tanovi¢ zrownuje humanistyczny aspekt wszelkiego dziatania z progresem.
W podobnym duchu, czyli postulujgc co$ na ksztatt ,realnego humanizmu”
Tanovicia, pod ktérym to pojeciem rozumie sie ogdlna troske o potrzeby czto-
wieka, jego rozwdj, realizacje szczescia, zapewnienie mu godnosci, pisze Dar-
ko Bozuta, autor ksigzki Pismo Obami ili Sarajevska globalna humanisticka
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deklaracija (2012). W ,praktycznym podreczniku”, jak méwi o publikacji au-
tor, przeciwstawia sie humanistyczny ideat - ,jedyna prawdziwa droge i nasza
wielka szanse, jesli chcemy staé sie rzeczywiscie ludzkimi stworzeniami” -
feudalnemu porzadkowi, ktoéry chroni zazwyczaj sam siebie i prowadzi do bo-
gacenia sie elit kosztem innych warstw spotecznych. Podobnie jak Tanovi¢
Bozuta przedktada praktyke zyciowa nad definicje i myslowe konstrukcje:
»,Humanizmem nie jest méwienie o humanizmie, ale aktywne dziatanie w tym
ogoélnoludzkim kierunku. (...) Humanizm nie jest aktem afirmacji siebie, ale
innego, i to jest jego istotg” (tamze). Cho¢ ksigzka odnosi sie do realiéw regio-
nalnych - bo$niacko-hercegowinskich - i ma na celu m.in. ,wyciggniecie” BiH
ze stanu duchowej i ekonomicznej degradacji, zwrécenie jej naleznego miej-
sca w Europie i na $wiecie, wskazanie drogi osiagniecia jednos$ci panstwowej,
to dotyczy warto$ci uniwersalnych, opiera sie na wyja$nieniu prawdy, ktora
zawiera sie, zdaniem BoZuty, w idei humanizmu. ,Sarajewska globalna deklara-
cja humanistyczna” przedktada bowiem zasady i definicje globalnego humani-
zmu, czyli humanizmu humanitarnego, ktérym obejmuje sie wszelkie mozliwe
skojarzenia i ktéry moze by¢ dowodem na istnienie jednorodnej i racjonalnej
ptaszczyzny mentalnej dla zwolennikdw zaréwno ateistycznego, jak i religij-
nego Swiatopogladu. Ponadto dokument ten, jak relacjonuje autor, ustanawia
zasady ludzkiego zachowania, a tym samym i podstawy politycznych i demo-
kratycznych procedur.

Inny kierunek mys$lenia proponuja autorzy wyprowadzajacy humanizm
z religii islamskiej. W tym przypadku narracje zazwyczaj otwiera wywod kry-
tyczny na temat wybranego aspektu rzeczywisto$ci Zachodu. Alija Izetbegovié¢
(1925-2003) w ksiazce Islam izmedu Istoka i Zapada z 1996 roku rozdziat za-
tytutowany Smisao humanizma rozpoczyna od przeciwstawienia Swiatopogla-
du materialistycznego, scjentystycznego, ewolucjonistycznego stanowisku
religijnemu (- religia). Wspolne, jak zauwaza, dla Epikura w okresie antycz-
nym i Paula d’Holbacha w o$§wieceniu przekonanie, ze celem ludzkiego zycia
jest dazenie do rozkoszy i unikanie bdluy, staje sie przyczynkiem do podjecia re-
fleksji na temat zachodnioeuropejskiego materializmu i ewolucjonizmu. Oby-
dwa te pojecia przywracaja cztowiekowi pamiec o jego pochodzeniu, ustana-
wiaja kontynuacje miedzy nim a $wiatem zwierzecym, znosza antynomicznos$¢
natury i kultury, ukazujq ludzki kolektyw jako ,stado w cywilizowanej formie”.
Tymczasem podobienistwo cztowieka i zwierzecia zawiera sie w mechanicz-
nym aspekcie ich bytowania, a to, co stanowi o godnosci jednostki ludzkiej,
0 jej cztowieczym/humanistycznym wymiarze, to duchowos¢ bedaca wynikiem
aktu stworzenia, nie za$ procesu ewolucji. Na planie duchowym tez realizuje
sie réwno$¢ ludzi. Odejscie zatem od perspektywy religijnej skutkuje pojawie-
niem sie nieréwnos$ci - rasowych, narodowych, klasowych i politycznych.
Swiatynia za$, gdzie ubogi i $lepiec stojg wraz z krélem i mocarzem, jest we-
dtug Izetbegovicia statym $wiadectwem réwnosci i w niej dochodzi najpetniej
do gtosu sens humanizmu.

Jeszcze dobitniej ukazuje islam jako Zrédto humanizmu DZevad Karahasan
(ur. 1953) w artykule Islam, modernost i humanizam (,Forum Bosnae” 2001,
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br. 14/01). Wychodzac od przypomnienia zamachu w Nowym Jorku 11 wrze-
$nia 2001 roku i narracji na jego temat, ktore oscyluja, jak podaje Karahasan
za Salmanem Rushdie, wokét trzech tematéw - islam i polityka, islam i nowo-
czesno$¢/Zachod oraz islam i zachodni humanizm, de facto prébuje wykazac
ich nieprzystawalnos¢ do rzeczywistosci islamskiej oraz fakt, ze takie ustawie-
nie dyskursu sugeruje nieznajomos$¢ i/lub niezrozumienie religii, ktorg wy-
znaje. Karahasan nie zgadza sie m.in. z teza zawarta w postulacie Rushdiego
dotyczacym koniecznosci przyjecia przez $wiat islamski sekularno-humani-
stycznych zasad, na ktorych opiera sie zachodnia nowoczesnos¢, co miatoby
pomadc w przezwyciezeniu terroryzmu. Abstrahujgc od tego, Ze zaproponowane
ujecie tematu sugeruje zwigzek terroryzmu z islamem, czemu sprzeciwia sie
Karahasan, zauwaza on, ze Rushdie nie precyzuje, o jaki wariant humanizmu
mu chodzi, ale nie bierze tez pod uwage, ze islam wypracowat wtasne jego
rozumienie. Karahasan wskazuje, ze tradycja europejska zna trzy typy huma-
nizmu: antyczny, p6Znorenesansowy powiazany z ponownym odkryciem ciata
i niemozliwy do pomyslenia bez syntezy dziedzictwa chrzescijanskiego i an-
tycznego oraz ten, ktéry dominuje w zachodnich kulturach mniej wiecej od
XVIII wieku, a ktdry mozna by okresli¢ mianem racjonalistycznego lub oswie-
ceniowego. Definicje humanizmu islamskiego wyprowadza natomiast z teolo-
gii i wigze jg z miejscem, jakie przystuguje cztowiekowi w hierarchii istnienia:
,Humanizm, naturalnie, nie jest tylko relacjg spoteczenstwa do jednostki i re-
lacja cztowieka do siebie [samego] (...), jest rowniez relacja cztowieka do in-
nych zywych istot i form istnienia”. Jak zauwaza Mile Babi¢, do ktérego odwo-
luje sie Karahasan: ,Nie moze cztowiek (...) w jeden sposdb odnosic¢ sie do
ptakow i wody, a w zupelnie inny do siebie - wcze$niej lub pézniej te dwie
relacje sie pokryja, tak jak wyobrazenie o ludzkim ciele jako maszynie, ktére
dzisiaj dominuje w zachodniej kulturze, jest odbiciem mechanicznego obrazu
Swiata, ktdry tej kulturze narzucit scjentyzm” (tamze). Mechanicyzmowi za-
chodniej wizji cztowieka przeciwstawia Karahasan wariant islamski - jedno-
stce ludzkiej we wszechswiecie przypada w nim bardziej pozycja oikonomos
niz despotes, a wiec tego, ktory zarzadza domem. Zgodnie z teologig islamska
bowiem cztowiek zajgt wysokie miejsce w hierarchii istnienia - dostat wszel-
kie dary, ktérych nie majg aniotowie, dlatego tez na drabinie istot stoi wyzej od
nich. Jego pozycje w Swiecie okresla takze fakt, ze odpowiedzialnos¢ za $wiat
pierwotnie ofiarowana przez Boga niebiosom i wzgérzom, wobec ich odmowy
przyjecia powinnosci przypadta cztowiekowi. O ile zatem kultura zachodnia
dochodzita do humanizmu, niejako wyzwalajac sie z relacji z KoSciotem i teo-
logia, o tyle $wiat islamski wzrastat na $wiatopogladzie tgczacym perspekty-
we humanizmu z religia.

Watek ten wysuwa w pracy Islam ovdje i sada (1994) takze Mustafa Ceri¢
(ur. 1952), wskazujac, ze europejski humanizm jest wynikiem dialogu miedzy
intelektualistami $wieckimi i duchownymi i ze konczy okres dogmatyzmu
koscielnego, ktory powstrzymywat rozwoéj nauki w sredniowieczu. Jako ze za-
chodnia wizja historii zdominowata wyobrazenia na temat §wiata, z czasem
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takze humanizm promowany przez te cywilizacje urést do rangi ,kategorii
globalnej”, co zrodzito potrzebe ustanowienia go podstawa wszelkich praw.
Wéweczas i KosSciot katolicki inkorporowat idee, a aktualnie ttumaczy jej zasady
jako lezace u podstaw religii chrzesScijanskiej. W narracji tej centralng postacia
jest cztowiek. Teocentryzm, zdaniem Cericia, zastgpiony zostat homocentry-
zmem. Tymczasem idea humanizmu w $wiecie islamskim nie ma zwigzku
z europejskim o$wieceniowym racjonalizmem - wyrasta z teologii islamskie;.

Problematyka humanizmu w BiH powraca takze w kontekscie wojny lat 90.
XX wieku lub jej skutkdw na tamach lokalnej prasy codziennej i w literaturze.
Silnym impulsem, ktéry przyczynit sie do popularyzacji tematu, byty wizyty
w Sarajewie Susan Sontag (pierwsza w 1993 roku) i wyrezyserowany przez
nig spektakl na podstawie dramatu Samuela Becketta Czekajgc na Godota, wy-
stawiany w Teatrze Mtodych (Pozoriste mladih) w Sarajewie, ktore zwrdcito
uwage $wiatowej opinii publicznej na wojenng rzeczywisto$¢ BiH. Wspoétcze-
$nie temat powraca pod wptywem rozmaitych wydarzen. W czerwcu 2017 roku
w Swiatowy Dzien UchodzZcéw Semiha Borovac, minister ds. praw ludzkich
i uchodzcédw BiH, postulowata, aby ze wzgledu na humanizm, jaki Swiat okazat
pod koniec XX wieku wzgledem bosniackich obywateli szukajacych azylu poza
granicami Bo$ni i Hercegowiny (2,2 mln uchodzcéw, z czego 1,2 mln znalazto
schronienie w okoto 100 krajach na $wiecie), wykaza¢ zrozumienie wobec
0s6b aktualnie bedacych w podobnej sytuacji i wesprze¢ je w poszukiwaniu
bezpiecznego domu (,Oslobodenje”, 20 VI 2017). Tematyka humanizmu pozo-
staje aktualna na przyktad w odniesieniu do fotografii dziennikarskiej, wokot
ktdrej podejmuje sie refleksje o prawie do prywatnosci ofiar przemocy, granic
w ukazywaniu zbrodni, manipulacji dokonywanej za pomoca fotografii w me-
diach (Humanizam i eticnost foto-novinarstva, ,Mediacentar Online”, 20 X 2008).
Samo przywotanie pojecia ,humanizm” stuzy czesto jako kryterium oceny
rzeczywistosci w relacjach dotyczacych zbrodni wojennych lat 90. XX wieku
(np. E. Rami¢, Genocidni entitet opominje covjeka i civilizaciju kada je humanizam
poraZen u BiH, ,BoSnjaci.net”, 8 1 2014). Wsr6d wspdtczesnych pisarzy tematy-
ke wigzaca humanizm/humanitaryzm i realia wojenne poruszaja m.in. Alma
Lazarevska, Nenad Velickovi¢ i Tvrtko Kulenovié.

W BiH ujawniajg sie zatem réznorodne, czesto niespojne tendencje. Z jednej
strony styszalne s gltosy XIX-wiecznych autoré6w domagajacych sie spotecznej
sprawiedliwosci i dobrobytu dla ludzkosci jako takiej. Zaznacza wtasne stano-
wisko réwniez Tanovi¢, a wykorzystujac (neo)marksistowskie stownictwo,
pisze o ,dezalienacji i postepie”, reprezentuje wiec humanizm socjalistyczny
wyrosty gtéwnie na gruncie praktyk wschodnioeuropejskich i wierze w jugo-
stowianska ideologie przezwyciezania partykularyzméw. Obecna na rynku wy-
dawniczym jest takze ksigzka mato znanego Bozuty, prezentujgca humanizm
jako utopie globalnego porzadku etyczno-politycznego, opartego na tzw. war-
tosciach ludzkich, bedgca wynikiem do$wiadczenia wojny i zagranicznej pro-
tekcji w BiH. W konicu na gruncie mysli islamskiej wyrazne jest wigczanie hu-
manizmu do wtasnego dziedzictwa albo raczej wykazywanie jego temporalnego
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pierwszenstwa wzgledem ,zachodniego wariantu”, wynikajgce z jego wielo-
wiekowego osadzenia w kulturze islamu, ktéra okresla odmienne miejsce
cztowieka w porzadku natury.

Ceri¢ M., Islam ovdje i sada, Press centar Armije Republike BiH, 1994; Izetbegovic¢ A.,
Islam izmedu Istoka i Zapada, Novi Pazar 1996; Karahasan Dz., Islam, modernost i hu-
manizam, ,Forum Bosnae” 2001, br. 14/01, s. 181-192.

Anna Boguska

HUMANIZM
(Butgaria)

W pierwszym stowniku jezyka butgarskiego Najdena Gerowa (1823-1900)
leksem ,humanizm” (i pochodne) nie wystepuje. Rejestruje go stownik encyklo-
pedyczny z 1907 roku, ktoéry podaje, Ze jest to system ksztatcenia (— ksztatce-
nie - Bulgaria) oparty na nauce ,starych” jezykéw wraz ze starozytna historig
i filozofia, majacy na celu ,ztagodzenie obyczajéw” (cmekueHue Ha Hpasume).
W ten sposéb udokumentowana zostaje definicja odsytajaca do pierwotnego
uzycia tego pojecia — u Friedricha Niethammera (1766-1848) - w opozycji do
nastawionej na praktyczng formacje mtodziezy w duchu filantropizmu (Der
Streit des Philanthropinismus und des Humanismus in der Theorie des Erziehungs-
-Unterrichts unserer Zeit, 1808). W tym sensie ,humanista” to, po pierwsze,
uczony zajmujacy sie ,starymi jezykami”. Co istotne, jako drugie znaczenie po-
daje jednak: ,cztowiek, ktory wspétodczuwa wszystko, co ludzkie” (lub ,wspot-
czuje wszystkiemu, co ludzkie”), co wskazuje na szersze rozumienie, w kluczu
filozoficznym odsytajace do koncepcji humanizmu renesansowego Georga
Voigta (1827-1891) (Wiederbelebung des classischen Alterthums oder das erste
Jahrhundert des Humanismus, 1859), a w kazdym razie pozostajace w zwigzku
z my$la niemieckiego o$wiecenia i idea Humanitdt. Derywaty xymaHumapeH
i xymaneH odsytaja do pojecia ,cztowiek” i do idei postawy ,ludzkiej” (humani-
tarnej). Aktualizowane s3 tu sensy butgarskich leksemoéw uogeko.1r06us i yose-
wuHa. W stowniku Gerowa to drugie jest okre$leniem cztowieczenstwa i oka-
zuje sie kluczowe w rozumieniu pojecia ,humanizm” na gruncie nowoczesnej
kultury butgarskie;j.

Podwdjne odniesienie - filologiczne i filozoficzne - widoczne jest w kolej-
nych ujeciach leksykograficznych okresu miedzywojennego. W encyklopedii
Z 1936 roku humanizm to ,doktryna humanistéw z okresu renesansu”, ktorzy
spuscizne starozytng uznawali za wzorzec do nasladowania. Jako drugie zna-
czeniepodanejest,ubdstwienieludzkosci” (6ozomeoperue Hauoseuecmeomo),
co kieruje do filozoficznych implikacji renesansu. Poniewaz xymanumapen



146 Leksykon idei wedrownych na stowiariskich Batkanach XVIII-XXI wiek

odsyta do ,spraw ludzkosci” i jej dobra, tym wtasnie przymiotnikiem okreslo-
ne s3 rdwniez nauki, ktére badajg - zgodnie z ujeciem filozofii idealistycznej -
»duch ludzki” i jego przejawy, a wiec ,nauki humanistyczne” (xymanumapHu
Hayku). Jednak pozytywne warto$ciowanie najlepiej odstania rzeczownik od-
sylajacy do ,ludzkiej” postawy moralnej: xymanHocm - cztowieczenstwo, dobro,
umitowanie ludzi (voseunocm, yosewjuna, dobpomo, yosekoarobue). 1 wtasnie
w tej perspektywie rozgrywaja sie przesuniecia znaczen na gruncie kultury
butgarskie;j.

Pierwsze bulgarskie podreczniki do historii powszechnej to przektady wy-
dan rosyjskich z drugiej potowy XIX wieku. W tym ujeciu wystepuje okreslenie
J,humanisci”, a nie ,humanizm”. Mowa jest o nich w kontekscie , odrodzenia
nauk i sztuk” we Wtoszech, co odsyta do tworzacej sie wdwczas w Europie
Zachodniej refleksji nad renesansem jako nowej epoce otwierajgcej ludzko$¢
na czasy nowozytne. Jednak bezposrednim odniesieniem jest tu reformacja
(— reformacja - Butgaria). Wedtug podrecznika Bceo6wa ucmopus Dmitrija
[towajskiego (1832-1920), w ttumaczeniu Dragana Manczowa (1834-1908)
(wyd. 3, 1885), ,wielki sp6r” miedzy ,humanistami” i ,scholastycznymi obsku-
rantami” ,przygotowat umysty do reformacji Kosciota katolickiego”. Humani-
Sci to ludzie studiujgcy dziedzictwo starozytne, bioracy udziat w walce prze-
ciw ignorancji i zniewoleniu wyniktym z faktu dominacji religii katolickiej. W
analogicznym podreczniku Pawta Winogradowa (1854-1925) z 1896 roku, w
ttumaczeniu Naczo Naczowa (1853-1916), odrodzenie jest ukazane w Swie-
tle upadku Kosciota i jako wyraz walki o wolno$¢ jednostki. Poglady ,humani-
stobw” sg przedstawione bardziej szczegbétowo - w opozycji do Swiatopogladu
Sredniowiecznego - jako postawa broniagca ,praw i godnosci cztowieka”. W
tym ujeciu ksztatcenie (= ksztalcenie - Bulgaria) wedtug wzorca klasycznego
jest narzedziem i zrédtem walki. Perspektywa antykatolicka i oswieceniowa
zarazem dominuje w wizji humanizmu jako ideologii Swieckiej (— sekularyza-
cja - Butlgaria), stawiajgcej w centrum idee cztowieczenstwa i w tym sensie
zyskujacej status moralnego imperatywu wykraczajacego poza idee ,ztago-
dzenia obyczajow”.

W wydanym w Butgarii w 1905 roku podreczniku do historii nowozytnej
Rosjanina Nikotaja Karejewa (1850-1931) humanizm to nie tylko synonim re-
nesansu, ale wrecz najlepsze okreslenie dla tej epoki, po pierwsze dlatego, ze
tak okreslali sie 6wczesni ludzie, po drugie dlatego, ze , byt poczatkiem kultury
Swieckiej nowego czasu” (— nowoczesnos¢ - Butgaria); to przez humanizm
dokonata sie sekularyzacja mysli i zycia ludzkiego (— sekularyzacja - Bulga-
ria). Kultura nowozytna opiera sie na ruchu humanistycznym XIV-XVI wieku.
Co ciekawe, Karejew krytykuje wtoski humanizm jako doktryne egoistow i cyni-
kéw, a wiec ludzi niemajacych statych pogladéw politycznych i piastujacych
dochodowe stanowiska koScielne, i przeciwstawia go niezaleznemu religijnie
i nastawionemu patriotycznie humanizmowi niemieckiemu.

Antykatolickie tendencje widoczne sg réwniez w podrecznikach do historii
autorow butgarskich z okresu miedzywojennego. Wydaje sie jednak, ze jeszcze
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wyrazniej zaznacza sie w nich linia oSwieceniowa (= oSwiecenie - Bulgaria;
- reformacja - Bulgaria). Humanizm staje sie tu synonimem ,epoki odrodze-
nia” jako poczatku ,Nowego Czasu” czy tez ,Nowej Historii”, mozliwego dzieki
nie tyle nawet rewitalizacji starozytnych nauk i sztuk, ile nowym wynalazkom
i pierwszym odkryciom geograficznym stymulujacym ludzka ciekawos¢ i pra-
gnienie wiedzy (= nowoczesno$¢ - Butgaria). Wszystkie ujecia podporzadko-
wane s3 historiozofii opartej na idei postepu (— postep - Butgaria) i (mniej
lub bardziej) ilustruja oswieceniowy stereotyp Sredniowiecza jako czaséow
zniewolenia intelektualnego w wyniku dominacji Kos$ciota. Antyklerykalizm
(— klerykalizm - Butgaria) widoczny jest zwtaszcza w podreczniku do klasy
I1I szko6t gimnazjalnych (wedtug programu ministerialnego z 1922 roku) Niko-
ty Stanewa (1862-1949): ,Kiedy narody w Europie sie ochrzcity, znalezli sie
mnisi [kasayzepu], ktdrzy nie akceptowali starych ksiag i posagoéw, obrazdow,
wizerunkow, dekoracji, bo byty poganskie. Palili dzieta naukowe i niszczyli
dzieta sztuki. (...) W Europie Zachodniej nauka zostata przepedzona, umiejet-
nos¢ czytania i pisania sie zmniejszyta, zaczat rzadzic¢ na tysiac lat gteboki
mrok i zabobonne prostactwo”. Jak autor wskazuje w podsumowaniu tej proble-
matyKi, ,wraz z odrodzeniem nauk i sztuk zaczeto sie prawdziwe ksztatcenie
ludzi i narodéw Europy”.

Ponadto zauwazalna jest tendencja, by historie powszechng i bulgarska
prezentowac synchronicznie, tak Ze osiggniecia nowozytnosci i humanizmu -
,odrodzenie nauk i sztuk” - poprzedzaja rozdziat poswiecony ,odrodzeniu na-
rodu butgarskiego” (= nowoczesno$¢ - Butgaria).

Zmiana semantyki pojecia ,humanizm”, oparta wszakze na utwierdzonych
modelach rozumienia, nastepuje w warunkach rezimu komunistycznego, kiedy
zostaje ono zaadaptowane przez dyskurs marksistowski. W efekcie humanizm
nabiera cech powtarzajgcej sie w historii w réznych wariantach doktryny po-
stepowej (- postep - Butgaria), ktdra gtosi godnos¢ cztowieka. O ile w stow-
niku jezyka butgarskiego Bulgarskiej Akademii Nauk z 1955 roku odnosi sie
jeszcze konkretnie do epoki renesansu, o tyle w encyklopedii z 1969 roku
kwestia historycznej atrybucji zostaje zniesiona. Zgodnie z ujeciem radzieckim
jest to ,system pogladow, ktore szanujg i bronig godnosci i wolnosci cztowie-
ka, troszcza sie o zachowanie i harmonijny rozwéj jednostki ludzkiej, walcza
o czlowieczenstwo [uoseyHocm] w stosunkach spotecznych”. Siatke seman-
tyczna buduja tu pozytywnie waloryzowane leksemy xymaHeH, xymanumapen,
XYMaHHOCm, 4ogewku, 4ogeyeH, yogeuwjuHa. (Co ciekawe jednak, stownik z 1955
roku rejestruje ambiwalencje pojecia vogewjuna - jest to zaréwno cecha do-
brego, ,ludzkiego” cztowieka, jak i ludzka stabo$¢, btad wynikajacy z ludzkiej
kondycji). W tym $wietle ideologia komunistyczna stanowi najwyzsze wciele-
nie idei humanizmu - jest to humanizm realny - kulminacja i dziejowa korek-
ta humanizméw wczesniejszych. ,Humanizm socjalistyczny” jako jedyny ma
umozliwia¢ ludzka wolno$¢ - przez zniesienie wiasnos$ci prywatnej i klasowej
eksploatacji i stworzenie nowego porzadku. W tej perspektywie ,humanizm
renesansowy” zyskuje ocene pozytywna jako ruch antyfeudalny i antykoScielny
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realizowany przez ,mlodg i postepowa burzuazje” - jako (wedle wyrazenia
Fryderyka Engelsa) ,Swiecka ideologia radosnej wolnosci mysli [caemcka
udeos102us Ha yxcusHepadocmHomo ceobodomucaue]”.

Wizja postawy ludzkiej i wpisany w nig imperatyw moralny dominuja takze
w ujeciu humanizmu po 1989 roku. Swiadczy to o jego uabstrakcyjnieniu - za
posrednictwem senséw ewokowanych przez reinterpretacje marksistowska.
Na przyktad encyklopedia wydawnictwa Gaberoff (Ceepemenna 6ws2apcka
eHyuksaonedust A-4, 2003) jako pierwsze znaczenie podaje postawe ,cztowie-
czenstwa”, dopiero potem poglady, ktére ,bronig godnosci i wolnosci cztowie-
ka”, i w koncu - jako pojecie ,historyczne” - ruch w epoce renesansu przeja-
wiajacy sie zainteresowaniem cztowiekiem w opozycji do Sredniowiecznego
ascetyzmu, a jego efektem staje sie ,demokratyczna idea réwnosci ludzi z na-
tury”. W ten sposéb dochodzi do istotnego przesuniecia semantycznego: od
programu ksztatcenia opartego na dziedzictwie kultury starozytnej do impera-
tywu wspdtodczuwania i walki o dobro cztowieka. W tym kontekscie aktualizu-
je sie idea — ksztatcenia i = o$wiaty. Uwidacznia sie to chociazby w tematyce
coraz popularniejszych i czeSciej organizowanych konferencji i fordw nauko-
wo-pedagogicznych, np. ,Humanizm i pragmatyzm w ksztatceniu XXI wieku”
(Xymanusem u npazmamusem 8 obpaszosaruemo Ha XXI eex) czy ,Cztowieczen-
stwo, humanizm, humanistyka - kluczowe aspekty nowego paradygmatu
ksztatcenia szkolnego” (XymaHHOCM, XyMaHU3®M, XyMAHUMAPUCMUKA — KAOYO0BU
akyeHmu 8 Hogama napaduama Ha yHuAUWHOMo 06pasosaHue).

Napiecie miedzy tymi dwoma ujeciami widac juz w okresie odrodzenia na-
rodowego, kiedy pojecie cztowieczenstwa staje sie kluczowe w polemikach
o narodowg o$wiate (= oswiata — Butgaria) i Kosciét. Wieloznacznos$¢ pojec
ujawnia juz ®peHcko-6w1zapcku peyHuk (1869) Iwana Bogorowa (1818-
1892), gdzie humaniste to ten, kto uczy sie ,nauk ludzkich” i kto zajmuje sie
literatura i starozytnosSciami, ale humanitaire oznacza tego, ktdry ,studiuje re-
lacje w spotecznosci” (npredeipea ceomHoweHusma Ha o6wyHocmma). Huma-
nité za$ to ludzkos¢, rod ludzki (wosewuna, yosewku pod) i stanowi okreslenie
albo postawy ,humanitarnej” (vosexoarbue, cmuasiseanue, kpomocm), albo
,licealnego program nauczania literatury”.

Wydaje sie, ze kluczowy jest fakt podwodjnej tradycji tych poje¢ na gruncie
butgarskim, czyli francuskiej i niemieckiej. O ile pierwsza rozwija mysl o czto-
wieku w planie przyrodniczym i kolektywistycznym, o tyle druga szuka god-
nosci jednostki w perspektywie historycznej, ale i jednostkowej. W obu przy-
padkach za punkt odniesienia stuzy tradycja antyczna (— tradycja - Butgaria)
pojmowana jako wzorzec. W pierwszym przypadku funkcjonuje jednak w kon-
teks$cie antyklerykalnym, a nawet antychrzescijanskim, a w drugim wpisuje
sie w proby pojednania tradycji poganskiej i chrzescijanskiej w imie realizacji
idei cztowieczenstwa.

Idea humanizmu jako ksztatcenia (— ksztatcenie - Butgaria) opartego na dzie-
dzictwie antyku wystepuje w programach butgarskich dziataczy odrodzenia
narodowego, ale nie zyskuje takiego miana. Charakteryzuje poglady srodowiska
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zebranego wokot Butgarskiego Towarzystwa Literackiego (Bbsirapcko kHu-
»KOBHO ZIpy»kecTBO) w Braile (1869). Przedmiotem apologii jest tu ,ksztatce-
nie klasyczne”. Najlepiej wyraza to tekst Neszo Bonczewa (1839-1878) 3a
yuuauuwjama z 1871 roku, w ktérym za wzoér stawia sie ksztatcenie europej-
skie, oparte na nauce taciny, greki i matematyki, a takze literatury antycznej.
Nie pojawia sie tam ani pojecie humanizmu, ani renesansu, ale mowa jest o tym,
ze poczatek — ksztatcenia ludzkosci nastapilt w XV wieku. Stare jezyki
otwierajg oczy na $wiat i na doskonato$é: ,Zeby cztowiek zostat wprowadzony
do $wiatyni prawdziwej nauki, musi przejs¢ przez brame madrosci klasycz-
nej”. Program klasyczny odpowiada¢ ma celom pedagogiki, a wiec zapewniaé
(wy)ksztatcenie rozumu i woli. Chociaz Bonczew przyznaje, ze jest to Srodek
do wychowania, a nie ,wiedza pozyteczna dla zycia”, broni jego wyzszos$ci nad
przyrodoznawstwem. W odniesieniu do Bulgarii stwierdza jednak, ze po-
trzebne jest zaréwno liceum Kklasyczne, jak i szkota realna oraz seminarium
duchowne. Celem jest podniesienie poziomu ,czystej nauki” i przygotowanie
do szkot europejskich.

[ wtasnie spor o program nauczania i status przedmiotéw klasycznych sta-
nowi element formowania sie nowoczesnej oswiaty butgarskiej (— o$wiata -
Bulgaria; — ksztalcenie - Bulgaria; - o$wiecenie - Bulgaria). Imperatyw
ksztatcenia umystu i woli jest tu odniesieniem kluczowym. Chodzi o zdobycie
podstawowych umiejetnosci, ktére - w tym ujeciu - ucztowieczajga. Taki cel
przyswieca obu stronom polemiki, ale réznie definiowane sa ku temu Srodki.
Pokazuje to juz dyskusja nad szkotg butgarska w latach 60.1i 70. XIX wieku; co
istotne, odnosi sie zazwyczaj do ogélnych zatozen. Petko Stawejkow (1827-
1895) glosi, ze szkoty powinny uczy¢ ,wszystkiego, co ludzkie”, co definiuje
w opozycji do radykalizmu i fanatyzmu, w $wietle idei braterstwa i postepu.
Jako cel wskazuje doskonalenie jednostki, a wiec rozw6éj umystowy, moralny
i fizyczny, i w tym kontekscie postuluje, aby byty one ,ludzkie” i ,wspdtczesne”.
Luben Karawetow (1834-1879) rowniez podnosi kwestie aktualnosci nauk.
Opowiada sie kategorycznie przeciw starym, antycznym tre$ciom, tym bardziej
Ze zwigzane s3 z dziedzictwem obcym, greckim, na rzecz ,nauk pozytywnych”.
Szkoty majg by¢ ,bulgarskie” i ,ludzkie”, formowac obywateli i ludzi, pokazy-
wac prawdy wyprowadzajace ludzkos¢ z fatszu (— oSwiecenie; - oSwiata).

Stosowane przez publicystdw bulgarskich okreslenie ,ludzki” koresponduje
z sensami ewokowanymi przez ,rozumny”, ,wolny”, ,postepowy” i znaczy za-
réwno ,,odpowiadajacy godnosci cztowieka”, ,stuzacy cztowieczenstwu”, jak
i ,ucztowieczajacy” (— racjonalizm; — postep; — liberalizm). Co istotne, pojawia
sie réwniez w dyskursie na rzecz butgarskiego Egzarchatu. Kosciét butgarski
ma by¢ nie tylko ,narodowy”/,ludowy” (- naréd), ale tez ,ludzki” wtasnie
(np. Todor Ikonomow, Stawejkow, Karawetow; — religia; — klerykalizacja;
— konfesje). Czlowieczenstwo stanowi tu najwyzszg jako$¢ i ostateczng instan-
cje moralng. W tym planie idea ludzkosci taczy sie z ideg solidarnosci i brater-
stwa wynikajacych ze wspdlnoty pochodzenia, ale i spotecznego charakteru
ludzkiej egzystencji: ,I tak uczmy sie kocha¢ Ludzkos¢ w ogdle, nauczmy sie
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i przyjmijmy te mysl, ze cata ludzkos$¢ jest niczym innym jak wielkim gatun-
kiem, co to ma jedng matke - nature, jedng ojczyzne - ziemie; Ze cztonkowie
tego wspoélnego gatunku nie moga w zadnym razie zy¢ w izolacji; Ze w warun-
kach dzisiejszego $wiata im wiecej kontaktéw ma dany nardd z innymi, tym
bardziej jest znany, szczesliwy i stawny” (Petko Stawejkow, Omeuecmeoato6ue,
podostobue u yesosekowbue, laniga”, 1866).

Okazuje sie, ze rozumienie humanizmu okres$laja specyficzne warunki but-
garskie. O ile Neszo Bonczew traktuje ,ksztatcenie klasyczne” jako $rodek, ale
broni tezy, ze to wzor absolutny, o tyle Luben Karawetow odrzuca ten model
ze wzgledu na tre$¢ - nieaktualng, ale i niebutgarska. Mimo wyraznych ele-
mentéw kosmopolitycznych jego wizja opiera sie na zatozeniu, ze nauczanie
musi by¢ dostosowane do lokalnych potrzeb. Dlatego wypowiada sie przeciw
— ksztatceniu niemieckiemu, francuskiemu i wszelkim innym obcym mode-
lom (cho¢ jednoczesnie jako wzdr prezentuje system amerykanski). W zreda-
gowanym przez siebie stynnym manife$cie Christo Botewa (1848-1876) 3a
cessma u vucma penybauka wspomina nawet ,ludzkie idee niemieckie”
(uoseuecku Hemcku udeu), co zapewne odsyta do idei humanizmu sensu stric-
to wlasnie. Cechg wspo6lna obu stron sporu jest zatozenie, ze to nauka uczto-
wiecza, ze godny swego miana jest jedynie cztowiek wyksztatcony i stad
zdolny do rozwoju - zgodnie z przeznaczeniem: ,Tylko ciggte kroczenie na-
przad, tylko catodzienne i catonocne czuwanie w $wigtyni nauki daja cztowie-
kowi prawo z honorem nosi¢ wielkie imie cztowiek; w przeciwnym wypadku
rowny jest dobytkowi, ktory zyje tylko fizycznie, a nie moralnie” (Karawetow,
Hanped u Hanped!, ,CBo6oaa”", 1869).

Dopiero w latach 70. XIX wieku, kiedy w dyskursie butgarskim dominowac
zaczyna tzw. linia rewolucyjna (— rewolucja), na pierwszy plan wysuwa sie
idea wolnosci politycznej (— liberalizm). To ona - zwlaszcza w tekstach Karawe-
towa i Botewa - staje sie podstawowym warunkiem cztowieczenstwa. Pojawiaja
sie tu hasta praw cztowieka i praw narodéw, a takze ludzkiej solidarnosci
(uosekoarobue). Co istotne, w tym konteks$cie Botew krytykuje ,dobroczyn-
nos¢” (6.1azomeopumesnocm) jako stojaca w sprzecznosci z ludzka godnoscia:
,Stowo dobroczynno$¢ jest ponizajgce dla ludzkiej godnosci, gdyz zaktada, ze
istniejag na Swiecie takie stworzenia, ktére sg zrobione na obraz i podobien-
stwo boze, ale ktdre sg skazane na umieranie z gtodu i biedy”. Koniec zta widzi
w zniesieniu spotecznej nieréwnosci: , Zniescie te hierarchie w ludzkosci i zo-
baczycie, ze zostang zniszczone przyczyny naszych cierpien” (He ¢puranmpo-
nusi, a kopeHHu pedopmu, ,3Hame” 1875). Ujawnia sie tu blizsza ujeciu kolekty-
wistycznemu idea humanitaryzmu w duchu o$wiecenia francuskiego, oparta
na hastach egalitaryzmu, braterstwa i idei ciggtego moralnego doskonalenia
rodzaju ludzkiego.

Niejako na marginesie kultury butgarskiej XIX wieku funkcjonuja filozoficzne
i naukowe proby konceptualizowania istoty ludzkiej. Takim przypadkiem jest
Iwan Seliminski (1799-1867), ktory wszystkie rozwazania (nad wszech$wia-
tem, — religia, = oSwiatg, = narodem) umieszcza w kontekscie idei cztowieka
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jako istoty rozumnej (— racjonalizm - Butgaria), wolnej i majacej konkretne
przeznaczenie - rozwoj zgodny ze swoja naturg, w mysl uniwersalnego prawa
rozwoju (— postep - Bulgaria). Rdwniez Petyr Beron (1799-1871) nalezy
do myslicieli zapomnianych. Podobnie jak Seliminski wspominany jest tylko
w kontekscie dziatalno$ci oswiecicielskiej (— o$wiata - Butgaria). Mimo ze
jego koncepcje nierzadko jawig sie jako kuriozum, to stanowig ciekawy przy-
ktad 6wczesnych poszukiwan ideowych. W tym ujeciu cztowiek jest najwyz-
szym produktem ewolucji (— ewolucja - Butgaria), ale pochodzi od pewnej
unikalnej rosliny z wyspy Malaka. Od zwierzecia r6zni sie posiadaniem jezyka
i tym, ze kieruje sie logika i ma rozumng $wiadomos¢.

Wydaje sie, Ze na gruncie butgarskim przeplatajg sie w istocie ogdlnie poje-
te idee humanizmu i humanitaryzmu w rozumieniu generalnego postulatu sza-
cunku dla cztowieka i walki o jego dobro w imie réwnosci i wolnosci, bedacych
w istocie ideami rewolucji francuskiej (= rewolucja). Pozytywnie waloryzuje
sie tu przymiotnik ,ludzki”/, cztowieczy”. W tym kontekscie idea — ksztatce-
nia klasycznego, zarowno ze wzgledu na tres¢, jak i uwarunkowania ekono-
miczne, zostaje tylko dla wybranych, czyli tych, ktérzy moga sobie pozwoli¢ na
wyksztatcenie ,niepraktyczne” lub tez zakladajace kontynuacje nauki poza
granicami kraju. Chociaz za — o$wiate po wyzwoleniu Butgarii (1878) odpowia-
daja dziatacze kregu Bulgarskiego Towarzystwa Literackiego, ktorzy bronig
wartosci ,programu humanistycznego”, a jeden z nich - Konstantin Weliczkow
(1855-1907) staje sie pierwszym tlumaczem dziet wtoskiego renesansu, do-
minuje rozumienie potoczne walki o dobro cztowieka/ludzkosci.

Idee szeroko rozumianego humanizmu zostajg zaktualizowane w okresie
miedzywojennym przez mysl filozoficzng, ktéra w obliczu do$wiadczenia po-
wojennego kryzysu wraca niejako do problematyki antropologicznej. Refleksja
odbywa sie w perspektywie ogélnego zwrotu kolektywistycznego i odkrycia
cielesnej strony cztowieka, ale tez zwrdcenia sie ku kwestii rodzimosci, a kon-
tekst nadaja swoiscie pojete i zaadaptowane na gruncie butgarskim nietzsche-
anizm i freudyzm oraz dwie gtéwne szkoty materializmu: remkeanizm (— pem-
keaHcmeso) i marksizm. Na tle dyskusji o istote kultury butgarskiej i pytania
0 jej samoistno$¢/wtérnos¢ (— nasladowanie) powstajg projekty nowego
cztowieka, generalnie odsytajace do figury Nadcztowieka, cho¢ réznie defi-
niowanego, m.in. jako Cztowiekoboga - Najden Szejtanow (1890-1970), Janko
Janew (1900-1945), Bohatera - Janew, Kolektywu - Spiridon Kazandzijew
(1882-1951), Szejtanow, Butgara - Szejtanow. W ujeciach tych celem jest nie
przezwyciezenie, a realizacja cztowieczenstwa.

Natomiast w tekstach reprezentujacych prawostawny punkt widzenia an-
tropologia nie jest czesto podejmowanym tematem, moze by¢ kojarzona z tra-
dycja zachodnia. Jesli sie pojawia, to wtasnie w konteks$cie mysli zachodniej,
akcent za$ ktadzie sie na duchowg strone cztowieka, symbolizowang niejako
przez ,S$wiatopogladowos¢” (w sensie moznosci transcendowania $wiata)
(Dymityr Penow, 1903-1983) czy ,moralnos$¢” (Georgi Paszew, 1885-1962).
Co istotne, r6wniez remkeanizm i marksizm nie odnosza sie do formujacych
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sie wowczas w Europie Zachodniej kierunkéw filozoficzno-antropologicznych.
Pierwszy konsekwentnie glosi cztowieka jako istote dualistyczna, cielesno-
-duchowag, drugi jako monistyczna, materialng, historyczno-spoteczng. W od-
sytajacym do freudyzmu ujeciu psychoanalitycznym natomiast cztowiek dazy
nie do przezwyciezenia natury, lecz zachowania jej optymalnego wariantu. To
ewolucja odpowiada¢ ma za doskonalenie gatunku.

Gleboko synkretyczng wizje cztowieka i ,humanizmu” oferuje butgarska
mys$l ezoteryczna. Z jednej strony okultystyczna antropologia aktualizuje sta-
rozytne zasady gnostycyzmu, z drugiej opiera sie na przestankach nauko-
wych i rozumnych, a wiec odsytajgcych do najnowszych osiggnie¢ mysli
ludzkiej, opowiadajac sie przy tym wprost przeciw ,,dogmatyzmowi” i zafat-
szowaniu instytucji religijnych. Chodzi bowiem o nowa — religie, pojeta jako
wyktad zasad funkcjonowania $wiata, a takze metod wyksztalcenia nowego
cztowieka, jego samoudoskonalenia (— ksztatcenie). Figurg symbolizujaca te
przemiane jest Nadcztowiek teozoféw jako ostatni stopien ewolucji - Nikotaj
Rajnow (1889-1954), Iwan Grozew (1872-1957). Efektem powszechnego
przyswojenia ,wiecznych prawd” ma by¢ rasa nadludzi. Réwniez Petyr Dynow
(1864-1944) mdwi o realizacji natury ludzkiej, chociaz odbywa sie to - nieja-
ko paradoksalnie - na drodze przeobrazenia (§wiadomosci) (= dynowizm).
Cecha charakterystyczna tego ezoteryzmu jest jednak wymiar kolektywistycz-
ny (= kolektywizm) i uniwersalistyczny (= uniwersalizm) nowej nauki, a tak-
ze idee humanistyczne, pojete w Swietle idei — postepu i = ewolucji. Celem
dazen jest Nowa Ludzko$¢ opierajgca sie na zasadach braterstwa i solidarno-
Sci: ,Jedna i ta sama krew ptynie w zytach wszystkich ludzi. (...) [ kiedy wszy-
scy sie spotkamy, zeby sie pozna¢, ze jesteSmy bra¢mi. Wtedy bedziemy mieli
nowa wiedze, nowa nauke, i bariery, ktére dzi$ stojg miedzy nami, znikna.
I zacznie sie nowe zycie” (homilia Dynowa, I[Ipo6yscdaHe Ha kosekmugHOmMoO
co3HaHue, 1921). Na tym etapie rozwoju ludzkos$ci przemiana jest jednak nie-
osiggalna. Podejscie teozoficzne jest bardziej optymistyczne. Dla Sofronija
Nikowa (1874-1953) i Nikotaja Rajnowa drogg jest synteza wiedzy ,tu i teraz”,
czyli zjednoczenie religii, nauki i filozofii, wydobycie uniwersalnej madrosci,
ktéra zniesie pozorne réznice miedzy ludzmi.

Wedtug Nikowa to ,religia naukowo-filozoficzna” stanowi podstawe teore-
tyczna rozwigzania wszystkich aktualnych problemoéw ludzko$ci. Warunkiem
jest otwarcie sie na ,rzeczywista wiez duchowa miedzy ludzmi”, co doprowa-
dzi do ,uznania braterstwa miedzy ludzmi - bez r6znicy rasy, narodowosci,
wiary, koloru” i ,przyjecia prawa pomocy wzajemnej, a nie walki” (HayuHo-
-dusocopckama peaueus u Helinama obuwecmeena possi, 1920). W tym sensie
»Kroélestwo Boze na ziemi” oznacza przej$cie od materializmu i indywiduali-
zmu do duchowosci i — kolektywizmu.

0 ile stowem-kluczem w dyskursie ezoterycznym jest zazwyczaj rzeczownik
,braterstwo” (i przymiotniki ,ludzki”, ,ogélnoludzki”) jako metonimia ,huma-
nizmu”, u Dynowa wystepuje jako synonim/dopelnienie uosewuna (,cztowie-
czenstwo”). Co istotne, pojecie to oznacza nie tylko postawe ,ludzka”, ale tez
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wewnetrzng istote cztowieka, a czasem nawet kondycje jednostki stabej. Ge-
neralnie jednak jest to ,$wieta idea cztowieka” czy tez w nowoczesnym jezyku
Judzka $wiadomo$¢” (a wiec cztowieczenstwo) i stanowi przede wszystkim
wyraz kosmicznej jednosci: ,Cztowieczenstwo (vosewjuHama) jest tym szla-
chetnym uczuciem, ktére taczy ludzi w jedna catos$¢, wskazujac im ideat, ku
ktéremu wszyscy, Swiadomie lub nie, dagza. Pomimo wszystkich réznic, ktore
pozornie sie zaznaczaja, w zyciu istnieje wewnetrzna jednos¢, ktora nigdy nie
ulega naruszeniu” (Beaukomo u kpacugomo, 0goélny Kurs Okultystyczny, 1927).

Pojecia ,humanizm” - i to w mistycznym kontekscie odsytajacym do idei
humanitaryzmu - uzywa ,prawicowy” filozof Najden Szejtanow. Wychodzi od
imperatywu powszechnego humanitaryzmu (ecevoseunocm), na ktory skta-
daja sie wspotczucie, pojednanie i mitos¢, a ktéry w praktyce ma sie wyrazac
w zwigzku rownych narodow/panstw. Mozliwy jest na drodze przeksztatcenia
ludzkosci przez postawe ludzka (vosewurna). W tym kontekscie Szejtanow wi-
dzi dzieje $wiata jako proces rozwoju i rozpowszechnienia idei: od humanita-
ryzmu (xymaxHocm) mistycznego (nauki Buddy, Orfeusza, Chrystusa), przez
racjonalistyczny (Sredniowieczny zakaz prowadzenia wojny w Dzien Panski,
a zwlaszcza humanizm i renesans) do demokratycznego (rewolucja francuska
i dziatania na rzecz ré6wnosci miedzynarodowej i miedzyludzkiej w XIX wieku
i na poczatku XX wieku). Obserwacja aktualnej sytuacji prowadzi go jednak
do stwierdzenia, ze ludzkos¢ jeszcze nie dojrzata do osiggniecia ideatu (Kem
eceuogeyHocm, ,3natopor’ 1930). Rozwigzaniem ma by¢ ,batkanobutgarski
(batkanski, wielkobutgarski) humanizm” (xymanussm). Koncepcja ta rozwi-
nieta zostaje w kontekscie miedzywojennych poszukiwan istoty butgarskosci
i idei Nowego Odrodzenia, opiera sie na przekonaniu, ze Swiatopoglad Butga-
row jako jedyny jest otwarty na wszystkich ludzi, gdyz rzadzi nim mito$¢ bliz-
niego (vosekosr6ue) i tolerancja (Beauko6eazapcku ceemoaaed, 1940; Boa-
eapcku ceemoesed, ,3natopor” 1940). Wedtug Szejtanowa synteza elementu
stowianskiego, protobutgarskiego i trackiego uczynita z Butgara zbawienny
wzorzec dla ludzkosci. O jego wybranstwie swiadczg osiagniecia butgarskiej
— o$wiaty i kultury, czyli ,butgarski humanizm” okresu sredniowiecza, sygnowa-
ny przez dzieto $w. $w. Cyryla i Metodego (— bulgarskie dziedzictwo cyrylo-
metodejskie) i = bogomilstwo, pojete jako prekursor zachodnioeuropejskiego
odrodzenia (renesansu). W ten sposéb butgarski filozof nie tylko aktualizuje
popularng w okresie miedzywojennym idee butgarskiego misjonizmu (kultu-
rowego), ale tez oferuje interesujacg synteze nacjonalizmu i humanizmu, poje-
tego jako uniwersalizm i nowego typu antropocentryzm (YogekoyeHmpu3sm).

Analiza uzy¢ pojecia ,humanizm” w $rodowisku lewicowym XX wieku
wskazuje na kontekst humanitarny lub tez na zlanie sie tych dwdch perspek-
tyw. Na tym przesunieciu korzystaja przedstawiciele mysli marksistowskiej,
zwlaszcza w okresie panowania rezimu komunistycznego w Butgarii. Wtedy
sensy humanizmu zostajg sprowadzone do dyskursu antykoscielnego i antyreli-
gijnego, a przedmiotem uwagi jest ,humanizm” jako program swiecki, stawiajg-
cy w centrum (prawa) cztowieka, wyzwalajacy go zaréwno z opresji burzuazji,
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jak tez fatszu i zabobonu — religii. W ten sposdb spotykaja sie linie ateistyczna
i humanistyczna mysli (po)o$wieceniowe;j.

Najlepszym przyktadem marksistowskiej reinterpretacji pojecia humani-
zmu i jego anachronicznego zastosowania w warunkach butgarskich jest ko-
munistyczny dyskurs o $§w. Sw. Cyrylu i Metodym jako humanistach (— butgar-
skie dziedzictwo cyrylometodejskie). ,Humanisci” to nie uczeni kontemplujacy
jakie$ abstrakcyjne lub nieaktualne prawdy, lecz ludzie praktyczni, dziatajacy
dla dobra spoteczenstwa. Stowianscy/butgarscy oswieciciele (— o$wiecenie),
tworzac alfabet i literature stowianska (butgarska), nie tylko walcza z niewolg
kosScielnych dogmatoéw, ale tez o prawo narodéw do samostanowienia, umozli-
wiajg rozwoj i doskonalenie kulturowe, potwierdzaja godnos¢ cztowieka i na-
rodow. Tak ujawnia sie i tradycja odrodzeniowa myslenia w kategoriach hu-
manizmu: rowno$¢ ludéw/narodéw, i prawo do wolnosci politycznej.

0 niejasnosci czy tez synkretycznosci pojecia Swiadczy takze forma jezyko-
wa podstawowej opozycji ideologicznej: ,humanizm socjalizmu - antyczto-
wieczenstwo (anmuxymanHocm) kapitalizmu (lub: religii)”. Odczytanie socja-
listyczne odsyta do zatozenia, ze to marksizm odkryt prawde o humanizmie,
dokonat jego korekty materialistycznej i klasowej i w tym sensie jest jego wyz-
szym stopniem. Humanizm moze sie bowiem realizowa¢ tylko w warunkach
socjalistycznego porzadku spotecznego, bo tylko on wyklucza ludzka eksplo-
atacje, a gwarantuje wszystkim ludziom dostep do dobra, nawet rozwija ich
potencjat. ,Socjalizm to pierwsze zastosowanie humanistycznych (xymanu-
mapHume) zasad, pierwsza realizacja tych zasad w spoteczenstwem ludzkim”
(S. Bojanow, Xymanusem u dyxosHu yesHHocmu, 1976). ,Prawdziwy humanizm”
wyraza sie w wolnosci i niezaleznoSci jednostki, jej autonomicznej tworczosci
i w ten sposéb stanowi kryterium wszelkich warto$ci.

Swoistg synteza tej mysli jest program socjalistycznej odnowy Ludmity
Ziwkowej (1942-1981), cérki I sekretarza partii komunistycznej i minister
kultury w latach 1975-1981, wcielony przy okazji obchodéw 1300 lat pan-
stwa butgarskiego (1981). Przesuniecie akcentu na kulture i warto$ci duchowe
(w duchu mistycznych, synkretycznych inspiracji inicjatorki) uczyni¢ miato ten
etap rozwoju Ludowej Republiki Bulgarii ,drugim klasowo-humanistycznym
(ks1acoeo-xymanen) Ztotym Wiekiem”, ktéry po przewrocie antykomunistycz-
nym w 1989 roku zachowat swych zwolennikéw i propagatoréw.

[Jankos E., Teoprues JI., Hcmopus Ha 6saz2apckama guaocogpcka muces, T. 2: Om Bo3-
pasxcoaHemo do ce8peMmeHHama 6sazapcka guaocodpusi, Benvko TepHoBo 2000; Aumu-
TpoBa H., 06pasu Ha yoseka (AHmponoo2uuHu udeu 8 6s12apckama usocopcka Muce
Mmedxcdy deeme ceemosHu 8oliHu), Benrko T'opHoBo 2003.

Ewelina Drzewiecka
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HUMANIZM

(Chorwacja)

Humanizm w najogdlniejszym znaczeniu to zespo6t intelektualnych i moral-
nych przekonan, ktore cztowiekowi, ludzkosci i cztowieczenstwu przydaja
najwiekszej wartosci. W tym sensie, jak wskazuje sie w chorwackiej edycji
Enciklopedija Leksikografskog zavoda Miroslava KrleZe (1999-2009), przeciw-
stawia sie on teizmowi (ktdry w centrum stawia Boga lub nature) i indywidu-
alizmowi (ktéry przedktada interesy i szcze$cie jednostki nad dobro innych
i wspdlnoty ludzkiej). Pojeciem tym opisuje sie w zasadzie kazda orientacje,
ktéra Sledzi sens i wartos$ci afirmowane w kulturze humanistycznej, od zainte-
resowania studiami nad klasycznymi jezykami i literaturg do filozoficznego
przekonania o dostojenstwie cztowieka jako tworcy wtasnej historii. Huma-
nizm jako prad, ktéry w miejsce transcendencji postawit immanencje, miat
wplyw na powstanie i rozwdj zsekularyzowanej nowoczesnosci, cho¢ sam nie
przeciwstawia sie religii jako takiej. Podstawowe zatozenia nowoczesnego hu-
manizmu to wolno$¢ myslenia i badan naukowych oraz racjonalnos$¢ ludzkiej
dziatalnosci, co w praktyce ma wspomaga¢ m.in. rozw6j demokracji i przyczy-
nia¢ sie do cywilizacyjnego postepu.

Chorwacki termin humanizam pochodzi od tacinskiego humanus (‘ludzki,
‘cywilizowany’, ‘szlachetny’), lecz w jezyku pojawit sie najpewniej pod wpty-
wem niemieckiego Humanismus. W opracowaniach rodzimych badaczy wska-
zuje sie, ze uzycie wyrazu ,humanizm” w duzej mierze zwigzane jest wtasnie
z niemieckim wariantem, ktéry w XVIII wieku przybrat abstrakcyjne znacze-
nie ,czlowieczenstwa” i rozumiany byt takze (pod wptywem idei o§wiecenio-
wych) jako ludzki samorozwdj i samodoskonalenie. Poza tak definiowanym
wariantem humanizmu o$wieceniowego w tradycji piSmiennictwa chorwac-
kiego typologicznie wyr6zni¢ mozna takze humanizm renesansowy (i przed-
renesansowy), marksistowski, chrzescijanski i gatunkowy.

Wydaje sie, ze w XIX i na poczatku XX wieku najsilniejszy w Chorwacji byt
wtlasdnie oswieceniowy wariant rozumienia idei, ktéry propagowat humanizm
osSwiatowy, a wiec mysl, ze przez edukacje jednostka osigga penie cztowie-
czenstwa (np. Misli o uzgoju, ,Sriemski Hrvat” 1882, br. 81; Prirodne znanosti
i $kola, ,Narodne novine” 1887, br. 260). Pozostawatl pod wptywem zrodzonego
w Niemczech w XVIII wieku ruchu filantropistéw. W tym duchu problematyke
te rozwijat filozof Albert Bazala, inspirowany m.in. psychologicznym wolunta-
ryzmem niemieckiego psychologa i filozofa Wilhelma Maximiliana Wundta.
W rozprawach Egoizam i altruizam (1909), O slobodi volje (1910), O slobodi
(1922), 0 ideji prosvjete (1922), O slobodi nauke i umjetnosti (1934) podjat te-
matyke wolnosci, wolnej woli, tworczosci jako takiej i twdrczej roli jednostki oraz
humanistycznego wymiaru egzystencji, ktérego gwarantem - jego zdaniem -
jest kultura postrzegana jako akt rewolucyjny i oswiata jako jej podstawowy
instrument. Ta ostatnia z zatozenia ma ukierunkowywac na wnetrze jednostki,
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na jej duchowo$¢, ktéra winna by¢ otwarta na ideaty. Wtasciwie wyksztatcony
i zbudowany cztowiek jest wolny i wolno$¢ te oraz harmonie wnosi w $wiat
i spoteczenstwo, budujgc demokracje. Proces wzrastania jednostki opiera sie
przy tym na wymianie - nie tylko daje ona pozytywny potencjat swiatu, ale
przez o$wiate osigga takze samo$wiadomo$¢ i samowiedze.

Blisko$¢ humanizmu i filantropizmu w do$¢ kuriozalny sposdb zostata za-
znaczona takze w jednym z numeréw organu chorwackiego ruchu katolickiego
w Istrii ,Pucki prijatelj” (1908, br. 32) w dziale zatytutowanym Seljacki tumac.
Powotujac sie na etymologie obu stow, filantropizm definiuje sie tam jako umi-
towanie rodzaju ludzkiego, a humanizm widzi jako bliski pojeciom ,cztowieczy”,
Judzki”, ,przyjazny”. Oba wyrazy majace pierwotnie pozytywne konotacje z cza-
sem je traca. Zdaniem autora definicji pojecie filantropizmu oznacza $wiecki
odpowiednik chrzescijanskiej mitosci blizniego i propagowane jest przez libera-
t6w i masondw, a humanizm (przez zainteresowanie antykiem i klasycznymi
jezykami) staje sie nauka szerzacg poganstwo - uprawiang przez tych, ktorzy
odeszli od wiary. W tym wariancie przedktadanym chorwackiemu ludowi hu-
manizm traci znaczenie dziatalnosci proludzkiej czy prooswiatowe;.

Negatywna refleksja na temat humanizmu jako idei wykluczajgcej inne
wartosci pozostaje jednak na marginesie rozwazan. O tzw. humanizm integra-
cyjny upomina sie m.in. filozof i teolog Stjepan Zimmermann (1884-1936)
w tekscie Autobiografske zabiljeske iz doba rata i poslije rata (1962). Utozsa-
miajac ten typ humanizmu z cztowieczenstwem po prostu, definiuje je takze
w kategoriach wspoétodczuwania wzgledem najstabszych, ponizonych czy
biednych. Tym samym sytuuje je w semantycznej blisko$ci wzgledem jednego
ze znaczen pojecia ,humanitaryzm”. Zimmermann, dokonujac krétkiego prze-
gladu loséw ludzkosci, zatrzymuje sie na tych momentach, ktére byty swia-
dectwem dowarto$ciowania cztowieka jako takiego. Akcentuje m.in. filozofie
starozytnych myslicieli (w Indiach Buddy, w Chinach Laozi i Konfucjusza,
w Iranie Zaratustry, w dawnej Helladzie Anaksymandra, Talesa, Anaksymene-
sa i Ksenofonta) jako te, ktéra data podstawy myslenia o Bogu, moralnosci
i dyscyplinach humanistycznych; wysuwa humanizm renesansowy jako forma-
cje, ktorej etycznym ideatem miat by¢ wolny cztowiek, czy o§wiecenie z naj-
wyrazniej centralng dla niego postacig Jeana-Jacques’a Rousseau piszacego
o pierwotnej swobodzie jednostki i zniewoleniu, w jakie popada ona w spote-
czenstwie. Zimmermann wraca zatem do ideowych podstaw ksztattowania
rozumienia pojecia cztowieczenstwa.

Mniej na zrédtach, a bardziej na uwspoétczesnieniu zakresu tresci idei kon-
centruje sie Ivan Supek (1915-2007), fizyk, filozof i pisarz, autor m.in. ksigzki
Filozofija humanizma (1997), w ktdrej przedstawia ,dekalog” humanistycz-
nych zasad, zwienczony bezpretensjonalnym przestaniem -, by¢ dobrym”. Su-
pek twierdzi, Ze humanizm jest ideg pokonujaca przepas¢ miedzy czynnikiem
racjonalnym i emocjonalnym, nie wymaga ani rewolucji (czyli negacji wszyst-
kiego, co istnieje), ani nihilizmu (czyli usitowania odrzucenia wszystkiego, co
stworzone), ale koncentruje sie na warto$ciach pozytywnych - od szacunku
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wobec zycia i srodowiska naturalnego do respektu wzgledem tego, co odzie-
dziczone po czasach minionych. Supek postuluje afirmacje réwnosci miedzy
ludzmi, wolno$ci, solidarnosci, opowiada sie za szukaniem prawdy i poszano-
waniem zasady tolerancji, pielegnowaniem piekna i sztuki, ukierunkowaniem
systemu panstwowego na sprawiedliwos¢ i system zasad spdjnych z ideg hu-
manizmu, za upowszechnianiem idei jednosci na Swiecie i cigzeniem ku do-
bru, ktére jednostka osiaga, przeciwstawiajgc sie ideatowi cztowieka sukcesu,
propagowanemu przez wspotczesng cywilizacje: ,Dobry cztowiek nie jest pa-
sywnym obserwatorem $wiatowych wydarzen ani ascetycznie nie wyrzeka sie
tesknot i przygodnych popedéw... Rozumie albo przynajmniej prébuje zrozu-
mie¢, co innych uciska, i usituje usunac ich nieszczescie, ktore czesto jest tez
jego wlasnym. Niedole przemieniajg sie bowiem w planetarny los, a dobry
cztowiek oddany jest cztowieczenstwu. Niemozliwe jest pogodzi¢ czlowieczen-
stwo z rasizmem, nacjonalizmem i religijnym fanatyzmem”.

Bardzo silny juz pod koniec XIX, ale przede wszystkim w XX wieku jest nurt
humanizmu odwotujacego sie do tradycji renesansowej, afirmowanej w opra-
cowaniach historycznoliterackich i filozoficznych (w kontekscie literatury pi-
sali o nim m.in.: Branko Vodnik, Rafo Bogisi¢, Franjo Racki, [van Pederin, a filo-
zofii Erna Bani¢-Pajni¢, Vladimir Filipovi¢, Luka Ili¢, Neven Jovanovi¢, Branko
Jozi¢, Ljerka Schiffler). W historiach literatur przybiera w zasadzie dwa obli-
cza. Uwaza sie go za kluczowy prad ideowy epoki renesansu, ktéry w Chorwa-
cji objat przede wszystkim region Dalmacji i Dubrownika pozostajgce blisko
wtoskiego centrum odrodzeniowego. Humanizm jest tez czesto terminem,
ktérym obejmuje sie tacinska literature XV i XVI wieku, tworzong przez Chor-
watéw z péinocy i potudnia kraju (chorwacki latynizm przedrenesansowy).
W ksigzce Branka Vodnika Povijest hrvatske knjiZevnosti (1910) humanizm zo-
staje nazwany po pierwsze - tak jak renesans, reformacja i oSwiecenie - wiel-
kim europejskim ruchem o$wiatowym, po drugie utozsamiony z nauczaniem
dawnych greckich i rzymskich klasykéw, ogélnie kultem klasycznej kultury,
ktory pojawit sie w XIV wieku we Wtoszech i miat prekursoréw w osobach
Petrarki, Boccaccia i Dantego. Jako taki nurt ten wptynat na kulture wszystkich
naroddw europejskich, dajac poczatek renesansowi. Kolejni badacze literatury
z XX wieku beda te rozpoznania na temat humanizmu powtarza¢, modyfikujac
co najwyzej liste lokalnych humanistow.

Warta uwagi jest praca literaturoznawcow, ktdrzy podejmuja tematyke
mniej eksponowanego humanizmu chorwackiej Pétnocy, w tym Rafo Bogisi-
cia, autora m.in. artykutu Humanizam u sjevernoj Hrvatskoj (1988). Cenne
w jego pracy jest wskazanie waznych dla Chorwatow takze innych anizeli wto-
skie centréw humanizmu - dwordéw Macieja Korwina, Wtadystawa II Jagiellon-
czyka, Jana Zapolyi oraz zwigzkéw humanizmu Pétnocy z protestantyzmem,
a nastepnie rodzaca sie w regionie narodowsq literaturg kajkawska.

Na gruncie filozofii z kolei, jak zaznacza Erna Bani¢-Pajni¢ w artykule Pro-
blem «<humanizma» humanizma (1992), wzrost zainteresowania podejmowa-
ng tematyka przypadl mniej wiecej na potowe XX wieku, co miato zwigzek
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z gtebokim kryzysem modernizmu, z czego prébowano wybrna¢, wracajac do
korzeni mys$lenia nowozytnego. W Chorwacji to poczatek intensywnych badan
nad mysla lokalnych filozoféw renesansowych, co instytucjonalnie byto po-
wigzane z powstaniem czasopisma ,Prilozi za istrazivanje hrvatske filozofske
bastine” i dziatalno$cig jego redaktora naczelnego Vladimira Filipovicia. Inspi-
rowany mys$lag Burckhardta i Diltheya stwierdzat, ze filozofie renesansowa
charakteryzuja dwa kluczowe problemy - zagadnienie natury i cztowieka.
Mysl jego zblizyta sie do Cassirerowskiego akcentowania pierwiastka antro-
pologicznego jako istotnego i powigzanego z problemem poznania. Silniej jed-
nak, jak wskazujg znawcy tematu, anizeli mys$l Cassirera wptynety na Chorwa-
tow prace Paula Oskara Kristellera, zwtaszcza za$ dzieta Studies in Renaissance
Thought and Letters (w czterech czeSciach) opublikowane w Rzymie w 1956
roku, Humanismus und Renaissance (w dwoch czesciach) wydawane w Mona-
chium w latach 1974-1976 i Eight Philosophers of the Renaissance. Ta ostatnia
ksigzka ukazata sie w Londynie w 1964 roku i zawierata rozdziat poswiecony
chorwackiemu filozofowi, polihistorowi i humaniscie Franjo Petriciowi. Kolej-
ne inspiracje znajdowali Chorwaci m.in. w kontaktach z wtoskimi badaczami
renesansu (Eugenio Garin, Ernesto Grassi, Federico Lombardi, Lina Bolzoni,
Luciana Borsetto, Cesare Vasoli, Maria Muccillo), ktére zostaty silniej zainicjo-
wane w 1974 roku podczas zjazdu naukowego na Cresie poSwieconego wspo-
mnianemu juz Franjo Petriciowi, oraz niemieckimi (Hanna-Barbara Gerl, Eck-
hard Kessler, Kurt Flasch, Wilhelm Schmidt-Biggemann, Thomas Leinkauf,
Wolfgang Krohn, Paul R. Blum), ktérzy z kolei wspétpracowali z Chorwatami
dzieki zjazdom naukowym w Dubrowniku organizowanym przez tamtejszy
uniwersytet. Zaowocowaty one pracami wychodzacych w takich czasopismach,
jak ,,GodiSnjak za povijest filozofije”, ,Filozofska istrazivanja”, ,Prilozi za istrazi-
vanje hrvatske filozofske bastine” oraz w trzeciej czesci zbioru Hrestomatija
filozofije z 1996 roku opublikowanym przez wydawnictwo Skolska knjiga.
Porzadkujacy charakter maja w obszarze filozoficznych aspektéw humani-
zmu renesansowego badania samej Ljerki Schiffler, ktéra podejmuje wyzwa-
nie usytuowania chorwackiego humanizmu w kontekscie europejskim. Na
wstepie jednej z prac (Iz filozofske tradicije. Hrvatski humanizam u europskom
kontekstu, ,Prilozi za istrazivanje hrvatske filozofske bastine” 1990, br. 16/1-2)
zaznacza wieloznaczno$¢ i dychotomicznos¢ pojecia, ktére wystepuje z wielo-
ma okreslnikami (poganski, estetyczny, arystotelesowski, profetyczno-religij-
ny, chrzescijanski, tragiczny, triumfalistyczny) i jest opisywane z dwdch per-
spektyw - ideologiczno-kulturowej (opierajacej sie na interpretacji faktow)
i krytyczno-interpretacyjnej (opierajgcej sie na ich waloryzacji). Prébujac wy-
brna¢ z impasu mnogosci sensé6w ewokowanych przez idee i bogata tradycje
jej wyktadni, proponuje rozumiec¢ j3 w kontekscie catoksztattu spotecznych,
kulturowych i historycznych wydarzen okresu od XIII do XVI wieku w zachod-
niej Europie, zwlaszcza zas przetomowego konca wieku XIV i pojawienia sie
literacko-retorycznego humanizmu oraz problematyki, ktérg otworzyt - za-
gadnien cztowieka, twérczosci, mys$lenia, rzeczywistosSci, wiedzy, etosu itd.
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Wysuwajac jedno z mozliwych rozumien humanizmu jako historycznego
okresu w rozwoju mysli, ale i konstytutywnej duchowej sity w kulturowym
i cywilizacyjnym zyciu Europy, opisuje humanizm jako mtodos¢ Starego Konty-
nentu po raz pierwszy otwartego na catoksztatt myslowej tradycji, co zapew-
nialy mu studia humaniora oznaczajace nowy program edukacyjny Europy,
ktoéry otwierat jej mozliwo$¢ wolnosci myS$lenia i promowat ideat wszech-
stronnosci jednostki ludzkiej. Schiffler wskazuje tez, ze potaczeni podobnymi
zainteresowaniami i wspolng wiedza dwczesni humanisci jako przyjaciele
ksigzki prowadzili nieustajgcy dialog, wprowadzajac w zycie ideat humanizmu
bez granic, ktérego wspotuczestnikami byli takze Chorwaci (dubrowniczanin
Ilija Crijevi¢ pisze nawet o bibliopolis humanistéw). Schiffler jako aktywnych
cztonkéw tej duchowej europejskiej wspdlnoty wymienia chorwackich latyni-
stéw, m.in. Ivana Barbula z Sibenika, Damjana BeneSicia, Petra Pavla Vergerijego.
Zaznacza réwniez, ze wptywy, jakim podlegali, ptynety nade wszystko z cen-
trow ksztatcenia, do ktdrych docierali - Wtoch, Wiednia, Paryza i z dworu
chorwacko-wegierskiego. Akcentuje tez dziatalno$¢ lokalnych centréw huma-
nizmu, wymieniajac wsrdd nich Zadar, Split, Szybenik, Dubrownik, wyspy po-
tudniowego Adriatyku, miasta péinocnochorwackie, a takze Piran czy Koper.

W nowszych badaniach nad humanizmem chorwackim zaznaczajg sie nie
tylko proby porzadkowania dotychczasowych ustalen, ale rowniez ich rewizji.
Wyrazna jest tendencja do szukania innych definicji idei anizeli ,historyczna”
spod znaku Paula Oskara Kristellera, w ktérej znaczenie humanizmu zreduko-
wane jest do programu studiéw nad literaturg, sztuka i filozofig antyczna. I tak
Erna Bani¢-Pajni¢ wychodzi od Heideggerowskiej definicji pojecia z Brief iiber
den Humanismus, w ktorej filozof stwierdza, ze wszelki humanizm albo opiera
sie na metafizyce, albo sam czyni siebie podstawg jakiej$ metafizyki. Na podsta-
wie tego rozpoznania i definicji wloskiego filozofa Ernesta Grassiego, ktérego
zdaniem historyczny renesansowy humanizm charakteryzuje przekraczanie
dotychczasowego horyzontu metafizycznego, Bani¢-Pajni¢ analizuje teksty Mar-
ka Marulicia, bioragc pod uwage nie tyle poziomy gramatyki, retoryki, poetyki,
dos¢ czesto eksploatowane w tym kontekscie, ile rzadziej rozpatrywana ptasz-
czyzne moralno-filozoficzng. Uzasadnienie dla nazywania Marulicia humanistg
odnajduje badaczka w propagowanej przez niego idei odnowy ,czlowieczen-
stwa cztowieka”. I cho¢ postulat ten wypowiadany jest z pozycji chrzescijan-
skiego horyzontu poznawczego, to sam fakt wyniesienia jednostki ludzkiej do
rangi zasadniczego tematu, uczynienia go podmiotem refleksji oceniony zostaje
jako tendencja nowozytna i wyraz znaczgcej zmiany w praktyce filozoficznej.
Charakterystyczne bowiem dla filozofii renesansowej jest ukonstytuowanie
sie jej w postaci autorefleksji cztowieka nad samym sobg i otwarcie pola eks-
ploracji na jego cielesng, materialng strone oraz codzienne bytowanie.

Za humanistyczny wariant marksizmu uwaza sie natomiast w Chorwacji fi-
lozofie zainicjowang przez cztonkéw grupy Praxis skoncentrowanych wokot
Vladimira Filipovicia, wyktadowcy w Katedrze Filozofii na Uniwersytecie
w Zagrzebiu pod koniec lat 40. XX wieku, ktéry swoich podopiecznych (dzieki
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prywatnym kontaktom) wysytat na studia do Niemiec. Tam zarliwi wyznawcy
marksizmu mieli szanse zetkna¢ sie z niemieckim idealizmem. W efekcie w la-
tach 60. XX wieku podjeli - przede wszystkim Chorwaci Gajo Petrovi¢ i Milan
Kangrga oraz Serbowie Mihailo Markovi¢ i Svetozar Stojanovi¢ - zadanie rewizji
marksizmu na lokalnym gruncie, wracajac do wczesnych prac Marksa (zawar-
tych gtéwnie w Okonomisch-philosophische Manuskripte aus dem Jahre 1844),
w ktdrych poruszat kwestie alienacji jednostki z powodu wyzysku i alienacji
jej pracy w spoteczenstwie kapitalistycznym. Pierwszy tekst poswiecony tej
tematyce pojawit sie w 1953 roku, byt to artykut Rudiego Supeka Znacaj teorije
otudenja za socijalisticki humanizam. W tym samym roku wydano jeszcze kilka
prac podejmujacych problematyke filozofii neomarksistowskiej. Jak wskazuja
badacze, najpetniejsza i najgtebszg analize kategorii alienacji dat Vanja Sutli¢
w artykule Bit covjeka i njeno otudenje u gradanskom svijetu (,Nase teme”
1957, br. 6). Generalnie filozofowie zwigzani z tym kierunkiem odchodzili od
pisania o abstrakcyjnych bytach - panstwie, kolektywie, technice, ekonomii, so-
cjalizmie czy komunizmie, a koncentrowali sie na cztowieku jako istocie esen-
cjonalnie wolnej, kreatywnej i dosSwiadczajacej (idea praxis), wyposazonej we
wszystko, aby ksztattowac siebie i §wiat wokdt. Whasnag filozofie nazywali nie-
kiedy takze socjalistycznym personalizmem. Ich reinterpretacje marksizmu
nie tylko odno$nie do zagadnienia filozofii cztowieka, ale takze jego ,nauko-
wej” metody, czyli dialektyki, byty de facto przewrotowe, co mozna uznac za
miare stopnia liberalizacji panujacej w kraju. Przedstawicieli humanizmu
marksistowskiego kregi partyjne oskarzaty o szerzenie antymarksizmu, ide-
alizmu, metafizyki i filozofii spod znaku Heideggera.

Wydaje sie, ze najbardziej aktywnym $rodowiskiem wypowiadajgcym sie na
temat idei humanizmu w drugiej potowie XX i na poczatku XXI wieku jest krag
autoréw piszacych na tamach prasy katolickiej (,Bogoslovna smotra” ,Crkva
u svijetu”, ,Diacovensia: teoloski prilozi”, ,Kateheza: casopis za vjeronauk u skoli,
katehezu i pastoral mladih”, ,Nova prisutnost: ¢asopis za intelektualna i duho-
vna pitanja”, ,Obnovljeni Zivot: Casopis za filozofiju i religijske znanosti”). Pro-
pagujg humanizm chrzescijanski, niekiedy zréwnujac obie czesci sktadowe
pojecia (Vjekoslav Bajsi¢ wprost nazywa chrzescijanstwo humanizmem, uzna-
jac, ze zmierzaja w tym samym kierunku), najczesciej jednak szukajac tresci
wspolnych dla obu $wiatopogladéw (V. Bajsi¢, Krséanstvo kao humanizam,
,Bogoslovska smotra” 1967, br. 36/2). Humanizm chrzescijanski okreslany
jest takze jako puni, potpuni, istinski, transcendentni, univerzalni, novi. Dla Ivana
Supicicia idealng metonimig wszystkich tych okreslen jest pojecie humanizmu
integralnego, czyli takiego, ktory obejmuje ,wszystko w cztowieku i kazdego
cztowieka” (I. Supici¢, Na rubu stranice europske i svjetske povijesti - pozivi
i izazovi sadasnjega casa, ,Nova prisutnost: Casopis za intelektualna i duhovna
pitanja” 2003, br. 1/2). Istota takiego humanizmu i powigzanego z nim perso-
nalizmu lezy w afirmacji ludzkiej petni, w idei pogodzenia sie z samym sobg,
apologii zycia we wspolnocie, w przekraczaniu niewolnictwa, wszelkich zalez-
nosci i determinizmoéw. Supici¢ podkresla, ze personalizm jest czym$ innym
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niz indywidualizm stawiajacy w centrum pojedynczego cztowieka, ze zaktada
wizje jednostki ludzkiej w obrebie spoteczenstwa i dopomina sie o jej relacje
wzgledem Boga, drugiego cztowieka i samego siebie. Otwarcie chrzescijan-
skiego humanizmu na to, co ponad cztowiekiem, na transcendencje, akcentuje
m.in. takze Josip Baloban, twierdzac, ze pochodzenie tej idei jest zarazem ludz-
kie i Boskie (]. Baloban, Krséanski humanizam na djelu, ,Bogoslovska smotra”
1990, br. 59/3-4). Analogiczne watki, czyli mysl o uniwersalnym charakterze
humanizmu, jego integrujgcej mocy réznych pozioméw rzeczywistosci podej-
muje rowniez Alojz Mudrini¢, wysuwajac obok religijnych motywéw dziatania
cztowieka takze ziemskie (A. Mudrini¢, Krs¢anski humanizam. Prikaz knjige
»,0snove krs¢anskog humanizma” poljskog autora Wyncentya Granata, ,,Crkva
u svijetu” 1978, br. 13/4). Chrzescijanski humanizm ma wiec wybitnie spo-
teczny rys i deklaruje zainteresowanie doczesnoscia jednostki, akcentujac jed-
nak przywigzanie do wymiaru wyzszego i konieczno$¢ uwzgledniania takze
tej perspektywy. Tym niemniej zauwazalna antropologizacja dyskursu kregow
koscielnych prowadzi w zasadzie do konstatacji, ze humanizm we ,wzorco-
wej” wersji renesansowej (w Chorwacji obecny byt tez jego chrzescijanski wa-
riant, np. spod znaku Marka Marulicia) i oSwieceniowej - skierowany niejako
przeciwko $wiatopogladowi Kosciota i walczacy o wyzwolenie jednostki spod
jarzma jego mentalnej dominacji - stoi na antypodach prezentowanej tutaj wi-
zji. Prawidtowos¢ te wyjasnia Franjo Zenko, ktory zaznacza, ze w zZrodtowym
znaczeniu humanizm jest literackim, duchowym, politycznym i filozoficzno-
-antropologicznym ruchem, ktéremu poczatek dat Francesco Petrarca w XIV
wieku. Zenko podkresla réwniez, ze prad ten nie wyrdst na fundamencie literatu-
ry czy filozofii chrzes$cijanskiej, ale antycznej greckiej i rzymskiej - poganskiej,
a w XIX wieku zostat wystylizowany na ruch rewolucyjny, ktérym konczy sie
dominacja Sredniowiecznej ustrukturyzowanej teocentrycznie duchowosci.
Tym samym wraz z nim rozpoczynajg sie nowozytne antropocentryczne, §wiec-
kie horyzonty mysli. Dopiero na tym gruncie pojawia sie humanizm chrzesci-
janski, ktory w relacji do ,starego” — o proweniencji grecko-rzymskiej - Zenko
nazywa ,nowym” (E. Zenko, Perspektive krs§¢anskog humanizma?,,Nova prisut-
nost: Casopis za intelektualna i duhovna pitanja” 2007, br. 1), przejmujac to
okreslenie od szybenickiego biskupa Sre¢ka Baduriny. Nowy humanizm inaugu-
rowany jest przez ducha Chrystusa, ktory, jak wskazuje z kolei Alojz Mudrinic,
stat sie centralng figurg narracji na temat tej idei. Refleksja prowadzona w tym
kierunku opiera sie na wysuwaniu cztowieczenstwa istoty boskiej, humani-
zmie samej inkarnacji, humanizmie w nauce i dziataniu Chrystusa. Pozornie
zatem mamy do czynienia z paradoksem, albowiem pojecie czy idee wykreowa-
ne w dyskursie jako opozycyjne wzgledem $wiatopogladu chrzescijanskiego
Mudrini¢ przejmuje jako centralne w swojej narracji. Ogdlnie rzecz ujmujac,
tresci, jakie poszczegdlni autorzy wpisuja w ramy znaczeniowe humanizmu
chrzescijanskiego, sa powtarzalne, a to, co ich rézni, dotyczy przestanek snucia
refleksji na temat omawianej idei. W znacznej czesci tekstow przedktada sie
humanizm defensywny, ukierunkowany na obrone cztowieka nad humanizm
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ateistyczny i inne niereligijne nurty Swiatopogladowe czesto o proweniencji
oswieceniowej (np. R. Peri¢, Pred problemom humanisti¢kih ideja i pokreta,
,Crkva u svijetu” 1980, br. 15; L. SupiCi¢, Na rubu stranice europske i svjetske
povijesti — pozivi i izazovi sadasnjega ¢asa, 2003) i (niekiedy) zdecydowanie
neguje ich prawdziwo$¢. Drugim dominujgcym modelem obecnym w pi$mien-
nictwie religijnym (czy okotoreligijnym) jest afirmacja humanizmu integralne-
go, szukajgcego porozumienia miedzy zwolennikami réznie rozumianych idei
humanizmu na gruncie konstruktywnych wartosci wspélnych (np. Vjekoslav
Bajsi¢, Josip Baloban, Alojz Mudrini¢, Franjo Zenko). Taki projekt wysuwa
m.in. Alojz Mudrini¢ pod wptywem mysli polskiego teologa Wincentego
Granata, wskazujac ,Powszechna Deklaracje Praw Cztowieka” wydang przez
Organizacje Narodéw Zjednoczonych w 1948 roku jako wspélng baze zasad
humanistycznych.

Autorzy propagujacy w Chorwacji - najczesciej pod wplywem amerykan-
skich ekologéw (np. Garetta Hardina) - humanizm gatunkowy (czasopisma:
,Socijalna ekologija: ¢asopis za ekolosku misao i sociologijska istrazivanja
okoline”, ,Pedagogijska istrazivanja”), akcentujac globalng $wiadomo$¢ zagro-
zenia Srodowiska i podtrzymujgc mysl o ekologicznym kryzysie, odwotujg sie
natomiast do etyki odpowiedzialnosci, postulujg ,moralng odnowe”, odejscie
od egoizmu indywidualnej racjonalnosci, ktéry polega na maksymalnym eks-
ploatowaniu zasob6éw powszechnie dostepnych, i proponujg wcielanie w zycie
idei umiarkowanego rozwoju (= postep - Chorwacja). Jako warunek jego re-
alizacji wskazuje sie konieczno$¢ dekonstrukcji humanizmu rozumianego
jako afirmacja jednostki i jej praw, albowiem humanizm gatunkowy domaga
sie ograniczenia swobdd cztowieka w sytuacji kryzysowej w celu zbawienia
czy raczej ocalenia ludzkosci (A. Stulhofer, NeodrzZivost odrZivog razvoja,
1993). W tej odstonie humanizmu odrzuca sie cztowieczy mikrokosmos na
rzecz makrokosmosu ludzkiego i dobra wspdlnoty.

Z poczynionych rozwazan wynika, Ze w przewazajacej mierze refleksja na
temat humanizmu/6w w Chorwacji ksztattowata sie i ksztattuje pod wptywem
niemieckim. Dotyczy to zaréwno oSwieceniowego wariantu pojecia, sytuuja-
cego w centrum zainteresowan wyniesienie cztowieczenstwa przez o$wiate
(filantropisci, Wilhelm M. Wundt), filozoficznego dyskursu XX-wiecznego na
temat zrodzonego gtéwnie pod wptywem wtoskim humanizmu renesansowego
(Paul Oskar Kristeller, Wilhelm Dilthey, Hanna-Barbara Gerl, Eckhard Kessler,
Kurt Flasch, Wilhelm Schmidt-Biggemann, Thomas Leinkauf, Wolfgang Krohn,
Paul R. Blum), cho¢ tutaj zaznaczajg sie tez inspiracje wtosKkie, jak i narodzin
humanizmu marksistowskiego, inspirowanego niemiecka filozofig idealistycz-
na. Mniej jednoznaczny transfer przeptywéw dotyczy humanizmu chrzesci-
janskiego. Wydaje sie, ze autorzy piszacy w tym nurcie siegaja do filozofow
katolickich i myslicieli teologicznych réznych narodowosci (np. Ivan Supici¢
odwotuje sie przede wszystkim do Francuzéw - Blaise’a Pascala, Jacques’a
Maritaine’a, Paula Chaucharda, Henri de Lubaca, Gabriela Marcela, Jeana Delu-
meau, Georges’a Duby, Michela Onfraya, ale tez Rosjanina Nikotaja Bierdiajewa,
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Anglika Thomasa Woolstona, Amerykanina Rodneya Starka; a Josip Baloban
m.in. do niemieckiego ewangelickiego teologa Rudolfa Karla Bultmanna, fla-
mandzkiego teologa dominikanina Edwarda Schillebeeckxa, francuskiego teo-
loga Claude’a Gefreé). ,Proekologiczny” humanizm gatunkowy ma korzenie
w Stanach Zjednoczonych.

Banic¢-Pajni¢ E., Problem ,humanizma” humanizma, ,Prilozi” 1992, br. 35-36, s. 7-26;
Grunwald O., The Yugoslav Search for Man: Marxist Humanism in Contemporary Yugosla-
via, South Hadley 1983; Schiffler Lj., Iz filozofske tradicije. Hrvatski humanizam u europ-
skom kontekstu, ,Prilozi za istrazivanje hrvatske filozofske bastine” 1990, br. 16/1-2,
s.5-22; Supek I, Filozofija humanizma spram drugih filozofija i ideologija, Zagreb 1997.

Anna Boguska

HUMANIZM

(Czarnogora)

Humanizm (serb./czarnog. humanizam) jako prad kulturalny, filozoficzny i etycz-
ny oparty na zrédtach antycznych, ale takze jako idea i postawa $wiatopogla-
dowa do Czarnogory dotart za posrednictwem Republiki Weneckiej, zasiegiem
oddziatywania obejmujac przede wszystkim obszar wybrzeza Adriatyku. W okre-
sie jego rozpowszechnienia od XVI do XVIII wieku tereny nadmorskie (niemal
cata Boka Kotorska wraz z cze$cig ziem lezacych na potudnie od zatoki) pozo-
stawaly pod zwierzchnictwem Wenecji. Na pozostatych obszarach dzisiejszej
Czarnogdry, a wiec na potnoc i wschéd od pasm oddzielajacych tereny nadmor-
skie od wysokich skalistych gor, humanistyczne idee w takiej formie jak na
wybrzezu nie mialy szansy sie rozwing¢, gdyz terytoria te, podobnie jak Serbia,
znajdowaly sie poczatkowo w obrebie oddziatywania cywilizacji bizantyjskiej,
a nastepnie pod dominujgcym wptywem Turcji osmanskiej (— kultura).

Idea humanizmu (renesansowego) swojga obecno$¢ zaznaczyta zwtaszcza
wsrod autoréw z Kotoru, skad pochodzit m.in. XV-wieczny tworca rozpraw filo-
zoficznych i teologicznych Nikola Kotoranin (znany takze jako Nikola iz Majina
lub Nikola Modruski). Synowie dobrze sytuowanych rodéw patrycjuszow-
skich z Boki Kotorskiej, posytani na studia na przyktad do Padwy lub Bolonii,
po powrocie do ojczyzny popularyzowali zdobytg wiedze - gtéwnie nowosci
naukowe (w tym filozoficzne) i literackie. Sposrod reprezentantéw tego nurtu
wyrdzniaja sie ponadto Bernard Pima, Nikola Bolica, Jerolim Bu¢a i Ludovik
Paskvali. Wérod profesoréw na wtoskich uniwersytetach znajdowali sie takze
obywatele kotorscy, m.in. Trifun Bizanti (1460-1540). Jednym z bezsprzecz-
nie najwiekszych osiggnie¢ humanizmu w Czarnogorze byto zatozenie w 1493
roku przez Purda Crnojevicia na Cetinju pierwszej czarnogorskiej drukarni,
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ktoéra byta jednoczes$nie pierwsza na Batkanach i pierwsza panstwowg drukar-
nig na $wiecie. Idee typowe dla humanizmu (cztowiek w centrum zainteresowa-
nia, ale takze kult swieckiej nauki, uzywanie taciny poza Kosciotem i sieganie
po klasyczne wzorce literackie) znalazty odzwierciedlenie réwniez u p6zniej-
szych myslicieli, jak na przyktad u Andrii Zmajevicia (1624-1694), teologa
i arcybiskupa w Barze (uwazanego czasem za jednego z prekursoréow mysli
serbskiego dziatacza o$wieceniowego Dositeja Obradovicia).

Idee humanizmu obecne byly w mysli najwazniejszych XVIII-wiecznych
czarnogorskich dziataczy oswieceniowych (— oswiecenie), ktérzy za najwaz-
niejszy cel podejmowane;j refleksji na ptaszczyznie filozoficznej, polityczno-
-spotecznej i panstwowej uznawali dobro cztowieka. Jego kondycja i sytuacja
w perspektywie jednostkowej i wspolnotowej znajdowaty sie w centrum zain-
teresowania Kateriny Radonji¢ (1700-7?). W mysl zaproponowanych przez nig
rozwigzan w rozprawie Kratki opis o Zeti i Crnoj Gori (1774) w spoteczenstwie
nalezy zaprowadzi¢ miedzyludzka zgode, poniewaz z wewnetrznie podzielo-
ng i ,staba w swojej sile masg” dzieje sie to samo co z cztonkami ludzkiego
ciata: ,po podziale (...) wszystkie razem przestaja funkcjonowa¢”. Niewiedze
uwazata za Zrodto wszystkich cierpien cztowieka, a w krytyce i podwazeniu
religijnych uprzedzen i zabobonéw dostrzegata mozliwos$¢ pelnego wyzwole-
nia cztowieka, w czym wida¢ wptyw Paula d’Holbacha (1723-1789). Humani-
styczne ideaty dostrzegalne sa takze w jej pogladach dotyczacych panstwa
i polityki (= polityka). Najwazniejszym dobrem w panstwie jako najwyzszej
formie politycznej organizacji powinna by¢, jak sadzi, wolnos$¢ cztowieka - po-
dobnie uwazat Johann Gottfried Herder (1744-1803); opowiada sie takze
za urzedowym poszanowaniem jego praw i polityka opartg na tych zasadach.
W koncepcji Radonji¢ wiadza nie ma uprawnien do dysponowania ludzkim
szczeSciem bez zgody obywatela, a brak szacunku dla praw cztowieka przyczy-
nia sie do jego nieszczesScia (w czym dostrzegalne jest z kolei ideowe pokre-
wienstwo z francuska Deklaracjq praw cztowieka i obywatela, 1789). W dziele
tym - stanowigcym krytyczng ocene stanu panstwa i spoteczenstwa - wyraza
jednak nie brak wiary w mozliwo$ci cztowieka co do stworzenia sobie lepszego
Swiata, ale nadzieje, Ze Swiat ten mozna zmieni¢ pod warunkiem wyswobo-
dzenia sie od tych, ktorzy do tego stanu doprowadzili (oskarza o to zwtaszcza
duchowienstwo).

Humanizm legt u podstaw oswieceniowej mysli racjonalisty (— racjona-
lizm) i wolterianina Stefana Zanovicia (1751-1786). Jego humanistyczne idee,
dostrzegalne w ukierunkowaniu na ludzkie wartosci, zasady i ogdlng korzysc¢
jednostki wynikaty z podzielanych przez niego idei racjonalistycznych i oswie-
ceniowych. Swiatto rozumu nie tylko o$wieca cztowieka, ale pomaga mu takze
pojac jego wilasna, naznaczong mysla o nieuchronnej Smierci, kondycje w Swie-
cie. Wierzyt w rownos¢ ludzi, ktérych dzieli jedynie stopien bogactwa (co staje
sie tez przyczyna tego, ze ,bogaci znecaja sie nad biednymi”), z zalem tez zauwa-
zat, ze ,cztowiek skromny i prawy dostepuje ponizenia ze strony oszustow
i niesprawiedliwych wtadcéw”. W pesymistycznej wizji cztowieczego zycia
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(w ktérym ,ktamstwo przybiera maske prawdy”, a ,hipokryzja miesza sie
z Bozym mitosierdziem”) podkreslal, ze ,religia obiecuje cos, czego nigdy nie
widzieliSmy i w co wierzymy tyle stuleci tylko na stowo”. Ideat cztowieczen-
stwa dostrzegat nie w zdobywaniu ziemskich zaszczytéw (,stawa to puste sto-
wo"), lecz w doskonaleniu wtasnych cnéti zalet (cztowieczenstwo uwaza za
najwazniejsza zalete monarchy, ktory pragnie by¢ wielki) (cyt. z serbskojezyczne-
go wyboru Pakao ili nebo, 1979). Wyraz humanistycznym zapatrywaniom dat tak-
ze w wyjatkowo celnej diagnozie sytuacji spoteczno-politycznej w XVIII-wiecznej
Polsce, zamieszczonej w dziele Politicka sudbina Poljske (1778 - edycja francu-
ska, drugie wydanie jako L'Horoscope politique de la Pologne, de la Prusse, de
IAngleterre, etc.). Poza z gruntu racjonalistycznymi pogladami, wedtug ktérych
religijne zaslepienie odniosto zwyciestwo nad wolnoscig, dokonat ostrej kry-
tyki bogacenia sie warstwy szlacheckiej (,w bezwzgledny i nieludzki spos6b”),
ktora dodatkowo szerzy okrutny terror (okrutan pritisak), straszniejszy niz ze
strony Rosjan. W ksiazce Séepan Mali, dostrzegajac, ze $wiatem rzadzi prawo
silniejszego, zauwaza, ze kazda polityka i — religia majaca w sobie cos ,niepoje-
tego” przyciaga wiecej zwolennikdw niz sama prawda, w swojej prostocie nie-
kiedy dla cztowieka nieatrakcyjna.

Cztowiek z jego problemami zajat wazne miejsce w racjonalistycznej i oSwie-
ceniowej mysli Jovana Stefanovicia Baljevicia (1728-1773). Wychodzit on od
pojecia cztowieka jako istoty rozumnej i wolnej, zdolnej (w zgodzie ze Swiado-
moscia swojej rangi jako istoty duchowej o najwyzszej wartosci) do wyboru
pomiedzy danym przez Boga dobrem i ztem. Cztowiek w jego ujeciu zyje w praw-
dzie i sprawiedliwosci jako istota godna Boga - z nim tez prowadzi rozmowe
w swojej Swiadomosci. W perspektywie humanizmu postrzegat takze wazng
dla wtasnej filozofii kwestie religii. Jej prawdziwa istote widziat w wolnej
Swiadomosci cztowieka, ktdra w jednostce powinna wzrasta¢ w zgodzie z jej
sumieniem, a nie by¢ zaszczepiana przemoca. Zasadniczg istote rewolucyjnych
(= rewolucja) i ewolucyjnych (= ewolucja) przemian w Europie dostrzegat
wtasnie w rozwoju idei wolnosci, ujawniajacej sie zwtaszcza w swobodnym
wyborze wyznania.

Humanistyczne ideaty, takie jak wolnos¢, zgoda, pokdj, jednos¢, braterstwo,
szacunek i sprawiedliwo$¢, wyznaczyty zasadnicze ramy dziatalnosci i twor-
czosci Petara I Petrovicia NjegoSa (1748-1830). W przetomowym momencie,
w jakim znajdowata sie Czarnogora za jego rzagdéw, naznaczonym przejSciem
od organizacji plemiennej do panstwowej, wystapit z programem moralne;j
odnowy spoteczenstwa czarnogoérskiego. Cztowiek, ktory w tej reformie sta-
nat w centrum zainteresowania, w jego ocenie byt sam dla siebie najwiekszym
nieprzyjacielem, poniewaz zagrazata mu utrata moralnych wtasciwosci i wrazli-
wosci. Ta bazujaca na chrze$cijanskiej etyce diagnoza najpetniejsze odzwiercie-
dlenie znalazta w jego listach kierowanych do réznych plemion czarnogdrskich.
W jednym z nich, odnoszac sie do wewnetrznych sporéw i konfliktéw, zarzucat
adresatom, ze ,sami sobie i waszym dzieciom jestescie najwiekszymi wino-
wajcami oraz nieprzyjaciéotmi wewnetrznymi i zewnetrznymi”, a takze ,Zzaden
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diabet ani Zaden ziemski nieprzyjaciel nie mégtby uczyni¢ wam tyle zta, tyle
krzywdy i wstydu, ile wy sami sobie czynicie”. Powaga sytuacji sprawia, ze
,gdyby zyt miedzy Turkami, nie odczuwatby takiej tyranii, jaka cierpi od Czar-
nogoércéw” (Katunjanima, 1822).

Oprocz negatywnie oddziatujacych na sytuacje wewnetrzng sporéw po-
szczegblnych plemion w kontekscie zagrozenia tureckiego ujawnity sie w tym
czasie etyczne idealy Czarnogércow, bedace zroédiem systemu moralnego
— Cojstvo i junastvo, postrzegane przez pisarza i wojewode Marka Miljanova
Popovicia (1833-1901) w kategoriach idei humanistycznych. W najbardziej
znanej ksigzce Primjeri cojstva i junastva (1901) podkreslit, ze ,bohaterstwo
to bronic siebie przed innymi, a cztowieczenstwo - broni¢ innych przed soba
samym”. Cojstvo (cztowieczenstwo) funkcjonuje jako system zasad moralnych,
ktoére realizujg sie na drodze bohaterstwa (junastvo): ,Cztowieczenstwo, hu-
manitas, nie jest mozliwe bez bohaterskiego poswiadczenia” (G. Gesemann,
Heroische Lebensform, 1934, przekt. czarnogérski Cojstvo i junastvo starih
Crnogoraca, 1968).

Humanizm naznaczyt tez zasadnicze rysy szerokiej, wykazujacej wielo$¢
inspiracji ideowych mysli wtadyki, poety i filozofa Petara II Petrovicia Njegosa
(1813-1851) (= Njegos jako idea). Zgodnie z wyznawang przez niego antro-
pologia w centrum $wiata znajduje sie cztowiek, ktory - ze wzgledu na rozum
(wyrézniajacy go sposrdd innego stworzenia, cho¢ réwnocze$nie poznawczo
ograniczony) - czyni go panem rzeczywistosci ziemskiej (idea ta obecna jest
w jego poezji, m.in. w znanym wierszu Crnogorac k svemogucemu Bogu, 1834),
sam za$ cztowiek jest syntezg materii (wigzacej go z ziemig i innymi istotami)
i duszy (uwznios$lajacej go i odrdzniajacej od zwierzat) (Luca mikrokozma,
1845). Njegos daje przewage duchowi, poniewaz ciato zostato stworzone jako
wiezienie duszy, ktéra musi odpokutowac swoj grzech w preegzystencji (w czym
dostrzegalne sa wptywy spirytualizmu). Taka wta$nie konstrukcja cztowieka
sprawia, ze z jednej strony podporzadkowany jest prawom natury (w ktorej
walczy o przetrwanie jak inne istoty), a z drugiej - musi podja¢ walke o powr6t
do wiecznosci (,Czemze cztowiek? Musi by¢ cztowiekiem! Jest stworzeniem,
przez ziemie zwodzonem, ktore widzi, Ze nie dlan jest ziemia” - Gorski vijenac,
1847, ttum. H. Batowski). W mys$l zatozen filozoficznego dualizmu ludzka eg-
zystencja jest teatrem walki miedzy duchem a ciatem, rozumem a popedami,
umystem a namietnosciami. Na tym tle Njegos ksztattuje pesymistyczng wizje
rzeczywistosci ziemskiej i relacji miedzyludzkich: w $wiecie walcza ,dusza
weciaz i cialo”, ,naréd wcigz z narodem”, , cztowiek wciaz z cztowiekiem” i ,,wsze-
dzie cztowiek uraga blizniemu, matpa siebie oglada w zwierciadle” (tamze).
Humanistyczna perspektywa postrzegania istoty cztowieka i cztowieczenstwa
ujawnita sie rowniez w NjegoSowskiej etyce. Posiadanie rozumu predestynuje
cztowieka do wypetniania zadan (walka przeciw niesprawiedliwosci, ochrona
stabszych, poswiecanie sie w celu realizacji wyzszych ideatéw) i obowigzkow
(wobec najblizszych i narodu). Humanizm Njegosa - zaprezentowany w ide-
owo bliskich sobie dzietach, przede wszystkim w poematach Luéa mikrokozma



Humanizm (Czarnogdra) 167

i Gorski vijenac - Dusan Nedeljkovi¢ okresla mianem ,wolno$ciowo-bojowego”
(Njegos - filozof oslobodilackog humanizma, 197 3).

Wiele aspektow szeroko pojetego humanizmu wzbogacito mys$l i dzieta
czarnogorskich filozoféw od przetomu XIX i XX wieku az do pierwszej wojny
Swiatowej. Jednym z nich byt dziatacz spoteczny, pisarz, ttumacz, a takze autor
wielu publikacji z zakresu filozofii i psychologii Lazar T. Perovi¢ (1869-1928),
ktéry kwestie cztowieka poddat refleksji w krytyce zatozen materializmu.
Uwazat za niestuszne twierdzenie materialistow, wedtug ktérych najwyzszy
cel ludzkiego zycia znajduje sie w realizacji potrzeb zmystowych, prowadza-
cych do osiagniecia szczes$cia. W jego rozumieniu marksistowskiego materia-
lizmu taki cel powinien polega¢ na harmonijnym i wszechstronnym rozwoju
ludzkiej osobowosci. Sam materializm nie zapewnia pociechy w nieszczesciu,
ale odwotuje sie do potrzeby stworzenia spoteczenstwa, w ktdrym pociecha
- np. typu chrzescijanskiego - bedzie zbedna (Materijalisticko ucenje o besmrt-
nosti i kako se ono odaziva na religiozno-moralni Zivot covjedji, ,Prosvjeta”
1897, br. 4). Z kolei filozof, a takze pedagog i pisarz Lazo D. Popovi¢ (1872-1928),
podkreslajgc zmienno$¢ definicji filozofii na przestrzeni dziejow, wywiodt jej
istote z ludzkiego dazenia do poszukiwania prawdy: , Kazdy cztowiek zgodnie
z naturg jest filozofem w tej mierze, w ktérej wykazuje wrodzong daznosc do
szukania i poznania prawdy” (Istorija filosofije. Stari i srednji vijek, 1902).

Problem cztowieka rozpatrywat takze poeta i prozaik Dusan Duki¢ (1883-
1927) w artykule poswieconym osobie i mysli Jeana-Jacques’a Rousseau
(1712-1778). Opowiadat sie w nim za najwazniejszymi ideami szwajcarsko-
-francuskiego filozofa, w tym gtéwnie za pogladem, ze cztowiek jest z natury
dobry, ale psuje go spoteczenstwo, w ktdrym zyje. W tym ujeciu przyczyna
wszelkiego zta miedzy ludZmi jest miasto. Cztowiek w swoich wyborach pozosta-
je catkowicie wolny, a najdoskonalszg formg pracy jest dla niego praca fizycz-
na (dlatego tez zycie wie$niaka jest szcze$liwsze niz mieszczanina) (Zan-Zak
Ruso, ,Dan” 1912, br. 3-6).

Motyw antropocentryczny zyskat w Czarnogorze range kluczowej kwestii
w okresie socjalizmu (— socjalizm). Podjat go w twdrczosci publicystyczno-
-teoretycznej jeden z najwazniejszych jugostowianskich ideologéw socjalizmu,
Czarnogérzec z pochodzenia, Milovan Pilas (1911-1995). Zrédet tragicznych
w skutkach wydarzen i zjawisk w XX wieku doszukiwat sie w teoretycznym
i praktycznym podwazaniu najwazniejszych zdobyczy humanizmu, czyli m.in.
godnosci cztowieka, warto$ci terazniejszosci i wolno$ci dziatania. W centrum
jego ideowych zainteresowan stat cztowiek jako gwarant etycznego porzadku
w rzeczywistos$ci spotecznej i politycznej. Wartos¢ i kondycja takiego podmiotu
mozliwa jest - wedtug Dilasa - do zaistnienia jedynie ,tu i teraz”, dlatego podda-
wat krytyce ideologie roztaczajace przed jednostka utopie przysztosci (M. Babi¢,
Fenomen dysydenta jugostowiarskiego. Przypadek Milovana Dilasa, 2015).
Zasadniczy zrab jego mysli miat charakter wiasnie antropocentryczny, m.in.
z tego powodu, Ze opowiadat sie wyraznie za ,nowym, niedogmatycznym egzy-
stencjalnym humanizmem” (Nesavrseno drustvo, i dalje od ,Nove klase”, 1970).
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bilas pojmowat humanizm jako ciagta potrzebe reakcji na warunki ludzkie-
go zycia, na kondycje i sytuacje cztowieka, rownocze$nie sprzeciwiajac sie od-
mianie tej postawy opartej jedynie na teoretycznym dywagowaniu o ludzkiej
istocie (M. Babi¢, Fenomen dysydenta jugostowiariskiego...). Takie wladnie za-
grozenia widzial w humanizmie socjalistycznym, ,ktérego nikt nigdy porzad-
nie nie wyjasnil, a nawet gdyby chciat - nie bytby w stanie: komunisci az sie
yrozklejali” z mitosci do abstrakcyjnego ,przysztego cztowieka”, jednoczes$nie
pozbawiajac cztowieka tego, co realne i zywe” (Nesavrseno drustvo...). Praw-
dziwy humanizm - zdaniem Dilasa - powinien ujawnia¢ sie w poszukiwaniu
prawdy o cztowieku.

Czynnik humanistyczny zostat poddany gtebokiej analizie takze przez Vuko
Pavicevicia (1914-1978), jednego z najwybitniejszych czarnogdérskich i jugosto-
wianskich filozoféw. Pierwszy ze stanowiska teorii marksistowskiej w sposéb
catosciowy i systematyczny wytozyt istote etyki jako dyscypliny filozoficznej.
Moralno$¢ traktuje jako ,forme ludzkiego dziatania, forme aktywnego i prak-
tycznego stosunku cztowieka do $wiata i innych ludzi, jak rowniez do siebie
samego”, umozliwiajaca rozrdznianie pierwiastka dobrego i ztego (Osnovi eti-
ke, 1967). Cho¢ - jego zdaniem - socjalizm nie przynidst zupetnie nowej etyki,
to jednak socjalistyczne spoteczenstwo umozliwito jako$ciowy rozwoj moral-
nosci. Sprawiedliwy ustréj doprowadzit do uniwersalizacji (— uniwersalizm)
idei humanizmu i tym samym zapewnit spoteczno-ekonomiczne warunki do
urzeczywistnienia jego najistotniejszych postulatéw. Ideatem marksistowskiej
etyki jest stworzenie ,cztowieka totalnego”, czyli wszechstronnie rozwinietej
jednostki, zdolnej (po przezwyciezeniu opozycji miedzy nig a kolektywem
i naturg) do pelnienia réznych funkcji w spoteczenstwie. Cztowiek w perspek-
tywie urzeczywistnienia zatozen komunizmu jest harmonijng synteza elementu
naturalnego, indywidualnego i spotecznego (tamze) - podobnie jak ujmowali
to Karol Marks (1818-1883) i Fryderyk Engels (1820-1895). Paviéevi¢ trak-
tuje humanizm (dla niego ,aksjologicznie normatywny”) jako ukierunkowanie
ludzkiego zachowania na okreslone wartosci, do ktérych cztowiek powinien
dazy¢ wbrew atrakcyjnosci antywartos$ci. Jako system oparty na wartos$ciach
humanizm zatem - jak kazdy inny system ideologiczny - tworzy sie ,przez
przyjecie jednej wartosci jako najwyzszej i niepodwazalnej, co pociaga za
soba hierarchizacje pozostatych wartosci” (Ogledi o humanizmu, 1977).

Wazna role cztowieka w réznych ptaszczyznach jego egzystencji dostrzegat
takze filozof i krytyk literacki Vujadin Joki¢ (1928-1986). Filozofie (podobnie
i sztuke) widziat jako ludzka forme duchowej aktywnosci, ktora dotyczy bytu
i dziatalno$ci podmiotu: ,Cztowiek dziata i jest rezultatem dziatania” (,,Covek
na delu i u delu”) (Filozofske i knjiZevno-kriticke rasprave, 1975). Zastanawiajac
sie nad jej Zrédlem, wyrazat przekonanie, zZe ,ja jest najbardziej naturalnym
i najbardziej logicznym poczatkiem kazdego my$lenia”. Myslacy cztowiek po
pierwsze staje sie Swiadomy sam siebie, po drugie za$ staje sie Swiadomy dru-
giego cztowieka i catego Swiata poza soba. W tej kwestii Joki¢ powotywat sie na
ustalenia filozofow starozytnych (Platona i Arystotelesa), jak tez wspotczesnych
(Edmunda Husserla i Martina Heideggera) (Razmeda savremene filozofije, 1981).
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Jako idea i postawa $wiatopoglagdowa humanizm pozostaje rdwniez obecnie
kluczowym elementem budujacym narodowa i kulturowg tozsamos$¢ Czarno-
gorcow, jak tez istotnym punktem odniesienia w licznych dyskusjach dotyczg-
cych szeroko pojetej nowoczesnosci (= nowoczesnos¢). [ tak poeta Vojislav
Vulanovi¢ (1931-2016) podkreslat znaczenie humanistycznych idei i humani-
taryzmu (,,moralne i duchowe ideaty”, ktére przyczynity sie do ,sity naszego
jestestwa”) w dziejach narodu (Etika - temelj naseg identiteta, 2000). Z kolei
jeden z najwazniejszych wspétczesnych historykéw czarnogérskich Serbo Ra-
stoder (ur. 1956) czyni cztowieka centralnym punktem historii (= historia),
w ktorej (od czaséw rewolucji francuskiej) jednostka nie tylko ,Zyje terazniej-
szoscig jako drogg wytyczong i dang od Boga”, ale takze sama stara sie jg zmie-
nia¢ (Slovo o istoriji i istoricarima, 2000). Radovan Radonji¢ natomiast uwaza
»obrone godnosci cztowieka we wtasnym panstwie za fundamentalny kompo-
nent etycznego tadu Czarnogércow” (Crnogorska retorika, 2011).

Idea humanizmu w Czarnogorze, podobnie jak w Serbii, nie realizowata sie
(poza okresem XVI-XVII wieku) w modelu uksztattowanym w zachodniej cze-
Sci kontynentu. Elementy humanistyczne (ujawniajgce sie przede wszystkim
w pogladach dotyczacych antropologii) znalazty jednak oddzwiek wsréd wie-
lu tworcéw i myslicieli - gtéwnie zwolennikéw racjonalizmu i przedstawicieli
o$wiecenia. Refleksyjnie poglebiong i szeroka koncepcje humanizmu zaprezen-
towat zwtlaszcza Petar Il Petrovi¢ Njegos, a w XX wieku pozbawione aspektu
religijnego zainteresowanie kregiem spraw ludzkich stato sie wyznacznikiem
czarnogorskiej mysli socjalistycznej. Wspotczes$nie natomiast idea ta wspéttwo-
rzy rodzima refleksje dotyczaca nowoczesnosci i ponowoczesnosci, wpisujac
sie w wielogtos nurtéw filozoficznych po dewaluacji teorii marksistowskie;j.

Nedeljkovi¢ D., Njegos - filozof oslobodilackog humanizma, Beograd 1973; Panti¢ M.,
Humanizam i renesansa, Cetinje 1967; Rackovi¢ N., Filozofska misao u Crnoj Gori, Cetinje
1994; Radonji¢ R., Crnogorska retorika, Podgorica 2011.

Damian Kubik, Katarzyna Sudnik

HUMANIZM

(Macedonia)

Admiratorzy humanizmu o$wieceniowego, modyfikujac status autorytetu,
uzmystawiajgc wspoétczesnym kluczowa role cztowieczenstwa we wszech-
$wiecie, eksponowali znaczenie nieredukowalnej wartosci i godnosci cztowie-
ka. W Macedonii realizowano éwcze$nie wybrane, niekiedy wzajemnie zacho-
dzace na siebie formuty ideowe alterocentryzmu. Decydowaty o tym realia
konkretnej rzeczywistosci historycznej - zalezno$¢ polityczna, labilny status
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jezyka, niedostatek instytucji kulturotworczych, postawy $wiatopogladowe
i indywidualne programy dziataczy zaangazowanych w szeroko rozumiang
edukacje spoteczng (= o$wiata). Macedonski humanizm odrodzenia narodo-
wego (koniec XVIII i XIX wiek) byt dzietem ludzi religijnych (- religia). Dla elit
umystowych humanizm wyznaniowy nie stanowit bariery uniemozliwiajgcej
poszukiwania i odnajdywania w nim aspektéw eudajmonicznych, skutkujg-
cych dobrem jednostkowym i ogdlnym. Z tego samego wzgledu nie odrzucono
pragmatyzmu humanistycznego. Krag elitarnej humanitas macedonskiej byt
ograniczony, a reprezentujacy go duchowni i §wieccy odgrywali réwnocze$nie
kilka wyspecjalizowanych rél spotecznych. Erudyci - np. Partenij Zografski (1818-
1876), nauczyciele - np. Dimitar Miladinov (1810-1862), Jordan HadZzikon-
stantinov-DZzinot (ok. 1818-1882), Grigor Prlicev (1830-1893), literaci - np.
Rajko Zinzifov (1839-1877), opiniotwércy - np. Gorgi Pulevski (1817-1893)
i kolekcjonerzy pamiatek przesztosci w naturalny sposéb idee antyku/lokal-
nych starozytnosci, ideaty klasyczne taczyli z mys$lg o nowoczesnosci (= nowo-
czesnos$¢). W kazdej z faz epoki oswieceniowo-budzicielskiej aktualizowano
tradycje dawng, swojska (Aleksander Wielki, doniosto$¢ misji cyrylometodej-
skiej, arcybiskupstwo ochrydzkie) i nowa, nierodzimg (materialne i kulturowe
wzorce cywilizacyjne zachodnioeuropejskie, rosyjskie, greckie, serbskie), maja-
ce przeksztalci¢ we wspoélnote ludzi formowanych z jednej strony przez zmito-
logizowana tradycje (— tradycja), z drugiej - nowocze$nie edukowanych i swia-
domych wtasnej odmiennosci w zywiole dookolnych etnoséw. Poczatkowy
etap realizacji humanistycznej misji cywilizacyjno-edukacyjnej oznaczat do-
minacje kanonu lektur, ktérych tre$ci dostosowano do poziomu hermetycznej
umystowosci odbiorcy. Pionierska role w krzewieniu idei humanizmu religij-
nego odegraty pierwsze drukowane w jezyku stowianskim ksigzki mnicha
Joakima Krcovskiego (ok. 1750-1820). Nauczyciel tworzyt charakterystyczna
dla pierwszej dekady XIX wieku literature nabozno-pouczajaca Cao080 uckaza-
Hoe 3apadu ymupaHe (1814), Ilosecm padu cmpawHazo u emopazo npu-
wecmsuja Xpucmosa (1814), Cuja kHuea zaazonemaa Mumapcmea (1817),
Yydeca npecsjamuja bozopoduyu (1817) i PazauuHa noyyumesHa Hacmas.ie-
Huja (1819). Teksty Krcovskiego adekwatnie odzwierciedlaty specyfike lokal-
nego wariantu humanizmu. Duchowny i jednoczesnie pedagog obowigzek
krzewienia wiary wsrod prostego ludu w naturalny sposéb taczyt z edukacyj-
nym objasnianiem adresatowi swoich dziet korzysci z fundowania egzystencji
na gruncie racjonalnej wiedzy. Wypelnienie przez nauczyciela zobowigzan
konfesyjnych, niesienie wsparcia chrzescijaninowi zmagajacemu sie z ziem-
skimi pokusami, eksponowanie roli pokuty wyzwalajacej z grzechu taczyto sie
z przestaniem o pozytkach zerwania z wielowiekowg egzystencja cztowieka
lekcewazacego uczonos¢ i wyksztatcenie. Opracowany przez Krcovskiego na-
bozno-dydaktyczny wzorzec ideowy byt rozwijany przez Kirila Pej¢inovika
(ok. 1771-1845). Po dziele Ozaedaso wydrukowanym w Budzie (1816) po-
wstata Knuea, 2nazonemaa ymjewenue epjewnum opublikowana w Salonikach
(1840). Oba teksty zostaty pomyslane jako refleksja konfesyjna, ale byty takze
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wyrazem jawnej niezgody autora na narzucony zbiorowos$ci macedonskiej
obowigzek uczestnictwa w obrzadku religijnym sprawowanym w niestowian-
skim jezyku. Ozsedaso, zbiér modlitw i fragmentdéw liturgii, zostat napisany
w formule cerkiewnostowianskiej (mieszane redakcje macedonska i serbska).
IoyyeHue ceakomy XpucmuaHy Kako nodobaem npdasHosamu NpasHuyu 2oc-
nNodcKuX u cejamux u kako nodo6aem npudacmumucja cejamoe npuyeulueHue
ze wzgledu na obecnos$¢ cerkiewizmoéw i elementéw dialektu tetovskiego czy
turcyzmow charakteryzowat polilingwizm. Ozsedaso, dzieto nalezace 6wcze-
$nie do najpopularniejszych lektur wyznawcéw prawostawia, byto odrecznie
przepisywane i dzieki zaangazowaniu ludzi lepiej wyksztatconych funkcjono-
wato w srodowisku ludzi niepi$miennych, integrujac wspoélnote wiernych nie
tylko w sensie duchowym. Zacheta czytelnika do przyswajania i czerpania
korzysci ze znajomosci rodzimego jezyka - stowianskiego/niegreckiego/lo-
kalnego miata przetomowe znaczenie w przezwyciezaniu postaw biernego
uczestnictwa cztowieka w kulturze. Mowa, kardynalny element tozsamosci,
wzmacniata fundament odbudowywanego rodowodu, nadawata sens proce-
sowi przeksztatcania zbiorowosci we wspoélnote etnosowa. Z troski i obawy
Pej¢inovika o zastang kondycje nieo$wieconego ludu powstat komentarz na
temat gtupoty i przewrotnosci natury ludzkiej, zycia w przesadzie i zabobon-
nym obyczaju. Dialog z nieo§wieconymi przybrat tutaj nie forme mentorskiej
reprymendy, lecz przekornej, ironicznej konkluzji: ,Jak widze niektdrzy gtow-
ke czosnku, inni zab, a nawet serce wilka noszg jak medalik. Nieszczesniku,
skad w tobie tyle niewiary? Na co komu wiara w licznych bogéw, tyle gtupoty
na staro$¢? Gdyby wilk umiat chronié¢ cztowieka, w kazdym domu pilnowatby
dobytku” (K. Pej¢inovik, [Toyuenue ceakomy xpucmuany). Opracowana przez
tworce strategia edukacyjna, wykluczajaca z narracji natarczywy dydaktyzm,
wydawata sie najskuteczniejszym sposobem pozyskiwania zbiorowosci dla
idei cywilizowania i unowocze$niania macedonskiej rzeczywistosci. Jordan
Hadzikonstantinov-DZinot wyraznie i znaczaco rozszerzyt horyzont humani-
zmu praktykowanego przez poprzednikdw, czego $wiadectwem jest zaréwno
liryka (Paj 6oaxcu, Kpaj pekama Bapdap), jak i sztuki sceniczne jego autorstwa
(Munepsa u desem my3u, Yuumeaume u yyeHukom). Pragmatyk, siegajac do
popularnych éwczesnie w klasycyzujacych literaturach europejskich wzor-
cow, przyswoit rodzime;j literaturze nowe zasady rozumienia kategorii wznio-
stosci. Rezygnujac z antycznej zasady utozsamiania wzniostosci z pieknem,
zaproponowat faczenie wzniostosci z pierwiastkiem utylitarnym, dostosowujgc
tym samym realia rodzimej kultury do filozofii o§wieceniowej, ktérej tworcy
uznawali, Ze wznioste jest to, co proste, proste za$ to, co naturalne i tylko przez
rozum wytlumaczalne. Sens trudu, wage staran pedagoga i mentora o obecnos¢
klasycystycznych, humanistycznych wzorcéw ideowych zrozumieli jego ucznio-
wie (Grigor Prlicev), kontynuujacy zamyst edukowania Macedonczykéw. Hadzi-
konstantinov-Dzinot, wyksztatcony w lokalnych szkotach (Veles, Samokov),
absolwent greckiego gimnazjum w Salonikach, sam uczyt kolejno w Velesie
(1837), Skopju (1848-1857) i Prilepie (1859-1860). W jego przypadku sposob
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kreowania rzeczywistosci odrodzeniowej oznaczat radykalizacje mysli huma-
nistycznej stanowigcej, ze cztowiek, indywiduum obdarzone $wiadomoscig,
wolnoscig i godnos$cig, ma nie tylko ksztattowa¢ siebie (— ksztatcenie), ale
takze obowigzkowo tworzy¢ kulture (— kultura). W kazdej z placéwek organi-
zowal nowoczesne, w europejskim stylu nauczanie, o czym swiadczy zaré6wno
lista wyktadanych tam przedmiotéw: jezyk butgarski/macedonski, historia
powszechna, geografia, jak i informacja o wykorzystywanych w trakcie lekcji
pomocach naukowych. Budziciel, mimo sprzeciwu rodzicéw narzekajgcych, ze
przecigza umysty dzieci nadmiarem wiedzy, przekonywal, ze obowigzkiem
cztowieka, chrzescijanina, poza gorliwg wiarg w Boga jest czyn, praca/dziatanie
skutecznie przeobrazajace swiat. Wtadze patriarchatu zarzucaty mu niepra-
womy$lnos¢ i posadzaty o sktonnos$¢ do herezji (pobyt na zestaniu w latach
1861-1863).

Wyktadnig pragmatycznej filozofii Hadzikonstantinova-Dzinota ,filozofa
skopijskiego - naszego Trediakowskiego” (Wasilij Triediakowski, zyjacy w la-
tach 1703-1768, rosyjski mysliciel, reformator jezyka i literatury) byty Ago-
pusmu (1856). Dwa tomiki zawieraly kilkadziesiat sentencji formacyjnych, po-
stulatéw afirmatywnych dotyczacych relacji miedzyludzkich i wiary. W pierw-
szym zbiorze wiekszos$¢ fraz rozpoczyna stowo: ,cztowiek”. HadZikonstantinov
spetnienie humanitatis taczyt z wiarg w Boga, czystoscia serca, mysli i spoko-
jem duszy. Warunek bycia istotg ludzka oznacza takze: zdolno$¢ do milczenia,
poskromienie mowy, prace i wysitek, alegorycznie rozumiane czysto$¢ ciata,
oczu, uszu, mestwo, wielkoduszno$¢, cierpienie i postuszenstwo. Cztowieczen-
stwo, w jego petlnym ksztatcie, warunkuje zadowolenie, takze z niedostatku,
wdzieczno$c¢ za wszystko, niezaleznie od poczucia, ze otrzymato sie niewiele.
Spelnione zycie cztowieka oznacza w ujeciu mysliciela ciekawo$¢ innych ludzi
i poktadanie nadziei w Bogu. Hadzikonstantinov chociaz ma $wiadomo$¢
utomnosci ludzkiej, nieustannie poszukuje w bliznim sprzymierzenca w czynie-
niu dobra, a doznane krzywdy sktada na karb tych, ktérzy ,nie wiedza, co to
jest Nauka, co to jest Historia (...). Tych 18 tysiecy krzywd doznatem z powodu
ich niewiedzy i wszyscy sie ode mnie odwrdcili. Dlaczego? Bo to ludzie prosci,
nieznajacy szkoty, domagajacy sie pochwat” (Agpopuzmu).

Radykalizacja zycia polityczno-spotecznego na Batkanach na przetomie XIX
i XX wieku zmienita formute humanitati. Zainteresowania, cele dziatania i funk-
cje spoteczne nowoczesnego zwolennika humanizmu ewoluowaty, gdy kwe-
stia macedonska wyszta z niszy lokalnosci i stata sie problemem europejskim.
Poglady na temat wolnosci, r6wnosci i prawa cztowieka do niezaleznego funk-
cjonowania panstwa i spoteczenstwa macedonskiego artykutowano na wiele
sposobow. Krste Misirkov (1874-1926), praktyk idei humanizmu spoteczne-
go i utylitarystycznego, analizujac przyczyny katastrofy powstanczej Mace-
donczykéw, sformutowat apel o kontynuowanie walki o niezawistos¢ kraju
droga zmudnej i systematycznej aktywno$ci na niwie kultury: ,Fundamentem
pracy kulturalnej nie jest zyskanie peini swobdd politycznych, lecz moralne
wychowanie narodu i jego inteligencji; (...). Pelnia swobdd politycznych nie
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bierze sie z niczego - kazdy musi zda¢ sobie sprawe, ze jako cztowiek ma obo-
wigzek sptaca¢ dtug ojczyznie i wlasnemu narodowi, co oznacza: praca, praca
i raz jeszcze praca. Wolno$¢ to czyn umozliwiajacy korzystanie z rezultatéw
dziatania, a nie sama praca. Cztowiek, by cieszy¢ sie wynikami swojej pracy,
najpierw musi podja¢ wysitek. Pracowa¢ i dziala¢ mozna nawet w niezbyt
sprzyjajacych politycznych warunkach” (IlImo Hanpaugme u wmo mpe6um da
npaume 3a odHanped, w: K. MucupkoB, Cobpanu desaa, T. 1: Tekcmosu Ha
MakedoHcku jasuk (1900-1905), 2005).

Mys$l Misirkova patronowata zaangazowaniu i aktywnosci pro publico bono
nauczycielki Zahari Szumlanskiej (1864-1937) i jej pochodzacego ze Lwowa
meza Juliana Szumlanskiego (?7-1920), zatozycieli bitolskiego towarzystwa
kulturalnego YTexa, a od 1905 roku takze sierocinca dla dzieci, ktérych rodzi-
ce i bliscy zgineli w powstaniu ilindenskim. Szumlanska, jak odnotowata we
wspomnieniach, mimo swiadomosci, ze przedsiewziecie obarczone jest ryzy-
kiem niepowodzenia (trudnosci z uzyskaniem zgody administracji tureckiej,
niedostatek Srodkéw finansowych), dziatata bardziej powodowana obywatel-
ska solidarno$cia z opuszczonymi w potrzebie niz tylko chrze$cijariskg mito-
$cig blizniego. Znaczaca role w podjeciu inicjatywy charytatywnej odegraty
srodowiska bitolskiej inteligencji (duchowienstwo, Nikotaki Robev, jego corka
Vasilka, Zivko Dobrev, §wiadczacy bezptatnie ustugi medyczne lekarz Angelaki
Robeyv, przekazujacy darmowe leki wtasciciele apteki ,Frangov Kryste i Fili-
pov”), rzemie$lnicy, kupcy i witasciciele manufaktur. Sierociniec, w ktérym
wychowato sie 110 sierot, byt placéwka nowoczesng, gdzie pensjonariuszy
wszechstronnie edukowano - uczeszczali do szkét - od stopnia podstawowe-
go do zawodowego; uczono wiaczania sie do udziatu w licznych inicjatywach
niesienia pomocy kolejnym potrzebujacym (organizowanie koncertow, kwest
$wiatecznych). W przesztosci aktywna zawodowo nauczycielka dbato$¢ o pet-
nie rozwoju podopiecznych utozsamiata z obowigzkiem wyréwnywania szans
rozwojowych dzieci stygmatyzowanych cierpieniem. W trudnych okoliczno-
$ciach nie rezygnowata z zapewnienia im zycia, jakie prowadzili réwies$nicy
z pelnych rodzin - stad organizacja letniego wypoczynku. Wakacje spedzano
na przyktad w okolicznych klasztorach (Kicevo). Mnisi, wspierajac prowadza-
c3, sierociniec zwalniali z optat za pobyt i wyzywienie. Jak pisata Szumlanska:
,Musialam dba¢ o higiene tych urwiséw. Starszych pilnowatam, gdy samo-
dzielnie myli gtowy, a mtodszych sama mytam i pomagatam sie ubiera¢. Zad-
nego wytchnienia przez caty dzien, a w nocy kilka razy wstawanie, zeby skon-
trolowa¢, czy sie nie poodkrywali i w rezultacie zaziebili” (Kak ce ocHosaq,
ypedu u yHuwoxcu Bumoackomo cuponumanuwe, Mnwocrpanus UanHiaen”,
nexkeMBpu 1937, 6p. 90). Z przyczyn politycznych (Juliana Szumlanskiego po-
dejrzewano o wspétprace z dzialaczami organizacji rewolucyjnych) rodzine
zmuszono do opuszczenia Bitoli (1910). W Salonikach, gdzie zamieszkali,
Zaharia Szumlanska kontynuowata dziatalno$¢ charytatywnga, w ktérej huma-
nizm i humanitaryzm splataty sie w jedno.

Istotne miejsce w nowoczesnej mysli humanistycznej zajmowata utopia ro-
zumiana jako kategoria, ktéra w praktyce miata doprowadzi¢ do zrealizowania
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wspolnotowej wizji §wiata sprawiedliwego, uwalniajacego ,lud wyklety” z ty-
ranii kapitalizmu. Komunizujacy macedonski ideolog humanizmu socjalistycz-
nego Koco Racin (1908-1943), aktywny dziatacz i uczestnik ruchéw rewolu-
cyjno-patriotycznych na Batkanach, w mys$l klasycznych zatozen doktryny
komunistycznej zycie podporzadkowat walce o dobro cztowieka ponizanego,
wykluczanego przez imperialistycznych hegemonéw - wtadcoéw, burzuazje,
graczy politycznych manipulujacych rozwojem cywilizacyjnym regionu. Jak
przekonywat w jednym z esejow, wspotczesni Macedonczycy, spadkobiercy
chwalebnej tradycji bogomilskiej, mieli kolejna szanse zosta¢ oredownikami
prawdy, pamietajac, ze ich przodkowie: ,Peini pokory méwili spokojnie, wazgc
stowa, pewni zarazem ich nadzwyczajnego znaczenia. Ptomienna mowa bogo-
mitéw przypominata szemrzacg rzeke znajdujaca ujscie w uszach, by krzepi¢
rozum i serce” (Jpazosumckume 6ozomuau, 1948). Zachecat, aby w imie ro-
zumnosci i sprawiedliwosci dziejowej wspotbracia organizowali bunty i uczest-
niczyli w walce prowadzacej do powstania spoteczenstwa bezklasowego.
Racin protestowat gwattownie przeciwko tendencyjnej ocenie robotnikow,
ktérym elity probowaty zarzucac¢ obojetnos$c i brak zainteresowania tzw. kul-
turg wysoka. Odrzucit tresci broszury na temat ruchu zwigzkowego autorstwa
yhiejakiego M. Rasicia”, ktory twierdzit, ze robotnik, nie znajdujac w sztuce
kapitalistycznej swojego wizerunku, odrzuca jej tresci i btazenski usmiech
Mony Lizy czy chorobliwg wyobraznie Hamleta (...), kocha za to smutng pies$n
i wir codzienno$ci, bo one usprawiedliwiajg pasje zycia oraz wole walki. Racin,
dla ktérego , kotem napedowym postepu Srodowiska robotniczego sa wielkie,
ludzkie, humanistyczne idealy”, zapewniatl, Ze zainteresowanie Faustem Goethe-
go, Damg kameliowq czy fascynacja muzyka Beethovena nie sg obce klasie ro-
botniczej. W optymistycznej konkluzji tekstu twierdzit, ze o losach swiata wta-
$nie zdecyduja ludzie kreatywni, ktdrym w przysztosci nie bedzie sie odmawiaé
pelnego uczestnictwa w kulturze (bsasupanu eaynocmu 3a HacMeskama Ha
Mowna Jluza, ,YMeTHOCT U KpuTHUKa", Besarpazg 1939, 6p. 1-2).

W czasach Socjalistycznej Republiki Macedonskiej (1944-1990) zwraca
uwage sposob przezywania mysli humanistycznej, praktykowany przez kory-
feusza kultury macedonskiej drugiej potowy XX wieku, naukoweca i pisarza
Blaze Koneskiego (1921-1993). Wybory dotyczace wtasnej drogi zyciowe;j
i sposoby podmiotowego okreslania macedonskosci i Macedonii Koneski
Swiadomie podejmowat juz we wczesnej mtodosci. Rodowodowo zwigzany
ze Srodowiskiem wiejskim, czasoprzestrzenig okreslang jako rdzen, kolebka
catej macedonskiej kultury, ,wyprowadzat/przeprowadzat sie” do miejsc,
w ktorych definicje jednostkowej tozsamos$ci modyfikowata opozycja natura
- kultura. Swiadomy uzytkownik kultury, ze wzgledu na specyfike historycz-
no-politycznych okolicznos$ci, pragmatycznie traktowatl obowiazki ucznia,
gimnazjalisty, studenta zdobywajacego wiedze w mowie nietozsamej z jezy-
kiem, ktéorym postugiwata sie rodzina, zbiorowos¢ peryferii - nie centrum na-
uki (serbsko-chorwacki vs wariant lokalny stowianski/regionalny). Funkcjo-
nowanie Koneskiego w sferze ,pomiedzy” nie oznaczato, ze jego $wiatopoglad
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jest rezultatem niepewnosci, chwiejnosci pogladéw. Wiele wskazuje na to, ze
wybory te oznaczaty wiare w wartoSci humanitas empatycznej, opartej na
aprobacie odmiennosci i tolerancji. Koneski zachowanie serbskiego nauczy-
ciela, zrzucajacego i depczacego nakrycia gtowy uczniéw wyznajacych islam,
odebrat jako gteboko niesprawiedliwe, nielicujgce z godnoscig wychowawcy;
czyjas wiara i jej zewnetrzne oznaki nie powinny by¢ pretekstem do narusza-
nia wolnosci osobistych innych ludzi. Symboliczny fez, ktéry na terytorium,
gdzie pamie¢ osmanskiego panowania wptywata na relacje swoje - obce, w tym
szczegblnym przypadku byt znakiem niezgody na resentyment, na tryumf
sjadu ztej pamieci” (w Autobiografii pisanej w latach 80. XIX wieku Grigor
Prlicev wspomina moment, w ktérym brat chciat mu podarowaé modne na-
krycie gtowy - fez, co zostalo odebrane jako gest obrazoburczy). Dokonane
przez Koneskiego podsumowanie lat miedzywojennych nie wpisywato sie
w stereotypowe postrzeganie okresu jako czasu martwoty i stagnacji kultury
rodzimej. Doceniat grono nauczycieli (Serbéw, Chorwatéw, Butgaréw), ktérzy
placowki szkolne, wbrew propagandzie i oficjalnej polityce wtadz, traktowali
jako pole realizacji zadan pedagogicznych, w miare mozliwo$ci chronionych
przed nadmierng ideologizacja (na przyktad propagowanie i zacheta do zdo-
bywania wiedzy o sztukach plastycznych, ksztattowanie gustow literackich,
kanonu lektur mtodych czytelnikow). Zwraca uwage obiektywny charakter
komentarza na temat sytuacji macedonskiej mtodziezy, dla ktorej rzad w Bel-
gradzie fundowat stypendia edukacyjne. Koneski nie dotaczyt do krytykéow
tych, ktérzy uczyli sie w gimnazjach i studiowali na przyktad w Belgradzie.
Dostep do kultury i literatury za posrednictwem jezyka serbsko-chorwackie-
go uznat za kapitat intelektualny, nieoznaczajacy jednoczesnego wyparcia sie
macedonskiej tozsamosci. W narracji dotyczacej studiow w stolicy Butgarii
dominowata refleksja ogdlna, ale Koneski pozostal wierny zasadzie wyprowa-
dzania komentarza ze strefy ideologicznej (nawet gdy ostatecznie nie godzit
sie z argumentami butgarskich jezykoznawcéw podwazajgcymi zasadno$¢
uznania jezyka macedonskiego za jezyk narodowy Macedonczykéw - JHesHuk
no mHozy 2oduru, 1988). W realiach sfederowanej z Jugostawig Socjalistyczne;j
Republiki Macedonskiej kulturotwdrczg role nadal pojmowat w duchu idei hu-
manizmu. Fundamentalnym zatozeniem byto przekonanie, Zze myslenie o wspol-
nocie, o zyciu spotecznym zbiorowosci nie moze zosta¢ zdominowane poczu-
ciem bezradnos$ci wobec zewnetrznej opresji, ktérej mocodawcy autorytarnie
wykluczaja to, co z ich subiektywnej perspektywy jawi sie jako mate, wiec
niezdolne do obrony. Koneski nie watpit, ze stuzba macedonskiej idei oznacza-
ta réwniez wiernos$c i lojalno$¢ ideatom przesztych pokolen, a nie wylacznie
programowemu przestaniu i zobowigzaniom nowego cztowieka epoki socjali-
stycznej. Okres dogmatyzmu z nowymi dla Macedonczykéw sytuacjami spo-
teczno-politycznymi i odmiennymi relacjami sgsiedzkimi z jednej strony da-
wal prawo do jawnej afirmacji tozsamosci narodowej, z drugiej narzucit wiele
zobowigzan, ktére mozliwo$¢ wyrazania postaw odrebnosci hamowat. Jego
6wczesne wypowiedzi diametralnie odbiegaty od oficjalnej retoryki na temat
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humanizmu socjalistycznego, dominujacej w propagandowych mowach wy-
glaszanych na zjazdach dziataczy partyjnych, deklarujgcych obrone intereséw
ludu macedonskiego. Humanizm i idee humanistyczne krepowat warunek
wspotistnienia z socjalizmem. Dla propagatoréw doktryny komunistycznej hu-
manistg okazywat sie kazdy, kto akceptowat dziatania prowadzace do obrony
dobra, przede wszystkim dobra ogétu (,ludu”) jako rozumnego dzieta czto-
wieka (= racjonalizm; — socjalizm). Koneski juz z perspektywy przezytych
w socjalistycznej Macedonii lat zauwazyt, ze ,(...) kazdy odnajduje siebie
w okolicznos$ciach szczeg6lnych, kazdy wiec ma prawo do wiasnego wyboru”
(AHesHuk...). Jak wiekszos¢ intelektualistow po 1945 roku nie podwazat roli
marksizmu, nie kontestowal wiary w ,$wietlang przysztos$¢”, nie podwazat
sensu i potrzeby przekonywania ludzi, ze standardy doktryny zapewniajg
ochrone pokrzywdzonych do tej pory klas, wykluczaja nier6wnos¢ spoteczng
i demaskujg stronnikéw krzywdzacych wyzyskiwanych, uciskanych. Humanitas
realizowat Koneski, ,ulepszajac”, zgodnie z wtasng koncepcja, ojczysty jezyk.
Proces konstytuowania jezyka, akt kodyfikacji pozwalal wyprowadzi¢ kulture
macedonska z bezczasu, z poczucia bezradno$ci wobec podejrzen obserwato-
row zewnetrznych, ze tradycje zbiorowosci jej elity dopiero wynajduja. W pro-
cesie szybkiego dojrzewania narodu i kultury Koneski uznat, zZe realia wyma-
gaja wykorzystania w maksymalnym stopniu dwu czynnikéw, pozornie nie-
przystawalnych do siebie, ale 6wczesnie bedacych sktadowymi rzeczywistosci
socjalistycznej: przywigzania do ludowosci i dazenia do postepu. Podejscie
takie wpisywato sie w projekt ideologiczny, wedle ktorego systemowo zorgani-
zowana kultura sprzyjata poczuciu dumy z rezultatéw pracy na rzecz wspdlno-
towego sukcesu; cztowiek ksztattowany przez socjalizm, otwarty na przysztos¢
optymista bez sentymentéw zegnal sie z warto$ciami kapitalistycznego,
pseudoelitarnego swiata burzuazyjnego, ale zachowat na zawsze, wbrew oko-
liczno$ciom, te czes$¢ tradycji, ktdra z chaosu powszechnego tworzenia wydo-
byta i znaczaco dowartosciowata ludowos¢. Folklor i sztuke ludowa Koneski
humanista utozsamiat z niepowtarzalno$cia, odrebnoscia, ale takze traktowat
jako element szeroko rozumiane;j tradycji regionu i kultury najszerzej teryto-
rialnie traktowanej. Praktyki humanizmu w duchu podobnym do wypracowa-
nych przez Koneskiego postaw uwidocznity sie w strategiach niektérych twor-
cow sztuki, literatury macedonskiej (od tzw. odwilzy). Wcielane w zycie nowe
sktadowe systemu aksjologicznego w duchu odnowienia regut funkcjonowa-
nia zbiorowosci pozwalaty efektywniej praktykowa¢ idee humanizmu w kul-
turze i skutecznie poszerzy¢ i zrdznicowaé repertuar formut kreatywnosci
(np. Zivko Cingo, Vlada Uro$evik). Znaczaco przesunieto granice przestrzeni
dla wolnosci i petniejszej samorealizacji jednostki (neoawangarda). Proces
ksztattowania pozadanej indywidualistycznej wizji cztowieka w zakresie do-
stepnym, acz przez system stale kontrolowanym, tym samym znalazt uzasad-
nienie dla zmodyfikowanej egzystencji.

Po zmianach polityczno-spotecznych i ustrojowych w Republice Macedonii
(1991), wynikajacych ze zdobycia suwerennosci, idee humanizmu/humanita-
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ryzmu staly sie istotnym elementem tresci programowych wielu dziedzin zy-
cia. Twdrcy i zwolennicy idei teocentrycznego lub antropocentrycznego hu-
manizmu, dazacy do zorganizowania $wiata przyjaznego cztowiekowi bez
wzgledu na wyznawany $wiatopoglad, odwotujg sie do tolerancji, wolnosci,
prawa do ochrony natury, walcza z ubéstwem, nieréwnoscia spoteczng, nawo-
tuja do tolerancji religijne;j. Z inicjatywy grupy macedonskich intelektualistow,
m.in. archeologa Pasko Kuzmana i mieszkajacego we Francji pisarza Jordana
Plevnesa, powstata Ochrydzka Akademia Humanizmu (Oxpujckata Akaze-
MUja Ha xyMaHu3MoT) (1991). Tworcy skoncentrowali sie na promocji maja-
cych uniwersalny wymiar $wiadectw rodzimej kultury (edycja serii Historia
Antica Macedonica), dziedzictwa $w. $w. Cyryla i Metodego, $w. Klimenta
Ochrydzkiego i $w. Nauma, jak zaznacza sie w nocie opisujgcej cele wszechni-
cy, zatozycieli Sredniowiecznej szkoly humanistycznej. Dwujezycznym wyda-
niom poezji macedonskiej, batkanskiej i Swiatowej w serii Oxpu/icka Pusnnna
Ha MemMmopujata patronuje Grigor Prlicev i wzniosta idea: ,Piekno uratuje
Swiat”. Akademia wypromowata juz dorobek pisarzy z Francji, Belgii, Rosji,
Kanady, Hiszpanii, Butgarii, Serbii i Albanii. 0d 2007 roku przyznaje nagrody
wybitnym postaciom $wiata kultury, ktérych dorobek zaswiadcza o przywia-
zaniu do idei humanistycznych (wsréd laureatéw m.in. Aleksandr Sotzenicyn,
Ravi Shankar, Peter Brook, Herta Miiller).

Manger X., ['pad [Ipusen 8 6va2apckomo 8v3poscdane (1838-1878 200.), Coous 1916,
http://strumski.com/biblioteka/?id=634; Kounecku b., becedu u ozsedu, Ckomje 1972;
Konecku b., MakedoHcku mecma u memu, Ckomje 1991; Pauun K., Cmuxosu u nposa,
Cxomnje 1966.

Celina Juda

HUMANIZM
(Serbia)

Dzieje humanizmu w Serbii - podobnie jak innych idei tradycyjnie uwazanych
za zachodnioeuropejskie (— oSwiecenie; — racjonalizm; — nowoczesnos¢) -
odzwierciedlaja ztozono$¢ cywilizacyjnych uwarunkowan serbskiej kultury
(= kultura), genetycznie zwigzanej z prawostawnym Wschodem, ale czerpia-
cej rowniez z tradycji (— tradycja) tacinskiego Zachodu. Usytuowanie ziem
serbskich (juz od samych poczatkow serbskiej panstwowosci) w orbicie wpty-
wow kulturalnych i politycznych Bizancjum, a takze péZniejsza niewola turecka
przesung granice $redniowiecza (do poczatkéw XVIII wieku) i w konsekwen-
cji uniemozliwig uksztattowanie sie humanizmu rozumianego jako prad filo-
zoficzny, etyczny i kulturowy, co - w zachodniej czesci kontynentu - dokonato
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sie w epoce renesansu. W Serbii zatem nie pojawit sie oparty na zrédtach
i wzorcach zachodnioeuropejskich humanizm renesansowy, co nie oznacza
jednak, Ze nie zaistnialy pewne jego elementy. W serbskiej kulturze zaznaczyt
obecnos$¢ - majacy zrédia w Bizancjum - renesans prawostawny, w tym takze
- istotna z punktu widzenia humanizmu - grecko-prawostawna antropologia.

Na obecnos$¢ zachodnioeuropejskiego humanizmu na ziemiach serbskich
wskazywat juz w 1889 roku Franjo Racki (1828-1894), jeden z najwybitniej-
szych chorwackich historykéw drugiej potowy XIX wieku w zakonczeniu roz-
prawy Boj na Kosovu - uzroci i posljedice, napisanej w 500. rocznice bitwy
na Kosowym Polu (1389). Zaswiadcza¢ ma o tym cze$¢ tworczosci literackiej
(z czas6w serbskiego Sredniowiecza), ktérg traktowac nalezy jako dowdd na
to, ze Serbia Nemanjiciow zaadaptowata zywe i produktywne w 6wczesnej
Europie idee. To wiasnie piSmiennictwo - gdyby nie kosowska porazka Ser-
bow, ktora przyczynita sie do zduszenia w zarodku idei humanistycznych -
rozwinetoby sie catkowicie ,w duchu tego wtasnie duchowego pradu, ktéry
zostat nazwany humanizmem i renesansem” (F. Racki, Boj na Kosovu - uzroci
i posljedice, ,Rad Jugoslavenske akademije znanosti i umjetnosti” 1889, br. 26).
Gdy Serbowie przezywali ,narodowg katastrofe” , w Italii - jak podkresla -
urodzit sie humanista Kosma I Medyceusz (1389-1464) i dorastat twoérca od-
rodzeniowej architektury Filippo Brunelleschi (1377-1446). Racki zauwaza,
ze idee te mialy sprzyjajace warunki do adaptacji na tych terenach przede
wszystkim za sprawg posiadanych przez Serbie (i Bosnie) terenéw nadmor-
skich, rozwiniety handel z wtoskim wybrzezem oraz zywe stosunki dyploma-
tyczne i kulturalne (réwniez dzieki Dubrownikowi) z miastami po drugiej
stronie Adriatyku (Wenecja, Florencja, Neapol i Rzym). Podkres$la w rozprawie
rowniez - w mysl wyznawanej idei jugostowianskiej - znaczenie Serbii i wptyw
na sytuacje polityczng i kulturalng na catych Batkanach jej kleski w bitwie -
kleski, ktora uniemozliwita rozwiniecie sie humanizmu na innych bedacych
pod okupacja tureckg terenach.

Z teza przedstawiong przez Franjo Rackiego w niespetna 20 lat p6zniej po-
lemizowat w ksigzce Geschichte der alteren stidslawischen Litteraturen (1908)
stowenski slawista i etnolog Matija Murko (1861-1952). Przyznajac, ze w okre-
sie serbskiego $redniowiecza oprdécz dominujgcego wptywu bizantyjskiego,
mozna dostrzec takze wplyw kultur romanskich, stwierdza wyraznie, ze od
cara DuSana (w rzeczywistosci juz od kréla Milutina), a zwtaszcza w okresie
despotowiny (1402-1459), nastepuje proces bizantynizacji Serbii (proces
potpunaog vizantiziranja Srbije). Dlatego tez proby doszukiwania sie w tym wzmo-
zonym i aktywnym wptywie Bizancjum zjawisk typowych dla renesansu czy
humanizmu uwaza - w najlepszym wypadku - za btedne uzycie terminu. Huma-
nizm i renesans Murko pojmowat bardzo wasko jako nasladowanie wzorcow
kultury i sztuki antycznej, do czego nie mogto doj$¢ na ziemiach pozbawio-
nych wptywdéw szeroko pojetej kultury tacinskiej, w tym wpltywoéw Kosciota
katolickiego. Oczywiste wydaje sie, ze sktadajace sie na humanizm odrodzenie
zainteresowania studiami nad tacing, klasyczng literaturg i kulturg stanowity
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najbardziej naturalny przejaw funkcjonowania tego pradu ideowego, to jed-
nak jego echa datly o sobie zna¢ takze w rozwoju miast, narodzinach i rozwoju
warstwy mieszczanskiej i w innych dziedzinach przemian spotecznych, eko-
nomicznych czy politycznych.

A zatem mimo braku wyraznych i niepodwazalnych dowoddw na istnienie
w Serbii humanizmu jako zachodnioeuropejskiego pradu filozoficznego, etycz-
nego i kulturowego, uksztattowata sie tam ideowa matryca dla przysztych rodzi-
mych tworcow, myslicieli i ideologéw. Serbscy autorzy barokowi (za posred-
nictwem polsko-ukrainsko-rosyjskim), a potem takze klasycysci beda jednak
czerpac przede wszystkim z antyku greckiego, czego najlepszym przyktadem
stanie sie najwybitniejszy twdrca wykorzystujacy hellenska filozofie i literackie
motywy - Lukijan MusSicki (1777-1837), uwazany za ,serbskiego Horacego”.

Znacznie wazniejsza role w serbskiej kulturze (w okresie istnienia despoto-
winy) odegrat tzw. renesans Paleologéw, zapoczatkowany na dworze greckiej
dynastii panujacej w cesarstwie bizantyjskim od potowy XIII wieku do 1453 roku.
W obreb tego prawostawnego renesansu (oznaczajacego zwrot ku filozofii
i sztuce antycznej, w czym ujawnia sie czeSciowe podobienstwo do renesansu
zachodnioeuropejskiego) wlacza sie niekiedy hezychazm (traktujac go jako nurt
antropocentryczny). Stat sie on w Bizancjum przedmiotem ostrych dyskusji
(prowadzonych na tzw. soborach hezychastycznych w 1341, 1347 i 1351 roku)
dotyczacych samej istoty chrzescijanskiej antropologii - tzw. przebdstwienia
cztowieka (czyli mozliwosci dostgpienia osobistego kontaktu z Bogiem).

W sporze brali udziat zwolennicy ortodoksyjnej tradycji na czele z Grzego-
rzem Palamasem, z drugiej za$ tzw. humanis$ci z mnichem z Kalabrii Barla-
amem, ktorzy odwotywali sie do poganskie;j filozofii czerpiacej z dziedzictwa
hellenistycznego (filozofia neoplatoniska) i na tej podstawie prébowali stwo-
rzy¢ synteze hellenizmu i nauki chrzescijanskiej. Hezychazm zyskat popular-
no$¢ na ziemiach serbskich w X1V wieku dzieki przybywajacym (jeszcze przed
bitwa na Kosowym Polu) z Géry Athos synaitom (uczniom $w. Grzegorza Syna-
ity) - m.in. Romilo i Grigorije Sinaita; potem emigrowac beda do despotowiny
tworcy hezychasci z innych podbitych przez Turkéw regionéw (m.in. Butgarii).

Idee humanizmu - w znaczeniu zachodnioeuropejskim - po raz pierwszy
wyraznie zostaty wyloZzone w programie o$wieceniowym Zaharije Orfelina
(1726-1785), a doktadnie w redagowanym przez niego pierwszym serbskim
czasopismie ,Slavenoserbski magazin” (Wenecja, 1768). ZatozZenie tego waz-
nego dla kultury serbskiej drugiej potowy XVIII wieku periodyku popularyzu-
jacego nowoczesne o$wieceniowe i racjonalistyczne idee i wzorce, wynikato
z demokratyzacji wiedzy bazujacej na wierze w ,ludzka uniwersalng nature”,
ktdra taczy wszystkich ludzi. Czasopismo otwierato dzieto Teofana Prokopo-
wicza (1681-1736), prawostawnego arcybiskupa, pisarza, teologa i rektora
Akademii Kijowsko-Mohylanskiej, zatytutowane Mnjenije (ok. 1755-1765),
ktdére zwracato uwage na rézne humanistyczne aspekty (czyli kwestie doty-
czace cztowieka): wychowanie dziecka w duchu chrzescijanskim, pragnienia
ludzi mtodych (na przyktadzie mtodzienica pragnacego poswiecic zycie stuzbie
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wojskowej) czy role kobiety. Poglady Prokopowicza (ideowego autorytetu Or-
felina) wyrastalty ze Zrédet protestanckich, prawdopodobnie pietystycznych
(Uniwersytet w Halle).

Dominujgcym w czasopiSmie podejsciem jest przekonanie o umiarze we
wszystkim, nawet w cnocie, przy czym réwnocze$nie promowana jest - huma-
nistyczna w swym zrédle - §wiecka moralnos$¢. Praktyczng wyktadnia tego
przekonania byta hierarchia wiedzy, jaka powinien posigs$¢ cztowiek oswieco-
ny i wyksztatcony w duchu humanizmu: najpierw — religia, nastepnie sprawy
obywatelskie i na konicu umiejetnosci praktyczne. Bycie dobrym chrzescijani-
nem oznaczato takze bycie dobrym obywatelem.

Idee zaproponowane i gtoszone przez Zaharije Orfelina w kwestii m.in. sze-
roko pojetego humanizmu (jako zainteresowania cztowiekiem i jego proble-
mami) podjat i rozwinat juz czotowy przedstawiciel serbskiego o$wiecenia
(— oswiecenie) Dositej Obradovi¢ (1742-1811) w przetomowym dla Serbii
okresie ksztaltowania jej nowoczesnych fundamentéw. W gruntownym pro-
gramie o$wiecenia, zaprezentowanym w tekscie Pismo Haralampiju (1783)
i autobiografii Zivot i prikljucenija (1783, 1788), za naczelne zadanie przy-
Swiecajace swoim dziataniom uznat, dobro cztowieka”, zwtaszcza za$s , korzys¢
swojego blizniego” (polza bljiZnjega moga). Majac na uwadze korzys¢ rodakow -
ludzi, ktérym trzeba poméc wyjs¢ z ,,okresu niedojrzatosci” - i ich zwykle,
ludzkie potrzeby, przedstawia w autobiografii dwa zasadnicze cele: ukazanie
nieprzydatnosci monasteréw i podkreslenie roli nauki i ksztatcenia (— ksztat-
cenie) w nowych czasach. Oba zamierzenia, ktére wyptywaja z czesto podkre-
$lanego przez niego humanizmu, ,umitowania cztowieka” (celovekoljubije),
maja przyczynic sie do o§wiecenia narodu (= nardd) serbskiego. Podstawowa
instancjg majgca do tego doprowadzi¢ jest rozum, traktowany jako najwazniej-
szy atrybut cztowieczenstwa. W humanistycznej mysli Obradovicia ,gtupota,
Slepota umystu, zepsute, przepetnione pychg i zte serce oraz nadmierne uwiel-
bienie samego siebie” (Pismo Haralampiju, 1783) uchodza za przyczyne nie
tylko zacofania cywilizacyjnego, ale w wymiarze ludzkim przyczyniaja sie do
szerzenia zta, wrogosci miedzy ludzmi i niszczenia miedzyludzkich wiezi. W tym
tez kontekscie Obradovi¢ podkres$la, ze cztowiek popelnia zto czesto w imie-
niu i pod pretekstem religii, cho¢ wyraznie wskazuje, iz ,Bog jest wieczng do-
brocig i sprawiedliwoscia, a co nie jest dobre i sprawiedliwe, nie pochodzi od
Boga” (tamze). Za miare humanizmu i postulowanego ,umitowania cztowie-
ka” uwaza naturalng i uniwersalng zasade: ,,Cokolwiek pragniecie, aby wam
czynili inni ludzie, czyncie wy takze im” (tamze). Regute te Obradovi¢ chciatby
widzie¢ jako naczelng idee organizujacg ludzkie stosunki na kazdej mozliwej
ptaszczyznie, decydujaca o wzajemnym poszanowaniu i ogélnej tolerancji.

Zagadnienie postrzegania i szacunku do drugiego cztowieka zajmuje w my-
$li Obradovicia szczegdlne miejsce. W Liscie do Haralampiusza Obradovi¢ pod-
kreslit, ze pragnie pisa¢ z korzysciag dla umystu, serca i charakteru cztowieka,
niezaleznie od wyznawanej przez niego wiary. Wyraznie zatem opowiada sie
za humanistycznym modelem oceny ludzi i ich zachowania, marginalizujac
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kwestie ich przynaleznosci narodowej i religijnej. To nowoczesne jak na wa-
runki serbskie tego okresu pojmowanie tozsamosci jednostki odsyta takze do -
proponowanych przez niego — wartosci i zasad, ktére powinny regulowac zy-
cie ludzi. W rozwazaniach nad sensem i celem zycia cztowieka, podkresla, ze
powinien on kierowac sie przede wszystkim mito$cig. W postepowaniu i zacho-
waniu cztowieka, w jego wychowaniu, a takze polityce (— polityka) ,czysta,
prawdziwa i boska mito$¢ powinna sta¢ sie drogowskazem naszego postepo-
wania” (K. Hankiewicz, Zarys filozofii stowiarskiej, 1873). Cztowiek jako istota
rozumna realizuje sie w spoteczenstwie, w relacji i stosunku do drugiego czto-
wieka, ktory nie moze by¢ srodkiem realizacji zamierzen innej jednostki. Czto-
wiek musi zna¢ swa osobowa godnos¢ i podporzadkowac swoje subiektywne
cele obiektywnym zamierzeniom rozumu. ,Rozum, a nie uznanie czy dezapro-
bata jest - jak to ujmuje Klemens Hankiewicz w odniesieniu do mysli humani-
stycznej Obradovicia - ostatecznym Zrédtem reguty moralnej, totez cztowiek
winien poskramia¢ swe namietnosci, a swdj czyn kierowa¢ na ogélne dobro”
(tamze). Sens ludzkiej egzystencji jest poza tym - wedtug Obradovicia - wyzna-
czany przez wewnetrzne pragnienie czlowieka, ktére pomaga mu na réznych
etapach jego zycia i ksztattuje jego osobowos¢. W pogladach na cztowieka Ob-
radovi¢ porusza takze zagadnienie jego stosunku do Boga. O ile za zasadne
uwaza, ze cztowiek nie moze sie ukry¢ przed Bogiem, izolujac sie od pochodza-
cych od Niego zasad i praw, o tyle uwaza za konieczne aktywne ksztattowanie
swojego zycia, a nie tylko bierng akceptacje wyrokéw losu.

Idealistyczna wymowa pogladow Dositeja Obradovicia na kwestie cztowie-
ka, jego postepowania i sensu istnienia nie znalazta jednak zbyt szybko odpo-
wiednich warunkéw do tego, by stac sie ogélnie szanowang i pozadang zasada
moralna, wyznaczajacg stosunki miedzyludzkie. Poczatek XIX wieku, nazna-
czony walkami Serbéw z Turkami (na obszarze Serbii tureckiej) o niezalezne
panstwo, nie sprzyjat rozwojowi humanistycznych idei i wtasnie na ich brak
zwracal uwage w swoim pamietniku np. Ni¢ifor Ninkovi¢ (1788-1850). Odno-
szac sie do wyzysku, tyranii i barbarzynstwa wodzéw i lokalnych watazkow
w okresie powstan serbskich (1804-1813 i 1814-1815), podkresla, ze ,,czto-
wiek to nie mréowka ani nie mucha. Cztowiek to ze wszystkich stworzen na
ziemi najszlachetniejszy twor, btogostawiony przez Boga” (N. Ninkovi¢, Zywota
mojego opisanie, ttum. M. Petrynska, wstep i oprac. J. Rapacka, 1987). Sytuacja
braku poszanowania cztowieka jest dla niego najwiekszym przestepstwem
i przewinieniem, a ocene formutuje na podstawie obradoviciowskiej w duchu
diagnozy, wedle ktorej Serbowie za sprawg powstan zamienili turecka tyranie
na wlasng, ale jeszcze bardziej bezwzgledna wtadze, bedaca konsekwencja
braku wzajemnego poszanowania (,Mo6wili$my, Ze Turcy to nasi tyrani i gne-
biciele, a dzi§ mamy oto niby naszych braci. A sami$my ich wybrali. A oni nas
gorzej meczg i gnebig niz Turcy”) (tamze). Opinia ta nastepnie stanie sie po-
pularng i dos$¢ obiegowg diagnoza dotyczaca Serbéw w tym przetomowym
dla nich momencie, ich cztowieczenstwa i stosunku do najwazniejszych war-
to$ci humanistycznych. Kwestie te szczeg6towo omawia Vladimir Dvornikovié
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(Karakterologija Jugoslovena, 1939) i p6zniej - w odwotaniu do jego badan -
wspotczesny psycholog i prawostawny historiozof Vladeta Jeroti¢, ktéry zauwa-
za, ze ofiarg tego mechanizmu ,identyfikacji z agresorem” - pozbawiajacego
o6wczesnych Serbow ludzkich odruchéw - czesto padali ich rodacy (Psiholoske
beleske nad knjigom ,Opisanije Srbije”, 1984-1999).

Kwestie braku poszanowania cztowieka i jego praw - zwtaszcza pod wzgle-
dem politycznym i ekonomicznym - podejmuje w rozprawie Srbija na Istoku
(1872) Svetozar Markovi¢ (1846-1875). W mysli tego inicjatora ruchu i ideolo-
gii socjalistycznej (— socjalizm) w Serbii cztowiek zajmuje miejsce centralne -
jego pozycje i status rozwaza szeroko i kompleksowo zaréwno w perspekty-
wie jednostkowej, jak i kolektywnej. Odpowiedni poziom humanizmu (a wiec
adekwatny stosunek do cztowieka) jest dla niego miarg rozwoju cywilizacji
i jej okreslonych elementéw w panstwie. Przetomowym momentem, ktory
zmienit postrzeganie zwyktego cztowieka i jego pozycji w spoteczenstwie,
okazata sie rewolucja francuska (1789) (- rewolucja), ktérej humanistyczne
z ducha idee przywotuje, gdy méwi o walce o nowy porzadek w Serbii. Pan-
stwo wedlug Markovicia nie jest wtasnos$cig uprzywilejowanych warstw, ale
spoteczenistwem bazujagcym na swobodnej umowie miedzy jej cztonkami
(tamze). Na jej podstawie winny by¢ uregulowane wszelkie stosunki spotecz-
ne, przy czym nalezy bra¢ pod uwage korzys$¢ wszystkich obywateli, a nie tylko
uprzywilejowanych klas. Opowiadajac sie za potrzeba demokratyzacji i spo-
tecznej kontroli wiadzy w stosunku do obywatela, zaznacza, ze znakiem czasu
stata sie walka o prawa cztowieka. Zrédtem tej walki jest - jego zdaniem - prze-
konanie o rownosci wszystkich ludzi, ktdrych uczestnictwo w spoteczenstwie
i panstwie reguluje swobodna umowa, bedaca dla niego kwestig wolnego wy-
boru (tamze).

Bezposrednie nawigzanie do idei humanizmu znajduje sie takze w tekscie
Markovicia Vera i nauka - i obrazovanje u narodnom pravcu (,Rad” 1874,
br. 21-23). Odnoszac sie do kwestii poruszanych w serbskich czasopismach,
autor poddaje krytyce swiecacg wowczas triumfy polityke (= polityka) spo-
teczng i narodowos$ciowa niektorych krajow europejskich. Polityka ta zostata
przez serbski periodyk ,Zastava” uznana za przejaw humanizmu, czyli - jak uj-
muje to Markovic¢ - ,idee czlowieczenstwa, stuzaca obecnie silniejszym naro-
dom jako buzdygan do dtawienia stabszych narodéw”. To jaskrawe pomieszanie
poje¢, przywotujace socjalistyczny postulat walki z dominacjg silniejszego nad
stabszym, rozwaza przez pryzmat potrzeby swobd6d osobistych i spotecznego
rownouprawnienia. Humanistycznej rzekomo idei przedktadania wtasnego
narodu nad inne przeciwstawia barbarzynstwo, podkreslajac, ze realizacja
humanizmu obecnie oznacza kulturalny i spoteczny — postep wszystkich na-
rodow, co prowadzi¢ musi do wyzszego ideatu, jakim jest ,cztowieczenstwo”
(Covecanstvo).

Na XX-wieczne ksztattowanie sie idei humanizmu w Serbii w znaczacy spo-
sob dalej wptywat socjalizm i toczace sie w jego obrebie dyskusje na temat
cztowieka. W socjalistycznej wizji cztowieka skupiata sie w znacznej mierze
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cata koncepcja socjalizmu dotyczgca stosunkdw spotecznych, politycznych
i ekonomicznych. W tym tez kontekscie cztowiek byt pojmowany nie tylko
jako sita robocza (,cztowiek nie jest wytgcznie sitg robocza”) (M. Stupar, Dru-
Stveno-ekonomske osnove humanizma u socijalizmu - socijalisticki humanizam
i pravo, 1966), ale takze przez pryzmat pelnionych funkcji spotecznych i mani-
festacji swojego istnienia, a wiec wskazanie na jego role jako producenta, ro-
dzica, podmiotu publicznego i politycznego, pracownika i uczestnika zycia
kulturalnego. Wszystkie te manifestacje postrzegane sg jako integralne ele-
menty catoSciowego obrazu jednostki - ,cztowiek tylko jako catosc¢ i jednosé
pelnionych przez siebie rél” (tamze).

Mihailo Stupar, profesor prawa na Uniwersytecie w Belgradzie, w wyzej cy-
towanym tekscie zastanawia sie nad tym, w jakiej mierze socjalizm moze by¢
ludzki (human). Odpowiedz na to pytanie, wywotujgce rowniez sprzecznosci
co do istoty ideologii socjalizmu, stanowi kompromis miedzy jego zadaniami
i celami oraz pragmatycznym charakterem jego dziatan: ,Socjalizm stanie sie
ludzki i moze stac sie ludzki tylko w granicach, ktére nie zaktdcaja normalnego
funkcjonowania i realizacji hasel réznowartos$ciowej ludzkiej pracy” (tamze).
Idee socjalistycznego humanizmu Stupar postrzega zatem jako praktyke efek-
tywnej realizacji dwoch zasadniczych postulatéw socjalizmu: ,hasta niejedna-
kowej wagi ludzkich wartosci” i , hasta jednakowych ludzkich potrzeb” czy tez
innymi stowy: ,postulatu rozdziatu wedtug pracy i potrzeb”. Ich realizacja pole-
ga¢ powinna na jak najszybszym odrzuceniu pierwszego na korzy$¢ wprowa-
dzenia w zycie drugiego. Urzeczywistnienie tylko jednego z tych postulatow
bedzie oznacza¢ - zdaniem autora - podazanie ,drogg fatszywego humanizmu
albo drogg wulgarnego ekonomizmu” (,putem laznog humanizma ili putem
vulgarnog ekonomizma”) (tamze).

Rozpatrujac istote i znaczenie socjalistycznego humanizmu, profesor Wy-
dziatu Filozoficznego Uniwersytetu w Belgradzie Vuko Pavicevic z kolei w tek-
Scie Pojam humanizma i pitanje zasnivanja humanizma samo pojecie huma-
nizmu rozwaza w wymiarze aksjologiczno-normatywnym. Traktujac je jako
system wartosci, w ktérym kluczowe znaczenie ma jedna warto$¢ podporzad-
kowujgca inne wartosci, zauwaza, ze ich hierarchia zalezy od indywidualnego
i spotecznego doswiadczenia jednostki w konkretnym czasie i miejscu. Dla so-
cjalistycznego humanizmu taka naczelng wartoscig jest cztowiek, ktérego nale-
zy chroni¢ i szanowa¢, aby mogt rozwina¢ wszystkie mozliwosci, site i wolnos¢.
W tym kontekscie istotng tradycja tak pojetego podejs$cia do cztowieka w ra-
mach mysli socjalistycznej byl humanizm renesansowy i jego wyzwolenie
cztowieka ,0d purpurowych autorytetéw i od religijnej skali warto$ci z powo-
du afirmacji naturalnych ludzkich zdolnosci i tendencji do radosnego, odwaz-
nego i twdrczego zycia” (V. Pavicevi¢, Pojam humanizma i pitanje zasnivanja
humanizma, 1966). Takie myslenie przyswiecato - wedtug Pavicevicia - zwolen-
nikom praw naturalnych, uczestnikom rewolucji francuskiej oraz Deklaracji praw
cztowieka i obywatela, a wiec zjawiskom i wydarzeniom, w ktérych chodzito
o demokratyzacje stosunkdw spoteczno-politycznych; w tym tez kontekscie
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demokracja jako ideologia humanistyczna stoi w opozycji do feudalizmu, ktory
nie znat pojecia cztowieka.

O popularnosci idei humanistycznych w Serbii $wiadcza obecnie liczne
przedsiewziecia majgce na celu szerzenie znajomosci praw cztowieka i oby-
watela, jak réwniez inicjatywy popularyzujgce wzorce zachodnioeuropejskie,
w tym odnoszace sie do kwestii cztowieka i jego pozycji na ptaszczyznie spo-
teczno-politycznej. W perspektywie wtasnie tych wydarzen idea humanizmu
uwazana jest za miare, ,ktora odmierza sie istote tego wszystkiego, co produ-
kuje europejska umystowos¢, ujawniajaca i konkretyzujgca sie w postaci euro-
pejskiej nauki i techniki, w postaci dominujgcych zjawisk europejskiej kultury,
ktdra rozprzestrzenita sie na caty $wiat” . Jednoczes$nie bardzo wyraznie (réw-
niez w samej Serbii) artykutowany jest w obliczu przemian kulturowych i spo-
tecznych kryzys humanizmu, widoczny wta$nie w rezultatach i oddziatywaniu
nauki i techniki, ktére wcigz coraz wyrazniej podwazajg pierwotny sens huma-
nizmu i zastepujg go innymi wartosciami i ideami (V. Simeunovi¢, Ideja humani-
zma i kriza evropskog uma, w: Naucni skupovi, knj. 7, t. 1: Kultura i obrazovanje.
Zbornik radova sa nau¢nog skupa (Banjaluka, 10-11. novembra 2006), 2006).
Jak jednak zauwaza Bojan Duki¢, zagadnienie dotyczace cztowieka i ludzkosci
pozostaje jedng z najistotnijeszych kwestii kazdej prawdziwej filozofii, a pro-
blem humanitaryzmu lezy w samym sercu wspoétczesnosci i centrum zainte-
resowania kazdej powaznej refleksji filozoficznej (B. Duki¢, Ideja humaniteta
i filosofska savremenost, w: tamze).

Na funkcjonowanie humanizmu (rozumianego nie tyle jako problem, ile
jako ,kompleks zagadnien”) w ramach wspotczesnego - naznaczonego post-
modernistycznym ,pomieszaniem poje¢” - dyskursu filozoficznego (i szerzej:
publicznego) zwraca uwage Mile Savi¢. Znakiem obecnych czaséw stato sie
bowiem utozsamienie humanizmu z o§wieceniem i nowoczesnoscia, cho¢ - jak
przypomina - humanizm réwniez w przesztosci z duza tatwoscig adaptowat
sie z r6znymi ideami (egzystencjalizmem, personalizmem, marksizmem, a na-
wet narodowym socjalizmem). We wspotczesnej Serbii - zdaniem Savicia - hu-
manizm (i bliskie mu ideowo o$wiecenie i nowoczesno$c¢) stanowig podstawo-
we figury retoryczne w dyskusji nad transformacjg panstwa i spoteczenstwa.
Jako czes¢ projektu modernizacyjnego humanizm uczestniczy w zawtaszcza-
niu pozytywnie warto$ciowanych pojec i idei, a takze sankcjonuje obecnos$¢
réznorodnych $wiatopogladow (Prosvetiteljstvo: kriza i preobraZaj pojma, ,Filo-
zofija i drustvo” 2006, br. 2).

Idea humanizmu jako pradu kulturowego w niewielkim stopniu realizowa-
ta sie w Serbii w modelu zachodnioeuropejskim (funkcjonujac przede wszyst-
kim jako element prawostawnej nauki o cztowieku, np. w pogladach Vladety
Jeroticia), osiggneta status i znaczenie okreslonej postawy i $wiatopogladu
w okresie o$wiecenia. Humanistyczna antropologia triumfowata w projekcie
transformacji kulturowej Dositeja Obradovicia, byta tez istotnym elementem
mysli socjalistycznej Svetozara Markovicia. W XX wieku humanizm, jak i promo-
wane przez niego hasta i wartos$ci wspoéttworzyty umiarkowany nurt rodzimego
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socjalizmu, a obecnie stanowi - jako dziedzictwo uniwersalnych wartosci za-
chodnioeuropejskich - fundament kulturowej reorientacji Serbii i jej politycz-
no-spotecznej demokratyzacji.

Bjelogrli¢ A., ,Dekameron” izmedu pravoslavlja i humanizma, ,Letopis Matice srpske”
1999, br. 175, s. 652-673; Bosnjak B., Razmatranje ideje humanizma, ,Filozofska istrazi-
vanja” 1986, god. 6, sv. 2, s. 463-469; Deretic¢ ]., Kulturna istorija Srba: predavanja, 2. izd.,
Beograd 2013; Pordevic¢ ]., Humanisticka pedagogija i vaspitanje, ,Pedagoska stvarnost:
Casopis za Skolska i kulturno-prosvetna pitanja” 2012, br. 4, s. 601-604; Kresic A., Hu-
manizam i kriticko misljenje - tako je govorio Andrija Kresic¢, ur. B. Jaksi¢, Beograd 2010.

Damian Kubik

HUMANIZM

(Stowenia)

Idea humanizmu na ziemiach stowenskich - w zwigzku z ich przynaleznoscia
do zachodnioeuropejskiego kregu cywilizacyjnego - uksztattowata sie nie tylko
w formie pradu filozoficznego, kulturowego i etycznego (jako ,heterogeniczny
ruch kulturowy”), ale takze w postaci postawy $§wiatopogladowej i ideowej
(,kod kulturowy i swoisty sposéb komunikacji, uyjawniajacy sie w okres§lonym
sposobie mdwienia, pisania i poznawania” - A. Kohler, Humanizem v Srednji
Evropi, 2011) obecnej w pogladach wielu stowenskich mysélicieli, twércow
i dziataczy.

Pojecie ,humanizm” w stowenskiej tradycji (— tradycja) duchowej i jezyko-
wej praktyce odnosi sie - jak zauwaza Anton Stres (ur. 1942) w tekscie Cloveko-
vo dostojanstvo — temelj humanizma (2016) - do dwoch zasadniczych znaczen.
Pierwsze z nich dotyczy humanizmu pojetego jako spoteczno-kulturowy nurt
w okresie nazywanym w Stowenii kompleksowo ,humanizmem i renesansem”
ilokalizowanym w XV i XVI wieku. Ptynne, trudne do jednoznacznego okresle-
nia cezury tak rozumianego humanizmu wskazuja - jego zdaniem - na konty-
nuacje zjawisk i procesow zapoczatkowanych w przesztosci i realizowanych
nastepnie w czasie p6zniejszym. Samo pojecie na oznaczenie tej epoki pojawito
sie (jako neologizm) na poczatku XIX wieku (w Stowenii, jak podaje Etimoloski
slovar Marko Snoja, w renesansowych tekstach nie wystepowato) i byto nawig-
zaniem do starszego okreslenia ,humanista” (wyraz na ziemiach stowenskich
po raz pierwszy zapisany w XIX wieku), ktéry oznaczat cztowieka studiujacego
antyczne jezyKi, literatury i kultury (— kultura). Chodzi tu zatem o tzw. studia
humanitatis i litterae humaniores. Drugie znaczenie ,humanizmu” - wedtug
Stresa - dotyczy szczegblnej postawy, zgodnie z ktérg cztowiek uchodzi za naj-
wyzszg instancje i miare wszystkich rzeczy, w czym teoretycy tak rozumianego
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humanizmu odnosz3 sie do Protagorasa. W obrebie tego znaczenia Stres do-
konuje jeszcze podwojnego rozréznienia. Pierwsza postawa, Scisle powigzana
z litterae humaniores, domaga sie przede wszystkim , wiecej cztowieczenstwa
w cztowieku” (,vec clovecCnosti v ¢loveku”). Wigze sie z ideg humanistycznego
ksztatcenia (— ksztalcenie), traktujgcego cztowieka jako nosiciela clovecnosti,
ktéra nalezy zdobywac i pielegnowac¢ w oparciu o wzorce antyczne. Drugie
znaczenie z kolei odnosi sie do wypaczonej formy XIX-wiecznego nowego hu-
manizmu, jaki pojawil sie w 6wczesnym antropoteizmie, uznajacym cztowie-
ka za jedyng i absolutna, a nawet boska miare wszystkiego. Chodzi tu o idee
humanizmu, jakie znalazty oddzwiek wsréd niemieckich mtodoheglistow, jak
Ludwig Feuerbach (1804-1872), mtody Karol Marks (1818-1883), a takze
w Srodowisku francuskich reformatoréw spotecznych, réznego rodzaju rewolu-
cjonistow, jak Pierre-Joseph Proudhon (1809-1865), czy tendencji naukowo-
-pozytywistycznej, reprezentowanej przez Auguste’a Comte’a (1798-1857).

Tradycje humanistyczne na ziemiach zamieszkatych przez Stowencow sie-
gaja potowy XV wieku, cho¢ warunki spoteczno-polityczne i kulturowe nie
sprzyjaly wowczas szerzeniu i popularyzacji nowych idei. Pierwsze humani-
styczne wptywy mozna zaobserwowac na dworze hrabiéw cylejskich i w kregu
hierarchéw koscielnych, zwtaszcza w nowo utworzonym biskupstwie w Lub-
lanie (1461). Juz pierwszy biskup Ziga Lamberg (1420-1488), zaznajomiony
z Eneaszem Sylwiuszem Piccolominim (1405-1464), byt wyksztatcony w du-
chu humanistycznym, podobnie zreszta jak jego nastepca Kristof Ravbar
(1478-1536) - prawdziwie humanistyczny mecenas, wokoét ktérego skupit sie
krag podobnie mys$lacych oséb. Byt wsrdd nich antykwariusz i architekt Augu-
stinus Prygl-Tyfernus (1470/1479-1535/1537), pierwszy kolekcjoner antycz-
nych inskrypcji na terenach austriackich, ktéry utrzymywat kontakty takze
z potudniowoniemieckimi humanistami. Ravbar, jak rowniez Tyfernus, dziatali
w kregu humanistycznej elity skupionej wokét Maksymiliana I; takze w oto-
czeniu jego poprzednika Fryderyka III znajdowato sie wielu uczonych i mysli-
cieli wywodzacych sie z ziem stowenskich. Wtasnie oni, jak rowniez ci, ktérzy
studiowali na wiedenskim uniwersytecie pod koniec XV wieku, przyczynili sie
do szerzenia idei humanistycznych. Kontekst istnienia wyraznej ideosfery hu-
manizmu - w przeciwienstwie do wiekszej czesci stowianskich Batkanow -
stworzyt ideowg baze pojec¢ i przyczynit sie nastepnie do ksztattowania sie
podobnych pogladéw w réznych formach i postaciach w obrebie innych pra-
déw ideowych i kulturowych. Humanizm w przestrzeni europejskiej, ale takze
na ziemiach stowenskich, uksztattowat odpowiednie warunki do zaistnienia
reformacji (= reformacja), cho¢ pézniej wielokrotnie chrzescijaniski huma-
nizm (krséanski humanizem) oddalat sie od tego najwiekszego chrzescijan-
skiego ruchu reformatorskiego. Humanizm - jako prad otwarty na wszelkie
idee i wartosci, ale majacy réwniez narodowe wymiary - wni6st rowniez
wktad w ksztattowanie przysztych narodéw przez wskazanie na centrum
wspolnoty i przeciwstawienie jej barbarzyncom, innym.
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Do wartosci i idei zaszczepionych wczes$niej na ziemiach stowenskich na-
wigzali juz w zupelie innych warunkach spoteczno-politycznych i kulturo-
wych stowenscy dziatacze, tworcy i ideolodzy z przetomu XVIII i XIX wieku.
Humanizm w ich mysli, projektach i dzietach przybierat rozmaite formy, ktdre
odnosity sie do nowego pojmowania cztowieka jako podmiotu w ujeciu poli-
tycznym i spotecznym, jego wolnosci w réznych obszarach i rozmaitych idei
dotyczacych jego funkcjonowania w Swiecie. Ideowa podstawa wiekszosci tych
humanistycznych elementéw obecnych w mysli stowenskich autoréw byta -
rozpowszechniona w Krajach stowianskich - filozofia Johanna Gottfrieda Her-
dera (1744-1803), zwtlaszcza te aspekty jego mysli, ktore odnosity sie do kul-
tury (— kultura) i narodu (- naréd), a takze do koncepcji cztowieczenstwa
(stowen. humanitet). Okres przetomu w kulturze stowenskiej, jaki przypada
na czasy klasycyzmu, preromantyzmu i romantyzmu, oznaczat zmiane w poj-
mowaniu cztowieka, co byto refleksem podobnej sytuacji w Europie. W tych
ogo6lnych procesach, ktére doprowadzity takze do rozwoju i ostatecznie domi-
nacji literatury i kultury Swieckiej (= sekularyzacja), wazna role odgrywata
walka miedzy tradycja a nowym sposobem postrzegania §wiata. Racjonalistycz-
ny indywidualizm (— racjonalizm) postawit cztowieka (znowu) w centrum
zainteresowania jako miare wszystkich zjawisk miedzy ziemig a niebem. Cecha-
mi nowego cztowieka w obrebie tego wtasnie humanizmu miaty by¢ odwaga,
praktycyzm i odpowiedzialno$¢. Jednostke zaczeto postrzega¢ jako aktywnego
aktora dziejow narodowych, ale takze jako otwartego na $wiat zewnetrzny -
miata by¢ twércg w Swiecie techniki i podmiotem aktywnej dziatalnosci w za-
kresie spraw panstwowych. Myslenie, dziatanie i poznanie staty sie zasadniczy-
mi wyznacznikami antropologii tych czaséw. Narzedziem tak pojetej ludzkiej
natury miat by¢ rozum wyznaczajacy idee miedzyludzkiej tolerancji, wolnosci
mysli i bedacy zrédiem praw cztowieka.

Humanistyczny $wiatopoglad reprezentowatl uksztattowany przez mysl
o$wiecenia (— o$wiecenie), ale reprezentujgcy juz stowenski romantyzm France
Preseren (1800-1849). Dzieki przyjacielowi Matii Copowi (1797-1835) - naj-
gruntowniej i humanistycznie wyksztatlconemu Stowencowi tamtych czaséow -
poznat dzieto George’a Byrona (1788-1824) i najwazniejsze (humanistyczne
w gruncie rzeczy) elementy jego mysli (wolnomyslicielstwo, umitowanie wol-
nosci, wzory wiloskiego renesansu zar6wno w motywach, jak i formach lite-
rackich). Ten witasnie typ byronowskiego wolnosciowego, od niczego nieza-
leznego konceptu cztowieka stat sie podstawa postepowego humanizmu
mieszczanskiego rowniez na ziemiach stowenskich. Humanistyczne zrédia
dostrzec mozna m.in. w stynnym utworze PreSerena Zdravljica (1844), zwtasz-
czaza$ w jego 7. strofie (stanowiacej kulminacje dzieta). W tekscie tym powia-
zat idee narodowa z ideg humanistycznego internacjonalizmu, w czym wida¢
wplywy wolnos$ciowej i demokratycznej tradycji Europy Zachodniej, przede
wszystkim idee o$wiecenia i rewolucji (= rewolucja) francuskiej, zapewne
takze poglady Giuseppe Mazziniego (1805-1872). Hastu braterskiego sojuszu
ludzi i narodéw nadat tu PreSeren pietno intymnego humanizmu.
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Humanistyczne ramy prezentuje takze mys$l Janeza Evangelista Kreka
(1865-1917), ktéry w pojmowaniu cztowieka jako istoty spotecznej wychodzi
od arystotelesowskiego zoon politikon i koncepcji $w. Tomasza animal sociale
et politicum in communitate vivens. W fundamentalnej rozprawie Socializem
(1901), poruszajacej szeroki kompleks zagadnien spotecznych, politycznych
i kulturowych, podkresla, ze cztowiek jest istotnym elementem ustroju spo-
tecznego. Spoteczenstwo - przyrownane do organizmu - sktada sie z réznia-
cych sie miedzy sobg cztonkdéw, czym nawigzuje do mysli sw. Pawta i jego
Pierwszego Listu do Koryntian (1 Kor 12,12). W swojej koncepcji antropologii
Krek dokonuje rozréznienia pomiedzy naturg a moralnosciag (narava i nrav-
nost). Pierwsze pojecie traktuje jako dane i nalezne jednostce uwarunkowa-
nie, natomiast drugie uwaza za sfere umystowej i wolnej natury cztowieka
(,stvar umne in svobodne narave cloveka”), ktéra podlega naturalnym i niena-
turalnym albo fizycznym prawom (,,nravnim in ne naravnim ali fizicnim zako-
nom”). Cztowiek jest istota moralng, poniewaz ma umyst i wolng wole. Ludzie
jako jednostki tacza sie we wspoélnocie wedtug madrosci i woli (,po pameti in
volji”), a nie wedle praw fizycznych (,po fizicnih zakonih”); tym samym Krek
potepia kazdy rodzaj nacjonalizmu i rasizmu.

Krek w swojej koncepcji cztowieka i jego spotecznej natury - wytozonej we
wspomnianej rozprawie z 1901 roku - odniost sie takze do zakresu wolnosci
nie tylko spoteczenstwa, ale rowniez jednostki. Spoteczna egzystencja wedtug
niego rozcigga sie pomiedzy wolnoscig a autorytetem (sitg). Obrona nieskre-
powanej wolnosci jednostki, majagca w zatozeniu utozsamienie jej z Bogiem,
doprowadzita w konsekwencji do uczynienia z cztowieka krwiozerczego i dzi-
kiego zwierzecia, bez rozumu i bez serca; podkreslanie zas wagi autorytetu
(sity) szkodzito cztowiekowi i prowadzito do tyranii. Znalezienie odpowied-
niej relacji miedzy nimi uwaza za najwazniejsze zadanie spoteczne.

Humanistyczne ramy filozofii Kreka ujawniaja sie takze w jego refleksji do-
tyczacej wspolnoty i jej zrodet. Wyrdznia przede wszystkim wspoélnote ko-
Scielng, ktéra ma zrédto w Bogu, ale w zwigzku z tym, Ze tworza jg ludzie, jej
charakter okresla jako bogo-cztowieczy (boZje-¢loveska); drugim Zrédtem jest
natura tworzaca zwigzek prawny bedacy podstawa rodu i narodu; trzecim za$
wolna wola. Krek podkresla jednak niejednoznacznos$¢ i specyfike réznych
wspolnot, zwlaszcza rodziny i panstwa, o ktorych ksztatcie decyduja ludzie.
Kosciét i szacunek dla jego autorytetu jest dla niego gwarantem szacunku do
innych autorytetow.

W dziele Socializem Krek rowniez, poddajac refleksji indywidualizm i bazu-
jacy na wspdlnotowosci — socjalizm, podkresla znaczenie historii cztowie-
czenstwa (humanitet). Pod pojeciem tym rozumie przeswiadczenie o réwno-
Sci wszystkich ludzi, ktérzy sa dla siebie bra¢mi i siostrami oraz pochodza -
jak zaswiadcza nauka chrze$cijanska - od kobiety i mezczyzny. Sprzeciwia sie
tym samym teorii ewolucji (— ewolucja) Charlesa Darwina (1809-1882) oraz
filozofii nadcztowieka i nadnarodu Friedricha Nietzschego (1844-1900), jak
réwniez ich wptywom zauwazalnym w polityce (— polityka) i programach
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6wczesnych partii. Tak pojety humanizm moze by¢ jednak pozbawiony zrédet
i ram funkcjonowania, jesli nie bazuje na prawdzie zapisanej w Pi$mie Swietym.
Ona to wlasnie powinna sta¢ sie fundamentem polityki i na niej powinien
wzrastaé czlowiek, obejmujac cato$¢ zajmowanej przez siebie czasoprzestrzeni.

Niestabngce zainteresowanie cztowiekiem, jego problemami i miejscem
w rzeczywistos$ci spoteczno-politycznej mozna zaobserwowac takze w XX-wiecz-
nej mysli stowenskich filozoféw. Ich humanistyczne koncepcje wykazuja
znaczne zwigzki z filozofig zachodnioeuropejska, zwtaszcza niemiecka, ale tez
odwotuja sie do mysli chrzescijanskiej, ktéra czesto stanowi czynnik tgczacy
z innymi teoriami.

Nauke chrzescijanska, zwlaszcza odwotania do $w. Tomasza, znajdziemy
w teoriach Alesa USenicnika (1868-1952), jednego z najwiekszych stowen-
skich myslicieli odwotujacych sie do chrzescijanskiej scholastyki. Cztowiek
w jego koncepcji moze poznawac Swiat i faktycznie go poznaje, dlatego siebie
samego poznaje jako zwienczenie calego Bozego stworzenia i przez to siega
samej istoty Boga. W odwotaniu do mysli scholastycznej, w ktérej droga po-
znania wiedzie w gore ku Bogu (ascensus), a ta sama droga w dét ku cztowieku
(descensus), podkresla, ze ludzka mysl przenika rzeczy, analizuje je, ocenia,
oddziela to, co istotne, od tego, co nieistotne, ale takze pomaga ponownie sta-
na¢ na nogi, odradza w przekonaniu, Ze cztowiecza mysl to rowniez mysl tego,
ktéry wszystko w zgodzie z nig stworzyt. Jesli droga jest naprawde jedna, to
z pewno$cig ma dwa punkty koficowe: jeden w momencie kreacji wszechswia-
ta, od ktérego Bog zstepuje w dot drabiny stworzenia, oraz punkt wcielenia
i odkupienia (,tocka uclovecenja oziroma odresenja”), od ktérego umyst ludz-
ki (badz dusza) wznosi sie w gore. Dla cztowieka jest istotne, by nie zgubit sie
we wszechpotedze Bozej mysli, lecz poszukat tego punktu zwrotu w samym
Swiecie. Musi zatem ludzka mys$l wej$¢ w Swiat, miedzy obcych, niewiernych
i grzesznikéw, by najpierw przyjrzeé sie ,tragice zycia” (,tragika Zivljenja”),
zanim z niej wyciggnie logiczny wniosek ludzkiego odejscia od Boga (jak pisze
w rozprawie Knjiga o Zivljenju, 1916).

Glebokie zainteresowanie cztowiekiem wykazuje rdwniez filozofia Dusana
Pirjevca (1921-1977), dla ktdrego tylko cztowiek zajmuje szczegdlne miejsce
miedzy ziemia a niebem, mogac jednoczes$nie przekroczy¢ granice samego sie-
bie. Jego mys$l czerpigca inspiracje po pierwsze z filozofii Jeana-Paula Sartre’a
(1905-1980) i marksizmu - wskazujgc przetom w dziejach i obwotujac koniec
Cztowieka i idei - po drugie zas w odwotaniu do Martina Heideggera (1889-
1976) i Fiodora Dostojewskiego (1821-1881), poszukuje nowoczesnej formu-
ty dla chrzescijanstwa. Zdaniem Pirjevca cztowiek w leku i niepokoju moze
w pelni otworzy¢ sie na zycie, jesli zrozumie nieuchronno$¢ $mierci i jesli nie
bedzie starat sie jej zwyciezy¢, tylko dostrzeze jg na twarzy drugiego cztowie-
ka jako granice wtasnego $wiata. Nieuchronno$¢ $mierci i jej potegi przypomi-
na cztowiekowi o jego wtasnej przemocy, lecz i o utomnej i kruchej naturze
(Bratje Karamazovi in vprasanje o bogu, 1976). lle razy cztowiek odzegnuje
sie od siebie samego, tyle razy sam staje sie ofiarg, co jest skutkiem nie tylko
zewnetrznej przemocy, ale i wewnetrznej potrzeby tolerancji i przebaczania.
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W mysli Tine Hribara (ur. 1941), ktérego zastuga dla filozofii uprawianej
w Stowenii byta popularyzacja pogladéw Martina Heideggera i wypracowanie
zatozen postchrzescijanskiego etosu, szczegdlne miejsce przypada cztowieko-
wi Zyjacemu w nowoczesnym $wiecie. Jednostka bytujaca w wyalienowanym
uniwersum techniki i dostepnosci do wszystkich débr skazana jest na samot-
nicze i narcystyczne zycie. Cztowiek w tak pojetej rzeczywistosci nie stawia
sobie zadnych granic i dopiero ucieczka z tego $wiata moze go otworzy¢ na
drugiego cztowieka i na innos$¢. Hribar w tym kontekscie opowiada sie za sza-
cunkiem i godnoscig cztowieka, SwietosScig zycia i potrzebg stawiania etycz-
nych granic.

Interesujaca perspektywe w latach 60.1 70. XX wieku w odniesieniu do ro-
zumienia humanizmu zaproponowat biskup katolicki, teolog i filozof Vekoslav
Grmic (1923-2005). W artykule Krscanski humanizem (,Borec. Revija za zgo-
dovino, literaturo in antropologijo” 1998, st. 564) zderza ewangeliczng nauke
Kosciota katolickiego z polityka spoteczng XX stulecia, eschatologie Pisma
Swietego z eschatologia materializmu historycznego. Osiagnat w tym synteze
zjawisk znacznie sie od siebie réznigcych, czym odpowiedziat na dwczesne
zapotrzebowanie spoteczne.

Wychodzac z zatozen chrzescijanskiej antropologii traktujacej cztowieka
jako materialno-duchows istote, podkres$la, ze ludzka egzystencja nie moze
zamykac sie tylko w swiecie doczesnym, ale musi takze siega¢ do $wiata war-
tosci duchowych. Dlatego tez cztowiek obejmuje mys$la swiat, w ktdrym zyje,
oswaja go, odkrywa jego sens, by ostatecznie osiggna¢ Boga. Wszystkie daze-
nia i pragnienia, jakie cztowiek przy tej okazji rozwija na ziemi, majg ostateczny
cel w Bogu. Drugim istotnym aspektem takiej chrzescijanskiej wizji cztowieka
jest jego spoteczny charakter. Cztowiek w petni niczego nie moze osiggnac
sam, istotg jego Zycia jest wspétdziatanie z innymi, wzajemne uzupetnianie.
Grmic¢ przypomina réwniez o stworzeniu cztowieka na obraz i podobienstwo
Boga. W tym tezZ sensie cztowiek nie moze by¢ prawdziwym Bozym nasladow-
ca w $wiecie stworzonym i nie moze w pelni zy¢ jako istota podobna Bogu bez
mitosierdzia wobec drugiego cztowieka.

Chrzes$cijanski humanizm stawia - zdaniem Grmica - w centrum zaintere-
sowan wtasnie cztowieka stworzonego na obraz i podobienstwo Boga, dla nie-
go Chrystus jest ewangeliczng droga, prawda i zyciem. Doczesno$¢ ma stuzy¢
jednostce do wszechstronnego rozwoju i w ostatecznosci do osiggniecia Boga.
Jednakze najwazniejszym prawem chrzescijanskiego humanizmu jest rozu-
miejgca i ofiarna mito$¢. Jej brak w stosunkach miedzyludzkich powoduje
wszelkie zto, nieszczescie i brak poszanowania drugiego cztowieka.

Z kolei filozof i logik Frane Jerman (1933-2002), zastanawiajac sie w tekscie
Marksizem je tudi humanizem (omawiajacym ksigzke czeskiego historyka filo-
zofii Karela Kosika, Dialektika konkrétniho, 1963) nad problemami marksizmu
pojetego jako filozofia, przypomina praktyke utozsamiania filozofii (cztowie-
ka) z humanizmem, gdyz kazda filozofia jest projekcja refleksji na temat relacji
~Czlowiek-$wiat”; powotuje sie przy tym na Leszka Kotakowskiego (Jednostka
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i nieskoriczonosé, 1958) i Bogdana Suchodolskiego (Narodziny nowozytnej filo-
zofii cztowieka, 1963), w ktorych mysli pojawia sie w odniesieniu do tego za-
gadnienia termin ,antropologia”. Jak zauwaza Jerman, marksizm musiat sie
skierowa¢ w strone antropologii, gdyz tego wymagat rozwoj spoteczno-poli-
tyczny Europy, tym bardziej ze problemy spoteczne krajéw kapitalistycznych
(— kapitalizm) i socjalistycznych sa w gruncie rzeczy podobne. Dlatego tez
marksizm zaadaptowat w koncu egzystencjalizm i szeroko pojeta filozofie
egzystencji (— stowenski egzystencjalizm).

Zagadnienie cztowieka, jego jednostkowej natury i relacji do innych ludzi
zajmuje wazne miejsce takze w stowenskiej teorii psychoanalizy (— stowen-
ska szkota psychoanalityczna), czerpigcej inspiracje z marksizmu. Mladen Do-
lar (ur. 1951), inspirujac sie m.in. mysla Georga Wilhelma Friedricha Hegla
(1770-1831), doszukuje sie w cztowieku autonomicznosci i automatyzmu
jego dziatania, w tym odczuwania, mitosci, myslenia, decydowania i estetycz-
nego przezywania, ktére nie wynikaja ze Swiadomego zachowania jednostki,
ale ze struktury uzywanego przez nig jezyka. W tym tez kontekscie oswojony
i znany cztowiekowi §wiat (§wiat jego rozmdowcow), w ktérym kazdy wie, cze-
go pragnie, i gdzie jednostka zdobywa zadowolenie i spetnienie, okazuje sie
w ostatecznosci przede wszystkim Swiatem, w ktérym cztowiek cztowieka
oszukuje (i jeszcze mu w tym pomaga).

Anton Stres w eseju Clovekovo dostojanstvo - temelj humanizma (2016),
w ktérym humanizm widziany przez pryzmat r6znorakich wptywoéw i inspira-
cji traktuje przede wszystkim jako postawe zaposredniczong z nauki chrzesci-
janskiej, zauwaza, ze XX stulecie byto naznaczone réznymi antyhumani-
zmami - ,teoretycznymi” (strukturalizm jako $mier¢ cztowieka, ktdry jest
tylko zlepkiem struktur), ale przede wszystkim ,praktycznymi” (nazizm i ko-
munizm). Elementem tgczacym te dwie linie wspoétczesnego antyhumanizmu
jest dominacja nad jednostkowo pojetym cztowiekiem. Dominacje (totalitet)
osiggano przez wrzucanie cztowieka w ramy i znamiona rasy, narodu, klasy
spotecznej - a gdy takie ideologie przechodzity w praktyke, konsekwencje
byty tragiczne. Ogélnie chodzito o zminimalizowanie roli cztowieka jako jed-
nostki wewnatrz réznych psychologicznych i spotecznych struktur. Dlatego -
zdaniem Stresa - istota humanizmu nie tkwi w imperatywie wywyzszenia
cztowieka na ottarze, ale humanizm oznacza miare, jaka traktujemy konkretne-
go cztowieka jako jednostke w jego istocie, inicjatywie, wolnosci, osobliwosci
i stabosci. Tylko poglad pojmujacy cztowieka jako istote wolng, odpowiedzial-
ng i tworzaca umozliwia méwienie o nim w perspektywie humanistycznej
(w przeciwnym razie cztowiek stanie sie jedynie elementem statystyki, cyfra,
numeryczng indywidualnoscig).

Humanizm pojety jako prad kulturowy i filozoficzny (zwigzany zatem z okre-
$lonym czasem historycznym), ale takze jako idea i postawa §wiatopogladowa
(bedgca w swej istocie uniwersalna i ponadczasowa) wcigz pozostaje w Stowe-
nii przedmiotem zywej i inspirujacej refleksji. Przypomina sie przy tej okazji
zasadnicze rysy pojmowania cztowieka w zachodniej cywilizacji, ale rowniez
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obecnos¢ zaznacza coraz $mielej formutowana teza, wedtug ktérej wspdtcze-
sny cztowiek jak nigdy dotad potrzebuje humanistycznych ideatéw (np. V. Rus,
Vprasanja humanizma, ,Anthropos” 2008, st. 3-4). Waznym przedsiewzieciem
podejmujgcym wszechstronng rekapitulacje osiagnie¢ i tradycji humanizmu
(takze humanistyki) w dziejach Stowencéw, lecz i w szeroko pojetej nowocze-
snosci (— nowoczesno$¢) okazatl sie tom Humanizem in humanistika pod re-
dakcja Niko Grafenauera (2016). Zawarte w nim teksty, r6znorodne pod
wzgledem metodologicznym (historyczno-kulturowe, filozoficzne, socjolo-
giczne), za punkt wyjscia (o czym $wiadczy wstep redaktora) biorg , dzisiejsze
ramy i optakany stan ducha w Stowenii”. Kryzys humanizmu i duchowe dyle-
maty, ktére dzi$ dotykaja §wiat na nowo, rodzg zatem potrzebe odpowiedzi na
pytanie, jaka jest rola krytycznego myslenia i autorefleksji we wspoétczesnym,
nie tylko stowenskim spoteczenstwie.

Idea humanizmu na ziemiach stowenskich, siegajgca korzeniami potowy
XV wieku, nie tylko stata sie fundamentem specyficznego ruchu kulturowego,
ale takze swoistg forma komunikacji i sposobem myslenia. Wszechstronne za-
interesowanie cztowiekiem, bedace trescig tej idei, ksztalttowato przez nastep-
ne stulecia rézne koncepcje myslowe i filozoficzne, wptywato tez na rozwdj
innych obecnych na tych terenach idei (racjonalizm, oswiecenie).

Grdina I, Humanizem, reformacija in PrimoZ Trubar, ,Tretji dan” 2012, §t. 3-4,s. 73-79;
Grmic¢ V,, Kr§¢anski humanizem, ,Borec. Revija za zgodovino, literaturo in antropologijo”
1998, st. 564, s. 125-127; Koren M., Humanizem kot ateizem, w: Blodnjaki misla. Misliti
humanizem danes, Nova Gorica 2007; Kuzmani¢ T, Humanizem in postkapitalizem, w:
Blodnjaki misla. Misliti humanizem danes, Nova Gorica 2007; Tu felix Europa. Humani-
zem pri Slovencih in njegovo izZarevanje v srednjeevropski prostor, ur. V. Rajsp, FJ. Bister,
M. Polzer, Wien-Ljubljana 2011.

Damian Kubik
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KULTURA

Pierwotnie tacinski leksem cultus odnosit sie do uprawy ziemi (cultus agri). Dopiero
Marek Tulliusz Cyceron wprowadzit pojecie cultura animi na okre$lenie ksztatcenia
duszy. W Rozmowach tuskulariskich (ok. 45 r. p.n.e.) odpowiedzialnymi za ten proces
czynit filozofie i jej gtéwny orez - rozum. Dzieki doktadanym staraniom dusza mogta
przeobrazi¢ sie w umyst doskonaty i samodzielny, czyli osiaggna¢ cnote.

Wspblczesne znaczenie terminu zawdzieczamy niemieckiemu teoretykowi prawa
Samuelowi von Pufendorfowi (1632-1694), uczniowi Thomasa Hobbesa, uznawane-
mu za bezposredniego poprzednika mysli oSwieceniowej. Za jego sprawa cultura animi
zmienita sie w cultura vitae, czyli catoksztatt zycia spotecznego wznoszacego sie ponad
»stan naturalny”. Proces kultywacji, uprawy zaczat sie odnosi¢ do poprawy Zycia mate-
rialnego. Opozycja ,stan natury - kultura” zostata dzieki temu wyrazi$cie wyrazona.

0d tego momentu rozpoczat sie wcigz niewygasty proces precyzowania pojecia kul-
tury na gruncie humanistyki. Funkcjonujacych w obiegu naukowym ponad 200 defini-
cji kultury stanowié moze punkt odniesienia dla zjawiska swoistego imperializmu tej
kategorii, ktéra w rozmaitych partykularnych kontekstach stawata sie obok historii
aktywnym czynnikiem konstytutywnym rdznie rozumianych idei narodu (— naréd).
Doczekala sie tez afiliacji o charakterze spotecznym (np. kultura ludowa, szlachecka,
mieszczanska itd.), zawodowym, Swiatopogladowym (religijna, laicka), konfesyjnym
(poganska, protestancka, katolicka, prawostawna), temporalnym (antyczna, $rednio-
wieczna, renesansowa), ideologicznym (socjalistyczna, kapitalistyczna) itd.

Kultura i cywilizacja

We francuskim kregu XVIII wieku pojecie ,kultura” pozostawato synonimem cywili-
zacji, a jego semantyka obejmowata caty proces rozwoju intelektualnego, duchowego
i materialnego ludzkosci: ,Idea cywilizacji w spos6b znaczacy taczy dobre wychowanie
i moralnos$é: by¢ cywilizowanym znaczy tyle samo, co nie plu¢ na dywan, ale i nie §cina¢
gléw jeicom wojennym. (...) Jako synonim cywilizacji kultura wpisuje sie w gtowny
nurt filozofii oSwiecenia, kultu $wieckiego, postepowego, samodzielnego rozwoju. Cywi-
lizacja to gtéwnie francuski wynalazek - do dzi$ uwaza sie, ze Francuzi maja monopol
na bycie cywilizowanymi” (T. Eagleton, Po co nam kultura, 2012, s. 17-18). Emile Bene-
viste przypisuje pierwsze uzycie stowa civilisation fizjokracie, wspoétautorowi Deklaracji
praw cztowieka i obywatela - Honoré Gabrielowi Riqueti de Mirabeau (1749-1791), ktéry
w 1757 roku uzyt go na okreslenie porzadku politycznego. Badacze s3 jednak zgodni,
ze juz w latach 60. XVIII wieku leksem civilisation funkcjonowat na okreslenie procesu,
ktéry spowodowat odrzucenie przez ludzko$¢ barbarzynstwa na rzecz cywilizacji. Leksem
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ten wchtonat starsze pojecie ogtady (datowane na XV wiek), a takze wszedt w statg rela-
cje znaczeniowa z ideg postepu. Meandry formowania sie idei cywilizacji przesledzit
Lucien Febvre podczas swojego stynnego seminarium , Civilisation: Le mot et I'idée”
w 1929 roku. Wyodrebnit dwa rozumienia tej kategorii: etnograficzne (nieimplikujace
zadnych sagdéw warto$ciujacych) i uniwersalne (sprzezone z triumfalistyczng ideg po-
stepu i unilinearnego rozwoju). W tym ostatnim znaczeniu, jak twierdzi za innymi bada-
czami Adam Kuper w ksigzce Culture: The Anthropologists’ Account (1999), kategoria
cywilizacji nabrata aury sakralnej i zachowata ja pomimo zapoczatkowanej w pierw-
szych dziesiecioleciach XIX wieku relatywizacji sposobéw bycia cywilizowanym. Przy-
wrécenie monarchii we Francji przyniosto jednak ponowny zwrot ku idei cywilizacji
jako tozsamej z ideg postepu, co zostato udokumentowane w dzietach Francois Guizota
(1787-1874) De la civilisation en Europe (1828) czy De la civilisation en France (1829).

Zarazem jednak na gruncie francuskim nowozytnej fascynacji kultura/cywilizacja
od samego poczatku towarzyszyt jej rewers - odraza do kultury rozumiane;j jako tyrania.
Mysl te rozwinat Jean-Jacques Rousseau (1712-1778), ktéry ,stan natury” utozsamiat
z wolnoscig, a kulture z poskramianiem naturalnych ludzkich porywoéw, z narzucanym
przez spoteczenstwo przymusem normatywnosci. Odrzucenie wszelkich norm markiz
de Sade uczynit esencja sprzeciwu wobec sztucznych i opresyjnych imperatywéw kultu-
ry. Temat kultury jako represji w XX wieku powrécit w mysli Michela Foucault (1926-
1984), badacza spotecznych systeméw myslenia, archeologii wiedzy i genealogii wiadzy.

Osiemnastowieczne uzywania pojecia kultury obok innych terminéw epoki o$wie-
cenia komentowat niemiecki filozof Moses Mendelssohn w rozprawie Uber die Frage:
was heifst aufkldren? (1784). Udzielit w tym teks$cie odpowiedzi na to samo pytanie, na
ktoére w tym samym pismie ,Berlinische Monatsschrift” wcze$niej odpowiadat juz Im-
manuel Kant. Twierdzit, Ze terminy o$wiecenie, kultura, wyksztatcenie sa w je-
zyku niemieckim zapozyczeniami, nierozumianymi przez przecietnych ludzi. Okreslaja
modyfikacje Zycia osobistego i spotecznego, ktérych celem jest poprawa wilasnej pozycji,
przy czym na ksztatcenie sktadaja sie (bardziej praktyczna) kultura i (bardziej teore-
tyczne) o$wiecenie.

W niemieckim obszarze jezykowym za sprawa Johanna Herdera (1744-1803) zna-
czenie kategorii kultury powigzane zostato ze specyfika stylu Zycia poszczegdlnych
ludéw/narodéw. Jak twierdzit w dziele poswieconym filozofii historii ludzkoSci Ideen
zur Philosophie der Geschichte der Menschheit (1784-1791), nie ma nic bardziej nieokre-
Slonego niz leksem ,kultura” i nic bardziej zwodniczego niz standardowe jego uzycie
w odniesieniu do wszystkich ludéw i czaséw. Wskazujac na dynamike rozwoju odreb-
nych kultur - od narodzin, przez dojrzewanie, az po $mier¢ i zanikniecie - Herder upomi-
nat sie o ich aspekt czasowo$ci, historycznosci. Jego koncepcja réznorodnosci kulturowej
byta odpowiedzia na o$wieceniowy uniwersalizm, dlatego tez jako terminu ogdlnego
uzywat stowa ,kultury”, a nie ,kultura”. Rozumiatl nardd (podobnie jak we Francji Miche-
let czy Hugo) jako rozwdj jego naturalnego geniuszu w historii. Stad wynikata Herderow-
ska koncepcja kulturotwdrczej roli poszczegdlnych ludéw/narodéw, ktére otrzymuja
swdj czas oddziatywania. Jego fascynacja ,geniuszem” Stowianszczyzny przysporzyta
mu wielu zwolennikéw wsréd Stowian, zwtaszcza pozbawionych politycznej niezalez-
noséci. Z inspiracji Herdera rozwinat sie na tym obszarze kult kultury ludowej, ktdora
w lokalnych wariantach urastata do rangi archaicznego kanonu kultur narodowych.

Niemiecki romantyzm, przeciwstawiwszy sie racjonalizmowi i pragmatyzmowi fran-
cuskiego o$wiecenia, zaréwno kulture, jak i oddane w jej stuzbe — ksztatcenie i = histo-
rie interpretowatl w kategoriach filozofii idealistycznej. W ujeciu heglowskim zjawiska



196 Leksykon idei wedrownych na stowiariskich Batkanach XVIII-XXI wiek

przez Herdera przypisywane kulturze byly interpretowane jako przejawiajace sie
w sferze dziatania zaréwno ducha obiektywnego (panstwo, moralnos$¢, prawo), jak i ab-
solutnego (sztuka, religia, filozofia). Na gruncie o$wiaty (— o$wiata) i ksztatcenia od-
dziatywanie mysli heglowskiej wyrazato sie w symplifikacjach tworzonych na uzytek
podrecznikéw szkolnych, w ktérych prestizowo traktowano tylko te narody, ktére dys-
ponowaty wlasnym panstwem jako etapem koniecznym w tréjcztonowym procesie
objawiania sie ,,ducha absolutnego”. W praktykach dyskursywnych na gruncie niemiec-
kim utrwalit sie negatywny stosunek do transnarodowej idei cywilizacji, a pozytywny
do wiasnej kultury. W $lad za herderowskim rozumieniem tej kategorii posiadanie wta-
snej kultury implikowato ksztatcenie sie (Bildung) jako indywidualng droge do duchowej
doskonatos$ci (— ksztatcenie). Pojecie duchowosci stato sie synonimem kultury i dtugo
zachowato silny potencjat emotywny, a kulture i cywilizacje zaczeto postrzegaé jako
antypody, symbole konkurujgcych ze sobg systemoéw wartosci. Znalazto to spektakularny
wyraz w ksigzce Der Untergang des Abendlandes (1918) wieszczacej schytek cywilizacji
zachodnie;j. Jej autor, Oswald Spengler, twierdzit, Ze cywilizacja jest finalnym stadium
kazdej kultury, zwienczeniem tego, co juz sie dokonato, $miercig, ktora doscigneta zycie,
stagnacja po rozwoju, duchowg staros$cia, skamieniatym swiatem. Jego dekadentyzm,
kulturowy pesymizm korygowaly nadzieje polityczne wigzane z nazizmem, jednakze
sam Spengler nie stat sie zwolennikiem Hitlera.

Analizujgc procesy negocjowania senséw obu tych kategorii, Norbert Elias (1897-
1990) w pisanej na emigracji w Anglii ksiazce Uber den Prozef3 der Zivilisation (1939)
dowodzil, ze za popularnoscia francuskiej idei cywilizacji czy niemieckiej idei kultury
kryly sie racje ideologiczne, cywilizacja pozostawata kryptonimem postaw imperial-
nych (Francja, Anglia), kultura - postaw skierowanych ku redefiniowaniu tozsamo$ci
narodu (Niemcy). Echa tego typu rozumowania mozna odnaleZ¢ dzisiaj na gruncie dys-
kurséw postkolonialnych.

Przed uproszczeniami myslowymi i ptyngcym z nich wyjatowieniem intelektual-
nym przestrzegat wspotczesnych Friedrich Wilhelm Nietzsche, ktéry we fragmencie
31. rozprawy Wille zur Macht (1901) podwazat antagonizm miedzy kulturg a cywiliza-
cja, cho¢ zarazem ktadl nacisk na odmienne cele cywilizacji. Jego stanowisko nie byto
w tej kwestii jednoznaczne. W eseju Schopenhauer als Erzieher (1874) jako podstawo-
we zadanie kultury przedstawil dazenie do stworzenia cztowieka sztuki i Swietego
oraz prace nad doskonaleniem natury, okreslit wiec kulture zgodnie z pierwotnym ro-
zumieniem pojecia przez Cycerona i wyraznie potozyt akcent na kultywacje geniusza,
cztowieka wyzszego. Ale zarazem w 1871 roku, kiedy kanclerz Otto Eduard Leopold
von Bismarck (zwolennik ewolucyjnego konserwatyzmu) ogtosit swoéj program Kultur-
kampf (pojecie tworcy berlinskiej szkoty etnologicznej Rudolfa Virchowa), ktérego celem
byto uniezaleznianie Drugiej Rzeszy (a zwlaszcza rejonéw potudniowych kraju) od wpty-
wow Kosciota katolickiego, Nietzsche przyjat autorytarne aspiracje panstwa z sarka-
zmem, piszac: ,Nowe zjawisko! Panstwo jako gwiazda przewodnia Kultury”. W tej krot-
kiej konstatacji zawiera sie reakcja na szczegdlnego rodzaju przewrdét aksjologiczny,
ktory dokonat sie za sprawg Bismarcka. Szeroko zakrojony projekt sekularyzacji (— seku-
laryzacja) formalnie trwat siedem lat, a jego celem byto podporzadkowanie wszystkich
sfer dziatalno$ci edukacyjnej i konfesyjnej instytucji panstwa, ktére pod rzadami Bi-
smarcka stato sie moderatorem prawnie skodyfikowanej kultury. To na uzytek tej polityki
wymyslone zostato pojecie ,panstwa prawa” pozwalajace rozszerzy¢ tradycyjne zadania
panstwa (bezpieczenstwo, sprawiedliwo$c¢) o sfere kultury jako narzedzia moderniza-
cji. Jak twierdzi Marc Fumaroli w ksigzce L'Etat culturel: une religion moderne (1991),
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Bismarck traktowat naréd jak ,irracjonalng ziemie, ktérg panstwo musi racjonalizo-
wa¢, modernizowac i wciela¢ do stuzby mocarstwowos$ci”. Herderowski naréd jako
podmiot kultury stat sie tym samym pasywnym obiektem scentralizowanego ksztatce-
nia, kontrolowanego na wszystkich etapach przez panstwo. Jak zauwazyt Fritz Ringer
w ksigzce The Decline of the German Mandarins (1969), przetom XIX i XX wieku, ktéry
przynioést rozwoj ekonomiczny Niemiec, generowat w srodowiskach intelektualistow
lek przed zniszczeniami niesionymi przez cywilizacje, a w $lad za tym zwrot ku ducho-
wej kulturze Volk. Szczeg6lne zastugi dla korekty sposobu myslenia o nauce o duchu
miat w owym czasie Wilhelm Dilthey (1833-1911), ktéry w dajacym podwaliny herme-
neutyce dziele Einleitung in die Geisteswissenschaften (1883) zaadoptowatl heglowskie
pojecia filozoficzne i dokonat nobilitacji nauk o duchu jako rzadzacych sie odmiennymi
prawami niz przyrodnicze, bo dopuszczajacych sady aksjologiczne. Goraca debata z 6w-
czesnymi niemieckimi pozytywistami zaowocowata m.in. w twdrczosci naukowej Maksa
Webera, ktéry nacisk ktadt na socjologiczne aspekty kultury, a w jej obrebie intereso-
waly go z pozoru niewidzialne uwarunkowania religijne ludzkiej aktywno$ci.

Trzecim waznym miejscem toczacych sie od konca XVIII wieku debat na temat kul-
tury byta Anglia. Jak twierdzi Raymond Williams w rozprawie Culture and Society
1789-1950 (1958, 1983), leksem ,kultura” wszedt tam do obiegu spotecznego w epoce
tzw. rewolucji przemystowej wraz z pojeciem industrializacji, demokracji, klasy i sztu-
ki, a jego semantyka ksztattowata sie w $cistym zwiazku z tymi kategoriami. Dyskusje
na temat kultury zainicjowali wedtug badacza angielscy poeci romantyczni, inspirowa-
ni zaréwno przez myslicieli i pisarzy francuskich, jak i niemieckich. Sztuke (a nade
wszystko poezje) uczynili warto$cig najwyzsza, na drugiej szali stawiajac przyziemny
$wiat pienigdza. Samuel Coleridge (1772-1834), poczatkowo zwolennik rewolucji fran-
cuskiej, péZniej konserwatysta, czy Thomas Carlyle (1795-1881), wiktorianski rzecznik
brytyjskiego misjonizmu kulturowego, znajdowali wspdlny mianownik w krytyce mate-
rialistycznej cywilizacji przemystowej. Coleridge prawdziwa kulture taczyt z ksztatceniem
(— ksztatcenie), sztuka i religig (— religia), a Carlyle budowat koncepcje historiozoficzna,
wedle ktérej dzieje rozumiane jako sfera urzeczywistniania sie ponadindywidualnych
warto$ci moderowane sa przez bohaterskie, nienaganne moralnie jednostki toczace wal-
ke z sitami zta (On Heroes, Hero-Worship an the Heroic in History, 1840). Jako teoretyk
wiktorianskiego imperializmu wywart istotny wptyw na wyobraznie wielu przedstawi-
cieli p6zniejszych generacji, jednak dzieki sile oddziatywania literatury najgtosniejszym
piewca cywilizacyjnej hegemonii Brytyjczykow stat sie za sprawa twdrczos$ci prozator-
skiej wolnomularz, laureat Nagrody Nobla Rudyard Kipling (1865-1936), autor przettu-
maczonej na wiele jezykéw The Jungle Book (1894). Dzieto to, zyczliwe dla Hindusdw,
ale eksponujace predestynacje biatego cztowieka do wtadzy nad swiatem, inspirowato
czytelnikow takze w posredni sposéb za sprawg sytemu etycznego i symboliki ruchu
skautowskiego, ktdory jego twdrca Robert Baden-Powell inkrustowat pomystami za-
czerpnietymi z powiesci Kiplinga.

Gloryfikacja prymatu angielskiej kultury przebiegata réznymi drogami. Wéréd kry-
tykow materializmu doby wiktorianskiej znalazt sie Matthew Arnold (1822-1888),
ktéry w dziele Culture and Anarchy (1867-1869) odrzucit cywilizacje industrialna i jej
obroncéw - gardzacych wyzszymi wartos$ciami ,filistrow”. Opowiedziat sie tym samym
po stronie kultury elitarnej, z jej gtéwnymi sktadnikami - sztuka i religia, powtarzajac
tym samym gest Coleridge’a, ale takze wspotczesnego sobie artysty Williama Morrisa
(1834-1896) czy Johna Ruskina (1819-1900), jednego z najbardziej wptywowych
znawcoOw i interpretatoréw sztuki, nadajgcego estetyce wymiar religijny.
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Z kolei Henry Thomas Buckle (1821-1862) w History of Civilization in England
(1857-1861) na przyktadzie angielskim rozwinat koncepcje obiektywnych praw roz-
woju kultury, ktére pozwalajg sie uchwyci¢ w ich ztoZzonosci i determinizmie i ktére
prowadzg do postepu opartego na racjonalizmie (w wymiarze spotecznym) i moralno-
$ci (w wymiarze indywidualnym). W duchu unilinearnego, stadialnego rozwoju kultur
rozumowat angielski antropolog Edward Burnett Tylor (1832-1917), twérca koncepcji
ewolucjonizmu w kulturze. W dziele Primitive Culture: Researches into the Development
of Mythology, Philosophy, Religion, Language, Art and Custom (1871) przedstawit opar-
t3 na determinizmie koncepcje postepu w rozwoju ludzkich kultur - wszystkie miaty
podlega¢ tym samym prawom. Zaproponowana przezen teoria pozwalata porzadko-
wac kultury wedtug stopnia dojrzatosci ich form i stadiéw, co dla wielu z nich stawato
sie zrédtem ponizenia i zasilalo ideologie kolonializmu, a pokazat to Edward Said
(1935-2003) w dziele Orientalism (1978).

Na gruncie angielskim w XX wieku powracato ekskluzywistyczne rozumienie kultu-
ry. W Notes Towards the Definition of Culture (1948) T.S. Eliot podwazat antropologicz-
ne rozumienie kultury w kategoriach spotecznych na rzecz jej rozumienia indywidual-
nego, wynikajacego z ksztatcenia (— ksztatcenie) jednostki, w tym takze jej formowa-
nia w zakresie etyKi i estetyki. Reprezentowat zarazem hierarchiczne rozumienie kul-
tury jako sktadajacej sie z wielu oddziatujacych na siebie warstw, gdzie najwyzej usy-
tuowana kultura elitarna nie moze sie rozwija¢ w izolacji. Uznajac rozwoj form kultury,
ich zmienno$¢, postulowat kultywowanie wszystkich warstw, przestrzegajac przed
zagrozeniami ze strony ,odcztowieczonej” zuniformizowanej cywilizacji ogélnoswia-
towej, gdyby taka w ogdle mogta powstac.

Wsrdéd aksjologicznie podbudowanych koncepcji na temat hierarchicznosci kultur
nie sposéb pomingé mysli Karola Marksa. We wczesnych jego dzietach, szczegélnie
w Pariser Manuskripte (1844), temat kultury zostat podjety w kontek$cie uchwyconego
przezen zjawiska alienacji, jako jeden z najbardziej dotkliwych sposobéw wyobcowa-
nia cztowieka ze sfery zawtaszczonej przez elity. Ponad wiek pézniej do tego sposobu
myslenia odnidst sie na gruncie francuskiej socjologii kultury w sposéb o wiele bar-
dziej subtelny twdrca antropologii refleksyjnej Pierre Bourdieu (1930-2002), ktéry
wprowadzil do jezyka naukowej refleksji o kulturze takie pojecia, jak m.in. przemoc
symboliczna, kapitat symboliczny, habitus. Bourdieu czerpat z Marksa, ale tez - jako
poststrukturalista - od niego sie odcinat. Nie bez znaczenia byto dla badacza doswiad-
czenie praktyk edukacyjnych , panstwa kulturalnego” we Francji lat 60. XX wieku, o czym
pisal wspomniany wcze$niej Fumaroli, odstaniajac jakobinskie korzenie tego modelu,
zorientowanego na kontrole catej sfery symbolicznej za pomoca specjalnie do tego po-
wotanych instytucji.

W latach 90. XX wieku dyskusje o globalnym nieomal zasiegu wywotata ksigzka
amerykanskiego politologa Samuela Huntingtona The Clash of Civilizations (1996), ktéry
zaktualizowat koncepcje ,wojny kultur” i postugujac sie powierzchownymi, opartymi
na symplifikacjach deskrypcjami o$§miu wymienionych kregéw cywilizacyjnych, desy-
gnowat na lidera cywilizacje Zachodu.

Typologia przedstawien kultury

,Kultura, czyli cywilizacja, jest to ztozona cato$¢, ktéra obejmuje wiedze, wierzenia,
sztuke, prawa, moralno$¢, obyczaje oraz inne zdolnos$ci i nawyki nabyte przez ludzi
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jako cztonkéw spoteczenstwa” - to stwierdzenie Edwarda Tylora, ojca antropologii
kulturowej, stato sie punktem wyjscia badann dwdéch amerykanskich antropologéw
z potowy XX wieku - Alfreda Kroebera i Clyde’a Kluckohna, ktérzy podjeli prébe zbada-
nia, opisania i typologizacji istniejgcych definicji , kultury” (Culture: A Critical Review of
Concepts and Definitions, 1952). Kierowali sie przekonaniem, Ze przesledzenie szeroko
rozumianej historii jednego pojecia ma charakter przedsiewziecia antropologicznego.
Usitujac wyodrebni¢ znaczenia, ktére liczni teoretycy kultury przypisali temu pojeciu,
zaprezentowali bogaty zbi6r koncepcji socjologéw, psychologdw, historykéw, filozofow
kultury i innych badaczy. Analiza zebranych ponad 160 definicji (zaczynajac od tej
Edwarda Tylora z 1871 roku, a koficzac na pochodzacych z pierwszych 20 lat XX wieku)
sktonita ich do wniosku, ze ,kultura” jest pojeciem wieloaspektowym, opisujacym za-
réwno specyficzng dziatalnos¢, jak i rezultat tej dziatalnosci, a takze istnienie cztowieka/
ludzkosci. Kroeber i Kluckhohn przedstawili do$¢ szczeg6towy schemat klasyfikujacy
zebrane przez nich definicje i na podstawie przewazajacych akcentéw semantycznych
dokonali podziatu tych definicji na sze$¢ podstawowych typow. Grupa A objeta opisowo-
-wyliczajace definicje kultury, w grupie B znalazly sie okreslenia historyczne, w grupie C
(podzielonej na dwie podgrupy) okreslenia normatywne, w grupie D (podzielonej z kolei
na cztery podgrupy) - psychologiczne, w grupie E - strukturalne, natomiast w grupie F
(ijej czterech podgrupach) - genetyczne.

RéZnorodno$¢ definicji terminu , kultura” jest praktycznie nieograniczona. Teoretycz-
ne podejscia badawcze - m.in. filozoficzne, antropologiczne, socjologiczne, historyczne,
lingwistyczne, etnograficzne, etnologiczne, psychoanalityczne, psychologiczne - nie
umozliwiajg stworzenia typologii definicji kultury, ktéra nie budzitaby watpliwosci,
tym bardziej ze podejscia te czesto sg faczone zgodnie z zatozeniami interdyscypli-
narno$ci. Rowniez w obrebie pojedynczych podej$¢ (tam, gdzie ich wyodrebnienie
jest mozliwe) pojawia sie wiele konkurencyjnych postaw badawczych.

Kultura
(Rosja)

Nikotaj Bierdiajew w artykule z 1931 roku Kpusuc xpucmusincmea u kpusuc Kysabmypbl
(,BecTHUK pycckoro XpucTuaHckoro AsmwxkeHus”, N2 7-8) podnidst problem specyfiki
prawostawnego stosunku do kultury i wyrazit poglad, ze dla Rosji charakterystyczny
jest swoisty dualizm zycia i kultury uwarunkowany przez tradycje religijng i ludowy
,0por wobec kultury”. W prawostawiu najstabiej rozwiniete jest to, co sprzyja organi-
zacji zycia na ziemi, zyciu w kulturze; wielkie tworcze osiggniecia skierowane sg ku reli-
gijnemu przeistoczeniu tego, co ziemskie. To wszystko, zdaniem filozofa, nie sprawia
jednak, ze rosyjska mistyczna kontemplacja tajemnic Bozego Swiata staje sie elemen-
tem $wiatowej kultury. Co wiecej, wydobyt niepowodzenie préb ,usprawiedliwienia
kultury” przez $rodowiska inteligenckie w Rosji. Przyktadem tego rosyjskiego ,kultu-
rowego nihilizmu” byly motywowane etycznie poglady péznego Lwa Totstoja, ktory
uznawat za niedopuszczalne oddawanie sie twdrczosci kulturowej, gdy lud/nardd do-
$wiadcza cierpienia.

Rozumienie kultury jako okreslonego stylu zycia cechowato mysl przedstawiciela
po6znego stowianofilstwa w Rosji i ideologa panslawizmu Nikotaja Danilewskiego, autora
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dzieta Poccus u Espona (1869), ktére szybko zdobyto popularnosé. Byt on peten kryty-
cyzmu wobec cywilizacji. Na dtugo przed Spenglerem Danilewski szerzyt idee rézno-
rodnych typéw kulturowo-historycznych, ktére - analogicznie do organizméw biolo-
gicznych - sg odrebne i nieustannie sie samoumacniajg, toczac walke z pozostatymi.
Zywotno$¢ kazdego organizmu kulturowo-historycznego szacowano na okoto 1500 lat.
Danilewski wyrdéznit dziesiec takich typéw, do przekwitajacych zaliczyt europejska ro-
mansko-germarnska spotecznos$¢ kulturowg, do wschodzacych natomiast - stowianski
typ kulturowy. W sferze mysli politycznej idee te przektadaty sie na koncepcje stowiano-
filskie, ktérych wszechstronna wyktadnie dat Andrzej Walicki m.in. w ksigzce W kregu
konserwatywnej utopii. Struktura i przemiany rosyjskiego stowianofilstwa (1964).

Z podobnymi ideami mozna byto sie spotka¢ w rosyjskim emigracyjnym ruchu eurazja-
tyckim, ktéry w pewnym sensie byt kontynuatorem kulturowo-filozoficznej koncepcji
Danilewskiego i stowianofilstwa Konstantina Leontjewa. Euroazjaci, ktérzy w latach
20. XX wieku siedzibe mieli w Sofii, glosili catkowitg odrebnos¢ cywilizacji rosyjskiej
(jako euroazjatyckiej) w stosunku do cywilizacji zachodniej. Dziatacze i autorzy, jak
Nikotaj Trubieckoj czy Piotr Sawicki, opowiadali sie za utworzeniem panstwa, ktére na
zasadach synkretyzmu taczytoby wartosci charakterystyczne dla prawostawnej Rosji
i reprezentowane przez ludy Azji.

Tymczasem w porewolucyjnej Rosji zapanowat porzadek polityczny, w ktérym po
pierwszym krotkotrwatym okresie pewnego liberalizmu w sferze kultury zostat ustano-
wiony jednolity program zarzadzania kultura, ktérego celem byta unifikacja w duchu
socjalistycznym (a wtasciwie kryptorusyfikacja) kultur narodéw podporzadkowanych.
Temu zadaniu stuzy¢ miata kultura utrzymywana w poetyce realizmu socjalistycznego.
Tworca tego pojecia i autorem metody artystycznej byt Maksim Gorki, we wczes$niej-
szym okresie zwolennik estetyki rosyjskiego srebrnego wieku, z jego wiara w teurgicz-
na moc sztuki. W warunkach rezimu bolszewickiego sterowana przez panstwo kultura,
oddana na stuzbe ideologii komunistycznej, miata stworzy¢ nowego, $wiadomego swej
sity cztowieka proletariusza. Zarazem jednak dokonane zostato w Zwigzku Radzieckim
(pozorne lub nie) umasowienie kultury wysokiej, czemu towarzyszyty slogany zwigza-
ne z ideg socjalistycznego humanizmu (= humanizm). W tym sensie w ZSRR w sensie
propagandowym odwrdcono opisywany przez Marksa proces alienacji z kultury za-
wlaszczonej przez elity.

I Danilewski, i Spengler wywarli duzy wptyw na kulturowo-filozoficzng krytyke cy-
wilizacji w mysli rosyjskiej. Tendencje, ktére mozna byto zaobserwowa¢ w pismach
Danilewskiego, zostaly precyzyjnie wyrazone przez rosyjsko-amerykanskiego socjologa
Pitirima Sorokina w teorii dynamiki spoteczno-kulturowej, opisanej w czterotomowym
dziele Social and Cultural Dynamics (1937-1941). Sorokin podzielit systemy kulturowe
na trzy typy: ideowy, zmystowy i idealistyczny (usytuowany pomiedzy pierwszymi
dwoma). Typologia zostata przygotowana wedtug przewazajacych w danym typie wy-
obrazen o naturze rzeczywistosci.

Burke P, Kultura ludowa we wczesnonowozytnej Europie, przet. R. Pucek i M. Szczubiatka, Warszawa
2009; Busche H., Georg Simmels , Tragéddie der Kultur”- 90 Jahre danach, ,Jahrbuch fiir europaische
Prozesse” 2004, Nr. 3; Eagleton T., Po co nam kultura?, przet. A. Gérny, Warszawa 2012; Freud S,,
Kultura jako Zrédto cierpien, przet. ]. Prokopiuk, Warszawa 1995; Geertz C., Interpretacja kultur:
wybrane eseje, przel. M.M. Piechaczek, Krakéw 2005; Giddens A., Socjologia: kluczowe pojecia,
przet. O. Siara, P. Tomanek, Warszawa 2014; Herder |., Pomysty do filozofii dziejow rodzaju ludzkiego,
przet. ]. Bychowiec, t. 1-3, Wilno 1838; Idee w Rosji. Leksykon rosyjsko-polsko-angielski, red. A. de Laza-
ri, t. 1, Warszawa 1999, s. 170-176; Idee w Rosji. Leksykon rosyjsko-polsko-angielski, red. A. de Lazari,
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t. 3, 16dz 2000, s. 218-222; Kroeber A.L., Kluckhohn C., Culture. A Critical Review of Concepts and
Definitions, ,Papers of the Peabody Museum of American Archeology and Ethnology, Harvard Uni-
versity”, vol. 17, No. 1, Cambridge (Mass) 1952; Kuper A., Kultura. Model antropologiczny, Krakéw
2004; Nowaczyk M., Ewolucjonizm kulturowy a religia, Warszawa 1989; Perpeet W.,, Kultur, Kultur-
philosophie, w: Historisches Wérterbuch der Philosophie, ]. Ritter, K. Griinder (eds), Schwabe Verlag
1976, Bd. 4; Rykaczewski E. (red.), Cyceron. Rozmowy tuskulariskie, przet. E. Rykaczewski, Warsza-
wa 2009; Simmel G., Pojecie i tragedia kultury, przet. K. Lukasiewicz, ,Prace Kulturoznawcze” 2007,
nr 10, s. 15-37; Tillich P, Uber die Idee einer Theologie der Kultur, Berlin 1919; White L., The Science
of Culture: A Study of Man and Civilization, Percheron Press 2005; BepaseB H., @uiocogpus
HepaseHcmea (Ilucbmo o kynbmype), w: Pycckoe 3apy6escwe, Jlenuszaar 1991; JanuneBckuid H.,
Poccus u Eepona: 832,150 Ha Kyn1bmypHble U noaumuyeckue omuouweHus CaassHckozo mupa k l'ep-
MaHo-Pomanckomy, Mocksa 2003.

Nina Dimitrowa (thum. Krzysztof Usakiewicz)

Kultura
(Grecja)

W jezyku greckim stowo ,kultura” (o moAitiouds) (<nwgr. moAti{w: kuBepv <moOALS)
budzi skojarzenia z miastem (7o ¢otv) i polityka (n moAiTikn). Przez XVIII wiek wigzato
sie zaréwno z rozwojem spoteczenstwa pod wplywem europejskiego oswiecenia, jak
i powrotem do starozytnej kultury greckiej, ktéra upadta wskutek najazdéw. Fanariota
Dimitrios Katardzis odrdéznit ,narody cywilizowane i niezalezne” od ,,ciemiezonych i pod-
legtych”, wierzyt jednak, ze edukacja i oSwiecenie niosg pozytek kazdemu zniewolonemu
narodowi. Cywilizacje (cho¢ nie uzyt wprost tego terminu), z ktérej wywodzi sie ludz-
kos¢, jako kultywacje zwyczajow, filozofii i sztuk przeciwstawit barbarzynstwu. Z kolei
Josipos Misiodaks w Apologii (AmoAoyia) ocenit kulture europejska miara starogrecka:
,Obyczaje, ktore niegdy$ panowaty w Europie, byty barbarzynskie i prostackie, teraz
jednak pod wzgledem sztuki, podobnie jak i pod pozostatymi wzgledami, przewyzszaja
one te dawne, a przynajmniej im doréwnuja”. Wierzac w moc cywilizacji, Daniil Filipi-
dis i Grigorios Konstandas podkreslili w Nowoczesnej geografii (Newtepikr lewypapia),
ze Pelazgowie byli wprawdzie ,barbarzynscy i niewyksztatceni”, ale ,dokonali pewne-
go wstrzasu, postepu w sztuce i naukach, kulturze, pi$miennictwie”, Grecy za$ stali sie
ynarodem kupieckim, cywilizowanym i wolnym”. Wej$cie w krag cywilizacyjny byto
réwnoznaczne z porzuceniem dziko$ci i barbarzynstwa. Niektérzy przedstawiciele
greckiego o$wiecenia, jak Katardzis, Weniamin Leswios i Konstandinos Kumas, ze scep-
tycyzmem odnosili sie do pogladéw Jeana-Jacques’a Rousseau dotyczacych Zycia natu-
ralnego i pierwotnosci. Joanis Wilaras i Konstandinos Wardalachos opowiedzieli sie za
naturalizmem i na§ladownictwem natury przez sztuke.

W Greckiej nomarchii (EAAnvikr} Nouapyia), utworze o silnym wydzwieku politycz-
nym, podkreslono, Ze zycie w zgodzie z natura daje najwiecej szczescia, tymczasem
system polityczny monarchii, tyranii, teokracji i niewola przyczyniaja sie do nieszcze-
$cia ludzkosci (,niewola zrobita z ludzi barbarzyncéw, zniszczyta obyczaje”). W szcze-
gblnosci miato to dotyczy¢ Grekow, ktérzy ,z niewolnikéw stali sie barbarzyncami”.
Aczkolwiek w innym miejscu anonimowy autor zwrdécit uwage, ze ,Grecy nie sg ani
Scytami, ani barbarzyncami” i wyrazil przekonanie, ze réwniez w rezimie nomarchii
(administracji opartej na nomosach) naréd sie odrodzi.
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Wedlug Adamandiosa Koraisa, ktéremu mozna przypisa¢ termin , cywilizacja” w no-
woczesnym znaczeniu (1804), aby nar6d wydostat sie z fazy barbarzynstwa i odnalazt
droge prowadzaca ku cywilizacji, wystarczy, by podazat $ladami o§wieconej Europy za-
wdzieczajacej swoj dorobek kulturowy starozytnym Grekom. Uczony z Chios zaznaczyt
jednak, ze ,nawet wspotczes$ni Europejczycy, znacznie lepiej wyksztatceni od starozyt-
nych Grekéw, nie ucywilizowali jeszcze prawdziwej cywilizacji”. Cywilizacja zaczyna
sie wraz z o$§wieceniem oraz narodzinami sztuki i nauk. Aby osiagneta doskonato$¢,
potrzebne jest jednak zachowanie réwnowagi cnét politycznych i etycznych. Rozwoj
hamuje niewola, wéwczas bowiem ,caly naréd powraca do swojego dawnego barba-
rzynstwa”. Zniewoleni Grecy zachowali $§lady kultury przodkéw w swoim jezyku, a w jej
odtworzeniu pomogto im sasiedztwo o$wieconych ludéw. Podczas powstania Korais
doradzat Grekom, aby porzucili wszystko, co ma zwiazek z niewolg i barbarzynstwem,
poczynajac od nazwy ,Romajowie”, a koficzac na tytutach grzecznosciowych.

Grecy uznawali sie za spadkobiercéw kultury starogreckiej az do potowy XIX wieku,
kiedy wyodrebniono okresy kultury macedonskiej i bizantynskiej, a grecka zaczeto po-
strzegac diachroniczne. Jednocze$nie nowa dziedzina nauki - etnografia skupita sie na
kulturze ludowej jako zywym dorobku narodu, ktéry na fali tzw. Wielkiej Idei (MeydAn
[6éa) ogtosit cywilizacyjne postannictwo zaréwno na Wschodzie, jak i na Batkanach.
Markos Renieris spodziewat sie, ze ,Grecy, uzdrowieni z dtugotrwatych skaz, oswobo-
dzeni z tanicuchéw niewoli (...) wezmg udziat w wielkim sympozjonie cywilizowanych
ludéw. Ktdz mdglby nie uwierzy¢ w ich wspaniate przeznaczenie?”. Zarazem Grecy
sami zaczeli odnosic sie ze swego rodzaju pogarda do ,pseudo-Romajéw”, czyli oséb, w
ktorych zytach nie ptyneta krew starozytnych i ktére nie potrafityby doréwna¢ me-
stwem dowddcom powstania. Opracowanie katarewusy miato na celu jak najbardziej
zblizy¢ jezyk grecki do jego starozytnej formy, podobna zreszta idea przy$wiecata sta-
wianiu neoklasycystycznych budowli w Atenach. Tymczasem warstwa miejska swoim
ubiorem i zwyczajami starata sie nasladowac europejska kulture materialna. Pod ko-
niec XIX wieku popularnos¢ zdobyt nowy jezyk, oparty na zywych greckich dialektach,
tzw. demotyk, czego przejawy mozna byto zaobserwowac¢ réwniez w kulturze. Jak pisat
Ion Dragumis, ,nowa grecka kultura nie bedzie ani starozytna, ani bizantynska, ani eu-
ropejska. Bedzie inna, z przejetymi wieloma elementami wschodnimi”.

Motod8ag I, Amodoyia, emu. A. Ayyédov, ABrjva 1976; Kataptlig A., Aokia, emu. K. ©. Anpapdg,
Abiva 1974; dunmidng A., Kwvotavtag I, Mewypapia Newtepiktj, emu. A. Kovpaplavov, Epurg,
AbMva 1988; EAAnvikn) Nouapyia jitot Aéyos mepi eAevBepliag, ek8. I. Barétag, Ava 1982, 6. 218~
220; Adauavtiov Kopaij TllpoAsydueva otovs apyaiovs EAAnves ovyypageis kat n AvtoBioypapia
Tov, IpoAoyos K. ©. Anpapd, ABrjva, MIET, 1986; Argyropoulos R.D., Concepts et symboles du XVIlle
siécle européen: le cas de la Gréce, ,®1hoco@ia”, 23-24 (1993-1994), 0. 339-346; Renieris M.,
De I'avenir du peuple grec et de la langue grecque, ,Le Spectateur de I'Orient”, livr. 35-36, 10/22 févr.
1855; Zkometéa ‘E., To «mpdtumo» Baoileio kat 1 MeydAn 16éa. Oyeis Tov 6vikov mpoPAjuatog
otnv EAAdSa (1830-1880), Abrjva 1988; ToAitng A., Popavtikd xpovia. I16eoloyies kat vootpomies
otnv EAAdSa tov 1830-1880, ABrjva 1993; Apayodung ‘I, EAApvikds moAttiouds, etoaywyn ©.
KaAagdatng, A6rva 1993.

Aleksandra Sfoini (ttum. Krzysztof Usakiewicz)
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Kultura
(Turcja)

Na rozumienie kategorii kultury w nowoczesnej Turcji sktada sie wiele komponentow,
ktére tworza jej ,turecko$¢”, m.in.: kultura Azji Srodkowej, islamu, cywilizacje anatolij-
skie i europejskie. Poczatkowo wsréd tureckich nomadéw pojecie kultury kojarzono
z arabskim pojeciem hars, ktére skupiato sie wokoét jezyka i religii. W okresie osman-
skim byta to kategoria z obszaru kultury wysokiej i wigzata sie z terminem adab - stad
turecki termin oznaczajacy literature: edebiyat. To wtasnie literatura, a zwtaszcza po-
ezja, uwazana byta za kwintesencje kultury az do nowoczesnosci. Jesli chodzi o rejestr
powszechny, ,kultura” byta rozumiana jako kultura zbiorowosci, jej fundamentem byty
pojecia cemaat (Kklan, rodzina, plemie). R6znorodnos¢ form kultury religijnej zawdzie-
czano bractwom tarikat i cechom ahi. Odmienne postrzeganie kultury nastapito wraz z
budzeniem sie $wiadomos$ci narodowej i wptywami europejskimi, gdy w tureckiej
mentalnosci ranga kultury urosta do odrebnej dziedziny ludzkiej aktywnosci i od poto-
wy XVIII wieku akcentowata kategorie tureckos$ci. W czasach reform Tanzimatu
(1839-1876), potem za$ na fali ideologii mtodoosmanskiej rozwoj kultury odbywat sie
wedtug francuskich wzoréw, inspiracji oSwieceniem i ideami rewolucji francuskiej. Po-
lem emanacji nowych pradéw byta gtéwnie literatura. Jednak po stratach w wojnach
batkanskich w ramach nowych uszczuplonych granic mtodoturcy musieli rozrysowac
nowe granice kultury.

Sam termin ,kultura”, niemajgcy tureckiego odpowiednika, wraz z zaadaptowanymi
pradami mys$lowymi byt tylko leksykalnym zapozyczeniem. Z pomoca przyszli jezyko-
znawcy i badacze. W 1869 roku polski emigrant Konstanty Borzecki (Mustafa Dzelalledin
Pasza) podkreslit wyjatkowos¢ cech rasowych Turkéw, uznajac ich za Indoeuropejczy-
kow i opisat ich wkiad w rozwdj cywilizacji $wiata, co ideowo zainspirowato Atatiirka,
gdy tworzyt koncepcje nacjonalizmu panstwowego. Kolejnym teoretykiem turkifikacji
i nacjonalizmu kulturowego oraz tureckiej koncepcji kultury narodowej byt Ziya Gokalp,
ideolog Partii Republikanskiej, aktywista nowej grupy literackiej i zwolennik nowego
jezyka. Stworzona przez niego w 1913 roku idea narodowos$ci miata zasadzac sie na
wiezach kulturowych, a nie rasowych, natomiast koncepcje kultury rozumiat jako trady-
cje i zwyczaje Anatolii. Te ostatnie, dotad uwazane za nieznaczace i wigzane wylacznie
z klasa nizsza, teraz miaty by¢ rodzimym komponentem kultury. W jednonarodowym
panstwie kultura mogta ulec unifikacji, gdyz bazowata na jezyku, ktérym we wszystkich
przypadkach byt jezyk Turanu. Byly to zatoZenia nowej panstwowosci, ktéra miata
skupi¢ wszystkich Turkéw i stworzy¢ wspdlna kulture i cywilizacje. Gokalp wczesniej-
szy termin hars zastapit przejetym z francuskiego terminem ,kultura” (tur. kiiltiir). We-
dtug jego koncepcji Turek to nazwa nacji, ktéra mozna zdefiniowac jako grupe majaca
wlasng kulture i nalezaca do muzutmanskiej spotecznosci oraz cywilizacji Zachodu.
Turek moze mie¢ jeden jezyk i jedna kulture. Przy tych zatoZeniach wtasciwie blizszy
zachodnioeuropejskiemu pojeciu kultury jest turecki termin uygarlik (cywilizacja),
gdyz nacjonalistyczna koncepcja kultury dotyczy ,tureckosci” jako sui generis i nadal
obowiazuje, tylko zmienia roztozenie akcentéw. Wraz ze zmiang ustroju na republikan-
ski pod wplywem wyzej wspomnianej nacjonalizacji, ale tez i sekularyzacji nastgpita
zmiana obszaru definiowania kultury. Zaangazowanie religijne zastapity nastroje naro-
dowe, a akcent przeniesiono z Boga na ojczyzne. Hasto ,gmina muzutmanska” za-
stgpiono ,narodem”, poczatkowo bez otwartej polityki ateizacji i antyklerykalizmu.
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Nastgpito odejscie od form kultury wyrostych na gruncie islamu, korzeni poszukiwano
w przedmuzutmanskich kultach Anatolii. Instytucje rozproszonego imperium pod-
kre$laty podziat na kulture ludowsg - niska i elitarng - wyzsza, a w republice kultura
musiata zosta¢ ujednolicona. To przeksztatcenie okre$lono mianem przewrotu kultu-
ralnego lub nawet rewolucji kulturalnej. Jej najwazniejszym elementem byta reforma
pisma, sposob instytucjonalizacji kultury na wzoér europejski. Skoncentrowana na refor-
mie jezyka kemalistowska koncepcja kultury byta uwazana za wizjonerska. Jednoczes-
nie jezyk na ustugach systemu totalitarnego stat sie narzedziem kontroli. W 1932 roku
powstato Tiirk Dil Kurumu (Tureckie Towarzystwo Jezykowe), a do akcji wiaczyli sie
literaci i dziennikarze. Najwazniejsza role wspomagajaca szerzenie nowej koncepcji
kultury w catym kraju odgrywaty stworzone przez Republikanska Partie Ludowg z klu-
boéw partyjnych w 1932 roku domy ludowe (Halk evleri), ktére w latach 50. XX wieku
przeksztatcily sie w centra kultury. Akcja nacjonalizacji kultury wymagata zbadania
kultury ludowej, dlatego ikong nowej ideologii i tureckiej macierzy stat sie anatolijski
chlop. Tak intensywne wsparcie rzadu legitymizowato ingerencje panstwa w kulture
postrzegana jako narzedzie propagandy zasadniczo juz od czaséw Tanzimatu. Koncepcja
kultury narodowej dominowata do lat 50. XX wieku, gdy Partia Demokratyczna, akcen-
tujac zwiagzki z islamem, przywrdcita do task dawng leksyke o arabsko-koranicznych
korzeniach. Dopiero postmodernizm na fali globalizacyjnych idei wraz z uzyskaniem
niepodleglosci przez kraje turkijskie Azji Srodkowej wykreowat nowa panturkistyczna
koncepcje syntezy kultur tureckich.

Pultar G., Erman T. (ed.), Tiirk(iye) Kiiltiirleri, Ankara 2005; Shaw S.J., Shaw E.K., Historia Imperium
Osmariskiego i Republiki Tureckiej, t. 2: 1808-1975, Warszawa 2012; Turan B @lirk Kiiltiir Tarihi,
Ankara 2000.

Agnieszka Aysen Kaim

KSZTALCENIE

Idea ksztatcenia (niem. Bildung), nie bez racji potocznie kojarzona z ideg — o$wiaty, to
zjawisko wyposazone we wtasciwy sobie repertuar znaczen. W leksykonie Geschichtliche
Grundbegriffe. Historisches Lexikon zur politisch-sozialen Sprache in Deutschland (1979)
Rudolf Vierhaus zwraca uwage na trudno$ci w odnalezieniu w innych jezykach odpo-
wiednikdéw niemieckiego pojecia Bildung, ktére jest starym niemieckim stowem, a jego
znaczenie z biegiem czasu rozszerzato sie i zmieniato punkt ciezkosci. Hans Gadamer
w dziele Wahrheit und Methode. Grundziige einer philosophischen Hermeneutik (1960)
pisze: ,Lacinski odpowiednik «ksztatcenia» to «formatio», a odpowiada mu w innych
jezykach, na przyktad w angielskim (u Shaftesbury’ego), «form» i «formation». Takze
w jezyku niemieckim ze stowem «Bildung» [ksztatcenie] dtugo konkurowatly pojecia
pochodne wobec «forma», na przyktad «Formierung» [formowanie] i «Formation»
[formacja]. (...) Zarazem zwyciestwo stowa «Bildung» nad stowem «Form» okazuje sie
nieprzypadkowe. W stowie «Bildung» tkwi «Bild» [obraz]”. Z kolei wspétczesny szwaj-
carski filozof Peter Bieri ktadzie nacisk na indywidualistyczny zwrotny aspekt ksztat-
cenia, jako ze cztowiek tylko sam moze sie ksztatcic (bilden sich). ,Ksztalcenie sie (sich
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zu bilden) naprawde jest czym$ catkowicie innym niz bycie ksztatconym (ausgebildet).
(...) Kiedy jednak sie ksztatcimy, robimy to po to, by by¢ w §wiecie w okre$lony spos6b”
(Wie wdre es, gebildet zu sein?, 2005).

Wedtug niemieckiego historyka poje¢ Reinharta Kosellecka problemy z osobliwa
i niedoprecyzowang semantyka pojecia Bildung biora sie stad, ze w niemczyZznie zosta-
to ono pierwotnie skonceptualizowane w sferze teologicznej i trwale do niej odsyta.
Zdaniem badaczy (m.in. I. Schaarschmidt, Der Bedeutungswandel der Worte ,bilden”
und ,Bildung” in der Literatureepoche von Gottsched bis Herder, 1931) w ujeciu Lutra
doszto do utozsamienia czasownikéw ,przeksztatci¢” i ,przemienic¢”; w rezultacie Bil-
dung stato sie Deificatio. Ksztaltowanie siebie zaczeto oznaczac ,uksztaltowanie w sobie
Boga”. Cytowana przez Kosellecka w ksigzce Begriffsgeschichten. Studien zur Semantik
und Pragmatik der politischen und sozialen Sprache (2006) bogata literatura przedmio-
tu odstania nawarstwianie sie wplywéw barokowej mistyki i pism teozoficznych na
semantyke pojecia ksztatcenia, z czasem pojmowanego coraz bardziej konsekwentnie
(takze np. przez mtodego Humboldta) jako proces samoformowania sie cztowieka za-
patrzonego we wtasna mozliwa do osiggniecia doskonatos¢, ptynaca z Bozej taski
ksztattujacej cztowieka. Protestancka idea predestynacji spotykata sie tu ze zsekulary-
zowang ezoteryczng koncepcja samozbawienia w wymiarze doczesnym.

Nowoczesny niemiecki koncept ksztatcenia byt forma odpowiedzi na inspiracje
epoki o$wiecenia (= o$wiecenie). Wsréd wielkich umystéw epoki Kant byt tym uczo-
nym, ktéry dat opis ogdlnego celu ksztalcenia zorientowanego na scalenie osoby ludzkiej
korzystajgcej z wtasnego rozumu, ale takze - jako istota moralna - urzeczywistniajacej
w spoteczenstwie wilasne ,ja”. Wedtug Kanta ksztattowanie jednostki ,sktada sie zatem
z ksztatcenia: 1) scholastyczno-mechanicznego - w odniesieniu do zdobywania umie-
jetnosci jest wiec ona [pedagogika] dydaktyczna (informator); 2) pragmatycznego - w od-
niesieniu do zdobywanej madro$ci (pedagog, guwerner); 3) moralnego - odnoszacego
sie do obyczajowosci”. Dwa ostatnie stadia maja charakter zasadniczy: ,Przez ksztatce-
nie do madrosci, ksztattuje sie zen obywatela, wtedy tez zostaje mu nadana warto$¢
spoteczna. Uczy sie zaréwno nagina¢ innych do swoich celéw, jak tez i sam przystoso-
wywac sie do spoteczenstwa. Na koniec, dzieki ksztatceniu moralnemu, nabywa sza-
cunku wobec catego rodzaju ludzkiego” (Pédagogie, 1803). Tak rozumiane ksztatcenie
pozostaje w $cistym zwigzku z postepem gatunku ludzkiego, poniewaz nie tylko
podtrzymuje osiagnieta przez poprzednie pokolenia kondycje ludzka, lecz rowniez
nieustannie prowadzi¢ moze do nowych pozgdanych zmian.

Jak wiadomo, Kant opowiadat sie za reforma niemieckiego szkolnictwa i uczestni-
czyt w jej urzeczywistnieniu, popierajac zatozenia instytutu Philantropinum w Dessau,
u ktérego podstaw metodycznych znalazly sie koncepcje Jana Amosa Komenskiego
iJeana-Jacques’a Rousseau (— oswiata). W praktyce dydaktycznej protestanckich szkét
niemieckich i towarzyszacej jej refleksji ,0swiecenie” (jako domene, czyli etap zdoby-
wania czystej wiedzy) uznawano za nizszy szczebel samoksztatcenia poprzedzajacy
prace nad sercem i smakiem (o czym pisat np. Johann L. Eswald w rozprawie Ist es jetzt
rathasam, die niederen Volkslassen aufzurkldren?, 1800). I chociaz dominowata tu per-
spektywa indywidualistyczna, nie stata ona w sprzeczno$ci ani z ruchem na rzecz poste-
pu spoteczenstwa, ktdry obejmuje wszystkie jednostki dazace do samodoskonalenia,
ani z ustawionym retrospektywnie tradycjonalizmem, skupieniem na procesie ustana-
wiania przesztosci i tradycji jako rezultatu zdobywania wiedzy, czego przyktadem
moze by¢ m.in. fundacyjne w tym sensie dzieto Jacoba Burckhardta Die Kultur der Re-
naissance in Italien (1860).
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Zafascynowanie dziejami, dziejowoscig oraz duchem i duchowoscia na gruncie nie-
mieckim sprawito, ze wielka wage zdobyta wzajemna relacja zwrotna miedzy kategoria-
mi: ksztatcenie, — historia i = kultura. Kazda ze sfer ludzkiej dziatalnos$ci dostarczata
elementdw, ktére moglyby postuzy¢ formowaniu sie cztowieka jako jednostki i wspdlno-
ty przez niego wspottworzonej. Szczegélne miejsce w tym kontekscie zajmuje niemiec-
ka powies$¢ o dojrzewaniu, dla ktérej Johann Morgenstern (1770-1852) ukut termin
Bildungsroman, a ktdéra od czaséw romantyzmu (poczynajac od powiesci Goethego
Wilhelm Meisters Lehrjahre, 1795-1796) stanowi osobny gatunek literacki.

Towarzyszaca wymienionym tu pojeciom popularno$¢ na gruncie niemieckim poje-
cia ducha i duchowosci nie bez przyczyny wiazana jest z rozwojem niemieckiej filozofii
idealistycznej uksztaltowanej w odpowiedzi na filozofie ,0jca o§wiecenia” (— oswiece-
nie) - Immanuela Kanta. O ile Kantowi chodzito o formowanie samodzielnej jednostki,
a w $lad za tym o przemiane catego spoteczenstwa, o tyle idealista Johann Gottlieb
Fichte inaczej stawiat akcenty i widziat konieczno$¢ wprowadzenia ksztatcenia narodo-
wego. Jego projekt zaktadat silng ingerencje panistwa w ten proces, ktorego rezultatem
miat by¢ nie tyle nowy cztowiek, ile nowy obywatel przysztego panstwa niemieckiego
(Reden an die deutschen Nation, 1808).

Réwnie wysoko warto$ciowat panstwo (jako byt etyczny) Georg Wilhelm Friedrich
Hegel, ktéry stawiat je ponad jednostka, przyznajac mu autorytet najwyzszy. Przyjmu-
jac byty istniejace za rozumne i konieczne, w dziele Die Phdnomenologie des Geistes
(1807) przedstawial panstwo jako posta¢ ducha obiektywnego, powotana do takiego
ksztaltowania rozwoju jednostek i narodéw, by mogty nabra¢ wartosci moralnej, sta¢
sie narzedziem ,ducha $wiata” i wykona¢ powierzong im misje.

W sferze praktycznej tak rozumiane ksztatcenie odbywato sie na podstawie nauk
humanistycznych (— o$wiata; — ksztalcenie), co oznaczato wysoki status filologii kla-
sycznej. Jednak niedtugo potem, gdy Otto von Bismarck uczynit kontrolowane przez
panstwo ksztalcenie jednym z aspektéw prowadzonej przezen kampanii Kulturkampf
(1871-1878) (— sekularyzacja), Friedrich Nietzsche w dziele Gétzen-Ddmmerung oder
Wie man mit dem Hammer philosophiert (1889) dokonat krytyki niemieckich tradycji
ksztatcenia, nie odrzucajac samej idei wychowania. Meandry rozwoju niemieckiej peda-
gogiki ksztatcenia i jej zmierzch, ktéry zapowiadat Nietzsche, przedstawit w rozliczenio-
wej ksigzce The Decline of the German Mandarins: The German Academic Community,
1890-1933 (1967) Fritz Ringer, odstaniajgc krach ,niemieckich mandarynéw” jako
konsekwencje sytuacji w Republice Weimarskiej, gdzie uzaleznienie inteligencji od
partii politycznych, utrata neutralnosci idaca w parze z petryfikacjg form nauczania
opartych na zatozeniach filozofii idealistycznej i odniesienia do antyku doprowadzito
do samoanihilacji idei ksztatcenia. W okresie nazizmu przetrwato ono w politycznym
podziemiu, oficjalnie otoczone (jak podkreslat Koselleck) pogarda.

Po drugiej wojnie $wiatowej tradycje ksztatcenia zostaly w Niemieckiej Republice
Federalnej wiaczone w nurt wychowania w duchu pokoju i odpowiedzialno$ci narodu
niemieckiego za zbrodnie nazistowskie. Wspoétczesnie nie brakuje projektéw rewitali-
zacji tej kategorii. Na gruncie polskim do bardziej interesujacych nalezy koncepcja pol-
skiego literaturoznawcy Pawta Markowskiego, ktéry w ksiazce Polityka wrazliwosci.
Wprowadzenie do humanistyki (2013) definiuje humanistyke nie jako nauke, ,ale jako
zinstytucjonalizowang dyspozycje, ktorej celem jest ksztatcenie, Bildung. Przez Bildung
nie rozumiem jednak nabywania wiedzy lub jej konsolidacji, lecz - méwiac jezykiem
niemieckich romantykéw - poszerzanie pola egzystencji”. I dalej: ,,(...) kazdy idiom nacjo-
nalistyczny zamyka mozliwo$¢ rzeczywistego wyksztatcenia” (— humanizm; — o$wiata).


https://pl.wikipedia.org/wiki/1795
https://pl.wikipedia.org/wiki/1796
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To dopowiedzenie ma charakter skrétu myslowego stuzacego wydobyciu sensu stoso-
wanej kategorii, ale zarazem uniewaznia te meandry jej funkcjonalizacji w praktykach
kulturowych Niemiec, ktére zmierzaty w kierunku ekspozycji narodu i panistwa.

Idea ksztatcenia miata wiele wariantéw narodowych, takze krytycznych wobec mo-
delu niemieckiego lub po prostu wyptywajacych z innego zrédta. Warto wspomnie¢
anglosaska literature traktatowg i autobiograficzng, z zatozenia majgca duze znaczenie
formacyjne. Jednym z amerykanskich autoréw, ktérzy odegrali doniosta role w tej materii,
byt Benjamin Franklin (1706-1790); jego rozprawy wyrastaty ze szczegdélnego rodzaju
mieszaniny dyscypliny prezbiterianskiej, o§wieceniowego humanizmu i masonskiej ety-
ki i estetyki. Jako zatozyciel klubu wzajemnego doskonalenia Junto prowadzit ozywiong
dziatalno$¢ o$wiecicielska zwienczong otwarciem w 1751 roku Academy of Pennsylvania.
Franklin cieszyt sie uznaniem ze strony Herdera, jednak inaczej niz on rozumiat eduka-
cyjny wymiar kultury. Jego stynny Poor Richard Almanack (1732-1758) w wymiarze
uniwersalnym prezentowat wart nasladowania ideat cztowieka, charakteryzujacego
sie posiadaniem trzynastu cnét (umiar, milczenie, tad, postanowienie, oszczedno$¢,
pracowito$¢, szczerosé, sprawiedliwosé, powsciagliwosé, czystosé, spokdj, surowosé
cielesna i pokora). W ukierunkowanym na utylitaryzm i pragmatyzm XIX wieku dzieto
to zostato przettumaczone na wiele jezykow, stajac sie elementem tradycji zastepcze;j.
Do tej samej grupy nalezato niezwykle poczytne dzietko - poradnik Self-Help (1859) -
brytyjskiego moralisty Samuela Smilesa (1812-1904), uznawane za biblie wiktorian-
skiego liberalizmu, ktére dostarczato konkretnych wzorcéw dziatania i zachecato do
pielegnowania takich cnét, jak pracowito$¢, oszczednos¢, uczciwosé, by mozliwe sie
stato osiggniecie stanu zadowolenia z wtasnej sytuacji zyciowej. Warto wymienic takze
prace Williama E. Lecky’ego, irlandzkiego historyka i eseisty, autora m.in. History of the
Rise and Influence of the Spirit of Rationalism in Europe (1865) czy Map of Life (1899),
ktérych formacyjna role polegajaca na popularyzacji etyki i sposobu zycia angielskiego
dzentelmena trudno przecenic.

W duchu epoki wiktorianskiej pozostawata tez twérczo$¢ popularyzatorska arche-
ologa, etnografa i biologa Johna Lubbocka (1834-1913); szczegélnym powodzeniem
cieszyty sie jego teksty stawigce przyrode The Beauties of Nature (1892) czy urode zy-
cia The Use of Life (1894), On Peace and Happiness (1909), inspirujace do tworczego
podejécia w planowaniu swojego zycia. Wszystkie wymienione tu teksty adresowane
byty do cztowieka w jego wymiarze uniwersalnym, co sprzyjato ich dobrej recepcji
poza granicami Anglii.

Na gruncie amerykanskiego pragmatyzmu reprezentantem oryginalnej koncepcji
ksztalcenia przez do$wiadczenie byt filozof i pedagog John Dewey (1859-1952). Za
tendencje swoich czaséw uwazat naruszenie réwnowagi w relacji miedzy jednostka
a instytucja, z ciagle rosnaca przewaga panstwa. Dyscyplinowanie coraz bardziej zaste-
powato rozwdj osobisty, doskonalenie. Wedtug Deweya Niemcy byty pierwszym pan-
stwem, ktore stworzyto powszechny, panstwowy, obowigzkowy system ksztatcenia od
szkoty podstawowej az po uniwersytet, kontrolujacy wszelkie prywatne inicjatywy
edukacyjne. Tendencja ta, pisat Dewey w My Pedagogic Creed (1897), stata sie dominu-
jaca w XIX wieku, kiedy w panstwie narodowym dostrzegano spetniony ideat (nowego
cztowieka), a wolno$¢ jako podejs$cie wychowawcze zostata odrzucona na rzecz podpo-
rzadkowania jednostki instytucji. Przyszla szkote Dewey widziat jako ideal harmonizuja-
cy to, co indywidualne i instytucjonalne. Byt jednym z najzagorzalszych przeciwnikéw
wychowania naturalnego, popieranego pod koniec XIX wieku przez Williama
Jamesa i Herberta Spencera, ktérzy uznawali biologie ewolucyjng i psychologie
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za podstawe pedagogiki. Pozostawienie wszystkiego naturze byloby wedlug niego
réwnoznaczne z odrzuceniem idei ksztalcenia i poleganiem na zbiegu okoliczno$ci. Za
pozyteczne narzedzie ksztalcenia uznawat do§wiadczenie osobiste uczniéw, zadawane
im przez szkote i formujace ich umiejetnosci rozwigzywania problemdw.

Ksztalcenie
(Rosja)

Oswieceniowe idee ksztatcenia w XVIII wieku w Rosji rozpowszechniat Aleksandr Ra-
diszczew, ktérego powie$¢ Ilymewecmesue u3 [lemep6ypzaa 8 Mocksy (1790) poswieco-
na ksztattowaniu godno$ci ludzkiej zdobyta ogromna popularno$¢ nie tylko w Rosji,
lecz réwniez wérdd przedstawicieli europejskiego oswiecenia. Jego idee pedagogiczne
opieraly sie na zatozeniu, Ze cztowiek jest istota naturalng, inaczej jednak niz Jean-
-Jacques Rousseau nie idealizowat dzieciecej natury. Polemizujac z Rousseau, Radisz-
czew podkres$lat spoteczng nature cztowieka i nie dostrzegat pozytywnych stron w jego
powrocie do stanu pierwotnego. Pedagogicznemu indywidualizmowi Rousseau prze-
ciwstawit silny akcent spoteczny. Edukacja powinna ksztattowa¢ obywateli o silnym
poczuciu moralnym, ,synéw Ojczyzny”.

Na inne kwestie w rosyjskiej filozofii wychowania ktadt akcenty Aleksiej Chomiakow,
ktéremu zalezato szczeg6lnie na narodowej specyfice tego waznego spotecznie procesu.
Wedtug Chomiakowa reguty wychowania spotecznego powinny zmienia¢ sie w kaz-
dym panstwie zgodnie z oczekiwaniami danej epoki. W jego definicji tego procesu nie
ma niczego niezwyktego, wrazenie robi jednak wytrwato$¢, z jaka badacz ten podkre-
$lat dostojenstwo wyjatkowo$ci rosyjskiego zycia, z ktdra musza sie liczy¢ zaktadane
szkoty pedagogiczne. Aby mozna byto méwi¢ o rosyjskim wychowaniu, twierdzit Cho-
miakow, nalezy je pogodzi¢ z zasadami prawostawia, Zycia rodzinnego i oczekiwaniami
wspolnoty wiejskiej.

W innym kierunku biegly koncepcje nowatoréw szukajacych na gruncie powiesci
Srodkow wyrazu dla wtasnych koncepcji ksztatcenia. Przyktadem rosyjskiego Bildungsro-
man byta powie$¢ Ymo desamsw (1867) Nikotaja Czernyszewskiego gtoszaca idee no-
wego, wolnego, wyemancypowanego cztowieka przysztosci.

Jeszcze wiekszy nacisk na ten gatunek literacki ktadt system radziecki, uznajac go za
wazne narzedzie ksztattowania nowego cztowieka komunizmu, m.in.: [ledazozuueckas
nosma (1931) Antona Makarenki, Kak 3akasasinace cmans (1934) Nikotaja Ostrowskie-
go, [Tosecmb 0 Hacmoawem yesnogeke (1947) Borisa Polewoja, Mos1odas 2eapdus (1946)
Aleksandra Fadiejewa, PB.C. (1925) i Lkoaa (1930) Arkadija Gajdara. Formowanie
mtodziezy stanowilo nieodtaczny element formowania postaw rowniez ludzi dorostych,
czemu stuzy¢ miata literatura i sztuka socrealistyczna. Ta zmodyfikowana w duchu
marsistowskim wiara twércédw rosyjskiego srebrnego wieku w teurgiczng moc sztuki
zdolnej uksztattowa¢ nowego cztowieka przetrwata w niejawny sposob, przybierajac
postac realizmu socjalistycznego, ktéry w 1934 roku na Zjezdzie Pisarzy Radzieckich
proklamowat Maksim Gorki jako jedynie stuszna poetyke nowego czasu (The Occult in
Russian and Soviet Culture, ed. B.G. Rosenthal, 1997).

Gadamer H.-G., Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej, przet. B. Baran, Warszawa 2007;
Dewey ]., Demokracja i wychowanie: wprowadzenie do filozofii wychowania, przet. Z. Doroszowa,
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Wroctaw 1972; Dewey |., Moje pedagogiczne credo, przet. ]. Pieter, Warszawa 2005; Durkheim E.,
Wychowanie moralne, przet. P. Kostyto, Bydgoszcz 2015; Hessen S., Hans M., Pedagogika i szkolnic-
two w Rosji Sowieckiej: rozwdj szkolnictwa sowieckiego i zmiany komunistycznej polityki oswiato-
wej od rewolucji pazdziernikowej do korica planu pieciolecia 1917-1932, przet. A. Zielenczyk,
Lwéw-Warszawa 1934; Idee w Rosji. Leksykon rosyjsko-polsko-angielski, red. A. de Lazari, t. 4, L6dz
2001, s. 598-618; Nietzsche F, Zmierzch bozyszcz, czyli jak filozofuje sie mtotem, przet. G. Sowinski,
Krakéw 2013; Pestalozzi ].H., Pisma pedagogiczne, przet. E. Bielicka i in., Wroctaw 1972; Rousseau
].-J., Projet pour I'éducation de M. De Sainte-Marie, w: La Pléiade édition, vol. 4, p. 33-51, 1853; Rous-
seau J.-J., Emil czyli o wychowaniu, przet. W. Husarski, t. 1, Wroctaw 1955; Rousseau J.-J., Nowa Helo-
iza, przet. E. Rzadkowska, Wroctaw 1962; Simmel G., Filozofia kultury. Wybdr esejéw, przet. W. Kunicki,
Krakéw 2007; Spencer H., O wychowaniu umystowym, moralnym i fizycznym, przet. A. Peretiatkowicz,
Warszawa 2002; Vierhaus R., Bildung, w: Geschichtliche Grundbegriffe. Historisches Lexikon zur
politisch-sozialen Sprache in Deutschland, Bd. 1, O. Bruner, W. Conze, R. Koselleck (eds), Stuttgart
1979; XoMsikoB A., [[yX Jcu3Hu u ucmuHsl, w: BcemupHas 3adaua Poccuu, Mocksa 2008, c. 17-75.

Nina Dimitrowa (ttum. Krzysztof Usakiewicz)

Ksztalcenie
(Grecja)

W badaniu nowogreckiej oswiaty - traktowanej jako kultura duchowa oraz uksztattowa-
nie zwyczajéw i zachowan podmiotu spotecznego - na podstawie wartosci i pogladow
kazdej epoki dominujgcych poza granicami zinstytucjonalizowanej edukacji nowo-
greckie oswiecenie (ktdre rozpoczyna sie w drugiej potowie XVIII wieku) znajduje sie
bezdyskusyjnie w obszarze przej$sciowym duchowej i ideologicznej transformacji grec-
kiego spoteczenstwa. Ten zasadniczo wywrotowy ruch, odwotujacy sie do europejskiego
o$wiecenia i w nim zakorzeniony, cechowata sktonnos$¢ do wyzwolenia mysli i twor-
czosci intelektualnej z hermetycznego kregu wtadzy religijnej, walka z zabobonnoscia,
idealizacja koncepcji postepu, nauki i rozsadku. Jednoczesnie akcentowano wolno$¢
jako gtéwny postulat zaréwno zycia intelektualnego, jak i ideologii politycznej oraz stan
torujacy droge Grekéw do samoswiadomosci narodowej i zerwania z ich osmanska
przeszto$cig. Oznaka Swiezo$ci mysli i radykalnej orientacji ruchu byto uksztattowanie
stowa drukowanego, do ktérego gtéwnych przedstawicieli nalezeli Ewjenios Wulgaris,
Josipos Misiodaks, Dimitrios Katardzis, Rigas Welestinlis i Adamandios Korais. Ksigzki
pisane po grecku i ttumaczone - filozoficzne, historyczne, naukowe, po§wiecone epoce
starozytnej; rowniez literatura piekna i nowe gramatyki - wydawano przede wszyst-
kim w miastach Europy Zachodniej (m.in. Wenecja, Wieden, Paryz, Lipsk, Peszt, Buda),
a nastepnie rozprowadzano po rozproszonych osrodkach rozlegtego terytorium grec-
kiego na obszarach objetych wtadza osmanska. Wyrazem i dowodem wzmozonych
oczekiwan w tym okresie byta publikacja greckojezycznych gazet i czasopism na wy-
spach greckiej wspélnoty. W Wiedniu, gdzie dziatali gtéwnie prawostawni kupcy (lecz
rowniez uczeni, duchowni i polityczni wizjonerzy) z Batkanéw, wydano pierwsze greckie
gazety i broszury filologiczne: ,E@nuepis” (Gazeta), ,El6foetg St tar avatoAkd pépn”
(Wiadomosci dla Wschodu), ,EAAnvik6s TnAéypagogs” (Grecki Telegraf), ,Aéytog Eppnig”
(Uczony Hermes), ,KaAAiomm” (Kalliope). Tymczasem w Paryzu w drugim dziesiecioleciu
XIX wieku zaczeto publikowaé czasopisma ,MéAlocoa” (Pszczota), ,Movoeiov” (Muzeum)
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i,ABnva” (Ateny), w ktorych odbijaty sie echem ideologiczne, spoteczne i literackie nie-
pokoje oraz antagonizmy okresu poprzedzajacego wybuch powstania. W li$cie z 1818 roku
czytelnik podkreslat, ze ,korzys¢ z «Uczonego Hermesa» jest co najmniej rowna korzy-
$ci, jaka daje szkota, jesli nie wieksza”.

W okresie nowogreckiego oSwiecenia teatr na terytorium osmanskim miat $cisty
zwigzek z prosperujacag woéwczas grupa spoteczng fanariotéw i jej duchowymi poszu-
kiwaniami. Wyksztatceni w Europie, pozostajacy pod wptywem europejskich pradéw
fanarioci z poczatku czytywali prace europejskich dramaturgéw w oryginale (po francu-
sku) podczas wieczornych spotkan. W drugiej fazie ttumaczyli najbardziej reprezenta-
tywne dzieta zachodniej dramaturgii (m.in. Moliera, Goldoniego, Metastasia, Alfieriego,
Woltera), by wreszcie rozpocza¢ pisanie wtasnych dramatéw (m.in. Jeorjos Sutsos, Ja-
kowos Rizos Nerulos, Jakowos Rizos Rangawis). Nalezy zaznaczy¢, ze w ostatniej
¢wierci XVIII wieku doszto réwniez do dwubiegunowego rozkwitu dyskursu poetyc-
kiego: w kregu fanariotéw oraz na Wyspach Jonskich, w tzw. szkole Heptanezu. Naj-
wazniejszymi postaciami byli jednak tzw. prekursorzy: Atanasios Christopulos, Rigas
Fereos i Joanis Wilaras, ktérzy wyréznili sie rozpowszechnianiem edukacji, rozwija-
niem jezyka ludowego i wptywem na pdzniejsze pokolenia pisarzy.

W XIX wieku, mimo wysokiego wskaznika analfabetyzmu, poszerzanie spotecznosci
czytelnikdw o nowe, dynamiczne grupy spoteczne (np. kobiety) wywodzace sie przede
wszystkim ze $rednich i wyzszych warstw mieszczanstwa wigzato sie z nienasyconym
glodem czytania, ktory wyksztatcit nowe nawyki czytelnicze i konsolidowat polityke
wydawnicza. Jednoczesnie za$ biblioteki publiczne uzyskaty status dobra kultury
(w 1830 roku zatozono Biblioteke Narodowa). Literatura byta podstawowym obsza-
rem aktywno$ci intelektualnej, edukacji moralnej i rozrywki dla wyedukowanych
przedstawicieli spoteczenstwa korzystajgcych z wolnego czasu. Po 1832 roku i po-
wstaniu panstwa nowogreckiego odrodzenie narodowe stworzyto korzystne warunki
spoteczno-polityczne do rozwoju literatury. Twérczos¢ poetycka w Atenach przypada-
jaca na piecdziesieciolecie 1830-1880 wyraznie przerosta dorobek prozatorski tego
okresu. Szkota Atenska (m.in. Panajotis i Aleksandros Sutsosowie, Aleksandros Rizos
Rangawis, Tedoros Orfanidis czy Achilles Paraschos), inaczej niz szkota Heptanezu, wyr6z-
niata sie romantycznym stylem i uzyciem katarewusy, czyli sztucznie archaizowanej, uczo-
nej odmiany jezyka greckiego. Warto zauwazy¢, ze szczytowy okres (1850-1870) poezji
atenskiej - poprzedzony rozkwitem (1830-1850) i zakonczony kryzysem (1870-1880)
- uptynat pod znakiem dwdch konkurséw akademickich, Ralios (1851-1860) i Wutsi-
neos (1862-1867), ktére zdominowaty zycie intelektualne Aten.

Do kregu czytelnikéw o konkretnych zainteresowaniach naukowych, pochodzacych
ze Srodowiska mieszczan, kierowano réwniez periodyki i ksigzki o tematyce naukowej,
w ktérych podejmowano prdbe popularyzacji wiedzy. Na przyktad z powodzeniem
przedstawiano teorie ewolucji, podkreslano znaczenie ilustracji dla upowszechniania
nauki. Na famach czasopism pojawiaty sie rdwniez artykuty dotyczace tworzenia termi-
néw naukowych i nazewnictwa aparatury badawczej. Wreszcie ksigzki popularyzatorskie
cechujace sie przesunieciem nacisku na zastosowanie nauk poszukiwaty kompromisu
ideologicznego miedzy Stowem Bozym a wiedzg akademicka.

W projekcie o§wieceniowym wprowadzenie do edukacji teatralnej stanowito element
sktadowy europejskiej ideologii mieszczanskiej, ktéra od konca XVIII wieku przyzna-
wata teatrowi istotng role spoteczng. W XIX wieku wtadze miejskie Aten i przedstawiciele
wyzszych warstw spotecznych wydawali znaczne sumy na sprowadzanie zagranicznych
aktoréw. W 1839 roku stolica Krélestwa Grecji wzbogacita sie o zbudowany z kamienia
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Teatr Aten (O¢atpo ABnvwv), w ktérym wystawiano wloska opere. Kamienne budynki
teatralne powstaty réwniez w Ermupoli (1864) i w Patras (1872). Dla cze$ci atenskiej
publiczno$ci ten rodzaj teatru muzycznego nie byt niczym nowym, znali go bowiem
i przybysze z Heptanezu, i emigranci z okolic Triestu, Livorno, Wiednia, i studenci, kté-
rzy ukonczyli studia w Europie. Cho¢ w 1840 roku powotano do zycia Towarzystwo
Mito$nikéw Dramatu, ktére zabiegato o lepsza organizacje zycia teatralnego w stolicy,
to wymarzonego przez 6wczesnych przedstawicieli elit intelektualnych odrodzenia
sceny teatralnej nie udato sie osiggna¢ jeszcze przez kolejnych 20 lat. Brak ciagtosci
i stabilizacji we wszelkich przedsiewzieciach teatralnych byt w tym okresie zjawiskiem
powszechnym. Nowo powstajace trupy aktorskie szybko napotykaty trudnosci, akto-
rzy rozwigzywali je wiec i wracali do swoich podstawowych zaje¢, ktére dawaty im
utrzymanie. Przejscie od stadium pétamatorskiego do epoki profesjonalnej dziatalno-
$ci scenicznej zbiegto sie w czasie ze zmiang dynastii i przemianami politycznymi lat
1862-1863. Metody pracy i i ogélny obraz greckiego zycia teatralnego uksztattowaty
sie ostatecznie pod koniec lat 70. XIX wieku, kiedy trupy aktorskie zaczety regularnie
gra¢ w atenskich teatrach letnich pod gotym niebem i zarabia¢ minimum pozwalajace
na utrzymanie sie przez caty rok.

W ramy badan mieszczanskiego zycia towarzyskiego i sposobu zarzadzania czasem
wolnym wpisuja sie réwniez publicznie dostepne rozrywki muzyczne i kultura mu-
zyczna. Greckie Zycie muzyczne zaczeto rozwijaé sie - juz od XVIII wieku - na Wyspach
Jonskich i charakteryzowato sie wyraznymi wptywami wtoskimi. Obejmowato produk-
cje operowe, koncerty kameralne, utwory muzyki koscielnej, dziatalno$¢ salonéw mu-
zycznych i, oczywiscie, rozwo6j towarzystw filharmonicznych, ktdre nie tylko zrzeszaty
zespoty wykonawcze, lecz réwniez peily funkcje szkét muzycznych. Swiadczy to miedzy
innymi o bezposrednim zwigzku twoércéw i ambitnych mito$nikéw muzyki z zachodnia
formalna tradycja piekna. Z drugiej strony w Atenach state instytucje muzyczne powota-
no do zycia z ogromnym op6znieniem. Kluczowe znaczenie nalezy przypisa¢ powstaniu
Stowarzyszenia Muzycznego , Euterpe” oraz Towarzystwa Muzycznego i Dramatycznego
(1871), dzieki czemu powstato pézniej konserwatorium atenskie (Atenski Odeon).
W pierwszych dziesiecioleciach nowozytnego panstwa greckiego Zycie muzyczne cecho-
wato sie jednak nieregularnoscig i rozwijato sie w duzej mierze w sferze prywatnej. Od
1837 roku, kiedy w Atenach wykonano pierwsza opere - Cyrulika sewilskiego Rossiniego,
miejscowe wtadze, wzorem Wysp Jonskich, sprowadzaly wedrowne trupy operowe, aby
zapewni¢ rozrywke zamieszkatym w stolicy cudzoziemcom, co nieraz wywotywato sprze-
ciw atenczykéw. Az do 1868 roku panstwo greckie lekcewazyto ksztatcenie muzyczne
i przeznaczato bajonskie sumy na wtoskie zespoty operowe, tak wiec dziatalno$c¢ szkét
muzyki bizantynskiej (1837) i wojskowej (1834-1855) okazata sie krétkotrwata. Euro-
pejski kierunek w ksztalceniu muzycznym znalazt odbicie w wydaniach antologii pie$ni
dla szkét publikowanych w greckiej stolicy od potowy XIX wieku. Nalezy zaznaczy¢, ze
po 1870 roku muzyka zachodnia - w tym opera - zaczety stopniowo zdobywac szersza
publiczno$é. W latach 1870-1900 rozkwit przezywato wiele prywatnych stowarzyszen
muzycznych, z prywatnej inicjatywy powstato tez konserwatorium ateniskie.

0d potowy XIX wieku elity greckie zaré6wno w niepodlegtym panstwie, jak i w impe-
rium osmanskim powotywaty stowarzyszenia, ktére z jednej strony miaty zaspokaja¢
potrzeby edukacyjne, filantropijne i inne, z drugiej zas byty wyrazem sformalizowane-
go i zinstytucjonalizowanego zycia publicznego. W greckiej rzeczywisto$ci powotanie
i rozwéj stowarzyszen kulturalnych byto przejawem nowoczesnego ducha, ktéry pro-
bowat na nowo okresli¢ pozycje i role jednostki w srodowisku spotecznym. Obywatel
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dobrowolnie uczestniczyl w pracy zbiorowej majgcej na celu uksztattowanie wspolne-
go ducha postepu w czasie, gdy mechanizm panstwowy nie byt w stanie tego zapewnic.
0d zatozenia Greckiego Stowarzyszenia Filologicznego Konstantynopola (1861) i Sto-
warzyszenia na rzecz Upowszechniania Kultury Greckiej (Ateny, 1869) powotywanie
stowarzyszen zardwno w panstwie greckim, jak i greckich spotecznos$ciach na terenie
imperium osmanskiego stato sie coraz czestsze. Chodzito nie tylko o bezposrednie
wspieranie zadan o charakterze politycznym i spotecznym w Scistym tego stowa znacze-
niu, lecz réwniez o potaczenie dziatalnosci narodowej z ksztatceniem i o$wiata, ktére
by ja konsolidowaty.

Wobec potrzeby rozwoju duchowego Grekéw, a zwlaszcza wzmocnienia Swiadomo-
$ci narodowej i tozsamosci, nowo utworzone XIX-wieczne panstwo greckie otwierato
muzea o charakterze publicznym i spotecznym. Odbywato sie to inaczej niz w pozosta-
tej czesci Europy, gdzie pierwsze muzea zaktadali zamozni obywatele, kt6rzy usitowali
zyskac poklask, wystawiajac obiekty rozmaitych kategorii (dzieta sztuki, egzotyczne
i osobliwe przedmioty, zabalsamowane zwierzeta, suszone rosliny itd.). W staraniach
o zachowanie zabytkow starozytnosci osiggnieciem byto utworzenie pierwszych muze-
6w czysto archeologicznych: Narodowego Muzeum Archeologicznego na Eginie (1829,
Joanis Kapodistrias), Muzeum Archelogicznego w Tisio (1834), muzeéw powotanego
do zycia w 1837 roku Stowarzyszenia Archeologicznego, ktére wniosto duzy wktad
w ochrone zabytkéw, Muzeum Akropolu (budowa w latach 1864-1874) oraz Narodowe-
go Muzeum Archeologicznego. Wazne muzea powstaty réwniez na prowincji: w Sparcie
(1874-1876) i na stanowiskach archeologicznych w Olimpii i Eleuzynie. Nalezy podkre-
$li¢, ze te nowe dazenia, ktére wywarty wptyw na poszukiwanie $wiadectw materialnych
i odmienity spojrzenie na role muzeéw w nowogreckim spoteczenstwie, stanowity
uzupelnienie zmian na poziomie wspdlnoty politycznej i miaty na celu tworzenie no-
wych bytéw politycznych, w ktérych obywatele mieliby czynny udziat w zarzadzaniu
zyciem publicznym i odczuwaliby przywigzanie do wspélnych wartosci.
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Ksztatcenie
(Turcja)

Poczynajac od drugiej potowy XVIII wieku, wraz ze wzrostem wsréd osmanskich elit
rzadzacych §wiadomosci dotyczacej potrzeby zaadaptowania europejskich technologii
i praktyk w armii i administracji, w imperium osmanskim zmieniato sie nastawienie do
charakteru, jaki powinien mie¢ proces ksztatcenia. Dotychczas edukacja muzutman-
skiej ludno$ci imperium byta gtéwnie natury religijnej, brakowato w niej nauki przed-
miotdw $cistych i wiedzy praktycznej, niezbednych, by dotrzymac¢ kroku europejskim
mocarstwom. Wiadza osmanska znalazta sie w sytuacji, w ktorej dostrzezono, ze daw-
ny system nauczania nie bedzie w stanie sprosta¢ wymogom czaséw wspotczesnych.
Pierwsze kroki ku reformie systemu ksztatcenia poczyniono za panowania pierw-
szych ,suttanéw reformatoréw”: Selima III (u wtadzy w latach 1789-1807) i Mahmuda II
(u wtadzy w latach 1808-1839) i kontynuowano jako oficjalna linie polityczng pan-
stwa od ery Tanzimatu (,reorganizacja”, 1839-1876) do upadku imperium osmarnskiego
w wyniku pierwszej wojny $wiatowej. Osmanscy reformatorzy mieli przed soba trudne
zadanie, poniewaz de facto budowali nowy system ksztatcenia od podstaw. Istniejace
szkoty koraniczne i medresy nigdy nie byty brane pod uwage jako punkt wyjscia wpro-
wadzanych reform. Ponadto musieli sie oni zmierzy¢ ze sprzeczno$ciami miedzy daze-
niem do odparcia zakuséw zachodnich mocarstw a wprowadzaniem w imperium sys-
temu edukacji opartej na zachodnich wzorcach. Jak twierdzit stynny historyk Bliskiego
Wschodu Bernard Lewis, postawa osmanskich reformatoréw byta ,ambiwalentng po-
stawa réwnoczesnej checi zaadaptowania, jak i odrzucenia silnego, ale niewiernego
Zachodu” (The Emergence of Modern Turkey, 1961). 0d samego poczatku Francja stata sie
modelem dla osmanskich reformatoréw, poczynajac od literatury, poprzez mysl spo-
teczng i polityczna, po mode i edukacje. Mtodoosmariski dziennik ,ibret” (Przestroga)
opisat we wczesnych latach 70. XIX wieku te relacje nastepujaco: ,Nasze potozenie
w stosunku do Francji jest podobne do zwigzku miedzy niewyksztatconym dzieckiem
i doswiadczonym uczonym”. Wielu osmanskich reformatoréw ukonczyto edukacje we
Francji. Jednak p6znoosmanski system edukacji nie byt kopia francuskiego, ale raczej
kombinacja czy tez hybryda, na ktéra sktadaty sie elementy zewnetrzne i lokalne: za-
réwno mys$l pozytywistyczna, jak i islamska, tresci zachodnie i osmanskie, potaczone
tak, by spetnialy potrzeby zatozonej przez reformatoréw misji edukacyjnej. Szeroko
zakrojona kampania edukacyjna byta bezposrednig odpowiedzia panstwa na wyzwania
stawiane przez zagranicznych misjonarzy i zaktadane przez nich szkoty, aspiracje sa-
siadujacych panstw i otaczajgcych imperium mocarstw oraz mieszkajacych w osman-
skich granicach niemuzutmanskich mniejszo$ci. Edukacja zostata uznana za warunek
postepu cywilizacyjnego i panaceum na bolaczki panstwa. Wielokrotnie wielki wezyr
Mehmed Said Pasza (1830-1914) dowodzil, Ze staranna, ,nowoczesna” edukacja jest
niezbedna dla prawidlowego funkcjonowania instytucji panstwowych, zdrowych rela-
cji spotecznych i dla obrony przed agresja i wptywami zagranicznych wrogéw. Jednak
sfera edukacji byta r6wniez polem rywalizacji r6znigcych sie pogladami reformatoréw.
Waznym teoretykiem zachodzacych zmian w sferze ksztatcenia w panstwie osman-
skim byt pedagog i socjolog pochodzenia arabskiego Sati El-Husri (1880-1968), ktory
reprezentowat szkote socjologiczng wystepujaca przeciw pogladom uwazanego za ojca
tureckiego nacjonalizmu kulturowego Ziyi Gokalpa (1876-1924). Podczas gdy ten
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ostatni bronit pogladéw Durkheima, iz edukacja jest narzedziem socjalizacji jednostek
w kulturze narodowej, El-Husri uwazat, ze gtéwnym celem edukacji jest ksztattowanie
indywidualnych cech charakteru, czyli formowanie osobowosci.

Pierwsza kobieta pedagog w imperium osmanskim byta Ayse Sidika (zm. 1903).
W ksiazce Ustil-u Talim ve Terbiye Dersleri (Wyktady o metodach nauczania i wychowa-
nia, 1897-1898) podkreslata, ze prawdziwym wskaznikiem postepu cywilizacyjnego
w danym spoteczenstwie jest poziom wyksztatcenia kobiet, gdyz to one s3 odpowiedzial-
ne za wychowanie dzieci. W wyktadach bronita potrzeby syntezy edukacji fizycznej,
umystowej i religijnej/islamskiej. 0d 1913 roku dziewczynki zostaty objete obowigzkiem
szkolnym na poziomie podstawowym, a w 1915 roku otworzono w Stambule uniwer-
sytet dla kobiet (Inds Dartilfiiniinu).

Celem péznoosmanskiego projektu edukacyjnego byto wyksztatcenie lojalnych jed-
nostek, ktére miaty by¢ gotowe do podjecia pracy na stanowiskach panstwowych. Edu-
kacja panstwowa ksztattowata sposéb, w jakim mtodzi Osmanczycy mysleli o swoim
imperium i jak oceniali epoke, w ktorej zyli, wobec pozycji swojego panstwa na mapie
politycznej Europy na przestrzeni wiekdw. Jednym z gtéwnych zatozen systemu eduka-
cji byto wzmacnianie patriotycznego przywigzania do panstwa i dynastii osmanskiej.
Mimo adaptacji francuskich wzorcéw osmanski/islamski system wartos$ci miat nadal
odgrywac kluczowa role w nowych szkotach i stanowi¢ o wyzszo$ci moralnej Osman-
czykédw. Mimo specyficznych cech pdZnoosmariskiego projektu nie nalezy uznawac re-
formy systemu edukacji za odosobniony przypadek, a raczej odczytywac ja jako czes¢
ogoblnoswiatowego trendu ekspansji panstwowej edukacji, ktory przypadt na wiek XIX
i XX i zostal okreslony przez brytyjskiego historyka i filozofa Theodore’a Zeldina mia-
nem Ery Edukacji.

Fortna B., Imperial Classroom: Islam, the State and Education in the Late Ottoman Empire, Oxford
2002; Thsanoglu E., Science, Technology and Learning in the Ottoman Empire: Western Influence,
Local Institutions and the Transfer of Knowledge, Aldershot 2004; Lewis B., The Emergence of Modern
Turkey, London 1961.

Paulina Dominik

HUMANIZM

Humanitas oznacza po tacinie ludzka nature, lecz réwniez ludzka godno$¢. Na wtoskich
uniwersytetach miejscowego stowa umanista zaczeli po raz pierwszy uzywac profeso-
rowie i studenci retoryki (stamtad termin przeszedt do taciny pod postacig humani-
sta). Abstrakcyjny rzeczownik ,humanizm” pojawit sie pdzniej. Po raz pierwszy uzyli
go niemieccy uczeni na poczatku XIX wieku dla okreslenia tradycyjnego typu wyksztatce-
nia klasycznego, o czym pisat Peter Burke w The Renaissance (1987), natomiast w jezyku
angielskim po raz pierwszy postuzyt sie nim Matthew Arnold (1822-1888).

Historia pojecia odsyta do starozytnego Rzymu i postaci Cycerona, ktéry stworzyt
termin humanitas, szukajac okreslenia dla tych wtasciwosci, ktore sprawiajg, ze czto-
wiek jest cztowiekiem. Jak wyja$niat Martin Heidegger w Brief iiber den ,, Humanismus”
(1947), kategoria humanitas byta zjawiskiem specyficznie rzymskim wynikajacym ze
spotkania Rzymu z kulturg hellenizmu.
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W kulturze nowoczesnej z pojeciem ,humanizm” taczy sie wiele predykatéw - m.in.
starozytny, renesansowy, klasyczny, abstrakcyjny, ewolucyjny, rewolucyjny, liberalny,
socjalistyczny, burzuazyjny, ekologiczny, planetarny, post-, trans-. Terminu ,humanizm”
uzywa sie w wielu znaczeniach, jednak ich podstawg sa trzy pola semantyczne:

1. Pierwsze odsyta do renesansowego zwrotu ku antykowi i rozwoju studiéw klasycz-
nych (studia humanitatis). W tym aspekcie humanizm oznacza wszechstronne wy-
ksztatcenie, rozwoj ludzkich zdolnosci i talentéw, ksztattowanie ludzkiej osobowosci
na wzor arcydziela estetycznego. Pod ten wariant humanizmu grunt przygotowato $re-
dniowiecze, o czym pisat m.in. Walter Ullmann w ksigZzce Medieval Foundations of Renais-
sance Humanism (1977), podejmujacej kwestie ciagtosci kultury europejskiej.

2. Humanizm identyfikowany bywa z antropocentryzmem, czyli uznaniem cztowie-
ka i jego zycia za najwyzsza warto$¢. Ten typ humanizmu mozna utozsami¢ z duchem
prometejskim, z pragnieniem osiggniecia réwnosci z Bogiem, emancypacja od religii
do stopnia umozliwiajacego cztowiekowi nieograniczony rozwdj. W tym znaczeniu kta-
dzie sie nacisk na $wiecka, ateistyczng ré6znorodno$¢ humanizmu. Charles Taylor nazwat
go ekskluzywnym humanizmem.

3. Wreszcie terminu ,humanizm”/,humanitaryzm” uzywa sie jako synonimu filan-
tropii, tolerancji, altruizmu.

Wsro6d kanonicznych dzi$ dziet na temat humanizmu i renesansu wyréznia sie rozpra-
wa Jacoba Burckhardta Die Kultur der Renaissance in Italien (1860), w ktdrej, aktualizujac
termin Giorgio Vasariego (1511-1574), ustanowit on niejako okres XVI i XVII wieku
szczeg6lng epoka w historii kultury europejskiej. Z punktu widzenia potrzeb wspot-
czesnego sobie pozytywizmu, postrzegat humanizm jako poglad okres$lajacy status
cztowieka w §wiecie - w opozycji do Sredniowiecznego teocentryzmu, ktérego miejsce
zajmuje ,duch swiecki”.

Za dewize cztowieka renesansu, ['uomo universale, mozna uznac¢ stowa Leona Battisty
Albertiego: ,Cztowiek moze zrobi¢ wszystko, cokolwiek zechce”. Rozpowszechniony zo-
stat wowczas ideatl cztowieka uniwersalnego, ,odbudowano” zwiagzek z naturg, kosmosem.
Imponujacy dziatalnos$cig o$wiatowa - przektadem tekstéw antycznych - renesansowi
mysliciele stworzyli przestanki dla rozwoju wiedzy. Bolonia, Padwa, Akademia Platoniska
we Florencji bytly waznymi o$rodkami nie tylko konsolidacji srodowisk humanistéw,
lecz réwniez rozpowszechniania wiedzy humanistycznej docierajacej na europejskie
dwory i 6wczesne o$rodki uniwersyteckie. Filozof Marsilio Ficino (1433-1499) kieru-
jacy Akademia Florencka swoimi przektadami Platona i neoplatonikéw zwrdcit uwage
na antyk, wywierajac wplyw na renesans filozoficzny i duchowy w tacinskiej Europie.
Jego szczeg6lny wktad w humanizm polegat na umocnieniu idei cztowieka jako istoty
wyposazonej w Boska nature i jako tworcy. Z kolei filolog renesansowy (a zarazem
duchowny rzymskokatolicki) Lorenzo Valla (1407?-1457) ktadt nacisk na etyke epiku-
rejska, gtoszac wyzszos¢ aktywizmu nad asceza. Za najbardziej wyrazisty manifest re-
nesansowego humanizmu zostaly uznane tezy Giovanniego Pico della Mirandoli
(1463-1494) Oratio de hominis dignitate (1486), w ktérych wskazuje na godnos¢, jaka
Stworca nadat cztowiekowi, czyniac go istota wartg prawdziwego zachwytu i umiesz-
czajac ja ,posrodku $wiata, by stamtad odpowiednio zgtebiat to, co jest w §wiecie”. Spo-
$rod wszystkich stworzen tylko cztowiek otrzymat mozliwos¢ realizacji swoich dazen,
co wynika z nadanej mu przez Boga wolnosci. W tym konteks$cie humanizm Pico della
Mirandoli, jego rozumienie godnosci cztowieka jako istoty autonomicznej miat charak-
ter indywidualistyczny, a ludzka droga do celu (po szczeblach oczyszczenia, o§wiecenia
i doskonato$ci) ujmowana byta przezen w kategoriach woluntarystycznych.



216 Leksykon idei wedrownych na stowiariskich Batkanach XVIII-XXI wiek

Ow aspekt ludzkiej sprawczosci powracal w mysli filozoficznej francuskich humani-
stéw, a nade wszystko Michela de Montaigne’a (1533-1592), ktérego Essais de Messire
Michel seigneur de Montaigne, Chevalier de I'Ordre du Roi, et Gentilhomme ordinaire de
sa Chambre (1580) pozostawaly podrecznikiem sztuki zycia dla wielu pokolen éwcze-
snych erudytéw, wbrew temu Ze dzieto trafito w XVII wieku do ,Indeksu ksiag zakazanych”
(Index librorum prohibitorum). Eseje te, stawiajac w centrum uwagi ludzkie szczescie,
reprezentowaly indywidualistyczne i wariabilistyczne rozumienie cztowieka. Gtoszac
idee epikureizmu, sceptycyzmu, naturalizmu i racjonalizmu, de Montaigne przeciwsta-
wiat sie swa oryginalng antropocentryczng filozofig Zycia chrzes$cijafistwu, ale z jego
prac korzystat inny francuski teolog humanista Franciszek Salezy (1567-1622). Stuzac
religii piérem, w dzietach Introduction a la vie dévote (1608) i Traité de 'amour de Dieu
(1616) wprowadzat nowe rozumienie cztowieka jako istoty stworzonej do szczescia
takze doczesnego i podejmowat polemike z rygorystyczna wizjg religijno$ci na rzecz
religijnos$ci zharmonizowanej z kondycjg zZyciowa konkretnej istoty ludzkiej. Do zmia-
ny metod ksztalcenia dzieci i mtodziezy w pismach pedagogicznych wzywat Erazm
z Rotterdamu (1466-1536), opowiadajac sie za ewangelijng prostota przekazu religij-
nego i jednoscia chrzescijan, mozliwg do osiagniecia w drodze irenizmu, co w oczach
niektorych czynito go ,ksieciem humanistéw”, a w oczach innych - wrogiem Kosciota.

Oswiecenie czerpato z dorobku renesansowego humanizmu, przeobrazajac jego idee
i nadajac antropocentryzmowi charakter bezwarunkowy: naturalistyczny i gatunkowy.
Sformutowane przez Immanuela Kanta (1724-1804) (Grundlegung zur Metaphysik der
Sitten, 1785) idee godnosci cztowieka opierajacej sie na ludzkim poczuciu wiasnej
wartosci i zadaniu, by cztowiek byt traktowany jako cel, w znacznym stopniu okreslity
specyfike postawy o$§wieceniowej jako takiej. Istota rozumna, jakg jest cztowiek, istnieje
jako cel sam w sobie, i to podstawowe zatoZenie uzasadniato powszechny imperatyw
kategoryczny, aby postepowat tak, by cztowieczenstwa uzywac zawsze ,jako celu, nigdy
jako srodka”.

W okresie o$wiecenia (— o$wiecenie) w wiekszym stopniu niz filozofia Kanta daty
jednak o sobie zna¢ inne koncepcje, ktdre wyrastaty ze wspétczucia dla cztowieka, ale
na pierwszym miejscu stawialy konieczno$¢ realnego przezwyciezenie zta, bedacego
czescig ludzkiego losu, a majacego Zrédto w czynach innego cztowieka. Teodycea w mysli
francuskich ,filozoféw” przeksztatcita sie w antropodycee. Oznaczato to koniecznos$¢
dotarcia dzieki wysitkowi intelektu do samych korzeni owego zta, ktérego przyczyn
ostatecznie doszukiwano sie w ludzkiej ciemnocie, uznawanej za zZrédto kazdego zniewo-
lenia (— edukacja). Zwrot ku historii (= historia) przyniést ,filozofom” przekonanie, iz
polega ona na doskonaleniu sie rodzaju ludzkiego w czasie, na stopniowym przechodze-
niu od barbarzynstwa do cywilizacji, rozwoju lokowanym na unilinearnej wizji poste-
pu (— postep), z ktdrym wigzano nadzieje na lepsza przyszto$¢. Humanizm twércow
o$wiecenia wyrazat sie w trosce o przysztos¢ konkretyzujaca sie w niezliczonych (i nie
tylko utopijnych) projektach naprawiania $wiata (= racjonalizm) (B. Baczko, Job, mon
ami. Promesses du bonheur et fatalité du mal, 1997). To, ze wiekszo$¢ gtoszonych wéow-
czas wartos$ci dawato sie zamkna¢ w hastach rewolucji francuskiej ,wolnos¢, réwnosé,
braterstwo” (= rewolucja), jest obiegowym przesadem, w rzeczywisto$ci byta to epoka
stawiania pytan i formutowania probleméw, dla ktérych nie znajdowano jednoznacz-
nego, uniwersalnego rozwigzania, w warstwie refleksji moralnej i spotecznej intereso-
wat jg dobrostan cztowieka, sprawiedliwo$¢ rozumiana wszakze nierzadko w sposéb
sprzeczny, o czym pisat Alaisdair Maclntyre w ksigzce Whose Justice? Which Rationality?
(1988) odstaniajacej wielo$¢ racjonalnosci i konceptéw sprawiedliwo$ci. Humanizm
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o$wiecenia, rozdarty miedzy kartezjanskie zaufanie do rozumu a jego peing dezawu-
acje w konceptach Jeana-Jacques’a Rousseau, miedzy wiare i niewiare w postep, w nie-
matej czesci ogarniety sceptycyzmem co do zakresu ludzkiej sprawczosci (zwtaszcza
u przedstawicieli szkockiego oswiecenia Davida Hume’a czy Adama Fergusona), nabie-
ral jednak konkretnych ksztattéw w powstajacych instytucjach (edukacyjnych i opie-
kunczych), ktére przetrwaty do XXI wieku (N. Postman, Building a Bridge to the 18"
Century: How the Past Can Improve our Future, 1999). A wezwanie do walki z ludzka
ciemnotg w imie dobrostanu cztowieka podejmowaty takze §rodowiska chrzescijan-
skie, by wspomnieé choéby jezuitéw z ich osrodkami edukacyjnymi czy prestizowe
uczelnie powigzane z réznymi konfesjami (np. Uniwersytet w Halle). Spory $wiatopogla-
dowe, oskarzenia o herezje, banicje zasilaty potencjat emotywny XIX stulecia i stanowi-
ty tto powstajacych wéwczas politycznych projektéw naprawy $wiata (— socjalizm;
- liberalizm; — kapitalizm; — rewolucja; = anarchizm). Kazdy z nich postugiwat sie
argumentem przysztego dobrostanu cztowieka/spoteczenstwa, by uwiarygodni¢ wta-
sne metody i partykularne cele.

I tak na przyktad mtody Karol Marks w Okonomisch-philosophische Manuskripte
z 1844 roku humanizm rozumiat jako emancypacje cztowieka, jego wyzwolenie z przy-
musu ekonomicznego i odbudowanie wiezi spotecznych. Stawiat znak réwnosci miedzy
komunizmem a humanizmem. Ale w pdzniejszym okresie Marks zmienit stosunek zaréw-
no do antropologii filozoficznej, jak i do humanizmu, uznajac je za ideologie, a w $lad za
tym - w jego specyficznych kategoriach - za fatszywa swiadomo$¢. W XX wieku $rodowi-
ska lewicy zrewitalizowaty jednak koncept humanizmu socjalistycznego. Na Zachodzie
w okresie miedzywojennym jego rzecznikiem byt belgijski polityk Hendrik de Man
(1885-1953), zwolennik pokojowej drogi do socjalizmu i rewolucji moralnej. W Kraju
Rad w latach 30. koncept humanizmu socjalistycznego podjat Maksim Gorki (1868-1936),
tworca poetyki realizmu socjalistycznego. Wcielaniem w Zycie idei zajeta sie partia,
gloszac szacunek wladzy ludowej dla ludzi pracy i troske o wszystkie etapy ich zycia
i potrzeby, ktore definiowano w kategoriach prawa do pracy, wypoczynku, nauki, kul-
tury, ochrony zdrowia, pogrzebu... Humanizm socjalistyczny nie obejmowat jednak
wrogdéw klasowych. | w tym redukcjonizmie przypominat inne projekty naprawy swia-
ta (rasistowskie, nacjonalistyczne, eugeniczne) dedykujace humanizm wybranym gru-
pom ludzi.

Na dwuznaczno$¢ leksemu ,humanizm” zwrécit uwage Jacques Maritain (1882-
1973), przedstawiciel nurtu personalizmu chrzescijanskiego w filozofii, ktérego stynne
dzieto Humanisme intégral (1936) zostalo pomyslane jako odpowiedz na ,humanizm
socjalistyczny”. Analizujac dwa typy humanizmu - teocentryczny i antropocentryczny
- Maritain opowiadat sie za koncepcja nowego humanizmu integralnego, ktéry bedzie
czerpac sile nie z ubdstwiania cztowieka, lecz z poszanowania rzeczywistej, praktycz-
nej ludzkiej godnosci i podstawowych potrzeb cztowieka. Humanizm ten zwraca sie ku
urzeczywistnieniu tego, czego oczekiwata od cztowieka Ewangelia. Oznacza to takze
konieczno$¢ przekraczania cztowieka przez samego siebie, co personalizm chrzesci-
janski traktowat jako swoisty atrybut cztowieczenstwa i co w pewien sposéb dopusz-
czato w tym zakresie bardzo ograniczone (a moze tylko pozorne) zbliZenie z filozofig
egzystencjalizmu; jej przedstawiciel, Jean-Paul Sartre (1905-1980), w eseju L'existen-
tialisme est un humanisme (1946) méwit o dwdch dalece rdznigcych sie znaczeniach
humanizmu. Jako humanizm mozna rozumie¢ teorie, w mysl ktérej ,moglibySmy nadawaé
warto$¢ cztowiekowi wedtug najlepszych czynéw niektérych ludzi. Taki humanizm jest
absurdalny, gdyz tylko pies lub kon moégtby stworzy¢ cato$ciowy sad o cztowieku. (...)



218 Leksykon idei wedrownych na stowiariskich Batkanach XVIII-XXI wiek

Ale istnieje inny rodzaj humanizmu, ktéry moze by¢ rozumiany zasadniczo w ten spo-
sob: cztowiek stale wychodzi poza siebie, projektujac siebie i gubigc sie poza sobg -
stwarza wiasne istnienie; z drugiej strony moze istnie¢, dazac wtasnie do celéw tran-
scendentnych. Cztowiek, bedac tym przekroczeniem siebie, wyjsciem poza siebie i nie
pojmujac rzeczy inaczej, jak w zwigzku z tym wyjSciem poza siebie, sam tkwi w centrum,
w sercu tego przekroczenia (dépassement). Nie istnieje zadna powszechno$¢ poza po-
wszechno$cia ludzka, poza powszechno$cig subiektywnosci ludzkiej” (J.-P. Sartre,
Egzystencjalizm jest humanizmem, 1998).

Ambiwalentny stosunek chrze$cijanstwa do laickiego humanizmu, choé¢ 6w huma-
nizm zen wyrasta, Leszek Kotakowski w pracy Jesli Boga nie ma... (1982) taczy z opo-
rem wobec prometejskiego nurtu o$wiecenia. Zdaniem Kotakowskiego humanizm,
ktéry mozna odnalez¢ w stynnej Oratio de hominis dignitate Pico della Mirandoli, zde-
finiowany przez idee niedoskonatosci cztowieka, jego niepewno$¢ wynikta z wolnoséci
podejmowania decyzji, daje sie pogodzi¢ z nauka chrzescijanska. Inaczej rzecz ma sie
z humanizmem, ktéry stawia sie ponad dobrem i ztem, poniewaz wychodzi z zatozenia,
ze zadne normy nie zostaly nadane ani przez Boga, ani przez nature, i ze sam moze
je ustanawiac.

Z tych tez wzgledéw wynikata trwato$¢ pekniecia miedzy humanizmem chrzescijan-
skim a konceptami humanizmu deistycznego, laickiego czy wrecz ateistycznego, ktéry
w Stanach Zjednoczonych przez Sad Najwyzszy uznany zostat w latach 60. XX wieku za
réwnowazny religii. Walka o taki status trwata przez kilka dziesiecioleci. Podstawy
programowej temu ruchowi dostarczyta ksigzka Humanism: A New Religion (1930),
ktoérej autorka byta dziataczka Pierwszego Stowarzyszenia Humanistycznego Nowego
Jorku (First Humanist Society of New York) Clara Cook Potter (1887-1980), oraz stynny
Humanist Manifesto I z 1933 roku.

W przeméwieniu wygltoszonym w 2011 roku w Asyzu z okazji 25-lecia Swiatowego
Dnia Modlitw o Pokéj Julia Kristeva (ur. 1941) odniosta sie do stéw papieza Jana Pawta II
wzywajacego do wspotdziatania roznych religii. Kristeva moéwita o wspétdziataniu hu-
manizmu chrze$cijanskiego i humanizmu laickiego, sformutowata tez dziesie¢ zasad
nowego syntetycznego humanizmu, ukazujac go jako spotkanie réznic kulturowych, re-
habilitacje cielesnosci, feminizm i - ogélnie rzecz biorac - jako niezbedna i konieczng
refleksje nad dotychczasowymi odpowiedziami na pytanie, czym jest humanizm.

Idee humanizmu
(Rosja)

Dychotomia humanizm ateistyczny - humanizm religijny zachowuje potencjat seman-
tyczny rowniez w Rosji. Posrod oczywistych konkretyzacji tego pierwszego typu nale-
zatoby wymieni¢ idee tzw. rosyjskich rewolucyjnych demokratéw, ktérych humanizm
kultywowany byt w poczatkach XX wieku, jak réwniez w p6zniejszych wysitkach ide-
ologéw radzieckich dazacych do stworzenia nowego cztowieka socjalistycznego i teo-
retycznego uzasadnienia wspomnianego tu humanizmu socjalistycznego.

Idee humanizmu religijnego podejmowat inny krag inteligencki, na ktérego
przedstawicieli najwiekszy wptyw wywarly idee sformutowane przez Nikotaja Bier-
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diajewa, Siemiona Franka czy Gieorgija Fiedotowa. Ten ostatni na przyktad zajat stano-
wisko typowe dla filozofii religijnej (Xpucmuanckuii gaymanusm, 1932): ,Czym jest huma-
nizm? Humanizm ktadzie szczegélny akcent na cztowieka, ludzka osobowos¢ i twdrczos¢.
Akcent ten moze by¢ do tego stopnia silny, Zze podkreslanie piekna i godnosci osoby
ludzkiej, sita i znaczenie ludzkiej twdrczosci zamieniajg sie w cios wymierzony w Boga.
Woéwczas humanizm staje sie bezboznoscig. Humanizm jednak moze sie rozwija¢ réw-
niez w religijnej sferze wartosci, moze funkcjonowaé w chrzescijanstwie. Woéwczas ten
akcent potozony na cztowieka przeciwstawia ludzi sitom natury i porzadkowi spotecz-
nemu opartemu ha ujarzmianiu osoby ludzkiej”.

Filozofowie religii, ktorych tworczos¢ uksztattowata oblicze rosyjskiego srebrnego
wieku, opracowywali i podtrzymywali wtasnie te linie humanizmu chrzes$cijanskiego,
ktory znalazt wyraz w sformutowanej przez Wtadimira Sotowjowa (1853-1900) idei
,bogoczlowieczenstwa”. W wykladach Ymenus o Bozouenoseuecmee (1877-1881)
Sotowjow twierdzit, Ze osiagniecie ,bogocztowieczenstwa” jest mozliwe wytacznie z po-
zycji uniwersalnej i panchrzescijanskiej. Aby ja wypracowac, prawostawie musi skon-
centrowac¢ uwage na poczatku cztowieka i zmieni¢ rozumienie relacji cztowiek - Bog.
Ludzkos$¢ powinna nie tylko kontemplowa¢ Boskos¢, lecz réwniez stawac sie Boska.
Filozof byt przekonany, ze nowa religia nie moze sprowadzac sie wytacznie do bierne-
go oddawania czci i poktonéw Bogu, lecz musi sta¢ sie wspélnym czynem pierwiastka
Boskiego i ludzkiego.

Jedna z mozliwos$ci pokonania otchtani dzielacej Boga od cztowieka jest negacja
tezy o Boskiej omnipotencji i nicosci cztowieka w obliczu Najwyzszego. Tej koncepcji
nieludzkiego Boga rosyjscy filozofowie przeciwstawili wizje Boga pokrewnego czto-
wiekowi. Whasnie te Bogoludzkie motywy Wiadimir Sotowjow wprowadzit do filozofii
srebrnego wieku. Bierdiajew uznat, Ze idea Bogocztowieczenstwa pozostata obca za-
chodniej teologii. Wedtug niego byta charakterystyczna dla rosyjskiej psychologii naro-
dowej. Ze wzgledu jednak na osobliwos$ci tradycyjnego prawostawia dobitnie jg sobie
uswiadomiono i zaczeto obiera¢ za przedmiot refleksji w tworczosci intelektualnej
dopiero w epoce po Sotowjowie. Byta tez jednym z celéw rozpoczynajacej sie w okresie
srebrnego wieku rewolucji religijnej, ktdra wystapita przeciwko , chrzescijanstwu
historycznemu”.

We wspotczesnej Rosji swoistg alternatywa dla europejskiego humanizmu w jego
wersji chrzescijanskiej i laickiej jest stworzona przez Siergieja Choruzyja koncepcja
antropologii synergicznej, w ktérej nawigzuje do Sredniowiecznych praktyk hezycha-
stow, traktujac je jako narzedzie ksztattowania przez cztowieka jego wtasnej osobowo-
$ci i potencjatu tworczego.
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dijk P, Reguty dla ludzkiego zwierzyrica. Odpowied# na Heideggera list o humanizmie, przet. A. Zy-
chlinski, ,Przeglad Kulturoznawczy” 2008, nr 4, s. 40-62; Sotowjow W., Wyktady o Bogocztowie-
czenstwie, przet. J. Dobieszewski, Warszawa 2011; 3enbkoBckuii B., OcHosbl npasocaasHoll
aHmponosozuu, ,BecTHuk Pycckoro xpuctuanckoro asmxenus” 1949, Ne 4; Jlotman 10., 2003,
Bocnpusimue mupa, w: 10. JlormaH, Bocnumanue dywu. Bocnomunanus. ©lnmepesbio. becedw! o pycckotl
kynomype, Cankt-Iletep6ypr 2003; Togopos L., Jyxem Ha [Ipocsewjenuemo, Codusi 2009; PenoTos [,
XpucmuaHckutl 2ymanusm, ,BecTHUK Pycckoro cTyeHU4eCKOTr0 XpUCTUAHCKOTO ABMKeHus” 1932,
Ne. 5.

Nina Dimitrowa (thtum. Krzysztof Usakiewicz)

Humanizm
(Grecja)

Oswiecenie nowogreckie ze swojg wiarg w wartosci humanistyczne i wyzwolenie ludz-
kosci z pet niewiedzy i despotyzmu skupito sie na nowej koncepcji cztowieczenstwa,
ksztattujacej sie mniej wiecej w latach 1750-1770. Ten modernizacyjny proces zakta-
dat odrzucenie pozostatosci etyki teokratycznej i zwrot ku antropocentryzmowi
(evSaipovia). Wzrosto znaczenie dobrej i ,zdrowej filozofii”, ktéra postulowata odejscie
cztowieka od form (et§évar) na rzecz czynu (mpdrretv). To praktyczne ukierunkowanie
o$wiecenia znalazto wyraz w wizji etyki i zachowan spotecznych. Przedmiotem reflek-
sji stata sie harmonijna koegzystencja obywateli, przedstawiana w licznych ksigzkach
promujacych postawy etyczne i prospoteczne. Duch francuskiego encyklopedyzmu i ide-
ologia rewolucji francuskiej trafity na podatny grunt. Reforma ksztatcenia humanistycz-
nego zwrdcita zainteresowania epoki ku autonomii zdrowego rozsadku (— racjonalizm)
i problematyce tolerancji, wolnosci, réwnosci, = postepu i samodoskonalenia sie czto-
wieka (— ksztatcenie). Wszystkie te zagadnienia zostaty uwzglednione w programach
edukacji wyzszej (akademii). Ciezar modernizacji zycia intelektualnego wzieta na swo-
je barki cata plejada intelektualistow (m.in. Adamandios Korais, Atanasios Psalidas,
Neofitos Dukas, Antimos Gazis, Neofitos Wamwas, Daniil Filipidis, Konstandinos Ikono-
mos, Konstandinos Kumas, Wenjamin Leswios, Teofilos Kieris). O wyjatkowym charakte-
rze nowogreckiego humanizmu wsréd innych pradéw zrodzonych na fali europejskiego
o$wiecenia zadecydowato skierowanie nowych idei do ludu (Aad) pozbawionego samo-
dzielnosci politycznej. Grecy zaczeli poktada¢ wielkie nadzieje w wyksztatceniu huma-
nistycznym, gdy uswiadomili sobie, ze moze ono odegra¢ kluczowsg role w kwestii ich
wyzwolenia narodowego.

Apyvpomovdov PA., NeoeAnvikds nOikds kat moMTiKGS oToxaouds. Amo Tov AlapwTtioud otov
Popavtioud, Oeooaovikn 2003; Apyvpomovdov PA,, I[Ipoceyyioeis Tng veoeAAnvikris pLiocopiag,
Oeooaiovikn 2004; Argyropoulos R.D., Diversité des Lumiéres dans la pensée grecque, Paris 2014;
Dimaras C.Th. La Gréce au temps des Lumiéres, Tevein 1969; Anuapds K.0. NeoeAdnvikdg
Aapwtiondg, ABYiva 2002; KitpounAidng IL.M., NeoeAAnvikdg Aiapwtiouds, Abfiva 1996.

Roksani D. Argiropulu (thum. Krzysztof Usakiewicz)



ABSTRACT

Lexicon of Migrating Ideas in the Slavic Balkans (18th-21st c.).
Vol. 5: Culture, Schooling, and Humanism

The fifth volume of the extensive (ten-volume) monograph by Polish Slavic studies
scholars (with contributions from scholars from a number of foreign research centres),
made possible by an NCN OPUS grant (2014/13/B/HS2/01057). In terms of form, the
monograph is a lexicon, the main body of which consists of entries-articles on the history
of 27 selected ideas that anticipated and shaped the processes of modernization in the
region: agrariarism, anarchism, capitalism, clericalization, confessions, conservatism,
culture, education, enlightenment, evolution, history, homeland, humanism, liberalism,
modernity, nation, politics, progress, rationalism, reformation, religion, revolution,
schooling, secularization, socialism, tradition, and universalism. Their semantics, change-
able as it was in response to local conditions, was investigated separately for each of
the seven current states of the southern Slavdom: Bosnia and Herzegovina, Bulgaria,
Croatia, Macedonia, Montenegro, Serbia, and Slovenia.

Volume 5 presents the three ideas - culture, schooling, and humanism - that are at
the foundations of the European discourses of modernization and anti-modernization,
of the European imaginary of the human intellectual condition as the key to the forma-
tion of societies. The book contains many synthetically expressed, original and source-
-based insights on the southern Slavic cultures’ struggles with modernity.

Keywords: history of ideas, Balkans, culture, schooling, humanism.

(trans. Jakub Ozimek)
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