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The article deals with dead persons believed to have come back as ghosts in the territo-
ry of Bohemia, Moravia and Silesia. On the basis of literary sources that originated not only
in the 19th and 20th centuries, but also in older times, it treats the revenantism as reflected
in the imaginations, customs and folklore. It shows the bases from which this phenomenon
was growing and the ways in which it expressed various features of the folk life, its mentality,
view of the world, morality and ethics. The souls of the so called impure departed persons
whose death was instant or violent, or who outran the laws of proper life in some way, came
back to earth in the form of eerie ghosts and demons. This faith became a significant part
of the folk demonology embedded in the fatefully conceived conflictful relation between the
living and the dead persons.

Vira v navraty zemfelych (v revenantstvi) a v jejich zjevovani se v rtiznych podobéach
md prastary pavod. Jeji pocatky sahaji do predkrestanskych dob a jsou spjaty s predstava-
mi, tykajici se duse, zahrobi a kultu predku. V ¢eském prosttedi, kde od raného sttedovéku
existovalo pohanstvi a kiestanstvi vedle sebe, se v téchto predstavach misily, sluc¢ovaly a
prevrstvovaly slozky a prvky obou nabozenstvi. Kromé predkiestanské, zejména slovan-
ské mytologie (démonologie) a kiestanské ideologie v nich nachazime také pozistatky
jinych kulturnich tradic a mnohé maji obecné lidsky zaklad. VSechny tyto elementy vytvo-
fily slozity, presné nevyhranény a neuzavieny konglomerat lidové démonologie - systému
nazort, povér, predstav a obycejovych tkont, ménicich se v ¢ase i prostoru.

Jestlize pomineme star$i prace, pojednévajici o slovanské démonologii (Machal 1891;
Niederle 1916), nebyla tomuto tématu v ¢eské etnologii az na nékteré vyjimky (Navratilo-
va 1992, 1996, 2004) vénovana nalezita pozornost. Z literarnévédniho hlediska zpracoval
obsahlou srovnavaci studii o povéstech s vampyrickymi motivy ve sttedni Evropé Frank
Wollman (1920, 1923, 1926), ktery vedle nédrodopisnych zprav prihlizi i k historickym
a cirkevnim pramentim. S predstavami o posmrtném zjevovani zemfelych se setkdvame
pfedevsim v tstnim podani. Promitly se i do oby<eju, z nichz nékteré - jak nasvédcuji
prameny - pretrvaly az do prelomu 19. a 20. stoleti. Chceme ukazat, z jakych zékladi tyto
predstavy a obyceje vyrustaly a jak odrazely jednotlivé stranky Zivota ¢eského lidu, jeho
mentalitu, svétovy nazor, zkuSenosti, moralku a etiku. Zaméfime se na historické tzemi
Cech, Moravy a Slezska, pticem? vychézime - vedle vlastnich vyzkumii - zejména z pra-
ment pisemné povahy, pochazejicich prevazné z 19. a 20. stoleti.!

! Studie je upravenou verzi kapitoly, prevzaté z publikace A. Navratilové, Narozeni a smrt v ¢eské lidové kulture
(2004).
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Prizraky mrtvych

Obyceje, spjaté se smrti a pohtbem, prostupuje problém dichotomie svéta Zivych
a mrtvych. Jeho zaklad spociva ve strachu a respektu pred smrti, a ve vife v existenci
nesmrtelné duse. Etnologické materialy z evropskych i mimoevropskych uzemi prinase-
ji doklady o predstavach duse jako ur¢ité nehmotné substance, ktera pretrvava fyzickou
smrt a je schopna samostatného Zzivota v riznych podobach. U Slovanti $lo vétsinou o
dusi v podobé zvitete, které prijalo vlastnosti ¢lovéka a ¢asté bylo i vtéleni duse do stromu
a rostlin (Mencej 1996; Tolstaja 2000). Vira v prevtélovani dusi do zvireci podoby pred-
stavuje velmi archaickou vrstvu lidového mysleni a rovnéz spojeni duse se stromem md
predkfestansky, animisticky zaklad.

K prevtéleni duse mélo dochdzet v rtiznych ¢asovych usecich (Mencej 1996:286).

V ¢eské lidové tradici vystupuji paralelné dva ndzory na dobu, v niz méla duse opu-
stit télo. Podle jednoho, ktery odpovidal katolické doktriné, se duse ihned po skonu odeb-
ere do nebe, odistce ¢i pekla, zatimco podle druhého zistava po urditou dobu pripoutina
k télu. Srovnanim s analogiemi u jinych narodd se druhy nazor zda byt archaictéjsi a
vypovida o predkiestanském zakladu. Predstava o tzv. pfipoutané dusi, kterd je vazana
na nezetlelé télo, je zakladnim predpokladem revenantstvi. Véfilo se, Ze neboztik vlastné
hluboce spi, jestlize je v§ak s né¢im nespokojen, jeho duse, ktera je stale ve spojeni s té-
lem, se od n¢j miize oddélit, vratit se na zem, bloudit, obtéZovat poztstalé a dokonce jim i
ublizovat. Zemfeli, kteti v podobé riznych piizrakt znepokojovali zivé, vyvolavali hrizu
a désili, byli v8ichni ti, kteti se néjakym zptisobem vymkli zakontm radného zivota - vrazi,
zlocinci a dalsi provinilci. Nebezpec¢ni vSak byli také jedinci, jez ukoncili svtij Zivot néh-
lym, nasilnym nebo jinak neptirozenym zptsobem, za tajemnych nebo nestastnych okol-
nosti. Jejich smrt vzbuzovala strach a znepokojeni. Byla povazovana za dusledek ptisobeni
néjaké negativni duchovni sily (zlych démont) a pozdéji, v kiestansky ovlivnéném lido-
vém védomi, méla byt trestem za spachany htich a protiveni se Bohu. Proto duse téchto
tzv. necistych zemfelych nenachazely po smrti pokoj. Obrady, spjaté s jejich pohibivanim,
byly prostoupeny presvédcenim, ze tragicka a pred¢asnd smrt je povede k pomsté a mtize
ohrozit rovnovadhu vztaht ve spolecenstvi. Strach z této moznosti vedl k vymezeni toho,
co je ,necisté“ a zIé, motivoval vznik praktik a opatfeni, smétujicich k definitivni odluce
takovychto zemfelych od svéta zivych.

Presvédcéeni o pomstychtivosti a zlovolnosti ,nefadné zemfelych neboztikd, kteti
se projevovali jako nejriznéjsi stradidelna zjeveni, lze poklddat za obecné antropologic-
ky rys v lidskych kulturach. Podle nékterych, predevs$im psychoanalyticky orientovanych
kulturnich antropologti, byl pojem zlého ducha odvozen z téla mrtvého, nebot pivodné
vsichni mrtvi nevrazili na zivé a snazili se jim uskodit. Teprve pozdéji se tato zloviile spo-
jila jen s urc¢itymi kategoriemi zemtelych, jimz bylo tfeba ptiznat pravo na hnév a kteti byli
obecné povazovdani za necisté. Vztah mezi mrtvymi a Zivymi je charakterizovan situaci,
kdy mrtvi k sobé “krvela¢né” ptitahuji zivé (Freud 1991: 46-48). Tomuto ndzoru odpo-
vidaly i obyceje a tikony, provadéné poztistalymi bezprostfedné po skonu, rozsifené na
celém tizemi Cech, Moravy a Slezska, napt. zatlatovani o¢i a zastirani zrcadel, aby si mrtvy
nemohl nikoho vyhlédnout s sebou nebo podvazovani ust satkem, aby nikoho “neshlt]’?
Existovala predstava, ze az do svého pohibu neboztik obchazi diim a ¢eka, koho by uchva-

* Takovy $atek pak nazyvali podbradek mrtvého a podle lidové viry byl (podobné jako jiné predméty, které ptisly
do styku s mrtvolou) naddn ¢arovnou moci. Mlddenci mohl piivolat lasku divky nebo zamezit jeho odvedeni
na vojnu, pomahal ptiléceni lidi i dobytka, zajistil zdar v hospodarstvi atd.
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til, proto méli lidé strach jen pohlédnout z okna. V jiznich Cechich vypravovala jedna
stafenka, Ze jeji sestra vyhlédla tu noc, co jim zemfel otec, z okna a musela pak zemfit,
nebot ho spattfila, jak stoji v bilém rubasi pod hruskou (Domorazek 1895:242).

Cirkevné kitestanské mysleni vneslo do faktu posmrtného zjevovani zemrelych novy
rozmér, zalozeny na vire, ze podle miry hii$nosti, kajicnosti a pokdni je dusi souzeno spa-
seni v raji nebo zatraceni v pekle. Jak poukdzali néktefi historici, v obdobi stiedovéku se
vytvoril obraz nestastného a kajicného ducha, ktery nesplnil cirkevni pfikdzani, a proto
umird v smrtelném htichu (Le Goff 1981; Schmitt 1994; Lecouteux 1997). Prototyp ocistce
pak poskytl lidové tradici moznost nového zdivodnéni zjevovani se mrtvych v podobé
strasidel jako démonti nebo bytosti, posedlych dablem. Ukazuji se tam, kde Zili a zhresili,
a teprve ocistec jim dava moznost svou vinu odpykat - za predpokladu, ze Zivi budou za
né orodovat modlitbou, svéceninami, milodary a dal$imi dobrymi skutky. Piesvédceni
o tom, Ze mrtvi vychazeji v podobé strasidelnych bytosti ze zahrobi a zneklidnuji zivé,
prezivalo v ¢eské lidové tradici misty az do prelomu 19. a 20. stoleti. Je doloZzeno v mno-
ha oby¢ejich, povérach a v ustnim podani, tradujicim se z pokoleni na pokoleni. Duse
zemfrelych se ukazovaly na rtiznych mistech. Jejich podoby i zptisoby exhibice byly velmi
rozmanité (Navratilova 1992; 1996), ménily se v ¢ase i prostoru a tvofi vyznamnou sou-
¢ast lidové démonologie. Na genetické spojeni dusi necistych zemtelych s jednotlivymi
postavami slovanské démonologie upozornil Kazimierz Moszynski (1967) a zminuji ho i
dalsi badatelé.’

Pfes zna¢nou variabilnost pfedstav o navratech neboztiki a s védomim rtiznorodo-
sti forem, v nichz se mély jejich duse zjevovat, se pokusime rozclenit je alespon do dvou
zakladnich kategorii a charakterizovat jejich specifické rysy. Jsme si védomi toho, Ze jde o
nadpfirozené bytosti, u nichz nelze stanovit pfesnou systematiku.* Jde o konstrukt, jenz
nas ma privést k rozttidéni jevu, ktery je symbidzou mytologie, nabozenstvi, etiky, lidové
fantazie a v némz se uplatiuji i prvky psychologické a parapsychologické. Piizna¢nym
rysem ceské lidové démonologie je skutecnost, Ze v ni nachdzime i dobré duchy, nebot
“démonické’, na rozdil od katolické démonologie (stfedovéké i novovéké), v ni neni spo-
jovano vylu¢né se zlem.

Prvni kategorii tvofi navraty, v prevazujici mife zalozené na nezavinéném posmrt-
ném udélu zemtelého. Jejich diivodem bylo kuptikladu zanedbani nékteré z povinnosti
pozistalych zajistit vSechny nalezitosti k pohtbeni podle mistnich tradic a viry. Revenanti,
zahrnuti do této kategorie, se vyznacuji predev$im tim, Ze jsou ztélesnénim odplaty za
zpusobenou kfivdu. Zneklidnuji a stradi s cilem donutit pozustalé k napravé stavu; nékdy
prosi o pomoc, aby odstranili diivody svého zoufalstvi, bloudéni a tékani. Stane-li se tak,
jsou osvobozeni od svého tdélu a jejich duse miize klidné odpocivat. Materidl, sebrany na
Litomyglsku ve vychodnich Cechéch z prelomu 19. a 20. stoleti doklad4 piedstavu, ze z
takovychto zemfelych se dlouhym strdddnim stavali zli duchové, ktefi tryznili lidi - vyska-
kovali jim na zada, posmivali se a strasili. Projevovali se také hlukem a rtiznymi zvuky. Pro
svou nehmotnou podobu v$ak nemohli zptisobit zddnou $kodu - zapilili a nic neshotelo,
uderili kamenem a nebolelo to. Plisobili spi$e mravni thonu, vydésili bojacné a zlomyslné
lidi, posmeévacky a nactiutrhace (Tomicek 1926).

3 Viz napt. Z. Smitek (2003). Podrobnéji k tomu tématu srovnej L. N. Vinogradova (2000), kde je uvedena dalgi
literatura.
* O narodopisnou definici nadptirozenych bytosti se pokusili napt. L. Petzold (1990) a L. Rohrich (1999).
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Druhou velkou kategorii predstavuji navraty zemfrelych, ktefi néjakym zpiisobem
prestoupili fad obce - at svétské ¢i cirkevni. Jde o revenantstvi, vzniklé jako dtisledek
vlastniho provinéni, poptipadé zlo¢inu, pii némz se jiz uplatnuji nékteré vampyrické prv-
ky. Ponévadz podle lidového nazoru tito neboztici nenalézali klidu a nebylo mozné je
osvobodit odpusténim od Zzivych, bylo tfeba znicit v nich zlého ducha. Jejich tdél trval
casto véky a ztélesnoval hriiznost vykonaného ¢inu, kterou nebylo mozné smyt.

V lidovém védomi pak vsichni zemfeli, ktefi skonali ve stavu nesmifeni, zloby, izo-
lace, s védomim kfivdy ¢i zlého ¢inu neodpocivali v pokoji, museli désit a $kodit. Mnozi
z nich se ocitli na pomezi mezi uvedenymi kategoriemi, napf. nestastnici, zemreli nasil-
nou smrti. Osobitou skupinu mezi nimi tvofili sebevrazi, kteti byli chapani jako posedli
dablem. Ze vSech téchto mrtvych se potom rekrutovali necisti zemfeli, které ani zem ne-
chtéla stravit.

Mame za to, Ze zdkladem predstav o revenantech byl postoj spolecenstvi k ohrozeni,
zlu a odplaté, odpovédnosti a odpusténi, dobru a spasent. Slo o kolektivni reakci na potte-
bu jasné definovat dobro a zlo a o spole¢nou shodu ve vefejném minéni. Uvedené pred-
stavy tvori bohaty empiricky material, pfedavany kulturni paméti v pribézich, pojimanych
jako skute¢né udélosti. Uvedme alespon nékteré z mnoha variant téchto projevi, které se
lidova tradice snazila vytésnit do ne-lidského svéta negativity a zoufalstvi.

Navraty spravedlivych

V lidovém podani se setkdvame s neboztiky, ktefi se zjevuji svym blizkym tak dlou-
ho, dokud neni jejich télo pochovano, a jesté urcity ¢as po pohibu. Vraceji se, ackoli Zili
spravedlivym a poctivym Zivotem. Ziejmé zde pusobila predstava, Ze svét mrtvych je pro
né cizi a Ze touzi ziistavat ve stalém spojeni s zivymi. Tito mrtvi se podle lidové mentality
ukazovali vétSinou v podobé bilé postavy, ¢aste¢né odhmotnéné - jako dobry duch, ktery
nema zI¢ imysly. Btih jim dovoloval, aby v urcity ¢as prichdzeli z onoho svéta tésit se ze
svych déti nebo je napominat. K dobrym duchtim patfili v ¢eské tradici napt. Rybrcoul v
Krkonosich nebo Bila pani, bloudici po hradech a zamcich (Dostal 1882: 492). Predev$im
vSak to byli zemfreli predkové - domaci btizkové (hospodarickové), ktefi se vraceli, aby
dohlédli na chod domacnosti a hospodaistvi a ochranovali cleny rodiny. Nékdy prichazeli
proto, aby oznadili ty, ktefi maji zanedlouho také zemfit. Na Valassku si jeden hospodat,
kdyz domaci lidé odesli poklizet, na chvili lehl a pokuroval. Tu se mu zjevil jeho otec, ze-
miely pted nékolika lety, a ptal se ho, jestli prodal voly. Kdyz fekl, Ze ano, otec prosil, aby
za né&j dal slouzit msi, ale kdyz se ho hospodar chtél jesté na néco zeptat, duch nesly$né
zmizel (Vaclavik 1930: 381).

K tomuto typu lze priradit i velkou skupinu zemftelych, jejichz navraty mély napravit
nedostatky a chyby, vzniklé za jejich Zivota a pokud toho docilili, byli od svého udélu osvo-
bozeni. Napt. nespokojeni neboztici, ktefi vymahali na svych blizkych riizné pozornosti:
do rakve jim nevlozili ¢ast odévu ¢i oblibeny predmét, hlavu jim podlozili poduskou ze
slepic¢iho petiapod. Obecné se vétilo, ze neboztik musi mit kosili z neobnoseného nového
platna, jinak se stane upirem, a na nohou nesmi mit stfevice ani boty: chodil by po svété
tak dlouho, dokud by je neroztrhal. Do rakve nepattilo nic, co by rychle nezetlelo, jinak
by mrtvola obzivla (napt. kozeny opasek). Do této skupiny zemfelych patfili také ti, kte-
ti nebyli vinou pozistalych pohrbeni nalezitym zptisobem (napt. vynechanim nékterého
ukonu ¢i nevystrojenim hostiny), skonali nezaopatfeni knézem, nestacili pozehnat svym
détem nebo byli piilis oplakdvani. Ve vychodnich Cechéch (v Bitovanech na Chrudimsku)
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zemtel sedlak a vdova po ném ustavi¢né natikala a volala, aby se vritil zpét. Jednou vkro-
¢il neboztik do svétnice, bledy a zasmusily, a bolestné fekl: “Ech, kdybys védéla, jak zld je
ta cesta zpdtecni a jak hrozné vitrapy mi svym rouhavym a posetilym ndrkem piisobis, jisté
bys ustala v marném volini mne na tento svét. Zanech tedy toho a radéji se modli za spdsu
moji duse” (Blazek 1900: 256).

Mnozi se vraceli, ponévadz zemfteli bez rozlouceni nebo neusmirteni, jini chtéli sta-
novit posledni vili nebo pomoci Zivych napravit a splnit neuskute¢néna prani ¢i sliby,
¢asto dané v pribéhu tézké nemoci. V Radimi na Chrudimsku sliboval jeden soused, ze
na sviij naklad postavi v obci kiiz, coz odkladal tak dlouho, az zemfel. Po smrti pak nemé¢l
v hrobé pokoj a chodival v noci po navsi s kiizem v rukou. Nékteii zemfeli chtéli, aby jim
bylo obétovano na usmifeni viny, a to v souladu s ki‘estanskymi tradicemi napt. vykona-
nim pouté. Podle jednoho vypravéni se v Neresticich na Mirovicku v Cechéch pies noc
ztratila kterasi Zena a objevila se az za nékolik dni. Teprve po ¢ase prozradila, co se s ni
délo: v noci se ji zjevila davno zemreld osoba s prosbou, aby si vzala nejnutnéjsi $at a §la s
ni ihned na Sv. Horu. Povédéla ji, aby se nebala, ukazala, u kterého kize se ma pomodlit,
jaké posty zachovat, klekala spolu s ni, ale slova nepromluvila. Kdyz Zena svtij kol dokon-
¢ila, uslysela hlas: “zaplat'ti to Pan Bith” a vidéla, jak k nebestim leti bila holubicka. Jméno
té mrtvé osoby v8ak Zena nikdy neprozradila (Dubec 1913: 384).

Do uvedené skupiny patfily i pripady, kdy duse zemfelych trpély za htichy zivych.
Stary hospodar Hrbek z Jemnice na Moravé Sel k veceru z pole domil a potkal Zenu, kterd
byla od nohou k pasu odéna ¢erné, od pasu nahoru bile. Na dotaz, kam jde, pravila, Ze
z Olesné ze hrbitova. Muz ji fekl, Ze nejde dobfe, a ona mu odvétila, Ze musi tak dlouho
putovat, dokud nebudou v$ichni lidé nabozni: teprve potom bude vysvobozena. Pak $la k
rybniku a pfes jeho vodu presla suchou nohou. Pry ji tak vidavalo vice lidi (Mensik 1856:
123).

Mezi témito zemfelymi zaujimaly zvlastni misto osoby, zahynulé bez vlastni viny,
ne$tastnym zptlisobem (zmrznutim, utonutim, uhofenim apod.), zabité v boji ¢i hadce,
zavrazdéné. O straSeni takovych neboztika se vykladalo mnoho historek. Napt. v jedné
vsi na Brnénsku se vzdy v jedenact hodin v noci otevrely dvefe a okna v domé vedle fary
u Sykort a pritomni dostali pohlavek, nejvétsi ranu pak ten, kdo sedél pfi zdi nad skle-
pem. Kdyz tam hledali, nasli kosti platenikd, ktefi byly ve sklepé zakefné zabiti; po jejich
pohibent jiz straseni prestalo (O$mera 1940: 31). Na Rychnovsku v severovychodnich Ce-
chéch za vesnici Sachov stévala na kraji lesa mala chalupa, ve které muz zabil zenu, protoze
pry nechtéla pracovat. Zakopal ji v prikopé do trni. Kazdy vecer v jedenact hodin pticha-
zela zavrazdéna k jeho lozi, vzala ho za ruku, vedla k mistu, kde ji zakopal, a tam se ztratila.
Teprve kdyz vrah dal na tom misté postavit kiiz, méla pokoj (Rychnovsko 1924: 269). Z
Hiivného Ujezda na Slovacku pochézi piibéh o muzi, ktery do krve bil svou Zenu, az mu
placky tekla: “Pockaj, Jakube, pockaj, Sak uz ria ty nebudes dlho katovat ! “ Kdyz poté umfe-
la, zjevila se uprostied jizby a roz¢esavala si zakrvavené vlasy. To se opakovalo dlouho, az
se muz odstéhoval do Rakous a znovu sa oZenil. Ale jeho nova Zena zacala najednou v noci
kticet, vzbudila ho, a oba vidéli nebozku pfi posteli. Tak mila robka toho muza opustila.
On sa pak toulal jesté néjaky ¢as po svété a potom se kdesi obésil (Vaclavik 1930:380).

K této skupiné revenantt fadime také ty, ktefi z nejriiznéjsich pri¢in nemohli na-
plnit osudem predurcenou délku svého Zzivota a své poslani: téhotné Zeny, $estinedélky,
nepokiténé déti a také mladé neozenéné a neprovdané lidi, jejichZ posmrtny tdél mohl
byt podle lidové tradice zmirnén napodobenim svatby v ramci pohfebniho obfadu. Mnozi
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z téchto rozhoréenych neboztiki se vraceli na zem a vyzadovali napraveni k¥ivdy, pomstu
za smrt, za nespravedlivé odsouzeni, za nevinné prolitou krev. Matky, zemfelé v $estinedé-
li, obchézely podle lidové viry po Sest tydnti staveni a kdo je spatfil, musel do roka zemfit.
Vsebecné rozsifena byla vira, ze zemfeld Sestinedélka po $est tydnu prichdzi v noci do
domu, aby vykoupala a nakojila dité. Proto ji domaci lidé ponechavali na stole myci a $ici
potreby a nékdy pry dokonce nachazeli jeji luzko pomackané.

K revenanttim, ktefi — ackoli se neprovinili — nenachdzeli v hrobé pokoj, pattili i
mrtvi bojovnici, jenz po smrti svadéli bitvy. Napt. na Berounsku se ukazoval §védsky bu-
benik s vojaky, na Kladsku se zjevovali husité u kaple, postavené na pamét Jana z Miinster-
berka, zabitého v bitvé proti husitim (Wollman 1921:35).

Pocetnou skupinu nestastnych a zavrzenych dusi tvorily duse nepokiténych déti, ze-
jména téch, které byly utraceny matkami jest¢ pred narozenim ¢i tésné po ném, casto tajné
zakopdny nebo jen pohozeny. Na Moravé je nazyvali zahubencéa, zahubencata, zababon-
Cata. Lidé na Valassku si je predstavovali jako ogklivé bytosti s velkym btichem a hlavou
a s tenkyma rukama a nohama. Béhaly pospolu v celych hejnech, zjevovaly se nejcastéji
v poledne v obili a velkym narkem désily kolemjdouci. K jejich vysvobozeni bylo tfeba
se jich pozpatku zeptat, co potrebuji. Kdyz odpovédély, ze kosilku a svaty kfest, mél jim
¢lovék hodit kus svého odévu a druhy den donést kosilku, kterou predem pokitil svécenou
vodou na div¢ii chlapecké jméno. Jakmile zahubenca dostalo kosilku, podle lidové viry se
na né prenesl krest svaty a bylo vysvobozeno. V jednom vypravéni potkal stryc Matus v
noci u potoka takovéto dusisko s velkou hlavou, které mu reklo, ze je zahubenca, uz sto let
se tould kolem této nestastné vody a musi ho roztrhat na sto kusti. Stryc se zachranil tim,
ze vylezl na vrbu, nebot védél, ze v§echny stromy, z nichz se berou kocicky ke svéceni na
Kvétnou nedéli, ma zahubenca zapovézené. To vSak alespon roztrhalo strycovu botu, na
kterou dosdhlo, a zacalo ohromnou silou s vrbou tfepat. Teprve az zakokrhal kohout, se
ztratilo (Karas 1926: 3-4).

O nepokiténych détech kolovaly predstavy, Ze jejich duse bloudi po svété sedm ma-
gickych let a potom se z nich stavaji zli duchové, kteti znepokojuji rodi¢e i nahodné ko-
lemjdouci.’ Vysvobodit je bylo mozné vyi¢enim kiestni formule nebo oslovenim néjakym
jménem. Stati Cechové méli za to, Ze duse nekiténdtek jsou sktitkové, objevovaly se viak
i v jinych podobach - jako padajici hvézdy, rusalky, miiry, dusici lidi ve spanku, apod. Ve
Slezsku mély jejich dusicky v podobé ptacka létat na svatek Vsech svatych kolem kiizii na
hibitové, a stejnd vira byla zaznamenana téz v Cechach a v severnim Némecku. Nejéastéji
se ovéem vétilo, Ze se duse nekiténatek zjevuji jako bludicky (svétylka), na Zeleznobrodsku
nazyvané cvendy a na Kladsku vejzlata, jinde jako ohnivd détitka. V Cechéch vétili, ze
bludicky svadéji hlavné své provinilé rodice. Branili se proti nim tim, ze s sebou nosili siru
a sirky nebo si oblékali obracené kosili (Grohmann 1864: 111). Kosile, jako nejstarsi odév-
ni soucastka, méla v magickych tkonech pti narozeni a smrti znaény vyznam. Ponévadz
se oblékala bezprostfedné na lidské télo, lidé vérili, Ze jejim prostfednictvim lze prenaset
vlastnosti osoby, které pattila a obracena na ruby méla slouzit k odehnani zlych démont.

V lidovém podani nachazime mnoho ptibéht o svétylkdch. Jsou dovadivd, rozpusti-
14, potmésila a nebezpec¢na tim, Ze vecer zavadéji lidi do lest a bazin a pak mizi. Kdo se
jim posmivé &i protivi, toho potrestaji — srazi na zem a podupou. V Cechéch se v riiz-

* U vychodnich Slovanii byly duse takovychto déti nazyvany mafrky , u jiznich také mavje, mavjaki, navy, navje,
navki (v antickém svété znac¢i duse zemrelych). Zlobily se na lidi, ktefi je nechali zemf#it bez kitu, kolébaly se
na btizach a kvilely (Machal 1891:120).
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nych obméndch vypravovaly historky o bednati, ktery Sel pres les odvadét nové necky,
byl prepaden svétylky a ubranil se tim, Ze si lehl a necky preklopil pres sebe. Svétylka po
nich zutivé dupala a k smrti ustvany bednat se teprve k ranu vratil domu. Na misté, kde
byl ptepaden, se nasly ve snéhu stopy détskych chodidel. Na Vizovicku se fikalo, Ze proti
bludickam a svétlonosiim chrani voda - kdo ji pije, toho nevodi. Na Blatensku v jiznich
Cechiach véfili, ze ¢im vice se nékdo modli, aby bludicky zazehnal, tim vice se jich zjevuje
a tim vice dorazeji. Zbavit se jich Ize jediné klenim (Smola 1886:151). Nékdy v8ak svétylka
lidem poméhala a ujimala se zbloudilych. Podle vypravéni mistnich lidi nebyla na Sumavé
jesté v prvni poloviné dvacatych let nijak vzacnym jevem (Weis 1932: 80).

Podnétny srovnavaci pohled na rozli¢né svétélkujici jevy ze slovinské, $irsi slovanské
a zapadoevropské folklorni tradice podala Mirjam Mencej (2000). Pred nékteré odlisnos-
ti, dané predevsim interpretaci tohoto fenoménu v riiznych povére¢nych paradigmatech,
zduraznuje jejich spojitost s dusemi necistych zemftelych.

Navraty zlovolnych dusi

Do druhé kategorie revenantii zatazujeme pocetnou skupinu zloc¢incti a riiznych
jinych provinilct, pykajicich za zlé skutky. Ponévadz za né nebyli za Ziva potrestani, do-
zadovaly se jejich duse ocisténi. Jednalo se nejen o poruseni etickych a pravnich norem
rodinného a spolecenského Zivota, jako byly kradez, dluhy, manzelska nevéra, opilstvi,
$patna péce o déti ¢i staré rodice apod., ale i o tézké hrichy, k nimz v lidovém povédo-
mi pattilo ktivoptiseznictvi, zpronevéra, posunuti mezniho kamene, vrazda. K pykajicim
hfi$niktim nélezeli i pani, kruti ke svym poddanym, hospodari, kteti $idili celed na mzdé¢,
osoby, prilis Ipici na svém majetku ¢i na Zivoté, a mnoho dalsich. Povésti o jejich zjevovani
znédme z celého tzemi Cech, Moravy i Slezska. V nékterych z nich se napt. vypravuje, jak
s nespravedlivymi lidmi po smrti oral ert. U Janovic v jiznich Cechéch si lidé ukazovali
strouhu, kterou pry ¢ert vyoral s panem nadlesnim, jenz nespravedlivé pripravil sedlaky o
kus lesa (Charvat 1898:157).

Za svatokradez byla mezi venkovskymi lidmi pokladana krddez pudy, a tak nepte-
kvapuje, ze k nejrozsifenéjsim motiviim po celém nasem tzemi patii motiv o hii$niku,
ktery v noci chodil odoravat pro sebe kus sousedova pole nebo meze a pfesazovat hrani¢ni
kamen (meznik). Tento kimen pak musel po smrti nosit na ramenou, z téla mu $lehaly
plaminky, narikal a prosil kolemjdouci, aby ho vysvobodili. Teprve az mu nékdo fekl, at
ho da tam, kde ho vzal, poslechl a byl vysvobozen. Jindy mél takovy ¢lovék podobu psa,
ktery se neustéle zmensoval, a kdyz se rozednilo, ziistala z ného hromadka popela. Mnohé
povésti licily neklid neboztiki, zavinény nestejnym rozdélenim dédictvi, zatajenim po-
kladu nebo penéz apod. Velké mnozstvi povidek a povésti o zjevujicich se lakomcich,
nespravedlivych a zlych panech, hrabénkach apod. shromazdil napt. Igndc Hosek z oblasti
Ceskomoravské vrchoviny. K tém nejznaméjsim patfil napt. motiv o zlém vrchnim (nebo
dichodnim) Ulrichovi, ktery se po smrti objevoval v noci v ko¢are s ohnivymi konmi. Ve
Strzanové se vypravélo o bohatém mlynari, ktery pred smrti fekl své Zené, aby neproda-
vala obili, dokud nenastane drahota a chudi lidé se nebudou past jako dobytek. Po smrti
se pak v poledne chodil pést na svou vlastni zahradu, a to tak dlouho, dokud se neosmélil
jeden hospodat, zbil ho bi¢em a tim ho vysvobodil (Ho$ek 1905:18).

Nékdy duse provinilych a pykajicich zemfelych bloudily, jindy byly pfipoutany k
télu nebo k mistiim, kde zemfely ¢i zhresily. Zjevovaly se jako stin, bild postava nebo
zvite v blizkosti hrobii, na opusténych mistech nebo tam, kde se odehrala néjaka tragickd
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udalost. Nekteré byly po smrti odsouzeny stiezit poklady v podobé plaménki nebo psti a
kocek na zbofenistich, ve starych hradech, sklepech a zahradach.® Ptipojovaly se rovnéz
k pfirodnim duchtm, zaklety do skal, vétrii, vod, lest, a vtélovaly se do rtiznych démo-
nu, napt. do vodnika, ohnivého muze (ohnivce, svétlonose), hejkala (hejkace), rusalky, vily,
polednice, klekdanice, skfitka, vikodlaka, miiry, upira a jinych povére¢nych bytosti, které
vznikly na podkladé manismu nebo animismu. V téchto pripadech jde o osobité skupiny
neboztikd, souvisejicich s virou v prevtélovani dusi. Mnozi autori zastévaji nazor, ze zakla-
dem mytologického “odusevnovani” ptirody je skutecnost, Ze v8ichni zemfteli se posléze
stavaji soucasti prirody a ti, ktefi zemfteli nasilnou nebo pred¢asnou smrti, maji schopnost
nakladat s pfirodnimi silami.”

Na Moravé byla rozsifena vira v slibky — prevtélené duse zemfelych nevést, které
nezachovaly vérnost, nebo divek, které opustili jejich milenci. Poletovaly v horach jako
bili ptaci a kdo se ozval na jejich tukani, toho ptinutily tancovat az k smrti. K podobnym
bytostem lze fadit i vily a rusalky, které nékdy skodily, ale jindy prospivaly. V lesich se
zdrzovali hejkalové. Na Taborsku v jiznich Cechach to mély byt duse nepoctivych mys-
livety, kteti kradli panské diivi a museli hlidat les tak dlouho, dokud jini myslivci nevzali
tolik, co oni za svého zivota (Homolka 1912: 56). Zakleté duse predstavovali rovnéz divi
lidé — muzi divdci, diviZdci, véscaci, kuroZdci nebo divousi, ktetfi $kadlili myslivce, chytali
mladé divky a brali si je za zeny, poutniky zavadéli do bazin atp. Byly i divé déti. Napt. v
Sobtlkach na Slovacku strasilo takové dité v Hrubém lese: lezelo na cesté a porad kficelo.
Lidem, ktefi ho vidéli a slyseli, ho bylo lito, ale kdyZ ho nékdo chtél vzit na ruku a utésit,
décko vyskocilo, stal se z ného obr, ktery ¢lovéka hned roztrhal. Kdyz to udélal vicekrat, uz
si ho radéji nevsimali (Vozar 1949: 271). Vice znamé byly divozenky (lesni panny, kuzlorky,
koruzenky), které rady zpivaly a tancily. Nékdy pomahaly (napt. predly len nebo pomohly
poznavat 1é¢ivé byliny) a prichazely k lidem najist se a ohrat. Jindy vsak ublizovaly, ze-
jména matkam po porodu zaménovaly déti za Skaredé a neduzivé tvory a mohly zavinit i
narozeni mrtvého ditéte. Pfed divymi lidmi chranil strouzek ¢esneku nebo bily chléb, jak
svédciiréent chlebicek s bilou kiirkou - uchrani pred zlou Zinkou (Kostal 1889).

Znac¢né rozsifené byly predstavy o bytostech, spjatych s ohném a rtiznymi svétylky,
probleskujicimi na hibitovech, v kofenech stromi a na podobnych mistech. Mély pred-
stavovat i duse obésenych a utopenych lidi, nebo lakomct, hlidajicich poklady. Na Rych-
novsku vyhlizela svétylka jako malé déticky s hotricimi kostaty, na Moravé to byli mali
muzicci s lucerni¢kami. Jako bludné duse se zjevovali ohnivi ¢i Zhavi muzi nebo svétlonosi
- nestastnici, ktefi pro sviij hti$ny Zivot nenalézali v hrobé pokoj a bloudili. Byli to napt.
ti, kteti za zivota okradali své sousedy, Senkyti, jiz lili do piva nebo vina vodu, pytlaci nebo
pali¢i. Také konsti handliti, kteti za ziva méli ve zvyku hodné nadavat a klit, a proto se po
smrti museli potulovat tak dlouho, dokud je nékdo nevysvobodil. Jednou se par mladikut
vracelo z Tunéchod na Chrudimsku od muziky a v polich potkali ohnivého muze. Jeden
z nich chtél ukazat, Ze se ho neboji, a pres varovani druht si na néj sdhl. Druhy den mu
ruka z¢ernala a tfeti den zemfel (Blazek 1912: 194). V jiném ptibéhu pomohl ohnivy muz
vozkovi v noci vyprostit viiz. P¥itom mu fekl, Ze byl za ziva mlynarem, macel obili a tak
poskozoval chudé lidi. Za to Ze nema po smrti pokoje a v této podobé musi choditi svétem

¢ Podle krestanského vykladu to mély byt duse téch zemfelych, ktefi nesvétili svate¢ni den a pracovali (Dostal
1882:492).

7 U vychodnich Slovant nazyvaji takovéto zemrelé “zaloznyje pokojniki “ a podle lidové viry se stavali “stichij-
nymi duchami” (Vinogradova 2000: 47).
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a ¢initi dobré skutky, aby aspon ¢aste¢né vinu svoji napravil. Na otazku, zda mu lze néjak
pomoci, odvétil, Ze ten, ktery ho ma vysvobodit, neni je§té ani v kolébce (Jake§ 1925: 88-
89). V okoli Vizovic véfili, Ze kdo odorava sousedovi meze, z toho po smrti stfeva litaji
po mezich jako svétlonosi. Podle jiné verze to byli dabli, kteti svadéji ¢lovéka, aby zhresil
a prisel za to do pekla. Svétlonosi se zjevovali v podobé ohnivého sudu, kotouce, Zhavého
snopu, ohnivého psa, zdtici sviriské hlavy apod. Casto se vypravélo, jak se snazili lidem
pomahat, aby od¢inili svou vinu: vozkovi vyvedli koné z bahna, chudému $evci posvitili v
noci na jeho praci, pocestnému, kterého bludicky zavedly do bazin, ukazali cestu. Nékdy
ale lidi désili hfmotem a mamili svétlem.

Castou pricinou revenantstvi bylo volani mrtvych, coz podle lidovych predstav ne-
méli radi. Zejména pak neboztikiim vadilo, kdyz jim bylo néco odcizeno - ¢ast téla (zub,
lebka, kosti ), plachta z rakve apod., z bujného frajerstvi, k 1é¢eni nebo ¢arovani. Napt. dél-
nik vzal ze hibitova lebku, kterou doma vatil v novém hrnku, aby mu zjevila ¢isla v loterii.
Kdyz ji po marném pokusu hodil do feky, kazdou noc se mu zjevoval bezhlavy kostlivec a
zadal jeji vraceni. Délnik dlouho hledal lebku v fece, az pomohla cela ves, lebku odnesli na
hibitov a byl pokoj. Zndma byla téz latka lenorského typu o vareni kase v lebce, coz mélo
divce ptivolat Zenicha ze zéhrobi.

Specifickou skupinu po smrti strasicich ptizrakil tvofi upiti a vampyri. Dokazali
ozivit své télo, které v hrobé nezetlelo a o ptilnoci vychazeli z hrobti s tmyslem skodit
na majetku, na zdravi ¢i na Zivoté, ba dokonce vrazdit. Zjevovali se i ve zvifeci podobé
- nejcastéji jako pes, vlk, kocka nebo zaba. Napadali lidi a sali jim krev, vyhazovali malé
déti z posteli a mohli zapticinit i Zivelnou pohromu. K podobnym ptizrakiim patii také
miira, ktera se jako bily stin, stéblo nebo papéti vkradla do staveni (nejcastéji klicovou
dirkou), aby dusila a motila lidi ve spanku, a nékdy i davici vikodlak.® Zpét do hrobu se
tyto bytosti vracely pti rannim zakokrhani kohouta. K jejich rozpoznani svéd¢il (kromé
nezetlelé mrtvoly) také propadly hrob a jisté vzhledové zvlastnosti, napt. srostlé obodi,
nezvykla, zvlasté cervena barva ktize, mékké, neztuhlé udy, oteviené levé oko, vyénivajici
zuby. Vampyry se mohli stat podle lidové viry lidé, ktefi zemfeli neptirozenou smrti, a
vichni ti, ktefi se jiZ za Zivota odliSovali od ostatnich télesnymi, ale i povahovymi znaky:
lidé samotaisti, namési¢ni a zli, osoby, posedlé zlym duchem, nebo jedinci, jimz byly pti-
suzovany nadprirozené schopnosti a vlastnosti (arodéjové, carodéjnice). Mtirou se stavali
zejména novorozenci, ktef{ pridli na svét se zubem nebo se narodili v plodové blané, a dale
déti, jejichz matka nerespektovala natizeni a zakazy v $estinedéli, napt. pred¢asné opustila
kout, v némz byla izolovana od ostatnich a chrdnéna pred zlymi silami nebo prekrocila
prah kostela dfive, nez ji knéz pozehnal.

Nejstar$im pramenem, zminujicim tyto ptizraky, je Homiliat Opatovicky, kde se v
kazani Bonifacové hovoti o strygdch a smyslenych vicich. Dva dal$i doklady ptinasi letopi-
sec Neplach ze 14. stoleti. V Blové u Kadané obchazel pastyt Myslata v noci okolni osady, v
nichz trapil a dusil lidi. Kdyz byl v roce 1333 probodnut kilem, volal: “Mnoho mi uskodili,

8V ceské tradici se vikodlak vyskytuje pomérné mélo a podobné jako u Slovéki byva sméSovan s pojmem upir
(Mjartan 1953:108). Mnohem vice vystupuje u jiznich a vychodnich Slovanti, mimo jiné i ve spojitosti s pas-
tyfskou kulturou (Mencej 2001). Ve folklornim podani u téchto narodii byvé vlkodlak rovnéz uvadén mezi
bytostmi, které snimaji s nebes télesa (hlavné mésic) a upijeji jejich svétla. V ceskych pramenech nachazime
pouze zpravy o tom, Ze zatméni mésice bylo povazovano za zlovéstny jev, zptisobeny ¢arodéjnicemi (Zibrt
1894: 117-119).

° Na tuto zpravu upozornuje Pulec (1958:101) s tim, Ze ji neuvad¢ji zadné jiné prameny a opomenul ji i Niederle.
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nebot mi dali hiil, abych se proti psiim ohdnél” Po rtiznych mukach byl upélen a koho v
noci pred tim jmenoval, ten v tomtéz dni zemfel. Druhd zprava pochazi z Levina, kde v
roce 1340 zemfela Zena, aviak po smrti vstédvala a dusila lidi. Ponévadz nepomohlo ani jeji
probodnuti, museli ji spalit (Zibrt 1894: 23-24).1°

V ceské tradici se spiSe nez pojem upir vyskytoval morous." V lidovém podani se
uvadéji také jiné nazvy - miira, murdk nebo mordk (na Moravé), méchura (na Valassku),
l6za (na Slovacku). Jednotlivé bytosti tohoto druhu maji mnoho shodnych ryst a nékteré
splyvaji — napt. mora byva spojovana s divoZenkou a carodéjnici. Na lidovych predstavach
o mife se zfejmé podilely fyziologické vlivy (tézky spanek, pocity dusnosti a tlaku na
prsou) a tradice ,vI¢i“ promény ¢lovéka méla prastary animisticky zaklad. Predstavivost
lidi o sani krve a jinych vampyrickych tkazech mohla byt ovlivinéna nekrofilii, lykantro-
pii nebo jinymi patologickymi jevy. Povésti o msticich se revenantech tak ¢asto nabyvaly
vampyrické rysy: neboztik zhavou rukou propalil kozich; muzi se zjevil jeho zemfely bratr
a ruka, kterou mu podal na usmifenou, mu uschla; jinému se propilila celd dlan a zname-
ni se nedalo odstranit; kdosi prisel, jak slibil, po smrti ke svym prételtim, “chmdtl jim do
ksichtu” studenou rukou a oni zemfeli atp.

Podrobny prehled povéstovych motivii o vampyrech a ruznych dal$ich skupinich
revenanti z ¢eského a téméi celého sttedoevropského uzemi, ¢asové sahajici asi do konce
prvni svétové valky, zpracoval Frank Wollman. Cely cyklus téchto povésti povazuje za
»stary majetek sttedni Evropy“ a poukazuje na jeho spole¢ny anticky zaklad, ktery se od
sttedovéku proménoval. V 16. stoleti v ném prevazovaly motivické latky o miire, vikodlaku
a ¢arodéjnicich, v 18. a 19. stoleti to byly hlavné povésti o vampyrech (upirech), v 19. a 20.
stoleti ponejvice rtizné revenantské motivy (Wollman 1920, 1921, 1926).

K zemielym, zjevujicim se po smrti, mizZeme ptifadit také fexty (v literatuie uva-
déni i jako festi, feksti) nebo zmrzlici. V podstaté §lo o mrtvé, jejichz télesna schranka se
po smrti zcela nerozpadla - télo seschlo, kiiZe neshnila, kosti harasily “ve vyzablém obalu
jako ofechy v pytli”. Kostry téchto jakoby mumifikovanych neboztikt se kdysi nachazely
ve venkovskych marnicich nebo na hibitovech - tam, kde byla pfizniva pida, v niz mrtvi
nepodléhali rychlému rozkladu (Vilde 1904: 328). Podle lidového vykladu to byli lidé,
ktefi se narodili v tzv. kosilce (plodové bldné). Takova bldna se musela schovat a ususit a
doty¢ny ¢lovék ji mél nosit pod levou pazi. Potom vynikal obrovskou silou, byl nezrani-
telny a Zadnd kulka se ho nedotkla. Povésti o fekstech se proto vyskytovaly zvlasté mezi
vojaky nebo myslivci,'? kolovaly vak i mezi vesnickym lidem. Napt. jeden vyminkar v
Libisi na Mélnicku v severnich Cechach vypravél, ze v roce 1830, kdy ve vsi lezela husar-
ska posadka, se kterysi dustojnik vsadil, Ze o ptilnoci pfinese fexta z kostnice do hospody.
Skute¢né tak ucinil, a kdyZ se v8ichni uz dost pobavili s chfesticimi hnaty, odesel s nim
zpét. Dlouho se nevracel, a teprve ho po dlouhém hledéni ho nasli v bezvédomi u lesa. Po
nékolika hodinach zemfel a pied smrti varoval, aby se o to jiZ nikdo nepokousel (Novotny
1904: 428).

' Kronikaftska zprava pozdéji pronikla i do literatury (Horsky 1921:466-467).

1 Celakovsky (1949:495). Upir byl rozsiteny predeviim u Polakt, Luzi¢ant a Némct, odkud se k nam dostal
pravdépodobné literarni cestou.

12V pruské valce roku 1866 dokonce prodavali néjaci lidé ¢eskym vojintim fextové cedulky (Moravec 1909:
468).
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Prostiedky proti navratim mrtvych

Ozivli neboztici byli naru$enim pfirozeného béhu svéta. Jejich duse se nachézely v
obtiZné situaci - uz nepattily mezi zivé a mrtvi je mezi sebe dosud nepfijali. Potulovali se,
dokud se jejich télesna schranka zcela nerozpadla. Strach z revenantstvi vedl ke vzniku
tady zpusobii a prostiedki proti nédvrattim, které jest¢ umocnovaly dojem negativni sily
mrtvych. Mnohé z nich mély univerzalni platnost — pouzivaly se pfi lidovém léceni, v
oby¢ejich spjatych s narozenim a svatbou i v obfadnim cyklu v prubéhu kalendafniho
roku. Podle cile by se daly rozdélit na prostredky preventivni a osvobozujici; obé tyto
funkce se v nich v8ak casto prolinaji. Preventivni u¢inek mély napriklad nékteré druhy
rostlin, jako petrzel nebo ¢ernobyl. Na Valassku kladli pred dvere matetidousku, protoze
vytvotila pomyslnou zed, kterou zly duch nemohl projit do jizby (Vaclavek 1894:115).
Ochrannou funkci mél kdmen nebo Zelezné predméty, vkladané dovnitt rakve, obranu
poskytoval chléb, stil, cesnek a prostfedky vzbuzujici osklivost. Kdyz hospodyné pripalila
jidlo, nutila ostatni, aby to snédli, Ze je nebude dusit mora. Osvobozujici u¢inek mélo napt.
pradeno, zhotovené z prvniho konopi - kdyz se hodilo za krk mrtvému, ktery chodil stra-
$it; ten poveédél, kdo je, a uz neprisel (Bartos§ 1906: 63). Napomahalo i svazovani koncetin,
vkladani $ipkovych prutti pod chodidla neboztika, ovazovani rakve fetézem s uzamcenym
zamkem a mnoho dalsich.

Magickou moc mélo slovo - zaklindni, vyf¢eni ur¢itého vyroku, nebo pojmenovani
mrtvého. “Ted nastalo mezi knézama insi modleni jak bylo dfif. Ted dyz dou pochovavat,
dycky se ptaji, jaky je jeho meno, jak byl kiténej. Tady ho menuje a teprve pochovd. Nebos-
¢ik potom uz nemuze chodit po smrti. Za stara kolikrat prisel neboscik spatky do domu.”"
Mocnym ochrannym prostiedkem byla samoziejmé modlitba. Casto se spojovalo vice
magickych prostiedkit dohromady nebo se kombinovaly s cirkevné ndbozenskymi sym-
boly a ukony (kfiz, modlitba, svécena voda a kiida, bohosluzba, zvonéni aj.), které mély
jejich ucinnost jesté posilit. Lidé vérili, Ze ten, komu se zjevi duch, se ho ma tfikrét otazat,
co zad4 (pottebuje), a potom to provést — napt. jit bos do nékterého poutniho mista a po
cesté libat vse Zivé, i kdyby to byla ropucha. Aby se mrtvy nevracel, lidé v domé v$echno
vykropili a na dvefe napsali svécenou kiidou jména svatych, jez vzyvali pfi tzv. obnaseni
umirajiciho (obchdzeni jeho loze s rozzatou hromnickou). Dtlezity byl zptisob, jakym se s
mrtvym zachazelo v ¢ase mezi imrtim a pohfbenim - napf. koho nevynesli ven nohama,
ale hlavou, ten se stal morousem (vikodlakem). Proti navratiim $estinedélky se méla v noci
pred dvere nalit svécend voda, proti miife pomohlo napt. kosté, postavené pred klicovou
dirku, ntz, polozeny v hlavach postele, nakresleni ,,muti nohy“ svécenou kiidou. Rozsite-
nym zptisobem ochrany bylo obracené obleceni koéile, vesty ¢i jiné ¢asti odévu. K obecné
uzivanym ,vysvobozovacim® prostfedkiim pattil chléb, rozdany chudym. V Roznové na
Valassku se jednomu sousedovi zjevoval muz, zabity padem se stfechy — nejdtive v podobé
sttapatého psa a potom jako ¢erny chlap (morous) a tahal svou studenou rukou ze souseda
ajeho zeny pefinu. Podle rady farafe se ho ptali, co si zada. Méli nakoupit vértel obili, nést
ho na zadech az do Vid¢e a neohlédnout se, donést do mlyna a napéci z néj chleba a rozdat
ho Zebraktim ve Vidd&i. Poté méli dat v Zubfim a Zasové na msi (Wollman 192, 15: 30).

Zpusoby pohrbivani necistych zemtelych souvisely s prastarymi pfedstavami o tom,
ze ke kone¢nému odchodu duse z téla dojde az po jeho uplném rozkladu. Teprve tehdy

'3 Roku 1900 vypraveél J. Zlich ze Svétnova, 57 let stary. Hosek (1905: 117).
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mél byt neboztik skute¢né mrtvy."* Téla osob, podezielych z ¢arodéjnictvi ¢i ze spojeni
s dablem, bylo tfeba radikdlné zneskodnit - ,utratit me¢em a ohném® K G¢innym pro-
stiedkiim fyzické likvidace pattilo probodnuti mrtvoly osikovym nebo lipovym kilem,
oddéleni hlavy ry¢em (setnutou hlavu pak kat obvykle vlozil mrtvole pod levou pazi) nebo
spaleni téla ohném. Zpisoby, jakymi se zachazelo s témito zemfelymi, jsou blizké bud-
dhistickym a staroegyptskym predstavam o tom, Ze dokud je télo neporusené, jeho duse
tkvi nablizku a mtize skodit."

Na zdkladé etnologickych prament interpretuji archeologové nékteré neobvyklé
zpusoby pohrbivani virou ve vampyrismus. Strach z domnélych upirii se promitl jednak
do umisténi jejich hrobu pfi okraji pohtebist, jednak nékterymi ,,protivampyrickymi® za-
sahy, zjevnymi na kostrovych pohftebistich raného stfedovéku: svazovani téla a koncetin,
zatizeni trupu velkym kamenem nebo mnozstvim mensich kament na ocich, prsou, steh-
nech a nad koleny. Archeologicky dolozené jsou takové zakroky jako pritloukani nebozti-
ka hteby ke dnu rakve, ucpavani jeho ust kameny nebo zeleznymi predméty, probodnuti
téla kilem, rozbiti obli¢ejovych ¢asti lebky kamenem.'

S praktikami poskozovani mrtvych tél souviselo i dodate¢né otvirani hrobt a naru-
$ovani mrtvol, o nichz panovalo presvédcent, ze jejich duse skodi. O tom vypovida napt.
piibéh z Kladska. Zenu, ktera $kodila dobytku a byla podezield z ¢arodéjnictvi, pocho-
vali na rozcesti. Po tfech dnech se v$ak ocitla i s truhlou navrchu, druhy den zase a to se
opakovalo nékolik dni. Vesnic¢ané se proto rozhodli prohnat ji prsa tfemi olSovymi kily
a zakopat ji do zemé bez rakve (Kubin 1926:156-157). Spalovani bylo poklddano za neju-
¢innéjsi protivampyrické opatfeni, a to zejména ohném z trni, ktery mél v lidovych obta-
dech odedavna ocistnou moc. Kdyz se zapalil na hibitové, dokdzal oznacit hrob vampyra
(¢arodgje). Spalovani osob, podezrelych z ¢arodéjnictvi, bylo pravdépodobné dilezitou
slozkou sttedovéké justifikace, zejména ve Slezsku. Podle dobovych zprav byla nezetlelym
mrtvolam utindna hlava a poloZzena k nohdm, jejich duchové se v§ak opakované zjevovali
dal - straili, chrochtali, pohlavkovali, dusili lidi i zvifata, sali mléko kravam, zaplétali jim
ohony atd., a to tak dlouho, dokud télo nebylo spaleno a popel vhozen do tekouci vody. V
roce 1617 byl v Ivancicich na Moravé ukazovan hrob jednoho mé$tana, ktery podle zprav
vérohodnych svédkia po smrti obchazel lidi a usmrcoval je, az byl vykopan a rozsekan.
Z st mu vytdhli zavoj, ktery neboztik vzal z hlavy své zeny a sezral. Rada zdznami o
takovych pripadech pochazi predevsim ze severni Moravy. Napt. v zapise z roku 1596 se
uvadi, ze v Arnolticich nechtéla mrtvola zeny ztuhnout a krvécela, kdyz ji bodli do prstt
u nohou. Proto ziistala nepohibena nékolik dni, nez ji pochovali. Podle zpravy z ryma-
fovské rukopisné kroniky musela byt z hrobu vyjmuta a spalena stara Zena, ktera brzy po
smrti pobihala jako zivy dabel, kticela, tancila a désila lidi. Kdyz roku 1732 poslaly urady
Libavé u Olomouce na akademie a univerzity cirkulat o tom, jak je mésto znepokojovano
neboztiky, zacala se odborna verejnost vazné zajimat o problematiku vampyra, sajictho

'* Na zakladé¢ predstavy o totalni odluce duse od téla se v kulturach rtiznych etnik vytvofila odlisna doba, ktera
vedla k opakovanym pohibtim. V Rumunsku pfitom existovaly rozdily podle pohlavi: mrtvolu ditéte exhumo-
vali a znovu pohitbili za tfi roky po jeho smrti, mrtvolu mladika ¢i divky za pét let a mrtvolu starce za sedm.
Teprve potom vznikla jistota, Ze se mrtvy nebude vracet (Bandteanu 1962: 445).

1> V prehistorickém Egypté se néktera téla ukladala do hrobek jiz s imyslné poskozenou kostrou, aby se urychlila
jejich zkdza a napomohlo se odchodu ducha.

16 Pohtebité, celé sestavajici z “vampyrickych” hrobd, bylo nalezeno v roce 1966 v Celakovicich u Prahy, datova-
né zhruba do 10. a prvni poloviny 11. stoleti. Bylo umisténo kilometr od soudobého “normalniho” pohfebisté
a obsahovalo asi dvacet dospélych, ziejmé muzskych jedinci (Spacek 1971).
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krev z téla (Wollman 1921, 15: 54). Existence viry ve vampyry ¢i upiry, spojend s navraty
zemielych mezi Zivé, byla v té dobé zaznamenavana i jinde ve stfedni, jizni a vychodni
Evropé, nazyvana také “posmrtnou magii”. Mnozstvi ptipadi, zejména z tzemi Moravy a
Uher, prozkoumal osvicensky lékai Gerhard van Swieten a sestavil spis, ktery podnitil v
roce 1755 Marii Terezii k zahdjeni systematického usili k vymyceni této povéry."” Posledni
vampyrické skandaly na Moravé pochazely z let 1755-1756. Tehdy byla v jedné vesnici u
Olomouce vykopana mrtvola Rosalie Polakové a spolu s dal$imi spalena podle natizeni
biskupské konzistore. Poté bylo vydano natizeni proti paleni mrtvol a mizela ufedni justi-
fikace, av§ak povéry o upirech a opatfenich proti nim zily mezi lidmi dal (Wollman 1921:
50-55).

K velmi starym obycejiim, majicim zabranit nédvratu predev$im zavrazdénych a za-
bitych osob, nalezelo hizeni vétvi a kament na jejich hroby. K tomuto tikonu, dolozené-
mu i z mimoevropskych tzemi, je v etnologické literatufe mnoho vykladu. Nejpravdé-
podobnéjsi se zda byt nazor, Ze kaimen ¢i vétev mély zabranit dusi vyjit z hrobu. Socialné
spolecensky aspekt obyceje je patrny v povinnosti kazdého kolemjdouciho piihodit je na
misto, kde byl takovy ¢lovék zahraban, s cilem napomoci jeho ocisté (spase) a zaroven mu
zabranit obtézovat Zivé. V nasich krajich byly takto jesté v 18. stoleti pfihazovany kameny
na rozcestich, kde zahrabavali osoby, podeztelé z ¢arodéjnictvi. Zda se, Ze tento obycej,
kdysi rozsifeny u vSech Slovant, ustoupil vlivem cirkevniho ritu do pozadi a u vyspélej-
$ich narodi se zredukoval na pouhé gesto vhozeni hliny do otevieného hrobu. Toto gesto,
stejné tak jako nahrobni kdmen, mohlo v8§ak mit také fixa¢ni vyznam - podobné jako ma
hlina, kdmen nebo slina v oby¢ejich ptirodnich nédrodd funkci zadrzovat zlo. U Slovant
plnil takovou ulohu mak, ktery sypali na hroby utopenych, sebevrahi, ¢arodéjnic a vam-
pyri. Na Moravé byla zaznamendana povéra, ze proti vampyriim poméha troji vhozeni
hliny do hrobu (Fischer 1921: 342). Je tedy pravdépodobné, ze vhazovani hliny, které je
dodnes béznou soucasti cirkevniho pohiebniho ritu, ma analogii v symbolickém chovani
z davnéjsich pohanskych dob.

K oklamani duse kazdého zemfelého se v lidové tradici vytvorila celd soustava oby-
¢eju, které ho mély zmast, aby nenasel cestu domti. Kdyz v8ak doslo k nahlému a neceka-
nému umrti vdomé, vynesli mrtvolu rychle probouranou zdi, kterou pak ihned znovu po-
stavili. Sebevrahy, Zeny, zemfielé pfed porodem nebo mrtvoly lidi idajné posedlych zlym
duchem protahovali pod prahem domu. Tento oby¢ej, obecné rozsiteny u véech Slovanti a
praktikovany i u jinych zemfelych, byl motivovan virou, Ze prostor pod prahem je sidlem
dusi. Jeho reminiscenci mtize byt napt. dodnes udrzované troji klepnuti o préh pti vynase-
ni neboztika z domu, vysvétlované dnes ponejvice jako symbolické lou¢eni s domovem.

Dabel - naseptavac sebevrahi

Specifické postaveni mezi necistymi zemfelymi méli sebevrazi. Vztah k nim byl po-
znamenan silnym odporem, nebot krestanské u¢eni odsuzovalo imyslné privodénou smrt
jako tézky htich. Z mravniho hlediska byla sebevrazda mezi lidmi posuzovana jako projev
beznadéje, slabosti a nedostatku divéry. “To Bith vi, fekla jedna Zena o obésenci, co jen
maji za srce! Ba, BoZe, to je hrozny srce, keréj si tu smrt schvdlné udéld. Kazdy ptec tej smrti

17 Cést tohoto spisu uvadi ve své stati D" Elvert (1895: 149). Viru v bytosti, které po smrti opoustéji hroby a
ptichazeji mezi zivé, zaznamenal i od lidi ze $lechtickych kruhd, ktefi cestovali po Moraveé. Jde napt. o ptibéhy,
v nichz se jedinci urcity ¢as po smrti ocitli ve spole¢nosti, beze slova sedli za stil a véechny vydésili. Jejich
navstéva pak zptisobila smrt nékterého z pritomnych.
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se hrozi, a von takovéj, tak dobrovolné si smrt udéld. Dva a sedmdesdt let ¢lovék staréj a vo
se de uvdzat!” (Pavelka 1914:159). Obecné byli sebevrazi odsuzovani jako lidé “zmafili své
poveésti’, jejichz ¢in vrhal $patné svétlo na celou rodinu. Také svétska sprava povazovala
sebevrazdu, na kterou se vztahovalo trestni pravo, za zavrzenihodny ¢in a vrchnost az do
16. stoleti mohla zabavit cely sebevrahtiv majetek.

Podle lidového vykladu navedl sebevraha k jeho ¢inu sam dabel, ktery mu “podal
provaz a tezdk, a lomcoval jim, nedada mu modliti se, a tak dlouho ho ldkal, az zoufalec
rozkazu zlého ducha uposlechl” (Winter 1892: 824). Podlehnuti déblu a spojeni s nim zne-
moznilo sebevrahovi spaseni a jeho necisty duch tak predstavoval pro poziistalé obzvlast-
ni nebezpeci.

Vira ve §kodlivé piisobeni sebevraht byla natolik silna, Ze prezivala v nasi obycejové
tradici az do konce 19. stoleti a promitala se do zptisobu jejich pohibivani. Nej¢astéji byli
zahrabavani na ktiZovatkach nebo na hranicich katastri, na polich, v zahradach, v lese,
na misté obehnaném trnim. Casto je zakopali tam, kde skonali, ale vzdy bylo tieba toto
misto zabezpecit tak, aby jejich duse nemohla ven. Nejcastéji byla tato prace svéfovana
pohodnym (rastim) nebo popravéim mistrim a pokud nebylo nikoho, kdo by zaplatil tuto
sluzbu, zapravily se vynalozené nédklady prodejem sebevrahova majetku.

Sebevrahy pochovavali za tmy, bez pritomnosti knéze a bez zvonéni, nebot se vétilo,
ze by zvony ztratily schopnost zahdnét boutku a krupobiti nebo Ze by obec brzy vyhotela.
Presto vSak tento zakaz mnohde obchézeli. Na Luhacovickém Zalesi pohtbivali sice sebe-
vrahy po zapadu slunce, ale zaroven pfi klekani, aby se alespon néjak zvonilo. Na Slovacku
zase svazali pozustali nékolik klaskti, omocili je ve svécené vodé a hrob vykropili sami.
Jinde ukladali sebevrahy pod okapem u kostnice, aby destova voda smyla jejich provinéni.
Tak jako odsouzené provinilce, pochovévali i sebevrahy bez rakve, v pytli ¢i plachté a v
$atech, v nichz byli nalezeni, a do jamy jim davali pfedméty, kterymi si vzali Zivot. Nesli je
na kiilech nebo na zebfi (nikoli na marach) nebo vezli na trakafi: nikdo nechtél takového
mrtvého vézt na voze, nebot se vétilo, Ze pri ném sedi ¢ert nebo Ze dobytek zahyne ¢i one-
mocni. S mrtvolou nesli pres vesnici, ale humny. I kat nebo ras to pfi svém femesle pova-
7oval za hanbu a trest. Clovéka a dobytée zaptazené ve voze bylo tieba chrénit réizencem,
ktizem, svécenou vodou, modlitbami a zaroven magickymi prostedky: trojim slehnutim
prutem ¢i bicem, trojndsobnym ohndnim se $atkem, trojimi ddery Zelezem. V jedné po-
vésti se napt. vypravi o tom, jak se vzpouzeli koné vézt obéSeného draba ze zamku a vozka
musel tfikrat zastavit, obejit viiz a ohnat se kolem $atkem - to pry se Certi véseli na viz.
Potom zacali litat kolem vozu velci ¢erni psi s ohnivou tlamou a o¢ima. Vozka sice dojel,
ale po névratu onemocnél a koné zdechli (Lonic¢ek 1929-1930: 124). Obzvlasté nebezpec-
ni byli podle lidovych predstav obésenci, jejichz duse nemohla opustit télo. Jejich ¢in byl
provazen silnou vichfici ¢i krupobitim, zptsobovali neurodu nebo jinou Zivelnou kata-
strofu. Kdyz se strhl zvlast silny vitr, véfilo se, Ze si ¢erti jdou pro dusi obésence, raduji se a
zpivaji (dodnes se bézné fika, ze se v8ichni Certi Zeni). Nékteré povéry jsou poznamenany
ktestanskymi vlivy: kdo se jde obésit a fekne pfi odchodu S panem Bohem, ten se obésit
nemize. Podobné i povéra, Ze kdo se o Velikonocich vyzpovida, a pak se obési, neprijde
do pekla. Obéseného nechavali viset, dokud nepfisla afedni osoba, a aby nestrasil, bylo
tfeba dat mu policek.

Obecny je vyskyt povéry o ¢arovné moci predmétii, jichz se obéseny dotykal. Vyply-
vala z presvédceni, Ze také véci sebevraha jsou ve spojeni s dablem, ktery je povinen slouzit
tomu, kdo je m4 pti sobé. V zépisech z celého uzemi Cech, Moravy a Slezska nachdzime
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mnozstvi dokladii o této povére a jsou si velmi podobné. Stésti méla prindset vétev a zvlas-
té provaz, na kterém obé$enec visel. Kdo na takovém provaze vedl kravu na trh, draze ji
prodal. Stésti prindselo, kdyz hospodat v domé promrskal holi nejdtive obésence a potom
dobytek, nebot mu pak velmi ztu¢nél. Jak hluboce byly takové povéry mezi lidem zakote-
nény, svéd¢i zaznamy z tficatych let 20. stoleti. Podle novinové zpravy se v Domazlicich v
jiznich Cechéch 4. f{jna 1924 obésil na pasku na stromé vojin novacek. Sotvaze se o tom
rozlétla v okoli zvést, prislo nékolik sousedit i vojint pozadat o kousek provazku z obése-
ného, ponévadz pry tento talisman podle prastaré povéry prinasi §tésti. Jina zprava je z 10.
brezna roku 1928 z ¢asopisu Venkov: “Pred nékolika dny obésil se za Starymi Bendtkami na
Svestce u silnice Karel Najman, tovdrni délnik z Lysé nad Labem. KdyzZ rdno pfisel na misto
obecni straznik, nasel obésence uz vychladlého leZet na zemi, ale provaz z obéseného byl pryc.
Prvni, jenz nalezl nestastnika, utizl ho, provdzek dal pro stésti do kapsy a Sel ddle, nestaraje
se 0 obé&ence (Cesky lid 1925: 287).

Také Saty z ne$tastnika prinasely $tésti. Divka, kterd si zasila kousek jeho kosile do
svého odévu, méla na zabavé mnoho tane¢nikil. Rekruta, jenz mél u sebe obésencuv $atek,
neodvedli na vojnu, zlodéje v jeho botach nikdo nedohonil apod. Kdo svIékl kabat z obé-
$eného a nikam se pfitom neohlizel nebo alespon utizl jeho pravy rukav a potiel jim koné
od hlavy po ocas, tomu kiin ztloustl. Nékteri kati proto svlékali obéseného, jeho Saty roz-
kouskovavali, peclivé ukryli (duch neboztika je mél ptijit v noci hledat) a pak je prodavali.
Zvlasté carovnou moc mél mit prst z ruky obéseného, hlavné palec, ktery mu ihned uteza-
vali. Na Poli¢sku ve vychodnich Cechéch se viak vypravélo, Ze sebevrah se ¢asto zavési na
toho, kdo mu ufeze palec, a ten ho po smrti musi stale nosit na zadech. Vétilo se, ze kdo
ma palec pfi sobé, bude mit Stésti v kartach nebo se stane neviditelnym. Také se fikalo, jak
hluboko se palec (provaz, kost) z obésence ponoti do mléka, tam az bude sahat smetana.
Po cely stredovék se houzevnaté udrzovala povéra, Ze palcem, utrzenym mrtvole, nebo
rucickou nekrténatka si sviti zlod¢ji, aby nebyli pti kradezi ruseni a prozrazeni.

Casto nechévali obésence hlidat, aby je lidé neokradli jesté pred pohibenim, a také
proto je pohrbivali potaji. Lidé vét§inou odsuzovali toho, kdo takto zneuctil télo sebe-
vraha, a byli pfesvédceni, Ze neujde trestu. Kone¢né ¢arovani s vécmi, pochazejicich od
mrtvych, predeviim od obésencti, bylo jiz ve stfedovéku povazovano za tézky zlocin.
Protokoly vyslechti zlo¢inct ve smolnych knihach obsahuji mnozstvi dokladd o Zivota-
schopnosti magickych praktik a predmétd, jejichz ptivodni souvislosti jiz mnohdy upadly
v zapomenuti a nedavaji smysl.

O tom, kdo odesel ze svéta neptirozenym zpiisobem, se predpokladalo, Ze bude ze
msty nic¢it rodu, a to vedlo k velkym sportim, kam jeho mrtvolu zakopat. Lidé vérili, Ze
kdo nebyl pochovan na hibitové (hlavné sebevrazi), staval se po smrti morousem nebo
morou a chodil davit lidi. Na koho pohléd], ten do roka zemfel a strom uschl (Barto$ 1906:
65). Pokud se podaftilo sebevrazdu utajit, snazili se sousedé pohtbit nestastnika tajné na
uzemi vedlej$i obce — mezi plany porost. Zpravidla v§ak zakopavali jeho mrtvolu na roz-
hrani obecnich katastrti. Na Tovacovsku v Cechach se lidé stavéli na straz na hranicich
dvou sousedicich obci, kde se nékdo obésil, aby jim pfibuzni nepochovali sebevraha na
jejich pudé. Stavaly se i pripady, Ze byla-li straz hlidajici obecni hranici slaba a houf nesou-
ci neboztika silnéjsi, nerozpakovali se ji zmlatit. Mnohd svédectvi o takovych pohibech
prinaseji kronikarské zapisy.

Na vychodni Moravé existovalo izemi, nepattici k Zadné osadé ani panstvi, nazy-
vané Smolno, Smolna. Byla to ¢tverhrannd louka v horach mezi Lipenskym, Veselskym
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a Potstatskym panstvim. Dopravit tam sebevraha vSak bylo mnohem obtiznéjsi nez ho
zahrabat na poli sousedni osady, zvlasté pro vzdalenéjsi vesnice, nebot cesta byla velmi
$patna a s mrtvolou se mohlo jet pouze za tmy. Pfevoz sebevrahti na toto misto byval spo-
jen s mnohymi povéstmi. Napt. ve Velkém Ujezdé se vypravélo, ze ani ¢tyfsprezi nemohlo
utdhnout povoz s obé$encem, nebot se na loukoté véseli rozradostnéni dablové a brzdili
jizdu do kopce. Forman s pomocniky pak museli s vozu slézt a za hrozného ktiku, zakli-
nani a bi¢ovani zadnich kol odhanét dably. Na Smolné byli z $irokého okoli pochovavani
nejen zoufalci, ktefi zemfeli nesmifeni s Bohem, ale také vsichni ti, ktefi byli odsouzeni k
smrti. Na Hostynsku se véfilo, Ze na Smolnou museji kon¢ jet tryskem a vozka se nesmi
ohlédnout. Nad vozem poletovali havrani a chytli se za kola, az se koné potili. Morous
(sebevrah) lezel naznak, mél vyvalené, skelné, ohnivé o¢i a co jimi zahlédl, do roka mélo
zemtit (strom uschl, list zvadl). Rukama se chytal stromil, ke, trni, zemé, skal, azZ je mél
vSechny odrené. Do svitani musel byt vozka na misté. Tam kat setnul mrtvému hlavu ry-
¢em a vhodil ji do propasti. Viiz (musel byt novy) tam ziistal a s konmi se rychle ujizdélo.
Za koné muselo byt zaplaceno predem, jinak by do roka zemfeli. Dlouho se pak v okoli
tikalo “vlece ho jako na Smolnou”, kdyz nékdo jel nesetrné s nemocnym nebo mrtvym. Az
do konce 19. stoleti visival v hostinci u Modré hvézdy v Lipniku zvonek, jimz se jim zvoni-
valo na cestu (Skopal 1925: 48-49), nikdo vsak jiz presné nevédél, kde Smolno lezi. Rikalo
se, ze pfes néj ani ptacek nepreleti, protoze tam byli pochovani nejvétsi hii$nici.

Symboly vylouceni ze spolecenstvi

Obavy z ,,necistych® zemrelych vedly tedy k tomu, ze byli pohibivani mimo posvé-
cenou pudu hrbitova, ktera byla vyhrazena jen pro lidi fddné a bohabojné. Tato vysada
se nevztahovala jen na sebevrahy, na osoby, podeztelé z ¢arodéjnictvi (vampyrismu), na
vrahy a rtizné delikventy, ale také na nevétici a prislusniky nekatolickych konfesi, na ne-
pokiténé a mrtvé narozené déti, na Zeny, zemrelé pred porodem ¢i béhem porodu a v Ses-
tinedéli. Ti v8ichni se vymykali tradici uznavanym hodnotdm mohli znesvétit posvatnou
pudu. Kostel s kfizem a vé¢nym svétlem v jeho blizkosti byl v lidovém povédomi tradovan
jako ochrana zemfelych pred zlymi silami a souc¢asné i ochrana zivych pfed mrtvymi.

Saské pravo, uplatniované na uzemi severni Moravy a Slezska, umoznovalo jiz ve
sttedovéku pohrbit sebevraha na hibitové (pokud k tomu svolil knéz), pouze v$ak v ptipa-
dech, kdyz se usmrtil za nemoci nebo v pomatenosti. Podle tohoto prava bylo ovéem tteba
jeho mrtvé télo nejprve nechat popravit katem a potom spalit. Zapis v Tovacovské knize
orteltt Olomouckych vypovid4, ze posledni poprava obéence se konala roku 1680 v Ivani
u Tovac¢ova. Nevime presné, kdy se upustilo od popravovani sebevrahti, podle dokladu
k tomu doslo nékdy na konci 17. stoleti a je$té v poloviné 18. stoleti bylo zvykem stavét
$ibenice pro nahlé popravy tak opatrné, aby nikomu ani stin nevrhaly na pole.

Teprve za Josefa II. bylo vydano natizeni, aby se na hrbitovech pochovavaly v§echny
lidské mrtvoly véetné sebevrahi, byly vSak ukladdny nékam do kouta pfi zdi. Pfedsudky
vici témto mrtvym a strach z nich v8ak jesté poté dlouho pretrvaval v lidovém povédomi.
Vétilo se, ze pochovaji-li sebevraha na hibitov, uhodi pti boutce do kostelni véze nebo do
nejbliz§tho domu hrom, Ze pfivodi krupobiti na celou vesnici apod. Jesté v prvni poloviné
19. stoleti mdme zpravy o tom, ze sebevrahy pochovéavali mimo htbitov. Napt. na Hofic-
kém panstvi byl asi v roce 1835 posledni obéSenec jménem Rozsulek odvezen rasem do
lesa a pochovan bez obiadi a bez modlitby, v rakvi z bilych neohoblovanych prken. Aby
nebyl takovy mrtvy v noci vpadovan ptibuznymi na hibitov a tam pochovin, nechavali v
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obcich hlidat hbitov - ponocnymi, sousedy apod. Stavalo se rovnéz, Ze sebevraha ze hibi-
tova odnesli a zakopali jinde. Napt. v Ktelové na Olomoucku roku 1840 byl na hibitové
pochovan obéseny vojak. Jeho druzi ho v§ak v noci vykopali a zahrabali nékde za hranice-
mi obce. Po vyzrazeni se nikdo k ¢inu neptiznal a vojak byl vracen zpét na hibitov.

Obyceje a predstavy o dusi a navratech zemrtelych podavaji obraz viny a trestu v
lidové tradici. Pohanstvi i lidové kfestanstvi je spojilo nadskute¢nym systémem sféry zla,
které se mélo projevovat tim nejhor$im - bezdomovstvim, bloudénim a tékanim dusi,
jejich nezddoucimi navraty, strafenim a zptisobovanim $kod zivym. Peklo jako spiritudl-
ni trest (ve smyslu odlouceni od bozské milosti), jako separovany prostor htisnych dusi
vypodobnila az stfedovéka cirkev. Podle lidovych predstav si mrtvi odpykavali svij trest
na zemi - straéili, upéli a trpéli, ponévadz prozity zivot je poznamenal ktivdou. Provinéni
— at jiz vaci cirkevnim nebo svétskym normam - bylo po smrti potrestano, kajicny duch
zemrelého (az na zvlasté zavrzenihodné ¢iny) vsak i pres sva muka témér vzdy dosel od-
pusténi. Ve zptisobech pohibivani mnohych téchto necistych zemfelych byl vyjadien také
socialni rad, platny v té které dob¢. Jesté dlouho se v nich napt. odrazela mentalita raného
sttedovéku, poznamenaného riiznymi atavistickymi tabu. Tomu nasvéd¢uje skute¢nost,
ze byli zvla$tnim zptsobem a mimo hibitovy (vedle jiz jmenovanych jedinci) pohibivani
nejen rizni tuldci, cizinci a osoby télesné ¢i dusevné postizené, ale i kati, rasové a ve stie-
dovéku dokonce pastyti, tedy osoby, vyvrzené na okraj spole¢nosti pro zptisob své prace,
ktery je spojoval s krvi a tajemnem. Vétsinou byli povéstni svymi lé¢itelskymi schopnost-
mi a pfisuzovala se jim i ¢arovna moc. Panovalo presvédcenti, ze duse téchto lidi mohou
po smrti konat zlo a nenalézaji pokoje. Zfejmé tu pusobily i prastaré imaginarni pocity
necistoty tabuizovanych osob, které prisly do styku s krvi, $§pinou, smrti.

Sledovany materidl ukazal, Ze pti pohfbivani tzv. necistych mrtvych nachazime prv-
ky, které se kdysi vyskytovaly u vSech zemtelych. Odpovida to predkiestanskému chapani
smrti jako nestésti, zla ¢i nasilného aktu, tudiz predstave o dusdich, nespokojenych se svym
osudem a vracejicich se na zem v podobé démontl. Rozdéleni mrtvych na nedisté a ty
ostatni je vysledkem jiz vykrystalizovanych nabozenskych predstav, zvlasté kiestanstvi.
Nadpftirozené bytosti, do nichz se vtélovaly, byly soucasti lidové démonologie, zakotvené
v projektu osudové pojatého konfliktniho vztahu zivych a mrtvych. Pies rtiznost svych
projevu vystupuji tyto bytosti jako predstavitelé ciziho a povétsinou nepratelského svéta,
ze kterého jsou za urcitych podminek a na urcitou dobu schopny vstoupit do svéta lidi.
Vira v jejich existenci, jez se dochovala misty az do pocatku 20. stoleti, souvisela s nékde;jsi
urovni pozndni venkovského ¢lovéka a s jeho nazorovym svétem. Ilustrovaly a potvrzova-
ly ji razné ,,skute¢né® pribéhy, predavané ustni tradici. Podani o bajeslovnych bytostech,
démonech, bludnych dusich a stragidlech tvoii jednu z nejrozsahlejsich skupin démono-
logickych povésti a povére¢nych povidek. Kazdodenni, oby¢ejny svét je v nich postaven
proti podivnym, tajemnym tkaziim a sildm. Zakladni predstavy a motivy démonologic-
kych povidek maji prastaré kofeny a pochazeji z rtiznych dob a prament. Obsahuji prvky
predkfestanské, zejména slovanské mytologie (démonologie), prvky kiestanské ideologie,
nachdzime v nich i biblické motivy a maji mnoho spole¢ného s antickou kulturou. Mnohé
z téchto predstav a bytosti, transponované do podoby rtiznych supranormaélnich jevi a
horortl, nachazime i v dnes$ni dobé. Jsou Ziveny a podporovany predevsim fantastickou
literaturou a filmy, v nichZ se vyuziva psychologicky aspekt strachu a prekvapeni.

Revenantstvi tedy pfed ndmi vystupuje jako jedna ze zdkladnich univerzalnich
struktur ¢eské lidové kultury, pfipominajici se pfedevsim v ustnim poddni, ale téz v dal-
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$ich oblastech lidové tradice. Jeho dosah si nejlépe uvédomime ve funkei tohoto fenomé-
nu, spocivajici ve zpétné hrozeb a ¢inti mrtvych za porusovani moralky, prava a dal$ich
norem spolecenstvi. Soucasné jsou vsak mrtvi obestfeni tajemstvim zivota a smrti v cyk-
lickych névratech umirdni a znovuzrozeni, jak je zname i z jinych projevii lidové kultury.
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Alexandra Navrdtilovd

Revenantism in the Czech Folk Culture as Reflection of an Alien World
Alexandra Navrdtilovd

The faith that the departed persons come back, the revenantism, reaches to the pre-
Christian times and is connected with imaginations relating to the soul, the other world
and the cult of ancestors. The author traces the ways in which this faith has been projected
into the ceremonies, customs and folklore displays, especially into the verbal folk art. She
extracts especially from written sources of the 19th and 20th centuries, reaching as far back
as the Middle Ages and covering the historical area of Bohemia, Moravia and Silesia.

The conviction that those departed persons reappeared who had deceased in an
instant or violent way and came back as eerie creatures out of the other world was hanging
over in the folk tradition in some places till the turn of the 19th and 20th centuries. The
author distinguishes two basic categories of revenants and describes their main features.
The first group is represented by return of the “honest” decedents who reappeared in order
to look after the lives of close relatives or friends, possibly to suffer for their sins, neverthe-
less also in order to undo their own faults and injustices they committed during their lives
or to fulfil unrealized wishes and promises. Also those decedents belonged to this group
who on various grounds could not complete their missions — young unmarried people,
pregnant women, puerperas, unchristened children, killed, murdered or in some other
way unhappily deceased persons. They died frustrated, isolated, unappeased and angry,
therefore they beseeched for retrieval.

The other category was formed by the return of “malevolent” persons — various
offencers and villains who suffered for contravention of ethics and legal norms of coex-
istence. Their souls had not come to peace after death because the earth did not want to
ingest their body. Some departed persons found themselves on the border between these
two categories and form a specific category, e. g. selfmurderers, whose deeds were consid-
ered to be the devil's work.

The souls of all these so called impure departed persons were believed to be able to
separate themselves from their bodies, to roam, disquiet and bother living people or to
harm them. The forms and ways of their exhibition were very diverse and they changed in
space and time. Most often they reincarnated into weird beings, such as fen-fires, tapers
and flames, fire-men, fairies, elves, wood-ghosts, water-ghosts or other ones, fire-dogs
and further animals. Otherwhiles they took the form of werewolves, moths, witches or
vampires. They postured as representatives of an alien, mostly hostile world from which
they were able to enter, under certain conditions, into the people’s world. The practice of
postmortem damaging the dead bodies, evidenced from archaeological findings and writ-
ten records of the early Middle Ages, also relate to vampirism.

The customs and imaginations of the soul and return of departed persons represent
an image of the conception of guilt and punishment in the folk tradition and reflect the
ways in which the living people reconciled themselves with the sins of the dead. The fear
of revenants resulted in many ways and means of preventing their returns, in which old
magic practice was linked with Christian observances and symbols. Different were also
the ways of burying them outside the sacred soil of the cemetery and without churchly
ceremonies. The research showed that revenantism appears to be one of the universal phe-
nomena of the Czech folk culture remembered in ceremonies, customs as well as folklore.
It was based on the approach of the community to threat, evil and revenge, to responsibi-
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lity and forgiveness, to good and salvation. In the Middle Ages, the idea of the malevo-
lent influence of revenants on the earth was strengthened through the churchly-Christian
model of the sinner and penitent. In the images of returns of the dead are mixed the ele-
ments of pagan, especially Slavonic mythology (demonology) and Christian ideology, and
there are also found relics of antique and other cultural traditions in them.



