PaPEZ BENEDIKT XVI.

Katolisko duhovnistvo

Sprico vec let trajajoce krize duhovnistva se mi je zdelo potreb-
no pokazati na prave korenine problema. Zacel sem pisati prispevek
o tem, a sem namero opustil zaradi starostnih tezav. Izmenjava
misli s kardinalom Sarahom pa me je ohrabrila, da sem se spet
lotil dela z zacetim prispevkom in ga dokoncal.

En razlog za tezave, v katerih je duhovnistvo danes, je tudi
metodoloska pomanjkljivost v ravnanju s Svetim pismom kot Bozjo
besedo. Opustitev kristoloske razlage Stare zaveze je Stevilne ekse-
gete privedla k nezadostni teologiji bogocastja. Niso razumeli, da
Jezus ni odpravil Bogu dolgovanega bogocastja in cescenja, ampak
ju je sprejel in dopolnil v Zrtvi svoje lastne podaritve. Nekateri
so $li celo tako dale¢, da so povsem zanikali pristno bogocastno
duhovnistvo v Novi zavezi.

V prvem delu svojega prispevka opisujem, kako sta starozave-
zna kultna teologija in preroska kultna kritika prispeli na svoj cilj
na Jezusovem krizu in kako je hkrati utemeljeno novo bogocastje.

V drugem delu z razlago treh svetopisemskih besedil pri-
kazem, kaj iz njih sledi za bogocastje in teologijo duhovnistva.
Kultno opravilo postane ocitno kot celostna podaritev Zivljenja
v ljubezni. Duhovnistvo Jezusa Kristusa nas duhovnike postavi v
zivljenje, v katerem pripadamo samo $e Kristusu in v katerem se
odpovemo vsemu, kar pripada samo nam. To je temelj in notranji
smisel celibata, molitve, premisljevanja Bozje besede in novega
nacina Zivljenja.

Papst Benedikt XVI., »Katholisches Priestertum«. Zasluzni papez Benedikt XVI. mi je
velikodusno dovolil objavo svojega clanka o katoliskem duhovnistvu v nasi »materins¢ini«

v slovenski reviji »Communio« in dodal narocilo: »Imprimatur« (31. Januar 2020). S
hvaleznostjo prevedel Anton Strukelj.
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Zahvaljujem se kardinalu Sarahu, da me je spodbudil k ponov-
nemu premisljevanju besedil iz Svetega pisma, ki so me vodila v
mojem duhovniskem Zivljenju od zacetka.

Izoblikovanje novozaveznega duhovnistva v kristolosko-
pnevmatoloski eksegezi

Gibanje, ki se je oblikovalo okoli Jezusa, je bilo - vsaj pred
veliko nocjo - laisko gibanje. Podobno je gibanju farizejev, zaradi
Zesar se prvi spopadi bistveno nanasajo na farizejsko gibanje. Sele
ob Jezusovi zadnji veliki noci v Jeruzalemu je duhovniska tempelj-
ska aristokracija — saduceji — postala pozorna na Jezusa in njegovo
gibanje, kar je povzrocilo proces in Jezusovo usmrtitev. Ustrezno
tudi sluzbe v obcestvu, ki se je oblikovalo okoli Jezusa, niso mo-
gle pripadati podroc¢ju starozaveznega duhovnistva: duhovnistvo
je bilo dedno. Kdor ni izhajal iz duhovniSske druZine, ni mogel
postati duhovnik.

Na kratko se ozrimo na bistveno sluzbeno zgradbo zgodnje
Jezusove skupnosti.

1. Apostol

V grskem svetu je beseda apostol terminus technicus (strokovni
izraz) drzavne govorice.! V predkr§¢anskem judovstvu sprejmejo
to besedo, ki povezuje profano poslanstvo in odgovornost pred
Bogom ter religiozni pomen. Beseda oznacuje tudi od Boga poo-
blascenega poslanca.

2. Episkopos

V profani gricini oznacuje sluzbene polozaje s tehni¢nimi
in finan¢nimi funkcijami, a ima tudi versko vsebino, kolikor so
vec¢inoma bogovi oznaceni kot episkopos, se pravi zavetniki. »Sep-
tuaginta uporablja pojem episkopos na enak dvojen nacin, kakor
je uporabljen v poganski grs¢ini: oznacuje Boga in v splo$nem,
profanem pomenu ,nadzornika‘ nad vsakovrstnimi podro¢ji«.>
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3. Presbyteros

Medtem ko v kr§c¢anstvu iz poganstva prevladuje beseda
episkopos kot oznaka za nositelje sluzb, je za judovsko obmocje
znacilna beseda presbyteros. Judovsko izrocilo staresin kot neka-
k$nega upravnega organa se je ocitno v Jeruzalemu hitro razvilo
v prvi kr$c¢anski sluzbeni lik. V Cerkvi iz Judov in poganov se je
razvil trojni sluzbeni lik episkopov, prezbiterjev in diakonov, ki je ob
koncu prvega stoletja razlocno izprican pri Ignaciju Antiohijskem:
jezikovno in vsebinsko do danes veljavno izraza sluzbeno zgradbo
Cerkve Jezusa Kristusa.

Iz povedanega je postalo jasno, da laiska narava zgodnjega
Jezusovega gibanja in nekultno-duhovni$ko pojmovana narava
zgodnjih sluzb nikakor ne slonita nujno na protikultni in protiju-
dovski odlo¢itvi, ampak sledita posebnemu polozaju starozaveznega
duhovnistva, po katerem je duhovni$tvo vezano na Aron-Levijevo
druzino. Pri obeh drugih »laikih gibanjih« Jezusovega ¢asa razlicno
dojemajo odnos do duhovnistva: zdi se, da so farizeji v bistvu Ziveli
v pozitivnem soglasju s tempeljsko hierarhijo - ne glede na spor o
vstajenju telesa. Pri kumranskem gibanju esenov je polozaj tezavnejsi.

Vsaj v enem delu kumranskega gibanja je bilo nasprotje do
Herodovega templja in njegovega duhovnistva ostro, a ne zato,
da bi zanikalo duhovnistvo, ampak da bi ga spet vzpostavilo v
njegovi Cisti in pravi podobi. Tudi v Jezusovem gibanju ne gre za
»desakralizacijo«, ne gre za to, da bi duhovnistvo in hierarhijo
odtrgali od postave ter ju zavracali. Pac pa je sprejeta kultna kritika
prerokov ter privedena do nepri¢akovane enotnosti z izroc¢ilom du-
hovnistva in kulta, kar moramo poskusati razumeti. V svoji knjigi
»Duh liturgije«’ sem predstavil kultnokriticno staliS¢e prerokov,
ki ga prevzame Stefan in ga sveti Pavel povezuje z novim kultnim
izro¢ilom Jezusove zadnje vecerje. Jezus sam je prerosko kultno
kritiko sprejel in potrdil zlasti v povezavi s prepirom o pravilni
razlagi sobote (prim. Mt 12,7).

Poglejmo najprej Jezusov odnos do templja, kolikor izraza
posebno navzocnost Boga sredi svojega izvoljenega ljudstva in je
kraj bogocastja, ki ga je uredil Mojzes. Zgodba o dvanajstletnem
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Jezusu pokaze, da je bila njegova druzina pobozna in da se je Jezus
samoumevno udelezeval poboznosti svoje druzine. Beseda Materi
»Biti moram v tem, kar je mojega oceta« (Lk 2,49) izraza prepricanje,
da je tempelj na poseben nacin kraj, kjer prebiva Bog, in torej za
Sina pravo prebivalisce. Tudi v kratkem obdobju svojega javnega
nastopanja se je Jezus udelezeval Izraelovih romanj v tempelj. Po
njegovem vstajenju se je njegova skupnost ocitno redno zbirala v
templju za pouk in molitev.

Vendar je Jezus z ociS¢enjem templja postavil bistveno nov
poudarek v odnosu do templja (Mr 11,15ss; Jn 2,13-22). Ne zado-
stuje razlaga, da je samo zavracal zlorabe in torej s tem dejanjem
potrdil tempelj. Pri Janezu se pojavi razlaga za to dejanje, ki pomeni
vnaprej$nje znamenje za unicenje kamnite zgradbe; na njegovo
mesto bo stopilo Jezusovo telo kot novi tempelj. Ta Jezusova be-
seda razlage se pojavi v sinopti¢nem porocilu o procesu v ustih
krivih pri¢ (Mr 14,58). Pri¢e navajajo izkrivljeno besedilo, ki ga
ni mogoce upostevati za izid procesa. Toda dejstvo je, da je Jezus
izrekel taksno besedo; a njene dobesednosti seveda ni bilo mogoce
dovolj natan¢no ugotoviti za proces. Prva Cerkev je zato po pravici
sprejela Janezovo obliko kot zares Jezusovo besedo. To pomeni,
da Jezus vidi porusenje templja kot posledico napa¢nega ravnanja
vladajoc¢e duhovniske hierarhije. Bog pa uporabi napa¢no ravna-
nje ljudi kakor v vseh klju¢nih trenutkih odresenjske zgodovine
za nacin svoje vecje ljubezni. Zato Jezus ocitno pojmuje unicenje
sedanjega templja naposled kot korak Bozjega ozdravljenja in ga
razlaga kot dokon¢no novo oblikovanje bogocastja. V tem smislu
je ociscenje templja napoved nove oblike ceScenja Boga ter se tice
bistva bogocastja in duhovnistva sploh.

Odlo¢ilno za razumevanje tega, kar je Jezus z bogocastjem hotel
oziroma Cesar ni hotel, je samoumevno zadnja vecerja z darom telesa
in krvi Jezusa Kristusa. Tukaj ni mogoce vstopiti v nastalo razpravo
o pravilni razlagi tega dogodka in Jezusovih besed. Pomembno je,
da Jezus po eni strani sprejme sinajsko izrocilo in sebe predstavi
kot novega Mojzesa. Po drugi strani pa sprejme zlasti pri Jeremiju
izreceno upanje nove zaveze in s tem napove preseganje sinajske-
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ga izrocila, sredi katerega je on samo kot darovalec in darovani.
Pomembno je preudariti, da isti Jezus, ki je med ucenci, sam sebe
izroc¢a v svojem telesu in krvi ter s tem vnaprej uresnici kriz in
vstajenje. Brez vstajenja bi bilo vse nesmiselno. Jezusovo krizanje
v sebi ni bogocastno dejanje in rimski vojaki, ki ga izvr$ujejo, niso
duhovniki. Vojaki izvr$ujejo usmrtitev in niti malo ne mislijo, da
opravljajo kultno dejanje. Jezus je v dvorani zadnje vecerje sebe
za vse Case podaril kot hrano. To pomeni predujem njegove smrti
in njegovega vstajenja ter spremeni dejanje cloveske okrutnosti
v dejanje podaritve in ljubezni. Tako Jezus sam dopolni bistveno
prenovo bogocastja, ki ostaja odlocilno za vse ¢ase: Jezus spremeni
greh ljudi v dejanje odpuscanja in ljubezni. V to dejanje morejo
prihodnji ucenci vstopiti s svojo udelezbo pri Jezusovi postavitvi.
Tako se tudi pojasni, kar je Avgustin imenoval prehod od zadnje
vecerje v jutranjo daritev v Cerkvi. Zadnja vecerja je podaritev Boga
nam v odpuscajoci ljubezni Jezusa Kristusa in omogoca c¢lovestvu,
da sprejme dejanje Bozje ljubezni in jo vrac¢a Bogu.

V vsem tem ni ni¢ neposredno receno o duhovnistvu. Toda
jasno je, daje s tem presezena stara Aronova ureditev in je Jezus sam
tu kot veliki duhovnik. Pomembno je tudi, da se spajata preroska
kritika kulta in kultno izroc¢ilo, izhajajoc¢e od Mojzesa: ljubezen je
daritev. V svoji knjigi »Jezus iz Nazareta«* sem prikazal, kako je
nova utemeljitev bogocastja in s tem duhovnistva ze popolnoma
izpeljana pri Pavlu. To je bistvena enota, posredovana po Jezusovi
smrti in vstajenju. Ta enota je bila ocitno sporna med pavlinskim
oznanjevanjem in njegovimi nasprotniki.

Porusenje tempeljskih zidov, ki so ga zakrivili ljudje, je Bog
pozitivno sprejel. Ni ve¢ zidov, ampak vstali Jezus Kristus je postal
prostor ¢e$cenja Boga za ljudi. Porusenje Herodovega templja po-
meni tudi, da med obema jezikovnima in zivljenjskima svetovoma
Mojzesove zakonodaje in Jezusovim zbiranjem ni nic¢esar lo¢ujocega
vec. Kréc¢anske sluzbe (episkopos, presbyteros, diakonos) in tiste, ki
jih je urejala Mojzesova postava (veliki duhovnik, duhovnik, levit),
so zdaj ocitno druge poleg drugih in jih je mogoce tudi zdaj v novi
ocitnosti enaciti med seboj. V resnici se je terminolo$ko enacenje
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(episkopos = veliki duhovnik, presbyteros = duhovnik, diakonos
= levit) zgodilo sorazmerno zgodaj. Povsem samoumevno ga sre-
¢amo v krstnih katehezah svetega Ambroza, ki pa gotovo izvirajo
iz starejsih predlog. Tu se dogaja kristoloska razlaga Stare zaveze,
ki jo moremo imenovati tudi pnevmatoloska. Na ta nacin je mogla
Stara zaveza postati in ostati Sveto pismo kristjanov. Ce je literarna
zgodovina to kristolosko-pnevmatolosko razlago mogla imenovati
»alegori¢no«, sta vendarle brez nadaljnjega vidni notranja novost
in jasna utemeljitev kr$canske nove razlage Stare zaveze: alegorija
ni literarni trik, da bi napravili besedilo uporabno za nove namene,
ampak izraza zgodovinski korak, ki ustreza notranji logiki besedila.

Kriz Jezusa Kristusa je dejanje korenite ljubezni, v katerem se
stvarno uresnicuje sprava med Bogom in gre$nim svetom. Zato je
to dogajanje, ki nikakor ni kultno, vendarle najvisje ¢eS¢enje Boga.
V krizu sta katabati¢na (navzdol potekajoca) smer sestopa Boga
in anabati¢na (kvisku potekajoca) smer izrocitve ¢lovestva Bogu
postali eno samo dejanje, ki je omogocilo novi tempelj njegovega
telesa v vstajenju. V obhajanju evharistije je Cerkev, vse ¢lovestvo,
privzeta v to dogajanje. V Kristusovem krizZu je preroska kritika
kulta enkrat za vselej prispela na svoj cilj. Hkrati pa je utemeljeno
novo bogocastje. Kristusova ljubezen, ki je nenehno navzoca v
evharistiji, je novo dejanje ce$cenja. Skladno s tem so Izraelove
duhovniske sluzbe »presezene« v sluzenje ljubezni; to sluzenje
hkrati pomeni nenehno ¢e$¢enje Boga. Ta nova edinost ljubezni in
bogocastja, kultne kritike in poveli¢evanja Boga v sluZenju ljubezni
je seveda nezasliSano narocilo Cerkvi, ki se mora izpolnjevati v
vsakem rodu na novo.

Pnevmatolo$ko preseganje starozavezne ¢rke v sluZenje nove
zaveze vedno znova zahteva vzpenjanje od ¢rke k duhu. V 16. sto-
letju Luter na podlagi povsem drugac¢nega branja Stare zaveze ni
ve¢ zmogel udejanjati tega preseganja. Zaradi tega sta mogli imeti
starozavezno bogocastje in njemu podrejeno duhovnistvo samo
Se za izraz »postave, ki zanj ni bila ve¢ del milostnega delovanja
Boga, ampak mu je nasprotovala. Zato je moral videti korenito na-
sprotje med novozaveznimi sluzbami in duhovnistvom kot takim.
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Z drugim vatikanskim koncilom je postalo to vprasanje povsem
neizogibno tudi za katolisko Cerkev. » Alegorija« kot pnevmatoloski
prehod od Stare zaveze k Novi ni bila ve¢ razumljiva. Medtem ko
se odlok o duhovni$tvu komaj sploh dotakne tega vprasanja, je
po koncilu planilo na nas z neznansko nujnostjo in postalo kriza
duhovnistva v Cerkvi, ki traja do danes.

Dve osebni pripombi naj to ponazorita. Nepozabno mi je, kako
je moj prijatelj, veliki indolog Paul Hacker, pri svojem spreobrnjenju
od prepricanega luteranca do prepricanega katolicana obravnaval
to vprasanje s svojo navadno razvnetostjo. »Sacerdotium« je poj-
moval kot stvarnost, ki je v Novi zavezi enkrat za vselej premagana.
Najprej se je z razvnetim ogoréenjem upiral, da v nemski besedi
»duhovnik« (Priester), ki izhaja iz grske besede presbyter, dejansko
zazveni samo $e pomen sacerdos. Ne vem ve¢, kako je kon¢no
razresil vprasanje.

Jaz sam sem v predavanju o bistvu duhovnistva Cerkve nepo-
sredno po koncilu mislil, da naj novozaveznega presbyterja pri-
kazemo kot premisljevalca besede in ne kot »kultnega obrtnika«.
Premisljevanje Bozje besede je v resnici velika in osnovna naloga
Bozjih duhovnikov v Novi zavezi. A ta Beseda je meso postala.
Premisljevanje Besede pa vedno pomeni tudi, da se hranimo z
mesom, ki nam je v presveti evharistiji podarjeno kot kruh iz ne-
bes. Premisljevanje Besede v Cerkvi nove zaveze je tudi ponovno
poglabljanje v meso Jezusa Kristusa. In to poglabljanje je hkrati
izro¢anje v spreminjanje nas samih po krizu.

K temu se bom pozneje Se enkrat vrnil. Za zdaj zaznamujmo
nekaj korakov v stvarni zgodovini razvijajoce se Cerkve. Prvi korak
se pokaze v vzpostavitvi nove sluzbe: Apostolska dela nam poro-
¢ajo o preobremenjenosti apostolov, ki so morali s svojo nalogo
oznanjevanja in molitve Cerkve hkrati prevzeti polno odgovor-
nost za oskrbo ubogih. To je povzrocilo, da se je grsko govoreci
del nastajajoce Cerkve cutil zapostavljenega. Tako so se apostoli
odlo¢ili, da se bodo povsem posvetili molitvi in sluzbi Besede. Za
dobrodelne naloge so postavili sluzbo sedmerih, kar so pozneje
poistovetili z diakonatom. Primer svetega Stefana pokaze, da tudi
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ta sluzba ni zahtevala zgolj zunanjega karitativnega dela, ampak
duha in molitev, s tem pa sposobnost za sluzenje Besedi.

Do danes osrednji problem je nastal iz dejstva, da nove sluzbe
niso slonele na druzinskem poreklu, ampak na izvolitvi in pokli-
canosti. Nepretrganost Izraelove duhovniske hierarhije je zagota-
vljal Bog sam, ker je pac starSem podarjal sinove. Nove sluzbe pa
nasprotno niso bile utemeljene na druzinski pripadnosti, ampak
na poklicanosti, ki jo Bog podarja in jo ¢lovek spozna. Zato se v
novozaveznih skupnostih od vsega zacetka zastavlja vprasanje pokli-
canosti: »Prosite gospodarja Zetve, da poslje delavce« (Mt 9,37). V
vsakem rodu na novo je upanje in skrb Cerkve, da najde poklicane.
Kako zelo je to prav danes skrb in naloga Cerkve, predobro vemo.

Neposredno s tem je povezano drugo vprasanje. Zelo zgodaj,
ne vemo natanc¢no kdaj, a zelo zgodaj se je razvilo redno ali kar
vsakodnevno obhajanje evharistije kot bistveno za Cerkev. »Nad-
bitnostni« kruh je hkrati »vsakdanji« kruh. To pa je imelo zelo
pomembno posledico, ki Cerkev tezi prav danes.®

V splo$ni zavesti Izraela je bilo o¢itno jasno, da morajo duhov-
niki Ziveti spolno vzdrzni v ¢asu, ko so imeli opraviti z bogocastjem,
torej ko so bili v stiku z Bozjo skrivnostjo. Povezanost med spolno
vzdrznostjo in bogosluzjem je bila v splosni zavesti Izraela povsem
jasna. Kot primer bi rad opozoril le na epizodo, ko David na begu
pred Savlom prosi duhovnika Ahimeleka za kruh. »Duhovnik je
Davidu odvrnil in rekel: navadnega kruha nimam pri roki, ampak
le posve&eni kruh je tu. Ce so se mladeniéi le zdrzali Zen!« (1 Sam
21,5s). Ker so se morali starozavezni duhovniki posvecati bogocastju
samo ob dolocenih casih, sta bila zakon in duhovnistvo povsem
zdruzljiva med seboj.

Za duhovnike Cerkve Jezusa Kristusa je bil polozaj bistveno
spremenjen z rednim ali v mnogih delih vsakdanjim obhajanjem
evharistije. Celotno njihovo Zivljenje je v stiku z Bozjo skrivnostjo
in zahteva izklju¢nost za Boga, ki poleg sebe izkljuc¢uje drugo, vse
zZivljenje obsegajoco vezanost kakor zakon. Iz vsakdanjega obha-
janja evharistije in seveda iz vsestranskega sluzenja Bogu je sama
po sebi izhajala nemoznost zakonske vezanosti. Mogli bi re¢i, da je
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funkcionalna vzdrznost sama po sebi postala bitnostna, ontoloska.
S tem je bila od znotraj spremenjena njena utemeljitev in osmisli-
tev. Danes se nasproti temu takoj vsiljuje ugovor, da gre pri tem za
negativno vrednotenje telesa in spolnosti. Ze v 4. stoletju so o¢itali,
da ima duhovniska neporoc¢enost za podlago manihejsko podobo
sveta. A cerkveni ocetje so takoj odlo¢no zavracali ta ocitek, ki je
nato za nekaj ¢asa utihnil. Taka diagnoza je napac¢na Ze zato, ker so
v Cerkvi Ze od zacetka imeli zakon za dar, ki ga je Bog podaril ze
v raju. A zakon je zahteval celega ¢loveka in prav tako je sluzenje
Gospodu zahtevalo celotnega ¢loveka, tako da obeh poklicanosti
ni mogoce uresnicevati hkrati. Zato je zmoZznost, odpovedati se
zakonu, da bi bili povsem na voljo za Gospoda, postala kriterij za
duhovnisko sluzenje.

Glede dejanskega lika celibata v prvotni Cerkvi je treba e
pripomniti, da so poroceni duhovniki mogli prejeti posvecenje,
¢e so se obvezali za spolno vzdrznost, se pravi, da so vstopili v
tako imenovani Jozefov zakon. Zdi se, da je bilo to v prvih sto-
letjith povsem normalno. O¢itno je bilo zadostno $tevilo ljudi, ki
so zaznavali, da je tak nacin Zivljenja v skupni podaritvi Gospodu
smiseln in uresnicljiv.®

Razlaga treh besedil

Za sklep teh razmisljanj bi rad razlozil tri svetopisemska mesta,
v katerih je viden prehod od kamna v telo in s tem notranja enota
obeh zavez, ki pa vendar ni mehani¢na enota, ampak napredova-
nje, v katerem se notranji namen zacetnih besed dopolnjuje prav
s prehodom od ¢rke k duhu.

1. Ps 16,5: Beseda za sprejem v kleriski stan pred koncilom

Kot prvo bi rad razlozil besedo Ps 16,5, ki je pred drugim
vatikanskim koncilom sluzila za sprejem v kleriski stan. Besedo je
izgovarjal $kof in jo nato ponovil kandidat, ki je bil s tem sprejet v
kler Cerkve. Glasi se: »Dominus pars hereditatis meae et calicis mei



10 Papez Benedikt XVI.

tu es qui restitues hereditatem meam mihi. Gospod je delez moje
dediscine. Ti si moj izzrebani delez. Delez moje dedisc¢ine mi je
vSeC« (Ps 16,5). V resnici psalm izraza za Novo zavezo natanko to,
kar je hotel zdaj povedati v Cerkvi: sprejem v obcestvo duhovnikov.
Gre za to, da so vsi Izraelovi rodovi, vsaka posamezna druzina,
bili delez Bozje obljube Abrahamu. To je stvarno odsevalo v tem,
da je vsaka druzina prejela kos obljubljene dezele v dedi$¢ino kot
svojo last. Posest kosa svete zemlje je dala vsakemu posamezniku
gotovost, da je v obljubi, in je dejansko pomenila stvarno preskrbo.
Vsak naj bi prejel toliko zemlje, da je mogel od nje ziveti. Kako
pomembna je bila ta konkretna dedis¢ina za posameznika, lahko
razlo¢no vidimo v Nabotovi zgodbi (1 Kr 21). Svojega vinograda
nikakor ni pripravljen prepustiti kralju, tudi ¢e mu ta ponuja pol-
no nadomestilo. Vinograd je zanj ve¢ kakor dragoceno zemljice:
je njegov delez pri Bozji obljubi Izraelu. Ce je vsak Izraelec tako
razpolagal z zemljisko posestjo, ki mu je zagotavljala nujno potreb-
no za Zivljenje, pa je posebnost Levijevega rodu, da kot edini rod
ni podedoval zemlje. Levit ostaja brez zemlje in brez neposredne
zemeljske podlage za bivanje. Zivi od Boga in za Boga. Stvarno to
pomeni, da sme na natan¢no doloceni nacin Ziveti od darov, ki jih
Izrael nameni Bogu.

Ta starozavezni lik je pri duhovnikih Cerkve uresni¢en na nov
in globlji nacin: duhovniki naj zZivijo edino od Boga in zanj. Kaj to
stvarno pomeni, je mogoc¢e natan¢no prebrati predvsem pri svetem
Pavlu. On zivi od tega, kar mu ljudje odtlej dajejo, ker jim podarja
Bozjo besedo, ki je na$ pravi kruh, nase resni¢no Zivljenje. Stvar-
no v tem novozaveznem preoblikovanju levitskega Zivljenja brez
zemlje preseva odpoved zakonu in druzini, ki izhaja iz radikalne
pripadnosti Bogu. V tem smislu je Cerkev razlagala besedo kler
(obcestvo dedicev). Stopiti v kler pomeni: odpovedati se lastnemu
sredi$¢u Zivljenja ter sprejeti Boga za edinega nosilca in jamstvo
svojega zivljenja.

Vedno mi je zivo v spominu, kako sem v premisljevanju te
vrstice psalma zvecer pred svojo tonzuro doumel, kaj je Gospod
hotel od mene v tistem trenutku: sam je hotel povsem razpolagati z
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mojim Zivljenjem in se mi hkrati povsem izroc¢iti. Tako sem mogel
besedo psalma imeti ¢isto za svojo Zivljenjsko usodo: »Ti si moj
izzrebani delez. Da, ti si moj izzrebani delez. Da, moja dedis¢ina
mi je vSec« (Ps 16,5).

2. Sprejeto v drugo evharisticno molitev: 5 Mz 10,8
(ponovitev v 5 Mz 18,5-8). Naloga Levijevega rodu:
novo kristolosko in pnevmatolosko branje za duhovnike Cerkve
Kot drugo bi rad razlozil besedo iz druge evharisticne molitve
rimskega bogosluzja po liturgi¢ni prenovi drugega vatikanskega
koncila. Besedilo evharisti¢cne molitve na splo$no pripisujejo
svetemu Hipolitu (+ ok. 235). Vsekakor je zelo starodavno. Tam
najdemo stavek: »Zahvaljujemo se ti, da si nas poklical, da stoji-
mo pred teboj in ti sluzimo.« Ta stavek ne pomeni, da bi morali
duhovnik in verniki tudi med evharisticno molitvijo stati in ne
klecati. Ta stavek razumemo pravilno, ¢e pomislimo, da je dobe-
sedno vzet iz 5 Mz 10,8 (ponovljen v 5 Mz 18,5-8) in tam opisuje
bistveno bogocastno nalogo Levijevega rodu: »Tedaj je Gospod
odlocil Levijev rod, naj nosi skrinjo Gospodove zaveze, naj stoji
pred Gospodom, mu sluzi in v njegovem imenu blagoslavlja« (5
Mz 18,5). »Kajti Gospod, tvoj Bog, je Levijev rod izvolil izmed
vseh tvojih rodov, naj on in njegovi sinovi vedno opravljajo sluzbo
v Gospodovem imenu« (5 Mz 18,5). Ta stavek, ki je v Peti Moj-
zesovi knjigi zato, da opredeljuje bistvo duhovniskega sluzenja, je
zdaj sprejet v evharisticno molitev Cerkve Jezusa Kristusa, nove
zaveze, ter pomeni nepretrganost in novost duhovnistva. Kar je
bilo poprej re¢eno o Levijevem rodu in je pripadalo samo njemu,
je zdaj preneseno na duhovnike in $kofe Cerkve. To ni - kakor bi
morda radi rekli s pogledom, ki ga navdihuje reformacija - odpad
od novosti obcestva Jezusa Kristusa v prezivelo kultno duhovni-
$tvo, ki ga je treba zavracati, ampak je novi korak nove zaveze, ki
sprejema staro ter jo hkrati preoblikuje in vodi na visino Jezusa
Kristusa. Duhovnistvo ni ve¢ stvar druzinske pripadnosti, ampak
je odprto v prostranost clovestva. Ni ve¢ opravljanje tempeljskih
daritev, ampak je vkljucitev clovestva v svet obsegajoco ljubezen
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Jezusa Kristusa. Bogocastje (kult) in kritika kulta, liturgi¢ne daritve
in sluzenje ljubezni drugemu so postali eno. Tako v tem stavku
ni govora o nikakr$nih zunanjih ravnanjih. Ta stavek kot najbolj
notranja enota stare in nove zaveze opisuje bistvo duhovnistva
sploh. Duhovnistvo nima v mislih kake posamezne skupine ljudi,
ampak konec koncev vse nas vodi pred Boga.

Besedilo sem poskusal razloziti v pridigi v baziliki svetega Petra
(veliki cetrtek, 20. marca 2008), ki jo $e enkrat navajam: »Veliki
cetrtek je priloznost, da se vedno znova vprasamo: cemu smo
pritrdili? Kaj pomeni biti duhovnik Jezusa Kristusa? Druga evha-
risticna molitev nasega misala, ki je nastala Ze ob koncu drugega
stoletja v Rimu, opisuje bistvo duhovniskega sluzenja z besedami,
s katerimi je bilo v Peti Mojzesovi knjigi (18,5.7) opisano bistvo
starozaveznega duhovnistva: astare coram te et tibi ministrare. Dve
nalogi torej dolocata bistvo duhovniskega sluzenja. Najprej ‘stati
pred Gospodom V Peti Mojzesovi knjigi beremo, da je to pove-
zano s prej$njo doloc¢bo, da duhovniki ne prejmejo deleza zemlje
v Sveti dezeli - Zivijo od Boga in za Boga. Ne ukvarjajo se z obi-
¢ajnimi posli, ki so potrebni za vzdrzevanje vsakdanjega zivljenja.
Njihov poklic je, da ‘stojijo pred Gospodom’ - gledajo naj, Zivijo
zanj. Beseda torej kon¢no pomeni Zivljenje v navzoc¢nosti Boga in
s tem tudi namestniSko sluzenje za druge. Kakor drugi obdelujejo
zemljo, od katere Zivi tudi duhovnik, tako duhovnik ohranja svet
odprt za Boga, Zivi naj s pogledom nanj.

Ce je ta beseda v evharisti¢ni molitvi mase neposredno po
spremenjenju darov, ko Gospod stopi v zbrano obcestvo, ki moli,
je s tem misljeno, da stojimo pred navzoc¢im Gospodom in da je
evharistija sredis¢e duhovniskega Zivljenja. A tudi tukaj sega radij
naprej. V hvalnici molitvenega bogosluzja, s katero se v postnem
¢asu zacenja ura bogosluznega branja, ki je bila neko¢ pri menihih
ura no¢nega bedenja pred Bogom za ljudi, je omenjena naloga
postnega casa: arctius perstemus in custodia — odlo¢neje stojmo
na strazi. V sirskem meniskem izrocilu se menihi imenujejo ‘sto-
jeci. Stoja je izrazala budnost. Kar so tu imeli za nalogo menihov,
smemo po pravici videti prav kot izraz duhovniskega poslanstva
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in kot pravilno razlago besede iz Pete Mojzesove knjige. Duhovnik
naj bo buden na strazi. Stoji naj na strazi proti vdirajoc¢im silam
zla. Ohranja naj svet za Boga. Stoji naj pokon¢no nasproti tokovom
¢asa. Pokoncen v resnici. Pokonc¢en v zavzemanju za dobro. Stoja
pred Gospodom mora biti najgloblje vedno tudi zavzemanje za
ljudi pred Gospodom, ki za nas vse posreduje pri Ocetu. Biti mora
zavzemanje za Kristusa, za njegovo besedo, njegovo resnico, njegovo
ljubezen. Duhovnik mora biti pokoncen, neustrasen in pripravljen
za Gospoda prejemati tudi udarce, kakor Apostolska dela povedo
o apostolih: “Veseli so bili, da so bili vredni trpeti zasramovanje
zaradi njegovega imena’ (5,41).

Pridimo k drugi besedi, o kateri govori evharisti¢cna molitev z
besedilom iz Stare zaveze: ‘stati pred teboj in ti sluziti. Duhovnik
mora biti pokoncen in stoje¢ na strazi. Temu se pridruzuje sluze-
nje. V starozaveznem besedilu ima ta beseda bistveno bogocastni
pomen: duhovnikom so pripadala vsa kultna opravila, ki jih je
predvidevala postava. To bogocastno delovanje je predstavljeno
kot sluzenje, kot uradno sluzenje. S tem je pojasnjeno, v kak§nem
duhu morajo potekati te dejavnosti. V skladu z novostjo krs¢anskega
bogosluzja je ta liturgi¢ni pomen besede ‘sluziti’ prevzet v evhari-
sticno molitev. Duhovnik v tem trenutku, v obhajanju evharistije
‘sluzi. To je sluzenje za Gospoda in sluzenje za ljudi. Bogocastje,
ki ga Kristus izkazuje Ocetu, je zrtvovanje sebe za ljudi do konca.
Duhovnik mora vstopiti v to bogocastje, v to sluzenje. Beseda o
sluzenju torej obsega veliko razseznosti. Najprej je seveda potrebno
pravilo, notranje obhajanje liturgije in zakramentov sploh. Sveto
liturgijo moramo vedno bolj razumevati v vsem njenem bistvu; v
njej moramo biti Zivo doma, tako da postane dusa nasega vsak-
danjika. Tedaj obhajamo pravilno, tedaj samo od sebe nastaja ars
celebrandi, umetnost obhajanja. V tej umetnosti ne sme biti ni¢
izumetnicenega. Ce je liturgija osrednja duhovnikova naloga, potem
tudi pomeni, da mora biti molitev za nas neodlozljiva resni¢nost,
ki se je moramo v $oli Kristusa in svetnikov vseh ¢asov vedno
znova in globlje uciti. Ker je krS¢anska liturgija po svojem bistvu
vedno tudi oznanjevanje, moramo biti ljudje, ki so doma v Bozji
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besedi, jo ljubijo in Zivijo: le tedaj jo moremo pravilno razlagati.
‘Sluziti Gospodu’ - duhovnisko sluzenje pomeni ravno tudi, da
spoznavamo Gospoda v njegovi besedi in ga oznanjamo vsem, ki
SO nam zaupani.

K sluzenju kon¢no spadata $e dva nadaljnja vidika. Nihce ni
tako blizu svojemu Gospodu kakor sluzabnik, ki ima dostop v
najbolj zasebno osrcje njegovega zivljenja. V tem oziru sluzenje
pomeni blizino, zahteva zaupnost. Ta zaupnost skriva tudi nevar-
nost: sveto, s katerim se nenehno sre¢ujemo, nam postaja navada.
Spostovanje ugasa. Zaradi vseh navad ne obcutimo vec velicine,
novosti, presenetljivosti, da je ON sam tukaj, nas nagovarja, se
nam podarja. Vedno znova se moramo postavljati po robu tej
navajenosti na veli¢ino, ravnodus$nosti srca; vedno znova moramo
spoznavati svojo bednost in milost, ki je v tem, da se ON tako daje
v nase roke. SluZzenje pomeni blizino, a pomeni predvsem tudi
pokorsc¢ino. Sluzabnik stoji pod besedo: ‘Ne moja volja, ampak
tvoja naj se zgodi!” (Lk 22,42). S to besedo je Jezus na Oljski gori
izbojeval odlocilni boj proti grehu, proti upornosti padlega srca.
Adamov greh je bil prav v tem, da je hotel svojo in ne Bozje volje.
Skusnjava ljudi je vedno znova, da ho¢emo biti povsem avtonomni,
slediti samo svoji volji in misliti, da smo 3ele tedaj svobodni. Sele
v taks$ni svobodi brez omejitev je ¢lovek povsem clovek. A prav s
tem se postavljamo proti resnici.

Kajti resnica je, da moramo svojo svobodo deliti z drugimi in
samo v sobivanju moremo biti svobodni. Tak$na podeljena svobo-
da more biti prava svoboda tedaj in samo tedaj, ko se postavimo
v mero svobode same, v Bozjo voljo. Ta bistvena pokorsc¢ina, ki
spada k ¢loveku - da ne bivamo iz sebe in samo zase - postane pri
duhovniku $e stvarnejsa: ne oznanjamo sebe, ampak KRISTUSA
in njegovo besedo, ki si je nismo mogli izmisliti sami. Njegovo
besedo pravilno oznanjamo samo v obcestvu njegovega telesa. Nasa
pokorscina je verovanje skupaj s Cerkvijo, misljenje in govorjenje
skupaj s Cerkvijo, sluzenje z njo. K temu pa vedno spada tudi to,
kar je Jezus napovedal Petru: odvedli te bodo, kamor nisi hotel. To,
da se pustimo voditi, kamor nismo hoteli, je bistvena razseznost
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nasega sluzenja in prav to nas osvobaja. V taksni vodenosti, ki
more biti v nasprotju z nasimi predstavami in nacrti, izku§amo
novost — bogastvo Bozje ljubezni.

‘Stati pred njim in mu sluziti’ - Jezus Kristus kot pravi veliki
duhovnik je tem besedam dal globino, ki je prej ni bilo mogoce
slutiti. On, ki je kot Sin bil in je Gospod, je hotel postati Bozji
hlapec, ki ga je videnje Izaijeve knjige predvidelo. Hotel je biti
sluzabnik vseh. Celoto svojega velikega duhovnistva je predlozil v
dejanju umivanja nog. S svojim dejanjem ljubezni do konca umiva
nase umazane noge, s poniznostjo svojega sluzenja nas ociscuje
bolezni nasega napuha. Tako nas usposablja za obcestvo pri mizi z
Bogom. Jezus je sestopil; pravi vzpon ¢loveka pa se zgodi s tem, da
se mi spustimo z njim in k njemu. Njegovo povisanje je kriz. Kriz
je najgloblji sestop in kot ljubezen do konca hkrati najvisja tocka
vzpona, pravo ‘povisanje’ ¢loveka. ‘Stati pred njim in mu sluziti’
- to pomeni, da vstopimo v njegovo poklicanost kot Bozji hlapci.
Evharistija kot navzoc¢nost Kristusovega sestopa in vzpona vedno
kaze onkraj sebe k mnogovrstnim nacinom sluzenja ljubezni do
bliznjega. Prosimo Gospoda na danasnji dan, naj nam podari, da
bomo v tem smislu znova izrekli svojo privolitev njegovemu klicu:
“Tukaj sem. Poslji me, Gospod’ (Iz 6,8). Amen.’«

3. Jn 17,17s: Jezusova velikoduhovniska molitev kot razlaga
duhovniskega posvecenja

Nazadnje bi rad nekoliko osvetlil $e eno besedo iz Jezusove
velikoduhovnigke molitve, ki mi je na predvecer mojega duhov-
niskega posvecenja posebej segla v srce. Medtem ko sinoptiki v
bistvenem podajajo Jezusovo oznanjevanje v Galileji, je Janez, ki je
imel ocitno sorodstvene vezi s tempeljsko aristokracijo, predstavil
zlasti Jezusovo oznanjevanje v Jeruzalemu, tako pa tudi vprasanje
o templju in bogocastju. V tej povezavi ima Jezusova velikoduhov-
niska molitev (Jn 17) posebno mesto. Posameznih prvin, ki sem
jih predlozil v drugem zvezku svoje knjige o Jezusu,® tu ne bi rad
ponavljal.
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Tu bi rad Se enkrat premislil samo vrstici 17 in 18, na kateri
sem se posebej ozrl na predvecer svojega duhovniskega posvecenja.
Glasita se: »Posveti jih v resnici: tvoja beseda je resnica. Kakor si
mene poslal v svet, sem tudi jaz nje poslal v svet.« Beseda »sveto«
izraza posebno bistvo Boga. On edini je sveti. Clovek postane svet,
kolikor vstopi v sozZitje z Bogom. Sozitje z Bogom pomeni, da se
¢lovekov jaz odpre v celoto Bozje volje. Ta osvoboditev od svojega
jaza pa more biti zelo bolec¢a in ni nikdar do kraja uresnicena. Z be-
sedo »sveti« pa moremo povsem stvarno razumeti tudi duhovnisko
posvecenje, ki pomeni, da zivi Bog ¢loveka korenito vpreze v svojo
sluzbo. Ce je torej v besedilu re¢eno »Posveti jih v resnici, tedaj
Gospod prosi Oceta, naj dvanajstere vkljuci v njegovo poslanstvo,
naj jih posveti v duhovnike.

»Posveti jih v resnici.« Cisto tiho je tu nakazan tudi obred
starozaveznega duhovniskega posvecenja. Kandidat za posvecenje
je bil v kopeli telesno ocis¢en in nato na novo oblecen. Oboje
skupaj hoce povedati, da naj poslani postane nov ¢lovek. Kar je v
starozaveznem obredu prikazano simboli¢no, je v Jezusovi prosnji
presezeno v resni¢nost. Kopel, ki edina more zares preobraziti
cloveka, je resnica, je Kristus sam. On je tudi novo oblacilo, ki je v
kultnem ogrinjanju na zunaj naznaceno. »Posveti jih v resnici.« To
pomeni: povsem jih potopi v Jezusa Kristusa, da bo veljalo zanje,
kar je Pavel izrekel kot temeljno izkusnjo svojega apostolata: »Ne
zivim vec jaz, ampak Kristus zZivi v meni« (Gal 2,20).

Tisti vecer mi je globoko seglo v duso, kaj duhovnisko posve-
¢enje onkraj vseh obredov v resnici pomeni: vedno nova ocis¢enost
in prezetost s Kristusom, tako da ON govori in deluje v nas, vedno
manj le mi sami. In postalo mi je jasno, da ta postopek zedinjeno-
sti z njim in premaganosti zgolj sebe traja vse zivljenje ter vedno
vklju¢uje tudi bolece osvoboditve in prenovitve. V tem smislu mi
je beseda Jn 17,17s ostala vodilo v vsem mojem zivljenju.

Vatikan, samostan »Mater Ecclesiae«, 17. september 2019
Benedikt XVI.
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JANEZ FERKOLJ

Temvec¢ resi nas hudega

Svet, v katerem zivimo, je globoko zaznamovan z izkustvom zla
in trpljenja, krivic in smrti. Clovek se ob bole¢em izkustvu sprasuje:
od kod zlo (unde malum)? Katekizem katoliske Cerkve pojasnjuje:
»Ce vsemogoéni Bog Oce, Stvarnik urejenega in dobrega sveta,
skrbi za vse svoje stvari, zakaj potem obstaja zlo? Na to vprasanje,
tako perece kakor neizogibno, tako bolece kakor skrivnostno, ne
more zadoscati nikakrSen nagel odgovor. Celota krs¢anske vere je
tista, ki sestavlja odgovor na to vprasanje: dobrost stvarstva, dra-
ma greha, potrpezljiva bozja ljubezen, ki prihaja ¢loveku naproti
s svojimi zavezami, z odresilnim uclovecenjem Bozjega Sina, s
podaritvijo Duha, z zbiranjem Cerkve, z mocjo zakramentov, s
pozivom k osre¢ujo¢emu zivljenju, h kateremu so svobodna bitja
vnaprej povabljena, da naj vanj privolijo, a ki se mu morejo - kar
je strahotna skrivnost - tudi vnaprej odtegniti. Niti enega vidika
krscanskega sporocila ni, ki ne bi bil v necem odgovor na vprasanje
Za« (KKC 309).

Zato se pogosto vsiljuje vpradanje: »Toda zakaj Bog ni ustvaril
tako popolnega sveta, da bi v njem ne moglo obstajati sploh nobeno
zlo? Po svoji neskon¢ni mogoc¢nosti bi Bog zmeraj mogel ustvariti
kaj boljsega« (KKC 310). »To, da Bog dopusca fizi¢no in moralno
zlo, je skrivnost, ki jo Bog osvetljuje po svojem Sinu Jezusu Kristu-
su, ki je umrl in vstal, da bi premagal zlo. Vera nam daje gotovost,
da Bog ne bi dopuscal zla, ¢e ne bi po skrivnostnih poteh, ki jih
bomo v polnosti spoznali Sele v vecnem zivljenju, napravljal, da
tudi iz zlega prihaja dobro« (KKC 324). Sv. Avgustin pravi: »Kajti
vsemogoc¢ni Bog (...), ki je neskon¢no dober, bi na svojih delih ne
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trpel nikakrsnega zla, ko bi ne bil tako vsemogocen in dober, da
tudi iz zla stori dobro.«!

Dobro in zlo - kakor psenica in ljuljka

Po besedah Svetega pisma je na delu »skrivnost hudobije« (my-
sterium iniquitatis). Po nauku sv. Tomaza Akvinskega je »zlo odso-
tnost dobrega« (malum est privatio boni). Papez sv. Janez Pavel II.,
velik filozof, v svoji zadnji knjigi »Spomin in istovetnost« razmislja
o skrivnosti zla in rece: »Zlo ni nikoli popolna odsotnost dobrega.
Nacin, kako zlo raste in se razvija na zdravih tleh, predstavlja
skrivnost. Skrivnost je tudi tisti del dobrega, ki ga zlo ni moglo
uniciti ... Spominja na evangeljsko priliko o zdravem zrnu in o ljuljki
(prim. Mt 13,24-30). Ko sluzabniki vprasajo gospodarja: <Hoces,
da ljuljko pozanjemo? jim zelo pomenljivo odgovori: «Nikakor, da
morda med pobiranjem ljuljke ne izpulite z njo vred tudi pSenice.
Pustite, naj oboje skupaj raste do Zetve. Ob ¢asu Zetve pa porecem
zanjcem: Zberite najprej ljuljko in jo povezite v snope, da jo sezgemo,
pSenico pa spravite v mojo Zitnico.» V tem primeru namig na Zetev
vodi k zadnjemu, eshatoloskemu obdobju zgodovine. Ta prilika je
pravzaprav kljuc za branje vse cloveske zgodovine ... Zgodovina
¢lovestva je «prizori$ce> sobivanja dobrega in zla. To pomeni, da
zlo obstaja poleg dobrega, dobro pa zdrzi ob zlu in raste, naj tako
recem, na istih tleh, ki so ¢loveska narava. Ta namrec¢ ni bila unicena,
ni postala popolnoma hudobna, ne glede na izvirni greh. Narava
je ohranila svojo sposobnost dobrega, kakor dokazujejo zgodbe, ki
so si sledile v razli¢nih zgodovinskih obdobjih.«

Papez sv. Janez Pavel II. navaja drugi vatikanski koncil. Clovek
s svojim razumom spozna Bozji glas, ki ga priganja, da naj »dela
dobro in se izogiblje zlega« (CS 16). Vsakdo mora slediti postavi,
ki zveni v vesti in se izpolnjuje v ljubezni do Boga in do bliznjega.
»Zapeljan pod vplivom hudobnega duha je ¢lovek takoj od zacet-
ka svoje zgodovine zlorabil svojo svobodo« (CS 13,1). Podlegel je
skugnjavi in storil zlo. Clovek sicer ohranja hrepenenje po dobrem,
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toda njegova narava nosi rano izvirnega greha. Postal je nagnjen k
zlu in podvrzen zmoti: »Clovek je sam v sebi razklan. Zato se vse
¢lovekovo Zivljenje, tako posameznika kakor tudi druzbe, izkazuje
kot dramatic¢en boj med dobrim in zlim, med lucjo in temo« (CS
13,2). »Svet je torej svet ljudi, celotna ¢loveska druzina z vesoljstvom
stvarnosti, sredi katerih Zzivi. Ta svet je prizoriS¢e za zgodovino
¢loveskega rodu, zaznamovanega z njegovimi napori, porazi in
zmagami. O tem svetu verujejo kristjani, da ga je osnovala in ga
ohranja v bivanju Stvarnikova ljubezen; zapadel je sicer suznosti
greha, a Kristus, krizani in vstali, je zlomil oblast hudobnega duha
in osvobodil svet, da bi bil po bozjem sklepu preoblikovan in da
bi prisel do dovrsitve« (CS 2,2).

Slovenski kardinal, nadskof v Torontu, dr. Alojzij Ambrozi¢
je za jubileji zbornik ob 75-letnici Alojzija Sustarja, ljubljanskega
nadskofa in metropolita »Bozjo voljo spolnjevati«, napisal ¢lanek
z naslovom: »Ljuljka med psenico« (Mt 13,24-30). Kot profesor
Svetega pisma lepo razlozi Gospodovo priliko in pokaze, kako
poucno je njeno sporocilo za nase kr§¢ansko ravnanje. Ob koncu
zapi$e: »Nedavno sem bral biografijo kard. Wyszynskega. Ce-
prav je bil pod stalnim pritiskom komunisti¢ne oblasti in njenih
katoliskih priganjacev, je bil vedno pripravljen pogovarjati se z
njimi. Ohranil je suvereno dostojanstvo, ki ne podira mostov, ne
preprecuje dostopa, ne zaloputne vrat. Jezusovi ucenci nimamo
pravice ponizZevati se na neposteno in nastopasko raven naspro-
tnikov. Oznanjati moramo bozjo resnico stalno, jasno in brez
kompromisov, toda to moramo delati brez jezljivosti, vzvisenosti in
zamerljivosti. Ne smemo raniti in ponizevati svojih nasprotnikov.

V razpravah in tezavah ne smemo pozabiti na lastno gresnost:
njiva v priliki ni le nas svet, ampak tudi nase srce. Prepreciti mora-
mo, da bi se drugi nalezli semen nasega plevela, nase navelicanosti,
apati¢nosti, nase ostrine in trdote. Ostro napadanje drugih zna biti
znamenje Sibkosti in nezaupanja do samih sebe in drugih. Laz je
gre$na, toda gre$na je tudi mascevalna resnica.

Popolnost nasega nebeskega Oceta se razodeva tudi v usmi-
ljenju do vsega, kar je ustvaril. Moramo mu dovoliti, da ostane
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Gospodar svojega kraljestva, in mu ostati silno hvalezni, da nas je
sprejel za svoje hlapce.«’

Prosnja za odresenje

V zadnji prosnji, »temve¢ resi nas hudega«, prosi kristjan s
Cerkvijo Boga, naj pokaze zmago - ki jo je Kristus Ze dosegel -
nad »vladarjem tega sveta«, satanom, angelom, ki se osebno upira
Bogu in njegovemu odresenjskemu nacrtu. Tudi zadnjo prosnjo k
nasemu Ocetu nosi in podpira Jezusova molitev: »Ne prosim, da
jih vzames s sveta, ampak da jih varuje$ hudega« (Jn 17,15). Tice
se nas, vsakogar osebno, a vedno tudi celotnega obcestva Cerkve,
ki prosi za resitev vse ¢loveske druzine. Nasa medsebojna odvisnost
v drami greha in smrti je spremenjena v solidarnost v Kristusovem
telesu, v »obcestvu svetnikov«. »V tej pro$nji hudo ni nekaj abstrak-
tnega, temve¢ oznacuje osebo, satana, hudobnega duha, angela,
ki se upira Bogu. Hudi¢ (dia-bolos) je tisti, ki »se mece povpreks,
zoper Bozje namene in njegovo »odresenjsko delo«, opravljeno v
Kristusu (prim. KKC 2850s).

Papez Benedikt XVI. v svoji razlagi Gospodove molitve pravi:
»Zadnja pros$nja ocenasa e enkrat povzame predzadnjo in jo
obrne v pozitivno. V tem smislu obe prosnji spadata tesno sku-
paj. Ce je v predzadnji pro$nji prevladoval ,ne‘ (dati zlu prostor
onkraj tega, kar je znosno), tako prihajamo v zadnji prosnji k
Ocetu z osrednjim upanjem nase vere. ,Resi, odresi, osvobodi
nas!‘ To je navsezadnje pro$nja za odredenje. Cesa naj bomo
odreseni? Novi prevod oc¢enasa pravi ,od hudega’ in pusca s tem
odprto, ali je mi$ljeno ,zlo® ali ,hudi¢’. Obojega navsezadnje ni
mogoce lociti ... V tej ogrozenosti klice kristjan v ¢asu prega-
njanja h Gospodu kot edini moc¢i, ki ga more resiti: odresi nas,
osvobodi nas hudega.«*

Ta prosnja je nujna v vsakem casu. Papez nadaljuje: »Tudi
danes so tu ideologije uspeha, ugodja, ki nam govori: <Bog je le
utvara, odvzema nam le ¢as in uzitek zivljenja. Ne brigaj se zan;!
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IS¢i samo, da bos od zZivljenja ujel kar najvec., Zdi se, da se tudi
tem sku$njavam ni mogoce upirati.

Ocenas kot celota in zlasti ta pro$nja nam hoce reci: Sele ce si
izgubil Boga, si izgubil samega sebe ... Tegobe utegnejo biti nujne
za nase preci$Cevanje, zlo pa unicuje. Zato torej najprej prosimo, da
nam ne bi bila iztrgana vera, s katero gledamo Boga, vera, ki nas
povezuje s Kristusom. Zato prosimo, da ob dobrinah ne izgubimo
Boga; da celo v izgubi dobrin ne izgubimo najvisje Dobrine, Boga.
Prosimo, da se ne bi pogubili: Resi nas hudega!

Ciprijan, $kof in mucenec, ki je moral polozaj Razodetja sam
prestajati, je spet cudovito zapisal: <Ko recemo «resi nas hudega,
ne ostaja nic, za kar naj bi onkraj tega e prosili. Ko smo zazeleno
varstvo pred hudim Ze dosegli, potem smo varni in zavarovani
pred vsem, kar moreta naplesti hudi¢ in svet. Katera bojazen bi
se mogla poroditi iz sveta za tistega, ki ga na tem svetu varuje
Bog sam? (De dom or 27). Ta gotovost je nosila mucence in jim
omogocala, da so v svetu, polnem stisk, bili veseli in polni zaupa-
nja ter <odreseni> v najgloblji notranjosti, osvobojeni za resni¢no
svobodo. To je isto zaupanje, ki ga je sveti Pavel ¢udovito zajel
v besede: «Ce je Bog z nami, kdo je zoper nas? ... Kaj nas more
lo¢iti od Kristusove ljubezni? Nadloga ali stiska ali preganjanje,
lakota ali mraz, nevarnost ali mec? ... Vse to premagujemo po
njem, ki nas je vzljubil. Prepri¢an sem, da nas ne smrt ne Zivljenje,
ne angeli ne poglavarstva, ne sedanjost ne prihodnost, ne moci,
ne visokost ne globokost, ne kaka druga stvar ne bo mogla lo¢iti
od bozje ljubezni, ki je v Kristusu Jezusu, nasem Gospodw (Rim
8,31-39).«°

Slovenski slikar Slavko Pengov (1908-1966) je v Zupnijski cerkvi
sv. Martina na Bledu med drugim leta 1937 upodobil vseh sedem
prosenj Gospodove molitve. Njegova freska z napisom: » Temvec
re$i nas hudega« je odtisnjena na hrbtni strani tega zvezka revije
Communio. Umetnik je s svojo upodobitvijo nekako ponazoril
vzklik: »Kuge, lakote in vojske — resi nas, o Gospod!« Hkrati je
v barvah izrazil bogosluzno prosnjo: »Resi nas, o Gospod, vsega
hudega, preteklega, sedanjega in prihodnjega. Na priprosnjo ...
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vseh svetnikov podeli mir v nasih dneh. Pridi nam na pomoc¢ s
svojim usmiljenjem, da bomo vsak ¢as brez greha in varni pred
Zmesnjavo ...«

Ocenas - povzetek celotnega evangelija

»Gospodova molitev je res povzetek celotnega evangelija«,®
je v srediS¢u Svetega pisma, kakor pravi sv. Avgustin: »Preletite
vse molitve, ki so v Svetem pismu, in ne verjamem, da bi mogli v
njem najti kaj takega, kar ne bi bilo zajeto v Gospodovi molitvi.«’
»Gospodova molitev je najpopolnejsa od vseh molitev ... V njej ne
samo prosimo vsega, kar moremo upraviceno Zzeleti, temve¢ tudi
po redu, kakor je treba Zeleti. Tako nas ta molitev ne samo uci
prositi, temvec oblikuje tudi celotno nase tezenje.«®

Mednarodna katoliska revija Communio s tem zvezkom sklepa
sedemletni krog premisljevanj. Vsako leto je bil namre¢ prvi zvezek
posvecen eni prosnji Gospodove molitve. Zdaj smo razlago ocenasa
koncali. Ostane Se beseda Amen, o kateri pravi sv. Avgustin: »Ko
odmolis, tedaj reces: Amen. In s tem amen, ki pomeni ,Tako naj se
zgodi® (prim. Lk 1,38), sopodpises to, kar vsebuje molitev, ki naj
jo je naucil Bog« (KKC 2856).

Papez Benedikt XVTI. sklene svojo razlago ocenasa z besedami:
»Z zadnjo prosnjo se vracamo k trem prvim. Ko prosimo za osvo-
boditev od oblasti zla, navsezadnje prosimo za bozje kraljestvo, za
naso zedinjenost z njegovo voljo, za posvecevanje njegovega imena.
Molivci vseh ¢asov so seveda pros$njo dojemali $e naprej. V stiskah
sveta so prosili Boga tudi za to, da bi zaustavil ,tegobe’, ki pustosijo
svet in nase Zivljenje.

Ta povsem ¢loveski nacin razlage prosnje je prisel v bogosluzje:
v vseh bogosluzjih, razen v bizantinskem, je zadnja prosnja ocena-
$a razSirjena v posebno molitev ... Ta ,embolizem; s katerim je v
bogosluzjih podkrepljena zadnja pros$nja ocenasa, kaze ¢lovecnost
Cerkve. Da, Gospoda smemo prositi in naj ga prosimo tudi za to,
da osvobodi svet, nas same in mnoge trpece ljudi in ljudstva stisk,
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ki napravljajo Zivljenje skoraj neznosno. To razsiritev zadnje pro-
$nje ocenasa smemo razumeti in naj jo razumemo tudi kot nase
sprasevanje vesti — kot klic k sodelovanju, da bo premo¢ ,tegob
zlomljena. A tudi pri tem nam mora ostati pred o¢mi dejanski red
dobrin in povezava tegobe z zlom: nasa pro$nja se ne sme pogrezniti
v povrsnost; tudi v tej razlagi pro$nje ocenasa ostaja osrednje, ,da
bi bili reseni grehov’, da spoznamo zlo kot dejansko ,tegobo’ in da
se nam pogled na Boga ne zastre.«’

Opombe
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Bog ustvarja prostor

Pogled cerkvenih ocetov na zadnjo prosnjo ocenasa

Vecina razlag oc¢enasa iz obdobja prve Cerkve spada v okvir
priprave na krst. V teh spisih gre torej za uvajanje v kr$¢ansko
zivljenje in za temeljno razlago krsc¢anskih verskih resnic. To kate-
hetsko ozadje se izrazi tudi v patristi¢nih razlagah zadnje o¢enaseve
prosnje: »Resi nas hudegal« Pri tem pa je v ozadju vprasanje, kako
naj kristjan Zivi v svetu, ki se je odvrnil od Bozje ljubezni in Bozje
volje ter o tem noce nic vedeti.

Sorodnost Seste in sedme prosnje

Tako Origen kakor tudi Avgustin postavita sinopti¢no primer-
javo razli¢ic o¢enasa pri Mateju (Mt 6,9-13) in Luku (Lk 11,2-4)
za izhodisce svojih razmisljaj o zadnji prodnji. Avgustin, ki vidi
Marka in Luka v literarni odvisnosti od Mateja, razume Lukovo
razli¢ico o¢enasa z njenimi petimi namesto sedmimi prosnjami
kot zavestno krajSanje Matejevega besedila. Luka naj bi hotel z
zavestno izpustitvijo tretje in sedme prosnje »pomagati k boljSemu
razumevanju«': »Prosnje, ki jo Matej navaja na zadnjem mestu:
temve¢ resi nas hudega, pri Luku sploh ni; tako vidimo, da jo
vsebuje ze predhodna prosnja glede skusnjave.«* Evangelist Luka
torej, po Avgustinovem mnenju, z zgo$cevanjem in jedrnatostjo
pripomore k razlagi. Povezanost obeh zadnjih prosenj pa vidi
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Avgustin nakazano v zgradbi Mt 6,13, saj Matej sedme prosnje
ne za¢ne z veznikom »in«, kakor da gre za naslednji ¢len v vrsti,
ampak jo uvede s protivnim veznikom »temvec« in s tem nakaze,
»da sta Sesta in sedma pro$nja pravzaprav samo ena prosnja«’.
Origen pride do te misli o enotnosti obeh zadnjih prosenj, a ne
iz skladnje, ampak iz svojega opazovanja okvira vsakokratne danosti,
v kateri Jezus posreduje ocenas. V Lk 11,1 namre¢ Jezusovi ucenci
prosijo, naj jih nauci moliti. Po Origenu gre tu za poucevanje oZjega
kroga ob Jezusu, torej tistih, ki Ze dalj ¢asa poznajo njegov nauk in
oznanilo, zato jim bo zado$calo tudi Ze krajse besedilo. Nasprotno
pa Origen v govoru na gori opaza, da gre za »mnozice« (Mt 5,1), ki
poslusajo ocenas: »mnozico, ki je bila potrebna temeljitejSega pouka,
pa je naucil jasnejde prosnje«.* Obsirnejsi ocenas pri Mateju je torej
nekaksna »zacetnigka razli¢ica« Gospodove molitve, medtem ko je pri
Luku besedilo namenjeno tistim, ki so Ze »napredovali«. Luka »skupaj s
prosnjo: ,Ne vpelji nas v skusnjavo, uci tudi drugo: ,Resi nas hudega.‘«®
Razumevanje v smislu sinonimnega pomena oziroma povezave,
ki obe zadnji pros$nji medsebojno dopolnjuje in razlaga, daje patri-
sticnim razlagam njihovo odlo¢ilno lastnost. Gregorij iz Nise bere
obe prosnji v smislu parallelismus membrorum [vzporednost clenov,
ko obe imeni oznacujeta isto] in zato izjavlja: »Torej sta skusnjava
in hudobec pomensko istovetna.«® Temu ustrezno je treba tudi oba
glagola »ne vpelji« in »resi« videti v neki notranji povezanosti. Prav
zato se cerkveni ocetje pretezno ukvarjajo s Sesto pro$njo, pri cemer
svojih dognanj o zadnji pro$nji pogosto pri tej Sesti sploh ne pred-
stavijo niti v povzetkih. V nekaterih razlagah ocenasa pa vendarle
najdemo tudi nove misli pri razlagi sedme prosnje. V nadaljevanju
razprave bi hotela postaviti tezi$Ce prav na te posebne poudarke.

Hudi in hudo

Tako grsko besedilo o¢enasa kakor tudi njegov latinski prevod
puscata odprto, ali je vizhodi$¢u »hudega« slovni¢no gledano moski
ali srednji spol [hudi ali hudo]. Tertulijan, Janez Zlatousti in Gregorij
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iz Nise se v svojih razlagah sedme prosnje ukvarjajo z vprasanjem,
v kaksni zvezi sta hudo (zlo) in hudobec (zlodej). Zlatousti razlaga,
da je hudi¢ v o¢enasu oznacen kot »hudo«: »Hudobija ne nastane
iz narave (physis), ampak iz svobodne odlocitve (prohairesis).«’
Hudo predpostavlja svobodno voljo in ga zato ne moremo imeti za
neosebno moc¢. Poleg tega po Zlatoustem ne obstaja narava hudega,
ki bi bila v nasprotju z naravo dobrega. Tudi hudi¢ »spada k Boz-
jim sluzabnikom«,® ustvarjen je in kot tak povsem podvrzen Bozji
moci. Z omembo pripovedi o ozdravitvi obsedenega iz Gerase (Mr
5,1-20), kjer se legija hudih duhov brez Jezusovega soglasja sploh
ne bi mogla polastiti ¢rede svinj, Zlatousti pod¢rta tisto misel, ki
se sicer najde ze pri Tertulijanu, in to z ljubko pripombo, da so
bile »takrat pri Gospodu prestete celo svinjske $¢etine«.” Pravilna
razvrstitev in ovrednotenje moci hudega se neposredno navezu-
jeta na razmisljanje cerkvenih ocetov o Sesti pro$nji: Bog vpelje v
skusnjavo [ Versuchung], dopusti celo, da hudi¢ postavi ¢loveka na
preizkusnjo [Probe]. To se kot zgled pokaze v pripovedi o Jobu.?
Ciril Jeruzalemski novokrs¢encem razlaga, da prosnja za resitev
od hudega odlocilno prispeva k pravilnemu razumevanju prosnje,
da ne bi bili vpeljani v sku$njavo: zadnja prosnja naj bi tako jasno
razodevala, da predhodne pro$nje ne moremo razumeti v tem
smislu, da bodo krs¢eni obvarovani vsakrsne sku$njave.’

Poleg tega Zlatousti opaza, da stoji izraz »hudega« v ednini in
ne v mnozini, ¢eprav se morajo ljudje bojevati s $tevilnimi hudo-
bijami [Ubeln], ko jih te zadenejo in prizadenejo. Da v o¢enasu ne
prosimo za to, da bi bili reseni od »hudobij«, ampak nasploh od
»hudegac, je za Zlatoustega nedvoumen dokaz prav za clovekove-
ga sovraznika, za hudica: »Clovek ostaja prijatelj in brat, kar tudi
vedno je. [...] Hudi¢ nam druge napravi za sovraznike. Ce moli§
proti svojim sovraznikom, potem opravljas prav tisto molitev, ki jo
hoce hudi¢. Ce pa moli3 za svoje sovraznike, potem je tvoja molitev
usmerjena proti hudi¢u.«'° V o¢enasu je pogled molivca usmerjen
na njegovega dejanskega nasprotnika. Hudo prihaja od hudega.
Temu na drugi strani ustreza tudi mnozinska oblika »resi nas«. To,
da je ocenas$ molitev v mnozini, razume Zlatousti kot poziv, da na
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soljudi ne bi gledali kot na sovraznike, sploh pa ne na Boga kot
na mascevalca nad temi domnevnimi sovrazniki. Osvoboditev od
hudega je tudi v tem, da Bog »odstrani to, kar poskoduje ljubezen,
ter nas vse zedini in poveze med seboj«.!!

Gregorij iz Nise uvrsti oznako »hudi« v vrsto svetopisemskih
imen za »hudega sovraznika«. Glede na to, kako se pokaze satanova
unicujo¢a mo¢, pozna Sveto pismo razlicne oznake, npr. hudic,
bélcebub, mamon, vladar tega sveta, morilec ljudi, hudobnez, oce
lazi.’* »Morda je tudi skusnjava eno ime za to, kar si mislimo o
njem.«" Obstaja neko obmocje hudega, ob katerem se prebijemo
skozi sku$njave. Gregorij razbere to iz rabe obeh izrazov, na katera
sklepa iz vzporedne zgradbe $este in sedme prosnje. Za to vplivno
obmocje se v novozavezni govorici uporablja izraz »(ta) svet«.

Osvoboditev od hudega z odvrnitvijo od »sveta«

Po izrazu »svet« [kosmos] sezejo Origen, Ciprijan in Gregorij iz
Nise, ko pojasnjujejo, na kaj se nanasa prosnja za osvoboditev od
hudega. Gre ¢isto konkretno za kr§¢ansko bivanje v nekem okolju,
ki se je zaprlo pred Bozjo ljubeznijo in Bozjo voljo. V Jobovi knjigi
najdejo cerkveni ocetje trditev, da je celotno clovesko Zivljenje
na zemlji sku$njava (prim. Job 7,1)."* Obicajni prevod te vrstice
pravi, da je vse Zivljenje »vojasko sluzenje«; vendar pa je v grékem
besedilu na tem mestu izraz »peiratérion, ki v¢asih lahko privzame
pomen »skus$njava k hudemu« in ga cerkveni ocetje na tem mestu
tudi tako razumejo. Da Origen in tudi drugi cerkveni ocetje berejo
Job 7,1 v tem pomenu ter ga povezujejo s sedmo pros$njo ocenasa,
kaze, da to prosnjo povezujejo s sedanjim Zivljenjem. Drugace
pa — to vsaj omenimo - razume zadnjo pro$njo Avgustin; razlaga
jo povsem v eshatoloskem smislu kot izraz upanja na neko stanje,
ki v tem Zivljenju ne bo dosezeno.” Ciprijanov spis o ocenasu je
zelo verjetno nastal v okviru krstne kateheze; v njem pojasnjuje,
da clovek sploh $ele po veri, ki ga privede do odlocitve, da prosi
za krst, prejme zmoznost, da prepozna svet v njegovi brezboznosti
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in nasprotovanju Bogu. Zato prosnja za osvoboditev od hudega
pomeni, da bi »izprosili Bozje varstvo pred hudim, in ¢e ga do-
sezemo, smo brez skrbi in varni pred vsem, kar delata hudi¢ in
svet«'®. Gregorij iz Nise piSe: »Kdor se hoce resiti hudega, se mora
nujno odpraviti s sveta.«'” Gregorij se pri tem izrecno sklicuje na
Prvo Janezovo pismo in njegovo trditev: » Ves svet ti¢i v hudem« (1
Jn 5,19)."® V janezovskih spisih se izraz »svet« pojavlja kot zbirni
pojem za vse, kar se upira Bozji volji in ljubezni in kar nasprotuje
Bogu. Zato je »svet« eti¢ni pojem. To se Se posebno jasno izrazi v
1 Jn 2,15-16: »Ce kdo ljubi svet, Ocetove ljubezni ni v njem. Vse
namrec, kar je v svetu, poZelenje mesa in pozelenje o¢i in napuh
zaradi imetja, ni iz Oceta, ampak je iz sveta.« Razumevanje pojma
»svet«, kakor ga v svojih razlagah ocenasa uporabljajo cerkveni
ocetje, naj pojasnimo s kratkim pogledom v Avgustinov govor o
Prvem Janezovem pismu."”” Avgustin namre¢ te tri izrazne oblike
¢loveske volje in obna$anja, ki niso zdruzljive z ljubeznijo do Boga
in jih nasteva Janezovo pismo, povezuje s tremi sku$njavami, s ka-
terimi se je moral Jezus spopasti v puscavi. PoZelenje mesa ustreza
skusnjavi, da naj iz kamnov naredi kruh in tako popusti zelji po
uzitku. PoZelenje o¢i razlaga Avgustin kot Zeljo po uveljavljanju in
jo prepoznava v skusnjavi, da naj se Jezus vrze v prepad in tako »s
¢udezem zaradi ¢udeza«* vzbudi pozornost. Napuh zaradi imetja
in s tem Zeljo po oblasti pa Jezus zavrne, ko ne privoli v hudi¢evo
ponudbo, da bi mu podvrgel vsa kraljestva sveta.

Te skusnjave »sveta, ki se po 1 Jn 2,15-16 strnejo v sli po obla-
sti, potrebi po uveljavljanju in Zelji po uzitku, po mnenju Gregorija
iz Nise »kakor vabo na nevarnem trnku bolj sladkosnedim ljudem
ponuja zaposlenost s svetom«.?! Kdor privoli v to »pocetje in delo-
vanje«, bo neogibno zabredel v vrtinec samoljubnih strasti, kar za
celotno stvarstvo prinasa unicenje in pogubo. Edina moznost, da se
temu izognemo, je v tem, da se odmaknemo ¢im dlje od obmocja
nevarnosti. Gregorij kot primer navaja, da vihar na morju ni ¢isto
ni¢ nevaren za tistega, ki se na ladjo sploh ne vkrca, ali pa, da je
»ogenj unicujo¢, toda le za les, ki vanj padex, Cisto ni¢ pa za tiste,
ki se ognja bojijo in se zato plamenom niti ne pribliZajo. Zato biti
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reSen hudega pomeni biti resen tistega, »ki ima na tem svetu moc
in ki naj se ga reS§imo po Kristusovi milosti«.?* Krst je prvi korak iz
tega »sveta, in sicer sprva tako, da usposobi ¢loveka za razlikovanje
med egoizmom in Bozjo ljubeznijo, oziroma ¢e ostanemo pri Gre-
gorijevi podobi: da prepozna vabo kot tako in se nauci, kako se ji
izmakniti. Po Tertulijanu se je Jezus izkazal kot »mojster in ucitelj v
sku$njavah«.” Hoditi za njim torej pomeni, da obrnemo hrbet svetu
kot vplivhemu obmo¢ju hudega. Zato je krs¢ansko bivanje protina-
¢rt za to, kar Prvo Janezovo pismo omenja kot znacilnosti »sveta«.

»Korist« skusnjave

»Svet« in njegove skusnjave niso le zunaj, ampak tudi znotraj
slehernega cloveka. Na to meri Origen, ko navaja Gal 5,17: »Meso
se bori proti duhu.« To »meso« v pavlinski jezikovni rabi na ravni
osebe ustreza temu, kar pomeni janezovski izraz »svet, in gre torej
za koren vseh tistih prizadevanj v ¢loveku, ki ne izhajajo iz Ljubezni
in ne vodijo k njej. Origen zato razume »sku$njavo« kot soocenje
¢loveka s samim seboj, kar je zanj lahko celo neka »korist«. S skusnja-
vo, tako Origen, pride na dan in se osvetli to, kar si je ¢lovek nabral
v teku casa, kar se je vanj vtisnilo, torej prepricanja in vrednote, ki
so v samih temeljih njegovega Zivljenjskega sloga. Teh prepricanj in
vrednot se vecina ljudi pogosto niti ne zaveda, toda po neki usojeni
sku$njavi se pokaze, »kdo pravzaprav smo« in »kaj se skriva v naSem
srcu«.” Skusnjava je zato priloznost, da se Bogu zahvalimo, ker ¢lo-
veku omogoca, da v sebi prepoznava dobro in zaznava tudi nravne
pomanjkljivosti.*® Skusnjava vodi do spoznavanja sebe in do duhovne
rasti. Origen s tem v zvezi omenja Izraelovo potovanje skozi puscavo:
Bog je nad ljudstvo spravil Zejo, lakoto, mano, kace in $korpijone, »da
bi tako spoznavali notranjost svojega srca«.?® Preizkusnje [ Priifungen]
oziroma sku$njave [Versuchungen] na potovanju skozi puscavo naj
bi srce Izraela obrnile k Bogu. Po Origenu prav v tem obstaja tudi
najgloblji smisel skudnjav v kr§¢anskem Zivljenju. Spadajo tako rekoc
k Bozjemu nacrtu, ki je usmerjen v odresenje ¢loveka.
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Bog ustvarja prostor

Prav zato Origen ob zadnji pro$nji v o¢enasu pise: »Bog nas ne
resuje hudega tako, da nam nasprotnik (s svojimi mnogovrstnimi
triki in pomagaci pri svojih naklepih) sploh ne bi bojevito priha-
jal nasproti, ampak nas resuje le tedaj, ¢e se pogumno soocimo s
tem, kar se nam dogaja, in si priborimo zmago. [...] Bog iz stisk ne
reSuje tako, da bi ne bilo ve¢ nobene stiske.«”” Svoje dokazovanje
izpelje Origen iz izjave, ki jo Pavel navaja v 2 Kor 4,8: »V vsem nas
stiskajo, toda nismo utesnjeni,« pri tem pa uvaja tole razlocevanje:
»biti stiskan« naj bi oznacevalo mucen dogodek, do katerega pride
nehoteno in nenamerno, medtem ko se »biti utesnjen« uporablja za
¢loveka s svobodno voljo, ki ga je porazila stiska, ker je klonil pod
njeno tezo«.”® Apostol Pavel o sebi zagotavlja, da kljub obilju vseh
stisk ni postal utesnjen. Origen pravi, da je to mogoce samo zato,
ker mu je stal ob strani Bog, in da se to, kako mu je stal ob strani,
kaze v Psalmu 4: »V stiski si mi napravil prostor [si me razsiril] «
(Ps 4,2). Bog clovekovi svobodni volji razéiri prostor, tako da ima
v e tako utesnjenem polozaju svobodo, da se odlo¢i za dobro in
da ne podleze hudemu. Ta prostor [razSirjenost] obstaja »zaradi
sodelovanja in navzoc¢nosti Bozje besede, ki nas tolazi in resuje«.”
Po Origenu ima zZivljenjsko poznavanje Svetega pisma zakramen-
talno razseznost; v branju in razumevanju Pisma je Kristus navzo¢
kot Odresenik in Tolaznik. Ko se ¢lovek ukvarja z Bozjo besedo,
ko bere in raziskuje Sveto pismo ter se mu pusti oblikovati v svojih
mislih in ravnanju, mu Bog v tem ustvarja prostor [ga razsirja] in
ga s tem osvobaja hudega. Kdor svoje Zivljenje postavi pod vodstvo
Bozje besede, doseze sredi stisk »veselost in vedrino srca«.* Naspro-
tje temu je »posvetna zalost, ki jo Pavel v 2 Kor 7,10 opisuje kot
utesnjujoce temeljno razpoloZenje, in o tem s poudarkom pravi, naj
bo tuje krsc¢anski veri. »Resitev od hudega« je torej tudi osvoboditev
od vsakega brezupa, ki se hoce po dogodkih, ki tarejo in stiskajo, na
vso moc¢ vsiliti v ta svet in njegovo zgodovino ¢lovestva. Origen vidi
zgled v podobi Joba: »¢eprav je bil prepuscen Skusnjavcu, je vztrajal
pri tem, da je hvalil Gospoda«.*® Biti re§en hudega in njegove moci,
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ki pritiska k tlom, pomeni zato tudi to, da navkljub vsem skrbem in
stiskam tega Zivljenja vendarle lahko iskreno izre¢cemo hvalo Bogu.

Origen oblece te misli o kr§¢anskem upanju in prepricanju v Se
eno podobo, s katero oznaci zdravilno in osvobajajo¢o moc Svetega
pisma za Zivljenje cloveka v tem svetu. Z odlomkom Ef 6,16 sprego-
vori o »ognjenih pusc¢icah hudegac, ki se jih kristjan »s $¢itom vere«
lahko uspes$no ubrani, namrec tako, da vera doseze, da se te ognjene
puscice ne razgorijo in da se ogenj ne more razsiriti.* Pod pojmom
»vera« razume Origen v tej povezavi duhovno Zivljenje, ki se hrani
iz »motrenja resnice«, pri cemer ima spet v mislih $tudij in premi-
Sljevanje Svetega pisma. Zato izpeljuje podobo $e naprej: duhovni
ljudje, ki »imajo v sebi potoke voda, ki tecejo v ve¢no Zivljenje« (Jn
4,14), morejo moc¢ hudega »zlahka uniciti s povodnjijo bozanskih in
odresilnih misli«,* ki jih je izurjenost v motrenju [v naukih] Svetega
pisma vtisnila v njihovo duso. Seveda pa Origen s to »povodnjijo«
ne misli na ¢isti intelektualni ali spoznavni proces. Povsem razlocno
poudarja, da Zivljenjsko poznavanje Svetega pisma vpliva tudi na
vedenje in celotno Zivljenjsko usmeritev cloveka ter doseze izraz v
tem, kar sicer opisuje in zajema pojem »krepost«.** Tako Bozja be-
seda lahko deluje in ustvarja prostor, ki ¢loveka osvobaja od hudega.

Povzetek

Ta ¢lanek obravnava razlago zadnje vrstice Gospodove molitve
v spisih cerkvenih ocetov. Vecina razlag je namenjena novokrscen-
cem in se osredotoca na vprasanje o tem, kako uspeti in Ziveti kot
kristjan v svetu, ki se je odvrnil od Bozje ljubezni in Bozje volje.
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JEAN-ROBERT ARMOGATHE

O embolizmu

Studij liturgicne rabe ocenasa se ne more izogniti embolizmu,
molitvi, ki je »vrinjena« med ocenas in sklepni slavospev (ki se danes
zacne s: »Tvoje je kraljestvo«). Sama beseda embolizem pomeni to.!

Molitev o¢enasa je od 4. stoletja stalnica priprave na obhajilo v
vseh liturgijah. Njeno mesto v liturgiji ni poenoteno: v vzhodnem
in zahodnem bogosluzju je umescena za lomljenje kruha, kar
pomeni, da najprej pripravimo darove, pogrnemo mizo in nato
zmolimo ocenas. Ko je papez Gregor Veliki dolocil mesto te molitve
v rimski liturgiji, so mu o¢itali, da vanjo vnasa gr$ko prvino, in se
moral je zato zagovarjati.> »Gospodovo molitev molimo takoj po
darovanjski pro$nji’, kajti apostoli so posvecevali hostijo takoj po
darovanju. Ne zdi se mi prav primerno, da bi nad darovi telesa in
krvi izgovarjali molitev, ki jo je sestavil neki sholastik, in ne molitve,
ki smo jo prejeli od OdreSenika.«

Ocenas se je — o tem prica veliko cerkvenih ocetov - Se bolj
zasidral v pripravo na obhajilo tudi s tem, da so verniki besede
»panem nostrum quotidianum« povezovali z evharistijo®.

1. Izvor embolizma
Zadnji dve prosnji so v vzhodnih liturgijah kmalu razsirili°.

Zahod je ohranil zlasti zadnjo: da bi bili reseni hudega, tistega
hudega, ki bi nam moglo prepreciti, da bi bili delezni svetega obe-

Jean-Robert Armogathe, duhovnik (Pariz, 1976), od vsega zacetka clan urednistva francoske
izdaje Communio. Njegov clanek »Sur lembolisme« je prevedla Jasmina Rihar.
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da. Galikanske liturgije poznajo razli¢ne obrazce, kot na primer
obrazec iz gotskega misala Missale Gothicum (iz zacetka 8. st.):
»Resi nas hudega, vsemogoc¢ni Bog, in ohrani nas v dobrem, ki
zivi$ in kraljujes ...«

V izrednem obredu (Rimski misal iz 1. 1962) masnik sam moli
(ali poje) ocenas, pri cemer ljudstvo nadaljuje s Sed libera nos a
malo. Duhovnik tiho izgovori Amen in nato tiho® nadaljuje z em-
bolizmom (Libera), hkrati pa razlomi hostijo na tri dele’. Masnik
zakljuci na glas (ali pojoce): per omnia saecula saeculorum. Ljudstvo
odgovori z Amen. V nadaljevanju navajamo besedilo embolizma
in njegov prevod:

»Libera nos, quaesumus, Domine, ab omnibus malis praeteritis,
praesentibus, et futuris, et intercedente beata et gloriosa semper
Virgine Dei Genetrice Maria, cum beatis Apostolis tuis Petro et
Paulo, atque Andrea, et omnibus Sanctis, da f propitius pacem in
diebus nostris : ut ope misericordiae tuae adjuti, et a peccato simus
semper liberi, et ab omni perturbatione securi, per eumdem Domi-
num nostrum Jesum Christum Filium tuum, qui tecum vivit et regnat
in unitate Spiritus Sancti, Deus, per omnia saecula saeculorum.«

»Res$i nas, prosimo, Gospod, vsega hudega, preteklega,
sedanjega in prihodnjega in po priprosnji blazene in slavne vedno
Device Bozje Porodnice Marije, svojih blazenih apostolov Petra
in Pavla ter Andreja in vseh svetnikov daj milostno mir v nasih
dneh, da bomo po tvojem usmiljenju vedno brez greha in varni
pred slehernim vznemirjenjem. Po istem nasem Gospodu Jezusu
Kristusu, tvojem Sinu, ki s teboj zivi in kraljuje v edinosti Svetega
Duha, Bog na vse veke vekov.«®

V tej molitvi razlikujemo tri dele: raz$irjeno ponovitev zadnje
prosnje, pripro$njo in prosnjo.

a)Razsirjena ponovitev zadnje pro$nje: a malo se razsiri v ab
omnibus malis, kar pomeni »od moralnega zla, saj gre za pretekle,
sedanje in prihodnje grehe’. Samo pretekli moralni greh lahko tezi
naso vest. Pro$njo za odresSenje spremlja pozitivna pro$nja.

b) Med obe pro$nji pa je postavljena pripro$nja: Materi Bozji,
zavetnikoma rimske Cerkve in svetemu Andreju. Petrov brat, ki je
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bil »prvi poklican« (prim. Jn 1,35-40), Andrej, zavzema prvo mesto
med apostoli tako v Communicantes rimskega kanona (po Petru in
Pavlu) kot na seznamih evangelistov (po Petru: Mt 10, 2 in Lk 6, 14),
vendar se zdi njegova navzocnost bolj plod Zelje, da bi Rim utrdil
polozaj pred Carigradom, ki si je pripisoval apostolske temelje'. Te
priprosnje vzhodni obredi (in stare galikanske liturgije) ne poznajo.

¢) Kon¢no po prosnji za odresenje nastopi molitev za mir in
podporo usmiljenja.

Embolizem je seveda posredovan po Sinu, ki je prosil, naj mo-
limo to molitev. Druge liturgije so jo razvile v obliki, kakr$na je v
Misalu Pavla V1. (»tvoje je kraljestvo ...«), ki jo najdemo v nekaterih
Matejevih rokopisih (Mt 6, 13) in deloma v Didacheé (VIII, 2)'.

2. Bogosluzna reforma iz leta 1970

Preoblikovanje embolizma je komisija predlagala ze 17. aprila
1964'*; med obravnavanimi vprasanji je bilo predlagano tudi, da
bi se molil na glas (kot je bil obicaj na veliki petek) in naj se ne
povezuje z lomljenjem kruha.”? Kongregacija za bogosluzje je to
odobrila 26. septembra istega leta.

Morda je dobro, da na tem mestu spomnimo na danasnjo for-
mulacijo iz t. i. misala Pavla VI. »Libera nos, quaesumus, Domine,
ab omnibus malis, da propitius pacem in diebus nostris ut, ope
misericordiae tuae adiuti, et a peccato simus semper liberi, et ab
omni perturbatione securi : exspectantes beatam spem et adventum
Salvatoris nostri Jesu Christi.«

»Resi nas, vsemogoc¢ni Oce, vsega hudega, podari nam mir v
nasih dneh; usmiljeno pomagaj, da bomo vedno Ziveli brez greha
in bomo varni pred vsakim nemirom, ko polni blazenega upanja
pri¢akujemo prihod nasega Odresenika Jezusa Kristusa.«

V zvezi s staro formulacijo moramo opozoriti na vrsto po-
membnih razlik. Nova oblika je upostevala vrsto meril: izogibanje
podvojitvam (na primer, da se odstrani omemba svetnikov, ki so bili
v kanonu ze navedeni), poenostavitev (z odstranitvijo praeteritis,



O embolizmu 37

praesentibus et futuris), uvajanje eshatoloske razseznosti in pribli-
zevanje starim bogosluznim izroc¢ilom (odpravljeno je znamenje
kriza sredi besedila).

»Ko polni blazenega upanja pricakujemo prihod nasega Od-
re$enika Jezusa Kristusa«: pomen tega eshatoloskega dodatka so
razumeli uredniki novega prevoda iz 1. 2020, ki so ga $e temeljiteje
pojasnili in razdirili. Zdaj je omogoceno, da se molitev obcestva
odpre poslednjim ciljem*.

Da je tiho duhovnikovo izgovarjanje Amen na koncu ocenasa
izginilo, je precej razumljivo: beseda potrjuje molitev in njeno
mesto je bilo v tem primeru nenavadno, saj gre za skupno molitev
verujocih (poleg tega ga v papeski liturgiji ni bilo). Ze vse od 11. st.
se je Amen izgovarjal tiho — kot duhovnikova privolitev v molitev
obcestva »Sed libera nos a malo«".

3. Nov francoski prevod leta 2020

Confirmatio'® novega francoskega prevoda misala (tretje izdaje)
je sprejel predsednik francoske $kofovske konference msgr. Eric
de Moulins-Beaufort in uporabljati se bo zacel z 29. novembrom
2020 (prvo adventno nedeljo), dokon¢no pa s 24. majem 2021 (na
praznik Marije, Matere Cerkve). Navajamo nov prevod embolizma
(spremembe lezece):

»Délivre-nous de tout mal, Seigneur, et donne la paix a notre
temps; soutenus par ta miséricorde, nous serons libérés de tout
péché, a labri de toute épreuve, nous qui attendons que se réalise cette
bienheureuse espérance : l'avenement de Jésus Christ, notre Sauveur.«

»Resi nas, prosimo, Gospod, vsega hudega, dobrotno nakloni mir
v nasih dneh; usmiljeno pomagaj, da bomo vedno prosti greha in
bomo varni pred vsakim nemirom, ko pricakujemo blazeno upanje:
prihod nasega Odresenika Jezusa Kristusa.«"’

Poleg nekaterih drugih manjsih slogovnih sprememb gre
poudariti, da nova izdaja postavlja usmiljenje za skupni dejavnik
osvoboditve greha in varstvo v preizkusnjah (pri ¢cemer odpravlja
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»rassure-nous«, ki je v sodobni francos¢ini postal neustrezen),
predvsem pa je pomembno, da natan¢neje doloc¢a eshatoloski
zakljucek: e je formulacija iz 1. 1970 po latinskem zgledu lo¢ila
»blazeno upanje« od »prihoda Jezusa Kristusa, s ¢imer se je zde-
lo, kot da gre za zemeljsko upanje, ki se razlikuje od paruzije's,
novo besedilo to dvoumje odpravlja: »blazeno upanje« (blagrov)
je Odresenikov prihod.

Molitev, ki stoji med o¢enasem in slavospevom ter jo bo ljudstvo
odslej molilo skupaj z duhovnikom, zdaj pri pripravi na obhajilo
dobiva ves smisel. V novem prevodu posre¢eno uravnovesa osvo-
bajanje od greha, ki je delo Bozjega usmiljenja, in veselo upanje v
Gospodov prihod.

Dodatna opomba

Ce so latinci a malo razumeli kot moralno zlo, so vzhodni v
tem videli hudobca (apo tou ponerou). Naj navedem zgolj en primer,
maronitsko anaforo negotovega datuma, ki jo pripisujejo svetemu
Maronu: »Ne vpelji nas v skusnjavo, gospod Bog, kajti manjka nam
moci, da bi se uprli zvija¢am Laznivca, ampak resi in osvobodi nas
Hudobneza, njegove moci, njegovih zank in zased ter vseh njegovih
sodelavcev, agentov in sledilcev, zakaj tvoje je kraljestvo, tvoja je
oblast in slava na nebu in na zemlji, o upanje Cerkve, Odresenik
njenih otrok, zdaj ...«"

Opombe

'z grskega emballein, dodati, vstaviti.

2GREGOR Veliki, Epistolae, IX, 12 (PL 77, 956 sv). Glej Jozef R. GEISELMANN, Die Abendmahlslehre
an der Wende der christlichen Spitantike zum Frithmittelalter: Isidor von Sevilla und das Sakrament
der Eucharistie, Olms, 1933, str. 209-217, in J.-A. JUNGMANN, Missarum solemnia, t. 3, Aubier, 1954,
201 sl

? Molitev in prosnja nad darovi oznacujeta kanon. Gregor Zeli povedati, da je masa apostolov obsta-
jala zgolj v evharisti¢ni molitvi.
*Dovolj je, da se spomnimo TERTULIJANA, De oratione VI, in CIPRIJANA, De oratione Domini XVIII.

*Razen v bizantinski liturgiji, ki kon¢a s preprosto doksologijo.
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¢Tak je obicaj rimskega obreda priblizno po letu 1000 (JUNGMANN, n. d., str. 214).

7Prvi del je namenjen mas$niku, drugi bolnim (ali navzo¢im somasevalcem), tretji pa za immixtio
v kelihu.

8 Rimski misal, Mohorjeva druzba, Celovec 1961.
°Glej naslednjo opombo.

1 Druge svetnike so dodali glede na kraj, prav tako omemba »in vsemi svetimi«. Cerf-Opatija Mont-
-César, Pariz-Leuven, 1953 (str. 16).

" Didache: Nauk dvanajsterih apostolov, Ljubljana 1973 (»Na$ dragi brat v Kristusu, profesor teo-
loske fakultete v Ljubljani ... je brezpla¢no prevedel ta pomembni spis DIDACHE iz grskega jezika
in napisal uvod kot dar slovenskemu ljudstvu; glej str. 3). To je spis iz zacetka drugega stoletja, ki
naroca, naj o¢ena$ molimo trikrat dnevno.

12 Glej osnutek 16 (17. junij 1964): De Missale, § 53 (»embolizem naj se v skladu s starim izro¢ilom
moli naglas«; s »starim izro¢ilom« je misljen veliki petek. Isti osnutek prosi za (§ 51b) nasvet patra
Vincenta Kennedyja (bazilijanca iz Toronta) in bolandiste, ki so bili na seznamu za svetnike (M.
BARBA, La riforma conciliare dell’ »Ordo Missae«, nouvelle éd., Edizioni Liturgiche 2008, str. 348).
3 BARBA, str. 293.

'*To je ze poudaril strokovnjak, cremski $kof msgr. Manziana, avgusta 1968: »embolizem osvoboditi
neke horizontalnosti« (A. Bugnini, La riforma liturgica (1948-1975), nouvelle éd., Edizioni liturgi-
che, Rome, 1997, str. 373).

' I.-H. DaLmars, »Lintroduction et lembolisme de loraison dominicale dans la célébration eucha-
ristique«, La Maison-Dieu 85, 1966 str. 92-100 (consultable sur Gallica).

1V motu proprio s 3. septembra 2017 omenjena confirmatio v prevodih nadomesca recognitio, ki so
jo zahetvali doslej (Pravilnik kanonskega prava, § 238-3).

17 Slovenski prevod je po uradni latinski izdaji (editio typica) skrbno pripravil prof. Janez Zupet.
Tukaj je naveden Zupetov prevod.

18 Glej pomembno Stevilko revije »Kristusov prihod v slavi«, v: Communio 22 (2012, 1).

' Navaja DALMATS, str. 96.
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BENEDIKT KRANEMANN

Eksorcizem v krstnem bogosluzju

Eksorcizem v krstnem bogosluzju ima za sabo dolgo zgodovino
in je danes navzoc samo $e kot ostanek prvotnih obsirnejsih krstnih
obredov. Ze dolgo ni ve¢ nesporno sprejemljiv; pogosto ga vidijo
kot mote¢ dejavnik, posebno pri krstu dojenckov. V pokoncilski
bogosluzni prenovi so sicer ze opustili nekatere nerazumljive prvine,
na primer dihanje v kr§¢enca.'? Skr¢ili so tudi stevilo eksorcizmov
in pri tem, kar je ostalo, spremenili besediice. Zeleli so prepreciti
vtis, »kot da je sam hudi¢ postavil svoj sedez v nekr§¢enem otro-
ku«.? Komentar iz sedemdesetih let pripominja, da so bili mnogi
razocarani zato, ker so sporni eksorcizem sploh ohranili. Niso pa
hoteli odvzeti »soli« oznanjevanju evangelija.* Ko je skoraj $tiri
desetletja pozneje iz$el predelan obrednik krscevanja otrok, je bila
molitev eksorcizma $e omenjena v predstavitvi bogosluzne knjige,
a se o tem ni razpravljalo. Ali torej tema krstnega eksorcizma da-
nes ni ve¢ aktualna? Kako je ta obred nastal, kak$no zgodovino je
dozivljal in kako se oblikuje v sedanjosti? In kaj je mogoce danes
re¢i o smiselnosti takih prvin v krstnem bogosluzju?

1. Razvoj krstnega eksorcizma - vidiki zgodovine bogosluzja

Zarotovanje zlih sil in hudobnih duhov ni posebnost krs¢an-
skega bogosluzja. To je bila razsirjena oblika v antiki in Ze pred
nastopom krscanstva, posebno v starem judovstvu. Bila je (in je)

Benedikt Kranemann, roj 1959 v Miinstru, profesor liturgike na Katoliski teoloski fakulteti
v Erfurtu. Njegov clanek »Ein umstrittenes Element katholischer Taufliturgie. Liturgiewis-
senschaftliche Anmerkungen zum Exorzismus-Gebet« je v nekoliko skrajSani obliki prevedel
Marijan Peklaj.
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izraz tistega pogleda na svet, v katerem se je dalo odganjati kodljive
in zle sile z izreki in snovmi, torej z zelo razli¢nimi postopki. Pojem
»eksorcizem« so uporabljali za izganjanje hudih duhov, o ¢emer
govori Nova zaveza. Za Novo zavezo (kakor ze za Staro) ni bilo
dvoma, da morejo ljudje priti pod vpliv zlih sil in hudobnih duhov.
Mesija, tako so upali, naj bi dokon¢no premagal hudobne duhove.
Jezus je res izganjal hude duhove in zlomil moc¢ zla ter dal izkusiti
Bozje odresenje. Predvsem pa je Jezusovo obvladovanje zlih sil
dalo poseben poudarek njegovemu oznanilu, da je nastopilo Bozje
kraljestvo. Se ve¢: v tem delovanju z mogjo je Bozje kraljestvo Ze
postalo dejstvo. Izganjanje zlih mo¢i in premo¢ nad njimi, o cemer
le Janez ne poroca, je bil izraz Jezusove oblasti. Najtesneje je bilo
povezano z njegovo osebo in oznanilom ter je predpostavljalo vero
v Jezusa iz Nazareta.

Do danasnjega casa se eksorcizmi izvajajo ob razli¢nih prilo-
znostih. Tako jih najdemo ob blagoslavljanju stvari, na primer vode
in olj za bogosluzno rabo. Izvajali so se kot obred za ljudi, ki so
jih imeli za obsedene ali so se sami imeli za take. Nanje naletimo
v krstnem bogosluzju, ne glede na to, ali je $lo za krst odraslih ali
krst dojenckov. Bili so povezani s klicanjem Bozjega ali Kristuso-
vega imena; tako so hudobnega duha, ki naj bi bil izgnan, nago-
varjali neposredno. Slo je za besede, ki so molitve ali ukazovanje,
povezano z obredom, in so na koncu stvar ali osebo, nad katero
je bil eksorcizem izrecen, zapecatile z znamenjem kriza. Lahko so
ga spremljale razli¢ne kretnje — polaganje rok, razprostiranje rok,
kretnja blagoslavljanja. Zoper vsakovrstno zlo so lahko uporabljali
naravne prvine kakor sol, slino ali vodo. Da zlim silam ne bi dajali
kaksne opore in bi se poudarjeno odvrnili od dotedanjega k nove-
mu Zivljenju, se je dogajalo, da so morali biti ljudje pri krstu goli,
zenske z razpus$cenimi lasmi.’ Ve¢inoma je $lo za manj$o ali vecjo
uprizoritev zamenjave oblasti, napovedovanje sodbe in zacetka
Bozjega kraljestva, spomin na Jezusovo ukrepanje glede na zlo in
pogled na eshatolosko resitev. Kar na prvi pogled deluje magi¢no
in arhai¢no, je imelo razlo¢no teolosko zgradbo, naj se zdi danes
$e tako neskladno s ¢asom.
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Vse od 2. in 3. stoletja, torej ne povsem od zacetka, naletimo
na eksorcizme v bogosluzju uvajanja, ki so ga v zgodnjem casu
Cerkve vecinoma obhajali kot krst odraslih in po krajsem ali
daljsem katehumenatu. Eksorcizmi so bili tu del priprave na krst,
maziljenja po krstu in prvega obhajila. Katehumenat je bil tudi
obredno oblikovano obdobje spreobrnitve, prehoda - v tej zvezi
lahko govorimo o obredih prehoda - in vedno moc¢nejsega vzivljanja
v kr$¢ansko vero. Tu so imeli eksorcizmi pomembno vlogo, ker so
bili bogosluzni obred, v katerem se je opravila zamenjava oblasti
nad krs¢encem: pro¢ od obmocja oblasti zla in greha k obmocju
Kristusove oblasti. Clovek je postal &ist kakor posoda, v katero je
bilo zdaj mogoce vliti Bozjega Duha. Zaradi tega so v nekaterih bo-
gosluznih obredih predpisali, naj bodo eksorcizmi opravljeni malo
pred krstom z vodo, da bi zagotovili kr§cencevo ¢istost. Ko je bilo
krstov odraslih vse manj in je krst dojenckov postal »vsesplosen,
so pretezno obdrzali izroceni obred. To prav tako velja za eksor-
cizem, ki je skupaj z drugimi obredi katehumenata ostal del tega
bogosluzja. V srednjem veku so se eksorcizmi izredno namnozili.
Gledano nazaj se izkaze kot problemati¢no, da se niso odlo¢ili za
prilagoditve glede na polozaj dojenckov, temvec so kar nadaljevali
prej$nje. Kjer je bilo v pozni antiki na izbiro ve¢ eksorcizmov, so te
zdaj skupaj razumeli kot sestavni del obreda krsta. Nekateri krstni
obredi srednjega veka so razlikovali med eksorcizmi za kr$¢ence in
za kr$cenke. In $e Rituale Romanum iz leta 1614, ki je obseg eksor-
cizmov glede na srednjeveske obrednike opazno skr¢il, je poznal
besedila, v katerih molitev ni bila naravnana na Boga s prosnjo za
osvoboditev od zla, ampak so neposredno nagovarjali hudica kot
»immunde spiritus« (necisti duh) ali »maledicte diabole« (prekleti
hudi¢). Tu je razvidna jezikovna oblika, ki se ne obraca na Boga,
temvec ima duhovnika zaradi posvecenja za zmoznega, da izganja
demonske in hudiceve sile. Ta obrednik je bil poleg delno do 19.
stoletja veljavnih $kofijskih obredov v uporabi $e v 20. stoletju.

Z jezikovnega vidika razlikujemo dve osnovni obliki eksorciz-
mov: imprekativnega (zarotitvenega), ki neposredno nagovarja zlo
silo in iz teoloskih razlogov - samo Bogu pripada taka mo¢ - danes
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ni vec sprejemljiv, in deprekativnega (prosilnega), ki se obraca na
Boga s prosnjo za osvoboditev od zlega. V teku zgodovine bogosluzja
in teologije so krstni eksorcizem delno ocenjevali tudi kriti¢no. Ze
v 12. in 13. stoletju so zaceli kriticno razpravljati o tem, kako ga
razumeti in stvarno razlagati, ne da bi postal vprasljiv.® Nekateri
razsvetljenski teologi so obsodili ,grozni krstni eksorcizem kot izraz
praznoverja in v njem videli nasprotje razsvetljenemu misljenju.
Drugi so ga poskusali razumeti kot opozorilo na Jezusovo delovanje
in kot izraz od zla okuzene cloveske narave. Tu se kaze odpor Cerkve
do hudicevega delovanja. V ve¢ obredih zgodnjega 19. stoletja so
opustili omenjanje poosebljenega zla. Nazadnje sta obe strani v sporu
ostali med seboj nespravljivi. Posredujoce stalisce je priporocalo, da
eksorcizma ne bi razumeli dobesedno, ampak kot podobo.

Razprava je kon¢no obticala na mestu. Ko je leta 1950 izsla
nemsko-avstrijska Collectio Rituum (Zbirka obredov), so za obred
krsta otrok vec¢inoma Ze uporabljali materni jezik. Iz tega so bili
izvzeti eksorcizmi, kar so razlozili »kot jezikovni ,zaslon’ [...], ki
je milostno prikril drasti¢ne obrazce«.”

2. Eksorcizmi v krstnem bogosluzju danes — posnetek stanja

Kako danes katoliska krstna bogosluzja ravnajo z eksorcizmom?
V primerjavi z zgodovinskim izrazanjem kr$c¢anskega bogosluzja so
eksorcizmi v obliki, kot se predstavljajo v danasnji katoliski liturgiji
in posebej v krstni liturgiji, postali naravnost obrobna zadeva. Na
nemskem jezikovhem obmocju se obred krsta otrok opravlja kot
del dolgotrajnega uvajanja, ki za krstom obsega $e prvo obhajilo in
birmo - v tem vrstnem redu. Leta 2007 je izsla bogosluzna knjiga, v
kateri je predvidena »molitev za varstvo pred zlom, ki se v oglatem
oklepaju nad naslovom imenuje »Molitev eksorcizma«.® Na voljo je
ve¢ razlicic, ki jih izgovarja voditelj obreda, medtem ko ima roke
stegnjene nad kr$¢encem. »Molitev« je odlo¢ilno pomensko sporocilo,
ki Ze nakazuje, kdo je naslovljenec besedila: Bog ali Kristus; na koga
se molitev konkretno obraca, je odvisno od predhodnih prosen;.
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V obeh teocentri¢no izrazenih molitvah, ki naj bi ju uporabili pri
kr§cevanju zunaj mase, se Bog nagovarja kot tisti, ki je po svojem
Sinu ¢loveku, zapletenem v grehe, podaril »svobodo Bozjih otrok«.
Krst je, na to spominja poznejsi blagoslov krstne vode s svetopi-
semsko podobo izhoda iz Egipta, osvoboditev od smrtonosnih sil
in dar svobode za uspes$no Zivljenje. To je v blagoslovu krstne vode
povezano z resitvijo iz faraonove suznosti in utiranjem poti proti
obljubljeni dezeli. Anamneza (spominjanje) v liturgiji pomeni, da
so ljudje postavljeni v Bozjo zgodovino, ki obsega vse case. To, da
je bil Bog podaril prostost, torej pomeni, da $e naprej podarja to
prostost in da bo pri njem dosegla polnost. Za anamnezo pride na
vrsto pro$nja. Zaporedje jezikovnih oblik je ve¢ kot obrobni literarni
pojav; prosnja predpostavlja spominjanje, tako pa zagotovilo, hvalo
in zahvalo. Pred prosnjo je postavljen opis, katerim nevarnostim so
izpostavljeni kr§cenci: pred njimi so »mnogovrstne skusnjave« in
braniti se morajo »pred hudic¢evimi zalezovanji«. Molitev govori o
boju, h Kristusu obrnjena molitev eksorcizma pa celo »o satanovi
moci«. Izrazeni sta dve pro$nji. Druga prosi za okrepitev z milostjo
in varstvo na Zivljenjski poti. To je cilj molitve, ki mu ne moremo
odrekati smiselnosti. Prva prosnja velja osvoboditvi od dedne krivde
in iz ujetosti - zdaj sledi neosebna ubeseditev — v »zlo« (»das Bose«).
Molitev govori o raznih razseznostih zla: o strukturah zla, ki se jim
mora kr$cenec ali kr§¢enka upirati, da bi mogel ali mogla biti svobo-
den ¢lovek. Osebno zlo (»der Bose«), ki ga ¢lovek v svojem Zivljenju
vedno znova srecuje, kakorkoli se Ze to oznacuje; zlo, ki je v ¢cloveka
polozeno in s katerim se bojuje vse Zivljenje (»podedovani greh«).
Krstni eksorcizem kaze na to, da je ¢lovekovo Zivljenje od vsega
zacetka - to je obred krsta za dojencke - izpostavljeno tem nevar-
nostim. Sicer ne bi bilo treba Boga prositi za varstvo. S svojo prosnjo
se molitev sklicuje na trpljenje in vstajenje Jezusa Kristusa kot moc,
ki more cloveka osvoboditi. Treba je to molitev eksorcizma brati v
celotnem okviru krsta, ki se razlaga z naslonitvijo na Rim 6,3-4 kot
udelezba pri trpljenju, smrti in vstajenju Jezusa Kristusa. Ta molitev
vidi svobodo kricenega in tako gleda Kristusovo smrt in vstajenje
skupaj, kajti ta svoboda je v temelju povezana z dogodkom kriza.
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Na Kristusa naslovljena molitev eksorcizma prosi za varstvo
predvsem pred tem, kar $kodi in je neclovesko. Pred satanovo mo-
¢jo morajo biti krscenci zas¢iteni, da bi mogli hoditi za Kristusom.
S tem je povezana pro$nja zanje, da bi mogli rasti v druzinskem
zavetju in bi varno hodili po poti zivljenja. Molitev je vsebinsko
podobna prej$njim, omenja vse, kar je necloveskega, in nasteva
razli¢ne razseznosti zla.

Malo drugace je naravnana ustrezna molitev, ki naj bi jo upo-
rabljali pri krstu med maso. V anamnezi govori o tem, da je ¢lovek
v »oblasti satana, duha zla« in s tem teme, treba ga je osvoboditi
in popeljati iz teme v »kraljestvo svetlobe«. Te besede izhajajo iz
pogleda na svet, v katerem si stojita nasproti tema in lu¢. Pro$nja
velja osvoboditvi od podedovane krivde. Po tej osvoboditvi otroci, v
katerih prebiva Sveti Duh, postanejo tempelj Bozje slave. Podobno
se moli za otroke pri krstu otrok v dveh stopnjah. Pri krstu otrok, ki
so v zivljenjski nevarnosti, molitev eksorcizma odpade. V pros$njah
se govori o svobodi od oblasti greha. Tudi takrat, ko so »vpeljani«
v Cerkev v sili kr§¢eni otroci, eksorcizem odpade.

Tu so torej molitve z opaznimi odtenki. Zagotovo je to posledica
odpiranja moznosti za razlicne oblike in poudarke, a tudi teoloske
razlage. Eno pa je v molitvah vsekakor skupno: proti zlu v kateri koli
obliki Ze je ¢lovek sam v perspektivi tega bogosluzja kon¢no brez
moci. Odvisen je od Bozje pomoci. Zato klicemo na pomo¢ Boga.

Drugace se ravna pri obredu v¢lenitve odraslih v Cerkev. V
skrutinijih na tretjo, Cetrto in peto nedeljo postnega casa pred
veliko nocjo je predvidena »molitev za osvoboditev od zla«. Vse
tri molitve se zacenjajo s klici, ki jih izmenoma pojejo ali molijo
kantor in sodelujoci verniki. Sledi tiha molitev, ko botri lahko
polozijo desno roko kandidatu za krst na ramo. Molitev, ki jo po
trenutkih tiSine govori duhovnik, je ubesedena glede na vsakokratni
nedeljski evangelij. Potem duhovnik razprostre roke nad kandidata
za krst, spomni na zgodovino odresenja, oznanjeno v evangeliju,
in prosi za osvoboditev izpod »satanove oblasti« (3. nedelja), za
osvoboditev od dvoma in obupanosti (4. nedelja), za osvoboditev
od »oblasti smrti« in »vsega zla« (5. nedelja). Pri branju te izdaje,
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ki je izsla kot rokopis, se krepi vtis, da so v bogosluzju z »zlom«
miSljene zelo razli¢ne stvari, gre za razli¢ne predstave in namige o
tem, kaj je vsebina zla, in ni nujno, da bi molitev za osvoboditev
od zla nacelno merila na kaj osebnega.

3. Kako naj danes razumemo molitev eksorcizma?

Ce pogledamo v danasnja bogosluzna besedila, najprej opa-
zimo, da gre za molitve, torej za deprekativne eksorcizme. Clovek
ve, da se je znaSel pred zlom, ki je tako prepadno globoko, da ¢esto
ni mogoce dojeti njegove moci in je zato popolnoma odvisen od
Bozje pomoci. Sam se zlu ne more iztrgati, temvec¢ se lahko zaupa
le Bogu. Dejansko je Bog tisti, ki deluje v tem trenutku in je go-
spodar dogajanja. Zato se danasnje eksorcisti¢cne molitve (zarotitve)
opazno razlikujejo od primerljivih besedil v preteklosti.

Molitve izrazajo dejstvo, da racunamo s tem, da je c¢lovek
ogrozeno bitje in da se njegova Zivljenjska pot lahko slabo konca.
Ob tem upostevanju se kaze realizem krstnega bogosluzja. Liturgija
pricuje o veri in upanju v Bozjo pomog, s katero more clovek, ko
naleti na zlo, obstati, ne glede na to, pod kaksno krinko mu pride
naproti, in uspeti v zZivljenju. To pa je Cisto drugacna drza kakor
teznja, da bi kar koli odpravil s cerkvenim ali osebnim ukrepanjem.

Povrhu zbuja pozornost, da je kraj teh molitev v obredu za krst
dojenckov bogosluzje Bozje besede, pri krstu odraslih pa obredi
katehumenata. To sta razli¢na kraja, ki pa imata ob vseh razlikah,
posebno zaradi oznanjevanja, zelo moc¢ne anamneti¢ne obrise.
Svetopisemska berila postavljajo kr§¢enca in udelezence slavja v
zgodovino Boga z ljudmi. Reinhard Mefiner govori o »prostoru
odresenjske zgodovine, ki je tu odprt za krst. Bogosluzna knjiga
za krst otrok postavlja molitev eksorcizma po klicanju svetnikov
in prosnje vernikov; ta molitev sama zveni anamneti¢no. Je del
ponavzocujocega spominjanja na zgodovino odresenja.

Taki eksorcizmi so danes $e kako potrebni! To molitev — am-
pak res samo kot molitev - lahko beremo kot spomin na to, da se
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verniki zavedajo, kako so v nevarnostih Zivljenja odvisni od Boga.
Vsak clovek je v nevarnosti, da se »zaplete v zanke zlax, iz katerih
se ne more sam resiti. Spominjajo torej na to, da imajo cloveske
moznosti svoje meje in da je nujno potrebno zaupanje v Boga.
Zato je primerno, da prosimo za kr§¢enca in za varstvo na poti
njegovega Zivljenja.

Molitev eksorcizma in drugi govorni deli tega bogosluzja, na
primer pri blagoslovu krstne vode ali obredu »efata« (odpri se),
spominjajo na delovanje Boga ali Kristusa. Krs¢enec dobi delez
pri mogoc¢nem delovanju Jezusa, ki je zlomil mo¢ zla; povedano
z besedami Angelusa Hiufilinga, postane Jezusov »sodobnik«. Na
to spominjata beseda in znamenje, potem pa je ubesedeno v pro-
$nji. Predpostavlja pa, da moremo govoriti o anamnezi namesto o
mimezi (posnemanju).

V povezavi z eksorcizmom je treba opozoriti na izrazite teoloske
in jezikovne razlike glede na pokoncilski obred. Razni nacini izraza-
nja v vzporednih molitvah dopuscajo razlago, da gre za govorjenje v
podobah. Pri tem je treba poudariti nevarnost za ¢lovesko Zivljenje
in pomen, ki nasproti temu pripada krstu. Zivljenjska resnost se
torej ne zmanj$a, nasprotno. Pri ponovni reviziji zbirke obredov
za razli¢ne oblike krsta mora priti do bolj enoumne ubeseditve
molitev, da bodo v skladu z danasnjim na¢inom molitve.

Opombe

! Balthasar Fischer, Die Intention bei der Reform des Erwachsenen- und Kindertaufritus, v: Liturgi-
sches Jahrbuch 21 (1971) 65-75, tu 65.

*Prav tam 68.
*Prim. prav tam 70.

*Prim. bogato predstavitev pri Klaus Thraede, Exorzismus, v: Reallexikon fiir Antike und Christen-
tum 7 (1969), 44-117.

*Bruno KLEINHEYER, Sakramentliche Feiern 1. Die Feiern der Eingliederung in die Kirche, Regens-
burg 1989, 166. Prim. Benedikt KRANEMANN, Die Taufe wird zum Durchzug in ein neues Leben.
Exodus-Typologie in der friihen Kirche, in: Welt und Umwelt der Bibel 24 (2019), H. 2 (Nr. 92).

¢ Die Feier der Kindertaufe in der Bistiimern des deutschen Sprachgebietes. Zweite authentische
Ausgabe auf der Grundlage der Editio typica altera 1973, Freiburg/Br. 2007, 44, §t. 49.
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Er10 GUERRIERO

Kristjanovo poslanstvo v svetu

Svetost in teologija

Po izstopu iz Druzbe Jezusove leta 1950 je Balthasar prezivljal
cas velike negotovosti in pomanjkanja. Gmotnim tezavam (iskanje
stanovanja in prezivljanje) se je pridruzilo ne ravno tiho Sepetanje
tistih, ki niso imeli razumevanja za njegovo odloditev in tesno
sodelovanje z Adrienne von Speyr.! Kakor Ze omenjeno, je moral
Balthasar zapustiti Basel. Podal se je v Ziirich,? kjer so mu prijatelji
dali na voljo stanovanje; od tam je pogosto potoval po vsej Evropi,
Kkjer je imel tecaje in srecanja. Prvo potovanje po izstopu ga je vodilo
predavat na razne kraje v Nemciji. Od postaj na tem potovanju je
vredno omeniti predvsem njegovo zadrzevanje v benediktinski
opatiji Maria Laach, kjer je Balthasar izrekel svoje kon¢ne oblju-
be.’ Reda gotovo ni zapustil zato, da bi se izmaknil obveznostim
evangeljskih svetov! Po letu 1952 mu je bila na voljo soba v hisi
na Miinsterplatzu v Baslu, kamor se je od ¢asa do ¢asa podajal za
delo z Adrienne von Speyr.* Leta 1956, potem ko je bil razjasnjen
cerkvenopravni polozaj, se je mogel koncno, po gostoljubnosti
profesorja Wernerja Kaegija, vrniti v mesto ob Renu. Vendar je
sodelovanje z Adrienne von Speyr vedno bolj postajalo negovanje

Elio Guerriero, filozof in teolog, dolga leta odgovorni direktor zalozb Jaca Book in San Paolo
v Milanu ter italijanske izdaje revije Communio. Avtor Stevilnih knjig. Oskrbel je italijanski
prevod del Opera Omnia kardinala Henrija de Lubaca in Hansa Ursa von Balthasarja ter
Stevilnih knjig kardinala Josepha Ratzingerja, papeZa Benedikta XVI., zlasti trilogijo »Jezus
iz Nazareta«. Najnovejsa je ugledna biografija o papeZu Benediktu XVI. »Servitore di Dio
e dell'umanita« (Prefazione di papa Francesco), Mondadori, Milano 2016. Njegova knjiga
»Hans Urs von Balthasar« (San Paolo, Milano 1991) »prva biografija o teologu lepote« je
prevedena v Sest jezikov. Slovenski prevod v pripravi. Natis poglavja »Santita e teologia«
(159-194) s prijaznim avtorjevim dovoljenjem prevedel Anton Strukelj.
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tezke bolnice. Leta 1954 je morala opustiti svoje zdravnisko delo:
obolelosti srca sta se pridruzili hud diabetes in bole¢ artritis, kar
ji je tako reko¢ onemogocilo izhod z doma. V svojem dnevniskem
zapisu spomladi 1954 nam Balthasar poda izrazito podobo tistih
let: » Veliko obiskov. Pogosto Reinhold Schneider, C. J. Burckhardt,
Guardini, Heuss. Se vedno imam svojo sobo v Ziirichu, nisem nikjer
inkardiniran. Veliko tecajev: duhovne vaje ali izobrazevalni tedni,
po veliki noci, za vnebohod, junija: konec julija in zacetek avgusta
v Spaniji, nato v Léwnu. Sele 17. avgusta sre¢am A. v Parizu, od
tam odpotujeva v St.-Quay. Po pocitnicah spet tecaji in zborovanja.
Tako je A. veliko sama. Letos je imela svojo zadnjo ordinacijo v
Eisengasse; bila je prevec¢ bolna, da bi jo spet imela doma.«> Te
resne zunanje tezave pa nikakor niso mogle ohromiti Balthasar-
jeve ustvarjalnosti. Presenetljivo hitro je $e naprej objavljal knjige
in okrepil svoje stike z velikimi misleci in predstavniki evropske
knjizevnosti. Tako v teoloskem kakor v literarnem svetu je mogel
racunati s skupino prijateljev, s katerimi ni nikoli gojil zgolj for-
malnih, druzabnih stikov. Z Barthom, Guardinijem, Przywaro se
je pogovarjal o zgodovini sveta, o vprasanjih vesoljnega zveli¢anja,
s C. J. Burckhardtom, Reinholdom Schneiderjem, Bernanosom in
Albertom Béguinom o kristjanovem poslanstvu in svetosti. Mar-
sikaj od te izmenjave misli je postalo izhodis¢e pomembnih del.

1. SVETOST VSE DO TESNOBE:
POGOVOR Z GEORGESOM BERNANOSOM

Adrienne von Speyr je omogocila pogovor z Barthom. Albert
Béguin,® ucenjak in ucitelj francoske knjizevnosti, pa je Balthasarja
seznanil z Georgesom Bernanosom, ki se je pravkar vrnil iz Brazilije.”
Za $vicarskega teologa in za francoskega avtorja so bile znacilne la-
stnosti: nepristranska presoja, intelektualna postenost, nikdar plehka
neprilagodljivost in zlasti vneto iskanje svetosti. Ko je Bernanos 5.
julija 1958 vse prezgodaj umrl, se je Balthasar brez odlasanja lotil
dela, da nemsko bralstvo seznani z Bernanosom. Leta 1951 je v
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Johannes Verlag izslo delo z naslovom Das sanfte Erbarmen (Blago
usmiljenje), prva zbirka Bernanosovih pisem, ki jo je Balthasar pre-
vedel. Potem ko je leta 1953 v casopisu izsla objava Lettres a Dom
Besse, je 1954 sledila druga zbirka pisem Die Geduld der Armen
(Potrpljenje ubogih), nato pa $e dve njegovi deli, ki ju je prevedel
Balthasar.® Isto leto 1954 je zalozba Hegner Verlag objavila nemski
prevod romana La Joie (Veselje) z Balthasarjevo besedo ob koncu.’
Kon¢no je istega leta izéla njegova velika monografija o Bernanosu,'
o kateri je avtor $e 1984 zapisal: »Malo knjig sem napisal z ve¢jim
notranjim zanimanjem, neposredno po svojem izstopu iz Druzbe
Jezusove.«'! Po ve¢ letih se je torej vrnil k obliki monografije, to
je literarne vrste, ki mu je posebno ustrezala in jo bo tudi pozneje
rad uporabljal. Knjiga z ve¢ kot §tiristo stranmi je razdeljena na tri
dele: Kristjan in pesnik, Cerkev kot Zivljenjski prostor, Sodobnik.

Krséanski pesnik

Po zivljenjepisnem uvodu Balthasar izrisuje podobo kr$¢anskega
pisatelja, kakor si ga zamislja Bernanos. Za Bernanosa, ponosnega
do prevzetnosti, ni locitve med naravo in nadnaravnim. Njegove
nenehne provokacije so klic me$¢anom, naj resno vzamejo zivljenje,
da ne bo $lo mimo njih v prazno. Obstajata dva prednostna kraja,
ki nas vabita, da se zavedamo svojega bivanja: otro$tvo in smrt.
Otrostvo je ¢as preprostosti in ubostva, ki pomagata ohranjati Zivo
zavest o smislu zivljenja. Smrt je trdna tocka, obzorje, prednostni
kraj — na katerega smo sicer Ze stopili — kraj, s katerega moremo
bolje opazovati in spoznavati Zivljenje. Sprico smrti (zato velika
vloga smrtnega boja pri Bernanosu) Zivljenje pridobiva globino, ne
le v povsem splo$nem smislu, ampak trenutek za trenutkom. Smrt
je lu¢ in hkrati sodba, ki se dogaja nad vsakim trenutkom bivanja.
Zivljenje postaja tako skoraj neznosno: konénost in predvsem zlo,
tisti klob¢ic¢ strasti, ki ga vsakdo obcuti v sebi, gledano od blizu,
sprozi odklanjanje pri samozadovoljnem, povr$nem povpre¢nem
¢loveku. Pesnikova naloga je, da Zivo ohranja pustolovicino duse,
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usmerjenost na vecno, absolutno, bozansko, kakor vedno znova
postaja razvidno ob mejah Zivljenja, v smrtnem boju. Tako pesnik
stopa v blizino preroka, $e ve¢ svetnika, ki edini zmore - v Zivem
stiku z Ve¢nim - zreti v globine Zivljenja in zla. »Oblika verujocega
razuma, ki je pesnikov spoznavni organ, ima dvojno znacilnost: v
odnosu do Boga je celostna prepustitev, v preseganju meja ..., v
odnosu do sveta pa je osebna in osamljena odloc¢enost. Edinost
obeh vidikov razuma pa je svoboda. Misel je predano zaupanje,
misel je osamljena odlocenost, misel je svoboda.«'* Pesnik s tem
postane nosilec poslanstva. Ze mladi Bernanos, ki ga je vzgajala
pobozna mati in si ga Zelela videti kot duhovnika, je Zivo cutil, da
naj bi pomagal S$iriti evangelij sredi sveta. Vedel pa je tudi, da je
poklican za pesnika. To tudi pojasnjuje veliko zavest in resnobnost,
s katero je opravljal svoje delo. Iz tega je prav tako izhajala zavest
namestniskega delovanja: izpolniti mora svojo nalogo tudi za tiste,
ki niso poklicani. »Plamen, ki gori v pesniku in pripravlja zelezno
litino njegovega dela, ni zgolj ogenj, ki misti¢no plapola k Bogu; je
ogenj, ki ga je Bog priSel poslat na zemljo.«'* Posledi¢no je predmet,
okoli katerega krozi vse Bernanosovo pesnistvo, sestop Boga v meso,
na kriz in v pekel. Balthasar izrecno pokaze na ta vidik sestopa, ki je
znacilen tudi za Adrienne von Speyr in ki ga bomo ponovno nasli
v njegovi teologiji velike sobote. Bernanos vrta globoko v brezno
krivde, kajti tam se ugnezdi bolecina, trpljenje. Ob tem se psiholo-
$ke in eti¢ne analize kazejo kot povrsne. Proust, Gide in vsi tisti, ki
poskusajo izmeriti globno brezna s psihoanalizo in brezobzirnim
razgaljanjem zla v ¢loveku, so za Bernanosa nasedli v popolni dol-
gocasnosti, v praznini, ki nima nicesar povedati. Da bi zlo resni¢no
dojeli, si moramo usvojiti Bozje gledanje, se kakor svetniki postaviti
na Bozjo stran. Zato so glavni liki v Bernanosovih romanih posneti
po resni¢nih svetnigkih likih. Junak v romanu Satanovo sonce spo-
minja na arSkega zZupnika, junakinja v Veselju ima najprej poteze
Male Terezije, nato Ivane Arske. Sicer pa je tudi pojem svetosti pri
Bernanosu najgloblje teoloski. Svetnik je »od Boga posebej pripra-
vljena podoba Bozje resnice in razodetja za doloc¢eno uro sveta«.'*
Od svetnikov se pogled usmerja na Edinega, ki pozna mero brezna
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in drzi v roki kljuce smrti in pekla: na usmiljenega Kristusa, srce
kricanstva. To je sklepna beseda Bernanosa, ki je na smrtni postelji
prisegel, da noce pisati o nicemer drugem vec kakor samo $e o Je-
zusovem Zivljenju. V njem naj bi bil predstavljen Cisti, ki se spusti
prav v brezno notranje pokvarjenosti. V naslednjem osrednjem
poglavju naj bi bil govor o trpljenju Bozjega Sina na Oljski gori, ne
samo o njegovem osebnem trpljenju, ampak o trpljenju, ki vkljucuje
sleherno c¢lovesko bivanje, verujoce ali ne. To je zadnja beseda, ki
pesnika — ceprav po cisto drugih in osebnih poteh - postavlja v
blizino Barthovega in Balthasarjevega upanja na vesoljno zvelicanje.

Cerkev kot zivljenjski prostor

Verujo¢i Bernanos, ki je vsak dan molil rozni venec »kakor
kaksna pobozna Zenica«'® in se ni nikoli ulegel spat, ne da bi zmolil
kompletorij (sklepno molitveno uro), se je z enako preprostostjo
pojmoval kot ud katoliske Cerkve. Vendar je, kar skoraj ni treba
omenjati, zahteven sin, ki se nikoli ne naveli¢a zigosati prilago-
dljivosti, navajenosti, dobrodusnosti klera in nekaterih kristjanov,
pomirjenih v svojih verskih opravilih. Bernanos v resnici obupno
iS¢e svetnika, ki njegovemu bivanju daje smisel hkrati kot umetnik
in kot kristjan: »Cistost ¢loveske lepote se tu ujema z nadnaravno
lepoto.«'® To nima ni¢ skupnega s kak$nim esteticizmom. Glavna
znacilnost svetnika je pokors¢ina Bozjemu klicu, ki je po navadi
hoja za trpe¢im Kristusom v njegovo zapuscenost od Boga in njegov
sestop v temino. Pokors¢ina do sluzbene Cerkve, tudi ¢e jo zastopajo
nevredni sluzabniki. Svetnik je v strogem pomenu zavrnjeni, od Boga
samega izpostavljeni. Kako neki bi mogel vzdrzati, ce ne v pokorscini
Cerkvi, njeni sluzbi. Svetnik je zapuscen, da bi predvsem krepil in
pozivljal sluzbo; je iskra, ki milost, navzoc¢o v sluzbi in v zakramentih,
prevaja v bivanje. Svetnik je skrivnosten odnos med objektivno in
subjektivno svetostjo, ki najde svojo razlago in opravicenje v tistem
prazakramentu, po katerem je Cerkev Kristusovo telo in nevesta,
skrivnost ljubezni in obcestvo svetih. Posamezni zakramenti izhajajo
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iz tega prazakramenta, so njegovo razvitje in uresnicenje. Bernanos
se ne zanima za zakrament sam na sebi, ki deluje ex opere operato.
I§¢e stvarne izkus$nje, ki jih omogocajo posamezni zakramenti.
Krst vsakemu kristjanu podeli ¢udez svobode od greha, popolnega
zacetka, kakor pri novorojencih: quasi modo geniti infantes. Vemo,
velik pomen pesnik pripisuje otrostvu kot viru in vzoru pristnega
upanja in mladosti, zato $e bolj vneto kakor sicer prisluskuje sporocilu
svetnice iz Lisieuxa. Zakrament spovedi nikakor ni ¢lovesko-psiho-
loska oprema, ampak nadnaravno-zakramentalna usposobljenost, ki
dovoljuje, da vdremo v obmocje hudobnega duha in ga potol¢emo v
njegovi hisi. Zato je duhovniku pri posvecenju podeljena nadnarav-
na, sluzbena milost, da more dognati bistvo krivde in izreci sodbo,
ki ga pribliza Kristusu. Kakor se Kristus spusti v pekel, da bi vzel
krivdo nase in jo izbrisal, tako mora duhovnik stopiti dol v brezno
krivde, da bi jo premagal s Kristusovo solidarnostjo. V Jezusovem
zivljenju se je ta solidarnost jasno pokazala na Oljski gori, kjer je
Odresenik vnaprej pretrpel vso tesnobo in smrtno stisko. Kristusova
solidarnost je poleg tega na zacetku obcestva svetih, ki je moc¢nejse
kakor obcestvo v grehu. Za Bernanosa je to predvsem solidarnost
v smrtnem boju in trpljenju, je nadomestna sprava: »Priorica umre
smrt male Blanche, ki bo nato, ko pride smrt, presenecena, da tako
lahko stopi vanjo in se v njej pocuti tako ugodno.«'”

Sodobnik

V svojih zadnjih letih je bil Bernanos zagret novinar, »kristjan v
svetu,'® kakor pravi Balthasar, in je Zivo sodeloval v dogajanju svo-
jega Casa. Videl je, kako je njegova domovina, Francija, v nevarnosti,
da izgubi svojo krsc¢ansko istovetnost. Zato neutrudno uporablja
ves svoj »preroski razume, da bi jo privedel nazaj k izvirom, k stari
veri. Videl je, kako tehni¢na miselnost vedno huje ogroza sodobnega
¢loveka, zato je znova oznanjal evangeljske blagre: blagor ubogim,
slabotnim, zatiranim od vsake diktature. V nekulturi njegovega
Casa se prodiranje antikrista ne kaze toliko v odkritem preganjanju
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kristjanov kakor v nasprotovanju uclovecenju, kar nevarno grozi, da
bi izbrisalo sleherno sled krs¢anstva. Bernanos s svojim sarkastic-
nim glasom nastopi proti tistim krs¢anskim bedakom, ki si gorece
prizadevajo, da bi popacili Kristusovo obli¢je. Prav tako se z vso
ostrino obraca zoper tisto, kar ima za nevarnost ¢asa: nevarnost,
da bi se podredili prevladujo¢emu mnenju, diktaturam vsakrsne
smeri. Ta ogrozenost obstaja tudi pri kristjanih, ki so navajeni ubo-
gati. Pokorscina pa je nekaj drugega kakor uklonljivost: »Svetniki
so bili ubogljivi, ne upogljivi.«'* Balthasar se rotece ukvarja s temi
vprasanji. Brez tezave vidimo bistveno sorodnost med raskavimi
medklici pesnika in pokoncilskimi stali$¢i teologa v globoki zaskr-
bljenosti, da bi krs¢anska simfonija mogla izgubiti svojo polnost
in lepoto. Balthasarjev znameniti in strogi polemicni spis Cordula
oder der Ernstfall (Kordula ali resen primer) to jasno potrjuje: »Ce
je Bernanos rekel: ,Pridi zraven, gre zares! bo stari godrnja¢, ne da
bi trenil s trepalnicami, vstal s stola in $el za teboj kakor jagnje.«*
Ljubezniva podoba o starem godrnjacu naj ne zavaja. Balthasarju
gre v resnici za budno oko ali pogled na zgodovino. Gotovo ne
zato, da bi v njej zaznavali znamenja ¢asa, torej ne gre za pastoralne
prilagoditve, ampak za oziranje na sodbo, ki more biti dokon¢na. To
neutrudno ponavlja v zacetku Cordule. Bernanos je torej »Cuvaj, ki
se s stolpa ozira na prihodnjo resnico«.* Kakor prerok v stari zavezi
se ne boji ne osamljenosti ne jeze sodobnikov, samo da izpric¢uje
resnico. Balthasarjev pogovor s Karlom Barthom se je nadaljeval v
Theologie der Geschichte, pogovor z Bernanosom pa je bil pri izviru
razprave Christ und die Angst (Kristjan in tesnoba).” Ta razprava je
poskusala dati odgovor glede smisla tesnobe, glede noc¢nih stanj,” ki
jih je Adrienne von Speyr dozivljala in pogosto izmolila po svojem
spreobrnjenju. Balthasar izhaja iz ugotovitve: ce je ze Kierkegaard
zacutil potrebo, da premisljuje o pojmu tesnobe, potem je bivanjska
tesnoba sodobnega ¢loveka odtlej narasla kot vihar. Filozofi (Freud
in Heidegger) in pesniki (Bloy, Bernanos, Claudel) so poskusali dati
odgovor s svojega zornega kota. In kaj ima o tem povedati teologija?

Balthasar najprej povprasa Bozjo besedo, ki se je pogosto in ja-
sno izrazila o tesnobi. Biblija pozna tri vrste tesnobe: najprej splosno
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tesnobo, ki jo more izkusiti vsak clovek: to je nepremagljiva bolecina
sprico ni¢nosti bivanja, ki se nezadrzno izteka. » Velika nadloga je
prisojena vsakemu cloveku in tezak jarem tezi cloveske otroke od
dneva izhoda iz materinega telesa do dneva vrnitve k materi vseh«
(Sir 40,1). To je tesnoba pred minljivostjo, pred smrtjo, tesnoba, ki
se povsod v svetovni knjizevnosti spreminja v obupni klic, naj uzi-
vamo bezni trenutek. Nato obstaja tesnoba zla, ki jo prav v trenutku
zloc¢inskega pocetja napade gnusen strah. Najtrdnejsi opis te bojazni
je po Balthasarju v 17. poglavju Knjige modrosti, ki premisljuje o
izhodu iz Egipta in o zastradujoci temini, ki je popadla Egipcane
ob zasledovanju izvoljenega ljudstva. Hudi¢ misli, da more skriti
greh v enega svojih tajnih kotov pred luc¢jo Boga. Toda temine, ki
jih priklice, da bi prikril svoj zlo¢in, kmalu postanejo vzrok nepre-
magljive groze. Hudi¢ nato poskusa prepoditi temo z ognjem ali
kaksno drugo ¢lovesko zvijaco, toda tema se dviguje iz srca v oci
in jih ovira, da bi zaznale nenehno Zareco lu¢ Boga. Da, svetloba
postane nova tema, postane vir nadaljnjega trepeta za hudica, ki si
koncno zgradi svet neresni¢nosti, temine in strahu, iz katerega ne
najde vec izhoda. »V celoti se tu odpira podoba totalne tesnobe, iz-
kljucena iz celotne resni¢nosti in vkovana v lasten kozmos strahu, ki
se nasproti resni¢nosti javlja kot nesmiseln in brez biti.«** Te strasne
stiske hudobnih dobri ne poznajo, ker slisijo veckratni klic, naj se
ne bojijo, naj se ne plasijo. Obstaja $e tretja vrsta tesnobe: to je strah
dobrih v njihovem odnosu do Boga. Povabljeni, naj se postavijo na
stran Boga, dobri s tesnobnostjo zaznavajo svojo nezadostnost in
svoje odpovedovanje. In ko jim Bog ponudi svojo zavezo, morajo
vedno znova ugotavljati svojo nezmoznost, da bi se drzali sprejetih
obveznosti. Temu se kon¢no pridruzuje tesnoba pravi¢nega, ki ga
Bog preizkusa, da bi mu razodel svoje veli¢astvo v skusnjavi. Job je
zadnja beseda Stare zaveze o tesnobi: »Ves zemeljski opaz mu je v
zacetku porusen, vsaka svetna opora mu je bila odvzeta, da more biti
potem, ko nastopi dejanska sku$njava, samo $e prepusceni, tesnobi
izroceni.«* Ob prehodu iz Stare v Novo zavezo sre¢amo znacilnosti
treh pravkar opisanih vrst tesnobe v $e poglobljeni in stopnjevani
obliki. Pretresljive podobe Razodetja (Apokalipse) prinasajo idejo
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o poslednji tesnobi ustvarjenega bitja, ki mu Bozja sodba dokon¢no
razodene njegovo koncnost; prav tako se tesnoba hudobnih sto-
pnjuje onkraj vsega dotlej poznanega. Temina podzemlja (hades)
se $e enkrat pomraci v znamenju najglobljega brezna, pekla: »In
zvezda je odprla Zrelo brezna in iz Zrela se je vzdignil dim kakor
dim velike peci. Od dima iz Zrela sta potemnela sonce in ozracje«
(Raz 9,2). Tudi tesnoba dobrih se stopnjuje v Novi zavezi: vpric¢o
tistega, ki razodeva Bozje velicastvo, se pravi¢ni umaknejo, uc¢enci
bezijo, apostoli vidijo Vstalega: »Prestrasili so se in obsel jih je
strah. Mislili so, da vidijo prikazen« (Lk 24,37). Vse te tesnobe pa
so vendar samo bled odsev vprico tesnobe Odresenika samega: to
je tesnoba neskoncno Cistega sprico naravnega nereda, ki zanj Sele
razodeva vso svojo strahotnost; to je hkrati namestniska tesnoba
tega Cistega za vso zlobo, ki jo namestnisko pretrpi za vse hudob-
neze; to je konc¢no tesnoba, ki jo Bog trpi zaradi svojih ustvarjenih
bitij, zaradi celotnega sveta, ki mu grozi nevarnost, da se izmuzne
njegovi roki. Bog je postal ¢lovek prav zato, da bi izkusil to tesnobo
in pokazal, kako zelo so mu ustvarjena bitja pri srcu. In vendar
obstaja Se vecja tesnoba, tesnoba, ki jo zmore nekoliko razumeti
samo zares ljubeci svetnik: tesnoba na krizu od Oceta Zapuscene-
ga. To je »popolna zapuscenost in s tem popolno merilo brezna in
vsake izku$nje v breznu ... Samo Sin popolnoma ve, kdo je Oce
in kaj sta Ocetova blizina in ljubezen.«** Z drugega zornega kota
smo spet v kristocentri¢nosti, pri tesnobi Odresenika, ki podeljuje
smisel in pomen sleherni predkr§¢anski in pokrs¢anski tesnobi.
Predkrs¢anska tesnoba so porodne bolecine, bole¢ine porodnice:
»Oh, kricanje slisSim kakor kricanje Zzene v porodnih bolecinah,
jecanje kakor jecanje Zene, ki prvi¢ rodi: glas hcerke sionske, ki
stoka« (Jer 4,31). Pokr$canska tesnoba pa izkusi prevrednotenje:
ima moznost, da je delezna strahotne tesnobe Krizanega. Ali ima
tesnoba $e smisel in upravicenje obstoja za verujocega, ki ve, da
je Kristus zmagal in da je bil poslednji sovraznik unicen, da je od
enega konca Nove zaveze do drugega lu¢ pretrgala temo? S tem je
dosezena tocka, za katero se ni dovoljeno vrniti. Vendar obstaja
kr§canska tesnoba, ki ni ve¢ trpljenje zaradi kon¢nosti, zaradi teme,
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ki izhaja od greha, trpljenje zaradi lastnega greha, ampak je dar
udeleZenosti. »Ta tesnoba je razsiritev, dilatatio ljubezni na krizu, ki
kot taksna v udelezenem spet ne more povzrociti nicesar drugega
kakor razsiritev.«”’ Verujoci prejme od vseobsegajoce Kristusove
ljubezni kot dar obliko tesnobe, ki je ljubeca vnema za bliznjega, s
katerim se pocuti tako solidarnega, da uresnici tisto, po cemer je
hrepenel Pavel: »da bi bil preklet in zavrzen od Kristusa za svoje
brate« (Rim 9,3). To je pravzaprav krs¢anska tesnoba oseb pri Ber-
nanosu, recimo priorice, ki od Blanche prejme v dar in prevzame
tesnobo, da bi ji posredovala pogum, ki jo bo usposobil za prestaja-
nje mucenistva z dostojanstvom, ki je priorici odvzeto.”® To je sicer
izku$nja Marte in Marije ter mnogih svetnikov, ki so bili nenadoma
pahnjeni v no¢ Kristusove odsotnosti, potem ko so prej okusali
njegovo navzoc¢nost. Za Balthasarja je kon¢no to izku$nja Adrienne
von Speyr, te pogumne, neustradene Zene, ki je po spreobrnjenju
spoznavala »najskrajnejso tesnobo vse do roba blaznosti«.> Ce so
temine subjektivno stvarno dozivete, pa so objektivho znamenje
vedno vecjega zaupanja Boga do vernika; so vrata v svetlo temino,
najvisje priblizanje troedinemu Zivljenju, Bozjemu bistvu. Tako
more Balthasar skleniti s poslednjo pripombo o Bernanosu: sirok
prostor, ki ga pri pesniku zavzemajo no¢, obup, tesnoba, nikakor
ne pomeni tragicnega gledanja na bivanje, ampak razgaljenje pred
Bogom, podvrzenost njegovi volji v slabostih narave, v ponizanju
zadolzenosti in v hrepenenju, da bi bili delezni odresenjskega dela
in troedinega Zivljenja. In kakor kristjanove tesnobe ne moremo
odmisliti od katoliskega obcestva, tako se tudi ne more odtegniti
javnemu zivljenju Cerkve. Ta daje kristjanu na voljo zakrament in
sluzbo kot pomo¢, ki jo more vernik vedno znova sprejemati. Tu
seveda obstaja tudi nevarnost zunanje izroditve, napacne gotovosti,
ki ovira skok vere. Obrede je mogoce napa¢no razumeti kot pra-
znoverna dejanja; sklicevanje na izrocilo vcasih zakrije zeljo, da bi
se izmaknili odloc¢itvi vere. Kon¢no obstaja tudi skusnjava, da bi
uporabili oblast, sveten me¢, da bi uveljavili postave kraljestva. To
so zlasti tematike, ki jih je obravnaval Reinhold Schneider, s kate-
rim je bil Balthasar prav tako v prijateljskem odnosu in o katerem
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je tudi napisal monografijo.*® »Kje je bila, tako kakor tukaj, ¢isto
formalno, prikazana tista spocetka omenjena najvi$ja mera nape-
tosti med evangelijem in svetom, kje se je tako spokojno zahtevala
,junaska‘ odpoved kristjana kot predpostavka njegovega delovanja v
svetu?«*! Spet gre Balthasarju za porusenje okopov (Schleifung der
Bastionen), zgolj varovalnih zidov, gre mu za tesno povezavo med
karizmo in institucijo, za izvrSevanje avtoritete z zadnjega mesta.
V zadnjem delu tega poglavja se bomo vrnili k temu.

2. SVETOST IN POSLANSTVO:
TEREZIJA 1Z LISIEUXA IN ELIZABETA 1Z DIJONA

Isto leto, ko se je Balthasar tako dejavno pogovarjal s Karlom
Barthom, je objavil dve hagiografski deli, ki sta osupnili prote-
stantskega teologa.”” Prvo je bilo poskus teoloske razlage Zivljenja
sv. Terezije iz Lisieuxa, drugo predstavitev poslanstva Elizabete iz
Dijona, Terezijine sodobnice in prav tako karmeli¢anke.** Spet je
bila Adrienne von Speyr na zacetku te izbire. Leta 1947 je namrec
prevedla Geschichte einer Seele (Povest duse)* - to je prva knjiga,
objavljena v Johannes Verlag. Adrienne, prepri¢ana zagovornica
effacement, izginotja za poslanstvom, prejetim od Boga, je Cutila,
da jo nekako odvraca Terezijino sklicevanje nase, vse preveliko
poudarjanje lastne osebe. Balthasar bi skoraj v nekaksni stavi rad
pokazal, da se je celo v primeru svetnice, ki hoce »Sveto pismo in
dogmo povsem utelesiti v svojem bivanju«’’, dopolnil pocasen in
naporen prehod od pretezno subjektivno-psiholoskega pojmovanja
lastnega poslanstva k teolosko-objektivnemu gledanju. Lazja je bila
naloga pri Elizabeti, ki »vse svoje bivanje izroca v resnico evan-
gelija, tako dale¢, da premocna objektivnost Bozje resnice skoraj
unici njeno subjektivnost«.* Balthasar je pricakoval, da bo v opisu
vesoljne razseznosti poklicanosti vsakega kristjana razprsil Bartho-
vo nezaupanje do katoliskega pojmovanja svetosti. »Univerzalnost
obstaja samo kot podalj$anje osebe in oseba obstaja samo v moci
tega podaljSanja v poslanstvo.«*
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Terezija iz Lisieuxa

Spis o Tereziji je raz¢lenjen na tri dele: bistvo, stan, nauk. Prvi
del je posvecen Terezijinemu znacaju. Pozornost vzbuja ze pri
otroku in nato pri mladenki odloc¢en odpor do lazi v vseh oblikah
in ustrezna ljubezen do resnice. V nenehnem boju, kakor Ivana
Arska v svojih bitkah, si mora utirati pot skozi gos¢avo prikrite
ponarejenosti, neiskrenosti, kompromisa in slabega vodstva. V $oli
je Terezija vztrajna, kar trdovratna, zato, po Balthasarju, ta ljubezen
do resnice predpostavlja prvobitno notranje dozivljanje, ki more
imeti svoje korenine edino v enkratnem osebnem poslanstvu. Lju-
bezen do resnice pa ni nekaj, kar se naucis$ enkrat za vselej, ampak
je »Bozja volja, ki jo v vsakem trenutku z vso ljubeznijo dojame$
in izpolnis«.”® Poleg tega se Terezija tako zaveda svoje poklicanosti
in je tako gotova, da se odlo¢no upira branju naboznih knjig in se
noce pridruziti nobeni duhovni $oli. Po zgledu sv. Pavla postaja
njeno Zivljenje teoloska eksistenca, ki se priporo¢a v posnemanje
sosestram in velikemu $tevilu ljudi. »Kar Terezija Zivi in uresnicuje,
moremo imenovati bivanjsko-teolosko resnico«,” v presenetljivi
zavesti, da pociva v Bozji volji in zivi ljubezen, ki ni njena, ampak
Bozja, in sicer tako moc¢no, da tej ljubezni ne morejo do zZivega
niti njene napake. Terezijino bivanje tako postaja oznanjevanje
resnice, izpovedovanje in hvaljenje Bozje milosti v njej, po zgledu
Marije, ki se ni bala zapeti Magnifikata. Terezija se zateka v Sveto
pismo in ga vneto preucuje; toda, kakor Ze nakazano, celo v sre-
¢anju z Bozjo besedo postaja lastno osebno poslanstvo odlocilno
merilo. Ali ni pretirano, da tako nenehno govori o sebi in tako zelo
postavlja sebe v svetlobo? Balthasar govori o znacajsko pogojeni
senci, o nezadostni prosojnosti okolice, v kateri je morala svetnica
ziveti, in celo tudi o nezadostnem Terezijinem odnosu do cerkvene
sluzbe. Vendar se je Terezija, kljub napakam, ¢utila v Bozji blizini:
»Svetost ni v tej ali oni vaji. Svetost obstaja v razpolozenju srca, ki
nas napravlja ponizne in majhne v Bozjih rokah, da se zavedamo
svoje Sibkosti in do drznosti zaupamo v BoZjo ocetovsko dobro-
to.«** To je znamenita »mala potc, ki je osnova Terezijine veli¢ine.
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Drugi del knjige, pravzaprav zivljenjepisni del, predstavlja Tere-
zijine Zivljenjske stanove — v znacilni Balthasarjevi terminologiji.*’
Njeno zivljenje v svetnem stanu je gotovo nekaj posebnega. Terezija
ima globoko verne starse, ustrezljive sestre, okusa in Zivi versko
zivljenje, svetost, v duhu odprtosti do Cerkve. Druzina predstavlja
za Terezijo zakramentalno-simboli¢no resni¢nost: skoraj povsem
naravno postane oce podoba nebeskega Oceta, mati ozradje lju-
bezni, v katerem ¢lovek moli, sestre so podoba skupnosti: »Vse je
odprto za Boga, vse govori o Bogu, vodi k Bogu. Bog je skrivnost,
ki izpolnjuje Zivljenje starSev in sester.«** Prehod od svetnega stanu
do redovniskega je zato za Terezijo brez preloma, v popolni nepre-
trganosti in izpolnitvi. Njena odlocitev, da vstopi v karmel, nima
svojega razloga niti v hrepenenju, da bi pobegnila iz sveta ali druzine,
niti v stremljenju, da bi v samostanu spet vzpostavila svojo druzino,
ampak je poklicanost k hoji za Kristusom v njegovo smrt in njegovo
vstajenje. Terezija natancno ve, »da je oblika redovniskega zivljenja
oblika kriza, in sicer kriza, katerega objektivno trpljenje velikega
petka se zastira cerkveno-liturgi¢no ter uresnicuje v stvarnosti in
neosebnosti velike sobote«.* Kakor je velika sobota vezni ¢len med
smrtjo in Zivljenjem, tako redovnisko Zivljenje sestavlja povezujoco
sponko med svetnim in nebeskim bivanjem. Z novim Zivljenjskim
stanom Terezija uresniCuje svoje poslanstvo, onkraj same sebe. Po-
osebljenje v objektivnost poslanstva, ki se v Terezijinem primeru
zaradi omenjenega nagnjenja, da bi podcrtavala svojo lastno zgle-
dnost, kaze $e posebno tezavno. Posreci pa se s strogim, neosebnim,
skoraj nad¢loveskim izpolnjevanjem redovnega pravila in z osvo-
bojenim, spokojnim izvajanjem avtoritete. Terezija, imenovana za
vzgojiteljico novink, razume, da mora ¢isto na novo pustiti ob strani
svojo osebo, v Cisto posebni ravnodusnosti, ki »po eni strani zahteva
skrajen napor Zrtvovanja vseh moci, po drugi pa se izraza v preprosti
brezskrbnosti, saj vendar Bog skrbi za to, kar ona posreduje«.** S
strogim izpolnjevanjem pravila in nesebi¢nim izvajanjem avtoritete
postaja Terezijino bivanje funkcija katoliske Cerkve. Njeno Zivljenje
v karmelu dobiva cerkveno razseznost, ki postane dejanski vrhunec
njene poklicanosti, najgloblje sredisce, okoli katerega se zlaga vse
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drugo, vse zrtvovanje in odpovedovanje, molitev in premisljevanje, pa
tudi kriz. In contemplatione activa, srednjeveski aksiom je v Tereziji
popolnoma uresnicen. Terezija dobi celo priloznost, da stvarno izkusa
skrivnosten krvni obtok cerkvenega Zivljenja, namrec¢ v nalogi, ki ji
jo zaupa predstojnica, da z molitvijo podpira dva mlada duhovnika.
To je obcestvo svetih, obéestvo milosti in s tem svetosti: »Njena dusa
je tako zelo podarjena, da z njo in v njej ne trpi in ljubi samo Go-
spod, ampak da Terezija tudi skupaj s svojimi brati in namestnisko
zanje trpi in ljubi. S trpljenjem jim odjemlje trpljenje, z ljubeznijo
jim podarja od svoje ljubezni.«* Taksno obcestvo se nanasa na Zi-
vece, a se ze razsirja v onostranstvo, tako zelo, da tancica, ki locuje
¢as in vecnost, postaja tenka in prosojna. Svetloba vecnosti grozi,
da bo tako zelo prevzela Terezijo, da jo mora spet zagrniti tema.
Preprecila naj bi, da zemeljsko bivanje svetnice ne bi zgorelo kakor
papir, ki lezi preblizu ognja. Oseba Boga si privzame lik temine in
Terezija velik del svojega redovniskega zivljenja trpi v temni susi.
Ta je §¢itnik njenega bivanja, ki se razkroji v trenutku, ko se tema
umakne, da bi napravila prostor svetlobi Boga. Ni se nam treba
dolgo zadrzevati pri zadnjem delu Balthasarjeve knjige, v katerem
analizira nauk svetnice iz Lisieuxa. Sama seveda ni zmogla zgraditi
jasno zarisanega teoloskega sistema, vendar je bila, po Balthasarju,
poklicana, da na novo osvetli nekatere vidike razodetja; to so: »mala
pot«, ravnodusnost, skok (podaritev Bogu) in mistika. Znamenita
»mala pot« Male Terezije obstaja v dveh razclenitvah: v podiranju
zaupanja v lastna dela in v graditvi Ciste miselnosti ljubezni. S tem
dvojnim delovanjem prispe Terezija v srediSce evangelija, tja, kjer
zazveni veselo oznanilo osvoboditve. Kakor proti asketi¢cnemu izro-
¢ilu, ki je moc¢no zaznamovano z duhovnostjo njenih sosester, tako
se Terezija bojuje proti vsakemu duhu preracunljivosti, vsakemu
stremljenju po zasluzenju, v ¢emer je bila vzgojena v druzini. Sle-
herni ostanek pravi¢nosti iz del mora biti povsem uni¢en v trdem
boju, s strogim Zivljenjem zatajevanja sebe. Podiranje pravi¢nosti iz
del dobi svoj smisel glede na poudarjanje ljubezni: » Terezija je svojo
duso pospravila vsake lastne popolnosti in storitve, da bi v njej pri-
pravila prostor za ljubezen Boga.«* Zase izbere slabotnost, majhnost
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in temino, da bi mo¢ BoZje ljubezni toliko razlo¢neje zasijala. Tudi
to je znamenje njene »male poti«. Terezija noc¢e doseci popolnosti
mucencev in asketov, ampak zaupno sprejema lastne slabotnosti,
ki ji dovoljujejo, da klice Bozje usmiljenje. Tako raste Bog v njej v
trenutku, ko se manjsa njen jaz.

V mali poti so Ze vnaprej sprejete nadaljnje stopnje ravnodusnosti
in podaritve. Od svojega trdovratnega boja za vstop v karmel pri
petnajstih letih — ¢lovekova izbira kot odgovor na izvolitev Boga*
— Terezija ne izbira nicesar ve¢. Ne ker bi izgubila voljo ali obcu-
tje, ampak Cisto preprosto, ker hoce v sebi dati prostor Bozji volji.
Ravnodus$nost vodi v skok, v prepustitev v Bozje roke. »Vse se torej
izte¢e v apoteozo (povelicanje) predanosti, takega skoka v brezno
usmiljenja, ki se mora vedno udejanjati in nikoli postati preteklost.«*
Kot zagovornica male poti, duhovnega otrostva, Terezija ni poznala
nobenih izrednih misti¢nih pojavov; tudi stanje »noci«, v kateri je
prezivela velik del svojega redovniskega Zivljenja, je stanje polteme.
Terezija izkusa in oznanja predvsem Bozje usmiljenje; izkus$nja gre-
ha, pa tudi Bozje kaznovalne pravi¢nosti ji ostaja tuja. Ni prispela
do najglobljega brezna trpljenja, do tiste tocke pasijona, kjer se od
Oceta zapusceni Sin znajde v brezupnem polozaju zapuscenosti od
Boga, razen morda v smrtni uri. In vendar, Terezija je sveta. Izpolnila
je svoje poslanstvo, Bozje usmiljenje je oznanjala v neomajnem in
vedno ve¢jem zaupanju v milost. »To je izkusila, to je predstavljala v
svojem bivanju in njeno bivanje je dokaz za resnico njene teologije.«*’

Elizabeta iz Dijona

Elizabeta, rojena nekaj let za Terezijo, je imela priloznost spo-
znati malo pot svoje ze slavne duhovne sestre. Tudi ¢e je usvojila
nekaj vidikov terezijanskega nauka in drugih duhovnih u¢iteljev, je
vendarle §la svojo pot, ki je v razmerju do samostojne poti Terezije
Martin dopolnjujoca, skoraj nasprotna. Elizabeta, ki je bila morda
manj zivahna, manj izvirna osebnost, je vendar imela osupljivo
mo¢ kontemplacije in meditacije besede. »Elizabeta pusca besedi
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njeno nedotaknjeno izvirno moc. Ko jo casti, se ji odpirajo njene
neskonc¢ne razseznosti.«*

Leta 1904, pri Stiriindvajsetih letih, po treh letih Zivljenja v
karmelu, dozivi Elizabeta izredno notranje izkusnjo. Ko nekega dne
premisljuje zacetek Pisma Efezanom, jo Pavlova beseda »V hvalo
njegovega velicastva« tako nagovori, da jo izbere za svoje novo ime.
Kakor oslepljena od luci skrivnosti, prevzeta od njene nujnosti, hoce
odtlej ziveti povsem v zavesti ve¢ne izvoljenosti, se vkljuciti v krog,
ki se zacenja v troedinem Bogu in se vraca k njemu v teku casa, v
kraju izvolitve.” Kakor Ze pri Pavlu tako tudi za Elizabeto trinitari¢na
predestinacija (troedina vnaprejsnja izvolitev) dobi obli¢je in zivost v
Kristusu, ki je bil kot Odresenik izvoljen od Oceta. Ze na sami podlagi
Kristusove izvoljenosti se Elizabeta ¢uti vnaprej izvoljeno v vesoljnem
nacrtu Boga pred stvarjenjem sveta. Mlada karmeli¢anka torej Zivi
zavest svoje izvoljenosti v obcestveni, cerkveni, vesoljni razseznosti
v veri, upanju in ljubezni. Ta zavest izvoljenosti ne vsebuje zanjo ni¢
sebi¢nega in izklju¢nega, ampak je »popolna privolitev razkriti ljubeci
besedi Boga, iz ciste ljubezni do Boga in do bliznjega«.*

Vsi drugi razcveti na Elizabetini duhovni poti izhajajo iz tega
sredisca; zlasti iz spoznanja Bozje neskoncnosti, ki jo zadene s
prvobitno silo. Neskon¢nost zanjo ni ena Bozjih lastnosti, ampak
njen osebni nacin srecanja z Bogom v moc¢ni zelji, da bi se potopila
v nedoumljive globine Boga, v hrepenenju po Ve¢nem. Celotno
kr$cansko bivanje je zanjo nenehno potapljanje v globine Boga.
In tudi Ce je to hoja v veri, ki ne vidi, je vendarle gotovost, da je
vsak korak en korak ljubecega v neskon¢nost Boga. Abstraktnost
govorice nas ne sme zavajati: kar Elizabeta iS¢e v Neskon¢nem, ni
Bog filozofov, ampak Bog Jezusa Kristusa. »Prava neskon¢nost je
Ljubezen. Nenehna Zelja, da bi se izgubili v Bogu, v Neskon¢nem,
torej ni metafizicna Zelja, ampak preprost vzgib ljubezni.«*

S tem se povezujejo Custva &escenja, slavljenja in sluzenja. Ce
neskoncnost ni abstrakcija, ampak oseba — »ti«, ki nam prihaja
naproti, tedaj je ce$cenje skoraj samodejen odziv ustvarjenega bitja.
Cescenje za Elizabeto ne izvira iz premisleka, ampak je dejanje, ki se
mogocno vsiljuje v trenutku, ko se vec¢na ljubezen priblizuje cloveku.
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V cescenju postaja dusa preprosta, odseva preprostost in prosojnost
Boga. To je hvala velicastva; dusa postane ogledalo, v katerem se
zrcali troedinost Boga. Zato se Elizabeta po delovanju Svetega Duha
zeli vedno bolj upodobiti po Kristusu. Podobno dogajanje je opisano
v Dantejevem Raju, ko se iz zrenja treh prepletenih krogov pojavi
obli¢je Bogocloveka. Elizabeta je zdaj prispela do konca svojega
duhovnega in tudi zemeljskega Zivljenja, vendar njena ljubezen
ostaja $e naprej rodovitna. »Ljubezen, ki sluzi Bogu, je vedno tudi
sluzenje Bozjemu delu.« Misel o sodelovanju pri Kristusovem delu,
soodresevanje, se za Elizabeto ne bo koncalo s smrtjo, ampak se bo
nadaljevalo v ve¢nem zZivljenju skupaj z Jagnjetom. V nebesih njene
duse se Ze zdaj zacenja hvala velicastva, a se bo $e bolj okrepila, ko
bo prisla do trume onih, ki »s palmami v roki sluzijo no¢ in dan v
njegovem templju, medtem ko on obrise vse solze z njihovih oci«
(Raz 7,17).V zadnjih spisih je trezna Elizabetina govorica prepletena
s podobami, v katerih je mogoce zaslidati odmev nebeske liturgije.
Elizabeta s poudarjanjem hierarhi¢nega vidika cerkvenega reda tukaj
prispe v blizino Dionizija Areopagita in tudi v Marijino blizino.
Marija je za Elizabeto »prepoznavno znamenje, na katero se ozira,
da bi pravilno Zivela in mislila, vzor ljubece vere, ki jo objame z vso
otrosko ljubeznijo. Ob njej razume veliko molceco objektivnost, ki
je njen ideal. Ob njej spoznava vzviseno sluzenje Zene, ko hodi kot
nevesta ob trpe¢em zeninu, kristjanka in Cerkev hkrati.«**

3. PREMISLJEVALNA MOLITEV

Vrsta del, izdanih okoli leta 1950, je znacilno sklenjena s knji-
go Premisljevalna molitev. Balthasar, ki je preprican zagovornik
kricanske zavzetosti v svetu ter je zato ustanovil Janezovo skupnost
in se izrekal v prid svetnim ustanovam, nas zdaj vabi, naj vstopimo
»V izZarevajoce obmocje Bozje besede«.* Ze z omenjeno izpovedjo
vecnih zaobljub v opatiji Maria Laach izpricana blizina do sveta
kontemplacije se je nadaljevala v knjigi Schwestern im Geist (Sestri
v duhu). Obrnitev h kontemplativni razseznosti pa seveda ni bila
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povabilo k vstopu v samostan, ampak je opozarjala na razseznost
krscanskega Zivljenja, ki je nujno potrebna ne samo za tiste, ki izberejo
»kontemplativno Zivljenje«, ampak tudi za tiste, ki so poklicani, da
zivijo svoje krs¢ansko pric¢evanje sredi sveta. Das betrachtende Gebet
(Premisljevalna molitev) torej ni strokovna knjiga, ampak »obravnava
globino in veli¢astnost te molitvene oblike; prebudi naj veselje do nje,
pozivi razumevanje za njeno nujno potrebnost, njeno nepogresljivost
v kr$¢anskem Zivljenju sploh in $e posebno v danasnjem.«”” Knjiga
je razdeljena na tri dele. Prvi je posvecen dejanju premisljevanja,
drugi njenemu predmetu in tretji napetostni $irini premisljevanja.
Prvo poglavje o »dejanju premisljevanja« krepko podcrtuje
prvenstvo Boga in njegove besede. Kajti v premisljevalni molitvi
pripada prednost Bozjemu delovanju, medtem ko se mora vernik
pustiti uglasiti in voditi za roko. Zgled takega ravnanja je Devica,
ki Bozji Besedi podarja svojo brezpogojno pritrditev. Marija nosi
v sebi Besedo, jo rodi in se pusti voditi, kamor »noce«. Krs¢ansko
premisljevanje torej ni zgolj oziranje na absolutno, ampak je sre-
¢anje z ucloveceno Besedo, ki vzame vernika s seboj in ga vodi v
troedino zivljenje. Oce razodeva cloveku Prabesedo ljubezni, ker ta
svet »nikakor ni le neka naravna danost, ampak je ¢udez svobodne
Ocetove ljubezni«.”® V Sinu, razodetju izvirne Ljubezni, se najprej
izkazuje nezasliSano osredotocenje na eno tocko, na ¢loveskost
Jezusa Kristusa: »vse poti od nebes vodijo k enim yvratom;, skozi
katera mora vsak, kdor hoce priti k Ocetu«.” Nato pa se to sredisce,
h kateremu vse vodi, usmeri na Oceta v nebesih, h kateremu se tudi
Sin vraca in vse priteguje s seboj. To edino dogajanje ljubezni v dveh
stopnjah — od Oceta in k Ocetu - je pravo dejanje premisljevanja, v
katero Sin nekako privzame in prestavi vernika. »Milostno nam je
dano v delez ne samo neko splosno, nejasno ,nadnaravno povisanje;,
temveC deleznost osebne eksistence ve¢ne Bozje Besede, ki je postala
;meso’ kakor mi.«® Moznost premisljevanja se izpolni v Svetem
Duhu, ker je njegovo posiljanje ljudem eno s podelitvijo milosti, ki
¢lovesko osebo notranje prevzame in posveti. Posiljanje Bozje Besede
in podelitev Bozjega Duha sta dve stopnji, po katerih sta resnica
in zivljenje Boga naklonjena ¢loveku. To je polnost premisljevanja.
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Po Balthasarju je to moznost kr§canskega premisljevanja, ki jo
zagotavlja Bog, a jo dopolnjuje posredovanje Cerkve. Nikdar ni ve-
rujoci bolj posameznik pred Bogom kakor v premisljevalni molitvi;
vendar Ze v tem pogovoru posreduje Cerkev, ki ji je beseda izvirno
poslana. Cerkev je izvirno kontemplativna, saj sedi pri Gospodovih
nogah; je nevesta, ki iz milosti u¢lovecenja prejme zagotovilo svoje
vecne, nezmotljive zvestobe. To zvestobo posreduje tudi posame-
znemu verniku, ki tega jamstva ne dobi. To vlogo stvarno izvaja
cerkvena sluzba, ki pa v svojem delovanju ne sme pozabiti, da gre
za delovanje neveste; in primarna naloga neveste je, da sedi pri
Gospodovih nogah in mu v premisljevanju prisluskuje.®'

Pot, ki vodi od dejanja premisljevanja do njegovega predmeta,
je spet omogoc&ena z ucloveéenjem. Ce nas ucloveceni Sin uvaja v
dejanje premisljevanja, nam Jezus Kristus razodeva tudi predmet
premisljevanja. On je ve¢na Beseda, ki je pri Bogu in je Bog. »Izha-
jajo¢ od tistih Kristusovih besed in dejanj, ki ga izkazujejo in zane-
sljivo overjajo kot Sina nebeskega Oceta, bo premisljujoci prehajal
k temu, da bo celotno Jezusovo Zzivljenje umeval kot razodevanje
in besedo ve¢nega Boga.«®* Kristus je torej vrata, odprta v nebesa,
edina pot za premisljevanje njegove skrivnosti. Gledano s tega sta-
lis¢a je Barthova kristocentri¢nost upravi¢ena bolj kot kadarkoli,
tudi Ce se Balthasar glede na samostojnost zemeljskih stvarnosti od
nje oddalji; prav tako je upravicena in potrebna hoja za Kristusom.
Razodetje, ki ga je Kristus prinesel, dejansko ne obstaja v nevtralni
informaciji, ki naj jo sprejmemo zgolj z razumom, ampak, kakor
receno, v uvajanju v Bozje zivljenje, ki nam je razkrito v Kristusovem
zivljenju. V hoji za poniznim in ubogim Kristusom prejme vernik
preproste, enovite o¢i vere, ki mu dovoljujejo dospeti do »spoznanja
troedinega Bozjega Zivljenja, spoznanja, ki je sicer vedno zastrto,
toda kljub temu brezpogojno resni¢no in objektivno«.®® Predmet
premisljevanja je torej troedino Zivljenje, vendar v stalnem oziranju
na uclovecenje. Tega ne smemo odmisliti v premisljevanju Boga.
To je pot, na kateri more Balthasar priblizati lepoto cloveskega
zivljenja, cerkveno posredovanje in obcestvo svetnikov; te razse-
znosti sicer niso predmet premisljevanja, vendar so »meso Bozje
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Besede, izraz tega, kar je vecno resnicno in veljavno ..., izraz ...
prevoda vecnega v ¢asno, ¢asnega v vecno«.** Slednji navedek nas
Ze uvaja v tretje poglavje: v »napetostno $irino premisljevanja, ki
poteka med poli eksistence in esence, mesa in duha, neba in zemlje,
kriza in vstajenja. V tem poglavju Balthasar zlahka opravi s kritiko
grske antropologije in smerjo kr§canskega izrocila, po katerem se
kontemplacija tice samo enega — najzlahtnejSega — dela cloveka.
Vendar je celoten ¢lovek poklican k premisljevanju, ker naj se ves
obrne k Bogu. Napetosti ustvarjenega bitja med poli eksistence in
esence, mesa in duha, neba in zemlje, kriza in vstajenja spadajo k
prostoru, ki ga je Bog dodelil ustvarjenemu bitju, da, z njim ga je
tudi delil in prevzel v svojem zedinjenju s ¢lovesko naravo. Zato
¢lovek v premisljevanju ne sme obupati zaradi svojih slabosti in tudi
ne opustiti svojega stremljenja po nadnaravnem. Bog je v svojem
uclovecenju enkrat za vselej izvrsil dvojni dogodek, ki »tudi z vnebo-
hodom in podelitvijo Svetega Duha ni preklican, marve¢ povelican
in veljaven za vso ve¢nost«.®® Premisljevalna molitev je eno najlepsih
Balthasarjevih del. V njem se piscu posreci zazeleno soglasje med
duhovnostjo in teologijo znotraj prednosti, ki jo priznava Bozjemu
delovanju. Hkrati pa je pogled skoraj izklju¢no usmerjen na Boga
in njegovo delovanje, veliko bolj kakor na psiholoske pogojenosti
osebe. Molivec »je hotel k Jezusu, da bi ga videl ..., in pod Jezu-
sovim pogledom mora izkusiti, da je Jezus njega Ze zdavnaj videl,
prodrl vanj do vseh globin s svojim pogledom, ga sodil in v milosti
sprejel«.®® Premisljevanje s tem ni ni¢ drugega kakor ozavescanje
krs¢anske eksistence; zdaj bolj dojema veselje in lepoto razodetja,
neskon¢nost in resnico Boga, njegovo velicastnost in ljubezen.

4. TEOLOGIJA IN SVETOST

Leta 1948 je Balthasar objavil ¢lanek z naslovom Theologie und
Heiligkeit.” Sposoben pritegniti bralca z izrazitimi in posre¢enimi
podobami, je opozoril na nedopustno lo¢evanje med »sedec¢o« in
»klececo teologijo«. Ta clanek je bil pozneje sprejet v razsirjeni
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obliki v Verbum Caro.®® Zadnji¢ je obravnaval vprasanje teologije-
-krize-svetosti v novembrskem zvezku Mednarodne katoliske revije
Communio. Clanek ima naslov Theologie und Heiligkeit.*® Za pov-
zetek teologovih misli o tem vprasanju se opiram na oba clanka:
v Verbum Caro in v Communio.

Teolog, se pravi tisti, ki govori o Bogu, je po Balthasarju najprej
in izklju¢no Logos, Beseda Boga. Za potrditev te izjave Balthasar
lahko pritegne ne le filozofijo, ampak tudi vrsto novozaveznih
izjav, ki opozarjajo, da edino Sin razlaga Oceta: »Nihce ne pozna
Oceta kakor le Sin in komur hoce Sin razodeti« (Mt 11,27). »Boga
ni nikoli nih¢e videl, edinorojeni Sin, ki je obrnjen k Ocetovemu
narodju, on (edini) je razloZil« (Jn 1,18). »On edini je vrata; kdor
ne pride skozi nje k Bogu, krade in si prilas¢a, kar mu ne pripada«
(Jn 10,8). Te tako kategoricne trditve imajo svoj razlog v tem, da
Beseda ne samo govori o sebi in predstavlja Boga, ampak je tudi
prapodoba, po kateri je bil svet ustvarjen. Zato »svet v vseh svo-
jih oblikah in razseznostih kaze na to izrekanje Boga samega, je
smerokaz, ki obdarjenim z razumom kaZe pravo smer k Bogu«.”
Ker pa se s svobodo obdarovano razumno ustvarjeno bitje upira,
da bi sledilo temu kazalcu, in se kmalu izgubi v meandrih svoje
pametnosti, Bog poslje svojega Sina v ¢loveskem liku, da bi sebe
razlozil v ¢lovesko razumljivem jeziku. Zato Sin ne oznanja nicesar
svojega: »Moj nauk ni moj, ampak tistega, ki me je poslal« (Jn 7,14).

Za izpeljavo tega Bozjega nacrta pa sta potrebna dva pogoja:

1. Sin mora v svoj cloveski lik prevesti popolno istovetnost, to
je pripravljenost Bozjega Sina, da ni ni¢ drugega kakor popolno
izrekanje Oceta samega. Jezusov cloveski jaz je Cista pripravljenost,
Cista pokorscina v sprejemanju in predstavljanju Ocetovega bitja in
hotenja. In to ne le v njegovem oznanjevanju, ampak v vseh razse-
znostih njegovega Zivljenja vse do smrti. »Najglasnejsa beseda, ki
jo je Oce izgovoril v Sinu, je ... bila njegova onemelost v smrti.«”

2. Zato da bi ¢lovesko bivanje moglo postati razlaga Boga, je bilo
potrebno delovanje Svetega Duha, ki je s svojo pomocjo nenehno
dejavno navzo¢ v Sinu. Sveti Duh razodeva svojo navzocnost v
odlo¢ilnih trenutkih Jezusovega zemeljskega bivanja: pri rojstvu,
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pri krstu in ob smrti. Prav posebno pri krstu: Jezus je, napolnjen
s Svetim Duhom, posvecen za svoje poslanstvo v svetu. To delo
najvi§jega posvecenja kot popolna pripravljenost za sprejem in
oznanjevanje Boga je imelo v stari zavezi svoje zglede v poslanstvu
prerokov; ponovilo se bo predvsem v poslanstvu ucencev. To vse-
buje izrecna Jezusova prosnja Ocetu v velikoduhovniski molitvi:
»Posveti jih v resnici. Tvoja beseda je resnica. Kakor si mene poslal
v svet, sem tudi jaz nje poslal v svet. In zanje se jaz posvecujem,
da bodo posveceni v resnici« (Jn 17,17-19).

Jezusova molitev se izpolni po veliki no¢i, ko so u¢enci poslani
z darom Duha: »Cerkvi podeljeni Duh je hkrati duh posvecenja in
poslanstva; vsak, ki se pristeva h Kristusovi Cerkvi, mora biti prav
posebej svetnik in pric¢evalec.«’* Prav posebej: to pomeni v obliki ali
s posebno karizmo, za katero je ucenec poklican. Torej ne oblika,
ki si jo sam izbere samovoljno, ampak tista, ki mu jo podeljuje
Duh. Med razli¢nimi oblikami pric¢evanja sta obliki uciteljev ali
teologov; tisti, ki imajo v Cerkvi visoko mesto, morajo podajati
naprej nedeljivo celoto: »Ucite jih spolnjevati vse, kar sem vam
zapovedal« (Mt 28,20). »S tem je popolnoma izklju¢eno pricevanje,
oznanjevanje, kateheza, pridiga, ki si po lastni presoji izvzame del iz
celotne resnice.«”® Tudi ne pod pretvezo, da bi prilagodili oznanilo
in ga napravili »sodobnej$e« za vsakokratne sodobnike. To bi bila
po Balthasarju ¢loveska modrost, ki obide »resen primer«, moznost,
da bi pricevali (martyrion) do smrti. Ce pa hoce teolog kakor vsak
kristjan pricevati o »edinstvenem pric¢evalcu Boga Oceta (njegovo
osrednje pricevanje je bilo v njegovi popolni daritvi, njegovi smrti
na krizu), tedaj more to ... izpricevati samo s pripravljenostjo za
popolno darovanje samega sebe.«”* Tako se vrnemo k izhodiscu:
k nujnosti, da se pridiga, teolosko ucenje sklada z Zivljenjem, in
k ugotovitvi, da »samo ,teologija‘ kot enota svetosti in pricevanja
v zivljenju Cerkve zasluZi to ime«.”” Kljub temu se je ¢edalje bolj
povecevala lo¢itev med »sedeco« in »klece¢o« teologijo. Razlo¢no
znamenje za to je dejstvo, da je od sholastike le $e malo priznanih
svetih teologov. Prej pa so bili veliki cerkveni ucitelji pravi svetil-
niki, zelo pogosto pastirji, a vedno svetniki; tako zelo, da je mogel
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Dionizij Areopagit ugotavljati istovetnost med sluzbo in svetostjo.
Skrivnostni osebi, ki se skriva za psevdonimom Dionizij Areopagit,
gotovo niso usle slabosti pastirjev in uciteljev, vendar je menil, da
»je mogoce videti in razlagati zgradbo Cerkve samo na temelju
tega, kaj naj bo in kaj v resnici je, kadar gledamo Cerkev v njenem
obstoju v Kristusu in v njeni neposredni ustanovitvi po Kristusu«.”

Obrat se zacne kazati v visokem srednjem veku, ko se kr§can-
sko misljenje, ko izstopi iz svoje dolge osamitve, sooci z grskim
misljenjem, posredovanim po Arabcih. Navdu$enje je bilo tako
veliko, da so ob vriskanju nad velikim plenom pozabili na vsako
previdnost. Balthasarjeva kritika ne velja toliko razcvetu filozofije,
ampak prevladovanju grskega pojma resnice, ki daje prednost raci-
onalnemu vidiku pred bivanjskim. Tukaj se zacenja locevanje med
znanostjo narave in znanostjo nadnaravnega in prav tako znotraj
teologije lo¢evanje med dogmatiko, kjer prevladuje teoreti¢ni vidik,
in duhovnostjo, kjer se mistika, oblike poboznosti in duhovno zi-
vljenje razvijajo vedno bolj neodvisno. Od tedaj so svetniki in celo
cerkveni ucitelji na strani te druge usmeritve, kajti: »nihce od njih
nima sredi$ca svoje Zivosti, ne re¢em: v dogmi, ampak v dogma-
tiki«.”” Medtem ko se dogmatika izsusi v abstraktni spekulaciji,
postaja mistika vedno bolj subjektivna, tako zelo, da so pri Tereziji
Avilski in Janezu od Kriza pravi in dejanski predmet njunih opisov
subjektivna stanja. Medtem ko je poudarek prestavljen na lastno
notranje izkustvo, njegove stopnje, njegov razvoj, pa krni proprium
kr§canskega izkustva. Pri tem postajajo vedno pogostnejsi stiki z
religioznimi pojavi zunaj kr$¢anskega prostora. Najvecje tezave, ki
so nastale iz tega shizofrenega polozaja, so se pokazale v pastorali,
ko so bili kateheti prisiljeni ponuditi suhe kosti brez Zivljenjskega
duha. Kako naj pridemo do nove edinosti teologije (dogmatike) in
duhovnosti? Balthasarjev odgovor je kategoricen: spet moramo usvo-
jiti izvirni pojem teologije, na novo si moramo priklicati v spomin
edinega razlagalca Oceta, Jezusa Kristusa, BozZjega Sina. Da, in to
lahko izrazimo s podobo, ki jo Balthasar pogosto uporablja: kakor
Janez moramo nasloniti glavo na Jezusove prsi, da bi razumeli vso
resnico: »Resni¢na teologija, teologija svetnikov, se v pokorscini
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vere, v spostljivosti ljubezni, vedno ozira na sredisc¢e razodetja in
sprasuje: katero ¢lovesko misljenje, katero vprasevanje, katera mi-
selna pota so prikladna, da bi osvetlili smisel razodetja samega.«”®
Balthasar ne misli, da mora$ na ta nacin nujno zapasti fundamen-
talizmu ali integralizmu. Mo¢ vere in ljubezni je tako silna, da se
more soociti z vsakim misljenjem in ga privesti v sredisce. Veliko
vecje so nevarnosti odvrnitve od sredi$¢a in od narocja, v katerem
je to sredisce shranjeno in predano. V tem pogledu je Balthasar na
koncu omenjenega ¢lanka v Communio navedel tri bistvena pravila:

1. »Kjer znanost, ki se oznacuje kot teologija, preneha obstajati v
nasledstvu apostolskega pricevanja in s tem v Jezusovem poslanstvu in
svetosti, ki jo vzdrzuje, je postala nepomembna za cerkveno vero.«”

Navesti razloge za svojo vero pomeni - po Tomazu Akvinskem
- ne dokazovati vero, ampak ponazoriti nekaj vidikov, ki so v tem
nauku posredovani. Verski ¢leni ne dobivajo svoje razvidnosti iz
teologovih dokazovanj, ampak iz lu¢i Bozje znanosti, ki ga Kristu-
sovo pricevanje prenasa v pricevanje Cerkve.

2. Jezusovo pricevanje je poleg tega tako neiz¢rpno bogato, da
Jezus prepusca Svetemu Duhu, »da vse od binkosti razlaga to pol-
nost v oznanjevanju, nauku in spisih apostolov in evangelistov«.*
To je zacetek razlage kr$canskega dejstva, normativni zacetek, od
katerega ni mogoce nicesar zavreci, ne da se s tem osiromasi pri-
¢evanje. Herezije ali heretiki so si prilascali izbiranje: napihnili so
en vidik na skodo drugih, ovirali so organsko rast razlaganja Duha.

3. Kristus svojo sluzbo pricevanja zaupa Cerkvi. Zato je Cerkev
prostor kristoloske svetosti, ki objektivno (predvsem v zakramen-
tih, v nezmotljivosti njenega vodenja) presega sestevek subjektivne
svetosti pricevalcev vere. Kolikor bolj se teolog hrani z objektivno
svetostjo Cerkve, toliko rodovitnejse bo postalo njegovo pricevanje.

5. OBJEKTIVNA IN SUBJEKTIVNA SVETOST

Od pogovora z Georgesom Bernanosom je vodila pot k raz-
iskavi poslanstva Terezije Deteta Jezusa in Elizabete od Presvete
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Trojice glede odnosa svetosti in teologije. Izbrani in predstavljeni
so razli¢ni vidiki in liki, da bi z drobci resnice zazvenela polnost
simfonije. To ustreza metodi povezovanja, ki je tako pri srcu na-
$emu avtorju in ki doseze svoj vrhunec v obeh zvezkih Ficher der
Stile (Podroc¢ja sloga).®!

Pogovor z Bernanosom Balthasarju omogoca, da pogleda v
globino temnih strani, brezen zla in tesnobe, ki ogrozajo clovekovo
in kristjanovo bivanje. Ce sta $e razumljivi no¢ in stemnitev tistega,
ki se oddaljuje od luci, kaj je potem tesnoba, ki se poloti priorice v
drami Pogovori karmelicank, ali najhujsa tesnoba, ki se je polastila
Adrienne von Speyr prav do roba blaznosti? Ob Bernanosu more
Balthasar prikazati ziv obcutek za cerkveno obcestvo, commu-
nio, za sveto izmenjavo, zaradi katere svetnik na vso mo¢ prosi
za temo in bolecino, da bi bili drugi delezni svetlobe in veselja.
Se ve&: vstop v nod, zivljenje v smrtnem boju, prejem smisla kot
deleznosti pri delu Odresenika, ki se je spustil v pekel zato, da bi
privolitev Boga prekosila vse zavracanje ustvarjenih bitij. »Bozja
podelitev kr§¢anskega trpljenja, tudi kr§canske stiske, je v bistvu,
gledano od Boga, stopnjevanje svetlobe in veselja, je ,svetlobna
temina;, ker je trpljenje iz veselja, tesnoba iz vriskanja: znamenje
vedno vecjega zaupanja Boga tistemu, ki veruje ... In ¢e bi bila to
subjektivno smrtna tesnoba, je objektivno vecja blazenost, deleznost
pri nenehni trinitari¢ni ekstazi, zamaknjenosti.«®*

Oba pozneje zdruzena spisa o Tereziji iz Lisieuxa in Elizabeti iz
Dijona hoceta prikazati tesno prepletanje svetosti in poslanstva: »V
poslanstvu, ki ga prejme vsak posameznik, je bistveno utemeljena
oblika tiste svetosti, ki mu je podarjena in se zahteva od njega.«*
Balthasarjev namen je, da - vedno s pogledom na Karla Bartha
- pokaze, da krscanska dogmatika (protestantska in katoliska)
ne pozna druge predestinacije kakor vnaprej$njo dolocenost v
Kristusu. Svetost je poklicanost in poslanstvo. Kot bratje Kristusa,
ki je bil od Oceta prvi izvoljen in je prejel poslanstvo, svetniki
niso predvsem in tudi ne nujno ¢udodelniki, ki opravljajo izredna
dejanja, ampak so nosilci poslanstva, ki je bistveno namenjeno
graditvi skrivnostnega telesa in resitvi sveta. Zivljenjepis svetnika
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je zato nekaksna nadnaravna fenomenologija, ki poskusa razumeti,
kaj hoce Bog povedati svoji Cerkvi s teolosko eksistenco od Boga
poklicanega. Upostevanje Zivljenjepisnih in psiholoskih prvin pa
ostaja funkcionalno do razumevanja poslanstva.

Delo o Tereziji je nekaksen izziv. Mlada karmeli¢anka s svojim
posebnim nagnjenjem, da stalno gleda sebe in premisljuje o sebi,
postavlja Balthasarjevo teorijo na trdo preizkusnjo. Vendar je Tere-
zijino poslanstvo o¢itno: ljudem mora pojasnjevati pot duhovnega
otro$tva, pot zaupanja in popolne izrocitve Bogu. Zivljenjepisni
del ni nujno potreben. »Njeno bivanje je za Cerkev samo toliko
vredno kot zgled, kolikor jo je Sveti Duh prevzel in uporabil, da
bi s tem Cerkvi nekaj pokazal, odprl nekaj novih pogledov na
evangelij. To in samo to naj bi Cerkev zanimalo pri Tereziji. To
in samo to naj bi na njej upostevali in ugotavljali tudi tisti, ki
morda obcutijo ugovore zoper nekatere poteze njenega ce$cenja,
morda celo njenega znacaja, ali pa vsaj ¢utijo neopredeljivo upi-
ranje.«** Preprostej$a je naloga v primeru Elizabete od Presvete
Trojice, ki se hoce pozabiti, da bi dajala prostor samo Besedi, ki
jo je treba posredovati. In laudem gloriae gratiae ipsius (V hvalo
slave njegove milosti) - to mesto iz Pisma Efezanom (1,6) je za
mlado karmeli¢anko vzgib, da se povsem potopi v misterij, in
pusti, da se njeno Zivljenje preoblikuje v hvalnico poveli¢evanja
in zahvaljevanja.

Premisljevalna molitev nam podarja teoreti¢ni kljuc za to, kar je
Balthasar opisal v knjigi o obeh karmeli¢anskih mistikinjah. Brez-
pogojna prednost v krs¢anskem zivljenju, v svetosti, v kontemplaciji
pripada Bogu. Naloga verujocega je samo naloga ogledala, v katerem
Kristusovo uclovecenje izzareva veselje in lepoto Boga, neskon¢nost
in veli¢astvo, mo¢ in globino ljubezni. Vprico velicastva razodete
skrivnosti sploh ne pride v postev, da se verujoci ukvarja s svojimi
psiholoskimi nacini ravnanja in razpoloZenji. Ko je od Kristusa uve-
den v troedino Zivljenje, si marve¢ prizadeva, da bi postajal vedno
bolj prosojen, da bi po njem zarelo veli¢astvo Boga. »Duh je inti-
miziranje (vdihnjenje) Besede (Sina), ki je Ocetovo seme, v notrino
duse. To je pricevanje Duha, zadnje omogocenje kontemplacije.«*
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Razpravo o svetosti dopolni posebno pomembno upostevanje
obseznejsega Balthasarjevega nacela: »Cerkev je v svoji instituciji
in izroc¢ilu, svoji hierarhiji, svojih zakramentih in oblikah stanov
prejela obljubo objektivne svetosti, ki je peklenska vrata ne morejo
premagati. ... To pa je ne sme oprostiti obveznosti, da si prizadeva
za subjektivno, osebno, Ziveto svetost.«** Kolikor bliZje je ¢lovek
kot duhovnik ali ¢lan reda virom objektivne svetosti, toliko globlje
mora upodabljati svoje Zivljenje po njej. To nacelo je na zacetku
morda nekaksna strogost, nekaks$na nestrpnost teologa do sobratov
v sluzbi. Vendar se glede na teologijo potrjuje kot posebno rodo-
vitno in izvirno nacelo. Kristus, teolog, je resnico Boga razlozil v
besedi in Zivljenju, z vsem svojim bivanjem. Kdor se hoce imeti
za razlagalca Besede, tega ne bo mogel storiti, ne da bi v svojem
bivanju usklajeval sluzbo in Zivljenje.
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CHRISTIAN MANSOUR

Dragi prijatel;!

Radi bi Ti povedali nekaj pomembnih stvari o krs¢anski veri.
Skupaj premisljujva o teh vprasanjih:

1. Kdo je Bog?

2. Kako more Bog imeti Sina?

3. Ali kristjani ¢astimo tri Bogove?

4. Ali je Marija nasa Mati?

5. Zakaj kristjani kritizirajo nasilje v Koranu, medtem ko je
tudi Sveto pismo polno nasilja?

6. Zakaj kristjani in judje ne verujejo v Mohameda, ko je vendar
Sveto pismo napovedalo njegov prihod?

7. Ali je bilo prvotno besedilo Svetega pisma spremenjeno?

8. Zakaj obstajajo Stirje evangeliji in ne eno samo porocilo o
Jezusu?

9. Tudi kristjani so morili nedolzne otroke in imeli krivi¢ne
vojne. Ali to kr§¢anstva ne dela neverodostojnega?

10. Ce islam ni od Boga, zakaj je potem najvedja religija sveta?

11. Ali je kr$canski Bog slaboten Bog?

12. Kaj naj storim, da bi bolje spoznal Jezusa Kristusa?

1. Kdo je Bog?

»Bog je ljubezen« (1 Jn 4,16). Tako je zapisano v Novi zavezi.
Kristjani verujemo, da je Bog iz ljubezni ustvaril ves svet in tudi
mene in tebe. Bog nas vedno ljubi, tudi ¢e ga odklanjamo. Bog

Christian Mansour, Lieber Freund ... Erste Antworten fiir Muslime, die nach dem Glauben der
Christen fragen, Fe-Medienverlag, KifSlegg 2019. Knjizica v stirih jezikih: nemsko, anglesko,
francosko in arabsko daje prve odgovore za muslimane, ki se zanimajo za krs¢ansko vero.
Iz nemscine s prijaznim dovoljenjem prevedel Anton Strukel;.
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nas je ustvaril, da bi bili ve¢no srecni pri njem, tako da »ga bomo
gledali, kakrsen je« (1 Jn 3,2). Ta veliki cilj moremo doseci samo po
Bozjem Sinu Jezusu Kristusu. Jezus je rekel: »Jaz sem pot in resnica
in zivljenje. Nih¢e ne pride k Ocetu razen po meni« (Jn 14,6).

2. Kako more Bog imeti Sina?

Ko rec¢emo, da ima Bog Sina, tedaj mislimo, da je bil ta Sin vse
od zagetka vedno pri Bogu kot ve¢na BoZja Beseda. »V ZACETKU
je bila Beseda in Beseda je bila pri Bogu in Beseda je bila Bog«
(Jn 1,1). Bog je po tej Besedi vse ustvaril. Nobenega ¢asa ni bilo,
kakor da Beseda ne bi obstajala. Nobenega ¢asa ni bilo, kakor da
bi bil Bog brez Sina ali bi si vzel Sina. Beseda je od vekomaj. Oce
in Sin sta eno. V dolo¢enem casu zgodovine je vecni Sin postal
¢lovek iz Device Marije. »In Beseda je meso postala in med nami
prebivala« (Jn 1,14). Sin je bil rojen kot ¢lovek, da bi iz ljubezni
odresil padlo c¢lovestvo. Ostal je Bog, vecna Beseda. A sprejel je
naso clovesko naravo. Sin je pravi Bog in pravi clovek. Zato je
Jezus mogel reci: »Kdor vidi mene, vidi Oceta« (Jn 14,9). Zato je
Jezus mogel odpuscati grehe. Zato je mogel ozdravljati bolnike,
osvobajati obsedene in celo oZivljati mrtve.

3. Ali kristjani castimo tri Bogove?

Nikakor! Mi priznavamo, da je Bog samo eden. To potrjujemo
vsak dan v svoji veroizpovedi, Credo: »Credo in unum Deums,
to je: »Verujem v enega Boga«, po arabsko: »Nu'minu bi-Ilahin
wahid«. Bog je eden v treh osebah, Ocetu, Sinu in Svetem Duhu.
Drugace povedano: v Bozji naravi je, da je troedin. Kratko poja-
snilo o tem: Jezusovi ucenci, pa tudi mnogi ljudje, ki so hodili za
Jezusom, »so zelo strmeli nad njegovim naukom, ker jih je ucil
kakor nekdo, ki ima oblast, in ne kakor njihovi pismouki« (Mt
7,28s). Poleg tega je delal presenetljive cudeze: hodil je po vodi,
ozdravljal bolnike, slepim vracal vid, obujal mrtve k Zivljenju.
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Odpuscal je celo njihove grehe, kar more storiti samo Bog. Ucenci
so cutili, da mora biti ve¢ kakor samo prerok. Potem ko je pomiril
nevaren vihar, so bili u¢enci preplaseni in so se sprasevali: »Kdo je
ta? Pokorna sta mu celo veter in morjel« (Mr 4,41). Po najve¢jem
¢udezu, po njegovem vstajenju od mrtvih, potem ko je bil mucen,
krizan in pokopan, so bili u¢enci prepricani o njegovem bozanstvu.
Ko ga je Tomaz videl, je vzkliknil: »Moj Gospod in moj Bog« (Jn
20,28). Ucenci pa so tudi opazili, da je Jezus govoril z Bogom kot
z osebo, razlicno od sebe, in da je to storil na edinstveni nacin,
ko je Boga nagovoril kot Ocka, Abba. To je aramejska beseda, ki
izraza otrosko zaupnost. Tega prej nihce ni storil. Logicen sklep je
bil neizogiben: On in Bog sta bila eno. Eno, a vendar ne istovetna.
Kako je to mogoce?

Rekli smo ze: »Bog je ljubezen.« To pomeni, da mora biti ena
oseba na njegovi Bozji ravni, s katero se ljubece pogovarja. Ta ose-
ba je natanko njegov Sin, se pravi njegova Beseda. Vez neskonc¢ne
ljubezni, ki zdruzuje Oceta in Sina, imenujemo Svetega Duha. On
je oseba, ki jo je Jezus obljubil poslati svojim uc¢encem. To je »skriv-
nost Presvete Trojice«, se pravi en Bog v treh osebah. Pazi, prosim:
»skrivnost« tukaj ne pomeni nekaj svojevrstnega ali nepoznanega,
ampak razodeto Bozjo resnico, ki presega nase razumevanje.

Dragi prijatelj, ne bodi presenecen. Kajti povsem logi¢no je, da
more na$ omejeni razum samo nepopolno dojemati BozZje resnice:
ocean ne gre v orehovo lupino! Toliko stvari v vesolju ne moremo
dojeti, tem manj njegovega Stvarnika! V nekem smislu je v vsakem
od nas nekaksna troedina, trinitari¢na zgradba: kadar mislimo,
se zacne notranji pogovor med dvema skrivnostnima notranjima
glasovoma. Ob neki tocki se uveljavi tretja oseba in privede raz-
pravo do konca. Skrivnost Presvete Trojice ni bila iznajdba Cerkve,
ampak logicen sklep iz Jezusovih besed in dejan;:

- Ko je bil Jezus krcen v Jordanu, se je nanj spustil Sveti Duh
v podobi goloba. In zaslisal se je Ocetov glas: »Ta je moj ljubljeni
Sin« (Mt 3,17). Tu najdemo tri osebe Presvete Trojice.

- Po svojem vstajenju od mrtvih je dal Jezus svojim ucencem
pomembno narocilo: »Pojdite k vsem narodom in jih napravite za
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moje ucence. Kricujte jih vimenu Oceta in Sina in Svetega Duha«
(Mt 28,19). Bodi pozoren, prosim, da je Jezus rekel »v imenu« in
ne »v imenih«: tri osebe Presvete Trojice so en Bog, ne trije.

— Petdeset dni po svojem vstajenju od mrtvih je Jezus izpolnil
svojo obljubo in poslal u¢encem Svetega Duha. Duh je kakor v
ognjenih jezikih prisel na vsakega od njih in jih usposobil, da so
govorili v tujih jezikih (Apd 2,3s). S tem mogo¢nim dogodkom in
mnogimi drugimi dokazi so kristjani izkusili, da Sveti Duh ni le
Bozja mo¢, ampak oseba. Tako moremo Boga zaupno nagovoriti
v vsaki osebi Presvete Trojice, ko recemo »ti« Ocetu, »ti« Sinu in
»ti« Svetemu Duhu. V resnici vse svoje molitve zacenjamo, ko
napravimo znamenje kriza in re¢emo: »V imenu Oceta in Sina
in Svetega Duha. Amen.« To je najkrajsa kr§¢anska veroizpoved.

4. Ali je Marija nasa Mati?

Sveto pismo pozna ve¢ Zena z imenom Marija (Mirjam). V
Koranu je Jezus (Isa) triindvajsetkrat imenovan »Marijin Sin«. Iz
sure Al ‘Imran [3] je znano, da Jezusova Mati izhaja iz druZine
Imran (Amram). V suri Maryam [19:28] je Maryam oznacena
kot »Aronova sestra«. V Stari zavezi v Prvi kronigki knjigi 5,29
je receno: »Amramovi otroci so bili Aron, Mojzes in Mirjam«
(prim. 2 Mz 6, 20; 15, 20; 4 Mz12). Amram (Imran) pa je Zzivel
ve¢ stoletij pred Jezusovim rojstvom, zato Jezusova Mati ne more
biti Aronova sestra. Gre za dve razli¢ni osebi. V suri Al-Ma’idah
[5:116] Alah vprasa Jezusa, ali je ljudem res rekel: »Sprejmite mene
in mojo Mater kot dva Boga poleg Alaha.« Kr$canska vera pa je
Jezusovo Mater vedno imela za bitje, ustvarjeno od Boga, in nikdar
za bozanstvo. Zato Marijo sicer na poseben nacin ¢astimo zaradi
njenega edinstvenega dostojanstva, a je ne molimo kot Boga!

Krs¢anska vera je vedno ucila, da je Bog Marijo ustvaril in ji
naklonil posebno milost, da bi postala deviska Mati Bozega Sina,
se pravi njegove vecne Besede. V Koranu samem najdemo odmev
na to resnico; v surah Maryam in Al ‘Imran [3:42] pise: »In ko so
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angeli rekli: o Maryam, Alah te je izvolil in ocistil in izbral pred
vsemi zenami ljudstevl« V evangeliju poroca Luka: »V $estem
mesecu je bil angel Gabrijel od Boga poslan v galilejsko mesto, ki
se imenuje Nazaret, k devici, ki je bila zarocena z mozem, ki se je
imenoval Jozef, iz Davidove hiSe. Devici je bilo ime Marija. Angel
je vstopil pri njej in rekel: ‘Pozdravljena, milosti polna! Gospod
je s teboj. Marija se je prestrasila in premisljevala, kaj pomeni ta
pozdrav. Angel pa ji je rekel: ‘Ne boj se, Marija. Kajti nasla si milost
pri Bogu. Glej, spocela bos in rodila Sina. Daj mu ime Jezus. On bo
velik in Sin Najvisjega. Gospod Bog mu bo dal prestol njegovega
oceta Davida. Kraljeval bo Jakobovi hisi vekomaj in njegovemu
kraljstvu ne bo konca! Marija pa je rekla: ‘Kako se bo to zgodilo,
ko moza ne spoznam?’ Angel ji je odgovoril: ‘Sveti Duh bo prisel
nadte in mo¢ NajviSjega te bo obsencila. Zato se bo tudi Dete
imenovalo sveto in Bozji Sin. Tudi tvoja sorodnica Elizabeta je v
svoji starosti spocela sina. Ceprav je veljala za nerodovitno, je zdaj
ze v Sestem mesecu. Kajti pri Bogu ni ni¢ nemogoce. Marija pa je
rekla: ‘Glej, dekla sem Gospodova. Zgodi se mi po tvoji besedi. In
angel je Sel od nje« (Lk 1,26-38). Tako je Devica Marija postala
Jezusova Mati.

Marija ni nasa bioloska mati. A kristjani smo izkusili, da je
Marija ¢isto resni¢no mati tudi za nas. Jezus nam je podaril vse, ko
je umrl na krizu. Podaril nam je svoje Zivljenje. In tudi svojo Mater.
Preden je umrl, je rekel Mariji: »Zena, glej, tvoj sin!« in Janezu:
»Glej, tvoja matil« Nato je Janez vzel Marijo k sebi (Jn 19,26-27).
Marija je postala resni¢no mati za Janeza. Kristjani so cutili, da je
tudi zanje postala mati, ker je Janez poosebljal njih vse.

Kdor postane veren, se rodi na novo. Jezus se rodi v nasih srcih.
Postanemo Bozji otroci. Pri tem duhovnem rojstvu je Marija nasa
mati, saj ni nobenega c¢loveskega rojstva brez matere. Mati ostaja
mati tudi po rojstvu. Mati nas hrani. Marija nam daje duhovno hra-
no, ko nam pomaga, da bi sprejeli njenega Sina, kajti Jezus je hrana
za nade duse. Mati nas uci govoriti. Pri Mariji se nauc¢imo govoriti
z Jezusom. Marija nam pomaga, kadar nam je tezko pravilno mo-
liti. Mati brani in tolazi svoje otroke. Mnogi ljudje najdejo tolazbo
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pri Mariji, ko se bojijo ali trpijo. Mati se zavzema za svoje otroke.
Zato zaupamo, da tudi Marija posreduje pri Bogu za nas gresnike.

5. Zakaj kristjani kritizirajo nasilje v Koranu,
medtem ko je tudi Sveto pismo polno nasilja?

Sveto pismo ima dva velika dela. Imenjujemo ju Stara in Nova
zaveza. Stara zaveza je bila napisana pred Jezusovim prihodom. V
njej beremo, kako se je Bog zacel razodevati, da bi sklenil zavezo
z ljudmi in jih resil. Dal je zapovedi. Pokazal je, da je samo en
zivi Bog ter da ljubi ljudi in jih hoce odresiti. Razodeval se je po-
stopoma. Bog je najboljsi vzgojitelj. S staro zavezo pripravlja ljudi
na novo. Sele v novi zavezi Bog sam pride k nam. V Stari zavezi
obstaja $e vojna v imenu Boga in pros$nja k Bogu, naj prekolne
sovraznike. Toda v Novi zavezi tega ni vec. Kristjani beremo Staro
zavezo v luci Nove. Jezus nikoli ni uporabljal orozja. V Matejevem
evangeliju pravi: »SliSali ste, da je bilo receno: Ljubi svojega bli-
Znjega in sovrazi svojega sovraznika. Jaz pa vam pravim: Ljubite
svoje sovraznike in molite za tiste, ki vas preganjajo« (Mt 5,43s).
Prav to je Jezus sam storil. Ko je visel na krizu, je odpustil svojim
sovraznikom in govoril: »Oce, odpusti jim, saj ne vedo, kaj delajo«
(Lk 23,24). Kakor Jezus sam tako so tudi mnogi kristjani umirajo¢
molili za svoje morilce.

Ko je bil Jezus v jeci in so ga tepli, se ni branil. Evangelij poroca:
»Eden od Jezusovih spremljevalcev je potegnil me¢, udaril sluzbnika
velikega duhovnika in mu odsekal uho. Tedaj mu je Jezus rekel:
‘Spravi me¢ v noznico. Kajti vsi, ki primejo za me¢, bodo z mec¢em
pokoncani’« (Mt 26,51-53). Ko je bil Jezus obsojen, je rekel: »' Moje
kraljestvo ni od tega sveta. Ko bi bilo moje kraljestvo od tega sveta,
bi se moji ljudje bojevali, da ne bi bil izroc¢en Judom. Toda moje
kraljestvo ni od tod. Pilat mu je rekel: “Torej si vendarle kralj?’
Jezus je odgovoril: “Ti pravi$, da sem kralj. Jaz sem zato rojen in
sem zato prisel na svet, da spricam resnico. Vsak, ki je iz resnice,
poslusa moj glas’« (Jn 18,36-37).
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6. Zakaj kristjani in Judje ne verujejo v Mohameda,
ko je vendar Sveto pismo napovedalo njegov prihod?

V Koranu je re¢eno, da je bil Mohamedov prihod napovedan v
Svetem pismu (prim. sura Al-A'raf [7:157]; sura As-Saff [61:6]). V
Svetem pismu, v Stari zavezi, je napovedan prihod velikega preroka.
Mojzes je govoril ljudstvu: »Preroka kakor mene bo Gospod, tvoj
Bog, obudil iz tvoje srede, izmed tvojih bratov. Njega poslusajte«
(5 Mz 18,15.18). To ljudstvo je judovsko ljudstvo. Mohamed pa ni
bil Jud. Prvi kristjani so spoznali, da se je ta prerokba izpolnila z
Jezusom, ki je bil Jud (prim. Apd 3,22-24; 7,37). A vedeli so tudi:
Jezus ni samo prerok kakor Mojzes, ampak sam »zacetnik Zivljenja«
(Apd 3,15). V suri As-Saff [61:6] je re¢eno: »In ko je Jezus, Marijin
Sin, rekel: ,O Izraelovi otroci, zagotovo, jaz sem Alahov poslanec
za vas, da bi potrdil Toro, postavo, ki je bila pred menoj, in da
bi napovedal Poslanca, ki bo priSel za menoj, in njegovo ime bo
Ahmed.’« To pogosto povezujejo z Jezusovo besedo v Janezovem
evangeliju, kjer Jezus pravi: » Tolaznik (mapdxAntog) pa, Sveti Duh,
ki ga bo Oce poslal v mojem imenu, vas bo ucil vsega in spomnil
vsega, kar sem vam povedal« (Jn 14,26).

Grska beseda Paraklétos (mapdxAntog), ki jo evangelij upo-
rablja, pomeni: Pomo¢nik, Tolaznik, Zagovornik. Ni je mogoce
prevesti niti z imenom Ahmed niti z imenom Mohamed. Mnogi
razlagalci Korana trdijo, da so kristjani spremenili prvotno bese-
dilo evangelija in namesto mepikAvtog (Periklytos), kar je mogoce
prevesti tudi z Ahmed, vstavili besedo mapaxintog (Paraklétos). Ta
beseda, Paraklétos, pa je v mnogih prastarih rokopisih Janezovega
evangelija, ki so bili napisani ze zdavnaj pred Mohamedom. Vrhu
tega vidimo, ¢e beremo Se druge vrstice Janezovega evangelija
(14,16-17.26; 15,26; 16,7), da Jezus ne govori o ¢loveku, ampak o
Svetem Duhu, ki ga bo poslal Oce in je Duh resnice, ki bo vedno
ostal pri nas. Mohameda torej ni napovedala niti Stara niti Nova
zaveza.
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7. Ali je bilo prvotno besedilo Svetega pisma spremenjeno?

Judje in kristjani imajo veliko spostovanje do Svetega pisma.
Bali bi se ga spremeniti. V Stari zavezi je na primer rec¢eno: »Besedi,
ki vam jo zapovedujem, ne smete nic¢esar dodajati in nicesar odvze-
mati« (5 Mz 4,2). In na koncu zadnje knjige Nove zaveze je svarilo:
»Izpricujem vsakemu, ki slisi preroske besede te knjige: Kdor kaj
doda, temu bo Bog nalozil bridkosti, ki so opisane v tej knjigi. In
kdor kaj odvzame od preroskih besed te knjige, temu bo Bog odvzel
njegov delez pri drevesu Zivljenja in pri svetem mestu, o katerih
je pisano v tej knjigi« (Raz 22,18s). Ko bi Judje in kristjani zares
popacili Sveto pismo, bi morali imeti skupen nacrt. To pa je bilo
nemogoce, ker so bili razlicnega mnenja prav glede pomembnega
vprasanja, kdo je Jezus. Poleg tega so Ze tedaj obstajali zelo $tevilni
rokopisi in prevodi Stare in Nove zaveze. Ne bi bilo mogoce, da bi
vse to spremenili, zlasti ker so bili razkropljeni v mnoge dezele sveta.

8. Zakaj obstajajo stirje evangeliji in ne eno samo porocilo
0 Jezusu?

Apotol Pavel pravi: »Vsaka stvar naj se doloci po izjavi dveh ali
treh pric« (2 Kor 13,1). Tudi v Koranu je poudarjena pomembnost
ve¢ pri¢ (Al-Baqara [2: 282]; An-Nur [24:13]). Evangelisti Matej,
Marko, Luka in Janez so stirje pricevalci, ki nam porocajo o Je-
zusovem Zivljenju, dejanjih in besedah, predvsem pa o njegovem
trpljenju, smrti in vstajenju. Vsak od evangelistovima drugac¢no per-
spektivo in drugacen nacin izrazanja, a vsi govorijo o istem zivljenju
istega Jezusa. Tako ga moremo ogledovati s $tirih razli¢nih strani.
Obstaja namer¢ en sam evangelij po zapisih §tirih evangelistov.

9. Tudi kristjani so morili nedolZne otroke in imeli krivicne vojne.
Ali to krs¢anstva ne dela neverodostojnega?

Tudi ¢e mnogo tistega, kar ocitajo kristjanom, ne ustreza
resnici, je vendar jasno, da so nekateri kristjani v preteklosti in
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tudi sedanjosti s svojimi dejanji nasprotovali evangeliju. Kr§ceni
kristjani so morili, kradli, lagali, prelamljali zakon in storili druge
grehe. Tudi krscanski vladarji so v imenu vere zagresili krivice.
Toda vse to nasprotuje evangeliju. Bog vse to dopusca, ker nam je
podaril svobodo. Zeli svoboden odgovor na svojo ljubezen, kajti
samo ljubezen more odgovoriti na ljubezen. Ljubezen pa mora biti
svobodna. Kdor gresi, zlorablja to svobodo, podarjeno od Boga.

Ce nekateri kristjani sovrazijo in delajo krivico, tega ne storijo,
ker hodijo za Jezusom Kristusom, ampak ker ravnajo v nasprotju
z evangelijem.

10. Ce islam ni od Boga, zakaj je potem najvecja religija sveta?

Na vsem svetu je ve¢ kristjanov kakor muslimanov. Res pa je,
da je $tevilo muslimanov veliko in v mnogih deZelah narasc¢a. Po
podatkih iz leta 2015 kristjani sestavljajo 31,2 odstotka svetovnega
prebivalstva, muslimani pa 24,1 odstotka. Na mnogih ozemljih, ki
so bila prej krcanska, je zdaj komaj $e kaj kristjanov. Drugod pa
se veliko ljudi obraca h krsc¢anski veri. V evangeliju Jezus uc¢ence
imenuje »malo ¢redo« (Lk 12,32). Enkrat celo vprasa: »Ali bo Sin
¢lovekov, kadar pride, $e nasel vero na zemlji?« (Lk 18,8).

Toda vprasanje glede resnice ni vprasanje vecine! V zgodovini
je veliko primerov, da se more ve¢ina motiti. Pogosto je glas resnice
majhen in slaboten. Toda na koncu se vedno pokaze njena moc.

11. Ali je krscanski Bog slaboten Bog?

Ko je katoliski duhovnik Maksimiljan Kolbe leta 1941 prosto-
voljno sprejel smrt s stradanjem namesto sojetnika, je bil slaboten
ujetnik, brez obrambe. Njegovi morilci pa so bili mo¢ni in so ga
zasmehovali. Toda v njegovem junaskem dejanju se je razodela
velika mo¢ ljubezni. Kadar mucenci v Jezusovem imenu odpu-
$¢ajo svojim morilcem, tedaj se v njih pokaze moc¢ ljubezni. Bog
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je dokazal najvec¢jo moc, ko je Jezus prostovoljno umrl na krizu,
da bi vzel nase krivdo ljudi in nas odresil. Ta moc¢ Bozje ljubezni
se razkrije v Kristusovem vstajenju. In ko se bo ta svet koncal, bo
priSel Kristus k sodbi nad vsemi ljudmi in vse bo napolnila lu¢
resnice.

V Kristusu je ljubezen Ze zmagala. Ce smo povezani z njim,
smo na strani Bozje moci, tudi e smo v oceh sveta slabotni in
brez moci. Apostol Pavel je v svojem Zivljenju izkusil: »Ko sem
slaboten, tedaj sem mocan« (2 Kor 12,10). V svojem pismu je
pisal kristjanom v Rimu: »Kristus Jezus, ki je umrl, Se vec: ki je bil
obujen, sedi na Bozji desnici in prosi za nas. Kaj nas more lociti
od Kristusove ljubezni? Stiska ali nadloga ali preganjanje, lakota
ali mraz, nevarnost ali mec? Pisano je: zaradi tebe smo ves dan
izdani v smrt, kakor ovce, ki so dolocene za zakol. Toda vse to
premagujemo po njem, ki nas je vzljubil. Kajti preprican sem: ne
smrt ne zivljenje, ne angeli ne oblasti, ne sedanje ne prihodnje,
ne moci v visavi ali nizavi niti kak$no drugo ustvarjeno bitje nas
ne more lo¢iti od Bozje ljubezni, ki je v Kristusu Jezusu, nasem
Gospodu« (Rim 8,34-39).

12. Kaj naj storim, da bi bolje spoznal Jezusa Kristusa?

Jezus govori: »Nih¢e ne more priti k meni, ¢e ga ne pritegne
Oce, ki me je poslal« (Jn 6,44). Gre torej za to, da poslusamo Oceta
in se mu damo voditi k Jezusu po Svetem Duhu.

Ce hrepenim po tem, da bi se priblizal Kristusu, je to Ze znamenje,
da v mojem srcu deluje Bog. Danes Zivimo v hrupnem svetu. Povsod
nas obdajajo zvoki in slike. Toda poiskati moramo tihoto, da bi v
svojih srcih zaslisali Bozje klicanje in mogli videti njegovo luc.

Jezus pravi tudi: »Moje ovce poslusajo moj glas. Jaz jih poznam
in hodijo za menoj. Jaz jim dam vec¢no Zivljenje. Nikoli se ne bodo
izgubile in nihce jih ne bo iztrgal iz moje roke. Moj Oce, ki mi jih
je dal, je vedji kot vsi in nih¢e jih ne more iztrgatai iz roke mojega
Oceta. Jaz in Oce sva eno« (Jn 10,27-30).
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Karl de Foucauld, ki je postal svetnik, je kot mlad moz molil:
»Moj Bog, ce si, potem daj, da te spoznam!« Tako moremo tudi
mi moliti, ¢e iS¢emo Boga.

Velika pomoc¢ je tudi branje Svetega pisma. Najbolje je, da
za¢nemo z evangeliji, ki porocajo o besedah in dejanjih Jezusa
samega. A opazil bom, da ne potrebujem samo Bozje besede,
ampak tudi obcestvo verujocih, v katerem je Sveto pismo nastalo.
Resnica, ki nam jo je Jezus razodel, je izrocena in shranjena v
Cerkvi. Po Cerkvi prejmem tudi krst in druge darove, ki nam jim
podarja Bog, da bi nas privedel k sebi. Cerkev je druzina Bozjih
otrok. Zato je nujno, da i$¢em obcestvo verujocih kristjanov in se
obrnem na zveste duhovnike, ki me morejo globlje uvesti v vero.
Katekizem katoliske Cerkve me seznanja z vero katoliske Cerkve.

Najpomembnejsa krs¢anska molitev je ocenas. Jezus sam je
ucence naucil to molitev.
Oce nas, ki si v nebesih,
posveceno bodi tvoje ime,
pridi k nam tvoje kraljestvo,
zgodi se tvoja volja kakor v nebesih tako na zemlji.
Daj nam danes na$ vsakdanji kruh
in odpusti nam nase dolge,
kakor tudi mi odpus¢amo svojim dolznikom,
in ne vpelji nas v skusnjavo,
temvec resi nas hudega.
Amen.

K Mariji molimo:
Zdrava, Marija, milosti polna,
Gospod je s teboj,
blagoslovljena si med Zenami
in blagoslovljen je sad tvojega telesa, Jezus.
Sveta Marija, Mati Bozja,
prosi za nas gre$nike
zdaj in ob nasi smrtni uri. Amen.
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Tako izpovemo vero Cerkve:
Verujem v Boga Oceta vsemogoc¢nega, stvarnika nebes in zemlje.
In v Jezusa Kristusa, Sina njegovega edinega, Gospoda nasega;
ki je bil spocet od Svetega Duha, rojen iz Marije Device;
trpel pod Poncijem Pilatom, krizan bil, umrl in bil v grob polo-
zZen;
Sel pred pekel, tretji dan od mrtvih vstal;
Sel v nebesa, sedi na desnici Boga Oceta vsemogocnega;
od ondod bo prisel sodit zive in mrtve.
Verujem v Svetega Duha;
sveto katolisko Cerkev, obcestvo svetnikov;
odpuscanje grehov;
vstajenje mesa in ve¢no Zivljenje. Amen.
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