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IZVLECEK

Clanek podrobneje obravnava nazore nemikega filozofa Georga Simmla (1858-
1918), ki meni, da je Zivljenje najbolj osredinjeno z duso; ta pojem v sodobni filo-
zofiji ni ve¢ v ospredju. Po Simmlu mora filozofska refleksija vsebovati tako dis-
kurzivno kot tudi intuitivno dojemanje, da bi bila zmoZna celovitega dojemanja.
Pri tem ni predpisanih podrocij, kajti za filozofa je nujno, da zna razmisljati o
vsem, tudi nepomembnem, obrobnem, nepriznanem, tako kot je to pocel, glede na
tradicionalno filozofijo, Simmel sam. V primerjavi z racionalisticno filozofsko tra-
dicijo je iracionalizem filozofije Zivljenja izpeljan povsem racionalno in logicno in
nikakor ne protiracionalno, zato je namesto izraza iracionalizem v dolocenih kon-
tekstih bolje uporabljati izraz nadracionalizem oziroma supraracionalizem.

Glede na emancipacijske tendence filozofije Zivijenja clanek opozarja na pomen
pojma modrost, saj ta vkljucuje do sveta in Zivljenja izrazito afirmativen odnos.
Zensko dojemanje (sophia) Simmel vrednoti kot enakovredno moskemu dojemanju
(logos), ki je bilo znotraj nase kulture v preteklosti vedno v nadrejenem polozaju
kot pozicija moci in oblasti.

Kljucne besede: Simmel Georg, filozofija Zivljenja, logos, sofija, feminizem

ABSTRACT

WORDLY WISDOM OF THE PHILOSOPHY OF LIFE
The article analyzes the views of the German philosopher Georg Simmel (1858-
1918), who believes that it is with the soul that life is at its most focused; this
concept is no longer at the forefront of modern philosophy. According to Simmel,
philosophical reflection must contain both discursive and intuitive comprehension
in order to be capable of integral comprehension. This involves no prescribed
areas, because it is essential that the philosopher be able to think about
everything, even about the unimportant, the peripheral, the unacknowledged, just
as Simmel himself did, with respect to traditional philosophy. In comparision with
the rationalist tradition in philosophy, irrationalism of the philosophy of life is
carried out in a wholly rational and logical manner and certainly not irrationally,
which is why it is better to use, in certain contexts, the term suprarationalism
instead of irrationalism.
As to the emancipatory tendencies of the philosophy of life, the article underscores
the importance of the wisdom, as it includes a markedly affirmative attitude to life
and world. Female comprehension (sophia) is in Simmel's view equal to male
comprehension (logos) which in the framework of our culture always held the
superior position of power and authority.
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1. Racionalizem - iracionalizem -~ nadracionalizem (supraracionalizem) — modrost

Kako razumeti nekoga, ki se je izSolal v dialekti¢ni tradiciji misljenja in povrhu Se
v skrajno suhoparni racionalisti¢ni logiki, takrat, ko naredi prehod k iracionalisti¢ni
filozofski misli? Od kod ta potreba, ko je Ze vse zavarovano z umnostjo, ki domala a
priori izkljutuje kak3no nepredvidljivo Zivljenjsko silo, ki bi zanikala veljaynost uma in
njegovih pojmov? Vendar ti ne nagovarjajo, preve¢ samozadostno in izklju¢evalno ucin-
kujejo in vse preve¢ nas spravljajo v blizino ¢esa absolutnega.

Z odpovedjo moci absoluta — v taki ali drugacni obliki — se stopnjuje mo¢
zivljenja. Zdaj 3e transcendentalizem, tj. konstitutivna subjektivnost onemi, soo¢eni smo
z nemotjo tradicionalno pojmovanega subjekta, v dologenih kontekstih celo z njegovim
koncem.

Z opustanjem pojmovne strogosti in toge avtonomije miljenja nagovarja sponta-
nost, ki je — in to preseneta — najprej obrat navznoter, k temu, kar v zgodovini filozofije
imenujemo dusa.

Gre za pojem, ki znotraj novejde filozofije Ze dolgo vet ni odziven, po mnenju
mnogih je celo izginil. "Njeno ime je danes izzvenelo. Ta beseda celo v pesnidtvu ni ved
doma, danasnjemu ¢loveku se zdi, po vseh izkusnjah naSega ¢asa, neprimerna in ni¢ vec
resni¢na. Dusa kot notranja kakovost ¢loveka, kot vse v sebi zbirajoca substanca, ne ob-
staja ve¢ v dana$njem jeziku. Dusa je po Simmlu poslednja obramba proti razresitvi z
vsemi mo&mi Zivljenja in smrti, kakor so bile na delu v njegovem &asu."! Tako ima po
Simmlovem opozorilu pojem duse celo prizvok ne¢esa personalistiénega: "Ze od vsega
zatetka pa se mi zdi jasno, da ¢e 'duso' mislimo kot kakor koli substancialno in v
strogem okviru evropske pojmovnosti, je njeno potovanje iz nekega kneza v tigra in iz
tega v nekega berata za nas povsem neizvriljiva misel; pri ¢emer naj njena substan-
cialnost ne velja v odpravljenem smislu prej3njih ¢asov, temve¢ kot skrajsani simbol za
obcutek v zadnji instanci trdne, vztrajne identitete osebe."?

Tudi filozofovo identiteto oziroma osebnost filozofa Georg Simmel (1858-1918)
imenuje dusa filozofa in kolikor je ta mo¢nejsa in izrazitejsa, toliko bolj prepricljivo
u¢inkuje njegova misel — tako kot Simmlova.

Ko ugotavljamo dejstvo, da je filozofija Zivljenja gradila na pojmu duse, vsekakor
ostaja zanimivo vprasanje, zakaj je vztrajala pri njem in ga ni zamenjala s pojmom
eksistence.

Res je, da nas danes vsekakor ne nagovarja ve¢ pojem duse, Se vedno pa so
zanimiva razmi$ljanja o pojmu Zivljenja, kakor ga je posku3ala razlagati t. i. filozofija
Zivljenja. Se frankfurtski dialektiki, ti, ki so nas, vsekakor v dobrem pomenu, trajno
zaznamovali, piSejo tako, da ta, ki bere njihova dela, ne more zaobiti nekaterih imen
filozofije Zivljenja, Se najmanj ne Georga Simmla; lastne izjave o obsojenosti njegove
filozofije na anonimnost, niso doZivele potrditve, ampak prej nasprotje in Simmlova mi-
sel je kot povabilo, da naredimo $e svoj miselni obrat od racionalizma K iracionalizmu,
ne da bi prvega opustili.

Kakor koli Ze, tu se ne da zaobiti dejstva, da tak prehod med drugim omogoca tudi
intenzivno branje ravno tistih tekstov, ki dokazujejo, da je uvod v filozofijo moZen samo
kot uvod v dialektiko. Tu seveda privladi sintagma nereducirano izkustvo v mediju poj-

Margarete Susman: "Das Nah- und Fernsein des Fremden”. Essays und Briefe (ur. Ingeborg von Nord-
mann), Jidischer Verlag, Frankfurt am Main 1992, str. 39.

Georg Simmel: Lebensanschauung. Vier metaphysische Kapitel, Duncker und Humblot, Berlin 1994, str.
141 (dalje LA).
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movne refleksije® in k tej neredukciji sodi krik zemlje z vso neracionalno logiko, ki je
nagovorila filozofijo v zadnjih dveh stoletjih ravno zaradi filozofije Zivljenja — skozi
dialektiko pronica zivljenje, postala je z Zivljenjem preto¢na, iracionalizem u¢inkuje ze
kot nadracionalizem oziroma supraracionalizem.

Izraz iracionalizem ni prepri¢ljiv, nerazumljivo je, zakaj se je sploh uveljavil. Ker
del filozofije Zivljenja vztraja na celovitem ¢lovekovem dojemanju, nehote vkljucuje
emancipacijski vidik ¢lovekovega dojemanja.

Tako Zensko dojemanje razume ~— ali to vsaj skusa — kot enakovredno mo$kemu.
Kljub vsem trajnim razlikam, ki so in ostajajo med obema spoloma, je Simmlova filo-
zofija Zivljenja v oporo prepri¢anju in trditvi, da Zenska moSkemu ni ve¢ podrejena,
nasprotno, docela enakopravna je. Vemo pa, da se tistim obdobjem zgodovine ¢loveske
kulture, ki so Zensko obravnavale — ali so to vsaj sku3ale — kot bitje, povsem enako-
vredno moskemu, ni dobro godilo, in to je razlog ve¢, zakaj moski Sovinizem posmeh-
ljivo in omalovazujote obravnava tudi romantiko.

Zanimivo je, da v kontekstu razmisljanj o logosu in sofiji, tj. modrosti o vplivu
filozofije Zivljenja, sodobna filozofinja Annegret Stopczyk v enem od svojih najnovejsih
del ugotavlja: "Re¢i Zivljenju ne je zatetek zahodnega razumskega misljenja v imenu
moskega logosa."* Dejati Zivljenju da, zavzeti do njega pritrjujo¢ in pozitiven odnos je
zatetek poti, ki pripelje do afirmacije sofije, tiste cloveSke modrosti, ki jo zgodovina
pripisuje — ¢eprav kot manjvredno obliko v primerjavi z mosko pametjo — sicer Zenskam
in Zenskemu na¢inu dojemanja in razmisljanja.

In v Simmlovi filozofiji® kar nekaj tekstoy razpravlja o t. i. Zenskem dojemanju, ne
ved s stalis¢a hierarhije, kjer je mosko 3e vedno nadrejeno, ampak z vidika naravnih
razlik, ki jih po njegovem ne smemo jemati kot izhodid¢e za podrejanje Zenskega
moskemu, Tak pristop mora nehote pokazati na meje mosko centrirancga dojemanja, tj.
logosa, in pelje do tega nedvomno zanimivega in v marsi¢em sprejemljivega sklepa, ki
ga Annegret Stopczyk sicer povsem neodvisno od Simmlovih pogledov, vendar pod
o¢itnim vplivom nastrojenosti filozofije Zivljenja podaja s temle: "Alternativa razumu ni
iracionalnost in nerazum, temve¢ modrost."® Ravno iracionalizem oziroma filozofija
zivljenja pripelje med drugim do poskusa rehabilitacije utnosti, ki je tako po Schopen-
hauerju in Nietzscheju glavni predpogoj za onaravljanje etike — etika kot ¢lovekova
druga narava in ne protinarava — in nasploh za rehabilitacijo pojma narave, ki je bil v
imenu logosa in uma izrinjen in razvrednoten. Tudi sam pojem napredka je temeljil na
podrejenosti narave; v tem smislu mosko usmerjena in onenaravljena je bila ne samo vsa
filozofija, ampak celotna kultura in v SirSem smislu civilizacija.

In kakor se je ¢loveStvo obnasalo do narave, tako se je do Zensk — skrajno iz-
korid¢evalsko in poniZujoce; Ze znana enacba Zenska je eno z naravo to tragikomi¢no
potrjuje.

Pojem Zivljenja, kakor ga je del filozofije poskusal dojemati v 19. stoletju, pomeni
otiten, pozitiven premik in nasledki tega se vsekakor Cutijo vse do danes, in to v naj-
boljsem pomenu. Da tu najprej izstopata Schopenhauer in Nietzsche, je zelo ofitno,
Ceprav oba razmidljata $e dokaj mosko Sovinistitno, ko gre za upostevanje Zenskega

3 Theodor W. Adomo: Negative Dialektik, Gesammelte Schriften (GS), zv. 6, Suhrkamp, Frankfurt am
Main 1973, str. 25,

4 Annegret Stopezyk: Sophias Leib — Entfesselung der Weisheit, Carl-Auer-Systeme Verlag, Heidelberg

s 1998, str. 11,

V sloven3éino so prevedni nekateri Simmlovi teksti o t. i. Zenski kulturi v sicer SirSem izboru nekaterih
od njegovih del. Gl. Georg Simmel: Izbrani spisi o kulturi, Studia humanitatis, Ljubljana 2000,
6 Prav tam, str. 13.
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sveta. Iracionalizem in voluntarizem dejansko pomenita racionalno revizijo procesa
racionalnosti, tudi s pomo¢jo pisanja samega, ki — sicer z nenavadnim Nietzschejevim
klicem? Pisi s svojo krvjo: in izvedel bos, da je kri duh — sku$a rehabilitirati Eutnost,
konkretnost, spontanost. Vse to je bilo vedno podrejeno obCosti, vzviSeni &istogi in
prevzetnosti uma, ki je preziral krik ceste in konkretno, posami¢no doZivljanje in
trpljenje. Tradicionalni diskurz s svojo zagledanostjo v sistem — pojmovno mumijo —
onemi, do veljave prihajata aforizem in esejizem, ki ju je Georg Simmel obvladal tako
vzorno in mojstrsko, da je s svojim vplivom trajno zaznamoval imena kot Max Hork-
heimer, Theodor W. Adorno, Ernst Bloch, Gyorgy Lukécs, Walter Benjamin in $e koga.

Tako je ravno Walter Benjamin Zivljenje in njegovo hrupno konkretnost na ulicah
velemesta z o¢itno Simmlovo pomotjo opisoval kot pristen utrip Zivljenja, ki Zivi, ne
hira, cesta® postaja za sprehajalca dom, podoben temu, kot ga ima ¢lovek, sicer stanujo¢
za Stirimi zidovi. Dozivljanje Zivljenja na podlagi doZivljanja konkretnosti ucinkuje
dobrotljivo, vendar je pri tem fiziologija konkretnosti tolik$na, da pisanje nehote prehaja
v politi¢no misel. Zdaj razumes3, zakaj politizacija — ki zahteva spremembe — ne prihaja
samo od zgoraj, iz sveta dobrotljivih in skrajno racionalisti¢no utemeljenih idej.

Bernhard Groethuysen, Diltheyev in tudi priljubljen Simmloy uéenec je o Simmlu
zapisal, da je bil "v osnovi mragen in divji moz".? Vendar se je upo§tevanje Simmlovega
imena obrestovalo, kajti dialekti¢na tradicija je postala zanimiva zaradi svoje zaveza-
nosti konkretnosti, v dolo¢enem obdobju celo sugestivna, tako zelo, da je predla v gi-
banje, ki teorijo izkazuje kot materiaino silo, ki med drugim v optimalni meri vkljucuje
poskus emancipacije vsega zatiranega in nepriznanega.

Ne da bi morda sama izrecno Zelela, v dolo¢enem trenutku je u¢inkovala kot mo-
go¢na emancipacijska sila, v kateri so se prepoznali mnogi. Pri tem jo je v bistvu na-
govarjalo samo Zivljenje, in ko je bil govor o dialektiki, je to pomenilo dobesedno rua
res agitur.

Zreti v obli¢je zivljenja samega kar najbolj naravnost in neposredno je izziv za
filozofijo, 3¢ posebej, ko mora ohranjati odprtost za Zivljenjsko modrost — sofijo in
hkrati $e zavest o moznosti utopije, celo nesmrtnosti.

Prizemljenost teorije, imanentna metafizi¢na naravnanost filozofije — in zavedati se
je treba, da teorijo v marsi¢em omogoca 3ele kaj metafizi¢nega, vendar kot kar najbolj
neposredno motrenje tega sveta in ne sveta veénih Platonovih idej —, $e ni nekaj, kar
nujno pelje v nihilizem, ta znani re¢i svetu in Zivljenju ne.

Tudi smrt ni poslednje, pojem ve¢nosti in z njim zgodovina ne izginja. Vsekakor
nas Simmel prepri¢ljivo nagovarja s pojmi kot nesmrinost in vecnost, saj gre po
njegovem za zgodovinsko dogajanje, razumljeno Kot éas brez konca v vecnost in ne za
cas brez konca v nic.

Odpravljeni kartezijanski dualizem duse in telesa — nanj je filozofija Zivljenja
upravi¢eno ponosna — pomeni konec logike razmisljanja, kaj je prej in kaj pozneje;
Cistoca duha je soocena s tem, da je vse duhovno prizemljeno, saj vsaka misel vsebuje v
sebi nekaj somatskega, kar pomeni sebi nasprotnega, da sploh uéinkuje in se sproZi.
Misliti pomeni misliti s tem, kar ni misel sama. Zavest ni ve¢ samozadostna, konsti-
tutivna subjektivnost v primerjavi z nemskim idealizmom nima ve¢ kaj poceti s supe-
riornostjo duha.

7 Friedrich Nietzsche: Tako Je govoril Zaratustra, Slovenska matica, Ljubljana 1984, sir. 48.
g Gl. Walter Benjamin: [zbrani spisi, Studia humanitatis, Ljubljana 1998, str. 179-183.

Kurt Gassen in Michael Landmann: Buch des Dankens an Georg Simmel, Duncker und Humblot, Berlin
1958, str. 13.
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2. Zavest ~ Zivljenje — dula

Zato je dilema precejSnjega dela zgodovine filozofije tudi, kot Georg Simmel sam
omenja, tipi¢no marksisticno vprasanje, ali je zavest bolj dolotena z Zivljenjem ali pa je
zivljenje bolj odvisno od zavesti, napa¢na, kajti po njegovem je Zivljenje tista bit, ki je
med zavestjo in bitjo nasploh, in s to vednostjo je prezeta njegova filozofska govorica.
Tako odlo¢no trdi: "Zivljenje je visji pojem in vi§ja dejstvenost kot zavest: ta je v
vsakem primeru Zivljenje. Morda biti ni mogoce enako postaviti nad zavest, obe je
mogoce postaviti metafizi¢no neodvisno eno od druge, zavest bi lahko imela drugaéno
obliko eksistence ali danosti, ki ne bi bila istovetna z obliko eksistence biti, bit bi lahko
bila goli predmet zavesti — z jezikovno nujnim izrazom, da se ni potrebno pustiti zmesti
glede tega, da zavest je. Toda da zavest Zivi, ni vpradljivo. Le da ima vsebine, Ki niso
zive kot take."'? Zavest je glede na Zivljenje oZji pojem, zato je od noveje filozofije
pri¢akoval, da bo Zivljenju prisluhnila vsaj tako, kot je to razbral pri Arthurju Schopen-
hauerju. Sele takrat, ko bo filozofija ujela utrip Zivega Zivljenja, bo uspela kaj ve¢
povedati o tem, kaj je sploh izkustvo in kako se je lahko zgodilo, da je filozofija po
njegovem ostala domala nema v soo¢enju s pojmi kot sreca, trpljenje, ljubezen, usoda.

Tem pojmom se filozofija ne more ve¢ izogibati, prekiniti je treba s pristopom, ki
bi = hudomu$no - govoril le o poteh vagabundiranja subjektivnega duha, vse drugo pa
naj cistost filozofske misli prezira.

Tudi ne gre samo in zgolj za psiholoski pristop, s katerim bi razresili sicer "duSev-
na dogajanja" kot tragedija, ljubezen, doZivljaj, trpljenje. Da bi jih dojeli, moramo po
Simmlu videti v njih samo to, kar najprej so, namre¢ "bivanjske resni¢nosti”, kar pa
"zahteva filozofsko tolmacenje, ¢e se filozofija sploh v katerem koli smislu sklicuje, da
je 'Zivljenjska modrost".!! Pojmi nimajo samo diskurzivno, ampak $e intuitivno po-
reklo, misel ne iS¢e in utemeljuje substance, kajti usmerjena je k procesualnosti, 3¢ po-
sebej, ko gre za Zivljenje.

Simmel se zaveda, da je naSa spoznavna zmoZnost zelo kompleksna, ni¢ manj kot
nade ob&utenje Zivljenja. 1z tega sledi $e zahteva ponovno prevprasati sam pojem duse,
Kaj je njena dejanska vsebina, in iz Simmlovih razmisljanj izhaja, da ta pojem nikakor ni
bil tako zelo samoumeven, kot se je to zdelo mnogim filozofom. Toda razumeti ga
pomeni najprej izpostaviti Zivljenje, tako kot Schopenhauer s svojo voljo do Zivijenja in
Nietzsche z voljo do moci, "pri Eemer Schopenhauer ¢uti kot odlo¢ujoce bolj brezmejno
kontinuiteto, Nietzsche pa individualnost v njeni oblikovni opisljivosti”.!?

Pomen izraza dusa (Seele) je treba razumeti v primerjavi z duhom (Geist) tako, da
nas ju Simmel uci med seboj strogo lotevati. V ozadju tega razlikovanja gre za odnos
med naravo in duhom, s tem da je dufa razumljena Kot enotnost in sinteza narave in
duha. Ta enotnost je kot "nemirna ritmika duse", kajti ¢loveska duda je kot "bojni
prostor med naravo, ki je ona sama, in duhom, ki je tudi ona sama".!? Kot nekak$na pot
navzgor in navzdol ta nemirna ritmika po Simmlu pomeni tole: "Na nasi dusi nenehno
gradijo mo¢i, ki jih lahko poimenujemo le s prostorsko podobo stremenja navzgor, ki ga

10 Georg Simmel: Zur Philosophie des Schauspielers, nav. iz Georg Simmel (ur. Gertrud Kantorowitz):

Fragmente und Aufsditze. Aus dem Nachlafp und Verdffentdichungen der leizen Jahre, Drei Masken
Verlag, Miinchen 1923, str. 263 (dalje FuA).

Georg Simmel: Das Problem des Schicksals, nav. iz Georg Simmel (ur. Margarete Susman in Michael
Landmann): Briicke und Tiir. Essays des Philosophen zur Geschichte, Religion, Kunst und Gesellschaft,
K. F. Kochler Verlag, Stuttgart 1957, str. 8 (dalje BuT).

12 LA, str. 20.

13 Georg Simmel: Die Ruine, PhK, str. 131,
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druge mod¢i, ki v nas uc¢inkujejo kot nasa topost in nizkotnost in v slabem pomenu 'zgolj-
naravno', venomer prekinjajo, odrivajo s poti, dufijo. Kako se to dvoje medsebojno
mesa po meri in vrsti, se izkaZe v vsakem trenutku v formi naSe duse. Prav nikoli ji ni
uspelo dose¢i dokoncnega stanja, niti z odlo¢ilno zmago ene od strani niti z medse-
bojnim kompromisom."!4 Zato: kolikor ¢lovekova dusa pomeni zavest in duha, toliko
pomeni tudi naravo.'3

Poudarek je Ze na tem, da je tudi duh onaravljen in narava vsebuje v sebi duha kot
svojo samodolotbo najmanj tako kot kaj nagonskega ¢ustvenega in razumskega skrat-
ka, tudi narava je poduhovljena. To sporodilo nosi v sebi nem3ki izraz Gemiir,'% ki ga
Simmel pogosto uporablja, oziroma v sloven3&ini ¢lovekova narav, éud — izraz, ki se ni
najbolj uveljavil in ozna¢uje enotnost narave in zavesti.

Med drugim, v filozofskem pomenu $e posebej, pomeni ob&uteno razpoloZenje,
cuteco duso. znotraj katere imajo svojo enakovredno domovinsko pravico tako dozZivljaj,
pojem, ob¢utenje in vednost, skratka gre za nekaj, za kar vem in hkrati obcutim, bodisi
kot kaj lagodnega, ker je duhovno, denimo vrednote, ali nelagodnega, ker je naravno —
umiranje, smrt, zlo. Recimo tudi $e obc¢utenje in zavedanje trpljenja, ki ga je bilo v
zgodovini zelo veliko, toda, kot je Simmel upravnéeno opozarjal, tako malo reflektirano:
"Preseneda predvsem, kako malo bolegin &lovestva je preslo v njegovo filozofijo."!7
Vsekakor Simmlova misel opogumlja filozofijo, da spregovori tudi tam, kjer najbolj
boli, in spregovoril je o trpljenju Zensk, njihovi vsiljeni — pomZu;oCn — identiteti.

Zato soocenje s Simmlovo filozofijo nehote pomeni zacetek poti k sodobnim ime-
nom, Kot je Judith Butler, ki nas, tudi morda z nekaterimi zelo spornimi stalis¢i v delu iz
leta 1990 Gender Trouble: Feminism and the Subversion of ldentity vendar opozarja, da
identiteta Zenskega bitja ("gender") in Zenska kot subjekt ni biolo3ko, anatomsko dano
("sex"), ampak je druzbeno in zgodovinsko pridobljeno, celo vsiljeno. Tako Butlerjeva
v Zagatah s spolom mora opozarjati, da "je ne nazadnje tudi malo soglasja o tem, kaj
konstituira kategorijo 'Zensk(a)' ali bi jo moralo konstituirati”.'® S stalis¢i, da se nikce ne
rodi kot Zenska, temvec to postane (Simon de Beauvoir), da pravzaprav ne moremo reci,
da "Zenska" obstaja (Julia Kristeva), Zenska nima bioloskega spola (Luce Irigay) in da
je kategorija bioloskega spola 5()oh'n'c‘na kategorija, ki druzbo utemeljuje kot hetero-
seksualno (Monique Witting), ! omaja vsakrino dokonéno gotovost razmi$ljanj o Zen-
skah in o njihovi identiteti, kajti to je dejansko — simmlovsko receno — tragedija sodobne
kulture.

Ta a priori predpisana identiteta Zenski je verjetno vsaki bralki njenih misli — vsaj
za hip - tolikdno breme, da za¢uti mo&no potrebo upreti se stradni mo¢i navade — tej
lenobi, povprecju in pripravljenosti sprejeti s strani moSkega sveta vsiljeno in poni-
Zujoco identiteto.

Toda Simmlova misel posredno opozarja, da pri upornitvu — ne glede na to, na
kaj se nanasa — vendar velja upoStevati, da se vse sile samoosvobajanja Zal kaj hitro rade
za¢nejo spreminjati v samodestruktivne sile. Simmel osebno je bil temu kos: "Komaj je

14 pray tam.

15 Gl se razpravo Cvetka Toth: Kochekova biocentriéna metafizika, Apokalipsa, $t. 44-47, 2001, str. 308-
313.

Cud je "skupek ¢lovekovih lasmosti, iz katerih izhaja njegovo ravnanje; narava". G\. Slovar slovenskega
knjiznega jezika, DZS, Ljubljana 1991, str. 109. Gl. e France Tom3i¢: Nem3ko-slovenski slovar, DZS,
ljubljana 1970, str. 293.

17 Georg Simmel: Aus dem nachgelassenen Tagebuche, FuA, str. 17.

18 Judith Butler: Das Unbehagen der Geschlechter, Suhrkamp, Frankfurt am Main 1991, str. 16.

19 pray tam, str. 15.

16

374



ANTHROPOS 2003 1/4, str. 369-378

zaznati prizadetost, ko obravnava tragi¢en konflikt sodobne kulture. Teme, ob katerih
sta Kierkegaard in Schopenhauer skorajda zbolela in so Nietzscheja ne glede na njegove
nevrotiéne dispozicije pripeljale do blaznosti, druge do samomora, se pri Simmlu raz-
blinijo",2 to pa je ugotovitev, ki iz narave njegovega pisanja daje vedeti, kako mo¢na
osebnost je bil.

In Simmlova filozofija nam med drugim sporo¢a tudi opozorilo, da filozofija
potrebuje za svojo refleksijo Se kaj ve¢ kot Ze ustaljene in priznane metode, ki naj jam-
¢ijo gotovost vednosti, posebej kak3ne dokon¢ne. Tu so se oglasili Simmlovi kritiki in
mu o¢itali, da je bil skeptik in relativist, vendar je Simmlova sodelavka, zelo solidna
poznavalka njegovih misli in poznejSa izdajateljica nekaterih njegovih del Margarete
Susman (1872-1966) zapisala: "Toda na drugi strani ve za subjektivno resnico, ¢etudi Se
ne razkrito: Zagotovo je globoka skrivnost v tem, da obstaja nekaj takega kot resnica,
da jo, tako reko¢ zacrtano v nas z idejnimi potezami, odkrivamo, si je ne izmisljamo.'
Toda ker je tako, da strogo dejstvo sveta vendarle tolma¢imo sami, je Simmel tudi na
njeni osnovi vsepovsod videl probleme, ki so nenehno zaposlovali njegovo misljenje in
vendar niso dopustili konéne reditve. V vsem njegovem misljenju je na delu, in to od
samega zacCetka, neka temna, globoka notranja vednost o celoti resni¢nosti, ki pa jo
skusa izraziti, pa¢ ker je Zivel v tedanjem &asu, z metodami tradicionalnega misljenja.
Vsepovsod je njegova vednost — po tem se razlikuje od vse zgelj znanstvene filozofije —
globlje od njegovega misljenja. Zato je povsem zgreseno, ¢e v Simmlu vidimo skeptika.
Njegov relativizem ni izviral iz dvoma, temve¢ iz povsem druga¢nega razumevanja
resnice, kajti celo njegov skrajni relativizem je usmerjen v absolutno."?!

Vedno znova je treba poudarjati, da Simmlova filozofija ni filozofija ¢esa posled-
njega, ampak samo predposlednjega, kot taka nam je tudi blizu. Kajti predposlednje je v
marsicem dosegljivo in na dosegu, morda na podroc¢ju etike Se najbolj, prve in vzviSene
resnice nikdar.

3. Zivljenje — osredinjena dua

Zivljenje je po Simmlu najbolj osredinjeno z duso, v 3irfem pomenu po Simmlu
velja zivljenje imenovati kar osredinjena dusa, ki je kot tok navzven in navznoter, k sebi
in od sebe. Ta osredinjenost je na delu vsepovsod, ne da se je dolo¢iti in predpisati s
kak$nim strogo za¢rtanim predmetnim podrocjem, tako kot si sledijo predmetna ob-
mocja znotraj tradicionalne ontologije in metafizike. "Soofam se s pojmom Zivljenja Kot
sredis¢em; od tod pelje ena pot k dusi in jazu, druga k ideji, kozmosu, absolutu. Vpra-
Sanje naCela jaza je bilo treba preseci. Kljub temu pa ne moremo preprosto razveljaviti
prek njega pridobljenega znanja, da ne moremo filozofirati in graditi svetovnega nazora
brez nadaljnjega iz absolutne objektivnosti."?2 Njegova kritika absolutnega idealizma in
nacela jaza kot konstitutivne subjektivnosti povlece novo razmerje med subjektom in
objektom, ne ve¢ nacelo identitete, ampak prej komunikacije na podlagi razlikovane
deleznosti subjekta in objekta. Notranje in zunanje ostajata samostojna v tem smislu, ker
zavest ni predmetotvorna, intencionalnost zavesti je pri Simmlu nema. Predmetnost tudi
ni predvidljiva.

Ko govori o deleznosti med subjektom in objektom, ne sprejema panteizma starih
Grkov, opozarja na pasti determinizmov, Ki so nedvomno v vsakem psihologizmu, radi-

20 Giinther K. Lehman: Asthetik der Utopie. Arthur Schopenhauer, Siiren Kierkegaard, Georg Simmel,
2 Max Weber, Ernst Bloch, Verlag Giinther Neske, Stuttgart 1995, str. 115.

21 Margarete Susman: "Das Nah- und Fernsein des Fremden”, sir. 34,

22 prav tam, str. 6.
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kalno zavraca relativizem v podobi historicizma. Naravoslovje se preve¢ osredotoc¢a na
“mozno nujnost", religija na "nujno moZznost".23 Vse omenjene enostranskosti sooca
samo z Zivljenjem, ki z vsem in vsepovsod izstopa - Zivljenje je treba poiskati, in-
tenzivirati, kajti zivljenja je 3e vse premalo, in 3e to, kar je, mnogo preve¢ v reduk-
cionisti¢ni obliki: "Zdi se, da je Zivljenje skrajna objektivnost, h kateri lahko neposredno
prodiramo kot duSevni subjekti, da je najSirSa in najtrdnejsa objektivacija subjekta. Z
zivljenjem stojimo v sredid¢u med jazom in idejo, subjektom in objektom, osebo in
kozmosom. In dodeljeno nam je, da nismo ne gospodarji ne hlapci bivanja, in prav zato
smo svobodni. Vendar pa se to vidi Sele v skrajnem intenziviranju zivljenja, v duhovno
ozaves¢enem pristopu, ¢eprav znanstvena nerazlozljivost zivljenjskega procesa opozarja
na svobodo Ze v nizjih stopnjah. Kljub vsemu pa bi bilo mozno, da bi Zivljenje doseglo
Se neko visjo stopnjo zavesti; tedaj bi bili Se svobodnejSi. Morda je v naSem zdajSnjem
zivljenju po eni strani preve¢ jaza, po drugi preve¢ mehanskosti. Se vedno ni Cisto
zivljenje."24

Doseci zivljenje pomeni, da mora filozofska refleksija spregovoriti o vsem e tako
majhnem, obrobnem, celo nepriznanem in odrinjenem. Tradicionalna in priznana filo-
zofska podrogja, tako iz teoreti¢ne kot prakti¢ne filozofije, onemijo — niso ve¢ edina in
zavezujoca.

Simmel se zaveda, da je &lovekovo dojemanje nedvomno celostno naravnano, saj
je filozofija sama izraz te celostne naravnanosti. Toda Simmel temeljito prevpraSuje
moznosti za taksno celostno izrazanje, Kajti zaveda se, da celota nikakor ni ulovljiva
samo strogo pojmovno. Tu se je moral raziti s precej$njim delom zgodovine filozofije,
kajti njegova deviza, s katero je mnoge nagovoril in Se bolj prepri¢al, je, da je ravno
dozivljaj s svojo kar najbolj intenzivno naravnanostjo do celote oziroma totalitete Ziv-
ljenja to, kar Zivljenje dejansko dosega, ker je Zivljenje samo.

Skratka, celota — in ta je Zivljenje — je ulovljiva samo simbolno, celo alegori¢no, s
pojmom si tu nimamo ve¢ kaj pomagati; da isto velja tudi za celoto svetovne biti, ni
treba posebej prepri¢evati. Zato filozofija od zdaj naprej i5¢e in razvija nove spoznavne
oblike, ki bi bile zmozne 3e bolj celovitega dojemanja, kot je pojmovno. 1z Simmlovih
tekstov izhaja, da je doZivijaj — ob¢utim in mislim, kot to, kar je podlaga za srénost
filozofskih kategorij — trenutek, ko postaja notranje eno z zunanjim, Kajti doZivljaj v
svoje dojemanje vkljucuje tako razum, voljo in ¢ustva. Pojmu zdaj enakovredno stoji
nasproti nekaj docela nepojmovnega.

Hans-Georg Gadamer zato v svojem delu Resnica in metoda ugotavlja, da je
Simmel celo soodgovoren za to, da je beseda dozivljaj postala "modna beseda" >
vendar je k temu treba pripomniti, da ne v kontekstu filozofije Zivljenja, ampak znotraj
eksistencializma. Mesto, ki ga Gadamer deloma uposteva, je iz krajSe Simmlove Studije
z naslovom Problem usode iz leta 1913 in se v daljsi obliki glasi: "Kje nadalje se
spraSujemo o bistvu nenavadnega dejstva, ki ga imenujemo 'dozivljanje'? Kaj pomeni ta
posebni odnos Zivljenja do stvari in dogodkov, s katerim se ti tako reko¢ razresijo v
zivljenju samem, ki jih asimilira, tako da to objektivno ne postane le slika in predstava,
tako kot v spoznanju, temve¢ momenti Zivljenjskega procesa samega? Teh problemov
nikakor ne moremo resiti s psiholoSkimi analizami; to da obstajajo taka duSevna doga-
janja kot ljubezen in doZivljanje kot bivanjske resni¢nosti, zahteva filozofsko razlago, ¢e

23 pray tam, str. 8.
4 pray tam, str. 7.
Hans-Georg Gadamer: Wahrheir und Methode. Grundziige einer philosophischen Hermeneutik, Mohr,
Tubingen 1990, str. 75.
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si filozofija sploh v katerem koli smislu prizadeva, da bi bila 'Zivljenjska modrost',"20

In vrsta filozofov najraznovrstnejSih usmeritev je preizkusala svojo miselno ostri-
no s pomocjo dozivljaja, ¢etudi se je kak deklarirani dialektik sramoval izraza doZivljaj
in je raje uporabljal izraz samoizkustvo. Pri tem je dobro vedel, da je doZivljaj 1zrazito
samonanasajota se dejavnost, celo samoproizvajajo¢i subjekt, ki ga v njegovem delo-
vanju opredeljuje tudi intuitivno dojemanje kot nereducirano izkustvo. Med tem, kar je
neposrednost sama in kar je mo¢ posredovanja, prihaja do enotnosti, ki se sprozi tudi
tam, Kjer bi sicer kak tradicionalist spregovoril samo o kak3ni esejisticno zanimivi
pustolovi¢ini. Dozivljaj torej, ki je moment Zivljenjskega procesa samega, in $ele takrat,
ko filozofija uspe to izre€i, je po Simmlu zares Zivljenjska modrost. In Simmel je povrhu
podal zelo mo¢ne argumente, zakaj pri tem sploh ne gre za psihologizem.

Da je pustolovi¢ina filozofsko berljiva enako kot kak suhoparni traktat o Cistosti
duha, je ena najbolj prepri¢ljivih plati Simmlove filozofije.

Filozofiji Zivljenja, vsaj kakor to kaZejo Simmlovi prispevki, je vseckakor treba
priznati, da se zaveda, kako samoohranjanje in samopotrjevanje uma — kot je bilo v pri-
¢ujoci razpravi poudarjeno — sodi tudi kaj emancipacijskega. Namre¢ emancipacija tiste
modrosti, Ki z vsem uposteva in priznava Zivljenje, te, Zzal do zdaj skozi zgodovino
odrinjene in nepriznane Zenske modrosti, Ki je bila vedno oznatena za manjvredno.

Danes je moZna suverena trditev, da je bilo to dejstvo nepotrebno, odveg, sramota
in zlo¢in ¢lovestva.

Ko razpravljamo o tem, Kje in pri kom so nastavki za celovitejSe razumevanje
filozofije, ne samo kot mo3ke znanosti, ampak tudi Zenske, Simmlovega imeha ne
moremo izpustiti. Ta trenutek Se vedno zelo aktualni izraz feministicna filozofija bo imel
vsekakor samo prehoden pomen in vlogo. Kajti ravno filozofija Zivljenja posredno
opozarja, da je ideal filozofija kot spravljena razli¢nost logosa in sofije.

In taka spravljena razli¢nost je lahko v tisogletju, ki se je Ze za¢elo ena najboljsih
podlag za tisto orientacijo misljenja, Ki si zavestno prizadeva za ohranjanje Zivljenja v
vsaki njegovi pojavni obliki in za ohranjanje vse svetovne biti. Tak$na nova orientacija
misljenja se bo morala odre¢i samo mo$kocentri¢no usmerjeni logiki.
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