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NEWMAN IN PRENOVA

Cloveski in kr$¢anski lik kardinala Newmana

»Na svojo opazovalnico bom stopil, na opazovalis¢e se bom
postavil: oprezoval bom, da vidim, kaj mi bo rekel« (Hab 2.1).

»Na opazovalnico bom stopil ...«, to misel iz preroka Habakuka,
krepkega Kklicarja Zive, trdne vere in brezpogojnega zaupanja v Boga,
vere in zaupanja, ki tudi sredi najhuj$ih nevarnosti in najgostejse
teme prezeneta vse prazne strahove in omogocita mirno, plodovito
dejavnost, je Newman skozi ve¢ desetletij v svojih govorih in spisih
vedno znova ponavljal. Ali ni ta misel primerna tudi za izhodisce
sestavka, v katerem naj bi bil vsaj nekoliko predstavljen ¢loveski
in krscanski lik moza, ¢igar slovita knjiga Apologia pro vita sua je
letos prvikrat izsla v slovens¢ini — v prevodu rajnega dr. Janeza
Fabijana, profesorja dogmatike na teoloski Fakulteti v Ljubljani?
Lociti »¢loveski« in »krs¢anski« lik je pri Newmanu $e posebno
nemogoce, ker se pri njem to dvoje $e zlasti izrazito zliva v enoto;
moremo ju le metodi¢no razlikovati. Zato tega dvojega tudi v tem
sestavku ne kaze Ze na zunaj locevati.

Po Newmanovem trdnem prepricanju je nekaj bistvenega za
¢loveka ravno to, da je — po poznejsem Rahnerjevem izrazanju -
mozen »poslusalec bozje besede«, navsezadnje Besede, ki jo je Bog
nepreklicno izrekel v Kristusu kot Besedo odre$enja, namenjeno
vsemu clovestvu, ki je pa poklicano, da svobodno odgovori. In
Newman je trdno preprican, da je clovek tem bolj ¢lovek, ¢im bolj
skrben in tenkocuten poslusalec bozje besede je, besede, ki govori
¢loveku predvsem po vesti.

Vest kot organ izkustva najodlicnejse realnosti

Ze s petnajstim letom starosti je imel Newman odlo¢ilno
religiozno dozivetje, svoje »prvo spreobrnjenje, ki je dalo njego-
vemu zivljenju trdno, nikdar ve¢ omajano smer k Bogu in ga
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notranje tako prepricalo, kakor da ima roke in noge. Ko je nekako
tridesetleten potoval v Italijo in na Siciliji oblezal bolan, je sluzabnik
ze mislil, da je z njim konec; a tedaj je Newman v vrocici, ne da bi
bil kaj pomislil, izrekel besede, ki se jih je potem vedno spominjal:
»Nisem gresil zoper luc¢!«

V Apologiji pravi: »Ce me vprasajo, zakaj verujem v Boga,
odgovarjam, da zato, ker verjamem v samega sebe; saj ¢utim, da
je nemogoce verjeti v svojo lastno eksistenco (tega dejstva sem
popolnoma gotov), ne da bi veroval tudi v eksistenco Njega, ki zivi
kot osebno, vsevidno, vse sodece bitje v moji vesti« (Apol. 283).
— »Ce izhajam iz eksistence enega Boga (ki sem je, kakor sem Ze
rekel, tako gotov kakor svoje lastne eksistence, ceprav bi razloge za
to gotovost tezko prenesel v logi¢no obliko, ki bi zadovoljevala v
slehernem primeru) in usmerim svoj pogled od sebe v svet ljudi,
me to napolnjuje z nedopovedljivo zalostjo. Zdi se, da svet veliko
resnico, ki sem z njo povsem prezet, taji. Zaradi tega sem nujno
tako zbegan, kakor ce bi svet zanikal mojo lastno eksistenco. Ko bi
pogledal v zrcalo in ne bi uzrl svojega obraza, bi se me lotil enak
obcutek kakor sedaj, ko gledam v Zivi in nemirni svet in ne vidim
odseva njegovega Stvarnika. To je zame ena izmed velikih tezav pri
tej absolutno prvi verski resnici, o kateri sem pravkar govoril. Ko
bi ne bilo tega glasu, ki tako jasno govori v moji vesti in mojem
srcu, bi bil ob pogledu v svet ateist ali panteist ali politeist. Govorim
samo o sebi. In nikakor ne tajim resni¢ne moci dokazov za bivanje
bozje, dokazov, ki so obsezeni v dejstvih ¢loveske druzbe in poteku
zgodovine, vendar ti ne ogrevajo in ne razveseljujejo. Ne odstra-
njujejo zime moje neutolazljivosti, ne poganjajo v meni nobenih
cvetnih popkov, nobenih zelenih listov in ne razveseljujejo moje
notranjosti« (Apol. 293 sl.).

Vest je Newmanu organ za resnic¢nost, ki je odlo¢ilna: »Bog
in dusa«. Moc¢ za odlocanje v stvareh vere daje po Newmanovem
nauku vest, v kateri je clovek do globin pri samem sebi in pri naj-
bolj notranjem dnu, ki ¢loveka nosi. Religiozni ¢lovek je najprej
tisti, ki je odprt za moralno izkustvo in zvest temu izkustvu. Vest
je, pravi Newman, bistvena funkcija ¢loveske narave in nas uvaja
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tja, kjer se ¢loveska narava svobodno razvija, v tisti red resnice, ki
mu je moralna vest orodje spoznanja.’

V tem pogledu se Newmanova usmerjenost s prestopom v
katolisko Cerkev ni prav ni¢ spremenila, kve¢jemu v kaki stvari
poglobila. V Apologiji pravi Newman: »Ze kot otroka so me udili,
da sva Stvarnik in jaz njegova stvar, edini dve bitji, jasni ,v naravi
stvari’. Le to vem sedaj ¢isto natan¢no, Cesar takrat nisem vedel:
katoliska Cerkev ne dovoljuje nobene podobe, materialne ali ne-
materialne, nobenega dogmati¢nega simbola, nobenega obreda,
nobenega svetnika niti ne same preblazene Device, da bi se po-
stavila med duSo in njenega Stvarnika. Vedno si stojita nasproti
iz obli¢ja v obli¢je ,solus cum solo. On edini je Stvarnik, on edini
Odresenik, pred njegovimi o¢mi gremo v smrt, v gledanju Boga
je nasa blazenost« (Apol. 249 sl.).

Kaksna resnoba veje iz besed, ki jih je Newman govoril leta
1849 v eni od svojih pridig! »Pomislite, bratje moji,« pravi, »vsakdo,
ki diha, visok in nizek, ucen in neucen, mlad in star, moz in Zena,
ima neko poslanstvo, neko delo. Nismo zaman poslani na ta svet,
nismo rojeni po naklju¢ju. Nismo zato tukaj, da bi zvecer $li spat
in zjutraj vstali, da bi delali za svoj krubh, jedli in pili, se smejali in
se $alili, gresili, ako nam to pride na misel, se poboljsali, ce smo
greha navelicani, ustanovili druzino in umrli. Bog gleda vsakogar
izmed nas, vsako duso ustvari in ji da prebivalisce v telesu, vsako-
gar po vrsti za doloceno Zivljenjsko nalogo ... Z vsakomer od nas
ima neki namen prod o¢mi. — Kakor ima Kristus svoje delo, tako
imamo tudi mi svojega; kakor se je on veselil, da je vrsil svoje delo,
tako naj imamo tudi mi veselje nad svojim delom ...«?

»... Oprezoval bom, da vidim, kaj mi bo rekel Bogl«

Ko je Newman po mnogoletnem razmisljanju, studiju cerkve-
nih ocetov in velikih notranjih bojih v vesti zacutil dolznost, da se
odvrne od anglikanske Cerkve, a mu $e ni bilo docela jasno, ali je
bozja volja, da postane katoli¢an, se je odpovedal svoji zelo ugledni
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in ljubljeni sluzbi in se z nekaterimi mladimi prijatelji umaknil v
samoto, trdno odlocen, da se bo dal vodili samo svoji vesti, glasu
osebnega Boga, ki je prica in sodnik nasih najbolj notranjih dejanj.
Ze dalj ¢asa je imel za svoj sklep: »Hocem Ziveti bolj sveto, ne da
bi kriticno presojal Cerkev!« Pri tem je mislil $e na anglikansko
Cerkev. V samoti je hotel — nikakor ne nedelavno - spoznati, »kaj
mu bo rekel« Bog. Posvecal se je obilnejsi in globlji molitvi, hkrati
pa vnetemu Studiju razvoja verskega nauka, da bi priSel do jasnosti.
Glede odnosa do drugih pravi: »Ko sem se v Oxfordu boril za
anglikansko Cerkev, sem bil res vesel, ¢e sem pridobil konvertite; in
¢eprav nisem nikoli prekrsil svojega Zivljenjskega pravila (¢e ga smem
tako imenovati), o katerem sem Ze govoril, da sem namre¢ ucenca
bolj nasel kakor iskal, sem se nekaterim brez dvoma na poseben nacin
priblizal. To pa je prenehalo, kakor hitro sem podvomil o trdnosti
temelja, na katerega sem opiral svojo kontroverzo ... A odkar sem se
nagibal k Rimu, sem po moznosti opustil vsako misel, da bi vplival
na druge v kakr$nikoli smeri in kakorkoli. Od tedaj sem skrbel le sam
zase ... Kako bi smel begali ljudi, ko pa sem bil sam zbegan in nisem
imel sredstev, s katerimi bi jim pomagal iz take zbeganosti? In ce so
bili Ze zbegani, kako bi jih mogel usmeriti v zavetiSce, ko pa nisem
bil gotov, da ga bom pogodil sam zase? Imel sem le eno pot in eno
dolZnost: omejiti sem se moral le na svojo zadevo. Spomnil sem se
na Pascalove besede: «<Sam bom umr). Premisljeno sem izlo¢il iz vseh
svojih misli vsa druga dela in vse druge smotre in nisem nikomur
¢rhnil besede, razen kadar sem bil dolzan govoriti« (Apol. 271sl).

»Ce bi moral to no¢ umreti ...«

Poznavalci Newmanovega Zivljenja so preseneceni nad popol-
no odsotnostjo sleherne posvetne ambicije pri tem »religioznem
poetu, ki pa je ob vsej svoji poeti¢ni nadarjenosti $e neprimerno
bolj clovek etosa in religije, zdruzenih v nelocljivo enoto. Irec Sean
O‘Faolain, ki je po svoji pisateljski usmerjenosti karikaturist in le
zato pri Newmanu preve¢ vidi prevladovanje le enega, tj. poeti¢ne
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emocionalnosti, mora ugotoviti: »Nobena javna oseba ne bi mogla
biti nikdar kakorkoli pomembna za tega ¢loveka (Newmana) in
morda Se manj kot vsa njegova lastna javna osebnost. Zanj je edina
realna osebnost zasebna osebnost: anonimna skrivnost, o kateri
imamo mi sami le neadekvatno spoznanje, vpliv enega duha na
drugega, vpliv, ki ga pozna samo ,Neskon¢ni'« Newman je $el po
svoji poti v skladu z zahtevami svoje notranje rasti, ne da bi bil
prehiteval znamenje bozje volje, javljajoc¢e se mu po notranjem glasu
vesti, ne da bi bil en sam trenutek omahoval, ko je $lo za to, da bi
zrtvoval svoje dobro ime, svoj ugled, ne da bi se bil kolickaj zmenil
za svetne posledice ali za javne odmeve svojih dejanj. Pred obli¢jem
dolznosti, da prestopi v rimskokatolisko Cerkev, ga je mucila samo
ena zaskrbljenost, mucila do zbeganosti: kaksen ucinek bo imelo
to njegovo dejanje na duha njegovih prijateljev in ucencev.?

J. H. Walgrave pravi, da sta na izhodis¢u Newmanovega Zi-
vljenja in dela dve izkustvi: religiozno izkustvo vesti in izkustvo
zgodovinskega sveta!*

Nekako deset mesecev pred svojim prestopom je Newman
pisal neki anglikanki, ki je pozneje postala salezijanska redovnica:
»Stanje rimske Cerkve je v tem casu tako nezadovoljivo! Trdno sem
preprican, da bi le preprost, neposreden klic dolznosti mogel koga
opravicili, da zapusti naso Cerkev; nobena posebna nagnjenost do
druge Cerkve, nobeno navdusenje nad njenim bogosluzjem, nobeno
upanje na vecji verski napredek v njej, nobena nevolja, noben srd
na osebe in stvari, med katerimi Zivimo v angleski Cerkvi. Prepro-
sto vprasanje se glasi: Ali se morem jaz (ne kdo drug, ampak ce se
morem jaz) zvelicati v angleski Cerkvi? Ali bi jaz bil varen, ¢e bi
moral to no¢ umreti? Ali je zame smrtni greh, ¢e ne prestopim v
drugo obcestvo?« (Apol. 284).

Nekoliko pred tem pismom je zacel pisali knjigo, ki jo neredki e
posebej oznacujejo kot genialno: »An Essay on the Development of
Christian Doctrine«. Sam pravi: »Trdo sem delal vse leto do oktobra.
Medtem ko je delo napredovalo, so vse moje tezave tako izginile,
da sem nehal govoriti o ,rimskih katolicanih® in sem jih pogumno
imenoval samo katolicane. Preden sem prisel do konca, sem se
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odlocil za sprejem in knjiga je ostala taksna, kakrsna je bila takrat:
nedokoncana« (Apol. 287). Zdelo se mu je, da bi sam zase ne bil vec¢
varen, »¢e bi moral to no¢ umreti«. Knjiga se koncuje presenetljivo:

»In sedaj, dragi bralec, cas je kratek, ve¢nost je dolga. Ne od-
rivaj od sebe, kar si tu nasel: ne glej na to le kot na snov sedanje
kontroverze; ne odhajaj odlocen, da bo$ to zavracal in se oziral za
najboljso moznostjo, kako bi to zavrgel; ne zavajaj samega sebe z
domisljijo, da to prihaja iz razocaranja, ali gnusa, ali nemira, ali
ranjenega Custva, ali neprimerne obcutljivosti, ali druge slabosti.
Ne bodi zaverovan v drusc¢ino preteklih let, ne dolocaj, da je to
resnica, kar Zelis, da bi bila, in ne napravljaj malika iz priljubljenih
predsodkov. Cas je kratek, ve¢nost je dolga.

«Zdaj odpuscas, Gospod, svojega sluzabnika po svoji besedi v
miru; zakaj videle so moje oci tvoje zveli¢anjer.«’

Dva dni za tem, 8. oktobra 1845, je bil Newman skupaj z dvema
mladima prijateljema sprejet v katolisko Cerkev.

Ze v zadnjih letih svojega Zivljenja je poln hvaleznosti zapisal:
»Kot katolican sem moral prestati ve¢ preskusenj in trpljenja kakor
anglikanec, toda niti enkrat si nisem Zelel nazaj; nikdar se nisem
nehal Stvarniku zahvaljevati za milost, ki mi je dala mo¢ za veliki
preobrat v zivljenju. Prijatelju, ki je ostal anglikanec, Edvardsu, nek-
danjemu tajniku Evangelicanske skupnosti, pa je 24. 2. 1887 dostavil
v pismu: »Noc¢em najinega dopisovanja koncati, ne da bi priceval za
svojo odkritosréno ljubezen in vdanost do katoliske Cerkve, ceprav
mislim, da o tem ne dvomite. Ako bi hotel utemeljiti to neomejeno
in brezpogojno vdanost, kaj morem drugega reci, kakor da je velike
sijoce resnice, ki sem se jih kot otrok naucil iz evangeli¢canskega
nauka, sveta rimska Cerkev mojemu srcu vtisnila z novim, vedno
mocnej$im poudarkom? Cerkev je dodajala preprostim evangelic¢an-
skim naukom mojih prvih uciteljev, a pri tem ni ni¢esar zmanjsala,
oslabila ali razveljavila. Nasprotno, v Gospodovem bozanstvu in v
njegovem odresilnem delu, v njegovi resni¢ni pri¢ujo¢nosti v sv.
obhajilu, v njeni bozji in ¢loveski oblasti sem nasel mo¢, pribe-
zalidce, veselje in tolazbo, kakor to velja za vse dobre katolicane;
evangelicanski kristjani imajo to le v slabotni meri ...«*
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Soocenje z novim trpljenjem in nerazumevanjem

Ce koli¢kaj upostevamo gore trpljenja, ki so se zgrnile na
Newmana v njegovi katolidki dobi Se bolj kakor v anglikanski,
bomo priznali, da je bil zmozen kaj takega zapisati samo clovek
brez sence iskanja samega sebe, brez trohice slavohlepja, ¢lovek
z izrazito svetnis$ko duso, ki je »oprezovala« samo za enim: da bi
videla: »kaj ji bo Bog rekel«. Tudi ¢e bi Newman ne bil zadel na
ozkost in nerazumevanje neredkih katolicanov, ne izvzemsi cer-
kvene predstojnike in duhovniske sobrate, bi bilo spri¢o razmer, v
katerih je zivela katoliSka Cerkev v Angliji, dovolj preskusenj. Ko
je bil Newman $e anglikanec, je bil v Oxfordu kot pridigar delezen
silne pozornosti in je napravljal najgloblji vtis. Ko pa je kot katoliski
duhovnik po svoji vrnitvi s Studija v Rimu imel postne pridige, je
govoril tako reko¢ praznim klopem. Kolikor je bilo katolicanov
v Angliji, so bili to po vecini irski industrijski delavci. Kako bi
mogli ti iti za Newmanovimi visokimi in globokimi mislimi, naj
bi e tako hoteli? Newmanovo delo za dublinsko univerzo v letih
1851-58 se je $e posebno ponesrecilo. Zamisel je bila sicer izvrstna,
toda razmere niso dovolile uspesnega uresnicenja. Kako bi to ne
zalostilo ¢loveka, ki je z vsem srcem Zzelel storiti kaj temeljitega za
uresnicevanje bozjega kraljestva? Vendar tudi najvecje bridkosti
Newmana niso omajale v njegovi trdni zvestobi Cerkvi, v kateri je,
kakor pravi, kon¢no nasel pristanisce. Prijatelju lordu Blachfordu
je pisal: »Niti sence zaskrbljenosti nimam, da bi katoliska Cerkev
in njen nauk ne izvirala neposredno od Boga ... Ko bom odsel
od tod, bo morda prisel iz tega, kar sem v Dublinu storil, kak sad;
in ker upam, da nisem delal zaradi ljudi, tudi ne zaradi zemeljske
hierarhije, da, niti ne zaradi papeske pohvale, marve¢ za bozjo
Cerkev in za njeno povisanje, mi ni treba zalovati nad ni¢imer in
mi ni treba nicesar zeleli kakor to, kar ravno je.«’

Ko so ga mnogi ostro sodili zaradi njegove zadrzanosti pri
pospesevanju konverzij iz anglikanizma, zlasti $e zaradi tega, ker
se nikakor ni trudil posebej za pridobitev »visokih« krogov, je
potozil v svojem dnevniku z dne 21. 1. 1809: Kardinal Wiseman
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in katoli¢ani na splo$no mislijo samo na sijajna spreobrnjenja
velikih, imenitnik ucenih moz, ne na spreobrnjenja preprostih,
revnih. Kakor da bo pridobitev imenitnikov sredstvo za mnozi¢na
spreobrnjenja. Nato Newman nadaljuje dobesedno: »Jaz pa sem
¢isto drugacen; moji cilji, moje pojmovanje, moja delavnost, moje
sposobnosti gredo v drugo smer ... Zame niso konverzije prvo,
marve¢ versko-nravni napredek katoli¢anov. Tako zelo sem si to
postavil za cilj, da do danes svet vztraja pri govorici, ¢e$ da prote-
stantom sploh ne priporo¢am, naj postanejo katoli¢ani. In ¢e sem
zatrjeval kot svoje mnenje to, da se bojim prenagljeno nagovarjati
h konverziji izobrazene ljudi, ker bi sicer ne izracunali stroskov
in bi po svojem prestopu v Cerkev imeli tezave, hocem s tem dati
razumeti eno: Cerkev mora prav tako biti pripravljena na konvertite,
kakor morajo ti biti pripravljeni za Cerkev.«®

Seveda bi bilo popolnoma zgreseno, e bi kdo iz tega sklepal,
da je bil Newman verski indiferentist vsaj glede na druge ljudi.
Indiferentist ne bi mogel nasloviti na anglikance kaj takega, kakor
je to storil Newman npr. v svojih predavanjih leta 1850: »Naucite
se, bratje moji, bati se za svoje duse! Je nekaj biti v notranjem miru;
a ni vse — to bi mogla biti tudi smrtna bolezen. Katoliski ¢lovek in
samo on ima tisto zdruzenje zunanjih in notranjih znamenj bozje
milosti, ki prek njegove duse razliva lu¢ prepricanja in ga napravlja
neustraenega v njegovi veri, kakor ga napravlja tudi mirnega in
hvaleznega v njegovem zaupanju.«’

Na novo ozivljeni in odreseni Avgustin

Znacilno je pri Newmanu zlasti to, da je sicer vedno nadvse
pozoren na clovekovo osebnost, na subjekt, na njegovo vest, na
njegovo svobodno voljo, na njegove konkretne lastnosti. In vselej
je skrajno spostljiv do vsega tega. Kljub temu pa nikdar ne podlega
napacnemu subjektivizmu, ki je tako poguben za evropsko kulturo.
O vesti npr. poudarja, da je to »najnovejsi Kristusov namestnik«
in zato »nikoli ni dovoljeno ravnati zoper vest«. Toda »vest ni ne
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daljnovidno iskanje samega sebe ne Zelja, da bi bil ¢lovek sam s seboj
v soglasju, marvec je oznanilo o Tistem, ki nam govori skozi zastor
narave kakor tudi skozi zastor milosti ... Toda kaksna je danasnja
predstava o vesti v duhovnem zivljenju ljudstva in izobrazenstva ...
Ako se ljudje sklicujejo na vest’, sploh ne mislijo na pravice Stvar-
nika ne na vezanost stvari nasproti Njemu v njenem misljenju in
delovanju; mislijo namre¢ na pravico misliti, govoriti, pisati, delati,
kakor ugaja njihovi sodbi ali samovolji, ne da bi sploh mislili na
Boga ... V mislih imajo ,pravico, da odlocajo sami o sebi’«'

Jezuit E. Przywara je Newmana oznacil za ozivljenega Avgu-
§tina, ki je premagal enostranost svojih razlagalcev (med njimi
Lutra in janzenistov), pa tudi enostranosti zgodovinskega Av-
gustina samega. Newman je spro$¢en in odreSeni Avgustin, ki
ni ostal le pri poduhovljenem antipelagiancu, ampak je potrdil
tudi antidonatisti¢cnega Avgustina s svojim priznanjem vidnega
v religiji in Cerkvi. Newman je prav tako kakor Avgustin ozna-
njevalec osebnostnega, ponotranjenosti, individua, vesti, a tudi
obcestva, avtoritete, vidnosti Cerkve, dogme«"' (brez morecega
dogmatizma).

Pri Newmanu je npr. bivsi protestant Th. Haecker nasel vse
tisto, kar je prej obcudoval pozitivnega pri Kierkegaardu; le da je pri
Newmanu nasel to uveljavljeno v vse vedji Cistosti in zrelosti, zlasti
pa brez tistih pogubnih enostranosti, ki jih je najti pri tem velikem
Dancu. Newmana prevzema ni¢ manj intenzivna eti¢na resnoba in
neizprosnost kakor Kierkegaarda; a ta je pri Newmanu zdruzena
z neprimerno veéjo mocjo spostljivega obvladovanja objektivne
stvarnosti. Kierkegaard z zahajanjem v subjektivizem veckrat zrusi
objekt in s tem v temelju zrusi vse, tudi tisto, kar bi rad zgradil.
Newman pa ne rusi, temvec le odstranja vse tisto, kar bi moglo
ogrozati trdno in Zivo stavbo globokega krs¢anskega in katoliske-
ga zivljenja. Newman je nasprotnik racionalizma, a ni nasprotnik
razuma in ne skeptik. »Ne smemo mislili, kakor da imam jaz kak
strah pred dokazi razuma za stvar kr§¢anskega verovanja, kakor da
bi bila pamet za to nevarna, kakor da bi vera ne mogla obstati pred
natanc¢nim raziskovanjem ... Vendar, ¢e ¢lovek hodi okrog samo z
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dokazi, ¢e ne iS¢e Boga z zanesljivejsimi sredstvi — tedaj ali resnice
ne bo dosegel ali pa bo dobil o njej samo votel nestvaren nazor.«'

Po Newmanovem nauku, slone¢em na lastnih izkustvih, je vest
tisti kraj, od koder kot oseba pridemo k osebnemu Bogu. Izkustvo
Boga sodnika pa v vesti ostvari hrepenenje po Odreseniku, po Bogu
odresenja-zveli¢anja, po Bogu razodetja: hrepenenje po tem, ¢esar
vest ne more dati. K temu se pridruzijo $e uganke ustvarjenega
sveta. Tako pride do spoznanja Boga in Kristusa. Kar se tice tre-
tjega, namrec Cerkve, pozna Newman le alternativo: ali ateizem ali
(katoliska) Cerkev - vsaka vmesna postaja je po njegovem gledanju
le provizori¢na, tj. na poti k enemu ali drugemu."

Ko H. Fries primerja Newmana in Déllingerja (velikega zgo-
dovinarja, duhovnika, sodobnika J. H. Newmana), ki je tudi Se
po svojem odpadu od katoliske Cerkve vztrajal pri trditvi, da je
Newman zgodovinar velikega formata, zlasti »prva Ziveca avtoriteta
na podrodju kricanske starodavnosti«, pride tudi do vprasanja
vernosti obeh moz. In pravi: »S tem zadenemo na zadnjo, morda
najvaznejso tocko razlike med obema velikanoma. Newman je bil
izrazito religiozna osebnost. Ne pravimo, da Déllinger ni bil veren
... In vendar ne delamo Déllingerju krivice, ¢e trdimo, da ne dosega
Newmanove velike religioznosti. Eksistencialni ,myself and my
creator” (jaz in moj stvarnik), ki je nosil celotno Newmanovo Zivlje-
nje in ustvarjanje ter ga odlo¢ilno usmerjal, neiz¢rpno religiozno
bogastvo njegovega srca, zgovorno pricevanje njegovega velikega in
globokega verovanja; to je ostalo Dollingerju tuje. Morda je tukaj
najgloblji razlog, da sta se kon¢no lo¢ila in se morala lo¢iti drug od
drugega dva, ki sta tako dolgo ¢asa hodila po skupnih poteh in ki
sta bila v tako mnogih tockah tovarisa v zivljenju, usodi in trplje-
nju; razlog, da so bila zadnja leta njunega Zivljenja tako razli¢na.
Morda od tod prihaja tudi dejstvo, da je Newman danes bolj Ziv,
kakor je bil za svojega zivljenja, in sicer — brez pretiravanja - po
vsem krscanskem svetu.«!*

Newman je umrl, ko je bil star skoraj devetdeset let. Do zadnjega
je ostal duhovno svez in delaven, ceprav je bil ze skozi desetletja
skrajno slabotnega zdravja. In vedno bolj je bil poln skromne in
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ponizne cloveskosti. In kar naprej je imel v rokah rozni venec.
Sicer pa je ze osemnajst let pred svojo smrtjo velikokrat zapisal
v dnevnik, da se pripravlja na smrt. Za nagrobni napis si je sam
dolo¢il: »Ex umbris et imaginibus ad veritatem« (»1z senc in podob
do resnice«). Pristavil pa je v oporoki, naj tega napisa ne bo, ¢e bi
ga kdo razlagal kot mnenje, da je bil Newman skeptik.

Kaksen ¢ut odgovornosti za druge!

Vecne resnice v transparentu lepote

Kardinal Maning, ki je neko¢ prek Newmana nasel pot h kato-
liski veri, a je kmalu zatem stal v malo razveseljivem nasprotju do
njega, je imel v Londonu spominski govor. Pri tem je povedal besede,
ki so bile v ¢ast tako njemu kakor Newmanu. Dejal je: »Zgubili smo
nasSega najvecjega pricevalca vere; in mi vsi smo postali revnejsi
z njegovo izgubo. Obcutimo bridkost, kaksna se kaze le ob smrti
najblizjih in najdrazjih. Kardinal Newman je bil nestetim prina-
$alec duhovnega zivljenja, duhovni voditelj, oce in prijatelj. Ve¢ne
resnice je podajal v transparentu lepote. Zgodovina nase dezele bo v
prihodnosti njegovo ime imenovala med najve¢jimi nasega naroda,
kot spoznavalca vere, kot velikega ucitelja ljudi, kot spoznavalca
pravi¢nosti, poboznosti in ljubezni.« H. Fries pristavlja: »Te besede
prav do te ure niso ¢isto ni¢ izgubile svoje veljavnosti; rajsi so jo
Se pridobile in so bile medtem na mnogotere nacine potrjene. Ce
evangelicanski cerkveni zgodovinar Walter Nigg uvrs¢a Newmana
med preroske mislece, potem je s tem dobro zadel karakterizacijo.
»Zlasti ¢e spada k prerostvu ne le prognoza prihodnosti, marvec
tudi diagnoza sedanjosti, v kateri se zacne in odseva prihodnost,
dalje usoda ,nesodobnosti‘ in tragi¢nosti kakor tudi brezpogojna,
z nikakrsnim nasprotovanjem omajljiva zavzetost za prepricanje,
ki je bilo spoznano za resni¢no.«"

Anton Strle, Cloveski in krs¢anski lik kardinala Newmana, v: Znamenje 3(1973)405-413.
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Izredna knjiga o Kristusu:

Dr. Anton Nadrah, Odresenik Jezus Kristus

Delo stiskega opata dr. Antona Nadraha je napisano z veliko
razgledanostjo po svetovni teologki literaturi in z neopore¢no znan-
stveno postenostjo, resnobo in strokovnostjo. Knjiga je nastala iz
predavanj, ki jih je avtor imel na Teoloski fakulteti v Ljubljani skoraj
dvajset let. Kardinal J. H. Newman je kot cilj izobrazbe na katoliskih
visokih $olah postavil v povzetku tole: Vzgoja duha k zmoznosti
presojanja; jasen pogled na stvarnost pred seboj in v sebi; filozofska
odprtost (da se ¢lovek ne zabubi v samovoljne miselne zgradbe);
modrost in umska samoobvladanost v sluzbi resnice. - Tega duha je
¢utiti v tej Nadrahovi knjigi. Tukaj se je opat dr. Nadrah pac zvesto
drzal (in se e vedno drzi) nacela, ki je vsebovano v besedah istega
velikega »cerkvenega oceta prihodnosti, kakor nekateri oznacujejo
Newmana: »Za dobro stanje Cerkve potrebujemo danes ... posebno
$e zdrave sodbe, potrpezljivega razlo¢evanja, umevajocega misljenja,
zdrznosti od vseh zasebnih domislekov in muhavosti in osebnih
okusov, z eno besedo, potrebujemo bozje modrosti.«

V knjigi so obdelana vsa pomembnejsa vprasanja o Kristusu
in njegovem odreSenju (tudi danasnja nekatera zelo zgreSena in
samovoljna naziranja v teologiji in nekaksni antiteologiji, zlasti na
straneh 23-86 so na kratko, a posteno prikazana - avtor je ocitno
tako prepri¢an o moci resnice, da se razgledanemu in zrelemu kri-
stjanu ni treba nekako trepetaje izmikati spoprijemu z zmoto). Delo
je napisano jasno in pregledno, eprav se avtor v polnosti zaveda, da
gre v veri in teologiji za spoznavanje »nedoumljivega Kristusovega
bogastva« (Ef 3,8), za spoznavanje Kristusove in bozje ljubezni,
»ki presega sleherno spoznanje« (Ef 3,19). Tista jasnost podajanja
in razlaganja je v tem, da na podlagi razodete bozje besede, ki je
v celoti povzeta v ucloveceno Bozjo Besedo - Kristusa, teologija
pod mnogoterimi vidiki in z ozirom na najrazli¢nejsa Zivljenjska
vprasanja pokaze v smer, kamor je treba c¢loveku kreniti, da bo
prisel do cilja: Ne hodimo v soncu, v poltemi stopamo. Pa¢ pa je
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nasa vera gotovost, da svet nadnaravnega ni zgolj sanja, temvec
Cista resni¢nost, resni¢nost Boga in njegovega ve¢nega Zivljenja — ki
se nam je priblizalo v Kristusu. Na$ cilj je torej jasen, tudi za pot
tja vemo. A to veli¢astnost vidimo le zastrto in kakor iz daljave,
podobno gorskemu vrhu, ki pa je kot »resnica in Zivljenje« tako
velicasten, da se moremo Ze v tem Zivljenju iz dna srca »radovati
v neizrekljivem in velicastnem veselju« (1 Pt 1,8).

Ceprav je knjiga napisana znanstveno (kot 2. §t. » Teoloske knji-
Znicex, ki jo izdaja Teoloska fakulteta v Ljubljani), »jo bo s pridom
vzel v roke tudi vsak versko, zlasti svetopisemsko izobrazen laik« (str.
9). Ce izvzamemo str. 24-86, je skoraj vso knjigo mogoce uporabljati
tudi kot osnovo za molitveno Zivljenje, kot snov za meditacije (ce
se hoce kdo o tem prepricati, naj za¢ne npr. s stranjo 486).

Ob koncu je zelo jasno in obsirno »Stvarno kazalo« v abece-
dnem redu, kar napravlja knjigo prakti¢no uporabno kakor dober
leksikon glede najrazli¢nejsih versko-teoloskih vprasanj, ki so v
tej Nadrahovi knjigi veckrat bolje in jasneje (a brez povr$nosti)
obdelana kakor pa v prenekaterih, tudi dobrih zadevnih knjigah
v drugih jezikih. Katehistinje in kateheti naj bi na to ne pozabili.

Poleg vsebinskih odlik je vsega priznanja vredna tudi celotna
zunanjost knjige: zelo dober papir, zares okusna oprema, jasen in
pregleden tisk. Na $c¢itnem ovitku je znamenita slika Fortunata
Berganta, XII. postaja krizevega pota iz samostana cerkve v Sti¢ni.

Anton Strle, Izredna knjiga o Kristusu (Dr. Anton Nadrah, »Odresenik Jezus Kristus« — ob
1950-letnici nasega odresenja«, Ljiubljana - Sticna 1984, 565 strani), v: DruZina 33(1984)43,
str. 6.
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