¢lanki, razprave

ZDENKO ROTER*

Premisljevanje o (katoliski) Sloveniji 1992

Vrsta novih empiri¢nih raziskav slovenskega Centra za raziskovanje javnega
mnenja in mnozino komuniciranje Fakultete za druzbene vede, opravljenih
konecleta 1991 in v letu 1992; nam omogocata nove premisleke, razlage in domne-
ve tudi glede (ne)verske podobe odraslih Slovencev in Slovenk ter vsaj zacasne
odgovore na Stevilna vpraSanja, ki jih sprozajo nova razmerja med druzbo in
religijo ter Cerkvijo in drzavo. Podatki nam tako dovoljujejo komentirati aktuaine
spore in polemike o tem, ali je Slovenija (spet) katoliska dezela, preizkusati v&asih
dokaj trdno podprto razlagalno podmeno o revitalizaciji religioznosti, o razmerjih
med (ne)verskimi in politiénimi prepri¢anji, o mejah poseganja Cerkve v politiko,
o vliogi Cerkve v javnem Zivljenju, o kredibilnosti cerkve in duhovitine, o razume-
vanju lo¢itve Cerkve in drZave in podobnem. V mislih imam predvsem projekt SM
91/2 z naslovom: Slovenska druzba na prehodu v demokracijo in mednarodna
raziskava o vernosti in cerkvi (november 1991); projekt: Mednarodna raziskava
o demokratizaciji v Vzhodni Evropi (september 1991); projekt SIM 1992/1 ali
mednarodna raziskava vrednot (februar 1992) ter SJM 1992/2 ali mednarodna
raziskava o neenakosti in socialnoekonomskih orientacijah (marec 1992). Zal
v tem trenutku vecina podatkov iz drugih drZav $e ni dostopna in moramo zaéasno
pocakati z izzivno primerjalno analizo, ki bo pokazala pravo podobo vedenja
Slovenije. Poleg tega smo zaradi mednarodne primerljivosti sprejeli njihovo meto-
dologijo in kazalce ter zato ne bomo mogli povsem validno primerjati podatkov
s tistimi iz prejSnjih let — vse od leta 1968 naprej. Pa vendarle bodo mogoce
zanimiva in izzivna primerjanja in na njih vsaj deloma utemeljene razlage.

I

Z raziskavama SM 1990/1 in SJM 1990/2 smo namre¢ za¢asno prekinili zupora-
bo naSega dosedanjega raziskovalnega modela in temu prirejenim kazalcem, ki
smo ju preizkusili v daljSem ¢asovnem obdobju (1968-1990) in so dali tudi medna-
rodno preizkusene rezultate. Naj zaradi kasnejsih razlag samo na kratko opomnim
na klju¢ne podatke in ugotovitve konec leta 1990, torej Ze dobrega pol leta po
druzbenih spremembah.

1. Najprej je to ponovna potrditev napovedi in ugotovitev Ze iz prejsnjih let,
da je prislo po letu 1980 na globalni ravni v razmerju med verovanjem in neverova-
njem do opazne spremembe. Statisti¢no ugotovljena gibanja deleZev skupin veru-
jo¢ih in neverujo¢ih so se obrnila. Medtem ko je bilo v obdobju 1968-1978 oz. 1980
nesporno ugotovljeno izrazito padanje deleZa verujocih in naras¢anje deleza neve-
rujocih, se po tem letu gibanje obrne: prihaja do ponovne rasti (koli¢insko) skupi-
ne verujocih in izrazitega padanja skupine neverujocih. Verujoéih naj bi bilo v letu

* Dr. Zdenko Roter, zasluni profesor Ljublj
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1968 67,8, nato ta delez pade v letu 1978 na 45,3% oz. 48,1% (1980) in se v potas-
nem vzpenjanju leta 1990 dvigne na 61,8%. Neverujo¢ih naj bi v letu 1968 bilo
29,6%, nato se njihov delez dvigne v letu 1978 na 42,8% oz. 41,6% (1980), potem
pa pocasi drsi navzdol do 26,3% v letu 1990. Koli¢insko zaznani obrati so oitni in
izzivni. Veckrat sem jih tudi javno komentiral. Ugotavljal sem, da poteka desetlet-
je 1980-1990 v znamenju oditne revitalizacije, ponovnega oZivijanja religiozne vere,
pa tudi v znaku ve¢ kot otitne krize t.i. nereligiozne orientacije.

2. Seveda pa to ozivljanje religioznega oziroma vratanje svetega v vsakdanje
zivljenje ljudi ne pomeni, to je vidno Ze na prvi pogled, samodejnega zgrinjanja
okoli cerkve kot religiozne institucije v smislu mnoZi¢nega vracanja v ¢lanstvo te
organizacije v socioloSkem pomenu pripadanja oz. Clanstva. Zdi se, da oZivljanje
religioznega poteka v prvi vrsti na ravni individualne, osebne orientacije, iz nekaks-
nih notranjih &lovekovih potreb in pobud, sorazmerno neodvisno od ravnanja in
usmeritve cerkve oziroma duhovi¢ine. Ali ¢e povemo to Se drugate. Naras¢anje
potrebe po religioznem osmisljanju Zivljenja kot takega, pa tudi vsakdanjega, vsaj
na ravni ¢lovekove zavesti ni povezano s hkratnim zahtevanjem ali pricakovanjem
desekularizacije slovenske druzbe, razumljena kot ponovna vrnitev Cerkve v sre-
did¢e socialnega in politi¢nega Zivljenja nove slovenske druzbe oziroma kot ponov-
no uvajanje obvezujocnosti vseh pravih in eti¢nih cerkvenih norm, veljavnih za
socialno, moralno in duhovno Zivljenje drzavljanov. Najprej to lahko razberemo iz
zanimivega gibanja deleZa t.i. nedeljnikov (v naSem primeru gre le za odrasle
drZavljane), to je tistih, ki po lastni izjavi obiskujejo verske obrede vsako nedeljo
ali vsaj enkrat mese¢no. Njihov deleZ v celotni populaciji je z 32,0% v letih 1968
padel na 20,5% v letu 1978 oz. 22,0% leta 1980 in v bistvu ostal tudi v desetletju
19801990 nespremenjen: 23,1% vletu 1990. Ze prejinja leta smo namreé preizku-
sili in potrdili domnevo, da je nedeljsko obiskovanje verskih obredov (pri katolica-
nih) zanesljiv kazalec relativno visoke identifikacije s celoto ciljev, norm in pripo-
rodil cerkvene organizacije, da gre v tem primeru torej za ¢lanstvo v pravem
pomenu te besede, za ¢lanstvo, ki sorazmerno visoko sprejema ne le dogmati¢ne
verske resnice, marveé tudi druge etine norme za celotno ¢lovekovo Zivljenje.

3. V zadnjem opazovanem desetletju se je najbolj okrepila skupina verujocih
— do cerkve ravnodusnih, to je tistih, ki o sebi izjavljajo, da so verni, a le v&asih, ob
velikih praznikih in ob posebnih priloZnostih obiskujejo verske obrede. Zanje sem
ze zapisal: »Nekateri avtorji imenujejo takSne vernike kristjane treh dejanj ali
obdobnike, s &imer Zele poudariti, da gredo v cerkev le ob redkih priloZnostih, ki
50 v zvezi s posebnimi dogodki v ¢lovekovem ali druzinskem Zivljenju ali v love-
kovem dialogu z naravo, z dogodki, ki jih je Elovek na neki nadin vedno posveceval
in s ¢éimer je zvezano tudi obredje, ki je predkri¢anskega izvora v celoti ali v posa-
meznostih. Veliko vprasanje je, ali ti ,poredki* obiskovalci cerkve stopajo v njene
prostore iz religioznih ali nereligioznih (ob¢e¢loveskih) motivov. O tem so mnenja
raziskovalcev razliéna ob temeljnem soglasju, da vendar gre tako za posebnost
obredov kot tudi motivov za njihovo udelezbo.«' DeleZ te skupine se je gibal od
23,2% vletu 1968 do 20,1% oz. 19,0% vletih 1978 oz. 1980. Naras¢anje se zaCenja
v letu 1986 (24,33%), da bi bila v letu 1990 doseZena raven 31,3%, torej kar
tretjina odraslih prebivalcev Slovenije ali dobra polovica vseh verujocih v tem letu.
Lahko bi tvegal tudi podmeno, da je liberalizacija duhovnega in kulturnega Zivlje-
nja Slovenije v drugi polovici osemdesetih let pripeljala tudi do normalizacije
kulturnega in civilizacijskega pomena, ki ga Slovenci pripisujemo svojemu kri¢an-

! Zdenko Roter, Vera in nevera v Sloveniji 19681978, Obzorja Maribor, 1982, str. 37.
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skemu izvoru in pomenu kri¢anske kulture za samobitnost narodnega obéestva.
To ne nazadnje pokaZejo tudi podatki o praznikih, ki jih vprasani in njihove
druzine v letu 1990 praznujejo. Z najvi§jimi deleZi so navedeni: novo leto (98,9%),
dan mrtvih (92,5%), rojstni dan (90,8%), bozi¢ (86,6%), prvi maj (85,7%), velika
no¢ (81,3%).

4. Teinja po normalizaciji poloZaja vernosti, verujocih, pa tudi cerkve kot del
tistega, kar sem veckrat imenoval slovenska samozavest in politicna zrelost, se
kaZe tudi v drugih empiri¢nih podatkih, zbranih s projektom SIM v prelomnem
letu 1990. Najprej se tu ponuja primerjava podatkov o razporeditvi odgovorov na
vprasanje, ali sta vera in cerkev v nasi druzbi potrebni ali nista potrebni. Leta 1969
je kar 22,8% anketirancev menilo, da nista potrebni, slabe tri petine drugih so
sicer potrebnost priznali, a iz povsem pragmati¢nih razlogov in le 28,7% je izpove-
dalo potrebnosti v polnem pomenu te besede. Leta 1990 je delez odklonilnih le $e
4,4%, pravo potrebnost pa izpoveduje kar 48,4% ter Se dodatnih 22,5% priznava
potrebnost ljudem, ki si v stiskah in teZavah vsakdanjega Zivljenja ne morejo ali ne
znajo pomagati drugace. Priznavanje legitimnosti vere in cerkve postane absolut-
no prevladujote. To se pokaZe tudi v drobnem podatku o druZzbenem poloZaju
verujo¢ih (januarja 1990) v oceh prebivalstva. Ta trenutek kar 31% vprasanih Se
vedno vztraja pri prepri¢anju o sploSnem oziroma vsaj prakti¢nem druZzbenem
zapostavljanju vernikov, o njihovem neenakopravnem druZbenem poloZaju in pri-
¢akuje spremembe, ki naj pripeljejo tudi do tovrstne normalizacije. Verjetno so se
njihova pri¢akovanja s kasnejSo ustanovitvijo slovenske kri¢anske demokratske
politi¢ne stranke tudi udejanila. PokaZe pa se prav tako pri odgovorih na vprasa-
nje, kaksna naj bi bila po mnenju vprasanih vloga cerkve v nasi druzbi. Medtem ko
Ze od leta 1982, ko smo prvi¢ postavili to vprasanje, velika veéina poudarja, Zeli in
pri¢akuje, da naj bi cerkev ucila verski nauk in skrbela za verske obrede in skrbela
za moralno obnasanje vernikov, je v letu 1990 precej vec tudi tistih, ki jim jo
povsem legitimno tudi delovanje cerkve na socialnohumanitarnem, karitativnem
podrocju (dobri dve tretjini), kar je kot vemo, prejinja uradna druzba desetletja
sistemati¢no prepovedovala.

5. Rekli smo Ze, da ozivljanje religioznega, kakor sem to opisal in predstavil,
vletu 1990 ni povezano z vecinskimi pri¢akovanji morebitne desekularizacije sloven-
ske druzbe in drzave. Kar 70,6% vprasanih poudarja, naj tudi nova ustava, tako
kot prejsnja, uveljavi nacelo loCitve cerkve od drZave, nasprotnega mnenja — torej
za ukinitev lo¢itve je 18,0% vpraSanih. V istem ¢asovnem trenutku (december
1990) je 88,0% anketirancev (januarja 1990 74,8% ) mnenja, daima Cerkev dovolj
svobode za svoje delovanje, nasprotnega mnenja je le 3,9% (januarja 12,4%). Le
7,9% vpraSanih meni, naj bi drzava v celoti zagotavljala denar za delovanje cerk-
ve, 50,5% misli, naj bi to drZzava delala deloma, 31,8% pa to moznost popolnoma
odklanja. Diferencirano mnenje populacije o tem je posebej izzivno glede na
druge dejavnosti in ustanove (znanost, Sport, kultura, okolje, mladina, nerazvite
ob¢ine, Slovenci v tujini, narodne manjSine), saj dobi cerkev najniZji deleZ izjav
o drzavni podpori v celoti ter najviSjega pri povsem odklonilnih izjavah. Razloge-
valno je tudi staliS¢e vprasanih o vracanju odvzetega premoZenja v naravi ali kot
odSkodnina. 61,0% vprasanih je sicer za vrnitev cerkvenih objektov in gozdov
cerkvi, vendar od tega za vrnitev v naravi 31,7% kot odikodnina pa 29,3%. Pri
tem je treba omeniti, da je od vseh upravi¢encev do vrnitve premoZenja cerkev
dobila najve¢ odklonilnih glasov (39,0%) oziroma je nenaklonjenost prebivalstva
vedja le do tistih, ki so bili obsojeni zaradi sodelovanja z okupatorjem (55,5%). Iz
povedanega lahko upravi¢eno sklepamo, da so v predstavah vecine vendarle
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dovolj jasno oértane meje, ki dolo¢ajo druzbeni polozaj cerkve, kakrien naj bi se
oblikoval v novih druzbenih razmerah.

6. To se $e posebej pokaZe pri vprasanju o Zelenem, pricakovanem razmerju
med Cerkvijo in politiko. Kot sem Ze omenil, smo po mnenju o vlogi Cerkve v nadi
druzbi na enak naéin spraSevali Ze od leta 1982. Glede na zgodovinske izkudnje in
spomin nas je zanimalo tudi gledanje prebivalstva na zahtevo ali celo zakonsko
ureditev, naj bi »cerkev oblikovala politi¢na stali¢a in spodbujala politi¢no delo-
vanje vernikov«. Na vseh opazovanih ¢asovnih tockah (1982, 1988, 1990 dvakrat)
je prevladovalo odklonilno mnenje (65,7, 61,1, 68,1in 79,0% december 1990). Pri
tem je presenetljivo, da odklonilnost naras¢a hkrati z blizajo¢imi se druzbenimi
spremembami in doseZe po aprilskih volitvah 1990 najvisjo to¢ko. Politi¢no usmer-
janje vernikov s strani cerkve je kratko malo v nasprotju s predstavami velike
vedine drzavljanov, ne glede na to ali so verujoéi ali neverujo¢i. Le manjsina
soglasa s takim modelom delovanja cerkve v politiki od 13,6% leta 1982 do 9,5%
decembra 1990. Spet je presenetljivo padanje soglasja v opazovanem obdobju,
¢eprav bi bilo pri¢akovati na nek nacin prav obratno. Pri tem moram opomniti na
padajo¢i trend neodlocenih, ki jih je leta 1982 Se 20,7%, a decembra 1990 le Se
11,4%. Seveda so o tej podobi mozne razli¢ne razlage. Gotovo bodo taksne, ki
bodo zadrZanost slovenskih drzavljanov do vstopanja cerkve v politiko razlagale
z ostalinami stare, boljSeviske miselnosti oziroma s posledicami vecdesetletne
kampanje zoper cerkev. Mislim, da so takSne razlage mo¢no tvegane in enostran-
ske. Povsem zanesljive odgovore pa bomo verjetno dobili kmalu z mednarodnimi
primerjavami z drzavami zahodne demokracije -

I

Osrednje mesto med novejsimi raziskavami z nekoliko drugaénim pristopom,
povzetim z enotno ureditvijo mednarodnih raziskav, ima vsekakor SJM 1991/2 z Ze
omenjenim naslovom: slovenska druzba na prehodu v demokracijo in mednarodna
raziskava o vernosti in cerkvi na obifajnem standardnem vzorcu polnoletnih
drzavljanov republike Slovenije (2.200). Vzporedno z rezultati te raziskave
(november 1991) bom uporabljal tudi istovrstne podatke iz mednarodne raziskave
vrednot (SJM 1992/1), ki pa je bila opravljena na poloviénem vzorcu (1100) in zato
neposredna primerljivost s prej$njimi podatki ni mogoda. V raziskavi je bilo upo-
rabljenih ve¢ kot 24 mednarodno standardiziranih vprasanj o vernosti, veri in
cerkvi, kar je v tej obliki (standardizirani vzorec polnoletnih drZavljanov) najob-
seznejsi empiri¢ni spoprijem v Sloveniji. Ce poskusam v za¢etku oblikovati temelj-
ni vtis na podlagi celote podatkov in §e brez mednarodnih primerjav, potem lahko
reCem naslednje: med prebivalstvom Slovenije v prvem oziroma drugem letu po
prestopu iz realsocialistiéne v postsocialistiéno druzbo prevladuje sodobna evrop-
ska (ne)verska zavest, ki ne kaze kak$nih pomembnih znakov zakrnelosti ali priza-
detosti zaradi veédesetletne vladavine nereligiozne oziroma celo protireligiozne
drzavne oblasti in organizacije. To pomeni vsaj naslednje: prebivalstvo visoko
vrednoti in spostuje versko svobodo kot temeljno ¢lovekovo pravico; lo¢uje med
vernostjo kot visoko cenjeno pravico ¢loveka kot osebnostjo in verskimi oziroma
cerkvenimi institucijami; na nek naéin predpostavlja avtonomijo ¢lovekove verske
zavesti, ki daje prednost lastni izbiri pred institucionalno oblikovano in utrjeno
doktrinarno zamislijo, ponudbo ali celo zahtevo; spostuje in podpira versko
zavest, ki je nedogmati¢na in osebnoustvarjaina; zavzema se za razloCevanje in
lodevanje med vernostjo in politi¢nostjo, ki naj bosta avtonomni in med seboj
nepogojevani; izreka se tako za avtonomijo; samoutemeljevanje drzave kot za
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avtonomijo in samoupravo cerkve; priznava in legitimira normalno koli¢ino druz-
bene, predvsem pa moralne mo¢i cerkve, ne odobrava neposrednega poseganja
cerkve in njenih uradnikov v politiko. Vse to naznanja, da slovenska postsociali-
sti¢na druzba vsaj v zavesti vecine prebivalstva v tem pogledu (Ze) dobiva zname-
nja postmoderne druzbe, ki je, kot vemo, mnogo bolj odprta do tistih, ki svojo
vero ali nevero Zivijo v zunajcerkvenih, zunajinistitucionalnih okvirih. Pri tem ne
gre niti za dogmati¢ni odklon niti za zunajinstitucionalno nereligiozno samoljubje,
marveé za originarno sociolosko dejstvo, ki naj bi prevladovalo in naj bi potiskalo
na robove druzbenega Zivljenja tako tradicionalne (in zato institucionalne) nacine
religioznega kot nereligioznega Zivljenja. Na vidiku naj bi torej bili tako nova
socioloska religioznost kot nereligioznost, znacilni za postindustrijsko kot postmo-
derno druzbo. Zdi se, da smo zdaj prav zares Slovenci prvi¢ v svoji zgodovini na
svojih tleh soo¢eni z resni¢nim politi¢nim, kulturnim in verskim pluralizmom, za
katerega smo bili vse doslej, posebej pa e med svetovnima vojnama in po letu
1945, prikrajsani. Nasilno izkoreninjenje protestantske reformacije je prvi¢ usod-
no ustavilo razvoj v smeri pluralizma in s tem zavrlo tudi normalne procese obliko-
vanja me$¢anskih institucij. Drugi sunek te vrste pa pomeni konstituiranje povojne
enopartijske ideoloke vladavine, ki je Zelela temeljiti znova na vecinski monopol-
ni drzavni religiji. Pravzapray je presenetljivo, ¢e sodimo po dostopnih izkustvenih
podatkih, kako smo se Slovenci (Ze) naudili, privadili Zivljenju, ki razpira, odpira
resni¢ne mozZnosti udejanjanja strukturalnega pluralizma. Zdaj bom poskusal ta
temeljni vtis, ki ga razumevam tudi kot razlagalno podmeno, deloma ponazoriti
deloma preizkusiti z dostopnimi podatki iz omenjenih raziskav.

1. OZivijanje religioznosti kot vratanje svetega v vsakdanje Zivljenje ljudi, ki
smo ga zaznavali v desetletju 1980-1990, se je, vsaj po svojem obsegu, koli¢insko
torej, umirilo, ustalilo na ravni 60-70% najbrZ zacasno, ker ni mogoce izkljugiti
nove dinamike. Podatki SIM 1992/1 navajajo, naj bi bilo ta ¢as na podlagi lastne
izjave vernih 60,2%, nevernih 15,3%, prepri¢anih ateistov 6,9% in neopredeljenih
17,1%. Po podatkih STM 1991/2 pa so se vpradani za svojo samooceno (ne)vernosti
razdelili v tri skupine: 36,8% oseb izjavlja, da so globoko, precej in zelo verni,
31,3% se jih opredeljuje kot niti verni in niti neverni, 28,7% pa je tako ali drugace
nevernih. Glede na konstrukcijo moznih odgovorov bi lahko »sredinsko skupino«
(31,3%) prej priblizali skupini vernih kot nevernih, skupaj torej 68,1%. Ce kot
kazalec vernosti vzamemo izjave o (ne)veri v Boga, potem po podatkih SIM 1992/
1 v Boga veruje 54,9%, ne veruje 32,7% ob 12,3% neopredeljenih. V drugem
primeru (SJM 1991/2) tako ali drugace ne veruje v Boga 27,5%, v Boga, tudi
z dvomi ali vsaj v neko vi§jo duhovno mo¢ verjame 68,2%, s tem da trdno vero
izpoveduje od teh le 20,9%. Vsi ti podatki, ¢eprav formalno tudi protislovni,
govorijo vsaj o dveh, sorazmerno trdnih zacasnih ugotovitvah. Vernost (seveda
tudi nevernost) nikakor ni homogen, poenoten pojav, marveé¢ zelo heterogen in
sorazmerno zelo oddaljen od doktrinarnih pri¢akovanj in cerkvenih zahtev.

2. Tudi obiskovanje verskih obredov (SJM 1992/1), kakor nam o njem »poro-
¢ajo« anketiranci (e ne upoStevate porok, pogrebov in krstov, kako pogosto
hodite v teh dneh k verskim obredom?), se giblje v istem razmerju, kot smo ga
ugotovili leta 1990: ve¢ je tistih, ki gredo v cerkev le nekajkrat letno, ob posebnih
priloznostih (38,5%), kot tedenski obiskovalci (22,7%). Ce k slednjim dodamo $e
meseéne obiskovalce (12,2%), potem je identifikacija s cerkvijo, merjena z rednim
obiskovanjem obredov na ravni 34,0% odrasle populacije. Primerjava teh podat-
kov z izjavami anketirancev (SJM 1991/2) o tedenskem obiskovanju verskih obre-
dov v starosti enajst, dvanajst let (70,1%) pokaZe na normalen osip in odda-
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lievanje od cerkve od polnoletnosti dalje, kar seveda ni slovenska posebnost. Pri
tem pa moramo upostevati, da je kar 64,0% vprasanih odgovorilo zanikalno na
vprasanje, ali poleg obiskovanja bogosluzja sodelujejo $e pri drugih verskih dejav-
nostih in prireditvah. Primerjalni podatki (SJM 1992/1) Se pokaZejo, da je v verske
ali cerkvene organizacije vélanjenih 2,7% vpraSanih, 2,0% pa za te organizacije
opravlja nepla¢ano delo.

3. Zbrani podatki znova govorijo o t. i. disoluciji dogmati¢nih verovanj. O njej
smo porocali Ze konec sedemdesetih let. Trdovratnost razli¢nosti med doktrinarno
zahtevnimi in dejanskimi, verskimi predstavami morda vendarle utemeljuje naso
podmeno, da pri tem ne gre za sluajnostne dogmatiéne zastranitve, ki bi bile
posledica nepoucenosti ali protipropagande, marve¢ za trajno neskladje, ki
v sodobnih razmerah preras¢a v nov tip socioloske religioznosti, kot sem to Ze
zapisal. Casovno primerjalno bom to ponazoril le z vero v posmrtno Zivljenje.

Vera v posmrino Zivljenje

da, zanesljivo, trdno da, verjetno ne, verjetno, zanesljivo

(v %) (V °/o) (v cyo)
1969 1975/76 1991 1969 1975/76 1991 1969 1975/76 1991
11,8 114 10,1 21,3 19,7 18,7 52,7 60,5 48,0

Podobno je z drugimi sestavi in temami doktrinarno opredeljenih verovanj.
Raziskava SJM 1991/2 (december) daje podatke, da v obstoj hudi¢a verjame
18,5% (ne verjame 65,6%), da so nebesa 27,5% in 57,6% (jih ne verjame), da je
pekel 23,6% (ga ni 60,3%) in da se dogajajo ¢udezi 42,8% (nasprotnega mnenja
43,6%). Raziskava SJ 1992/1 (na vzorcu 1100, torej polovi¢nem glede na prejsnjo)
daje podobno sliko in omogoc¢a vzporejanje:

da ne ne vem
(VVo)

Zivljenje po smrti 23,0 58,6 18,1
dusa 374 443 18,0
hudi¢ 13,9 70,5 15,2
pekel 14,4 69,5 15,7
nebesa 25,0 57,7 17,1
greh 40,5 46,4 12,8
vstajenje od mrtvih 18,1 62,9 18,8
reinkarnacija 12,4 58,6 28,6

DeleZi pozitivnih izjav v razlitne doktrinarne religiozne resnice so med seboj
razli¢ni, vsi pa so niZji tako od izpovedovane vere v Boga ali v vi§jo duhovno silo,
od pozitivnih izjav o vernosti in od pozitivnih izjav o rednem obiskovanju verskih
obredov. Odstotkovna asimetri¢nost pritrjuje nasi domnevi o tem, da v sodobnem
¢asu (verske svobode) posamezniki dejansko v skladu s svojimi potrebami in
pogledi odbirajo od »ponudbe na religioznem trgu« pac tisto, kar jim ustreza in
tako v vsakdanjem Zivljenju avtonomno oblikujejo »svojo« religiozno vero ne
glede na cerkvene poglede in zahteve.

4. Sodobna izkustvena sociologija religije Ze nekaj Casa Steje za povsem nevy-
prasijivo razlikovanje med konfesionalno in religiozno (cerkveno) pripadnostjo. To
razlikuje tudi moderna pastoralna sociologija, ki aksiomati¢no predpostavlja, da je
npr. katoli¢an s teoloSkega stali¢a vsak kri¢enec, sociolosko pa ni samodejno vsak
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kri¢enec Ze religiozen ali celo pripadnik (Clan) cerkve. Zato se prav v vseh raziska-
vah doma in na tujem razlikujejo deleZi prebivalcev, ki dajejo pozitivne izjave
o konfesionalni (veroizpovedni) pripadnosti od deleZev vernih. Praviloma so dele-
Zi prvih znatno vegji. Prav tako so po istih raziskavah znatno veéji delezi kri¢enih,
cerkveno poroenih in pokopanih od deleZa verujocih. Sociologi skoraj soglasno
to razlagajo najprej s tem, da prebivalstvo kri¢anskega kulturnega kroga konfesi-
onalno pripadnost razumejo kot kri¢ansko kulturno in civilizacijsko neposredno
ali posredno poreklo, ki pomeni v prvi vrsti privrzenost temeljnim obée¢loveskim
kr$¢anskim vrednotam, kar pa ne pomeni kar samodejno kri¢ansko religioznost.
Poleg tega posebej poudarjajo (v tem besedilu sem to enkrat Ze omenil) pripisova-
nje oblectloveskega pomena religioznim obredom na temeljnih to¢kah &lovekove-
ga Zivljenjskega ciklusa: rojstvo, prehodi iz otrostva v odraslost, sklenitev zakon-
ske zveze, smrt. Ze iz raziskave SIM 1991/2 so vidne razlike med tovrstnimi
podatki in podatki o vernosti, obiskovanju verskih obredov, molitvi in stali§¢ih do
nekaterih dogmati¢nih resnic. Vprasevanci jasno povedo, da je velika vedina nji-
hovih starSev pripadala rimskokatoliski cerkvi (mati 85,7%, oce 83,5%), nekate-
rim drugim, npr. pravoslavju (mati 3,1%, o¢e 3,0%), evangeli¢anski cerkvi (mati
2,7%, ofe 2,1%) in le 4,4% mater in 6,5% ocetov ni pripadalo nobeni od delujo-
¢ih cerkva v Sloveniji. Kar 81,4% vprasanih izpoveduje, da so bili vzgojeni kot
katoli¢ani in le 10,8% ni imelo domace verske vzgoje. Vprasevanci v SJM 1992/1
izpovedo, da v 69% pripadajo rimskokatoliski veroizpovedi oziroma drugim in
26,8% ne morejo dati pozitivne izjave. Isti anketiranci pa mislijo prav tako, da je
verski obred pomembno opraviti ob naslednjih Zivljenjskih dogodkih: ob rojstvu
(da 71,6%, ne 18,6%), poroka (da 68,5%, ne 21,6%) in smrt (da 73,2%, ne
17,8%). 1z vseh teh razlogov so strokovno hudo sporne razli¢ne nedavne izjave in
¢lanki o tem, da je Slovenija katoliSka dezela v tem smislu, da bi katoliska cerkev,
ki naj bi ji pripadalo (na temelju podatkov zadnjega popisa prebivalstva in vprasa-
nja o veroizpovedi) kar 88,4% od 3/4 vernega prebivalstva, imela poslej v sloven-
ski druzbi tudi temu sorazmeren druzbeni vpliv in druzbeno mo¢. K temu se bom
sicer $e vrnil na koncu svojega premisljevanja.

5. V nasprotju s sorazmerno razsirjenim mnenjem (tudi med intelektualci)
o nekaksni slovenski mnoZi¢ni moralni anomiji ali celo anarhiji in brezglavem
pehanju zgolj za materialnimi dobrinami in udobnim Zivljenjem, zlasti podatki iz
mednarodne raziskave vrednot (SJM 1992/1) tega ne potrjujejo. Ljudje se sprasu-
jejo o smislu Zivljenja in smrti, o poStenem Zivljenju, socialnopraviénih medélove-
8kih odnosih, o katastrofalnih posledicah samopasnega ravnanja ¢loveka z naravo
itd. ter se Zelijo angazirati za svoje in drugih boljie Zivljenje, tudi duhovno. Prevla-
duje izrazito humanisti¢no pojmovanje smisla Zivljenja na ta nadin, da je poudarek
na lastnem ravnanju in odgovornosti, na delovanju, na zavzetosti. Glede na deleze
razli¢nih opredelitev, ki jih bom navajal, sklepam, da sta prav ¢lovekovo samoza-
upanje in odgovornost znacilnost zavesti vecine opazovane populacije, pri éemer
je ta obrazec misljenja in vedenja v na¢elu neodvisen od (ne)verskega prepri¢anja.
Z izjavo »Zivljenje ima smisel le tedaj, ¢e mu ga das sam« soglasa 78,5% vprasan-
cev in tudi z izjavo »vsakdo si sam doloca svojo usodo, ponovno 63,3%, pri cemer
je negativnih odgovorov le 13,1%. S skrajno strogima izjavama: »zame ima Zivljenje
le en smisel, ker je Bog« ter »Bog dolo¢a potek naSega Zivljenja« soglasa le 19,3%
0z. 20,7% (in rezultatov SJIM 1991/2). Podobni rezultati so tudi iz SIM 1992/1.
Z izjavo »Zivljenje ima misel le zato, ker obstaja Bog« soglasa 21,2%, medtem ko
je strinjanje s stavkom »smisel Zivljenja je v tem, da skusa$ iz njega dobiti kar
najboljSe« na ravni 80,2%. Z opredelitvijo »po mojem mnenju imata Zalost in
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trpljenje smisel le tedaj, ¢e verjame$ v Boga« soglasa 19,1% vprasanih, a kar
86,6% se strinja s stavkom »&e si Zivel svoje Zivljenje, je smrt naraven zakljucek
tega«. Pri vsem tem pa je pomembno, da kar 76,7% vpraSanih pogosto ali véasih
razmi$lja o smislu in namenu Zivljenja.

6. Zaveliko ve&ino prebivalcev Slovenije v letu 1991 oz. 1992 je znova ugotoy-
lieno, da v njihovi zavesti prevladuje izrazito sodobno pojmovanje o mestu in viogi
Cerkve v druzbi in driavi. Ce ponovim Ze zapisano misel, prevladuje zamisel
o svobodni cerkvi v svobodni drzavi brez sovraZznosti med njima, a vendarle
z dovolj natanéno razmejenimi pristojnostmi ter o tem, da je v temelju ureditve
svoboden in samostojen posameznik — drZavljan. Ze pri vprasanju, kako naj se
presoja, kaj je prav in kaj ni prav v Zivljenju, najve¢ anketirancev odgovarja s »kaj
je prav in kaj ni, naj bo stvar lastne vesti« (77,0%), nato sledi »o tem, kaj je prav in
kaj ni, naj odlo¢a druzba« (61,3%), 21,8% pa soglasa s stavkom »kaj je prav in kaj
ni, naj sloni na bozjih zakonih« (SJIM 1991/2).

V isti raziskavi je bilo osrednje vprasanje o nalogah cerkve in drugih verskih
organizacij podobno tistemu, ki smo ga, samo v Sloveniji, postavljali Ze prejSnja
leta. Naloga »oznanjati versko sporotilo« je seveda nesporna (84,7%). Pri oprede-
ljevanju naj bi bila naloga cerkve »skrbeti za probleme in teZave posameznikac, je
populacija razdeljena: ve¢ (45,6%) jih je, ki temu nasprotujejo, kot tistih, ki to
odobravajo (35,9%). Podobno velja za nalogo »ponujati moznosti za razlicne
oblike skupnega in druZbenega Zivljenja«: 32,1% temu nasprotuje, 49,9% pa to
odobrava. Pac pa je odlotitev glede naloge Cerkve, da se »opredeljuje do politicnih
vprasanj« mo&no enopomenska: kar 76,6% vpraSanih misli, da ne bi smela biti
njena naloga in le 9,8% (desetina) tako ravnanje odobrava. To ve¢insko mnenje se
pokaze tudi pri soglasanju (65,5%), naj »najviji cerkveni dostojanstveniki ne bi
poskusali vplivati na volilne odlogitve ljudi« ter pri soglasanju (62,1%) z izjavo
»najvisji cerkveni poglavarji naj ne bi poskusali vplivati na odlo¢itve vlade«. Vpli-
vanje cerkve na volilne odlogitve ljudi in odlo¢itve viade izrecno soglasa 17,2%
oziroma 15,7%. Vzporedno pridobljeni podatki (SJIM 1992/1) to sploino usmerje-
nost prebivalstva potrjujejo: 68,1% misli, da ni prav, da se cerkev opredeljuje do
politike vlade. Prav tako mislijo, da ni prav, da se cerkev opredeljuje do splava
(63,7%), zunajzakonskih razmerij (62,3%) in homoseksualnosti (60,1%). Tudi
glede opredeljevanja cerkve do razoroZevanja, problemov tretjega sveta, nezapo-
slenosti, rasne diskriminacije in evtanazije je ve¢ tistih, ki temu nasprotujejo, kot
tistih, ki to odobravajo. Obratno je le pri ekologiji in vprasanjih okolja.

O razlo¢evanju med religijo in politiko Se posebej govorijo podatki o stalis¢ih
do (ne)prednosti politikov z religioznim prepri¢anjem. Kar 70,6% vprasanih
zavrada stalid¢a, da »politiki, ki ne verjamejo v Boga, niso primerni za opravljanje
javnih sluzb« (to stali§¢e odobrava 7,7%). Le 10,9% vprasanih misli, da »bi bilo za
Slovenijo bolje, &e bi javne funkcije (sluzbe) opravljalo ve¢ ljudi z mo&nim verskim
prepri¢anjem« (temu izrecno nasprotuje 66,7% vprasanih).

Svojevrstno oznako vedinske presoje o viogi cerkve v nasi druzbi pokaZe tudi
distribucija odgovorov na vprasanje, kako je z mo¢jo cerkve in drugih religijskih
organizacij v druzbi. Najve¢ (55%) jih meni, da imajo pribliZno pravo mero moci,
22,6% jih misli, da je imajo preve¢, a le 7,4% glasuje za premalo modi. Velika
vedina (63.9% ) zavra¢a moznost, da bi imeli v Solah vsak dan Solsko molitev, zanjo
se izjavlja 19,4%. Za verouk kot obvezni 3olski predmet pa se izreka manj kot
desetina vprasanih (8,4%).

V luéi do zdaj navedenih podatkov so nekoliko laZje razumljivi podatki o kre-
dibilnosti cerkve in duhovi¢ine, do katerih smo pridli v mednarodni raziskavi
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Political Culture, Political and Economical Orientations in Central and Eastern
Europe During the Transition to Democracy (1990-1991), ki je zajela devet nek-
danjih realsocialisti¢nih druzb, med njimi tudi Slovenijo. Na vprasanje: Ljudje
morajo nekomu zaupati in imeti ob¢utek, da se lahko zanesejo nase in na druge.
V kolik$ni meri lahko vi zaupate naslednjim (navedenih je 18 ustanov oziroma
skupin, od druZine, vlade, sindikatov, Boga do sebi samemu, politi¢nim strankam
itd.) ter

cerkvi in duhovnikom (v%)

v celoti precej malo ni¢ ne vem,

b.o.

Bolgarija 16 23 23 30 7
Ceska in Slovaska 9 26 30 29 6
Estonija 12 26 35 12 15
Madzarska 19 27 28 21 5
Litva 31 33 19 12 5
Poljska 15 37 37 7 4
Romunija 31 27 21 19 2
Slovenija 10 18 39 26 6

SKUPAJ 28 65

Ukrajina 17 26 26 16 11

Primerjava navedenih drzav pokaze, da je kredibilnost cerkve in duhovi¢ine
v ofeh prebivalstva najvisja v Sloveniji, kjer jima malo ali ni¢ ne zaupa prav tako
najvisji delez vprasanih. Ce primerjamo $e stopnje zaupanja oziroma nezaupanja
e »znotraj« Slovenije, potem nam raziskava SIM 1991/2 (na popolnem vzorcu)
pokaze, da je delez nezaupanja cerkvi in duhovi¢ini znova na ravni 67,0%. in
zaupanja na 25,7%. Med to pot 22 nastetimi ustanovami in skupinami sta cerkev in
duhovstina v spodnji tretjini preizkusanih z najve¢ nezaupanja: banke 81,30%,
politi¢ne stranke 78,3%, slovensko gospodarstvo 72,8%, sindikati 68,8%, stranka
demokratiéne prenove 65,1%, slovenska vlada 61,3%. Samo primeroma naj nave-
demo, da poleg druzine in sorodnikov uZivajo precej ve¢ zaupanja kot cerkev in
duhovscina Sole, kolegi pri delu, policija, slovenska vojska, predsedstvo republike
itn. Podobne izsledke daje tudi mednarodna raziskava vrednot (poloviéni vzorec):
malo ali ni¢ zaupanja cerkvi 61,0%, veliko ali precej$nje zaupanje 38,8%.

Ceprav je tezko odgovoriti, od kod vse to nezaupanje, vendar mislim, da je
glavne razloge iskati v razmerjih med cerkvijo in politiko. Nadaljnje raziskave
bodo pokazale, ali in v kolik§ni meri so te domneve upraviéene.

L I

Na koncu bom poizkusil zapisati Se nekaj ve¢ o (katoliski) Sloveniji 1992.
Nedavno (v knjigi Vera in nevera v Sloveniji 1968-1978) sem poizkusil utemeljeva-
ti razlagalno podmeno o tem, da je mita o katoliski Sloveniji konec. Pri tem sem se
opiral na izkustvene podatke o globalnih razmerjih verujo&i-neverujodi na eni ter
na Ze takrat obseZne podatke o disoluciji dogmati¢nih verovanj na drugi strani.
Moja zamisel je dozZivela odmeve. Eni so jo uporabljali &isto instrumentalno zato,
da bi dokazovali smiselnost svoje zamisli o protikatoliski Sloveniji. Drugi pa so
v njej videli neke vrste napad na dolgo kri¢ansko zgodovino Slovencev, nekakino
podcenjevanje vloge katoliSke cerkve pri oblikovanju sodobnega slovenskega
naroda in mi poskusali celo pripisati, da hoem, da bi z zlorabo izkustvenih podat-

635 Teorija in praksa, let. 29, it. 7-8, Ljubljana 1992



kov marginalizirali duhovno in kulturno vlogo Cerkve v slovenski druzbi. Na
otitke nisem odgovarjal.

Letos se je polemika o katoliskosti Slovenije znova obnovila, potem ko je
Statisti¢ni zavod Slovenije objavil podatke o izrekanju za veroizpoved (konfesijo)
pri zadnjem popisu prebivalstva leta 1991. Sociolog dr. Janez Gril je v polemiki
z raznimi (zares povr$nimi) ¢asopisnimi ¢lanki v verskem listu med drugim zapisal:
»Konec koncev pa smo lahko tudi malo ponosni: to, kar smo sicer vedeli (tri
¢éetrtine Slovenceyv je katoliSke vere op. Z. R.), je sedaj potrjeno tudi s Stevilkami:
Slovenija je katolika deZela.«* Prav tam pa smo lahko prebrali v komentarju
Slovenija je katolifka tudi namige, naj bi tako visoke Stevilke katolicanov
(71,77%) izzvale preplah, pri nekaterih pa tudi vprasanje, ali je slovenska skup3ci-
na sestavljena po klju¢u odstotkov, kar zadeva vero. Res pa je, da avtor hkrati
ugotavlja: »Seveda ne gre pri teh visokih odstotkih samo za katoli¢ane v polnem
pomenu besede. Pojem  katoli¢an® je raztegljiv: vanj je mogode stlaciti vse, od
skoraj brezverca pa do svetnika. V teh odstotkih je torej marsikaj.«* V tem pogle-
du ima avtor prav. Slovenija je bila in ostaja katoliska deZela v tem smislu, da je
katoliska religija vecinska, ¢eprav bi z veliko obzirnostjo in upostevanjem morali
negovati tudi druge verske skupnosti, pa tudi neverujote. Seveda ji ta vecinskost
ne daje pravice do nadvladovanja ali podcenjevanja drugih, eprav imajo vso
pravico zahtevati tudi polno spostovanje katoliskega ob¢estva. Slovenija je nadalje
katoliska (ali $e bolje kri¢anska) deZela v tem smislu, da se velika vecina prebival-
stva Steje zavezana obéecloveskim vrednotam, pa tudi obicajem (praznovanjem), ki
jih je pri nas utrdila ali celo vzpostavila krs¢anska civilizacija. Vseeno pa je strokov-
no moéno oporeéno definicijo katoli¢an zavajati na ¢lana Cerkve oziroma katoli-
Skega obdestva v socioloskem pomenu te besede, pri éemer naj bi bile vse velike
razlike, ki smo jih ugotovili tudi v nasi $tudiji, zvedljive na »svetnike in povpreni-
ke«, na bolj ali manj dosledne, ali kot smo lahko brali: »Nedvomno smo tisti, ki
smo se izjavili za katoli¢ane, bolj ali manj povezani z molitvenim Zivljenjem Cerk-
ve. Tudi njena moralna nacela, od spolnih do druZbenih, upostevamo bolj ali manj
dosledno; z vedjo ali manjSo gotovostjo sprejemamo njen verski nauke.*

Pa vendarle $e vedno mislim, da je na svoj na¢in konec mita o katoliski Slove-
niji, ¢e katoliskost razlagamo kot popolno privrzenost velike ve¢ine (npr. dveh
tretjin) slovenskega prebivalstva katoliSki cerkvi, njenim dogmati¢nim resnicam,
moralnemu in druzbenemu nauku, kot nesporno priznavanje, naj ima ta Cerkev
polozaj in vlogo hegemona v vseh re¢eh verskega, moralnega, kulturnega in poli-
tiénega Zivljenja drZavljanov, kot pravico do nespornega narodnega voditeljstva,
kot je bilo to med svetovnima vojnama. Ti Casi so nepovratni, ne glede na to, kako
mo¢no si to nekateri Zelijo ali ne Zelijo.

2 DruZina, str. 8, 23. februar 1992, str. 1.
3 Prav tam, Branko Rozman, Slovenija je katolitka, str. 3.
* Prav tam, Drago Ocvirk, Smemo biti &e nas ni, str. 12,
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