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BoGDAN DOLENC

Cerkev med krizo in gotovostjo vere

Sodobni sociologi skoraj enoglasno zatrjujejo, da je krs¢anstvo
v Evropi ze dlje ¢asa v krizi. Vse manj Evropejcev i$¢e svoje oporne
tocke v kréc¢anski veri. Nasa civilizacija je sicer v veliki meri pre-
zeta s krs¢anskimi vrednotami, a te so postale ssmoumevne tudi
brez kricanstva. Vecina civilizacijskih in politi¢nih pridobitev, ki
jih imamo danes za samoumevne, so zgodovinski sadovi kric¢an-
stva. To velja npr. za nase pojmovanje ¢lovekovega dostojanstva,
posameznika, njegovih pravic, svobode vesti, enakosti, svobode in
bratstva, kar so bili ideali francoske revolucije. Zivimo v druzbi, v
kateri so se kr§¢anske vrednote sekularizirale in zdaj zivijo naprej
v tej »posvetni« in na videz od kr$¢anstva neodvisni obliki. Ob
povrsnem gledanju torej nastaja vtis, da je kr§¢anstvo tako reko¢
opravilo svoje zgodovinsko poslanstvo in se zdaj kot odve¢no lahko
poslovi s prizorisca zgodovine.

1. Menjava vrednot v zahodni civilizaciji v 20. stoletju
in proces erozije Cerkve'

O krizi kr§¢anstva ni mogoce govoriti, ne da bi govorili tudi
o druzbi, sredi katere Cerkev deluje. Cerkev je dejstvo in dejavnik
- faktum in faktor - te druzbe in - Ce se izrazimo v ekonomskem
zargonu - njena veljava v javnosti (rating) raste ali pada glede na
trenutne trende, ki jih narekuje duh ¢asa. To ne pomeni, da bi bili
ljudje Ze resili vprasanja, na katera so nekoc¢ iskali odgovore v veri;
pac pa je ponudba odgovorov vedno veéja, sposobnost is¢ocih
pametno razlikovati med temi odgovori pa vse manjsa. Celo na
tako osebnem in bivanjskem podrocju, kot je iskanje smisla in
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odgovorov na poslednja vprasanja, so ljudje pripravljeni verjeti v
kar najbolj ¢udaske in eksoti¢ne nesmisle.

Nemski sociolog Edgar Piel i$ce vzroke za to stanje v nekaterih
silnicah razvoja druzbe v zadnjih desetletjih. Naslanja se na socio-
loske raziskave Instituta za demoskopijo v Allensbachu v Nemdiji,
ki so reprezentativne za ves evropski prostor in jih smemo imeti
za odlocilne tudi za slovenske razmere.

Vse od sredine Sestdesetih let 20. stoletja smo v mnogih dezelah
pri¢e dogajanju, ki ga sociologi poimenujejo »menjava vrednot«
(Wertewandel). Najopaznejsa je bila ta menjava vrednot, norm
in nacinov ravnanja v letih med 1965 in 1984. Sprozila jo je t. i.
»generacija ‘68« s svojim uporom proti institucijam v $tudentskih
nemirih. Ta proces se nadaljuje tudi v naSem ¢asu. Omenjeni insti-
tut od leta 1974 vsaki dve leti opravlja ankete, ki dobro pokazejo,
v katero smer gre menjava vrednot.

Prvo vprasanje v Siroko zastavljeni anketi zadeva osebno osmi-
$ljanje zivljenja in temeljno naravnanost. Izkaze se, da se socialni
in altruisticni motivi (npr. sodelovati pri graditvi boljse druzbe,
ravnati po svoji vesti) na splosno umikajo v ozadje, v ospredje pa
kot prevladujoca zZivljenjska naravnanost stopa vse, kar je povezano
z osebno ali zasebno sreco, veseljem in uzivanjem zivljenja. Sreca,
uzivanje in samouresnicenje so postali sinonimi za smisel. Prva
povojna generacija je poskusala zadovoljiti predvsem temeljne
zivljenjske potrebe, zato je bila usmerjena materialisti¢no. S trdim
delom si je hotela zagotoviti gmotno varnost. Naslednja generacija,
prva v Evropi, ki drugace od prejsnjih ni odrascala v gmotnem
pomanjkanju, pa se je ogrela za t. i. »postmaterialisticne vrednote,
kot so: biti neodvisen, odkriti in razvijati svoje sposobnosti, biti
svoboden, kriticen, dozivljati veselje nad Zivljenjem, uresniciti se.

Menjava vrednot je prinesla s seboj Siroko paleto orientacijskih
moznosti. Povedano drugace: povzrocila je, da so se vrednote in
orientacijske tocke spremenile v opcije, to je v poljubne izbire. Pri
tem se je zgodil premik z enega pola na drugega (nem. Polsprung),
pri Cemer sta en pol tradicija in institucija, drugi pa individuum.
Posameznik je postal sredisce in merilo vsega, medtem ko so in-
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stitucije in tradicije izgubile svojo od zunaj obvezujoco, omejujoco,
oblikujoco in oporno moc. V teh novih okolis¢inah morajo ljudje
vedno znova sami izbirati, kak§no smer bodo dali svojemu Zivljenju.
Véasih jim ni bilo treba razmisljati o tem, kaj je prav in kaj ni, kaj
je dobro in kaj slabo, kaj je njihova dolznost, kdaj in kako pogosto
naj gredo v cerkev, kako naj Zivijo svoj zakon itd. Posameznik je bil
Ze z rojstvom umescen v doloceno tradicijo, v dolo¢eno druzbeno
plast, v doloceno Cerkev. Velik del tega, kaj in kako naj misli in
ravna, je neposredno izhajalo iz tega dejstva.

Dandanes mora torej vsak sam priti do tega, kaksno smer bo
dal svojemu zivljenju. Kar v tem pogledu zatrjujejo in zahtevajo
institucije in tradicije, je postalo za posameznika neobvezujoce. In-
dividualizacija je segla globoko v zasebnost. A tudi veliki instituciji,
kot sta drzava in Cerkey, sta krepko obcutili posledice tega procesa.

Na podrocdju zasebnega Zivljenja je najrazlo¢nejsi kazalec tega
dogajanja rastoce $tevilo razporok in samoumevnost, s katero
javnost sprejema dejstvo izvenzakonskih skupnosti. Iz 90. let je
podatek, da priblizno vsak drugi prebivalec Nemcije v starosti med
24 in 40 let (tocneje 46 %) zivi v izvenzakonski skupnosti. Manjsa
se odstotek zagovornikov nelocljivosti zakona, veca pa odstotek
izvenzakonskih skupnosti.

Iz Letnega porocila katoliske Cerkve v Sloveniji* za leto 2022
razberemo ugotovitev, da je med zakramenti ravno sveti zakon v
Evropi v prvih dveh desetletjih 21. stoletja dozivel najvecji upad
(-63,26 %). Za Slovenijo velja, da se je v tem casu $tevilo cerkvenih
porok prepolovilo (-51,7 %). Glede na civilne poroke se je odsto-
tek sklenjenih cerkvenih porok na letni ravni znizal s 43,7 % na
30,51 %. Delez druzin zunajzakonskih partnerjev z otroki je v letih
1981-2021 narasel z 1 % na 13 %, delez enostarsevskih druzin pa
s 14 % na 23 %.

Kljub tem dejstvom druzina Se vedno uziva visoko spostovanje.
Na prvem mestu med pricakovanji je njena varovalna vloga, ki jo
daje posamezniku, in sicer v gmotnem in vse bolj tudi v ¢ustvenem
smislu. Druzina postaja zavetje, ki naj ¢loveka varuje pred hladom
in anonimnostjo vse bolj zapletenega in tujega zunanjega sveta.
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V celoti gledano omenjeni premik poudarka z institucij k
absolutiziranju posameznika slabi in ogroza druzino. Na lestvici
vrednot druzina sicer $e vedno stoji na vrhu. Toda omejevanje
druzZine na njeno Custveno razseznost in visoka pri¢akovanja, da bo
zagotavljala pozitivna custva (»ljubiti in biti ljubljen«), zmanjsuje
pripravljenost, sprejeti odgovornost za $irSo druzino (npr. za tasta
ali tasco ali za stare starSe).

V razmerju posameznika do drzave obstaja pri vec¢ini nezani-
manje in obcutek odtujenosti. V instituciji ‘drzava’ vidijo v glavhem
negativne strani (predpisi, dolznosti), le manj$ina prepoznava njene
pozitivne zasluge. Zato upada pripravljenost za angaziranje, vklju-
¢evanje in sodelovanje, kar se kaze tudi v nizki volilni udelezbi.
Ljudje menijo, da morajo biti najprej postrezeni, najprej mora drzava
dati in napraviti, kar je dolzna. S tem je povezano prepricanje, da
je delna utaja davkov moralno povsem sprejemljiva.

Prestavitev poudarka na sreco, uzivanje in samouresnicevanje
je povrocila skoraj protislovni polozaj. Na eni strani raste strah pred
kriminalom, na drugi pa permisivnost, to je dopus¢anje manjsih
prekrskov, goljufij in nesocialnega ravnanja.

2. Razrahljane vezi s Cerkvijo in erozija vere

Ce si torej predo¢imo vrtince in tokove, sredi katerih je v
zadnjih desetletjih krmarila ladja Cerkve - miSljena je opisana
menjava vrednot in iz tega izhajajo¢ premik poudarka z institucij
na posameznika — bomo lazje razumeli tezave, v katere je zasla tudi
Cerkev. Premik vrednot je zanjo in za vernost spodbudil proces
erozije. Kaj to pomeni, nam bo postalo jasneje ob nekaterih stati-
sticnih podatkih.

Nemske javnomnenjske raziskave povedo, da sta od poznih 60.
let prej$njega stoletja udelezba pri bogosluzju, pa tudi verska praksa
v druzinah nenehno nazadovali. Thomas Petersen z Instituta za
javnomnenjske raziskave v Allensbachu v ¢lanku Krs¢anska kultura
brez kristjanov® (objavljeno 22. 12. 2021) ugotavlja, da je v Nemdiji
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ze desetletja zaznavna erozija kr§canstva, ki napreduje sicer pocasi, a
vztrajno. Gre za neopazno, a vendarle temeljno spremembo druzbe.
Ankete omenjenega instituta Ze dlje ¢asa razlo¢no kazejo na to, kako
Cerkev izgublja pomen za drzavljane. Delez tistih, ki izjavljajo, da vsaj
obcasno gredo v cerkeyv, se je od 60. let skr¢il s 60 % na danasnjih
30 %. Leta 1995 je 37 % evangelicanov izjavilo, da so ¢lani Cerkve,
v nedavni anketi je teh samo 28 %. Stevilo katoli¢anov, ki so na isto
vprasanje odgovorili pritrdilno, se je v istem obdobju zmanjsalo
$ 36 % na 25 %. Taksen razvoj se je v zadnjih letih $e pospesil.

Poleg tega je Stevilo izstopov iz Cerkve pri obeh konfesijah (pri
katolicanih in evangeli¢anih) doseglo doslej nepoznano visino. Nem-
¢ija je sicer vedno znova dozivljala valove izstopov. Zelo strm porast je
bil med 1983 in 1993, Se vedji pa po letu 2010, ko so tako v katoliski
kakor evangelicanski Cerkvi prisli na dan $kandali v zvezi s pedofilijo.

Ozadje upadanja ¢lanstva v obeh Cerkvah je erozija kr§¢anske
vere, ki dosega Se vecje razseznosti. V raziskavi, ki jo je omenjeni
institut izvedel leta 2021, je samo 23 % vprasanih katoli¢anov iz-
javilo, da so verni ¢lani Cerkve in se cutijo z njo tesno povezane.
To ustreza komaj 6 % prebivalstva. Od protestantov se je enako
izjavilo 12 %, to je dobre 3 % prebivalstva. Vecina ¢lanov obeh
Cerkva je izjavila, da se sicer ¢utijo povezane s svojo Cerkvijo, a
so v mnogocem kriticni do nje ali se imajo za kristjane, Cerkev
pa jim ne pomeni veliko. Skoraj vsak sedmi protestant je menil,
da ne ve, kaj naj veruje, ali pa, da religije sploh ne potrebuje. Zato
se ne ¢udimo, da ve¢ kot vsak tretji vprasani ¢lan ene ali druge
Cerkve priznava, da se je Ze spogledoval z mislijo o izstopu. To
pomeni, da §tevilo izstopov iz Cerkve razodeva le en vidik ali del
omenjenega razvoja. Tudi ko gre za preostale ¢lane Cerkva, velja,
da je krS¢anska vera le pri manjsem delu res globoko zasidrana.

V Sloveniji Sele od leta 2015 razpolagamo s to¢nimi podatki o
nedeljnikih. Vrednosti vletu 2021 v primerjavi z letom 2015 kazejo
na 48,3-odstotni upad nedeljnikov, to pomeni, da se je njihovo
stevilo v $estih letih skoraj prepolovilo. Hud udarec verski praksi
je zadala epidemija covida-19 ter posledi¢no zapiranje javnega
zivljenja in omejevanje udelezbe pri verskih obredih.
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V zadnjih desetletjih se je torej religiozna naravnanost v Nemciji
pospeseno spreminjala. To je ugotovila zgoraj omenjena raziskava
Allensbachovega instituta leta 2021. Zanimivi so odgovori na vpra-
$anja, v kaj ljudje verujejo, katerih verskih vsebin se oklepajo. An-
ketirancem so predlozili razli¢cne odgovore, iz katerih razberemo te
ugotovitve: 61 % vprasanih izjavlja, da verujejo, da obstaja dusa; 52 %
jih veruje, da se dogajajo ¢udezi, in enak odstotek, da »imajo tudi
vse stvari v naravi duso, tudi zivali in rastline«; prav tako jih 52 %
verjame, da njihovo Zivljenje dolo¢a usoda. Sele na petem mestu so
tisti, ki izjavljajo, da verujejo v Boga - teh je 46 %.

Neposredni stik med Cerkvijo in verniki se je torej zrahljal.
Cerkev redno in neposredno dosega le $e manjsino svojih ¢lanowv.
Z upadanjem religiozne in cerkvene vezanosti upada pri tistih, ki
so $e ostali povezani, pripravljenost in sposobnost posredovanja
vere naprej. Manj$ina otrok zivi v vernem druzinskem okolju
in se s tem brez tezav nauci komunikacije o verskih vprasanjih.
Demonstrativno izpovedovanje vere in vsaka misijonarska gorec-
nost sta modernemu kr§¢anstvu postala dokaj tuja. Zato pa so tem
bolj misijonarsko dejavne sekte, predvsem Jehovove price.

Sredstva obvesc¢anja porocajo predvsem o Cerkvi kot instituciji,
o njenih javnih dejavnostih, predstavnikih, prireditvah in izjavah.
Verske vsebine in pomen vere za posameznika in druzbo pa komaj
pridejo na vrsto.

Eden od razlogov za erozijo kr§¢anstva je tudi v tem, da je
vero v danas$nji druzbi vse tezje ubesedovati. Versko preprica-
nje spada po mnenju mnogih na ¢lovekovo osebno ali intimno
podro¢je, med reci, o katerih se v vsakdanjosti ne pogovarjamo.
Toda krs¢anska vera je kar odlocilno odvisna od komunikacije,
od priobcevanja.

Splosna menjava vrednot, preusmeritev od institucij k posa-
mezniku, osredotocenje na vrednote samouresnic¢evanja, srece in
uzivanja zivljenja - vse to je povzrocilo erozijo vezanosti na Cer-
kev. Omenjeni trendi pa niso pustili neprizadetih niti tistih ¢lanov
Cerkve, ki se notranje niso oddaljili od Cerkve. Premik vrednot
k hedonisti¢ni usmerjenosti je opazen tudi med verujocimi.
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3. Prihodnost ima samo vera, ki je sad osebne odlocitve

Clanstvo v Cerkvi bo v prihodnosti vse manj samoumevno. Vse
bolj bo sad zavestne odlocitve, ne pa dejstva, da je bil nekdo kot
katoli¢an rojen. Odlocilen bo obcutek pripadnosti zaradi tega, ker
je ¢lovek v Cerkvi nasel tisto, kar spoznava za pravilno in dobro: od-
govore na osebna bivanjska vprasanja, slog Zivljenja, pogum, upanje,
tolazbo in ljudi, ki vse to utelesajo. Kdor vsega tega ne bo nasel, ne
bo vec ali vsaj ne ve¢ dolgo ¢lan Cerkve.

Cerkev mora razmisljati o razlogih, ki ljudi nagibajo k vztrajanju
v njej. V tem pogledu je zanimivo pogledati javnomnenjske ugotovi-
tve, zakaj ljudje izstopajo iz Cerkve. Ko gre za nemski prostor, jih v
odgovoru vecina omenja placevanje cerkvenega davka. Natancnejsa
analiza $tudije o izstopih, ki jo je po narocilu Nemske skofovske
konference izdelal allensbaski institut, pa kaze, da nobeden ne izstopi
samo zaradi davka. Davek postane razlog $ele takrat, ko nekomu
¢lanstvo v Cerkvi Ze davno ni¢ ve¢ ne pomeni.

Po ugotovitvah nemskih sociologov se erozija krs¢anstva dogaja
v vec¢ stopnjah: najprej ljudje izgubijo vero v bistvene vsebine kr§can-
stva. Ta proces je danes Ze tako dale¢, da le e manjsina izpoveduje
osrednje resnice krS¢anske vere in da se le Se vsak deseti cuti tesno
povezanega s Cerkvijo. Sele po tej notranji odvrnitvi sledi naslednji
korak - izstop iz Cerkve.

Skoraj iz vseh raziskav glede vernosti in cerkvenosti v zadnjih
letih je razvidno, da so imele vse omenjene spremembe, ki so se
zgodile v zadnjih desetletjih, izrazito poguben vpliv na samozavest
vernikov. Glede prihodnosti Cerkve je ve¢ina pesimisti¢na. Tako ka-
tolicani kot prostestanti so prepricani, da bosta vernost in cerkvenost
$e izgubljali svoj pomen.

Tezenje po sreci seveda ni samo po sebi slabo. Nesmiselno bi bilo,
¢e bi hotel kdo ljudem oponasati iskanje srece, veselja in zadovoljstva.
V sekularizirani druzbi so to sinonimi za to, ¢emur reCemo smisel
zivljenja. Problem pa je v tem, da ljudje kljub vsem svojim receptom
za sreco niso srecnejsi, kakor so bili nekdaj. Statistike to potrjujejo.
Ni vprasljivo iskanje srece in samouresnicenja, skrb zbujajoce je, da



Cerkev med krizo in gotovostjo vere 77

se recepti izkazZejo za lazne in da je na tiso¢e smerokazov obrnjenih
v napacno smer. Drugace povedano: smerokazi usmerjajo k cilju, ki
je dober in pravilen (sreca in zadovoljstvo), toda nicesar ne povedo
o prepadih in breznih, na katera bo ¢lovek naletel na tej poti. Zato
se ljudje mnozi¢no spotikajo in padajo v te prepade, ker jim nih¢e ni
povedal, da se sreca dosega samo po ovinkih. Samo ce svoje Zivljenjske
poti ne pritrjujemo na sreco, jo bomo nasli oziroma pravilneje: bo
sreca nasla nas.* V tem vidijo danasnji kulturni kritiki priloznost, ki bi
jo kré¢anstvo moralo uporabiti: ta priloznost je z Zivljenjem pokazati
in dokazati, v cem je skrivnost srece in tezenja po njej.

4. Danasnja kriza Cerkve in zdravila zanjo v zgodovinski perspektivi’

Premik ali prevrednotenje vrednot, ki je nekaksen podzemski
tok danasnje krize Cerkve, se na povrsini izraza v $tevilnih simpto-
mih. Omenili smo Ze izstope iz Cerkve, upadanje stevila prakti¢nih
kristjanov in ugasanje misijonarskega duha. Tem lahko dodamo $e
vrsto drugih: pomanjkanje duhovnikov in duhovnih poklicev, pra-
znjenje samostanov, narascanje Stevila locitev, zmanjsevanje vpliva
kric¢anstva v javnem Zivljenju in v pravnem redu z nemoralnimi
zakoni (npr. uzakonitev pravice do splava in teznje po uzakonitvi
evtanazije); nadalje erozijo kr$¢anskih norm in vrednostnih meril v
gospodarstvu, kulturi in znanosti ter svetovnonazorski indiferentizem
v sredstvih obvescanja, ki je povezan s kulturnim bojem v tisku, po
radiu in televiziji.

Vse to so simptomi krize, na katero opozarja ze Sveto pismo, ko
govori o odpadu vernikov v stiskah poslednjih ¢asov. Naj spomnimo
na nekatere klju¢ne napovedi. »Veliko se jih bo takrat pohujsalo.
(...) Vstalo bo veliko laznih prerokov in bodo mnoge zavedli«
(Mt 24,10-11). Napovedani so razkoli, cepitve, krivoverstva in na-
gnjenje k iskanju drugac¢nih odresenikov (kristusov, mesij): »Vstali
bodo namre¢ lazni kristusi in lazni preroki in bodo delali velika zna-
menja in cudeze, tako da bi, ¢e bi bilo mogoce, zavedli celo izvoljene«
(Mt 24,24). Sveti Pavel dodaja svarilo: »Prisel bo namre¢ ¢as, ko zdra-
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vega nauka ne bodo prenesli, ampak si bodo po svojih zeljah kopicili
ulitelje« — »guruje« bi rekli danes —, »ki bodo prijali njihovim u$esom,
in usesa bodo obracali od resnice, obracali pa k bajkam« (2 Tim 4,3).
Te krizne pojave bodo spremljala tudi preganjanja vernikov.

Cerkveni ocetje (Ambroz, Janez Kasijan, Izidor Seviljski) in
poznejsi duhovni pisatelji kot npr. sv. Bernard so za opis teh pojavov
alegori¢no razlagali vrstico iz 90. psalma: Super aspidem et basiliscum
ambulabis, et conculcabis leonem et draconem - Stopal bos cez gada
in modrasa, z nogo poteptal leva in zmaja (Ps 90,13).° V teh posastih
prepoznavajo §tiri velike odresenjsko-zgodovinske krize ali preizkusnje
(tentationes), ki prizadevajo Cerkev. Na prvem mestu je lev, ki pomeni
preganjanje in ki z nasiljem povzroc¢a odpad od vere. Na drugem mestu
je kaca herezije (gad, lat. aspis), ki ogroza nauk Cerkve od znotraj,
zlasti kadar se ta ziblje v laznem miru duhovne lenobe (lat. acedia) in
zalosti (lat. tristitia). Na tretjem mestu je bazilisk” (modras) — simbol
pozelenja oci in nravnega propada vernikov in duhovnikov. In kon¢no
zmaj krivoverskega moralizma, ki se kaze v hlinjeni ¢lovekoljubnosti
(humanosti). Njegova strupena sapa iznenada potegne navzdol celo
ptice z neba, preden te kar koli opazijo. Gre za zapeljevanje, ki je lastno
samemu antikristu in kaze na nastop poslednjih dni.

Z besedo tentatio ali temptatio so prvotno oznacevali delovanje
oglednikov in juri$ne Cete, ki je imela nalogo ugotoviti in preizkusiti,
na katerem mestu bi bilo najlazje naskoiti trdnjavo ali obzidje. Slo
je torej za poskus ali preizkus trdnosti (nem. Versuch — poskus, Ver-
suchung — skusnjava, skusanje). Pojem tentatio zato lahko razlagamo
tudi kot krizo in tako omenjene Stiri preizkusnje s strani leva, gada,
baziliska/modrasa in zmaja naobrnemo na krizne pojave v Cerkvi.
A Ze psalmist je vedel, da more kriza pomeniti tudi nov zacetek,
novo moznost in da more preizkusnja voditi k trdnejsi veri.

Preizkusnja preganjanij

Od francoske revolucije, to je od pomorov v septembru 1792,
pozna evropska zgodovina spet pojav vsaj delnega mnozi¢nega
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preganjanja kristjanov, kakr§no poznamo iz ¢asov cesarja Diokle-
cijana. Prvo krvavo preganjanje se je v bliznji preteklosti zgodilo
v Mehiki (1926-1935) s strani liberalisticnega rezima. Literarni
odmev tega dogajanja je duhovniski roman Grahama Greena Mo¢
in slava (The Power and the Glory).

Fenomen preganjanja kristjanov v 20. stoletju kaze na neko
menjavo paradigme. Gre za vstop v novo obdobje globalnega
poganstva, ki je od kr§c¢anske preteklosti ohranilo zgolj neko
humanisti¢no zavezanost in eti¢no sporocilo. Novo poganstvo ali
sekularizem se od klasi¢nega, tistega, ki ga poznamo iz zgodovine
misijonov, razlikuje v tem, da je posledica odpada od vere (apo-
stazije). Na odpad pa cerkvena tradicija gleda kot na pojav, ki je
nevarnejsi od obic¢ajnega poganstva. Klasi¢no poganstvo je drugace
od modernega imelo izrecno adventen pecat, pecat pricakovanja
odresenika.

Cerkev prvih stoletij je visoko cenila mucenistvo (martyrium),
vedela pa je tudi, da je mogoce s fizi¢no silo zatreti cele krajevne
ali delne Cerkve. Preganjanja so vcasih zadajala ne le zunanje,
ampak tudi notranje cerkvene rane z razkoli. Omenimo samo
razkola rimskega duhovnika Novacijana ok. 250 ali severnoafriskih
donatistov; slednji razkol je bil odlocilen za zaton severnoafriske
Cerkve in njeno izginotje v morju islama. »Lev« preganjanj in »gad«
krivoverstev sta torej izvedla skupno in usklajeno akcijo za unicenje
cvetocih krajevnih Cerkva. Usoda obetavne Cerkve v rimski provin-
ci Afriki ostaja kot nekaksen »menetekel« ali svarilno znamenje za
Cerkev vseh ¢asov. Dvajseto stoletje je prineslo silovita preganjanja
kristjanov, obseznej$a od tistih v prvih stoletjih. Med sadovi tega
divjanja omenimo le dvanajst milijonov nekrscenih v vzhodnem
delu Nemdije, razkristjanjeno druzbo na Ceskem, ranjene in raz-
trgane Cerkve na Baltiku, na Madzarskem, na ozemlju nekdanje
Jugoslavije, ateisti¢cno drzavo v Albaniji, razdejane in opustosene
¢loveske duse v Rusiji. Ve¢ kot trideset let po koncu komunizma
$e ni jasno, ali bo kri mucencev tudi tokrat postala seme novega
kr§¢anstva in bo popravila tisto, kar je »rjovecilev« (1 Pt 5,8), kakor
ga imenuje apostol Peter, napravil s svojim militantnim ateizmom.
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Zgodovinska izkusnja Cerkve vendarle opravicuje upanje, da bo
»poseka« na telesu Bozjega ljudstva tudi tokrat, kakor je veljalo
doslej, prinesla nov razcvet na neki novi njivi.

Danes smo v svetu price preganjanju kristjanov, kakrsnega se
ni bilo, niti v prvih stoletjih kr§¢anstva ne. Zato papez Francisek
nadaljuje misel svojih predhodnikov in veckrat govori o »ekume-
nizmu krvi«. Kr§¢anstvo je danes na svetu najbolj preganjana vera.
Stiri petine vseh ljudi, ki so preganjani zaradi vere, so kristjani.
Niso preganjani kot katolicani, pravoslavni, luterani, ampak kot
kristjani. Njihove skupnosti so postale Cerkve mucencev. Zato jih
njihova muceniska kri ne deli, ampak jih zedinja.

Preizkusnja krivih ver

Druga preizku$nja ali skusnjava Cerkve je Ze od casov pra-
kricanske gnoze kaca herezije. Krivoverstva so ogrozala njeno
edinost, tisti ¢len vere, ki jo izpoveduje kot »una ecclesia«. Komaj
se je Cerkev razveselila konstantinskega preobrata 1. 311 oziroma
313, je vanjo vdrl arijanizem. Podobno kakor pri gnozi je slo tudi
pri tej tipi¢no helenisti¢ni hereziji za racionalisticno prilagajanje
miselnim vzorcem tedanjega ¢asa. Kako dale¢ so se smeli kristjani
odpreti miselni modi, ne da bi se izneverili apostolskemu izroci-
lu (paradosis)? Kaksne vrste »podanasnjenja« si je Cerkev lahko
dovolila, kaksen aggiornamento pa je morala zavrniti kot racio-
nalisticno sku$njavo? Arijanizem, ki je raztezal svoje lovke vse od
4. do 7. stoletja, je bil ravno prilagoditev modni miselnosti ¢asa.
Z vratolomnimi spekulacijami se je hotel izogniti preprostemu dej-
stvu (ali: spotiki) resni¢ne Bozje narave v Jezusu iz Nazareta. Tudi
islam je v 7. stol. prisel naproti ¢loveskim predstavam in potrebam
ter napravil nekaksen izbor iz preproste judovsko-krsc¢anske tradi-
cije: sprejel je zasebno razodetje, ceremonializem in predestinacijo.
Vse to so racionalisticna okle$¢enja kr§canskega sporocila.

Cerkveni ocetje in veliki koncili so morali zbrati pogum ter
evangeljsko resnico prevesti v nelahke in sprva okorne izraze, ki
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pa so bili blize polnosti razodete resnice kakor pa gladki obrazci
heretikov. Med te zapletene nove izraze lahko $tejemo: Sveta Tro-
jica, troedinost, Bogoclovek, istobistvenost (homoousia), Marijino
Bozje materinstvo (theotokos) itd. Ti pojmi so prispevali k temu,
da se je skrivnost uc¢lovecenja artikulirala ter obvarovala pred okr-
nitvijo in okles¢enjem. Zgodovina filozofije dolguje tem bojem za
pravo vero npr. pojem osebe (persona), ki je prezivel vsa stoletja
zgodovine, ogrozen pa je Sele danes, v stoletju umetne inteligence
in popolnega povezovanja v svetovno mrezo. Koristno pa je bilo
za Cerkev dejstvo, da je pa¢ samo po tej poti prisla do koncilskih
razjasnitev, ki jih poznamo.

Podobno smo lahko danes hvalezni reformaciji za povod, ki
ga je dala, da so tridentinski koncilski ocetje (1545-1563) prvic¢
dotlej v taksni celovitosti in jasnosti zavezujoce podali katoliski
nauk. Tudi v tretjem tisocletju ne bo mogoce Studirati katoliske
teologije, ne da bi brali odloke tridentinskega koncila. Vemo pa tudi
za ceno, ki jo je bilo treba placati za koncilsko zgodovino dogem.
V delnih Cerkvah na Vzhodu je prislo do etni¢no-nacionalisti¢ne
razcepitve Cerkve. To je v Mezopotamiji, Perziji, Siriji, Egiptu in
kon¢no v Turciji poleg drugih vzrokov povzrocilo radikalno mi-
norizacijo, skrc¢enje kristjanov na neznatno manjsino, ¢e ne kar
zaton kr$canstva.

Rimska provinca Afrika ni ostala edini menetekel izginotja celih
delnih Cerkva. Ce lahko zaupamo sodobnim demografskim razi-
skavam, je prinesel protestantizem v osrednjih dezelah reformacije,
to je v nekdanji Vzhodni Nemciji, napredujoco sekularizacijo, ce
ne celo - dolgoro¢no — nezadrzen konec tamkajsnjega krs¢anstva.
Tudi to dejstvo moramo katolic¢ani dojemati kot menetekel, ki sva-
rece opozarja, da si preprosto ne moremo privosciti nikakrsnega
ekskluzivnega biblicizma v smislu klasi¢nega nacela sola scriptura,
nikakr$nega kr§¢anstva brez Cerkve, nikakr$ne razpustitve njene
zakramentalne strukture, nikakrsnega spodkopavanja avtoritete
pastirske sluzbe, nikakr$nega dejanskega zanikanja papezeve uci-
teljske sluzbe. Katoli¢ani, ki menijo, da morajo iti po taksni poti,
tvegajo popolno izgubo lastne identitete.
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Preizkusnja nravne erozije

Tretja skusnjava Cerkve je po omenjeni Bernardovi odresenj-
sko-zgodovinski shemi modras (bazilisk) nravnega propada, ki
zatemnjuje svetost Cerkve, Kristusove neveste, in zmanjs$uje njeno
prepricljivost. Prenovitelji vseh obdobij, kot je bil npr. Erazem
Rotterdamski, so ta pojav imenovali ecclesia collabens. Bazilisk,
demon pozelenja o¢i - po evangelistu Janezu je to hotenje, da bi
¢lovek imel vse, kar vidi (1 Jn 2,16) - demon, ki ubija s svojim
pogledom, zavaja kristjane k temu, da se zapletajo in izgubljajo v
zunanjih stvareh, zlasti v bogastvu in modi.

Kristus ni priSel klicat pravi¢nih, ampak gresnike, pravi sam.
Cerkev ima vesoljno zveli¢avno poslanstvo. Zato si ni mogla po
zgledu kaksne ezoteri¢ne sekte izbirati ljudi, ljudstev in kultur,
saj je poslana k vsem in mora biti navzoca med vsemi. Vsak val
evangelizacije pa je zanjo nevarnost nove barbarizacije in nekega
neizogibnega sinkretizma, tj. pomesanja razlicnih religioznih in
nravnih predstav. Tako so pojavi kot npr. kult rajnih, animizem in
kult prednikov versko-zgodovinska dejstva, ki jih noben misijonar
ni mogel docela izkoreniniti.

Zgodovino Cerkve skozi ves srednji vek zaznamuje antagonizem
med njo in svetom, med tronom in oltarjem. To je vodilo tudi v
zlorabe, ki so postale posebno vidne v visokem srednjem veku in
v Casu reformacije. Zato so humanisti, reformatorji, febronijanci,
jozefinci in starokatolicani celoten krSc¢anski srednji vek imeli
za en sam padec v greh in za »izdajo krS¢anstva«. Toda iz tega
aggiornamenta se je rodilo tudi veliko svetnikov, ki jih $e vedno
¢astimo in ob¢udujemo. Naj omenimo le sv. Ruperta in sv. Virgila
iz Salzburga ter sv. Gregorja VII. iz 11. stol., ki je dosegel svetnistvo
ravno s svojim odlo¢nim nastopom proti zlorabam.

Nekatere stvari, ki jih sicer upravi¢eno oznacujemo kot zname-
nja propada nravi v Cerkvi, so imele svoj vzrok tudi v strukturah.
Na primer: v dobi renesanse je sistem naravnost silil kardinalski
kolegij, da je volil tak$ne papeze, ki bodo sposobni redevati neodlo-
zljive politicne naloge v Italiji. Posledica tega je bila, da se je Sopiril
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posvetni duh in véasih ni bilo ve¢ prav jasno in prepoznavno, ali
je papez naslednik galilejskega ribi¢a Petra ali pa nemara Julija
Cezarja. Ob teh okolis¢inah se je treba manj ¢uditi tezkim nravnim
pomanjkljivostim dobe kakor pa dejstvu, da je kon¢no le prislo do
notranje cerkvene prenove.

Preizkusnja purizma - napacne gorecnosti za »cisto Cerkev«

Cetrta skusnjava Cerkve — »zmaj«, ki s svojo skrito, strupeno
sapo klati celo orle z neba - je purizem, ki ga srecujemo v vseh dobah
cerkvene zgodovine. Znacilno je, da ima nemski izraz za krivoverca
— Ketzer — korenine ravno v izrazu katharoi, kar v gri¢ini pomeni
»Cisti«. Katari so bili srednjeveski puristi, sekte, ki se niso marale
onecistiti s hrano, s sklepanjem zakona ali s spolnostjo.

V vseh casih, vse od Petrove zatajitve in Judove izdaje, je bil
razlog za nenehno spotikanje nad Cerkvijo dejstvo, da je po lastnem
zatrjevanju svéta, obenem pa ima v svoji sredi gresnike, in sicer vse do
svojih najvisjih vrst in predstavnikov. Zato so se Ze v zgodnji Cerkvi
2. stoletja pojavile skupine, ki so hotele zapustiti tak$no Cerkev, da
bi se ognile temu pohujsanju nepopolnosti. To so bili maloazijski
montanisti, ki so menili, da bodo z asketsko strogostjo, apokaliptiko,
sanjastvom in sektaskim samoizlo¢evanjem vzpostavili ¢isto Cerkev.
Nekako v to smer je v 3. stol. zasel tudi veliki Tertulijan (160-220).
Zasluga sv. Avgustina je bila, da je proti njim uveljavil razsodbo (Disc-
retio) papeza Kornelija (251-253). Ta pravi, da je treba s spokorjenimi
¢lani Cerkve, tudi z nekdanjimi odpadniki, ravnati milo, kajti svetost
Cerkve je v njeni Glavi, v Kristusu. Kaze se v objektivnem delovanju
zakramentov, ne pa v subjektivni vrednosti ali nevrednosti delivca.
Odetlej so naglasali nacelo »Christus baptizat«. Vse kr§¢anske sekte
vseh ¢asov — donatisti, katari, husiti, prekrscevalci in puritanci - so
zivele od patosa kritiziranja Cerkve, ko so s prstom kazale na slabosti
in grehe - tudi le domnevne - njenih predstavnikov.

Reformatorji so Cerkev renesanse in baroka imeli za tempelj
antikrista. Menili so, da so z odpravo sluzbenega duhovnistva in
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redovnistva, z odklanjanjem celibata, zaobljub in posamicne spovedi
ocistili in prenovili svoje »gmajne«. Luter se je 1. 1525 porocil, ker je
menil, da bo vzakonu, ki ga je imel zgolj za »svetno zadevo« (weltlich
Ding), pred Bozjo sodbo stopil manj gresen kakor pa kot nepopoln
celibater. Cerkev bo res vedno ecclesia reformanda, vendar bo tak$na
le tako, da bo vsak dan sproti izrekala svoj »confiteor« (»Priznam, da
sem gresil ... «), to je vnenehnem priznavanju gresnosti, ne pa v tem,
da odpravi osebno spoved. Luter je postavil teoloske predpostavke za
to, da se je spoved v Cerkvah reformacije prakti¢no izgubila. Ko so
se v 16. stol. jezuiti in drugi reformni redovi lotili prenove Cerkve,
so se uceni gospodje spet za dolge ure usedli v spovednice. V tem
so videli svojo najpomembnejso nalogo.

Zdi se, da Sveti Duh kot dusa »svete Cerkve« nekoliko mesa
Strene danas$njim novopuritanskim kritikom Cerkve, ko nam v
zadnjih desetletjih podarja tako Stevilne in tako sijo¢e kanonizirane
svetnike, da temu v zgodovini zaman i§¢emo primero. Hagiografi
komaj dohitevajo belezenje njihovih Zivljenjepisov.

Sv. Bernard ima sku$njavo purizma za najnevarnejso, ker prek
nje na skrivnem dela $kodo Cerkvi sam antikrist, preoblecen v »an-
gelaluci« (2 Kor 11,14). A teh krivovercev ni treba preganjati, treba
jih je samo razkrinkati. Zato je potreben dar razlikovanja (discretio
spirituum). Tega potrebujejo in si ga morajo pridobiti predvsem du-
$ni pastirji, da bi bili sposobni razlikovati pravo apostolsko vhemo
od lazne. Sv. Benedikt v svojem Pravilu omenja, da se tudi med
menihi pojavlja na eni strani »hvalevredna vnemac (zelus bonus),
na drugi strani pa »jedka, »razjedajoca« ali »grenka vnema« (zelus
amaritudinis). Nositelji slednje ne vdirajo v Gospodovo ¢redo od
zunaj kot volkovi, ampak kot lisice nacenjajo Gospodov vinograd
od znotraj.

Zgodovina Cerkve, Bozjega ljudstva, nas torej uci, da kulturni
boj in preganjanje Cerkve spadata med evangeljske normalnosti.
Nadskof dr. Franc Perko je imel navado reci: »Preganjanje je edino
normalno stanje Cerkve.« Vsak dusni pastir, ki ga javnost samo hvali
in izigrava proti njegovim sobratom, bi se moral prvi vprasati, ali
morda ne dela cesa narobe.
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Ne racunati z nevarnostjo herezij, kakor se je to v evforiji kon-
cila deloma zgodilo, bi bila velika napaka pastirjev. V tem smislu
je kardinal Joseph Ratzinger 1. 1985 zatrdil: »Tudi v pokoncilski
Cerkvi (kolikor je pa¢ upravicen izraz ‘pokoncilski, ki ga jaz ne
sprejemam) obstajajo krivoverci in krive vere ... V ¢cloveku je vedno
pricujo¢a moznost, da zaide v zmoto. Zato je tudi danes pomembno
opozorilo iz 2. Petrovega pisma, naj se varujemo ‘laznih prerokov
in laznih uciteljev, ki bodo uvajali pogubne locine’ (2,1). Zmota ni
komplementarna resnici, ni njeno dopolnilo. Zavedajmo se, da je
vera za Cerkev ‘skupna dobrina’ (bonum commune) in bogastvo,
namenjeno vsem, posebno ubogim, ki so najmanj zavarovani pred
popacenji. Varovanje pravovernosti je za Cerkev nekaksno socialno
prizadevanje v korist vseh vernikov.«®

»Stopal bo§ ¢ez gada in modrasa, z nogo poteptal leva in zmaja«
(Ps 90,13). Ce je v teh besedah povzeto bistvo krize Cerkve, tedaj
je njihovo sporocilo vendarle polno upanja. Kriza more biti zanjo
tudi nov zacetek in preizkudnja - tentatio - more $e bolj utrditi
njeno vero.

5. Gotovost je mocnejsa od krize — »Nismo stvaritelji Cerkve, tudi
uniciti je ne moremo« (J. H. Newman)

Cerkev torej v vseh casih potuje skozi zgodovino med krizo
in gotovostjo vere. Do dneva dovrsitve v nebeski slavi »nadaljuje
svoje romanje med preganjanji sveta in tolazbami Boga«, kakor
pravi sv. Avgustin (navaja ga Dogmati¢na konstitucija o Cerkvi —
C 8). Tukaj na zemlji je v izgnanstvu, oddaljena od Gospoda, in
»hrepeni po popolnem prihodu Bozjega kraljestva, po tisti uri, ko
bo “zedinjena s svojim Kraljem v slavi'« (C 5). »Dovrsitev Cerkve
in prek nje dovrsitev sveta v povelicanju se ne bo uresnicila brez
velikih preizku$enj« (Katekizem katoliske Cerkve - KKC 769).

Ob sklepu kratko razmislimo Se o tem, kaksne gotovosti se Cerkev
oklepa, da kljub krizam ne bo z menjajo¢imi se ideologijami tega
sveta neko¢ tudi sama koncala na smetiscu zgodovine. Nedvomno
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gre za gotovost vere, ne statisticnih kazalcev in anket, gotovost, ki
je lastna njeni veri, veri celotne Cerkve. »Gospod, ne glej na nase
grehe, ampak na vero svoje Cerkve,« molimo pri sveti masi. »Sprico
ogroZenosti, katerim je nasa lastna vera izpostavljena od znotraj in
od zunaj, gledamo na vero tvoje Cerkve,«’ ki nosi tudi vero vsakega
od nas. To je gotovost, s katero Cerkev izreka svoj »credo« in ga
posamezni vernik izreka samo skupaj z njo. » Verujem': Cerkev, nasa
mati, je tudi tista, ki odgovarja s svojo vero Bogu in ki nas uci govo-
riti: ‘verujem; ‘verujemo« (KKC 167). Njena vera se ne bo omajala.
Cerkev je namre¢ »steber in temelj resnice« (1 Tim 3,15).

Podobna neomajna vera glede Cerkve je sredi 19. stoletja
navdihovala spreobrnjenca iz anglikanstva v katolistvo, svetnika in
kardinala Janeza Henrika Newmana (1801-1890), ki ga po pravici
imenujejo »nevidnega oceta 2. vatikanskega koncila«. Najbolj kleno
je to vero izrazil z besedami: »Mi moramo le prenesti naprej, kar
smo prejeli. Nismo mi stvaritelji Cerkve, tudi uni¢iti je ne moremo«
(»We did not make the Church, we may not unmake it«)."* »Cer-
kev ne prihaja iz sveta, nima korenin iz zemlje, ni ¢lovekova dekla,
sicer bi jo ¢lovek mogel uni¢iti ... Vidimo, da je ista, saj ji ocitajo
ravno to, da se ne spreminja. Cas in kraj ji ne moreta do Zivega,
ker je njen izvor tam, kjer ni ne ¢asa ne kraja, ker prihaja s prestola
brezmejnega, ve¢nega Boga.«'!

Newmanov cas ni bil dosti manj razgiban in viharen od
nasega in Cerkev v 19. stoletju ni plula po mirnejsem morju.
Njegov pogled zajema vso njeno zgodovino, ko zapise: »Gotovo
je, da so bili casi, ko se je Cerkev zna$la bodisi iz zunanjih ali
notranjih razlogov kakor v stanju umiranja. A njena ¢udovita
vstajenja prav takrat, ko je svet ze triumfiral nad njo, so nov do-
kaz, da v sestavu nauka in bogocastja, do katerega se je razvila,
ni kali propadanja.« Cerkev »pociva v svojem teku, svoja opravila
skoraj odlozi, pa zopet vstane in spet je taka kakor poprej; vse je
na svojem mestu, vse je pripravljeno: nauk, praksa, nacela, red,
upravljanje - vse je, kot je bilo. Lahko se kaj spremeni, a gre le za
utrjevanje ali prilagajanje. Vse je nedvoumno in dolo¢eno. Njena
identiteta je nesporna.«
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Newman kot neprekosljiv poznavalec zgodovine Cerkve pri-
haja do sklepa, da je »vsa zgodovina kr$c¢anstva prav od zacetka
eno samo zaporedje nemira in nereda. Eno stoletje je podobno
drugemu, le sodobnikom se zdi njihovo stoletje slabse od vseh
prejs$njih dob. Cerkev stalno boleha in hira v slabostih, ‘vselej nosi
na svojem telesu umiranje Gospoda Jezusa, da se na njenem telesu
razodene tudi Jezusovo Zivljenje. Zdi se, da je vera stalno na tem,
da izdihne; razdori prevladujejo, luc resnice je zatemnjena, verniki
so razkropljeni. Kristusova stvar je vedno v smrtnem boju, kakor
da je le vprasanje casa, kdaj je bo konec, Ze danes ali jutri.

Toda Bog iztrga svoje izvoljene iz besnecih valov zla ravno takrat,
ko je divjost voda narasla do vrhunca ... Vzpodbuja nas to, kar se
je godilo doslej, naj ne obupamo, se ne utrudimo, naj se ne bojimo
viharjev, ki prihajajo nad nas. Vedno so prihajali, vedno bodo, na$
delez so ... Vode se dvigajo visoko, vode bucijo in kopicijo svoje
valovje; mogoc¢ni so morski valovi in penece besnijo. A Gospod, ki
biva v vi$avi, je moc¢nejsi od njih!«'2

Kardinal Joseph Ratzinger v ze omenjeni knjigi Porocilo o verskem
stanju, ki je izsla kot nekaksna bilanca ob dvajsetletnici sklepa koncila
(1985), ugotavlja, da je korenina pokoncilske krize napacen ali vsaj
enostranski pojem o Cerkvi. Celo nekateri teologi si jo predstavljajo
kot ¢lovesko zgradbo ali orodje, ki smo si ga ustvarili ljudje in ga zato
sami po mili volji lahko preustrojimo po sprotnih zahtevah. Toda v
ozadju njene zunanje podobe je »temeljna zgradba, ki jo hoc¢e sam
Bog in je zato nedotakljiva. Za cloveskim proceljem je skrivnostna
nadcloveska stvarnost ... Zato Cerkev ni nasa Cerkev, da bi smeli
razpolagati z njo po nasi volji, temvec je Njegova Cerkev.«" Iz te
zavesti kristjan ¢rpa neko posebno mirnost, ko se ne dela preve¢ po-
membnega, marvec ve, da Cerkve ne gradimo mi, ampak jo zida on.

V trenutkih hude bolezni med potovanjem po Sredozemskem
morju (1833) je Newman $e kot anglikanec svojo vero v Bozjo
previdnost prelil v znamenito pesem, ki jedrnato izraza njegovo
temeljno usmerjenost: »Vodi me, dobrotna Luc!« (Lead, kindly
Light!) Ce te besede s posameznika prenesemo na celotno Cerkev,
zaslutimo, na kaj Newman kon¢no opira svojo gotovost. »Dobrotna
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Luc« ne vodi le posameznike, vodi tudi novo Bozje ljudstvo. Pot
Cerkve pelje »amid thencircling gloom« — skozi temo, ki jo obdaja
in vdira tudi vanjo. »The night is dark and I am far from home«
- tudi Cerkev je potujoce Bozje ljudstvo, romarica skozi no¢ tega
sveta in $e dale¢ od domovine.

Na koncu prve kitice pravi: »Ne prosim, da bi v $irne zrl da-
ljave: naj vidim pred seboj le za korak« (»I do not want to see the
distant scene, one step enough for me«). Ta misel je bila v sredis¢u
Newmanove duhovnosti, namre¢, da se nam lu¢ naklanja vedno
le stopnjema, korak za korakom, a je vedno prejmemo dovolj za
to, da prepoznamo, kaj nam je storiti danes. Sele potem, ko smo
ta korak napravili, bomo prejeli lu¢ za naslednjega. Ni nam dano
in tudi ni potrebno, da bi videli vse prihodnje korake.

Cerkev se danes, ko pocasi pusca za seboj prvo cetrtino 21.
stoletja, prav tako ozira za to blago Lucjo in jo prosi za varno pot:
»Lead, kindly Light!« Po starodavni podobi, ki je bila tako draga
cerkvenim ocetom in ki jo Ze v prvih stavkih povzema tudi koncil-
ska konstitucija o Cerkvi, jo smemo primerjati luni, ki nima svoje
svetlobe, ampak ves svoj sijaj prejema od sonca - Kristusa. S to
»Kristusovo svetlobo, ki odseva na obrazu Cerkve« (C 1) je Zelel
koncil razsvetliti vse ljudi in oznaniti evangelij vsemu stvarstvu.
Nakazal je tudi pot, ki je kljub krizam polna upanja: »Cerkev se krepi
v moci vstalega Gospoda, tako da s potrpezljivostjo in ljubeznijo
zmaguje nad svojimi in prav tako zunanjimi bridkostmi in tezavami
in da na svetu, ¢eprav v sencah, vendar zvesto razodeva njegovo
skrivnost, dokler se ne bo na koncu razodela v polni luci« (C 8).

Opombe

!V nadaljevanju se naslanjam na razpravo: Edgar Piel, Die Kirchenkrise in soziologischer
Sicht, v: Franz Breid (Hrsg.), Die Kirchenkrise. Referate der »Internationalen Theologischen
Sommerakademie 1996« des Linzer Priesterkreises im Aigen/M., 9-51. Dr. Edgar Piel
(r. 1946 v Kolnu) je Studiral filozofijo in literaturo. Posveca se socioloskim raziskavam in
likovni umetnosti.

2 Letno porocilo katoliske Cerkve v Sloveniji 2022, v: https://katoliska-cerkev.si/media/
datoteke/Dokumenti%20in%20publikacije/Letno%20poro%C4%8Dilo%202022-Edi-
ti0%20typica.pdf (pridobljeno 11. 2. 2024).
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* Thomas Petersen, Christliche Kultur ohne Christen (https://www.ifd-allensbach.de/
fileadmin/kurzberichte_dokumentationen/FAZ_Dezember2021_Christen.pdf) (prido-
bljeno 14. 2. 2024).

4+ To misel je v svoji knjigi Clovek in srea (Mohorjeva druzba, Celje 1974) razvijal nas

psiholog, filozof in teolog dr. Anton Trstenjak.

>V tem delu razprave se naslanjam na predavanje Gerharda B. Winklerja: Die gegen-

wartige Kirchenkrise aus kirchengeschichtlicher Perspektive, v: Franz Breid, n. d., 52-67.
Predstavil ga je na poletni akademiji, ki jo omenjam v op. 1. Avstrijski cerkveni zgodovinar
in cistercijan Gerhard B. Winkler (u. 2021) je bil od 1974 do 1983 redni profesor za cerkveno
zgodovino na univerzi v Regensburgu, potem pa do 1999 na univerzi v Salzburgu. Papez
Benedikt XVI. je ob njegovi smrti zapisal zelo osebne besede: »Med vsemi kolegi in prijatelji
mi je bil najblizji ... Zdaj je dospel v ve¢nost, kjer ga Ze ¢akajo mnogi prijatelji. Upam,
da se jim bom kmalu pridruzil tudi sam.« - Oba - G. B. Winkler in J. Ratzinger - sta bila
namre¢ v sedemdesetih letih 20. stoletja profesorja v Regensburgu.

6 Novejsi prevodi imajo malo drugace: »Cez leva in gada bo§ stopal, poteptal bog mladega

leva in morskega zmaja« (SSP3) ali »morsko posast« (SPNZ, Jeruzalemska izdaja). Ekumenska
izdaja Svetega pisma (1974) za baziliska rabi izraz »modras«.

7

Bazilisk je v orientalski mitologiji ka¢i podobno bitje, ki ubija s pogledom. Sv. Ambroz
ga oznacuje kot $kodljivo kaco (noxius serpens). Zoologija pa tako poimenuje tropskega
kus¢arja, ki zivi v Srednji Ameriki.

8 Porocilo o verskem stanju — Vittorio Messori se pogovarja z Josephom Ratzingerjem,

Druzina, Ljubljana 1993, 18.

®  Schonborn, Christoph, Ljubiti Cerkev, Druzina, Ljubljana 1997, 141.
1 Newman, John Henry, Parochial and Plain Sermons III, Longmans, Green and Co.,
London 1834, 202.

' Newman, John Henry, Vodi me, dobrotna luc. Izbor iz Newmanovih del. Mohorjeva
druzba, Celje 1990, 105-106.

2 Newman, John Henry, Vodi me, dobrotna lu¢, 110-111.

3 Porocilo o verskem stanju, 38-40.





