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Sazetak: Cilj ovoga rada jeste da ukaze, s jedne strane, na vaznost i znacaj teoloskog jezika
apostola Pavla kao paradigmatskog modela komunikacije i sporazumevanja, a sa druge strane,
na ¢injenicu da je njegov jezik imao oduvek ogromne prakti¢ne implikacije na polju hris¢an-
ske misije i Zivota Crkve u svetu. Rad je po svom sadrzaju i strukturi podeljen na dve tematske
celine. U prvoj se obraduju pojam i znacenje jezika kao sredstva komunikacije i sporazume-
vanja Crkve u odnosu na svet i coveka, s jedne strane, i odnos ranohris¢anske Crkve i apostola
Pavla prema sakralnom jeziku, sa druge strane. U drugoj celini analiziraju se konkretni pri-
meri Pavlovog teoloskog jezika i njegova primena u konkretnim misionarskim aktivnostima,
narocito u problemati¢nim situacijama prilikom dodira sa drugim kulturama i religijama
toga vremena. Na kraju se, u vidu zakljucka, donose konkretne konstatacije da jezik Apostola
Pavla, iako artikulisan pre dve hiljade godina, moze biti aktuelan i da moze da posluzi kao
paradigma teoloskog govora i komunikacije Crkve sa savremenim svetom.

Kljucne reci: apostol Pavle, jezik, govor, komunikacija, kontekstualnost, paradigma

Abstract: The aim of this paper is to point out, on the one hand, the importance and significan-
ce of the theological language of the Apostle Paul as a paradigmatic model of communication
and, on the other hand, the fact that his language has always had enormous practical impli-
cations in the field of Christian mission and life of the Church in the world. By its content and
structure, the work is divided into two thematic units. The first one deals with the notion and
meaning of language as a means of communicating and understanding the Church with
respect to the world and man, on the one hand, and the attitude of the early Church and the
apostle Paul toward sacred language, on the other. In the second unit, we analyze concrete
examples of Paul’s theological language and its application in specific missionary activities,
especially in problematic situations involving contact with other cultures and religions of that
time. Finally, in closure, concrete conclusions are made that the language of the Apostle Paul,
although articulated two thousand years ago, can be relevant and can serve as a paradigm
of theological speech and communication of the Church with the contemporary world.

Key words: apostle Paul, language, speech, communication, contextuality, paradigm



152 DRAGAN RADIC

»Ako jezike covjecije i andeoske govorim, a ljubavi nemam,
onda sam kao zvono koje jedi, ili kimval koji zveci.«
(1 Kor 13,1)

Uvod

Tema kojom se bavimo na stranicama koje slede nije i ne moze biti ekspli-
citno lingvisticke ili filoloske prirode, nego se bazira, pre svega, na teolo-
skom jeziku apostola Pavla kao paradigmatskom modelu komunikacije
i sporazumevanja.Vaznost ove teme, koja proizilazi iz ¢injenice da se nasa
teologija i Crkva nalaze pred izazovom sve vece pluralizacije savremenog
drustva i sveta, kao i ¢injenica da ta pluralizacija na mnogim nivoima pred-
stavlja izazov na koji Crkva i teologija moraju odgovoriti u svetlu Evandelja,
podstakla nas je da se intenzivnije pozabavimo promisljanjem svih dimen-
zija teoloskog govora Crkve u savremenom drustvu. U razmatranju tih
problema i izazova najbolji primer moze nam posluziti Pavlov jezik koji
je, s jedne strane, dijahron i ima univerzalnu predispoziciju jer se tice svih
hris¢ana svih epoha, a sa druge strane, on je savremen jer se uvek obraca
konkretnom slusaocu, delujuci uvek aktuelno kroz ¢injenicu da osavreme-
njuje i oprisutnjuje samoga Hrista u svakom danas. Ovaj dijahroni, uni-
verzalni i savremeni karakter jezika Crkve Hristove i apostola Pavla, jeste
posledica dijahroni¢nosti, univerzalnosti i savremenosti Hristovog ucenja,
govora i jezika, jer je »Isus Hristos isti juce, danas i u vekove« (Jev 13,8).
Shodno tome, poruka Crkve je uvek savremena i ista, ali su joj za njeno
»otelotvorenje« potrebni razni jezici kao i odgovorna kontekstualizacija
Evandeljske poruke.

Vazno je odmah na pocetku naglasiti, da sam naslov ovoga rada ne prejudi-
cira da u potpunosti iscrpi temu i da rasvetli sve aspekte ove veoma Siroke
i slozene teme. Osnovna namera jeste da se ukaze, u meri u kojoj je to
moguce, na vaznost jezika, to jest bogoslovskog izrazavanja apostola Pavla,
i na njegovu mogucu paradigmati¢nost u komunikaciji i sporazumevanju
Crkve sa savremenim svetom. Pokusacemo analiziranjem samo pojedinih
Pavlovih tekstova da ukazemo da je apostol Pavle govorio jezikom svojih
recipijenata i da se spustao na nivo sveukupnih gneoseoloskih kapaci-
teta svojih slusalaca, kako bi bio jasan i razgovetan u svojoj propovedi
o raspetom i vaskrslom Gospodu Hristu. Takav pristup proizilazio je iz
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njegovog dubokog uverenja da je autentican hris¢anski identitet zasnovan
na Tajni Krsta (1 Kor 1,17-18), kao i na ¢injenici da se ljudi, kao bogolika
bica, u svoj svojoj razlicitosti mogu razumeti jedino u Hristu i u Crkvi. Taj
ideal, svakako, nije lako ostvariv, ali smo pozvani da kroz razlic¢ite darove
koji su nam dati u Crkvi, izgradujemo u ljubavi jedinstvo Crkve - Telo
Hristovo (1 Kor 12-13).

Ovu Pavlovu poruku i zavestanje (mapaxatadnxn) Crkva je vekovima ne-
govala tako $to je u dodiru sa raznim kulturama veoma vesto i mudro
prilagodavala svoj teoloski jezik i govor slusaocima i recipijentima svake
epohe, ne po predanju ljudskom i po nauci i filosofiji ovoga sveta (Kol
2,8), nego po merilima Hrista i Njegovog Evandelja. Ona je to ¢inila tako
Sto je artikulisala svoje bogoslovlje jezikom prijemicivim svakome drustvu,
svakoj naciji i svakoj epohi. U Prvoj poslanici Korin¢anima apostol Pavle
priznaje, s jedne strane, kako nije do$ao »s visokom rijeci ili mudroscuc
da bi svedocio Hrista »jer rasudih da ne znam medu vama ista sem Isusa
Hrista, i to raspetoga« (1 Kor 2,1-2), a sa druge strane, da je propovedao
Evandelje »ne rije¢ima nauc¢enim od ljudske mudrosti, nego nau¢enim
od Duha Svetog; duhovno duhovnim dokazujuci« (1 Kor 2,13).! Shodno
ovome, za Apostola Pavla Evandeljska poruka je uvek savremena i univer-
zalna i ona ne sme da se prilagodava ljudima i situacijama. Misionar je taj
koji je pozvan da odgovorno? prilagodi svoj nacin izlaganja Evandeljske
poruke odredenim kontekstima.

Pitanje koje neko moze sasvim legitimno da postavi jeste sledece: kakve
veze ima Pavlova teologija i jezik sa danasnjom situacijom i izazovima u sa-
vremenom svetu i kakvu paradigmu moze da nam pruzi. Po nasem skro-
mnom misljenju jezik apostola Pavla ima direktne veze, zato Sto poseduje
tri glavne karakteristike: a) Pavlov bogoslovski jezik je dijahronijski i zato

1 Vise o »Pavlovoj paradigmi« propovedi Evandelja vidi u Matjaz (2012, 568-572), Litfin (2015, 270).

2 Jedan od najvecih pravaoslavnih bogoslova dvadesetog veka, otac Jovan Majendorf, govoreci o
odgovornom pristupu siranja Evandeljske poruke veoma dobro primecuje i naglasava da »ta odgo-
vornost nije ograni¢ena samo na 'duhovne stvari' ili na koncept 'ispravnog verovanja', shvacenog
kao skup sistema koji se poimaju iskljucivo razumom. Re¢ Bozija ne komunicira samo ljudskim
rec¢ima; ona je komunikacija samog zivota. Zbog toga je katolicanska Crkva kroz vekove znala kako
da 'siri rec' kroz svetost svojih ¢lanova, kroz poeziju, kroz ikone, muziku itd. objavljuju¢i harmoniju,
poredak, istinu Bozije kreacije. Dozvolite mi da kazem da je obnova ovog osecaja harmonije i lepote
danas potrebna vise od svega, kako bi nasi savremenici ponovo mogli da ¢uju hris¢ansku poruku.«
(Meyendorff 1985, 250)

153

UnityandDialogue74(2019)1:151-174 @



154

DRAGAN RADIC

se odaziva na probleme i izazove svake epohe; b) Pavlova rec je dinami¢na
i preobrazava i vraca otudenog ¢oveka na njegov ispravan puti usmerenje
i ¢) Pavlova misijska delatnost usmerava ljudsku civilizaciju ka njenim eku-
menskim dimenzijama. S tim u vezi, videcemo da je jezik apostola Pavla
imao oduvek ogromne prakti¢ne implikacije na polju hris¢anske misije
i zivota Crkve u svetu, a narocito u vremenu, epohi i civilizaciji krize ljud-
skog identiteta u kojoj zivimo i savremenom drustvu u kom dominiraju
razlic¢iti vidovi komunikacije (Radi¢ 2018, 11).

1 Jezik kao sredstvo komunikacije i sporazumevanja Crkve

Jezik kao dar Boziji predstavlja differentia specifica coveka u odnosu
nadruga stvorenja i po njemu se covek, kao najsavrsenije Bozije stvorenje
i kruna Njegovog stvaranja, razlikuje od svih drugih zivih bica®. Kao dar
Boziji i kao izvanredni fenomen ljudskog duha, koga savremena lingvi-
sticka nauka smatra najopsteprihvacenijim sistemom znakova u interper-
sonalnoj komunikaciji (Koncarevi¢ 2017, 68), on nije samo najznacajnije
sredstvo komunikacije medu ljudima, nego i primarni ¢inilac ¢ovekovog
licnog i drustvenog identiteta i kao takav on ¢ini dobar deo nase kulturne
samosvesti.

Zahvaljujuci tom daru i fenomenu, prvostvoreni ljudi su od samog pocetka,
dakle ve¢ u Raju, shodno svestenoj povesti sa prvih stranica Biblije, koristili
jezik za medusobno sporazumevanje i za imenovanje tvorevine koja im je
data od Boga na cuvanje i upravljanje (1 Moj 2,19-20). Ljudi su se, Stavise,
tim istim jezikom sporazumevali i sa svojim Tvorcem, Bogom, sto ukazuje
da je komunikacija bila moguca i da se jezikom opstilo sa Bogom (1 Moj
3,8-22) (Jerotic¢ 1997, 48). Bog se kroz ceo Stari Zavet na razli¢ite nacine
otkrivao ljudima tako sto im je govorio (Jev 1,1), koristeci se posebnim jezi-
kom, razumljivim svima koji su zeleli da budu u zajednici sa Njim. Imajuci
sve ovo u vidu Crkva Hristova je od samih pocetaka koristila jezik, kao naj-
vazniji nacin prenosenja konkretnog sadrzaja i sporazumevanja sa svetom,

3 Jednaod najstarijih i najpoznatijih definicija coveka odnosi se upravo na njegovu jezicku sposobnost
govora i tu definiciju pronalazimo kod Aristotela koji u Politiki (1970, Beograd: Kultura) kaze da je
covek jedino »bice koje ima logos« (Adyov 8¢ uévov dvbpwmog Exet Tév {wwv). (1253a 9-10). Vise 0 ovoj
temi vidi u Pezzini i Taylor (2019, 7).
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kao osnovno pastirsko sredstvo, preko kojeg je prilazila i susretala coveka
kroz vekove, propovedajuci i nagovestavajuci radosnu vest spasenja kroz
licnost Hristovu (Papadopulos 1998, 13-14). Ona je na taj svojstven nacin
ispunjavala zapovest Hristovu datu u¢enicima u Galileji: »Idite, dakle, i nau-
¢ite sve narode krsteci ih u ime Oca i Sina i Svetoga Duha. Uc¢e¢i ih da drze
sve §to sam vam zapovedio; i, evo, ja sam sa vama u sve dane do svrsetka
veka. Amin.« (Mt 28,19-20)

Proces Sirenja i propovedanja evandeljske istine, koji je otpoceo
Ovaplocenjem Hristovim pre dve hiljade godina, u kontinuitetu se vrsi
i nastavlja u raznim kulturama i raznim jezicima kroz inkulturaciju Crkve,
odnosno kroz postepeni prodor evandeljske istine i prakse u svaku
konkretnu sociokulturnu sredinu. U ovom procesu Crkva je koristila razne
jezike i razne hermeneuticke metode i pristupe, kako bi otelotvorila svoju
spasiteljsku poruku i na taj nac¢in njenu rec ucinila dostupnom i pristu-
pacnom svakom drustvu, svakoj naciji, svakoj epohi. Jedan od najpozna-
tijih pravoslavnih bogoslova 20. veka, Mitropolit pergamski Jovan Zizjulas,
tu neophodnost nastavka misije Crkve u svetu naziva ovaplocenskim im-
perativom.»Potpunim ulaskom u ljudsku kulturu i potpunim uzimanjem
udela u ljudskoj prirodi, Bog je u licnosti Hrista postavio imperativ da nje-
gova Crkva i njemu omogudi da stalno ulazi u svaku kulturu.« (Zizjulas
2003, 83)

Pored ove klasi¢ne karakterizacije jezika kao sredstva preko kojeg Crkva
vrsi inkulturaciju, to jest, prenosi svoje ucenje i obraca se svetu i poziva
ljude na preobrazaj i spasenje kroz Isusa Hrista, druga vazna stvar koja
se tice jezika Crkve, kao blagodatnog dara coveku, jeste poteskoca u vezi
sa definisanjem vrstd i nacina pastirskog delovanja, kao i pronalazenje
metoda koje ce biti najplodonosnije i najpodesnije orude u spasiteljskom
sluzenju Crkve u konkretnom istorijskom trenutku.> Drugim re¢ima, pred
Crkvom i njenim pregaocima stojale su, a i dalje stoje, ogromne poteskoce

4 Ohermeneutickim metodama i pristupima vidi Luc 2018, 479-481.

5 Savremeni gréki pravoslavni bogoslov i mislioc H. Janaras kaze: »Kao sto je Presveta Bogorodica
ponudila svoje telo radi istorijskog ovaplocenja Sina i Logosa Bozijeg, tako su i sveti Oci ponudili
svoje izvanredne intelektualne darove sa svetoscu i ¢istotom kriterijuma da bi Istina otkrovenja
Bozjeg primila istorijsko 'telo’ ljudskog jezika. Ovde ¢e biti potrebna jos jedna intervencija: zasto su
sveti Oci prihvatili jezik gréke filozofije? Nisu li tako sebi otezali definisanje jevandelske istine i nisu
li tu istinu ucinili nepristupa¢nom za proste ljude?« (2000, 45)
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u vezi sa sistematskom i uspesnom primenom jezickih nacela i metoda
u dijalogu Crkve sa razlic¢itim kulturama i religijama. Te poteskoce pro-
izilaze iz ¢injenice da dejstvo jednog, u svakom pogledu, iskupljujuceg
jezika Crkve u njenom harizmati¢cnom sluzenju, zahteva prisustvo i siner-
giju mnogih ¢inilaca i faktora koji se ticu ljudske inicijative i delanja, jer
je covek kao kruna stvaranja Bozijeg, stvoren da bude poslednji delatnik
(Aertoupyds), odnosno onaj koji izrazava jezik Crkve. On je siuzitelj (didxovos)

njenog iskupiteljskog dela.

Pre nego sto damo odgovor na pitanje, u ¢emu se sastoji paradigmati¢nost
jezika apostola Pavla i na koji nacin moze da funkcionise jezik Crkve u nje-
nom sluzenju i misionarskom delu u svetu, treba najpre da odgovorimo
na pitanje: kakva je priroda i karakter jezika Crkve uopste? Ako uspesno
damo odgovor na ovo pitanje, onda ¢emo lako spoznati i razumeti istin-
sku delotvornost jezika Crkve, kao jedinog nac¢ina komunikacije sa sa-
vremenim svetom. Odgovor je vrlo jasan: priroda i karakter jezika Crkve
su hristoloskog i pnevmatoloskog karaktera, jer je jezik Crkve upravo sam
Hristos kao ovaploc¢ena Rec Bozija, ali istovremeno on je i jezik Svetog
Duha, Koji je spiritus movens i konstutivni elemenet Crkve - Tela Hristovog
i nastavlja¢ dela Hristovog na zemlji.

1.1 Hristoloski karakter jezika Crkve

Sustinska poruka Evandelja Hristovog jeste da se i pored sve svoje razli-
¢itosti mozemo razumeti jedino preko Hrista i u Njemu, jer je On taj koji
kao »Glava vozglavljuje Crkvu« (Ef 1,22), a svojim rodenjem sve ¢ini jasnim
i razumljivim (Milovanovi¢ 2006, 190). Taj Isti i Jedini Hristos je slanjem
Duha Utesitelja (Jn 14,26) poslao i mogucnost da se razumevanje sprovede
na vidljiv nacin (Dap 2,60). Prvi stih prve glave poslanice Jevrejima nam
daje najsazetiji izraz hristoloskog karaktera jezika Crkve: »Bog koji je iz dav-
nine mnogo puta i raznim nac¢inima govorio ocima preko Proroka, u ove
posljednje dane govorio je nama preko Sina« (TToAvpepéis xal ToAVTPOTwS

o @ , . f e , s v M
maAat 6 Oeds Aaloug Tolg TaTpaaty &v Tolg mpodyTals, Em' ErxaTou TAY NEPEY ToUTWY
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ENdAnaey Nty &v vie) (Jevr 1,1-2).° Bog se, dakle, u razli¢ita viemena i na razli-
¢ite nacine otkrivao ljudima, tako sto im je govorio, koristeci se posebnim
jezikom, razumljivim svima koji su Zeleli da budu u zajednici sa Njim i na
taj nacin ih pripremao da prihvate svog Spasitelja, kada za to dode pu-
noca vremena (Gal 4,4). Medutim, »u poslednje danes, Sin i Logos Boziji,
ovaplocena Rec¢ Bozija postaje jezik Boga kojim se On otkriva i obraca
ljudima svakog konkretnog vremena. Polifonija teoloskih iskaza u Starom
Zavetu zavrsava se Ovaplocenjem Sina i Logosa Bozijeg, koji postaje
najsavrseniji jezik Ocev i sredstvo komunikacije Boga sa ljudima. Tajna,
dakle, Ovaploc¢enja Sina i Logosa Bozijeg ima karakter jezika Bozijeg kojim
se obraca ljudima ali istovremeno i jezika obracanja Hristovog ljudima.
To je jezik kojim se Bog obraca ¢oveku, ali istovremeno to je i jezik ljudski
koji govori jezikom Boga, jezikom Duha Svetoga, jer u krajnjem slucaju,
pored hristoloskog karaktera jezika, on svakako ima i pnevmatoloski ka-
rakter i dimenziju, jer je on jezik Duha Svetoga, posto »niko ne moze reci:
Isus je Gospod, osim Duhom Svetim« (1 Kor 12,3).

1.2 Pnevmatoloski karakter jezika

Utesitelj, Duh Sveti, koga je Hristos obecao svojim uc¢enicima pre stra-
danja na Krstu i tridnevnog Vaksrsenja, je taj koji ¢e ucenike, po re¢ima
Jovanovog Evandelja, »nauciti svemu i podsetice vas na sve sto vam rekohc
(Jn 14, 20). To je poslednji, osnovni harizmati¢ni princip dejstva jezika
Crkve. Rana Crkva je poznavala dva tipa darova jezika. Jedan je poznat kao
»dar drugih jezika (Aedeiv éraipaig yrwooaig)« (Dap 2, 4), 1 on podrazumeva
govor na stranom jeziku ¢iji ga govornik razume i prepoznaje kao svoj
sopstveni,” a drugi je poznat kao »glosolalija« (yAwsoolaAia), dar govora
na nepoznatom jeziku koji je zahtevao tumaca da bi bio razumljiv (1 Kor
14,2). U prvom slucaju, dogadaj Pedesetnice, kada je Duh Sveti apostolima
razdelio dar jezika u vidu »ognjenih jezika¢, zahvaljujuci kojem su svi pri-
sutni na ¢udesan nacin zajednicarili u opstenju jednim jezikom, ukazuje
nam na ¢injenicu i svedoci da se »prepereka jezikag, koja je vazila do tog

6 Oautorstvu i teologiji poslanice Jevrejima vidi Karavidopulos (2008, 249-254), Brown (2010, 687-709),
Ubiparipovic (2019), Theissen (1969).

7 O problemu »drugih jezika« u opisu Pedesetnice vidi Dupont (1979, 50).
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trenutka, moze prevazici, i da se prevazilazi jedino u zajednici sa Hristom
i Njegovom Crkvom, kroz blagodatno dejstvo Duha Svetoga (Koncarevic¢
2017, 81). Spasonosne posledice tog dogadaja na dan Pedesetnice, pro-
javljenog kroz krstenje tri hiljade ljudi (Dap 2,41), svedoce nam razumlji-
vost jezika Pedesetnice, jezika Duha Svetoga.

U drugom slucaju, zanimljivo je primetiti da se dar jezika razvio u Korintu,
u zajednici hrisc¢ana iz neznabostva, i da je i pored cinjenice da je imao
siroku primenu na bogosluzenju kao poseban »dar«i sluzba u Crkvi, bio
glavni uzrok razdora u toj zajednici. Apostol Pavle kategoricki naglasava
da je jezik, kao i svaki drugi blagodatni dar u Crkvi, koristan i sluzi samo
ako je u sluzbi izgradivanja Tela Hristvog - Crkve, a ne u individualne
svrhe i za licnu promociju. »Zato, koji govori jezik, neka se moli Bogu
da i tumadi. Jer ako se tim jezikom molim Bogu, moj duh se moli, a um
je moj bez ploda [...] Jer ako blagosiljas duhom, kako ¢e onaj koji zauzima
mjesto obi¢nog vjernika re¢i amin na tvoje blagodarenje, kad ne zna Sta
govori§? Jer ti dobro blagodaris, ali se drugi ne izgraduje.« (1 Kor 14,13-
17)8 S tim u vezi, zakljucujudi poglavlje o prirodi i karakteru jezika kao
sredstva komunikacije, konstatujemo da osnovno dejstvo jezika Crkve
jeste da prenese RecC Istine, a Istina je sam Hristos. Naravno, ne samo kao
prenosenje teorijskih znanja o reci isitine, nego prvenstveno kao svedo-
canstvo (paptupia) i potvrda vere u Boga: »I ovo je svedocanstvo da nam

je Bog dao zivot vecni, i ovoj je u Sinu njegovom.« (1 Jn 5,11)

2 Odnos apostola Pavla i novozavetnih
tekstova prema sakralnom jeziku

Ovaplocena Re¢ Bozija, kao sto smo videli, svojim rodenjem je sve ono
Sto je bilo nedovoljno jasno u Starom Zavetu, uc¢inio jasnim i razumljivim.
Tajasnoca i razumljivost nam govore kakav je bio odnos samog Gospoda
i njegovih uc¢enika prema jeziku. Na osnovu iscrpnog isc¢itavanja i izucava-
nja predliterarnih, usmenih, formii prvih svestenih novozavetnih tekstova,
sasvim je evidentno da je univerzalni i opsteprihvaceni religijski fenomen

8  ViSe o ovoj temi Sullivan (1977, 23-74).
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sakralnog’ jezika bio neprihvatljiv ranoj hris¢anskoj Crkvi. Crkva Hristova
kao zajednica vernih okupljenih na molitvenim sabranjima émi 0 adto (Dap
2,44), od samih je pocetaka koristila najrazumljiviji jezik ovoga sveta. Zbog
toga je insistirala na obi¢nom, narodnom jeziku, i za svoj bogosluzbeni
i molitveni jezik izabrala je aramejski jezik, dok je zadrzala samo neke
opste liturgijske izraze i aklamacije iz sakralnog jevrejskog jezika, kao sto
su: amin, aliluja, maran ata itd (Topalovic 2010, 495).

Takva svedocanstva pronalazimo u prelepim, najstarijim veroispovednim
formulama i hristoloskim himnama iz Pavlovih poslanica, kao sto su Fil 2,6-
11; 1Kor 15,3-5; 1 Kor 16,22; 1 Tim 3,16. Stavise, rana Crkva je zbog dvojezic-
nosti svojih zajednica, prouzrokovane najvise zbog helenista iz dijaspore
koji nisu poznavali svoj maternji jevrejski jezik, to jest nisu mogli da ga
¢itaju i razumeju, vise insistirala na grckom (xow),'"” nego na aramejskom
jeziku, do te mere da ga je viemenom u potpunosti potisnula iz bogosluz-
bene, a samim tim i komunikacijske upotrebe. To nam najbolje svedoce
novozavetni tekstovi koji, kada citiraju Stari Zavet, koriste se prevodom
Septuaginte (LXX), a ne izvornim jevrejskim tekstom.!' Naravno, prela-
zak sa aramejskog govora na grcki, tokom misionarskih aktivnosti unutar
jevrejske hrisc¢anske zajednice, podrazumevao je lingvisticki prevod izraza
koji su se koristili na aramejskom jeziku, a odnosili su se na hristologiju.
Tako je termin rabbi postao diddoxaos, maran(a) - Kopiog, Mesiah - Xpyoté,
ben David - vids Aavid, ebbedh Jahveh - mal Kuplov, itd. (Zizjulas 2003, 64).

Fenomen potiskivanja univerzalnog religijsko-sakralnog jezika iz bogo-
sluzbene prakse rane hriscanske Crkve i njenih spisa, bio je kljucan za si-
renje i prodor hris¢anstva van granica tadasnje novozavetne Palestine.
Ta jezicka desakralizacija molitve u ranoj hris¢anskoj Crkvi bila je plod
bogoslovskog promisljanja svetih apostola, a klju¢ni razlog je proizilazio

9 O sakralnom jeziku vise u Koncarevic (2017, 218-229); Topalovic (2010, 491-512).

10 Koine (xowy) je bio dijalekt antickog grckog, to jest grckog koji se govorio u Atini pomesan sa jonskim
grékim. Za vreme Aleksandra Velikog prosiren je po celom helenistickom svetu. Postoje tri osnovna
nivoa koine grckog: na primer, a) mnogo otmeniji literalni oblik koji je odavao uticaj anticko grckog,
b) zatim obic¢ni, narodni koine koji nalazimo na natpisima, u privatnoj korespondenciji, te ¢) novo-
zavetni koine u koji spadaju poslanica Jevrejima i Lukino Evandelje, koji po svom sadrzaju pokazuju
neke dodirne tacke sa knjizevnim koine dijalektom. Brown (2008, 70).

11 Dasu se novozavetni pisci prilikom citiranja Starog Zaveta koristili Septuagintom, a ne izvornim
jevrejskim tekstom, najbolje nam svedoc¢e dva novozavetna teksta: Matejevo Evandelje i poslanica
Jevrejima. Vise o ovoj temi vidi: Gundry (1967), Rothfuchs (1969), Hengel in Schwemer (1994, 92-115).
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iz uverenja da se u Crkvi, kao Novom narodu Bozijem, stvara i gradi novi
odnos izmedu Boga i ¢oveka, i da taj odnos treba da bude lican, neposre-
dan ilisen svake vrste formalnosti. Drugim re¢ima, takav stav se zasnivao
naverovanju da evandeljska rec¢ i hriS¢anska vera moraju biti odomacene
i pristupacne svakom coveku, kako bi proizvele autenti¢ne plodove di-
namicke ljudske saradnje sa Bogom u izgradivanju hris¢anskog drustva
i hris¢anske kulture.

Apostol Pavle je najvise doprineo toj desakralizaciji, kroz svoje ucenje
o usinovljenju (viofesia), uc¢enju koje predstavlja klju¢ni segment celo-
kupne novozavetne teologije. Novi odnos i zajednica (xowwvia) izmedu
Boga i coveka, po ucenju apostola Pavla, omogucen je i ostvaren u licnosti
Isusa Hrista, koji je produzen kroz vekove kroz Crkvu, i Koji je »isti i juce
i danas i u vekove« (Jev 13,8), ali Koji treba da se konac¢no ostvari kroz
Crkvu sa vascelim svetom. Taj novi odnos apostol Pavle naziva usinouvije-
nje — hiotesija (Topalovic 2010, 495-496)."? Ovaj veoma znacajan pojam
apostol Pavle rekapitulira u cetvrtoj glavi Poslanice Galatima kada govoreci
o usinovljenju kroz Hrista naglasava njegovu korporativhu dimenziju -
usvojeno dete nije jedino dete Bozije - te je samim tim za njega sinovstvo
sveobuhvatno: »jer ste svi sinovi Boziji verom u Isusa Hrista« (Gal 3,26)
»sina Bozijega« (Gal 1,16; 2,20).

Apostol Pavle na dva mesta govori eksplicitno o usinovljenju kroz Isusa
Hrista, kroz koje postajemo deca Bozija i sticemo pravo da Boga nazivamo
Ocem (Walters 2003, 55). U poslanici Galatima apostol Pavle blagovesti:
»A kad dode punoca vremena, posla Bog Sina svojega, koji se rodi od Zene,
koji bi pod zakonom, da iskupi one koji su pod zakonom, da primimo
usinovljenje (vioBegia). A posto ste sinovi, posla Bog Duha Sina svojega
u srca vasa, koji vice: Ava, Oce! Tako nisi vise rob, nego sin; ako li si sin,
i nasljednik si Boziji kroz Hrista« (Gal 4,4-7), dok u poslanici Rimljanima
kaze:»Jer ne primiste duha ropstva, da se opet bojite; nego primiste Duha
usinovljenja, kojim vicemo: Ava, Ocel« (GAA& éldBete mvelpa vioBeoiag, v ¢

12 Pojam usinovljenje (viobesia) Apostol Pavle je pozajmio i preuzeo iz antickog profanog jezika u kome
je ova re¢ oznacavala postupak iz porodi¢nog prava, po kome su robovi, koji su kod Jevreja smatrani
¢lanovima porodice i jednaki u svemu sa sinovima osim u pravu nasledstva, ponekad usinovljavani
(usvajani) sa pravom nasledstva. Time bi prestajao njihov status roba i bili su izjednaceni sa gospo-
darevom prirodnom decom. Topalovic (2006, 495-496). Vise o ovoj temi: Scott (1992, 227-236). Vidi
takode Dunn (1993, 210), Burke (2001, 119-134).
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wpdlopev APBd 6 matip) (Rim 8,15). Iz ova dva citata mozemo zakljuciti da re¢
usinovljenje (viofeaia) u teologiji apostola Pavla izrazava ¢injenicu da su
ljudi kroz Isusa Hrista postali deca Bozija. Pre Hrista ljudi su bili Boziji ro-
bovi, a sa Njim postaju naslednici, usinovljena deca Bozija i »sunaslednici
Hristovi« (Rim 8,17), Koji je Boziji prirodni sin i nema potrebe za usinov-
lienjem. Bog vise nije gospodar, nego - Otac. Odnos se potpuno menja
zakljucuje apostol Pavle: »nemamo vise ¢ega da se bojimo« (Gal 4,5), jer
nismo robovi, ve¢ kao prava deca obracamo se Bogu sa - Ava, Oce (Walters
2003,68)."% Takav odnos prema Bogu bio je novina koju je donelo hris¢an-
stvo i hris¢ani su time Sto se obracaju Bogu sa Oce pokazivali da stupaju
u odnos sa Bogom kakav je izmedu Hrista i Boga Oca. Taj novi odnos koji
je usinovljenjem uspostavljen izmedu Boga i coveka zahteva, po aposto-
lu Pavly, promenu u nasem obracanju Bogu: ono treba da je slobodno,
spontano, iskreno, bez straha i stida, kao kada se deca obracaju roditeljima
(Topalovic 2010, 495-490).

3 Jezik Apostola Pavla u Sirenju Evandelja

Odlucujudi faktor za razvoj hris¢anstva i Pavlovu plodotvornu misijsku de-
latnost, nalazi se u ¢injenici da se vreme Hristovog Ovaplocenja i dolaska
u svet poklopilo sa dva vazna istorijska okvira. Prvi, ali ne i najvazniji, jeste
stvaranje svetskog carstva koje je objedinilo skoro sve narode starog sveta
ujednu drzavu i pruzilo im mir, sigurnost i prosperitet, a drugi, rekli bismo
najvazniji, jeste ekspanzija grcke civilizacije tokom helenistickog perioda.™
Univerzalno prihvacena helenisticka kultura i jezik prenosenja te kulture,

13 Ovaj Pavlov izraz sadrzi i grcki i aramejski pojam za oca. Re¢ Avva koju Pavle zadrzava u njenom
originalnom aramejskom obliku, jeste nezni naziv kojim su mala deca obracala svojim oc¢evima. J.
Jeremias kaze da ova rec¢ pripada ljudskom tepanju »i za jevrejski osecaj bi ova re¢ bila izraz nepo-
Stovanja prema Bogu. Prema tome, nezamislivo je da se ¢ovek obrati Bogu tom familijarnom recju.
To §to se Isus usudio da ucini takav korak bilo je nesto novo i necuveno. Re¢ avva kojom je Isus
oslovljavao Boga, otkriva nam sustinu njegovog odnosa prema Bogu.« (Jeremias 1938, 984)

14 Jedan od najvecih teologa rane hriscanske Crkve, koji je najvise uticao na razvoj hris¢anske misli
i egzegeze, Origen, u svom ¢uvenom delu Protiv Kelsa pise sledece: »Bog je, zeleci da pripremi
narode da prime njegovu nauku, predodredio da budu pod vlascu jednog cara, rimskog, inace
bi zbog mnogobrojnosti vladara i medusobne razdvojenosti naroda bilo teze da Isusovi apostoli
izvrse ono sto im je Isus zapovedio kada je rekao: Idite i naucite sve narode.' (Mt 28, 19) Poznato
je da je Isus roden za vladavine Avgusta koji je, da tako kazem, udruzio mnoge drzave na zemlji u
jednu. Postojanje mnogih drzava bilo bi smetnja da se Isusovo ucini rasiri po celom svetu ne samo
iz napred recenih razloga, vec i zato $to bi stalno bilo neophodno ratovati radi odbrane otadzbine.«
(Origen, Protiv Kelsa, 2, 30)
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grcki, sustinski su pogodovali razvoju evandeljske poruke u tadasnjem
svetu. Nisu sluc¢ajno sveti Evandelisti i drugi novozavetni pisci Hristove
reci zabelezili na gré¢kom jeziku, jeziku koji je u Hristovo i njihovo vreme,
vec tri veka bio medunarodni jezik trgovine, diplomatije i svakodnevne
komunikacije, jezik obrazovanih ljudi koji su ¢itali klasi¢nu grcku literaturu,

obaveznu lektiru svakog ondasnjeg kulturnog ¢oveka (Ristovic¢ 2010, 13).

U vreme pojave hris¢anstva na istorijskoj i duhovnoj sceni, u periodu in-
tezivne misionarske delatnosti svetog Apostola Pavla,” grc¢ki jezik je bio
lingua franca, odnosno jezik komunikacije jednog prili¢cno globalizova-
nog sveta u velikom Rimskom carstvu koje je obuhvatalo sve zemlje oko
Sredozemlja i u kojem je ziveo veliki broj helenizovanih Jevreja koji su se
uglavnom bavili trgovinom. Prvi hris¢anski misionari, na ¢elu sa aposto-
lom neznabozaca Pavlom, su odmah, bez oklevanja, prisvojili gréki jezik
kao glavni jezik komunikacije u Sirenju evandelske propovedi. Po uzoru
na model Hristovog jezika i govora, apostol naroda - koga poznajemo
kao najrecitijeg i najproduktivnijeg medu Ucenicima, $to mu je omogucila
¢injenica jer je bio visoko obrazovani Judejac helenisticke kulture, vrhun-
skih skola rodnog Tarsa,' uspesno ¢ini evandeljsku poruku glasovitom
u globalnom prostoru Mediterana i zahvaljujuci njemu ona postaje vase-
ljenska religija.

Vaseljenska dimenzija misionarenja i hris¢anskog ucenja pronasla je svoj
izraz i refleksiju u jeziku Apostola Pavla, koji je po svojoj formi i sustini:
komunikativan, poeti¢an, dinamican, uverljiv, primamljiv, prilagodljiv, re-
volucionaran, kritican, strog, logic¢an ali i emotivan. Jednom recju, fasci-
nantan! Pavlov jezik i njegovo obrazovanje pruzili su apostolu sredstva
za njegovo misionarsko delo, ali se sadrzina tog dela crpi iz Hristovog
Raspeca i Vaskrsenja, a sam Hristos je srediste njegovog bogoslovlja i Zivota.
Njegovim ljudskim osobinama i vestinama, koje ¢ine sastavni deo njegove
licnosti upravlja jedno srediste modi, a to je Hristos. Zahvaljujuci takvom

15 Vise o Pavlovoj misionarskoj delatnosti i aktuelnosti njegovih misionarskih metoda u Matjaz 2014,
56-64.

16  Nije ni cudo da je najobrazovaniji apostol Pavle po svedocenju Dela apostolskih (17,28) propove-
dajuci evandelske istine epikurejskim i stoickim filosofima na atinskom Areopagu, na kome su pre
njega besedili toliki filosofi, citirao paganske grcke pesnike i mislioce Arata i Kleenta, $to nam po-
kazuje da poznavao opstu neznabozacku religiju i filosofiju, a istovremeno i snagu kulturne inercije
tog vremena. Vise o ovoj temi vidi u Peric¢ in Radi¢ (2015, 1010), Hengel (2017, 45), Brown (2008, 85).
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jeziku Pavlova misija, koja je u najsirem smislu te reci bila Sirenje nove
kulture - kulture koju je stvaralo hris¢anstvo, postaje uspesna. Tu novu
kulturu Pavle je dovodio u dodir sa drugim velikim kulturama i sistemima
vrednosti tog perioda, sa ciljem da ih preobrazi i da ljude iz tih kultura
inicira u hris¢anstvo, u Crkvu Hristovu.

U tom specifi¢cnom okviru interakcije izmedu Evandelja i kultura, Pavle
propoveda blagu vest (edayyéiov) vernicima koji su bili deo jedne kulture,
to jest, preciznije, viSe kultura Mediterana. Njegova misionarska aktivnost
nije usmerena samo na jevrejski narod, nego i na svet koji ima svoje spe-
cificne poglede i sopstveni »sistem simvola« Ta ¢injenica ga primorava
da prilagodi svoj bogoslovski jezik i nacin izlaganja u kontekstu gore po-
menutih pogleda i »simvola«,'” kako bi njegovi recipijenti mogli da shvate
njegovu propoved. Jedan od najlepsih i najboljih primera ove kontekstuali-
zacije Pavlovog teoloskog govora pronalazimo u njegovoj korespondenciji
sa korintskom Crkvom, kada Apostol objasnjava napetost izmedu skrive-
nog i otkrivenog, to jest izmedu jasnosti i nejasnosti u pogledu Bozijeg
Otkrivenja. Ova Pavlova korespondencija po misljenju M. Mitchell, »razvila
je temu dalje na epistemoloskom nivou, i dala joj neke krajnje korisne
vizuelne metafore - ogledalo i veo - i terminologiju, kao sto je ainigma
(atvrypa), koja je bila deo anticke religijske alegorijske terminologije davno
pre Pavla i koja Ce, kao takva, biti koris¢ena i od strane Aleksandrinaca
i Antiohijaca kao biblijsko-filosofski terminus technicus« (2017, 88).

Zivedi i delujuci kao prakti¢ni teolog u tako specificnom prostoru i sis-
temu vrednosti, koji je kao Sto smo naglasili objedinjavao dve velike kul-
ture i tradicije, helensku i judejsku (Fee 1996, 114), Apostol Pavle je vesto
pozajmljivao iz obe tradicije, rec¢i i simvoliku, kako bi razumljivim jezi-
kom izrazio ono §to je zeleo da poruci. Drugim rec¢ima, on je u svom
teoloskom govoru pozajmljivao figure razlicitih aspekata ljudskog Zivota
kako bi izrazio dubinu i Sirinu njegovog iskustva i poruke. J. Dunn je na
izvrstan nacin ukratko izlozio izvore koje je apostol Pavle koristio prilikom
sastavljanja svojih poslanica: »Iz sudnica (opravdanje, dixatootvy, dixaiwotg),

sa berze robljem (otkupljenje, dvtidvtpov), iz rata (pomirenje, xataddayny),

17 Vise o pojmovima simvol (ebufodo) i ainigma (aiviypa) od presokratovaca do Pseudo-Dionisija vidi
u Struck (2004).
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iz svakodnevnog zivota (zdravlje, celokupno spasenje), iz poljoprivrede
(sejanje, navodnjavanje, kalemljenje, Zetva), iz trgovine i robne razmene
(pecat, prva rata, gradenje), iz religije (obrezanje, krstenje, osvecenje, po-
mazivanje), iz najbitnijih dogadaja u covecijem zivotu i svetskoj istoriji
(stvaranje, rodenje, usvajanje, brak, smrt), apostol Pavle je zeleo da izrazi
novu dimenziju svog iskustva i svog obrac¢enja.« (Dunn 1975, 105)

Pored ovih jezickih aspekata Apostol Pavle se redovno u svojim poslani-
cama koristio jos jednim znacajnim retorickim stilom svog vremena, sto-
ickom metodom dijaloskog poucavanja, poznatom dijatribom (dwtpipy),'
koju su koristili najpre kinicki (xvvixds tpomos), a potom i stoicki filosofi i koja
je u antickom moralnom diskursu oznacavala fiktivhu konverzaciju unutar
jedne pouke. Drugim re¢ima, osnovne odlike dijatribe bili su, izmedu os-
talog, »dijaloski odseci u vidu diskusije sa imaginarnim sabesednikom ili
grupom, koji su oponenti, sumnjicavi ili tesko shvataju, u ¢ija usta se stav-
ljaju prigovori ili pogresni zakljucci« (Ristovic in Krsti¢ 2018, 123). Od svih
Pavlovih poslanica u kojima on koristi ovaj retoricki stil, najbolji primer
pronalazimo ponovo u poslanici Rimljanima, gde Apostol narocito koristi
obracanje zamisljenom sagovorniku, izlazuc¢i njegove stavove i pobijajuci
ih. U odeljku 2,1-10, Apostol u svrhu poucavanja i prezentovanja hris¢ans-
kog ucenja, koristi diskurs anticke etike, tako sto se koristi tehnikom izmi-
Sljanja nekog kratkog fiktivhog razgovora: »Jer sta ako neki neverovase?
Zar e njihovo neverovanje veru Bozju ukinuti? Nikako! Nego, neka je Bog
istinit, a Covjek je svaki laza, kao Sto je napisano: Da se opravdas u rijecima
svojim i da pobijedis kada ti sude.« Pavle, takode, ¢esto u svojim spisima
(Rim 6, 3; 7,1) koristi izraz »ili ne znate« (3 ayvoelte), $to je bila uobicajena
praksa antickih filosofa, sa ciljem da stekne blagonaklonost svojih ¢italaca
i da evandeljska poruka stigne do njihovog srca.

Bududi, dakle, svestan vaznosti da Evendeljske istine budu razumljive
njegovim slusaocima, apostol Pavle se prilikom Sirenja evandeljske pro-
povedi koristio koncepcijom, predstavama, retorikom, etosom i obicaji-
ma svoga vremena, antickog vremena, ne zato da bi sebe prikazao kao
nekog popularnog antickog filosofa, nego zato sto su te koncepcije bile

18  Odijatribi kao terminu anticke filosofske literature vidi u Ristovi¢ in Krstic¢ (2018, 123-124), Anune
(2003, 127-129), Stowers (1981).
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bliske njegovim recipijentima i one su mu posluzile da kontekstualno
prilagodi svoj jezik i teologiju u novonastalim situacijama, a sve sa ciljem
kako bi Evandelska propoved doprla do srca njegovih recipijenata. Njegov
krajnji cilj je jedinstvo crkve i spasenje vernika.

4 Kontekstualnost Pavlovog jezika i teoloska prilagodljivost

Tema teoloskog jezika Apostola Pavla tice se, na prvom mestu, njegove
kontekstualnosti, tj. prilagodavanja razlic¢itim Zivotnim okolnostima i situ-
acijama (Sitz im Leben).” Kontekstualnost se moze definisati kao konsti-
tutivni element nastanka bogoslovskog iskaza i ona je vidljiva vec u fazi
nastanka prvih biblijskih tekstova, narocito kod apostola Pavla. U tom smis-
lu, Pavlovi tekstovi, iako sami po sebi nisu sistematski, predstavljaju jezicki
continuum u kojima Apostol upotrebljava citav niz izrazajnih sredstava
i grcko-rimskih retorickih elemenata i metafora - od logicke argumentacije
do licnog i iskustvenog svedocenja.* Logickim argumentima Apostol Pavle
se trudi da pokaze istinitost Hristovog uc¢enja i dublji smisao Bozanske
Ikonomije, koja se ostvaruje dolaskom Sina Bozijega na zemlju, dok se svo-
jim iskustvenim primerom, »a zivim - ne vise ja, nego zivi Hristos u menic
(Gal 2, 20), trudi da podstakne i ohrabri svoje ¢itaoce ne vise na logickom,
nego na iskustvenom, emotivhom nivou.

Pavle je bio veoma pazljiv u duhovnom formiranju svojih zajednica i ko-
ristio se Cesto vestinom prilagodljivosti i kontekstualnosti, koja je inace
kod antic¢kih filosofa i gr¢kih i rimskih krugova kao i judejskih ravina, bila
vrednovana na veoma visokom nivou (Glad 2003, 17-34). Bio je pravi ume-
tnik kada su u pitanju odnosi s ljudima i resavanje kriznih situacija. Znao
je na sukobe odgovoriti na takav nacin da za saradnju pridobije razlic¢ite
strane u konfliktu. Vazno je naglasiti da se tim prilagodavanjem - od zaje-
dnice do zajednice - apostol Pavle nije pretvarao u dvoli¢nu li¢nost, niti
je protivrecio sebi, nego je to ¢inio buducdi svestan neophodnosti da se
bogoslovski jezik i nacin izrazavanja kontekstualizuju i prilagode razlicitim

19 O kontekstu i kontekstualnom pristupu vise u Radovanovic i Dragutinovic¢ (2018, 218), Kubat (2018,
219-220), Popovic (2005).

20 O upotrebi retorickih elemenata u Pavlovim poslanicama vidi Probst (1991).
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zivotnim okolnostima zajednica koje je on osnivao. Zato on u svojim posla-
nicama nekada zvuci vrlo uctivo, a ponekad veoma ostro, kao na primer
u Prvoj poslanici Korin¢anima, 4, 21: »Sta hocete, da dodem vama s prutom
ili sa ljubavlju i duhom krotosti?« ili u Poslanici Galatima 3,1: »O, nerazumni
Galati, ko vas je opcinio da se ne pokoravate istini.c

Princip kontekstualnosti Pavlovog jezika i teoloskih stavova moze se uo-
¢iti u svim Pavlovim poslanicama. On, dakle, u zavisnosti kome se obraca,
prilagodava svoj nacin govora svojim recipijentima i stoga povremeno
zvuci kao judejski rabin,?! a povremeno kao neko od popularnih filosofa
koji su bili uobicajena pojava antickih gradova.?> »I postadoh Judejcima
kao Judejac, da Judejce pridobijem; onima koji su pod zakonom kao pod
zakonom, da pridobijem one koji su pod zakonom; Onima koji su bez
zakona postadoh kao bez zakona, premda nisam Bogu bez zakona, nego
sam u zakonu Hristovu, da pridobijem one koji su bez zakona. Slabima
postadoh slab, da slabe pridobijem; svima sam bio sve, da kako god neke
spasem. A ovo ¢inim za jevandelje, da budem njegov zajednicar.« (1 Kor
9,20-22) On je, dakle, u svojoj evadeljskoj misiji prilagodljiv i zato je po-
nekad Jevrej, a ponekad Grk, ili jos bolje on je istovremeno i Jevrej i Grk.

»Svima sam bio sve da kako god neke spasem« (1 Kor 9, 22)

Kontekstualnost Pavlovog jezika i bogoslovskog promisljanja izrazena je,
izmedu ostalog, i kroz ambivalentnost njegovog prilagodavanja® ljudima
i situacijama u sluzbi propovedanja i sirenja Evandelja Hristovog. Ta am-
bivalentnost je ¢esto bila povod za nedoumicu medu biblistima - dalije i

21 Najlepsi i najbolji primer gde Pavle zvuci kao judejski rabin mozemo videti u poslanici Rimljanima,
koja spada u najvece i najvaznije bogoslovske traktate apostola i koja je napisana stilom jevrejskog
rabina u ¢ijem centru paznje prirodno stoji egzegeza Svetog Pisma. On u (10, 5-8), citira knjigu
Ponovljenih Zakona (30, 12-17), koristeci se jednom glosom to jest (tout’ éotwv), gde se okrece Starom
Zavetu ali ga ¢ita kroz prizmu vaskrsenja, sto predstavlja novu hris¢ansku teolosku perspektivu i
metodu. Apostol Pavle je koristeci se biblijskim tekstom, Pismom Izrailja, istovremeno govorio kao
Izraljac i kao moderni egzegeta Izrailja, ali sa potpuno novom sadrzinom. Vise o ovoj temi u Peri¢
2015, 147-154; o Pavlovoj upotrebi Svetog Pisma u poslanici Rimljanima vidi Hays (1989, 34-83). Vise
o pojmu glose vidi u Bozovic (2018, 106).

22 Sigurno je da apostol Pavle sebe nije smatrao propovednikom filosofije, bez obzira na to sto se u
odredenoj meri koristio retorickim tehnikama pojedinih filosofa, medutim za neke koji su ga culi i
posmatrali njegov nacin zivota, on je mogao izgledati kao da je filosof kinickog usmerenja (Brown
2008, 80). Vise o ovoj temi vidi u Malherbe (1989).

23 O Pavlovom pojmu prilagodavanja konkretnim situacija i povezanosti sa antickim autorima vise u
odli¢noj studiji Glad (2003, 17-42).
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u kojoj meri apostol Pavle bio dosledan i konzistentan u svojim teolos-
kim iskazima po odredenim pitanjima, kao sto su: odnos prema Zakonu;
stav prema obrezanju kao i odnos prema razli¢itim grupama ljudi unutar
crkvenih zajednica.? T pored ¢injenice da postoji odredeni broj nau¢nika
koji daju negativan odgovara na ovo pitanje, ipak, na osnovu pazljivog
proucavanja Pavlovog jezika i teologije, lako mozemo doc¢i do zakljucka
da je Apostol Pavle itekako bio dosledan i konzistentan i da nije proture-
¢io samom sebi. Najbolji primer takvog ambivalentnog pristupa moze-
mo pronacdi, s jedne strane, u Pavlovoj konstataciji da zeli da bude »svima
sve« (1 Kor 9,22), a sa druge strane, u njegovom kategorickom odbijanju
da ugada ljudima, jer u tom sluc¢aju on ne bi bio sluga Hristov (Gal 1,10).

Vestinu Pavlovog prilagodavanja prepoznao je i jedan od najvecih tumaca
apostola Pavla, sveti Jovan Zlatousti. On je tumaceci poslanicu Galatima
primetio: »Poslanica je ispunjena Zestokim i uzvisenim duhom, jer kada
neko govori svojim ucenicima sa blagoscu, ¢ak i ako oni potrebuju strogost,
to nema udela sa uciteljem vec sa neprijateljem. Isto tako i nas Gospod,
mada je generalno govorio uctivo svojim ucenicima, tu i tamo koristi stro-
ziji jezik - pa negde blagosilja, a negde prekoreva [...] I tako ucedi i hodeci
stopama svoga Ucitelja, Pavle varira u svom diskursu prema potrebi svojih
ucenika, jednog trenutka koristeci secivo, a drugog trenutka ostajuci blag

iljubazan.«®

Da bi smo na pravilan nacin razumeli nacin Pavlovog prilagodavanja
i onoga Sto je on sa njim zeleo da postigne, neophodno je imati u vidu
¢injenicu da su ova dva iskaza izrecena u razli¢itim istorijskim i literar-
nim kontekstima, tj. u dve tematski znatno razlic¢ite poslanice - poslanici
Galatima i Prvoj Korin¢anima. Buduci suocen sa konkretnim drustvenim
situacijama, Pavle je suocen i sa razli¢itim korenima problema koji uzbur-
kavaju zivot Crkve u njegovim zajednicama. Zaista se ne mogu uporediti
razlozi koji potresaju zajednicu neznabozaca u Galatiji sa onom u Korintu.

24 R.Brown u svom Uvodu veoma opsirno obraduje ovo pitanje i temu i naglasava da su naucnici
podeljeni u misljenju po ovom pitanju. Jedan broj nauc¢nika, na ¢elu sa Riisinenom kao istaknutim
zagovornikom, tvrde da je Pavle bio nedosledan i da se njegovi iskazi o Zakonu ne slazu medusobno,
te da odrazavaju samo ono $to je apostol hteo izraziti u doticnom trenutki (Brown 2010, 428-430;
Raisinen 1977). C. Glead naglasava sledece: »70 his critics in Corinth, Paul’s adaptability was seen
as duplicity, inconsistency, and weakness.« (1995, 333)

25 Jovan Zlatousti, Komentar na poslanicu Galatima, PG 61, 611-612.
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S jedne strane, u Galatijskim crkvenim zajednicama neki novopridosli
misionari su osporavali Pavlu apostolstvo i obesmisljavali legitimitet nje-
govog krstenja, pozivajuci tamosnje ¢lanove na pridruzivanje judejskom
zakonu, $to je nateralo Apostola da bude veoma grub i kategori¢an: »Zar
ja sad nastojim da ljude pridobijem ili Boga? Ili trazim ljudima da ugadam?
Jer kad bih jos ljudima ugadao, ne bih bio sluga Hristov.« (Gal 1,10) Apostol
je, dakle, prinuden da odreaguje na ovakav nacin i odbija da se pokori
iugada ljudima, jer njihovi zahtevi narusavaju istinitost i sustinu Evandelja
koje propoveda.

S druge strane, u poslanici Prvoj Korincanima nailazimo na potpuno dru-
gaciji povod i pristup. Tamo je situacija znatno razli¢ita i apostol Pavle
je prinuden da se bavi kompleksnim misionarskim problemima sa kojima
se ova zajednica suocavala, a to su razdori i podele. Upravo zato, apos-
tol Pavle prilagodava svoj jezik i teologiju tom kontekstu i kaze: »Onima
koji su bez zakona, postadoh kao bez zakona, premda nisam Bogu bez
zakona, nego sam u zakonu Hristovom, da pridobijem one koji su bez
zakona. Slabima postadoh kao slab, da slabe pridobijem; svima sam bio
sve, da kako god neke spasem.« (1Kor 9, 21-22) Slogan »svima sam bio
sve« treba neizostavno posmatrati kao deo Sireg konteksta koji zapocinje
u 8,1, a zavrsava u 11,1. Apostol Pavle ovim sloganom Zeli da izrazi svrhu
svog delovanja, a to je Zelja da razlic¢ite grupacije pridobije (ve Tobg xepdviow)
ivrati ih u jedinstvo, sa kona¢nim ciljem da budu spaseni (iva mavtws tivag
cwow). Za apostola Pavla zivot u jedinstvu je jedini nacin kroz koji se za-
dobija spasenje, dok ostajanje u podelama i razdorima vodi ka gubitku
konac¢nog spasenja.?®

Shodno tome, jasno je da Apostol Pavle ovim specifi¢cnim stavom »svima
sam bio sve, otkriva i opisuje svoje misionarske motive, svoje iskustvo
i svoj stav: »Pripadnost jednoj kulturi - obrezanju ili neobrezanju - ne sme
biti u prvom planu, ona se mora povuci u korist Evandelja. Biti hris¢anin,
apostol znaci prvenstveno biti svedok i propovednik Rec¢i Bozije namenje-
ne svima bez razlike. U re¢ima 'svima sve' apostol Pavle sabira svoje misio-
narsko iskustvo odnosa sa ljudima kojima je propovedao. Ovaj njegov stav

26 M. Mitchell smatra ovaj Pavlov izraz otvorenom tvrdnjom retoricke prilagodljivosti koju je Apostol
Cesto u svojim spisima koristio i kojom nije mozda uvek kazivao ono sto je mislio (2017, 95).
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nije bilo lako sprovoditi u praksu. Vera ga je odrzavala da ne posustane
(9, 26), dok je podvig u kome je Ziveo poticao iz svesti o krhkosti svih
ljudskih, pa i njegovih stavova: 'Nego iznuravam telo svoje i savladujem ga,
da propovedajuci drugima ne budem sam odbacen' (9, 27).« (Dragutinovic
2016, 15; Glad 2003, 29)

1z svega navedenog moze se zakljuciti da »apostol Pavle ni u jednom, niu
drugom slucaju ne iznosi neka opsta nacela ili parole, ve¢ opisuje svoj
stav u odredenoj situaciji. 'Ljudi' kojima je bio sve, odnosno 'ljudi' kojima
nece da sluzi, su konkretni ljudi sa kojima se susretao i odnosio. Jednima
je mogao biti 'sve', posto je smatrao da u propovedi Evandelja 'kultura' -
obrezanje i neobrezanje - ne sme biti prepreka, dok je drugima odbi-
jao da se pokori, posto su njihovi zahtevi narusavali slobodu hris¢ana
od uslovljavanja judejskom Torom. Sveti Pavle bio je misionar i teolog koji
je svoje stavove i odnose gradio naspram konkretnih datosti, tako sto mu je
prvenstveno bilo stalo do ¢oveka u Hristu (Rim 8,37-39), ali je i prepozna-
vao momente kada se urusava autenticno Evandelje o krstu i vaskrsenju
Gospoda Isusa Hrista. Stoga se u apostolovim rec¢ima 'svima sam bio sve'
ne ocitava oportunizam i bezuslovna adaptacija ljudskim potrebama, ve¢

da on to ¢ini '"Evandelja radi'.« (Dragutinovic 2016, 15)

Bududi svestan da je ljudski jezik ponekad neadekvatan i nesposoban
da saopsti i opise, logickom argumentacijom, dogadaje koji nadmasuju
vreme i prostor i stvari koje su opisane kao: »$to oko ne vidje, i uho ne cu,
iu srce coveku ne dode« (1 Kor 2,9), apostol Pavle se poziva na iskustvo
vere i ljubavi: »ono pripremi Bog onima koji ga ljube«. Ljudima je nemo-
guce, a ponekad im i nije dopusteno, da govore »neiskazane recic, zato jer
one mogu biti opisane i shvacene samo jezikom vere i ljubavi. Za opisiva-
nje tih dogadaja i iskustava Pavlu je posluzilo iskustvo javljanja Vaskrslog
Gospoda pred Damaskom, koje je za njega bilo jedinstveno i neuporedivo
sa bilo kojim drugim iskustvima.?” On zato sa strahopostovanjem istice
daje ljubav Bozija »koji me zavoli i predade sebe za mene« (Gal 2,20), bila
ta snaga i potpora u mnogim mukama i nevoljama sa kojima se susretao
tokom misionarenja, a koje najbolje opisuje u poslanici Rimljanima: »Ko ¢e

27 Oulozi i znacaju Pavlovog videnja i preobracenja pred Damaskom za njegovu teologiju vidi Jeremias
(1964, 27-30).
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nas rastaviti od ljubavi Hristove? Zalost ili tjeskoba, ili gonjenje, ili glad, ili
golotinja, ili opasnost, ili mac [...] Jer sam uvjeren da nas ni smrt, ni Zivot,
ni andeli, ni poglavarstva, ni sile, ni sadasnjost, ni buducnost, ni visina,
ni dubina, niti ikakva druga tvar nece moci odvojiti od ljubavi Bozije, koja
je u Hristu Isusu Gospodu nasem.« (Rim 8,35-38)

Ta ljubav Hristova postala je klju¢nim faktorom u Pavlovom Zzivotu
i sredstvo za postizanje cilja. Neadekvatnost jezika, dakle, i nedostatak
logickih argumenata u Pavlovim poslanicama se prevazili jezikom vere
iljubavii taj jezik je uvek konzistentan sa onim $ta apostol Pavle pise i ¢ini,
tojest sa njegovim rec¢ima i delima, a to je uocljivo i zbiva se na zivom
i konkretnom terenu pastirskog rada. U njegovom pastirskom radu ono
Sto on ¢ini je perfektna refleksija onoga sto on pise i govori.

Zakljucak

Na osnovu svega do sada izlozenog mozemo zakljuciti da se hris¢ansko
Evandelje kao ziva Re¢ Bozija i blaga vest (edayyéiiov) od samog pocet-
ka propovedalo i izrazavalo na razli¢itim jezicima i kroz razlicite kulture
i sisteme. Tako se proces $irenja i propovedanja evandeljske istine, koji
je otpoceo Ovaplocenjem Hristovim pre dve hiljade godina, u kontinui-
tetu vrs$i i nastavlja u raznim kulturama i raznim jezicima kroz inkultura-
ciju Crkve, odnosno kroz postepeni prodor evandeljske istine i prakse
u svaku konkretnu sociokulturnu sredinu. Osnovno i najvaznije sredstvo
putem kojeg je Crkva vrsila inkulturaciju i prenosila Rec Istine jeste jezik,
i to jezik ne samo kao puko prenosenje teorijskih znanja o Reci isitine,
nego prvenstveno kao svedocanstvo (paptupia) i potvrda vere u jednoga
i istinitoga Boga.

Sveti Apostol Pavle je u svojim poslanicama nedvosmisleno pokazao da je
evandeljska poruka uvek savremena i univerzalna, jer je ona upucenai na-
menjena svim ljudima i svakoj epohi. Pritom, Pavle je bio potpuno svestan
da bi se ta poruka »otelotvorila« i postala razumljiva u konkretnom naro-
du, u konkretnom vremenu, potrebni su joj razni jezici kao i odgovoran
pristup i kontekstualizacija. Stoga je jezik Apostola Pavla, iako izgovoren
pre dve hiljade godina, i danas savremen i aktuelan jer osavremenjuje
i oprisutnjuje samoga Hrista u svakom danas. To osavremenjavanje
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Evandeljske poruke ti¢e se njegovog nacina izlaganja i prilagodavanja
Evandeljske poruke, a nikako same sustine i poruke Evandelja koja se ni-
kada ne menja niti prilagodava ljudima i situacijama jer je ona jedna i ista,
juce i danas i u vekove vekova.

Apostol Pavle nikada u svojim poslanicama nije menjao, niti prilagodavao
samu sustinu i poruku Evandelja ljudima, nego je prilagodavao svoj jezik
i nacin izlaganja jedne te iste poruke razli¢itim grupama. Takav pristup
nije bio rezultat njegovog oportunizma i bezuslovne adaptacije ljudskim
potrebama, nego je bio plod njegove Zelje da sve sto ¢ini - ¢ini »Evandelja
radi«. Bio je duboko svestan da je jedini nacin na koji treba da propoveda
Hrista - da govori inspirativno i sa ljubavlju zivim, ubedljivim i opitnim je-
zikom, jer je bio ubeden da je jedini nacin da druge ljude privuce i ucini za-
jednicarima u veri, taj da komunicira sa njima na jeziku koji im je razumljiv.

Pavlov jezik i pristup razli¢itim temama su zaista po mnogo ¢emu zani-
mljivi za nas jer se i on, kao i mi hris¢ani danas, suocavao sa identi¢nim
globalizacijskim problemima i izazovima svoga drustva i upravo zbog toga
su vazni za nas danas i mogu nam posluziti, i pored ogromne vremen-
ske distance, kao dobra paradigma. Stalni izazovi pluralnosti i multikul-
turalnosti savremenog drustva stavljaju pred nas imperativ da istrazimo
Pavlov jezik i njegov odnos prema kulturama njegovog vremena. To je
neophodno, iz prostog razloga sto je Apostol Pavle glavni predstavnik
hrisc¢anske kulturne ekstrovertnosti i samim tim moze da nam pomogne
da pronademo zlatnu sredinu i put za uspesan dijalog sa kulturama naseg
vremena.

Njegov pristup i uspeh u misionarskoj delatnosti sastojao se iz ¢injenice
da apostol nije bio »strogo zatvoren«u tradicije svog vremena, nego je bio
otvoren i prijemciv za sve drugo $to nije ugrozavalo istinu Evandelja. Takav
Pavlov pristup poziva i nas da pratimo savremene tokove kako bi nasa mi-
sionarska delatnost imala uspeha u savremenom drustvu. Jezik i teologija
Crkve ne smeju da se smeste u kulturni vakuum koji ¢e ignorisati aktuelne
filosofske i drustvene trendove, nego moraju da budu otvoreni i prijemcivi.
Da bi teologija ponovo postala pristupacna i verodostojna savremenom
¢oveku, ona mora da se otvori prema svetu i da iznova preispita i reinter-
pretira biblijsku i patristicku tradiciju.
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Paradigmati¢nost Pavlovog jezika ogleda se u tome da je Crkva kroz ve-
kove ugledajudi se na njega i njegovo teolosko promisljanje, uspesno ¢i-
nila Evandelsku istinu dostupnom svim ljudima i kulturama. Zbog svega
ovoga jezik apostola Pavla je imao oduvek ogromne prakti¢ne implikacije
na polju hris¢anske misije i zivota Crkve u svetu, a narocito u vremenu,
epohi i civilizaciji krize ljudskog identiteta u kojoj zivimo. Duzni smo,
dakle, kao hris¢ani u savremenom svetu, ne samo da propovedamo Re¢
Boziju, Logosa Bozijeg, razli¢itim jezicima i nac¢inima, nego i da ga au-
tenti¢no svedocimo, jer misija hris¢ana u svetu jeste misija obnovljenja
(Gvayévynay) tvorevine, upravo zato $to je isti Logos bio i Tvorac u pocetku
i sada opet dolazi u svet kao njegov Spasitelj (Zwtip).
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