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Znanstveni empiri¢no-raziskovalni élanck UDK 392.3:316.75

Stevilo otrok, naértovanje druZine in vrednote

JANEK MUSEK

Univerza v Ljubljani, Filozofska fakulteta,
Oddelek za psihologijo,

Askerceva 2,

SI-1000 Ljubljana

e-mail: janek.musek @ guest.arnes. st

IZVLECEK

Na nacrtovanje druzine in na stevilo otrok vplivajo stevilni dejavniki, ekonomski,
socialni in psiholoski. Med pomembnimi psiholoskimi dejavniki, ki se lahko
povezujejo s Stevilom otrok, so tudi vrednotne usmeritve. Namen pricujoce Studije
Jje raziskati odnos med vrednomimi usmeritvami posameznikov in stevilom otrok.
Izsledki raziskave so pokazali, da so ocene pomembnosti vrednor in vrednotmih
kategorij povezane s Stevilom otrok, ki jih ima posamezna oseba. Z vecjim
Stevilom otrok se povezujejo predvsem moralne, pa tudi potencne vrednote (med
vrednotnimi  kategorijami  srednjega  obsega  zlasti  verske, tradicionalne,
patriotske, varnostne in statusne vrednote), medtem ko se pri osebah brez otrok in
osebah z manjsim $tevilom otrok bolj izrazajo hedonske in ¢uine vrednote.

Kljucne besede: otroci, Stevilo otrok, nacrtovanje druZine, vrednote, vrednotne
usmeritve, vrednotni sistem

ABSTRACT
NUMBER OF CHILDREN, FAMILY PLANNING AND VALUES

Family planning and number of children are under influence of numerous factors:
economical, social and psychological. Individual value orientations could be
impartant among psvchological factors connected with the number of children.
The present study is aimed therefore to investigate the relationship berween value
orientations and the number of children of individual person. The results showed
that the importance ratings of different values and value categories correlate with
the number of children of subjects. More specifically, the individuals with greater
mumber of children have more expressed orientations toward moral and potency
values (religious, traditional, patriotic, security and status values in particular),
while the individuals with low number of children or withowt children inclined
more toward hedonic and sensual values.

Key words: children, number of children, family planning, values, value
orientation, value system
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Uvod

Poleg idej in gospodarstva so krojila usodo sveta populacijska gibanja. Pomembna
so tudi danes in to tako za velike, kot morda $e posebno za manjSe narode. Ta gibanja
oznaCujeta dva nasprotujoCa si procesa, proces rodnosti na eni strani in smrtnost na
drugi. NaraScanje in upadanje §tevila rojstev je v sodobnem razvitem svetu pomembno
Ze zato, Ker postajajo dejavniki smrtnosti vse bolj konstantni in predvidljivi. Rodnost ni
le bioloski, temve¢ v znatni meri kulturni in civilizacijski pojav. Na Stevilo rojstev
vplivajo biologki, ekonomski, socialni in kulturni dejavniki, vendar slednji ne nepo-
sredno, temveé posredno prek psiholoskih posledic, v katerih se ti dejavniki odrazajo.
Odnos do druzine, naértovanje druzine in Stevilo otrok v druzini se¢ nedvomno
povezujejo s psiholoskimi spremenljivkami. V odnosu do druZine in otrok pa se zrcalijo
tudi konflikti in dileme prejdnjih in danas$nje druzbe, ne nazadnje tudi nasprotje med
enormnim pomenom na eni strani in ekonomsko nizkim vrednotenjem rojevanja otrok in
materinstva na drugt strani (Crittenden, 2001). Ne nazadnje se seveda zrcalijo tudi
spremembe v druzbeni vlogi otrok in psiholoskem zaznavanju te vloge pri potencialnih
in dejanskih starSih (Foley, Roche & Tucker, 2001), odraZajoo pa se tudi spremembe v
sociockonomskem standardu in kakovosti zivljenja (Thornton, 2001).

V ozadju populacijskih gibanj so torej realne odloéitve za ustvarjanje druzine in za
rojevanje otrok. Stevilo otrok je obéutljiv indikator populacijske stabilnosti, ki se giblje
v dolo¢enem ravnovesnem razponu, omejenem na eni strani z ckonomsko racunico, ki
svari pred ncomejenim rojevanjem in mejami bioloske proliferacije, ki to racunico
presega. Toda makroskopski vidiki rojevanja in Stevila otrok so tudi sami posledica
mikroskopskih aspektov, ki se jih posamezniki in med njimi zakonski ter nezakonski
partnerji bolj zavedajo. Prepric¢anja in stali¢a v zvezi z druzino, otroki in rojevanjem so
najbolj dragocen del psiholoSke folklore, ki vpliva na Stevilo otrok in na populacijska
gibanja v tem smislu. Nekaj pomembnih ugotovitev so na tem podrocju ze dale
raziskave, ki so proucevale psihosocialne dejavnike nacrtovanja druZine — zanimivo, a
razumljivo pri tem je, da se na to temo Se posebno intenzivno raziskuje v manj razvitem
svetu (o tem pregledno Berer, 1993: de Barbieri, 1993; Dixon-Muecller, 1993; Hong &
Seltzer, 1994; Jacobson, 1992; Schuler & Hashemi, 1993; Stycos, 1995; Waszak,
Mayette & Joanis, 1994). V teh raziskavah so omenjali tudi vpliv verske, druzbene in
kulturne psiholoske klime in miselnosti (Bartkowski, 2001; Benokraitis, 2000; Bianchi,
2001; Houseknecht & Pankhurst, 2000). To pa po mnenju kompetentnih raziskovalcev
Se posebej opredeljujejo vrednote in vrednotne usmeritve (Bond, 1988; Hofstede, 1980,
Leung, Bond & Schwartz, 1995; Smith & Bond, 1998; Smith & Schwartz, 1997
Triandis, 1995).

V Stevilnih raziskavah so povezovali vrednote z mnogimi spremenljivkami, Ki so
pomembne v Zivljenju sodobnega ¢loveka. Na povezavo s temeljnimi demografskimi
spremenljivkami je opozoril ze Rokeach (1973), eden izmed pionirjev psiholoSkega
raziskovanja vrednot. V novej§em Casu je opaziti tudi povezanost premikov v vred-
notnih usmeritvah s stopnjo zadovoljenosti individualnih potreb v prevladujocih druz-
benih trendih (govor je o razvitih druzbah). To se lahko reflektira tudi v morebitnih
zvezah med nacrtovanjem druzine in Stevilom otrok na eni strani ter nihanji med ti.
materialisticno in postmaterialisticno vrednotno usmeritvijo (Gardner & Stern, 1996).

7 vrednotami kot zivljenjskimi vodili so povezane mnoge pomembne Zivljenjske
odlocitve, npr. verske, svetovnonazorske, politiéne, pa tudi odloc¢itve za Solanje, poklic
in Se druge (Musek, 2000). Vrednote so nasploh zelo pomembna postavka tudi v
odnosih med partnerji in njihov pomen v partnerskih odlo¢itvah je nedvomen (Musck,
1995; 2000). Prav gotovo velja to tudi za ¢as, ko so partnerji na tem, da postanejo starsi,
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torej za ¢as naértovanja druzine in za Stevilo otrok v njej — ne glede na to, da pomeni
starSevstvo veliko spremembo v partnerskem odnosu (Cowan & Cowan. 2000). Na
podlagi logi¢énega razmisleka, predznanja in tudi empiriénih ugotovitev lahko tore)
domnevamo, da se Stevilo otrok, ki jih ima posameznik, povezuje z njegovo vrednotno
orientacijo. Med mnogimi vrednotami, ki krasijo nas vrednotni panteon, so tudi taksne,
ki lahko vplivajo na nase odloéitve pri druzinskem nacrtovanju in odlocitve glede stevila
otrok. So torej odlo¢itve za rojstvo in za Stevilo otrok povezane z vrednotami? Ena
izmed moZnosti za raziskovanje tega vpraSanja je v tem, da skuSamo ugotoviti, kakine
so vrednote in vrednotne orientacije pri posameznikih glede na to. koliko otrok imajo.
Se osebe, ki so brez otrok, v vrednotah in vrednotnih orientacijah razlikujejo od oseb, ki
imajo otroke? Se pojavljajo razlike med tistimi. ki imajo enega otroka, dva, tri. Stiri in
ved otrok?

Ta vprasanja niso zanimiva le teoretiéno in tudi ne le s psiholoskega vidika.
Naértovanje druzine je del zivljenjske usode vecine ljudi in Ze nekaj Casa je tako po-
membno, da je predmet strokovne obravnave, strokovne pomoci in tudi strokovnih
poscgov, od psiholoskih, do medicinskih, ckonomskih in politicnih. Vrednotno ozadje
tega procesa je pomembno npr. za psihologa in zdravnika, na Katerega se posamezniki in
partnerji obracajo po nasvet in pomo¢. Proces naértovanja druzine in Stevila otrok pa
ima seveda tudi SirSe razseznosti. Ce se vrednote povezujejo s Stevilom rojstev in
Stevilom otrok, potem lahko na tej podlagi skuSamo oblikovati ali preoblikovati
druzbeno politiko oziroma strategijo v zvezi z nacrtovanjem druZine in oblikovanjem
populacije. Ce npr. menimo, da je "ideal" druzine z enim otrokom zgresen, potem je
smiselno vedeti, kje se vrednotno razlikujejo osebe, ki se po njem ravnajo od oseb, ki
imajo ali si vsaj Zelijo veé otrok.

S to raziskavo smo Zeleli podrobneje ugotoviti, ali se vrednote in vrednotne
usmeritve povezujejo s Stevilom otrok. Ceprav so vrednote tako ali drugade povezovali s
pojavi, kot so nadrtovanje druzine in populacijska gibanja, pa ni raziskav, ki bi
neposredno preverjale povezanost vrednotnih usmeritev s Stevilom otrok, ki jih imajo
posamezniki. Zanimalo nas je torej, kako in katere vrednote in vrednotne Kategorije se
povezujejo s Stevilom otrok in kaksne so razlike v vrednotnih usmeritvah pri skupinah
oseb z razliénim $tevilom otrok.

Metoda
UdeleZenci

V raziskavo je bilo vkljuéenih 1005 oscb obeh spolov in vsch starostnih razredov.
V vzorcu je bilo 546 moskih in 459 Zensk. Gre za osebe v razponu od 17 do 80 let, z
aritmeti¢no sredino 43,69 let in s standardno deviacijo 16,25 let.

Aparat

V raziskavi smo za merjenje vrednotnith usmeritev uporabili modificirano Mus-
kovo lestvico vrednot (MLV-M, natanénejsi opis v Musck. 2000, str. 30-40). Lestvica
zajema 54 posameznih vrednot, ki se v skladu s standardnim navodilom ocenjujejo glede
na osebno vrednost oziroma pomembnost in sicer z vrednostmi od 1 do 10.

Lestvica je prirejena tako, da je mogoce poleg vrednosti posameznih vrednot
vrednotiti tudi generalnejSe kategorije vrednot. Njihove vrednosti dobimo, ¢e izracu-
namo povpredja za vrednote, ki dolo¢ajo te generalne kategorije. In sicer gre za 11
vrednotnih kategorij srednjega obsega (vrednotne usmeritve: ¢utna, varnostna, statusna,
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patriotska, societalna (demokratiéna), socialna, tradicionalna, kulturna, spoznavna, aktu-
alizacijska, verska), za 4 vrednotne kategorije veéjega obsega ali vrednotne tipe (he-
donski, potenéni, moralni in izpolnitveni tip vrednot) in za 2 vrednotni kategoriji
najvecjega obsega (dioniziéna in apolonska velekategorija). Tako lahko pri posa-
mezniku poleg ocen posameznih vrednot, dobimo tudi vrednosti za generalnejSe
kategorije vrednot. Lestvica MLV je zanesljiv in veljaven merski instrument, vsaj kar
zadeva njeno notranjo konsistentnost (Cronbachoy alfa koeficient zanesljivosti znaSa
0.94). Faktorske dimenzije MLV se ujemajo s faktorskimi dimenzijami Schwartzove
lestvice vrednot in drugih vrednotnih lestvic (Musek. 2000).

Podatke za Stevilo otrok pri posamezniku smo dobili na podlagi odgovorov
posameznikov na posebno vprasanje, ki se je nanaSalo na Stevilo otrok (Koliko otrok
imate?) in je bilo sestavni del obSirnega anketnega interevjuja.

Oblikovanje raziskave

Empiri¢no raziskavo smo naértovali v vec stopnjah. Najprej smo ugotavljali
korelacije med ocenami pomembnosti vrednot in Stevilom otrok in na tej podlagi skusali
oceniti prediktivno vrednost informacije o vrednotnih usmeritvah pri napovedovanju
Stevila otrok. V drugi fazi smo skudali korelacijski dizajn dopolniti z logiko ekspe-
rimentalnega preverjanja vrednotnih usmeritvah pri skupinah oseb z razlicnim Stevilom
otrok. Konéno smo z multivariatnim pristopom (diskriminantne analize) skusali odkriti
latentne diskriminantne dimenzije vrednotnega prostora, ki doloéa pripadnost tem sku-
pinam oseb.

Postopek

Udelezenci so dobili v izpolnjevanje daljsi kombinirani vpragalnik, ki je med
drugim vseboval lestvico vrednot in vprasanje o Stevilu otrok. V vseh primerih je
izpolnjevanje potekalo anonimmo. Dobljeni podatki udelezencev so bili Sifrirani in
obdelani z ustreznimi statisticnimi metodami. Uporabili smo korelacijske analize,
mutiplo regresijsko analizo, analize variance in diskriminantne analize.

Rezultati in diskusija
Korelacije med vrednotami in Stevilom otrok

Najbolj preprost vpogled v odnose med vrednotami in §tevilom otrok dobimo, ¢e
izracunamo korelacije med oceno pomembnosti posameznih vrednot ter razliénih
vrednotnih kategorij na eni strani in Stevilom otrok na drugi. Preglednica | nam v
drugem stolpeu kaze omenjene korelacije in njihovo statistiéno signifikantnost (opo-
zarjam, da so zaradi poenostavitve nic¢le pred decimalno vejico pri vseh preglednicah
izpuscene). Kot vidimo, jih med posameznimi vrednotami kar 30 statisti¢no signi-
fikantno korelira s Stevilom otrok. Res je, da je velika veéina teh korelacij v rangu nizkih
vrednosti korelacijskega koeficienta, ki pa so Ze zaradi velikosti vzorca statisticno
pomembne. Noben od dobljenih korelacijskih koeficientov ne presega vrednosti 0,20.
Vprasanje pa je, kolikSen je eventualni korelacijski odnos skupnega deleza vrednot,
torej multipla korelacija vrednot s Stevilom otrok. Ce morda bistveno preseze omenjene
nizke vrednosti, bi lahko vseeno jemali vrednote kot dejavnik, ki se pomembno pove-
zuje s Stevilom otrok. K temu vpradanjuj se bomo povrnili pozneje, pri regresijskih
analizah, s Katerimi se multipla korelacija organsko povezuje.
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Bolj zgosceno sliko o povezavi vrednot s Stevilom otrok nam lahko nudijo
vrednotne kategorije, v katere se zdruzujejo posamezne vrednote. Tudi med vrednotnimi
kategorijami vi§jega reda nekatere statisti¢no signifikantno korelirajo s Stevilom otrok.
Kot vidimo iz preglednice 1, osebe z ved otroki ocenjujejo v primerjavi z oscbami z
manj otroki kot pomembnejse verske. patriotske. tradicionalne, varnostne in statusne
vrednote, kot manj pomembne pa ¢utne vrednote. Podobno se kaze pozitivna korelacija
s Stevilom otrok pri moralnih in potenénih vrednotah, negativna pa pri hedonskih
vrednotah. Med velekategorijami najdemo nizko pozitivno korelacijo s Stevilom otrok
pri apolonskih vrednotah (tu se nedvomno odraza vpliv pozitivne korelacije moralnih
vrednot, saj izpolnitvene vrednote kot druga velika komponenta apolonskih vrednot ne
korelirajo s Stevilom otrok). Pri dionizicnih vrednotah ni pomembne korelacije. To je
posledica dejstva, da sc medsebojno izni¢ita Korelaciji obech komponent, pozitivna
korelacija potencnih in negativna korelacija hedonskih vrednot. Tako lahko recemo, da
dioniziéna vrednotna usmerjenost ne korelira bistveno s Stevilom otrok, ¢eprav kore-
lirata obe njeni glavni sestavni komponenti, a vsaka v nasprotno smer.

Ti prvi podatki so zanimivi, a potrjujejo pri¢akovanja. Pricakovali bi namre¢, da
bo pri osebah z vec otroki v povpreéju moéneje izrazen pomen verskih vrednot. Zlasti
katoliska kricanska miselnost, ki med versko opredeljenimi Slovenci previaduje, Ze po
tradiciji spodbuja rodnost in pozitivno gleda na veliko Stevilo otrok v druzini. S to
miselnostjo se verjetno povezujejo tudi tradicionalne vrednote. Naslednja vrednotna
kategorija, ki pozitivno korelira s Stevilom otrok so patriotske vrednote: o€itno se tudi
pri nas patriotizem povezuje s teznjo po vedji rodnosti in vedji Stevilénosti naroda.
Verski, patriotski in tradicionalni miselnostni tokovi, ki najbolj cenijo velikost druzine,
Stevilo otrok in poudarjajo potrebo po veéji rodnosti in porastu prebivalstva, torej ne
ostajajo zgolj na idejnmi ravni. Vrednotne orientacije. kompatibilne s temi tokovi, se
dejansko mo¢neje odrazajo pri osebah z vecjim Stevilom otrok.

S Stevilom otrok pozitivno korelirata tudi kategoriji statusnih in varnostnih vred-
not. Kot kaze, veéje Stevilo otrok nckaj prispeva k druzbeni reputaciji in druzbenem
statusu, pa tudi k ob¢utjem varnosti, miru in zdravja. Zanimivo je tudi, da druzinske
vrednote (razumevanje s partnerjem, ljubezen, druzinska sreca, zvestoba) ne korelirajo
pomembno s Stevilom otrok, se pa korelacija signifikantnosti zelo priblizuje (p=0,058).

Na drugi strani pa nedvomno negativno korelirajo s Stevilom otrok Cutne in
hedonske vrednote. Je Cutno angaziranje, hedonizem, zabava, vznemirljivo Zivljenje
nekaj, kar nas pri naértovanju druzine usmerja k temu, da bi imeli manj otrok ali da jih
sploh ne bi imeli? To se zdi verjetno. In ponovno lahko opozorimo na to, da st v odnosu
do Stevila otrok hedonska in poten¢na vrednotna orientacija, ki sicer korelirata, ne le da
ne segata v roke, temvec si oponirata, Hedonizem pledira za manj otrok, statusne teznje
pa za vec.

Seveda pa ni odveé tudi ponovno opozorilo. da so opisane korelacije vse po vrsti
nizke (¢eprav pomembne). Odrazajo torej povpreéne in Se to relativno Sibke trende, kjer
imamo opraviti z zelo Stevilnimi izjemami.
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Preglednica 1.
Korelacije (r) in parcialne korelacije (r,,,) med vrednotami (vrednotnimi kategorijami)
in Stevilom otrok.

Pearsonovr 1, gledena 1y, gledena  ry, glede na

starost vernost starost in
vernost

POSAMEZNE VREDNOTE
postenost 090** ,0380 0716* 0243
druzabno Zivljenje -018 0190 - 0161 0184
ljubezen do otrok J04%* L0891 +* L0845+* 0759*
S0Zitje z naravo 067* 0077 L0607 -,0003
znanje 044 0381 0419 0392
dobrota in nescbiénost 038 L0006 0202 -0163
delavnost 37 0666* 267" L0490
dolgo Zivljenje 082 0345 0776* 0296
ugled v druzbi 063* 0409 0452 0307
razumevanje s partnerjem 016 0424 0009 0313
svoboda -,002 0182 L0083 L0261
moralna nacela L0B8** 0198 L0836%* 0175
sozitje in sloga med ljudmi 067* 0214 0586 L0105
uspeh v poklicu 012 0430 0093 0402
Sport in rekreacija -, 104** -,0151 -,0900%* -,0030
vera v Boga JT3 J16]1** L0809 L0412
udobno Zivljenje 000 0466 -0153 0312
ljubezen do domovine A27%% 0392 L058** L0182
spostovanje zakonov J 3 0485 J183%* L0320
tovaristvo in solidarnost 076* 0292 L0607 L0186
lepota - uzivanje lepote 015 -,0033 0209 -0019
mir na svetu L080* L0495 0701* 0411
ustvarjalni dosezki L060* 0761* L0660* L0788*
zvestoba 2578 J020%* L0968** 0822%
smisel za kulturo 094+ 0589 L0987 ** L0562
dobri spolni odnosi -, 087** 0577 -0678* ,0698*
mo¢ in vplivnost L068* 1129%* L0676* L 103**
denar in imetje L066* 0961** L0680+ L0950+
napredek ¢lovesStva 067* 0498 0755* L0541
izpopolnjevanje samega  -,050 L0031 -,0387 0092
sebe
zdravje 033 0475 0346 L0480
prosti ¢as -, 134%* -,0579 -, 1206%* -,0534
enakopravnost med narodi 011 -0119 0125 -0110
oscbna privlaénost -,074%* L0085 -,0794* L0033
polno in vznemirljivo 5123 -0152 - 1 10]** -,0048
Zivljenje
varnost in neogrozenost 043 0461 0421 L0432
druzinska sreca JO1** 09]12%* L0852%* L0828**
mir in pocitek 100%* 0600 L0899** 0498
praviénost 053 L0184 L0335 0036
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dobra hrana in pijaca -.020 0227 -0194 0229
prijateljstvo -051 -0169 -,0502 -0179
modrost 012 0247 L0140 0211
enakost med ljudmi 052 0214 0523 0179
narodnostni ponos d35%% 0357 JH1S9%* 0213
slava in ob&udovanje LOB2%* 0821% 0692* 0702%
prostost in gibanje -028 0211 -,0187 0257
veselje in zabava -,093** 0075 -,0894** L0099
upanje v prihodnost -010 0540 -0103 L0481
ljubezen =055 L0078 -,0724* -,0065
Spoznavanje resnice 013 0258 0014 0137
red in disciplina NEE L L0855%* 1330+ 0705*
uzivanje v umetnosti 007 0213 0106 0237
politiéna uspesnost 097+ L0897+ L0877+ O817*
prekasanje drugih 001 0540 0029 0560
VREDNOTNE KATEGORIJE SREDNJEGA OBSEGA

Cutne vrednote - 130%* 0034 -1 14]1%* L0130
varnostne vrednote L081* L0675* 0762* 0612
statusne vrednote L080* ,0979%x* L0698* L0903 **
patriotske vrednote J42%* 0416 1232 0221
demokratiéne vrednote 059 L0204 0567 0144
socialne vrednote 060 L0794* L0337 0612
tradicionalne vrednote 2B oyl L0389 L0996%* L0229
kulturne vrednote 053 0449 L0589 0459
spoznavne vrednote 015 0302 0094 L0209
aktualizacijske vrednote ,000 0338 L0026 L0359
verske vrednote J173%* Jd161** L0809* 0412
VREDNOTNE KATEGORIE VECIEGA OBSEGA

hedonske vrednote -075% 022 -0730* 0218
potenéne vrednote J129%* 0954 %% ST L0808*
moralne vrednote JL15%* 0692* L0898** 0499
izpolnitvene vrednote 038 0372 L0408 0354
VREDNOTNE KATEGORIJE NAJVECIEGA OBSEGA

dionizi¢ne vrednote -011 0687 -,0135 00658*
apolonske vrednote J12%% L0549 L0047 %% 0397
*p<0.01

*p<0.05

Porajajo pa se tudi drugacna razmisljanja. Vrednotne usmeritve korelirajo tudi z
drugimi dejavniki, ki pa tudi sami korelirajo s Stevilom otrok. So torej dobljene ko-
relacije morda posredovane, so posledica delovanja drugih spremenljivk? Takoj lahko
npr. pomislimo na starost. Starost nedvomno korelira s §tevilom otrok: v naem vzorcu
znasa korelacija 0,486, kar pomeni vsekakor substancialno vrednost. Kot vemo iz
raziskav, starost korelira tudi z vrednotnimi orientacijami (pregledno o tem Musek,
2000). Je lahko torej starost moderator dobljenih korelacij? S starostjo npr. upadata
Cutna in hedonska orientacija, raste pa $tevilo otrok — je morda to prava razlaga za
negativno korelacijo med ¢utno ali hedonsko kategorijo vrednot ter dtevilom otrok? Je
starost lahko tudi spremenljivka, ki moderira dobljene pozitivne korelacije? Vemo, da s
starostjo nara$cajo, verska, tradicionalna in patriotska orientacija.
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Ce korelacije med vrednotami in $tevilom otrok parcializiramo glede na morebitni
vpliv starosti, ¢e torej pri njthovem izracunu uporabimo starost kot kontrolno spre-
menljivko in izni¢imo njen vpliv, dobimo dejansko drugaéne vrednosti korelaciy
(podatki 0 tem so v tretjem stolpeu preglednice 1). Stevilo pomembnih korelacij pri
posameznih vrednotah se krepko, skoraj za trikrat zniza.

Vrednote Kot napovedovalci Stevila otrok: regresijska analiza

Nizke korelacije ne pomenijo nujno, da je majhna tudi celotna povezanost vrednot
s Stevilom otrok. Z regresijsko analizo (metoda multiple regresije) lahko ugotovimo
skupno. multiplo korelacijo vrednot s Stevilom otrok in hkrati izratunamo, v koliki meri
lahko napovemo Stevilo otrok na podlagi vrednotne orientacije posameznikov. V tej
analizi tretiramo vrednote in vrednotne kategorije kot prediktorje in Stevilo otrok kot
ndwsnn (kriterijsko) spremenljivko, ki jo napovedujemo.

¢ uporabimo vsch 54 posameznih vrednot kot prediktorje odvisne spremenljivke,
torej slwll.l otrok, dobimo vrednost multiple korelacije (R) celotne baterije prediktorjev
z odvisno spremenljivko. V naSem primeru znasa R 0,412, kar pomeni okroglih 17
odstotkov skupne variance med prediktorji in odvisno spremenljivko (R* = 0,17). To je
na pogled malo, a vendar pomeni, da med mnogimi dejavniki, na osnovi katerih lahko
napovedujemo Stevilo otrok, prispeva vrednotna orientacija kar pomemben delez. Kljub
temu, da posamezne vrednote in vrednotne kategorije le nizko korelirajo s Stevilom
otrok, je njihova skupna, multipla korelacija v rangu zmerno visoke korelacije. Kot
vidimo, torej napovedna vrednost vrednot, kar zadeva Stevilo otrok, ni zanemarljiva.

Kot kazejo regresijske analize, so najpomembnejsi napovedovalci Stevila otrok
naslednje vrednote: vera v Boga, prosti ¢as, red in disciplina, smisel za kulturo, polno in
vznemirljivo zivljenje, denar in imetje, mir in pocitek, veselje in zabava, slava in
obcudovanje, ljubezen. Njithova multipla korelacija s Stevilom otrok znasa 0,356, kar
pomeni nekaj manj kot 13 odstotkov skupne variance med prediktorji in odvisno
spremenljivko. Ce primerjamo te podatke s korelacijskimi kocficienti iz preglednice 1,
vidimo, da gre v glavnem za iste spremenljivke. Nekatere vrednote, ki sicer zelo sig-
nifikantno korelirajo s Stevilom otrok. pa se niso izkazale z ustrezno napovedno vred-
nostjo, npr. narodnostni ponos, ljubezen do domovine, spodtovanje zakonov, zvestoba.
To je zato, ker v postopku multiple regresijske analize odra¢unamo (parcializiramo) tisti
del korelacije med prediktorjem in odvisno spremenljivko, ki gre na racun korelacije
prediktorja in odvisne spremenljivke z drugimi prediktorji. Preostane torej Cista, z
drugimi interkorelacijami ncobremenjena korelacija. 7 drugimi besedami, obi¢ajne
korelacije med dvema spremenljivkama so "naravne", "Zivljenjske” korelacije, pri ka-
terih je vsebovan delez tretjih spremenljivk, medtem ko odnosi v regresijskih napovedih
kazejo, Cisti delez prediktorja samega po sebi pri napovedovanju odvisne spremenljivke.

Multigla korelacija enajstih vrednotnih kategorij srednjega obsega s Stevilom otrok
Jje 0,324 (R” = 0,105, kar pomeni nckaj ve¢ kot 10 odstotkov skupne variance). Od tega
gre velika vecina napovedne moci (R = 0,313) na rac¢un naslednjih Sestih kategorij
srednjega obsega: verske vrednote, cutne vrednote, patriotske vrednote, kulturne vred-
note, statusne vrednote, varnostne vrednote. Ti podatki se skoraj povsem ujemajo s ko-
relacijskimi podatki (glej preglednico 1). Izjema so kulturne vrednote, ki v regresijskih
odnosih pridobijo signifikantno napovedno mo¢, medtem ko jo tradicionalne vrednote
1zgubijo. Prediktivna mo¢ Stirih vrednotnih kategorij vecjega obscga ni poscbno velika
(R = 0,272), pri obch kategorijah najvecjega obsega (apolonske in dioniziéne vrednote)
pa pade pod mejo prediktivne moéi nekaterih posameznih vrednot (R = 0,126). Ocitno
je, da na predikcijo Stevila otrok vplivajo tudi tiste posamezne vrednote in subkategorije,
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ki niso najbolj reprezentativne za vrednotne kategorije vecjega in najvedjega obsega. Se
bolj pa znizuje napovedno vrednot vrednotnih velekategorij ze omenjeno dejstvo, da se
korelacije nekaterih sukategorij medsebojno izni¢ujejo, ker delujejo v nasprotni smeri
(to velja npr. za hedonske in potencne vrednote kot subkategoriji dionizi¢nih vrednot).

Razlike v vrednotnih orientacijah med skupinami oseb z razli¢nim Stevilom otrok:
Analize variance in diskriminantne analize

Doslej smo se pri analizi odnosa med vrednotami in Stevilom otrok opirali
predvsem na korelacije in njihove izpeljave. Vendar ne smemo pozabiti. da so v ozadju
vseh nadih podatkov posamezmki, ki se razlikujejo glede na Stevilo otrok. Je smiselno
pricakovati, da bodo vsi odnosi, ki nas pri tem zanimajo, linearno povezani s Stevilom
otrok? So vse razlike med omenjenimi posamezniki v vrednotnih ocenah in orientacijah
lincarna funkcija Stevila otrok? V to lahko upravi¢eno dvomimo. Domnevamo lahko, da
imajo skupine ljudi, ki nimajo otrok, pa tiste, ki imajo encga, dva, tri in ve¢ otrok,
dolocene znacilnosti, ki niso nujno lincarna funkcija Stevila otrok. Osebe brez otrok,
osebe z enim samim otrokom. osebe z dvema, tremi in osebe z veliko otroki se morda v
nekaterih pogledih v vrednotah razlikujejo na na¢in, ki ne odraza lincarnih trendov glede
na Stevilo otrok. V nekaterih pogledih so si morda osebe brez otrok bolj podobne z
osebami z veliko otroki kot z osebami z malo otroki.

Korelacije, zasnovane na logiki Pearsonovega korelacijskega koeficienta nam
malo povedo o odnosih, ki niso lincarni. Véasih jih lahko celo povsem ignorirajo in
v&asih izmali¢ijo. Zato je potrebno, da si razlike med osebami z razli¢nim Stevilom otrok
ogledamo tudi drugace, na na¢in, ki nam bo omogocil vpogled v morebitne nelinearne
odnose. S tem namenom smo uporabili analize variance in diskriminantne analize. Prav
diskriminantne analize nam lahko razkrijejo latentne dimenzije, ki nasicajo posamezne
spremenljivke (v naSem primeru vrednote in vrednotne kategorije) v skladu z logiko
odnosov, ki se ne odrazajo linecarno. Odkrijejo nam lahko npr., katere so tiste vrednote,
po katerih se osebe dologene skupine, npr. osebe z dvema otrokoma, razlikujejo tako od
oseb, ki imajo veé otrok, kot tudi od oseb, ki imajo manj otrok.

Odlo¢ili smo se za analize variance (multivariatno in unmivariaine) in diskrimi-
nantno analizo petih skupin oseb. ki se med seboj razlikujejo po Stevilu otrok. V prvo
skupino smo uvrstili osebe brez otrok, v drugo skupino osebe z enim otrokom, v tretjo
osebe z dvema otrokoma, v ¢etrto osebe s tremi otroki in v peto osebe s Stirimi ali vec
otroki (kar se nekako Steje kot veliko Stevilo otrok). Uporabili smo enosmerne analize
variance med omenjenimi skupinami pri posameznih vrednotah in pri vrednotnih
kategorijah vi§jega reda (kategorije srednjega, vecjega in najvecjega obsega). V vsakem
primeru so bile skupine oseb z razlicnim Stevilom otrok vir variance, vrednota oziroma
vrednotna kategorija pa spremenljivka.

Rezultati multivariatnih analiz variance kazejo statistiéno pomembne uéinke fak-
torja Stevila otrok pri vseh treh skupinah odvisnih spremenljivk, pri posameznih
vrednotah ter pri vrednotnih Kkategorijah vi§jega reda. To velja za vse izraCunane
indikatorje statisticne pomembnosti (Pillai, Wilks, Hotelling in Roy), ki so vsi krepko
signifikantni (p < 0,0001). Zato smo izvedli v vseh primerih tudi enosmerne univariatne
analize variance. Preglednica 2 kaze sumarne rezultate enosmernih analiz variance za
posamezne vrednote in vrednotne Kategorije. Kot vidimo, se pri mnogih vrednotah
kazejo signifikantne razlike med skupinami z razlicnim Stevilom otrok. Kar zadeva
vrednotne kategorije vidjega reda, se pojavljajo pomembne razlike med skupinami pri
vseh kategorijah srednjega, vedjega in najve¢jega obscga, razen pri diomiziénih
vrednotah, kjer se pomembne razlike pri obech komponentah (hedonske in potencéne
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vrednote) iznicijo zaradi nasprotne usmerjenosti. Kot vidimo, so analize variance jasno
pokazale, da se skupine ljudi z razlicnim Stevilom otrok razlikujejo v vrednotnih
usmeritvah, vsekakor se je to pokazalo bolj izrazito kot pri samih korelacijah. Vidimo pa
tudi, da se najviSje F vrednosti po pravilu pokazejo pri vrednotah in vrednotnih
kategorijah. kjer so tudi korelacije najvisje.

Preglednica 2.
Sumarni pregled rezultatov enosmernih analiz variance med skupinami oseb z razlicnim
Stevilom orrok za posamezne vrednote in vrednome kategorije.

Wilksoy F dfl df2 p
LLambda

POSAMEZNE VREDNOTE

postenost 978 5.629 4 984 000
druzabno zivljenje 991 2,123 4 984 076
ljubezen do otrok 975 6,284 4 984 000
soZitje z naravo 991 2,338 4 984 054
znanje 985 3.714 4 984 005
dobrota in nesebi¢nost 986 3,580 4 984 007
delavnost 947 13.640 4 984 000
dolgo Zivljenje 985 3,720 4 984 005
ugled v druzbi 992 1,996 4 984 093
razumevanje s partnerjem 995 1,161 4 984 327
svoboda 992 2,066 R 984 083
moralna nacela 982 4,533 4 984 001
sozitje in sloga med ljudmi 983 4,252 4 984 002
uspeh v poklicu 990 2,604 4 984 035
Sport in rekreacija 981 4,845 4 984 001
vera v Boga 956 11,216 4 984 000
udobno zivljenje 999 361 4 984 836
ljubezen do domovine 976 6,043 4 984 000
spostovanje zakonov 968 8,034 4 984 .000
tovaristvo in solidarnost 991 2,342 4 984 053
lepota - uzivanje lepote 992 1,948 4 984 100
mir na svetu 983 4317 4 984 002
ustvarjalni dosezki 985 3,839 4 984 004
zvestoba 970 7,660 4 984 000
smisel za kulturo 981 4,645 4 984 001
dobri spolni odnosi 981 4,712 4 984 001
moc in vplivnost 984 4,022 4 984 003
denar in imetje 990 2,370 4 984 051
napredek ¢lovesitva 986 3,440 R 984 .008
izpopolnjevanje samega sebe 985 3,807 4 984 .004
zdravije 997 784 4 984 535
prosti cas 980 5,108 4 984 .000
enakopravnost med narodi 995 1,168 4 984 323
oscbna privlaénost 989 2,846 4 984 023
polno in vznemirljivo Zivljenje 971 7.276 4 984 000
varnost in neogrozenost 986 3.478 4 984 008
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druzinska sreca 973 6.898 4 984 000
mir in pocitek 984 3.930 4 984 004
praviénost 987 3,228 4 984 012
dobra hrana in pijaca 998 491 4 984 742
prijateljstvo 979 5.274 4 984 000
modrost 992 2,102 4 984 079
enakost med ljudmi 992 1.870 “ 984 13
narodnostni ponos 970 7,544 4 984 000
slava in ob¢udovanje 991 2,181 4 984 069
prostost in gibanje 990 2,396 4 984 049
veselje in zabava 982 4,497 4 984 001
upanje v prihodnost 990 2,511 4 984 040
ljubezen 994 1.468 4 984 210
Spoznavanje resnice 989 2814 4 984 024
red in disciplina 964 9.230 4 984 000
uzivanje v umetnosti 992 2.062 4 984 084
politi¢na uspesnost 987 3.267 4 984 011
prekasanje drugih 996 877 4 984 AT
VREDNOTNE KATEGORIJE

SREDNIJEGA OBSEGA

Cutne vrednote 967 8.364 4 989 000
varnostne vrednote 983 4,352 4 989 002
statusne vrednote 987 3,182 4 989 013
patriotske vrednote 969 7.961 4 989 000
demokrati¢ne vrednote 986 3,428 4 989 009
socialne vrednote 981 4,683 4 989 001
tradicionalne vrednote 959 10.639 4 989 000
kulturne vrednote 982 4,449 4 989 001
spoznavne vrednote 984 3.996 4 989 003
aktualizacijske vrednote 981 4778 4 989 001
verske vrednote 56 11,488 4 989 .000
VREDNOTNE KATEGORIE

VECJEGA OBSEGA

hedonske vrednote 986 3411 -4 990 009
potencne vrednote 975 6,289 4 990 .000
moralne vrednote 963 9,489 4 990 000
1izpolnitvene vrednote 980 5,049 4 990 .000
VREDNOTNE KATEGORIJE

NAJVECJIEGA OBSEGA

dionizi¢ne vrednote 992 1,984 4 990 095
apolonske vrednote 968 8.227 4 990 000

7 diskriminantnimi analizami v bistvu raziskujemo latentni prostor spremenljivk,
ki prispevajo k razlikovanju (diskriminiranju) dolo¢enih skupin. V nafem primeru so
vrednote in vrednotne kategorije te spremenljivke, diskriminantne analize pa izraCu-
navajo latentne dimenzije, ki pojasnjujejo njithovo diskriminativno variabilnost glede na
skupine oscb z razlicnim Stevilom otrok.

Najprej si oglejmo rezultate diskriminantne analize posameznih vrednot. Pregled-
nica 3 kaze rotirano matriko nasic¢enj posameznih vrednot s prvima dvema diskrimi-
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nantnim funkcijama, ki sta se izkazali kot statisticno pomembni. Prva dimenzija po-
jasnjuje 52 odstotkov celotne diskriminativne variance (Wilksov hmhdn = (),643; x
423.605; p < 0,001), druga pa 26,2 odstotka (Wilksov lambda = 0,803; %’ = 210,447, p

= 0,004); obe skupaj torej pojasnjujeta 78,6 odstotka variance. Tretja dimenzija se ni
1zkazala kot statisticno signifikantna, vendar pojasnjuje §¢ vedno 13,4 odstotka variance
in tudi zadnja Se 8 odstotkov.

Skupinski centroidi diskriminantnih funkcij kazejo, da prva funkcija moéno locuje
skupino brez otrok (0.445) od skupine z najveé otroki (-1,241), medtem ko so ostale
skupine nekje vmes na priblizno podobnih pozicijah. Pozitivna nasi¢enja prve funkcije
torej pomenijo razlikovanje v smeri skupine brez otrok, negativna pa v smeri skupine z
najve¢ otroki. Kot vidimo iz preglednice 3, najvec prispevajo k razliki med omenjenima
skupinama vrednote polno in vznemirljivo Zivljenje, dobri spolni odnosi, izpopolnje-
vanje samega sebe, veselje in zabava, prijateljstvo, prosti ¢as, Sport in rekreacija, oschna
privlaénost, upanje v prihodnost, prostost in gibanj; pri teh je razlika med omenjenima
skupinama najbolj izrazita, s tem da jih relativno visoko ceni skupina brez otrok in nizko
skupina z najve¢ otrok. Negativna nasi¢enja imamo na drugi strani pri vrednotah vera v
Boga, slava in ob¢udovanje in ljubezen do domovine, pri katerih je najveéja razlika v
obratni smeri: visoko jih ceni skupina z najvec otroki in nizko skupina z najmanj otroki.

Preglednica 3.
Nasic¢enja posameznih vrednot s stivimi diskriminantnimi funkcijami pri skupinah oseb z
razlicnim stevilom otrok.

Diskriminantna funkcija
1 2 3 4

polno in vznemirljivo Zivljenje 449 010 025 -.063
dobri spolni odnosi 414,021 -032 202
izpopolnjevanje samega scbe 397,103 089 226
veselje in zabava JA81 062 014 -044
prijateljstvo 3710 5036 325 (136
prosti ¢as 335 -,189 -037 247
Sport in rekreacija 325 -,071 040 -,035
osebna privlacnost 322,009 041 076
upanje v prihodnost 307,147 157 133
prostost in gibanje S01 ,093 164 112
spoznavanje resnice 288 263 151 050
svoboda 271,167 038 141
uzivanje v umetnosti 261 221 086 070
modrost 234 204,103,139
lepota - uZivanje lepote 219 (164 162 148
ljubezen 212,060 -,090 015
enakopravnost med narodi 88 (178 053 051
dobra hrana in pijaca 25 074 -040 036
red in disciplina 007 432 047 175
spostovanje zakonov 077 405 202 208
postenost 100,397 -031 114
delavnost =004 391 -026 376
narodnostni ponos -008 361 .,070 200
ljubezen do domovine -061 346,132 080
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smisel za kulturo Jd46 0 301 249 (171
praviénost 201 300 108 133
ustvarjalni dosczki 211 5295 ¢ 086': 195
moralna naccela 078 292 0l6 .192
denar in imetje 077 290 026 031
tovaristvo in solidarnost 061 276 145 -016
dolgo zivljenje 0460 274 033 150
znanje 251 271 113 214
moc¢ in vplivnost 214 249 211 243
mir in pocitek 054 226 212 ,201
enakost med ljudmi J11 221 (154,062
vera v Boga -253 197 474 -08]
politicna uspesnost 076 217 248 136
druzabno zivljenje J33 -.049 247 046
ugled v druzbi 052 41270 2230 ;136
slava in obéudovanje -104 062 201 091
prekaSanje drugih J08 046,149 -013
mir na svetu 022,077 094 387
druzinska sreéa 007 218 -048 329
Varnost in ncogrozenost 230: 2164551555 5316
sozitje in sloga med ljudmi .48 208 109 314
zvestoba 032 301 047 309
uspeh v poklicu 241 097 112 ;302
napredek ¢lovestva 091 (168 076 286
ljubezen do otrok -054 213 -062 263
dobrota in nescbiénost 2320 ;233 069 ,250
razumevanje s partnerjem 079 016 036 239
SOZitje z naravo 039 (134 (130 217
zdravje 032 054 027 ,I55
udobno Zivljenje 087 058 017 .,092

* Statisti¢no pomembni sta prvi dve diskriminantni funkciji. V tabelo smo vkljucili
tudi nasi¢enja s tretjo in Cetrto funkeijo, ker pojasnjujeta ti funkeiji Se vedno kar
precejien odstotek diskriminantne variance (glej tudi besedilo).

Druga diskriminantna funkcija razlikuje predvsem med skupino brez otrok (grupni
centroid ima vrednost -0,507) in skupinama z dvema otrokoma (0,343) ter tremi otroki
(0,272). Kot vidimo, imajo najvi§ja pozitivna nasi¢enja s to funkcijo vrednote red in
disciplina, spoStovanje zakonov, poStenost. delavnost, narodnostni ponos. ljubezen do
domovine, smisel za kulturo, pravi¢nost, ustvarjalni dosezki, moralna nacela, denar in
imetje, tovaristvo in solidarnost, dolgo zivljenje, znanje, moc in vplivnost, mir in po-
¢itek ter enakost med ljudmi. To so vrednote, kjer je relativno najvecja razlika med
osebami brez otrok in osebami z dvema ali tremi otroki, s tem da te vrednote osebe brez
otrok relativno nize ocenjujejo kot osebe z dvema ali tremi otroki.

Tretja diskriminantna funkcija, ki po statisti¢éni signifikantnosti sicer Z¢ zaostaja, a
pojasnjuje Sc¢ vedno 13,4 odstotka diskriminativne variance, locuje predvsem skupino s
Stiri ali ve¢ otroki in skupino s tremi otroki na eni strani (ustrezna grupna centroida sta
0,749 in 0,534) zlasti od skupine z enim samim otrokom (-0,487). Med omenjenimi
skupinami so najbolj razlicne ocene pri vrednotah vera v Boga, prijateljstvo, politicna
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uspesnost, druzabno Zivljenje, ugled v druzbi, spostovanje zakonov ter slava in obcu-
dovanje; te vrednote relativno visoko ocenjujejo osebe z najvec otroki in tiste s tremi
otroki, relativno nizko pa osebe z enim samim otrokom. Zanimiva, Ceprav statisticno
nepomembna je Cetrta funkeija (e vedno pojasnjuje okrog 8 odstotkov diskriminativne
variance), ker kaze na vrednote, ki jih podobno ocenjujeta skupina brez otrok (grupni
centroid -0,401) in skupina z najvec otroki (grupni centroid -0,583). Obe v primerjavi z
drugimi skupinami relativno nizko ocenjujeta vrednote mir na svetu, delavnost, dru-
Zinska sreca, varnost in neogrozenost, sozitje in sloga med ljudmi, zvestoba in uspeh v
poklicu. Te vrednote relativno najvi§je ocenjujeta skupina z enim in skupina s tremi
otroki.

Ugotovljene izsledke potrjujejo tudi diskriminantne analize vrednotnih kategorij
vi§jega reda (glej preglednici 4 in 5). Pri osebah z najveé otroki so zlasti verske in
potencne vrednote diskriminativno poudarjene, nizje pa so ocene ¢utnih in hedonskih
vrednot. Te relativno vie ocenjujejo osebe z malo otroki in osebe brez otrok. Tako
namre¢ kazejo nasi¢enja s prvo diskriminantno funkcijo tako pri vrednotnih kategorijah
srednjega obsega (preglednica 4, drugi stolpec), kot pri vrednotnih kategorijah vecjega
obsega (preglednica 5, drugi stolpec). V obeh primerih locuje funkcija predvsem oscbe z
najvec otroki od oseb z najmanj otroki ali brez otrok. Nasi¢enja z drugo diskriminantno
funkcijo pri kategorijah srednjega obsega kaZejo, da so tradicionalne in patriotske
vrednote relativno poudarjene pri osebah, ki imajo dva ali tri otroke (preglednica 4, tret)i
stolpec), relativno malo pa so pri tch osebah poudarjene tako verske kot ¢utne vrednote.
Ta funkcija namre¢ loCuje oscbe, ki imajo dva ali tri otroke od oseb, ki imajo bodisi
najve¢ otrok in tudi oseb, ki so brez otrok. Zelo podoben znacaj razlikovalni znacaj ima
druga diskriminantna funkcija pri kategorijah vecjega obsega (preglednica 5, tretji
stolpec), ki kaze na relativno visoko oceno moralnih vrednot pri osebah z dvema ali
tremi otroki in hkrati relativno nizko oceno tako hedonskih kot potenénih vrednot pri tch
osebah. Tretja diskriminantna funkcija pri kategorijah srednjega obscga locuje zlasti
osecbe z najveC otroki od oseb brez otrok (preglednica 4, Cetrti stolpec). Pri prvih
izstopajo primerjalno vi§je ocene verskih, patriotskih in socialnih vrednot (najniZja
nasi¢enja s funkcijo), pri drugih pa ocene Cutnih, spoznavnih in kulturnih vrednot
(najvisja nasicenja s funkcijo). Podobno je tudi s tretjo funkcijo pri kategorijah vecjega
obsega, ki spet locuje osebe z najveé otroki od oseb brez otrok (preglednica 5, Cetrti
stolpec). Pri prvih so bolj v ospredju moralne in izpolnitvene vrednote, pri drugih pa
hedonske vrednote. Cetrta diskriminantna funkcija ima v obeh primerih zanemarljiv
znacaj (ne pojasnjuje veé kot dva odstotka variance), zato je seveda nismo upostevali.
Pri vrednotnih kategorijah najveCjega obsega diskriminantna analiza ne prispeva ni¢
bistveno novega, saj gre le za dve kategoriji: edina pomembna diskriminantna funkcija
kaze na to, da so pri oscbah z dvema ali tremi otroki apolonske vrednote relativno visje,
dionizi¢ne pa nize cenjene kot pri oscbah bodisi brez otrok ali pa z najveé otroki (pri
osebah z enim otrokom ta tendenca ni tako izrazita).
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Preglednica 4.
Nasicenja vrednotih kategorij srednjega obsega s tremi diskriminantnimi funkcijami
pri skupinah oseb z razlicnim stevilom otrok.

Diskriminantna funkcija

1 2 3
verske vrednote 797 091 001
tradicionalne vrednote -,033 136 252
patriotske vrednote 184 622 090
¢utne vrednote -,090 036 7182
spoznavne vrednote A72 A71 626
kulturne vrednote 208 471 544
arnostne vrednote 151 200 279
aktualizacijske vrednote 045 258 573
socialne vrednote -.126 326 099
demokrati¢ne vrednote 109 317 335
statusne vrednote 334 169 296

Preglednica 5.
Nasicenja vrednotnih kategorij vecjega obsega s tremi diskriminantnimi funkcijami pri
skupinah oseb z razlicnim stevilom otrok.

Diskriminantna funkcija

1 2 3
potencne vrednote 887 170 345
moralne vrednote 887 953 17
hedonske vrednote 337 32 895
izpolnitvene vrednote 271 307 282

Rezultati diskriminantnih analiz torej potrjujejo izsledke analiz variance, a jih tudi
dopolnjujejo z vpogledom v dimenzije latentnega diskriminativnega vrednotnega pro-
stora, ki doloca razliko med petimi skupinami oseb z razli¢nim Stevilom otrok.

Splodna diskusija in zakljucki

Izsledki nade raziskave so potrdili hipotezo, da so ocene pomembnosti vrednot in
vrednotnih kategorij povezane s Stevilom otrok, ki jih ima posamezna oseba. Ti izsledki
kaZejo, da se z vedjim Stevilom otrok povezujejo predvsem moralne, pa tudi potenéne
vrednote (med vrednotnimi Kategorijami srednjega obsega zlasti verske, tradicionalne,
patriotske, varnostne in statusne vrednote), medtem ko se pri osebah brez otrok in
osebah z manjSim Stevilom otrok bolj povezujejo hedonske in ¢utne vrednote.

Vrednote in vrednotne usmeritve gotovo niso visok, vsekakor pa tudi ne ravno
zanemarljiv napovedovalec Stevila otrok pri posameznikih oziroma v druzini. Na
podlagi vrednotnih usmeritev lahko napovemo oziroma pojasnimo 17 odstotkov varia-
bilnosti v Stevilu otrok. Na podlagi vrednosti diskriminantnih funkeij pa tudi lahko kar
40,5 odstoka posameznih primerov pravilno klasificiramo v skupine z razli¢nim
Stevilom otrok. To ni malo glede na to, da na Stevilo otrok vpliva zelo veliko dejav-
nikov. Vrednote zavzemajo med njimi kar pomembno mesto, gotovo pa z nekaterimi od
njih tudi korelirajo.
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Na$i izsledki tudi kaZzejo, da odnosi med ocenami pomembnosti vrednot (vred-
notnih kategorij) in $Stevilom otrok niso vedno linearni. Diskriminantne analize so
pokazale, da se pojavljajo nekatere podobne vrednotne usmeritev tudi pri skupinah oseb,
ki imajo razliéno Stevilo otrok (celo pri osebah brez otrok in osebah z najveé otroki).
Obstaja torej veé¢ dimenzij, vzdolZz katerih lahko i18¢emo signifikantne razlike med
osebami z razli¢nim Stevilom otrok in ne samo dimenzija, ki lo¢uje te skupine lincarno v
sorazmerju s Stevilom otrok.

Seveda se moramo zavedati dejstva, da Stevilo otrok pri mnogih ljudeh ni fiksna
kategorija, Isti posameznik se lahko v zivljenju pojavi v veé kategorijah. Osebe, ki imajo
vec otrok, najprej miso imele nobenega, nato enega, dva itd. Kljub temu se lahko
vrednotna orientacija povezuje s Stevilom otrok v danem trenutku. Kot je pokazala naSa
dodatna raziskava na istem vzorcu, je korelacija med dejanskim Stevilom otrok in oceno
idealne velikosti druzine (torej idealnega Stevila otrok) statistiéno sicer zelo pomembna,
vendar razmeroma nizka (r = 0,177, p < 0,001). A ta korelacija se bistveno poveca, ¢e
ne upostevamo oseb, ki so (Se) brez otrok, tedaj namre¢ znaSa r ze 0,292. Ocitno je kar
precej oseb, ki menijo, da dejansko Stevilo otrok, ki jih imajo. ne ustreza njthovemu
idealu — imajo jih lahko manj in si jih Se Zehjo, ali pa tudi ve¢, kot menijo, da je idealno.
Diskrepanca je posebno velika pri osebah, ki nimajo otrok: le Stirje promili teh oseb
smatrajo, da je idealna druzina druZina brez otrok (v celotnem vzorcu je tak$nih le en
promil), ve¢ina jih meni, da je idealna druzina druzina z dvema otrokoma (56,3
odstotka) ali pa druzina s tremi otroki (31,1 odstotek). Tu se skorajda ne razlikujejo od
drugih oseb v vzorcu, ki ocenjujejo za najbolj idealni druzino z dvema otrokoma (53,8
odstotka) in druzino s tremi otroki (32,9 odstotka). Razumljivo je potemtakem, da bo
ujemanje med dejanskim stanjem in Zeljami najvecje pri oscbah, ki imajo dva ali tni
otroke. In res, osebe, ki imajo dva otroka, po veéini (58,6 odstotka) menijo, da naj to
velja tudi za idealno druzino, medtem ko je pri osebah s tremi otroki vecinski ideal
druzina s tremi otroki (58,3 odstotka). Zanimivo je, da tudi osebe, ki imajo Stiri otroke,
ocenjujejo kot idealnejSo druzino z manjsim Stevilom otrok (najvec jih je za tn otroke;
kaj naj na to porece njihov zadnji otrok?). Podobna tendenca je tudi pri osebah s e veé
otroki, vendar je teh razmeroma malo v vzorcu, Problematika odnosa med dejanskim
Stevilom otrok in idealnim oziroma nacrtovanim Stevilom je tako pomembna in zani-
miva, da se je tukaj dotikamo le mimogrede, v prihodnje pa ji bomo posvetili posebno
raziskavo.

Raziskovanje dejavnikov, ki se povezujejo z odlocitvami za rojstvo in Stevilom
otrok, je pomembno ne samo z znanstvenega in strokovnega vidika, temve¢ ima tudi
druzbeni in prakticni pomen. Stevilo otrok in populacijska gibanja so temelj Eloveske
bioloske in tudi sociokulturne reprodukeije. Sodobna druzba skusa vplivati na popula-
cijske tokove in naCrtovanje druzine ter rojevanje in Stevilo otrok so Ze nekaj casa
pomembna postavka druzbenega nacrtovanja, ne nazadnje tudi zato, ker imajo popula-
cijske znacilnosti tudi pomembne korelate na ckonomskem in na psihosocialnem
podro¢ju, Povezujejo se npr. z ekonomskimi spremenljivkami, kot tudi z ocenami in
kazalci kakovosti zivljenja, psihi¢nega zdravja in pocutja. Odnosi med temi znacil-
nostmi so kompleksni. Nizko Stevilo otrok je npr. lahko spremljevalec viSjega socio-
ckonomskega standarda in vi§je kakovosti Zivljenja za doloc¢eno obdobje, a je seveda
istocasno lahko pogubno na daljSi rok. Zato je raziskovanje dejavnikov, ki se povezujejo
s populacijskimi znacilnostmi, vsekakor dobrodoslo tudi z druzbenih, druzbenopoli-
ticnih in ckonomskih vidikov. Zlasti pomembno je takrat, ko lahko opozori na kriti¢no
stanje, ki ima lahko dolgoro¢ne dramati¢ne posledice. Celo veliki narodi kot lahko v
Casu nckaj generacij ogrozijo svoj obstoj, ¢e pade raven rojevanja pod kriti¢no mejo.
TakSna nevarnost preti danes, paradoksalno morda najbolj prav najveéji naciji, t.j.
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Kitajcem, Pri manj$ih narodih je tak$na nevarnost seveda Se pogostejsa in Slovenci se ze
nekaj ¢asa gibljemo na kritiénih mejah rodnosti. Tudi v naSem vzorcu, ki je dokaj
reprezentativen, je povprecno Stevilo otrok le 1,48,

Poseben dodatni pomen ima raziskovanje vseh omenjenih dejavnikov za strokovno
delovanje, zlasti na podro¢ju nacértovanja druzine, urejanja druzinskih odnosov, zdrav-
stva in socialnega dela. Pomislimo samo na podro¢ja oscbnega, partnerskega in dru-
zinskega svetovanja ter terapije, kjer so otroci, nega in vzgoja otrok pogosto kljuénega
pomena. Ustrezne vrednotne orientacije so lahko podlaga druzinskega Zivljenja in hkrati
druzbene politike, ki sta usmerjena k otroku (Schulze, 2000). Vse to je e toliko bolj
pomembno v casu, ko se druzinsko Zivljenje sooca s Stevilnimi izzivi in tudi vse vecjim
obsegom novih oblik in moznosti.

Poznavanje vrednotnih usmeritev, ki se povezujejo z odnosom do otrok in e
posebej s Stevilom otrok, ki jih imamo, je lahko dragocen prispevek pri naértovanju
druzbenih, politiénih, ckonomskih, pravnih, zdravstvenih, socialno varstvenih in psi-
holoskih ukrepov v zvezi z druzino in populacijskimi gibanji, ki jim sodobna druzba
hoces noces posveca pozornost. Usmerjanje vrednotne vzgoje in druzbenega vred-
notnega sistema k vrednotam in vrednotnim kategorijam, ki spodbujajo zaceleno Stevilo
otrok in rast druzine, je lahko eden izmed najucinkovitej§ih ukrepov v strategiji
populacijskega in druZinskega naértovanja.
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IZVLECEK

Osebnosme lastnosti predstavljajo eno najpomembnejsih komponent stereotipov o
moskih in Zenskah. Vsebinsko se lastnosti, ki naj bi bile bolj znacilne :za
povprecnega moskega, nanalajo predvsem na asertivne in nadzorovalne ten-
dence, lastnosti, ki naj bi bile bolj znacilne za povprecno Zensko, pa predvsem na
skrb za dobro drugih. V raziskavi analiziramo subjektivne vrednosme ocene teh
lastnosti, torej kako pozitivno oziroma negativno udeleZenci raziskave ocenjujejo
posamezno lastnost. Rezultati kaZejo, da so wdelezenci obeh spolov oznadili
lastnosti, znacilne za povprecno Zensko, boli pozitivno od lastnosti, znacilnih za
povprecnega moskega. Vzrok za te razlike je lahko visja socialna zaZelenost
lastnosti, ki vplivajo na boljse medosebne odnose in kazejo na skrb za potrebe
drugih v primerjavi s tistimi, ki se nanasajo na izrazanje lastnega jaza in zado-
voljevanje lastnih potreb. Zaradi vecjih razlik med spoloma smo posebej ana-
lizirali rezultate moskih in Zenskih ocenjevalcev in ugotovili, da pripadniki po-
sameznega spola bolj pozitivno ocenjujejo lastnosti, znacilne za njihov kot
nasprotni spol, kar je v skladu s splosno teznjo po favoriziranju lastne skupine.

Kljucne besede: spolni stereotipi, agentnost, komunost, osebnostne lastosti.

ABSTRACT
DIFFERENCES BETWEEN SEXES IN THE ESTIMATIONS OF GENDER
STEREOTYPICAL PERSONALITY TRAITS

Beliefs about personality characteristics predominate in gender stereorypes; men
are seen as more agentic and women as more communal. The agentic dimension
pertains primarily to assertive and controlling tendency: whereas in communal
dimension caring and nurturing qualities predominate. In the present research
subjective estimations of trait's positiveness were analysed. Participants evaluated
traits, characteristic for average women as more positive according to traits
characteristic for average men. These differences might reflect the high social
desirableness of traits, which affect the quality of interpersonal relationships
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compared to those referring to orientation toward the self and satisfaction of one's
own needs. Due to important differences between sexes the results of men and
women were separately analysed. Results are according to a tendency toward
favouring in-group characteristics.

Key words: gender stereotypes, agency, communion, personality traits

Stereotipi igrajo pomembno vlogo pri ocenjevanju posameznikov kot pred-
stavnikov dolo¢enih druzbenih skupin, zato so bili pogosto predmet psiholoskega
proucevanja; od Lippmana (1922; po Eagly in Dielman, 1997) in Allporta (1954; po
Eagly & Diclman, 1997), ko je bila netoénost in obrambna funkcija glavni del
opredelitve stereotipov, do danes, ko raziskovalci pojmujejo stereotipe kot integralni del
procesiranja informacij (Fiske in Taylor, 1991). Spol predstavlja eno od pomembnih
socialnih kategorij zato je raziskovalce zanimala vsebina spolnih stereotipov stereotipov
o povpreénem oziroma prototipiénem  predstavniku moskih in povpreéni oziroma
prototipiéni predstavnici Zensk, je bila pogosto predmet raziskav. Ena starejsih in Se
vedno pogosto citiranih je raziskava, v Kateri so identificirali dve skupini lastnosti,
povezanih z moskimi in Zenskami: toplino in ekspresivnost, za kateri je vecina ude-
lezencev menila, da sta bolj znacilni za Zenske, ter kompetentnost in racionalnost, za
kateri so udelezenci menili, da sta bolj znacilni za moSke (Broverman, Broverman,
Clarkson, Rosenkrantz in Vogel, 1970). Spence, Helmreich in Stapp (1974) v svoji raz-
iskavi navajajo podobne faktorje.

Pri obch raziskavah je bil poudarek na osebnostnih lastnostih, vendar so deli
spolnih stereotipov tudi zunanji videz, vedenjske vloge in poklici (Deaux in Lewis,
1984). Maskuline oblike teh komponent so bolj znacilne za moske, feminine pa za
zenske, vendar ne izkljuéno. Avtorici tudi ugotavljata, da poznavanje ene komponente
spolnega stereotipa implicira obstoj drugih komponent v skladu s spolnimi stereotipi, pri
¢emer ima zunanji videz najmocnejsi vpliv. Podobno sta Ashmore in Del Boca (1979)
analizirala vsebino spolnih stereotipov in identificirala tri kategorije lastnosti: defini-
rajo¢e (primarni spolni znaki), identifikacijske (sckundarni spolni znaki- zunanji videz)
in opisne (oscbnostne lastnosti). Ce konceptualiziramo te tri vrste znacilnosti v hierar-
hijo, se prekrivanje med stereotipno Zensko in stereotipnim moskim povecuje, ko gremo
v smeri od definirajocih atributov k opisnim. Udelezenci raziskave so ciljne osebe oce-
nili bolj razliéno na fiziéni kot psihi¢ni dimenziji, zato so tudi informacije o fiziénih last-
nostih diagnosticno ve¢ vredne kot manj diferencirane informacije o oscbnostnih last-
nostih.

Najmoénejsa komponenta spolnih stereotipov pa se vendarle nanasa na osebnostne
lastnosti. Maskuline osebnostne lastnosti, ki naj bi bile bolj zna¢ilne za moske kot
zenske, lahko vsebinsko oznaCimo kot agentne lastnosti ("agency”, Bakan, 1966).
Dimenzija "agentnosti” se nanaSa primarno na asertivne in nadzorovalne tendence (npr.
agresivnost, ambicioznost, dominantnost, ucinkovitost, voditeljsko vedenje) in neodvis-
nost od drugih ljudi (neodvisnost, zanaSanje nase, samozadostnost, individualizem).
Nekateri dodatni "agentni" atributi s¢ nanasajo S¢ na osebno u¢inkovitost (npr. samo-
zaupanje, obcutek superiornosti, lahko odlocanje) in vidike osebnega stila (npr. direkt-
nost, pustolovstvo, nepripravljenost na vdajo).

Feminine lastnosti, torej lastnosti, ki so po mnenju ocenjevalcev bolj znacilne za
zenske kot moske, pa lahko glede na vsebino, na katero se nanaSajo, ozna¢imo kot
"komune” ("communion”, Bakan, 1966). Dimenzija "komunosti” s¢ primarno nana$a na
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skrb za dobro drugih (vdanost, sposobnost popolne posvetitve drugim. Zelja po umir-
janju napetosti in negativnih Custev, pripravljenost pomagati, prijaznost, socutnost,
ljubezen do otrok). Nekatere tipicno Zenske lastnosti se nana§ajo §¢ na interpersonalno
senzitivnost in emocionalno ekspresivnost ter vidike osebnega stila (npr. neznost, blaga
govorica). Medkulturne raziskave kazejo, da ta dvodimenzionalna karakterizacija spolov
v smislu moske "agentnosti” in Zenske "komunosti” ni omejena le na zahodne druzbe
(Best in Williams, 1993).

Spolne stereotipe in z njimi povezani dimenziji agentnosti in komunosti oziroma
ekspresivnosti in instrumentalnosti lahko primerjamo z dimenzijama kompetentnosti in
prijetnosti, za Kateri Glick in Fiske (1999) ugotavljata, da sta osnova za Kategorizacijo
razlicnih, ne samo spolnih stereotipov. V primeru spola tradicionalni stereotipi oznacu-
jejo zenske kot nekompetentne, vendar kot zelo prijetne. V nasprotju je stereotipni
moski ozna¢en kot ambiciozen in analiti¢en, vendar neobcutljiv za druge. V jeziku
psihoanalize (Bettleheim in Janowitz, 1950, po Glick in Fiske, 1999) naj b1 dolo¢ene
druzbene skupine predstavljale projekeije ida, v primeru spolnih stercotipov so to
zenske: impulzivnost, emocionalnost, iskanje uzitkov, otro¢je vedenje, priviacnost,
prijetnost; medtem ko naj bi druge skupine reprezentirale projekcije superega, v primeru
spolnih stereotipov so to moski: privrzenost pravilom, dosezkom, kompetentnost, odras-
lost, razumnost, hladnokrynost.

Odkar je Constantinople (1973) podala iz¢rpno kritiko dotedanjega merjenja
maskulinosti in femininosti, so spolni stereotipi osnova za merjenje maskulinosti in
femininosti kot osebnostnih lastnosti. Vsebinska opredelitev maskulinosti in femininosti
kot osebnostnih lastnosti ne temelji ve¢ na dejanskih razlikah med spoloma, paé pa na
sociokulturni definiciji spolnih vlog mn na pozitivnih, socialno zaZzelenih spolno tipi-
ziranth Karakteristikah. Tako so tudi v dva najpopularnejSa inStrumenta za merjenje
maskulinosti in femininosti, Bem Sex-Role Inventory (BSRIL: Bem. 1974) in Personal
Attributes  Questionnaire (PAQ; Spence, Helmreich in Stapp, 1974) vkljucene le
socialno zaZzelene lastnosti. Vendar pa so v raziskavah identificirali tudi negativne, so-
cialno nezazelene komponente spolnih stereotipov (Spence, Helmreich in Holohan,
1979). ki odrazajo pretirano izrazenost agentne oziroma komune orientacije. Neurav-
notezena agentnost se nanasa na usmerjenost k sebi, pri ¢emer so drugi izkljuceni,
neuravnotezena komunost pa s¢ nanasa na usmerjenost k drugim, a je izkljucen jaz
(Bakan, 1966: Helgeson, 1998). Negativni vidiki stereotipnih moskih lastnosti se tako
nanasajo na pretirano uveljavljanje jaza na racun drugih, npr. egoizem, sovraznost,
diktatorstvo, negativni vidiki zenskih stereotipnih lastnosti pa na nezdravo odvisnost od
drugih, npr. omahljivost, jokavost, lahkovernost.

V raziskavi nas zanima subjektivna vrednostna ocena osebnostnih lastnosti, ki so
jih udelezenci opisali kot znacilne za povpreénega moskega in povprecno zensko. Kot
smo omenili v uvodu, se je vecina raziskav na tem podro¢ju osredotocila na pozitivne
oziroma socialno zazelene lastnosti spolnih stereotipov. Pri stereotipth pa je ponavadi
problem prav vklju¢enost negativnih lastnosti. V skladu z razmisljanji in ugotovitvami
raziskav o pozitivnem, vendar nckompetentnem stereotipu o Zenskah, in negativnem,
vendar kompetentnem stercotipu 0 moskih (Fiske in Stevens, 1992) ter z nekaterimi
drugimi raziskavami (Eagly in Dielman, 1997) smo predvidevali. da bodo ocenjevalci
ocenili lastnosti, ki so znacilne za povpreéno zensko bolj pozitivno kot lastnosti, ki so
znacilne za povpreénega moskega. Ker pa so bili ocenjevalei tudi sami del teh dveh
skupin, smo predvidevali, da se bodo pri tem ocenjevanju pojavile pomembne razlike
med spoloma, predvsem zaradi teznje po favoriziranju lastne skupine (Hewstone, Rubin
in Willis, 2002).
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Metoda
Udelezenci

V raziskavi je sodelovalo 161 oseb, od tega 80 moskih in 81 Zensk, povpreéno
starth 18.8 let. NajmlajSa oseba je bila stara 17.7 let, najstarejsa 204 let (SD=04).
Starostna razlika med spoloma statisticno ni bila pomembna (t=1.63; p=0.10).

Udelezenci so bili dijaki in dijakinje 4. letnika razliénih srednjih $ol: 69 dijakov in
65 dijakin] Gimnazije Kranj, 85 dijakov Srednje elektro in strojne Sole Kranj ter 5
dijakov in 76 dijakinj Srednje ekonomske in administrativne Sole Kranj.

InStrumenti

V predhodni raziskavi (Avsec, 2000) smo oblikovali seznam 170 osebnostnih
lastnosti. Vanj smo vkljuéili postavke iz dveh vprasalnikov maskulinosti in femininosti,
in sicer BSRI (Bem, 1974) in EPAQ (Spence. Helmreich in Holahen, 1979), ter 100
osebnostnih lastnosti, ki jih Goldberg (1990) navaja kot indikativne za pet velikih
faktorjev osebnosti. [zmed njih smo 1zlocili 80 lastnosti, v katerih se po mnenju udele-
zencev moski in Zenske najbolj razlikujejo med seboj.

Teh 80 lastnosti je bilo osnova za sedanjo raziskavo. Udelezenci so na sedem-
stopenjski ocenjevalni lestvici ocenili:

1. v kolikSni meri je posamezna postavka izraZena pri povpreénem moskem (1-
zelo neizrazena, 7- zelo izrazena);

2. v kolik3ni meri je posamezna postavka izrazena pri povprecni zenski (1- zelo
neizrazena, 7- zelo izrazena);

3. kako pozitivna oziroma negativna je posamezna postavka za njih osebno (-3 -
zelo negativna, 43 - zelo pozitivna).

Postopek

Aplikacija vpraSalnika je potekala aprila in maja 1998. Dijaki so vpraSalnike
reSevali med poukom v skupinah do 32 oseb. Izracunali smo osnovno statistiko za
posamezne postavke pri opisu povpreénega moSkega in povpreéne Zenske ter subjek-
tivno vrednostno oceno posameznih postavk. S t-testi za neodvisne vzorce smo ugo-
tavljali razlike med spoloma, s t-testi za odvisne vzorce pa razlike med povpreénim
moSkim n povpreéno Zensko.

Rezultati
Razlike med spoloma v ocenjevanju povpreéne Zenske in povpreénega moskega

Najprej smo izraCunali povprecne vrednosti izrazenosti posameznih lastnosti za
povprecnega moskega in povprecno zensko. Zaradi predvidevanja, da se bodo pojavile
vecje razlike med spoloma, smo izracunali t-teste (df=161) za ugotavljanje razlik med
spoloma v ocenjevanju posameznih lastnosti. Pri ocenjevanju povpre¢nega moskega so se
pri 21 postavkah pojavile statistiéno pomembne razlike med spoloma. Zenske so v
primerjavi z moskimi pripisale vi§je vrednosti povpreénemu moskemu za naslednje
lastnosti: obcutek vecvrednosti (1=-5,31; p<0,01), Zelja po tveganju (1=-4,60; p<0,01),
neresnost (1=-3,76; p<0,01), komunikativnost (1=-3,70; p<0,01), lahkomiselnost (1=-3,49;
p<0,01), odlo¢nost (1=-3.26; p<0,01), svojeglavnost (1=-3,02; p<0,01), pogum (1=-2,84;
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p<0,01), rad imeti otroke (t=-2,81; p<0,01), ljubeznivost (=-2.66; p<0,01), tecnarjenje
(t=-2,24; p<0,05) in bahavost (1=-2,17; p<0,05). Moski so vi§je vrednosti pripisal
povpreénemu  moSkemu  za naslednje lastnosu:  predvidljivost  (1=3,37; p<0,01),
zaskrbljenost (1=3,13; p<0,01), natancnost (t=2,70; p<0,01), previdnost (1=2,68;
p<0,01), podredljivost (1=2,58; p<0,05), zvestoba (1=2,51; p<0.,05), toénost (1=2,19;
p<0,05), zenskost (1=2,18; p<0,05) in plahost (1=2,18; p=0,05).

Pri ocenjevanju povpreéne Zenske je prislo do statisticno pomembnih razlik med
spoloma pri 20 postavkah. Mo3ki so glede na Zenske pripisali vi§je vrednosti povpreéni
zenski pri blagi govorici (1=3,16; p<0,01), zelji umiriti sovrazna Custva (1=2.48; p<0,05),
ne uporabljati ostrih besed (1=2,12; p<0,05). umirjenosti (1=2.11: p<0.05), otro¢jem
vedenju (1=2,07; p<0,05) in plahosti (1=2.06; p<0,05). Zenske pa so pri povpreéni Zenski
vigje ocenile: odgovornost (1=-4,29: p<0,01), mo¢ (1=-3.06; p<0,01), tekmovalnost
(1=-2,95; p<0,01), odlocnost (1=-2,90; p<0,01), agresivnost (1=-2.46; p<0.,05). pogum
(1=-2.40; p<0,05), razburjenost (1=-2,37; p<0,05), Zclja po tveganju (t=-2,34; p<0,05),
realnost (1=-2,30; p<0.05), samostojnost (1=-2,29; p<0,05). vztrajnost (1=-2,20; p<0,053),
zaskrbljenost (1=-2,13; p<0,05), varénost (1=-2,00; p<0.05) in toplina (t=-1,99: p<0,05).

Razlike med spoloma v vrednostnih ocenah osebnostnih lastnosti

Pozitivnost oziroma negativnost posamezne oscbnostne lastnosti so udelezenci
ravno tako ocenjevali na 7-stopenjski ocenjevalni lestvici, vendar pa je bil njen razpon
od -3 do +3. Od 80 postavk so udelezenci 26 ocenili kot negativne, ostale kot pozitivne.
Povpreéna vrednost vseh postavk je 40,58 s povprecno standardno deviacijo 1,30,
Najbolj pozitivne lastnosti so po mnenju udelezencev zvestoba (M=2.4), odgovornost
(M=2,3), vztrajnost (M=2,3), ljubeznivost (M=2,2), samostojnost (M=2.2), komunika-
tivnost (M=2.2), odlo¢nost (M=2,1), to¢nost (M=2,1), rad imeti otroke (M=2,1),
logi¢nost (M=2,0). Najbolj ncgativnc lastnosti so: malomarnost (M=-1.9), bahavost
(M=-1,8), brezéutnost (M=-1,6), brezobzirnost (M=-1,6), neresnost (M=-1,5), otro¢je
vedenje (M=-1.4), tec¢narjenje (M=-1.4), plahost (M=-1,3), agresivnost (M=-1,3), pod-
redljivost (M=-1.2).

Pri 23 postavkah je statisti¢no pomembna razlika med spoloma (tabela 1). Naj
omenimo samo najveéje razlike. Zenske bolj pozitivno gledajo na Zenskost, ljubez-
nivost, toplino, neznost, skrbnost, moski pa pozitivno na moskost, prekanjenost in
teckmovalnost ter manj negativno na agresivnost, bahavost in osornost.
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Tabela 1. Postavke, ki so jih moski in Zenske razlicno ocenili glede na vrednostno
oceno: rezultati t-testov.

Postavka DSk Zenske t-test
M SD M SD

Zenskost -0.40 | 147 1.74 1,17 [ -10.26 | **
[_jubeznivost 1,81 0,82 2.59 0,68 | -6,50 | *¥
Toplina 152 | 1,14 | 228 | 093 | 467 | **
Custvenost 110 132 1.88 122 | -392 [ **
Neznost 1.44 1,05 2,06 1505: || =3,78: | **
Skrbnost 1,72 | 0,98 2,15 094 | -2.86 | **
Previdnost 1.51 1,18 1.90 0.81 250 | *
Zelja umiriti sovrazna Custva | 1.23 1,33 1,76 15357 1| =249 *
Rad imeti otroke 1,83 1,25 2,28 1,11 244 | *
Zvestoba 2,17 | 098 2.55 1.01 241 | *
Vdanost 1,15 1,38 1,64 149 | -2,19 | *
Umirjenost 1,37 1,11 1.74 1.12 2.4 | *
Brezéutnost -140 | 1,34 -1,84 1,40 2,08 *
Kritiénost 1,26 1,27 0,82 1,42 2.000 %
Brezskrbnost -0,02 | 1,37 -0,59 1.59 241 ¥
Osornost -094 | 1,26 -1,44 1,32 2,48 *
Malomarnost -1,72 | 1.14 -2.16 1,02 2,60 | **
Bahavost -1,57 | 1.44 -2,09 1,06 2.62 | **
Tekmovalnost 1.52 1,25 0.90 140 | 296 | **
Oblastnost -0,12 1,44 -0,82 1,49 3.02: | ==
Prekanjenost 1,20 1,30 0,21 1,53 | 4,43 | **
Agresivnost -0.74 | 1.56 -1,79 1,39 | 4.54 | **
Moskost 1,49 1,13 -0,23 1,55 8:10 | **

Zaradi pomembnih razlik med spoloma smo nadaljnje statisticne postopke upo-
rabili loéeno za udelezence posameznega spola.

Rezultati moskih udelezencey

V tabelah 2 in 3 so prikazani rezultati t-testov za odvisne vzorce za primerjavo
ocen o izrazenosti posameznih lastnosti pri povpreéni Zzenski in povpreénem moskem, ki
so jih dali moski udelezenci. V tabeli 2 je prikazanih 37 lastnosti, za katere je t-test
pokazal, da so pomembno bolj izrazene pri povprecéni Zenski kot pri povpreénem
moskem, v tabeli 3 pa so prikazane postavke, pri Katerih je t-test pokazal, da so
pomembno bolj izrazene pri povpreénem moskem kot pri povpreéni Zenski.

Lastnosti, ki so po mnenju moskih udeleZzencev pomembno bolj izrazene pri
povpreéni Zenski, so Zenskost, Eustvenost, neznost, toplina, so¢ustvovanje, blaga govo-
rica, obcutljivost, obcutck za estetiko, ljubeznivost, rad imeti otroke...
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Tabela 2. Lastnosti, ki so po mnenju moskih udelezencev bolj izrazene pri povpreéni
Zenski kot pri povpreénem moskem: rezultati t-testov za odvisne vzorce (df=80).

Povprecen moski

Povprecna zenska

Postavka M SD M SD t-test
Zenskost 2.68 1,22 591 1.26 | -14.68 | **
Custvenost 3.57 1.21 5.80 090 |-13.46 ]| **
Neznost 3,78 1,16 250D 0.89 | -12.50 | **
Toplina 4.00 1,04 5.54 0.85 |[-12,06 | **
Socustvovanje 3,78 1,18 5.57 091 |-12,03 | **
Blaga govorica 3,12 1,23 5,31 1180 L =L1120
Obcutljivost 3.77 1.09 5.60 098 | -1025 | **
Obcutek za estetiko 3.48 1537 5.36 1,29 | -9.82 | **
Ljubeznivost 3,93 1,24 5.48 096 | -944 | **
Rad imeti otroke 4,068 1,27 6,07 096 | -9.38 | **
Obcutljivost za potrebe drugih 3,48 1,38 5.16 15327 |1 <855 | **
Obzirnost 3.67 1,20 5,06 1,00 | -7.84 | **
Globina 3.54 1,14 4.86 1,16 | -7.42 | **
Skrbnost 4.52 1,09 5.49 1,01 | -6.50 [ **
Zelja umiriti sovrazna custva 3.78 1,20 4.98 1.28 | -649 | **
Zaskrbljenost 4,28 1,27 5,28 0,99 | -590 | **
Tenkocutnost 3.21 1.13 4.33 1,18 | -5.88 | **
Ne uporabljati ostrih besed 2.99 1,29 4,22 1601 525,791 **
Plahost 3,12 1,23 4,33 1,36 | -5.63 | **
Zaupljivost 4.00 1.26 4.83 15180 | 2534 | **
Popustljivost 3,63 1,28 4,58 1,35 | -4,71 | **
Usluznost 3,77 1,30 4,57 1,3 | -4.68 | **
Potrpezljivost 3,67 1,26 4.52 141 | -4.54 | **
Intuitivnost 3.89 1,15 4,79 1,17 | -4.46 | **
Vdanost 4,09 1,28 4.90 119|415 **
Radovednost 4.83 1.23 5.54 127 | 4,11 | **
Zvestoba 4,10 1,27 4.85 1430 |5-3.928)] e
Podredljivost 3,32 1,39 4.16 127 | -391 | **
Komunikativnost 4.64 1,20 5,30 1,18 | -3,88 | **
Umirjenost 3,84 1,23 4.69 1,53 | -3.84 | **
Natancnost 4.33 1,05 4,94 143 | -3.42 | **
Tecnarjenje 3,93 1,52 4.69 1,61 | -3.34 | **
Teatralnost 4.02 1,27 4.72 143 | -3.26 | **
Prilagodljivost 4,11 1,29 4,70 15150 | =3:100). =
Izumetnicenost 3,69 1.40 4.30 1,34 | -3,05 [ **
Previdnost 4.65 1.25 5.07 1.14 | -2,64 | **
Tocnost 4,32 1,09 4,77 1,39 | -2,58 | *
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Slika 1. Vrednostne ocene lastnosti, ki naj bi bile
znacilne za povpreéno zensko (moski ocenjevalci).
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Povprecna ocena pozitivnosti oziroma negativnosti postavk, ki so bolj znacilne za
povpreéno zensko kot za povpreénega moskega je 0,84, povpreéna standardna deviacija
je 1,25, Na sliki 1 so prikazanc vrednostne ocenc lastnosti, najbolj znacilne za
povprecno zensko. Razvriéene so glede na velikost razlike med povpreénim moskim in
povprecno zensko. Poleg lastnosti Zzenskost, ki naj bi bila najbolj znacilna za povpreéno
zensko, so negativno ovrednotili Se lastnosti te¢narjenje, plahost, podredljivost in
izumetnicenost ter popustljivost, teatralnost, zaskrbljenost in tenkocutnost, vse ostale
lastnosti pa so oznacili za pozitivne (ljubeznivost, zvestoba, odgovornost, toplina, rad
imeti otroke, to¢nost, potrpezljivost...).

Pri povpretnem moskem naj bi bile po mnenju moskih ocenjevalcey najbol)
izrazene lastnosti mosSkost, agresivnost, moé, bojevitost, tckmovalnost, zclja po tve-
ganju, osornost, brez¢utnost... (tabela 3).

Tabela 3. Lastnosti, ki so po mnenju moskih udelezencev bolj izrazene pri povprecnem
moskem kot pri povprecni Zenski: rezultati t-testov za odvisne vzorce (df=80).

o, 5 Povpre¢en moski | Povprecna Zenska "
Postavka M SD M D t-test
Moskost 5,83 0,93 2,77 1,39 15.89 **
Agresivnost 5.10 1,29 3,11 1,21 10,39 s
Mo¢ 5,44 1,05 3,59 1,40 10,00 o
Bojevitost 5,35 1,10 3,99 1,21 7.46 e
Tekmovalnost 5,68 1,19 442 1,33 7,00 i
Zelja po tveganju 4,62 1,42 3,14 1,27 6,95 ye
Osornost 4,54 1,11 3.48 1,06 6.92 b
Brezéutnost 4,04 1.24 2.86 1,22 6,86 4
Oblastnost 5,37 1,09 4,12 1,27 6,36 o
Malomarnost 4.09 1,24 3.05 1,07 6,14 s
Pogum 5,17 1,20 4,05 1,27 6,01 )
Brezobzimost 4,20 1,20 3,21 1,22 5,58 *
Atletskost 4,57 1,36 3,54 1,38 5,37 x4
Strogost 4,84 1,05 3,98 1,25 5,14 it
Logi¢nost 4,89 1,18 4.10 1,42 5,04 .
Bahavost 4,72 1,45 3,54 1,48 4.94 b
Dominantnost 5,06 1.24 4,06 1,26 4.85 s
Neobrzdanost 4,17 1.24 343 1,18 4.50 e
Obcutek vecvrednosti 4,85 1,23 4,10 1,39 4,06 s
Nacelnost 4.86 1,12 425 1,16 3,25 ik
Predvidljivost 4,86 1,08 4,36 1,39 3,12 "
Brezskrbnost 3.85 1,35 331 1.24 2,78 s
Samostojnost 4,99 1,22 4.56 1,30 247 ¥
Realnost 4,88 1,28 4,44 1,27 246 *
Odlocnost 5.07 1,22 4,67 1,25 2,32 *
Avtonomnost 4.89 1,26 4.53 1.11 2,17 *
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Povpreéna subjektivna ocena pozitivnosti oziroma negativnosti teh 26 lastnosti je
0,44, povpreéna standardna deviacija pa 1,24. Slika 2 prikazuje vrednostne ocene za
posamezno oscbnostno lastnost. V' primerjavi z lastnostmi, znaCilnimi za povpreéno
zensko (slika 1) je ve¢ negativno ocenjenih lastnosti kot pri povpreéni zenski. To so
malomarnost, bahavost, brezobzirnost, brezcutnost, neobrzdanost, osornost, obéutek
vecvrednosti, agresivnost.

Najbolj pozitivne lastnosti, znailne za povpreénega moskega, pa so logi¢nost,
samostojnost, odlo¢nost, pogum, realnost. ..

Slika 2. Subjektivno zaznana pozitivnost lastnosti,
 za povpreénega moskega (moski
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Brezskrbnost
Samostojnost
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Rezultati udelezenk

V tabelah 4 in 5 so prikazani rezultati t-testov za odvisne vzorce za primerjavo
ocen povprecne zenske in povpreénega moskega, ki so jih podale udelezenke. V tabeli 4
Je prikazanih 39 postavk, za katere je t-test pokazal, da so jih udelezenke oznacile kot
pomembno bolj izrazene pri povpreéni Zenski kot pri povpreénem moskem, v tabeli 5 pa
so prikazane postavke, ki naj bi bile pomembno bolj izraZzenc pri povpreénem moskem
kot pri povpreéni Zenski. Lastnosti, ki so pomembno bolj izrazene pri povpreéni Zenski,
so zenskosl, toplina, zaskrbljenost, neznost, custvenost, socustvovanje, skrbnost, obcut-
liivost, obéutek za estetiko, ljubeznivost, rad imeti otroke. ..

Povprecna ocena subjektivno zaznane pozitivnosti postavk, ki so bolj znacilne za
povprecéno zensko kot za povpreénega moskega je 1,08, povpreéna standardna deviacija
je 1,26. T-test je tudi pokazal, da glede vrednostnih ocen lastnosti, zna€ilnih za
povprecno zensko, ni statisticno pomembnih razlik med spoloma (p=0,10). Na sliki 3 so
prikazane subjektivne vrednostne ocene lastnosti, najbolj znacilne za povprecno Zensko.
Razvrs¢ene so glede na velikost razlike med povpreénim moskim in povprecno Zensko.
Poleg lastnosti Zenskost, ki naj bi bila najbolj zna¢ilna za povpre¢no Zensko, so
negativno ovrednotili Se lastnosti teénarjenje, plahost, podredljivost in izumetnicenost
ter popustljivost, teatralnost, zaskrbljenost in tenkocutnost. Razen pri lastnosti Zenskost,
ki so jo so moski udelezenci ocenili pomembno bolj negativno kot udelezenke, ni
pomembnih razlik med spoloma (tabela 1). Vse ostale lastnosti, ki naj bi bile po mnenju
ocenjevalk znatilne za povpreéno Zensko, pa so oznalili za pozitivne, kot najbolj
pozitivne ljubeznivost, zvestoba, odgovornost, toplina, rad imeti otroke, to¢nost, potr-
pezljivost...

Za povpreénega moskega naj bi bile po mnenju ocenjevalk najbolj znacilne
lastnosti (tabela 5) moskost, Zelja po tveganju, obéutek vecvrednosti, malomarnost,
bahavost, agresivnost, bojevitost, moc... Povprec¢na vrednostna ocena 28 lastnosti, ki so
pomembno bolj znacilne za povpretnega moskega kot povpreéno zensko, je -0,35,
povpre¢na standardna deviacija 1,36. T-test je pokazal, da so statistiéno pomembne
razlike med spoloma (p=0,03) v vrednostnih ocenah lastnosti, znacilnih za povprecnega
moskega. Zenske pomembno bolj negativno ocenjujejo tipiéno moske lastnosti.

Slika 4 prikazuje povprecne vrednostne ocene posameznih lastnosti, bolj znacilnih
za povpreénega moskega kot za povprec¢no zensko. V primerjavi z lastnostmi, zna-
¢ilnimi za povpreéno zensko (slika 1), vidimo, da je ve¢ negativno ocenjenih lastnosti.
To so malomarnost, bahavost, brezobzirnost, brez¢utnost, neobrzdanost, osornost, ob-
Cutek vecvrednosti, agresivnost. Najbolj pozitivno ocenjene lastnosti, znacilne za pov-
precnega moskega, pa so logicnost, samostojnost, odloénost, pogum, realnost. ..
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Tabela 4. Lastnosti, ki so po mnenju udelezenk raziskave bolj izrazene pri povprecni
Zenski kot pri povprecnem moskem: rezultati t-testov za odvisne vzorce (df=81).

A0 Povprecen moski | Povpreéna Zenska .
Postavka M SD M SD t-test
Zenskost 2.28 1.10 5.88 1.01 -20.75 | **
Toplina 4,07 1.24 5.84 105 | -1097 | **
Zaskrbljenost 3,63 1,38 5,65 1,17 | -10,89 | **
Neznost 3,94 1,48 5.89 1,07 | -10,54 | **
Custvenost 3,76 1,38 5,61 1,09 | -10,00 [ **
Socustvovanje 4,11 1,13 5,52 1.09 9,29 | **
Skrbnost 4.17 1,18 5,79 1,10 =8,93:| »*
Rad imeti otroke 5:17 0,94 6,24 0,87 -8,51 | **
Obcutek za estetiko 3,60 1,46 5.33 1,18 T A D R (s
Obcutljivost za potrebe drugih 3,33 1,29 4,95 1.36 =191 | **
Vdanost 3,71 1,34 5,22 1,27 S7:85 ] I
Blaga govorica 3.10 1.29 4.68 1,34 ~7.J2 | **
Ljubeznivost 4,44 1,22 5.65 1,19 =7:39:| ..
Natanénost 3,82 1,37 5,00 1.02 6,99 | **
Zvestoba 3,57 1.40 4,90 1,48 -6,43 | **
Plahost | 271 1,21 3.90 1,31 =0.29 | **
Previdnost 4,12 1,29 5.26 1.16 -597 | **
Zelja umiriti sovrazna Custva 3,40 1,24 4.46 1,34 25 93] ¥
Podredljivost 2.70 1,69 4.05 1.51 =587/ %
Obcutljivost 4,04 1,36 5,24 1,42 -5,84 | **
Prilagodljivost 3.96 1,34 5,02 1532 5| " =577 | T
Tocnost 3,88 1,46 5,12 1,28 -5,75 | **
Izumetnicenost 3,37 1,23 4,22 1,23 -543 | **
Zaupljivost 4,13 1,39 5,20 1,33 =5 Jd:|| e
Tenkocutnost 3,26 1,38 441 1.38 =518 | 2=
Potrpezljivost 3,48 1,38 4,55 1,54 4,91 | **
Popustljivost 3,73 1,32 4,06 1,21 -4,78 | **
Globina 3,73 1.14 4.57 1,28 -4,66 | **
Obzirnost 3,90 1,11 4,74 1,33 -4,51 | **
Radovednost 4.80 1,50 5.75 1.18 -4.42 | **
Odgovornost 4,80 1,27 5,63 1,19 -4,38 | **
Ne uporabljati ostrih besed 3,00 1,56 3,70 1,58 -3,08 | **
Usluznost 3,87 1.33 4.45 1,42 -2:87 | =
Intuitivnost 3,96 1,15 4.54 1,23 -2.76. | **
Umirjenost 3,61 1,22 4,20 1,46 -2,70 | **
Teatralnost 4,07 1,49 4,59 1,28 <2.30 |. *
Predvidljivost 4.26 1.22 4.67 1.13 =238 | *
Varénost 441 1.25 4,94 1,38 -230 | *
Kriti¢nost 4,43 1,36 4,84 1,52 -2,10 | *
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Slika 3. Vrednostne ocene lastnosti, ki naj bi bile znacilne za ‘

povprecno zensko (ocenjevalke). y
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Tabela 5. Lastnosti, ki so po mnenju udelezenk raziskave bolj izrazene pri povpreénem
moskem kot pri povprecni Zenski: rezultati t-testov za odvisne vzorce (df=81).

s Povpreéen moski Povpreéna Zenska :
Postavka M SD M D t-test
Moskost 5,96 1,07 2.95 1333 15,43 s
Zelja po tveganju 5,60 1,28 3,67 1,63 9,07 **
Obcutek vecvrednosti 5.80 1,06 4,10 1.51 8.55 x
Malomarnost 4,27 1,37 2,72 1,24 8.01 .
Bahavost 5,20 1,36 3.67 141 7.88 peb
Agresivnost 5,11 1,32 3,60 1,30 7.67 osh
Bojevitost 5,65 1,12 4,22 1,46 7,35 g
Moc 5,70 1,23 4,26 1,37 7.27 s
Osornost 4,67 1,13 3.54 1,03 7,10 %
Pogum 5.67 1,03 4,54 1,32 6,86 o
Brezéutnost 3,74 1,24 2,52 1,33 6,79 e
Neresnost 4,50 1,45 3.18 .46 6.58 b
Oblastnost 5,52 1,16 4,23 1,45 6,50 b
Brezskrbnost 4.04 1,30 291 1,33 6,45 g
Otro¢je vedenje 4,07 1,63 2,80 1,44 6,21 ¥
Neobrzdanost 43] 1,29 341 1,33 5.06 b
Tekmovalnost 5,98 1,22 5,04 1,34 4,97 *u
Strogost 5,12 1,21 432 1,05 4,80 o
Dominantnost 491 1,39 3.93 1,28 4,74 e
[ahkomiselnost 4,63 1,38 3,68 1,36 4,46 "
Brezobzimost 424 1,50 3.30 131 401 =
Svojeglavost 5,28 1,30 4,39 1,51 3,94 *%
Logi¢nost 5,04 1,27 439 0,99 3.81 s
Odlo¢nost 5,65 1,01 5,18 1,04 3.14 il
Vihravost 4,62 1,28 4,06 1,33 2,99 i
Avtonomnost 4.89 1,18 443 1,31 2.65 n
Nacelnost 5.04 1,15 4,60 1,18 2.64 **
Domisljavost 4,56 1,28 4,17 1,45 2,02 »
Razprava

Rezultat so potrdili, da ocenjevalei, tako moski kot Zenske, bolj pozitivno ocenju-
jejo lastnosti, zna¢ilne za povpreéno zensko, kot lastnosti, znacilne za povpreénega mo-
Skega. Vzrok za to je verjetno predvsem v splosno bolj pozitivnem vrednotenju "Ko-
munih” lastnosti, ki so osrednji del stereotipov o Zenskih lastnostih. Vecino lastnosti,
znacilnih za prototipiéno zensko, so ocenjevalei obeh spolov ocenili kot pozitivno (nez-
nost, toplina, socustvovanje), pri ¢emer jih lahko vsebinsko razen redkih izjem (Zenskost,
obcutek za estetiko) oznac¢imo kot komune lastnosti, ki se nanasajo na skrb za dobro
drugih in za Katere je znac¢ilna usmerjenost k drugim (Eagly in Dielman, 1996). Tiste
lastnosti, ki so jih ocenjevalci ocenili kot negativne, pa se ve¢inoma nanaSajo na pomanj-
kanje agentnosti oziroma asertivnosti (popustljivost, plahost, podredljivost, tenarjenje).
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Pri rezultatih ocenjevanja prototipicnega moskega lahko v primerjavi s proto-
tipi¢no Zensko takoj opazimo razlike. Tipiéno moskih lastnosti je nckoliko manj kot
tipi¢no Zenskih lastnosti (28), kar je po nasem mnenju posledica prvotnega izbora
lastnosti. Vec kot polovica tipiéno moskih lastnosti je bilo ocenjenih kot negativnih.
Vrednotenje agentnih lastnosti (npr. domi$ljavost, vihravost, brezobzirnost, agresivnost)
kot negativnih pa ne pomeni, da te lastnosti niso zaZelene. Npr. lestvica maskulinosti
vprasalnika BSRI (Bem, 1974), ki vkljucuje postavke, zazelene za posamezni spol,
vkljucuje tudi agresivnost, ki so jo ocenjevalci, vsaj v nasi raziskavi; ocenili kot ne-
gativno lastnost. Torej kljub temu, da je neka lastnost lahko negativno vrednotena
(agresivnost, plahost), je lahko za posamezni spol zazelena.

Tudi nekatere druge raziskave kaZejo, da so stercotipi o povpreéni zenski na
splo$no bolj pozitivni kot stereotipi o povpre¢nem moskem (Eagly, Mladinic in Otto,
1989). Pozitivnost Zenskih stereotipov pa lahko pomeni tudi dvorezen mec (Eagly in
Diclman, 1997), saj dolocenc pozitivne lastnosti, ki jih pripisujejo Zenskam, kot npr.
prijaznost, skrb za druge, v bistvu zenskam onemogocajo dostop do socialnih viog z
visokim statusom (vodstvene funkcije), ki so pogosto povezane z nasprotnimi, agentnimi
lastnostmi, s trdoto in agresivnostjo (Conway, Pizzamiglio in Mount, 1996; Echabe in
Castro, 1999).

Omenili smo, da so ocenjevalci obeh spolov pozitivneje vrednotili Zenske stereo-
tipne lastnosti, vendar so se pojavile pomembne razlike med spoloma. Moski ocenje-
valci so bolj pozitivno oziroma manj negativno vrednotili moske stereotipne lastnosti,
pri ¢emer je najvecja razlika prav pri lastnosti moskost, ki naj bi se nanasala na bistveno
lastnost prototipi¢nega moskega. Razlik med spoloma v vrednostnih ocenah povpreéne
zenske je bilo precej manj kot pri povpreénem moskem, vendar je bila podobno kot pri
povpreénem moskem najve¢ja razlika pri prototipiéni lastnosti Zenske, torej pri
Zenskosti, ki so jo zenske ocenile bolj pozitivno kot moski. Tudi vse ostale razlike med
spoloma so bile v skladu s teznjo po favoriziranju lastne skupine. Favoriziranje lastne
skupine je splosen, ¢eprav ne ravno univerzalen fenomen, ki lahko vkljucuje vedenje
(diskriminacija), stalii¢a (predsodki) in kognicijo (stereotipiziranje) (Mackie in Smith,
1998). Mozen izvor te teznje je zasCita socialnega statusa skupine, ki ji posameznik
pripada, in s tem omogocanjc pozitivne socialne identitete (Tayfel in Turner, 1979).
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IZVLECEK

Sodobna druzba postaja vse mobilnejsa in vse bolj multikulturna. Odnos do
priseljenih oseb je zato pomemben dejavnik druzbene stabilnosti in druzbenega
sozitja, to pa velja Se posebej za mlajse generacije. Na odnos do priseljenth oseb
vplivajo Stevilni faktorji, med katerimi je wudi vrednoma usmerjenost. 'V tej
raziskavi sva skusala empiricno ugotoviti, kako in v koliksni meri lahko s pomocjo
vrednomih usmeritev dijakinj in dijakov napovedujemo njihov odnos do prise-
lienih oseb. Izsledki raziskave so prepricljivo pokazali visoko mero napovedne
vrednosti vrednot pri odnosu do priseljencev. Prav tako so pokazali tudi sig-
nifikantne ucinke spola, vrste sole ter interakcije med spolom in tipom sole.
Izsledki imajo poleg teoreticnega tudi prakticni pomen. Kazejo namrec¢ na mocno
podcenjeno viogo vrednot pri oblikovanju odnosa do priseljenih oseb. Po vsej
verjetnosti lahko na ta odnos vplivamo z ustvarjanjem ustreznega vrednotnega
sistema bolj kot z drugimi dejavniki. Pomembno je, da se tak vrednomi sistem
oblikuje ze pri mlajsi generaciji, saj so ze oblikovane vrednotne orientacije sta-
bilen psihicni pojav, ki ga je tezko spreminjati.

Kljucne besede: vrednote, vrednotna usmerjenost, vrednotni sistem, odnos do
tujcev, odnos do priseljencev, ksenofobija

ABSTRACT
VALUES, GENDER AND TYPE OF SCHOOL IN RELATION TO ADOLESCENTS'
ATTITUDES TOWARDS IMMIGRANTS

Contemporaneous society is rapidly moving to high mobility and multiculturality.
Therefore, the attitudes toward minorities, strangers and immigrants increasingly
become important factors of societal stability, especially in the perspective of
younger generations. According 1o our hypothesis, value orientatons influence the
attitudes toward immigrants or strangers. In the present study, we aimed to
investigate to what extent the value orientations of middle-school attendants
predict the attitudes toward immigrants. The results vielded very substantial
predictive power of value orientations. Additionally, the results showed significant
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effects of gender, type of school, and also significant interaction between gender
and type of school. Our findings should have both theoretical and practical
meaning. In the light of the results we may conclude that the role of values in
predicting the  relationship toward immigrant population has been  rather
underestimated in our society (and in the others probably as well). The formation
and support of adequate value system in young people could be especially efficient
in establishment of a constructive and benign attitude toward strangers,
immigrants and minority members. It is important to create relevant value system
already in early adolescent generation, having in mind the fact that individual
value systems are in process of formation in that age, and become very stable and
less flexible later in adulthood.

Key words: alues, value orientation, value system, attitudes, attitudes toward
immigrants, xenophobia

Uvod

Za sodobno druzbo je znacilno stopnjevanje mobilnosti in multikulturnosti. Zlati v
razvitem svetu se pojavlja vedno veé priseljenih oseb, pogosto tudi iz okolij, ki s¢ v
kultumem in ckonomskem pogledu mocno razlikujejo. V tem procesu Slovenija ni
izjema. Odstotek priseljenih oseb je toliksen, da so odnos do teh oseb, njihova vklju-
¢enost v okolico in druzbo Ze pomemben dejavnik druzbenega sozitja in druzbene
stabilnosti. Pomembno je torej, da se odnos do priseljenih oseb razvija tako, da bo to
prispevalo k druzbeni stabilnosti in druzbenemu sozitju.

Z nase perspektive so pomembna zlasti staliS¢a in stereotipi, ki se oblikujejo v
odnosu med skupinami, §e posebno pa, ko gre za odnos med vecinskim prebivalstvom in
priseljenci. Veliko raziskav kaze, da se pri vecinskem prebivalstvu pojavljajo stercotipi
v odnosu do manjsinskih skupin, med njimi tudi do priseljencga prebivalstva, ki v
nckaterih okoljih predstavlja pomemben ali celo najpomembnejsi delez prebivalstva
zuna) vecinskega "domacega” kroga. Med takSna okolja sodi tudi Slovenija. Obliko-
vanje odnosov do priseljencev poteka po znanih socialno psiholoSkih zakonitostih, na
katere opozarjajo teorija socialne identitete (Brown, 2000; Tajfel, 1982), paradigma
minimalne skupine (Tajfel in sod., 1971) in teorija socialnih reprezentacij (Moscovici,
1988, 2000). Veliko raziskovalcev se je lotevalo vprasanja, kako se v medskupinski
interakciji oblikujejo medskupinski odnosi in medskupinski stereotipi in skusalo ana-
lizirati dejavnike, ki obvladujcjo dinamiko odnosov med referenéno in nereferenénimi
skupinami, vecinskimi in manjSinskimi skupinami (o tch raziskavah pregledno Brown,
1995, 1998, 2000b; Brown in sod., 1986; Tajfel, 1969, 1978, 1982; Turner, 1981).

Veliko dejavnikov vpliva na odnos do tujcev in priseljencev. Med temi dejavniki
so poscbno pomembna stalif¢a in prepricanja, ki jih oblikujemo v odnosu do pri-
padnikov drugih skupin. Veliko raziskav se je ukvarjalo s proucevanjem vpliva stalisc,
prepricanj in Sc zlasti predsodkov ter stercotipov na odnos do nereferenénih skupin in
posameznikov, ki jim pripadajo (pregledno o tem Bodenhausen, 1988; Dovidio, Evans
in Tyler, 1986: Higgins in Bargh, 1987; Musek, 1993, 1997; Wyer, 1988). Predsodki in
druga neustrezna stalis¢a ter prepri¢anja pogosto vodijo k pristrancmu sprejemanju in
obdelovanju osebnih in socialnih informacij (Greenberg in Pyszczynski, 1985; Hamilton
in Trolier, 1986; O'Sullivan in Durso, 1984; Wyer, 1988). Pri tem delujejo razlicni
pstholoski mehanizmi (Musek, 1997), med drugim npr. iluzorne korelacije (Hamilton in
Gifford, 1976: Schaller in Mass, 1989), iluzorne predstave o homogenosti nereferencnih
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skupin ("outgroup homogeneity", Linville in sod., 1989; Quattrone. 1986). Raziskovalci
so porocali tudi o moznostth in uspchih spoprijemanja s predsodki in neustreznimi
stalisci (Berk, 1989; Hacker, 1983; Pettigrew, 1981). V sooc¢anju z izzivi multikulturne
in globalizacijske perspektive., je raziskovanje teh dejavnikov videti Se pomembnejse
(Finchilescu, 1988; Gaertner in sod., 1989).

Pomemben dejavnik. ki spodbuja oblikovanje stereotipov in negativnega odnosa
do priscljencev, je ckonomska tekmovalnost. Ceprav se priseljenci zaposlujejo po
pravilu na mzje vrednotenih delovnih mestih, jih vecinsko prebivalstvo zaznava kot
konkurente za domaco delovno silo (Krizman, 2002, str. 35). Esses, Dovidio, Jackson in
Armstrong (2001) ugotavljajo, da vecinsko prebivalstvo jemlje priseljence kot vsiljivee
oziroma konkurenco in pri tem pogosto zagovarja misel, da “ve¢ kot bodo dobili
priseljenci, manj bo ostalo za nas”. Moénej§e kot je to prepricanje, mocénejsi so
negativi predsodki do priseljencey.

Prav gotovo pa predsodki in stereotipi niso edine psihosocialne spremenljivke, ki
50 pomembne pri oblikovanju odnosa do tujcev in priseljencev. Kar presenetljivo malo
S0 se raziskovalei sprasevali, koliko je odnos do tjeev in priseljencev odvisen od Se
temeljnejsih prepricanj in pojmovanj. npr. od vrednot in vrednotnih usmeritev. Nase
raziskave so prepricljivo pokazale, da so vrednote pomemben dejavnik mnogih naray-
nanj in usmeritev, ki so pomembne v nafem zivijenju, npr. verskih, politiénih, izobra-
zevalnih, kariernih idr. (Musck, 2000). Upraviceno se lahko vpraSamo, ¢e niso prav
vrednote kot temeljne zivljenjske orientacije, torej zivljenjska vodila (Musek, 1993,
2000; Schwartz, 1992; Schwartz in Bilsky, 1987), dejavnik, ki lahko oblikuje vegjo ali
manjSo pripravljenost, da bomo podlegli raznim stercotipom in predsodkom. Prica-
Kujemo npr. lahko, da bo oseba z vrednotnim sistemom, v katerem so na visokem mestu
demokrati¢ne societalne vrednote (strpnost, enakopravnost, svoboda, soZitje...), le tezko
pristala na predsodke do tujcev, manjSinskih skupin, drugih etniénih in rasnih skupin.

Logi¢na je torej hipoteza, da so vrednotne usmeritve dejavnik, ki je v pomembni
zvezi z odnosom do tujcev in do priseljenih oseb. Ker so vrednote psihiéni pojav, ki se
oblikuje in zacenja stabilizirati v obdobju mladostnistva, se zdi pomembno prouciti, kak
vpliv imajo vrednotne usmeritve na odnos do priseljenih oseb prav v tem obdobju.
Miladostniki, ki npr. v srednji $oli oblikujejo odnos do priseljenth oscb, so namreé gene-
racija. ki bo postala nosilec tega odnosa v prihodnosti.

Na podlagi tch razmisljanj sva s¢ odlocila za empiriéno raziskavo povezav med
vrednotami in vrednotnimi usmeritvami na eni strani, ter odnosom do priseljencev na
drugi strani in sicer pri mladostnikih, ki koncujejo srednjesolsko obdobje. Raziskava naj
bi v prvi wvrsti pojasnila napovedno vrednost vrednotnih usmeritev na odnos do
priseljenih oseb, poleg tega pa naj bi razjasnila tudi morebitne vplive spola in vrste Sole
na odnos med vrednotno usmerjenostjo ter stalis¢i do priseljencev.

Metoda
Udelezenci

V raziskavo je bilo vkljucenih 211 dijakov Cetrtih letnikov srednjih Sol, od tega
101 fant in 110 deklet. 109 (75 deklet in 34 fantov) je obiskovalo gimnazijski program
1zobrazevanja, 102 (67 fantov in 35 deklet) pa je obiskovalo razlicne Stiriletne tehnicne
ali tehniéno izobrazevalne programe. Starost udelezencev je v razponu od 17 do 20 let s
povpre¢jem 18,25 in standardnim odklonom 0,52. Povpreéna starost gimnazijcev je bila
18,17 let (SD = 0,44), povpreéna starost dijakov/inj srednjih tehni¢nih Sol pa 18,33 (SD
=0.59).
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Aparat
Lestvica vrednot

V raziskavi smo uporabili Muskovo lestvico vrednot (MLV, natanénejsi opis v
Musek. 2000, str. 30-40). Lestvica zajema 54 posameznih vrednot, ki se ocenjujejo
glede na osebno vrednost oziroma pomembnost in sicer z vrednostmi od 1 do 100.
Lestvica MLV vkljucuje tudi ti. sidmo vrednoto (spoznavanje samcga sebe), katere
vrednost je ze vnaprej dolocena (50). Ocenjevanje poteka po ustreznem navodilu, ki se
lahko poda tudi v modificirani skrajsani obliki, ¢e gre za bolj izobrazene osebe.

Lesvica je prirejena tako, da je mogoce poleg vrednosti posameznih vrednot vred-
notiti tudi generalnej$e kategorije vrednot. Njihove vrednosti dobimo, ¢ée izratunamo
povprecja za vrednote, ki dolocajo te generalne kategorije. In sicer gre za 11 vrednotnih
kategorij srednjega obsega (vrednotne usmeritve: ¢utna, varnostna, statusna, patriotska,
societalna (demokrati¢na), socialna, tradicionalna, kulturna, spoznavna, aktualizacijska,
verska), za 4 vrednotne kategorije vecjega obsega ali vrednotne tipe (hedonski, po-
tencni, moralni in izpolnitveni tip vrednot) in za 2 vrednotni kategoriji najvecjega
obsega (diomiziéna in apolonska velckategorija). Tako lahko pri posamezniku poleg
ocen posameznih vrednot, dobimo tudi vrednosti za generalnejSe kategorije vrednot.
Lestvica MLV je zanesljiv in veljaven merski instrument, vsaj kar zadeva njeno notranjo
konsistentnost (Cronbachov alfa koeficient zanesljivosti znasa 0,94). Faktorske dimen-
zije MLV se ujemajo s faktorskimi dimenzijami Schwartzove lestvice vrednot in drugih
vrednotnih lestvic (Musek, 2000).

StaliS¢na lestvica za merjenje strpnosti v odnosu do tujcev/priseljencey

Za merjenje strpnosti oziroma nestrpnosti v odnosu do tujeev in priseljencev je
bila izdelana staliS€na lestvica Likertovega tipa (Krizman, 2002). Lestvico je sestavljalo
prvotno 39 postavk, ki jih posamezniki ocenjujejo z ocenami od | do 5 glede na to, v
kolikSni meri se strinjajo s posamezno postavko (1 — sploh se ne strinjam, 2 — v glavnem
se ne strinjam, 3 — ne morem se odlociti, 4 — v glavnem sc strinjam, 5 — popolnoma se
strinjam). Postavke lestvice so bile oblikovane tako, da je priblizno polovica postavk
formulirana tako, da pomeni vi§ja ocena pozitivnejie stalii¢e do priscljencev, nizja pa
nizje, pri ostalih postavkah pa je ravno obratno.

Koeficient zanesljivosti lestvice, Cronbachov alfa koeficient znasa 0,94. Na
podlagi analize postavk smo 1zlocili 10 postavk, katerth zanesljivost je Se vedno visoka,
namrec 0,92, Gre za postavke §t. 4, 5,9, 11, 13, 21, 25, 28, 33 in 36 iz prvotne, daljse
lestvice. Odgovori na vprasanja od stopnje | do stopnje 5 sc tockujejo od 1 do S tako,
da dobijo visjo vrednost odgovori, ki pomenijo vecje strinjanje s trditvijo, ki pomeni
pozitiven odnos do priseljencev. Cim vi§ja je tockovna vrednost, tem bolj je pozitiven
odnos do priseljencev (vecja je strpnost v odnosu do priseljencev). Konéna mera
strpnosti v odnosu do priseljencev je sumarna to¢kovna vrednost vseh 10 postavk. Pri
obdelavi rezultatov smo upodtevali skrajSano lestvico. Korelacija med skrajSano in
daljso lestvico je 0,93.

Oblikovanje raziskave
Empiriéno raziskavo smo oblikovali kot kombinacijo korelacijskega, cksperimen-

talnega in multivariatnega raziskovanja. V. okviru korelacijskega raziskovanja smo
preverjali soodvisnost med vrednotnimi usmeritvami in odnosom do priseljencey ter
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ugotavljali napovedno vrednost vrednotnih usmeritev za odnos do priseljencev. Eks-
perimentalni del raziskovanja smo oblikovali kot dvofaktorski eksperiment, v Katerega
smo vkljuéili faktor spola in vrste Sole (spol x vrsta Sole), s ¢imer smo preverjali vpliv
spola, vrste Sole in njune interakeije na odnos do priseljencev. V okviru multivariatnega
raziskovanja smo preverjali prispevek latentnih diskriminantnih dimenzij vrednotne
usmerjenosti in odnosa do priseljencev k razlikovanju skupin glede na spol in vrsto Sole.

Postopek

Udelezenci so najpre) odgovarjali na staliséno lestvico strpnosti v odnosu do
priseljencey, nato pa Se na lestvico vrednot MLV, Odgovori na oba instrumenta so bili
nato zbrani in urejeni ter obdelani z ustreznimi statistiénimi metodami s pomocjo
programskega paketa SPSS 11.0.

Rezultati in diskusija

Raziskovalne rezultate lahko razdelimo v nekaj delov. V prvem delu so bile
opravljene korelacijske in regresijske analize, ki kazejo u¢inkovitost vrednot oziroma
vrednotnih usmeritev pri napovedovanju odnosa do priseljencev. Drugi del zajema
dvosmerno analizo variance, s katero ugotavljamo vpliv spola in vrste Sole na odnos do
priseljencev, pa tudi analizo kovariance, s katero smo skuSali ugotoviti, kolikSen vpliv
na odnos do priscljencev ohranita spol in vrsta Sole, ¢e parcializiramo (kontroliramo)
vpliv vrednotne usmerjenosti. Zadnji del rezultatov obsega diskriminantne analize, s
katerimi ugotavljamo, koliko prispevajo latentne dimenzije spremenljivk vrednotne
usmerjenosti in odnosa do priseljencev k pojasnjevanju razlik med skupinami sred-
njesolske mladine. definiranimi glede na spol in vrsto Sole.

Korelacije med vrednotami, spolom, vrsto Sole in odnosom do priseljencey

Na zacetku si oglejmo korelacije med vrednotami in odnosom do priscljencev.
Preglednica | prikazuje statisticno signifikantne korelacije s stopnjo pozitivnega odnosa
do priseljencev za posamezne vrednote in za vrednotne kategorije. Kot vidimo, kar 25
vrednot pomembno korelira z odnosom do priseljencev, a korelacije so ve¢inoma nizke.
Nekatere izmed korelacij pa so vendar substancialne, krepko najvi§ja pa je negativna
korelacija z vrednoto ljubezen do domovine (-0.512). Med vrednotami, ki najbolj
negativno korelirajo z odnosom do priseljencev, so poleg ljubezni do domovine Se dobra
hrana in pijata ter udobno Zivljenje, torej gre pri njih za nckako zmes patriotizma in
Cutnih oziroma hedonskih vrednot. Na drugi strani so demokratske ozrioma socictalne
vrednote kot enakost med ljudmi in enakopravnost med narodi v pozitivni korelaciji z
odnosom do priseljencev. Na ravni vrednotnih Kategorij srednjega obsega so v pozitivni
korelaciji z odnosom do priseljencev demokratiéne vrednote, v negativni pa predvsem
patriotske, statusne in ¢utne vrednote. Med najbolj generalnimi kategorijami vrednot so
v negativni korelaciji z odnosom do priseljencev potenéne in hedonske, torej dioniziéne
vrednote. In ¢e najdemo pomembne korelacije z odnosom do priseljencev pri celi vrsti
vrednot in vrednotnih usmeritev, se¢ moramo logi¢no vprasati, kaksne njihove skupne,
multiple povezave z odnosom do priscljencev. To vpraSanje nas seveda vodi k moz-
nostim, ki nam jih dajejo regresijske analize.
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Preglednica 1
Korelacije pomembnosti posameznih vrednot in vrednomih kategorij s stopnjo pozi-
tivnega odnosa do priseljencey

Vrednote r
POSAMEZNE VREDNOTE

enakost med ljudmi 345%*
enakopravnost med narodi w311 2%
sozije in sloga med ljudmi JB85**
mir na svetu 145%
prostost in gibanje -, 139*
vera v boga - 141*
druzabnost -, 142*
mir in pocitek -, 158*
red in disciplina - 172*
veselje in zabava - 190%*
ustvarjalni dosecki - 192"
politiéna uspesnost -, 193%*
dolgo Zivljenje -20 ] **
prosti as -,206%*
slava in obéudovanjc -, 206%*
prekaanje in preseganje drugih -,226%*
dobri spolni odnosi i =231
uspeh v poklicu -, 232%*
moc¢ in vplivnost -261*%*
napredek ¢lovestva -,202%*
denar in imetje -, 284
ugled v druzbi =291 **
udobno zivljenje - 31 **
dobra hrana in pijaca -, 363%*
ljubezen do domovine =3 12 H*

VREDNOTNE KATEGORIE
SREDNIJEGA OBSEGA

demokratske 327 =
religiozne -141*
varnostne -, 166*
aktualizacijske -, 172%*
cutne -24 | ¥*
statusne -, 303%*
patriotske = 337%%
VREDNOTNE KATEGORIJE

VECIEGA OBSEGA

potenéne =3 71%%
hedonske - 325%*
VREDNOTNE KATEGORIJE
NAJVECIEGA OBSEGA

dioniziéne -, 335%*

* Korelacija pomembna na ravni 0.05.
** Korelacija pomembna na ravni 0.01.
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Ker gre pri spolu in vrsti Sole za nominalni, vendar dihotomni spremenljivki
(zenske, moski in strokovna Sola, gimnazija), lahko tudi v teh dveh primerih izracunamo
Korelacijo z odnosom do priseljencev. Spol korelira z odnosom do priseljencev 0,351 (p
< 0,001), vrsta Sole pa 0,319 (p < 0,001). To torej pomeni, da imajo bolj pozituiven
odnos do priscljencev zenske, kar zadeva spol in dijaki ter dijakinje gimnazij. kar za-
deva vrsto Sole.

Regresijske analize: vrednote kot napovedovalei odnosa do priseljencey

Lahko s pomo¢jo informacije o vrednotnih usmeritvah napovedujemo odnos do
priseljencev? Da bi to ugotovili, smo opravili regresijsko analizo, kjer smo izracunali
prediktivno vrednost 54 vrednot MLV glede na odvisno (kriterijsko) spremenljivko
odnos do priseljencev. Odvisno spremenljivko smo merili s skupno tockovno vrednostjo
uporabljenega vprasalnika za merjenje odnosa do priseljencev. Rezultati regresijske
analiza so bili presenetljivi takoj na zacetku. Multipla korelacija med 54 neodvisnimi
spremenljivkami in odvisno spremenljivko je kar 0.775. Njen kvadrat je 0,600 - 1o
pomeni kar 60 odstotkov skupnega izvora variance vrednot in odnosa do priseljencev. Z
vrednotno usmeritvijo lahko pojasnimo 60 odstotkov variabilnosti v odnosu do pri-
seljencev. Vrednote so torej izjemno pomemben prediktor odnosa do priseljencev.

Vsekakor pa niso vse vrednote enako dobri prediktorji. Preglednica 2 kaZe rezul-
tate regresijske analize po korakih (hierarhiéne regresijske analize), s katero smo izlo¢ili
med odvisnimi spremenljivkami tiste vrednote, ki imajo najve¢ prediktivne moci. Kot
vidimo, so med vrednotami najmocnejsi prediktorji ljubezen do domovine, enakost med
ljudmi, dobra hrana in pijaca, zvestoba ter enakopravnost med narodi. Teh pet vrednot
pojasnjuje skupaj kar okrog 45 odstotkov celotne variance odnosa do priseljencev (R =
0,673; R’ = 0,453), vsckakor bistveno vec, kot vse ostale skupaj. Se vec, samo vrednota
ljubezen do domovine korelira z odnosom do priseljencev 0,512, kot smo ze omenili, in
pojasni okrog 26 odstotkov njegove variance, dve vrednoti, ljubezen do domovine in
cnakost med ljudmi pa sami pojasnita Zze ve¢ variance v odnosu do priseljencev kot
ostale odvisne spremenljivke skupaj.

Preglednica 2
Sumarni pregled rezultatov multiple regresije 54 vrednor na odnos do priseljencev
(hierarhicna regresijska analiza po korakih)

Model R kvadratni R prilagojeni kvadratni R Standardna napaka
1 S12% 263 259 8,0176
2 612 374 368 7,4023
3 649° 421 413 7.1387
4 663" 440 429 7.0409
5 .673° 453 439 6.9740

a Prediktorji: (konstanta), ljubezen do domovine

b Prediktorji: (konstanta). ljubezen do domovine, enakost med ljudmi

¢ Prediktor)i: (konstanta), ljubezen do domovine, enakost med ljudmi, dobra hrana in
pijaca

d Prediktorji: (konstanta), ljubezen do domovine, enakost med ljudmi, dobra hrana in
pijaca, zvestoba

¢ Prediktorji: (konstanta), ljubezen do domovine, enakost med ljudmi, dobra hrana in
pijaca, zvestoba, enakopravnost med narodi
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Preglednica 3 prikazuje regresijske koeficiente, ki so bili dobljeni pri vseh petih
uporabljenih modelih postopne regresijske analize. Kot vidimo, so beta koeficienti
(standardni parcialni regresijski koeficienti), ki sluzijo kot izhodis¢a za ¢im bolj
natanéno napoved kriterijske spremenljivke v regresijskih cnacbah, statistiéno signi-
fikantni vsaj na ravni 0,05, pri trch najmoénejsih prediktorskih spremenljivkah pa so
veliko pod ravnijo 0,001, Pri vsem tem je zanimivo, da obe najpomembnejsi pre-
diktorski spremenljivki korelirata z odnosom do priseljencev v nasprotnih smereh. Lju-
bezen do domovine korelira z odnosom do priseljencev negativno, enakost med ljudmi
pa pozitivno.

Preglednica 3

Regresijski koeficienti posameznilh vrednot pri petih modelih uporabljene regresijske
3 "

analize

Nestandardi- Standardi-  t p
zZiram Zzirani
koeficienti koeficienti
Model B standardna beta
napaka
| (konstanta) 39,524 1.493 26,481 000
ljubezen do domovine  -1,825 212 -512 -8,628 ,000
2 (konstanta) 27,742 2,373 11,691 000
ljubezen do domovine  -1,801 195 -,506 -9.221  ,000
enakost med ljudmi 1,495 245 335 6,099 000
3 (konstanta) 33,333 2,667 12,497 000
ljubezen do domovine  -1,528 200 -,429 -7,638  ,000
enakost med ljudmi 1,529 237 342 6,466 000
dobra hrana in pijaca -1,035 254 -.229 -4,080 000
4 (konstanta) 39,235 3,471 11,302,000
ljubezen do domovine  -1,451 199 -,407 -7,274 000
enakost med ljudmi 1.637 237 366 06911 000
dobra hrana in pijaca -1,087 251 241 -4,329  .000
zvestoba -767 294 139 2,606,010
5 (konstanta) 38,496 3,454 11,144,000
ljubezen do domovine  -1,426 198 -,400 -7,209 000
enakost med ljudmi 1,182 311 265 3.799  .000
dobra hrana in pijaca -1,113 249 -.246 -4.470 000
zvestoba -,.832 293 - 151 -2,839 005
enakopraynost med 635 285 156 2229 027

narodi

a Odvisna spremenljivka: Odnos do priseljencev (vsota tock na vpraSalniku Odnosa do
priseljencev)

Vpradanje je, koliko lahko pri napovedovanju pridobimo ali izgubimo, ¢¢ namesto
posameznih vrednot upoStevamo strnjene vrednotne kategorije visjega reda. Multipla
korelacija 11 vrednotnih kategorij z odnosom do priseljencev znasa 0,616, kar pomeni
38 odstotkov skupne variance (R” = 0,380) med prediktorji in odvisno spremenljivko.
Toda levji delez napovedne moci imajo patriotske in demokratske vrednote (R = 0,550;
R* = 0,303), ¢e dodamo 3¢ varnostne vrednote, se napovedni delez ¥ signifikantno

42



ANTHROPOS 2002 4/6, str. 35-52

poveca (R = 0,583; R* = 0,340), potlej pa se ne povecuje veé. Preglednica 4 prikazuje
sumarne rezultate multiple regresije kategorij srednjega obsega (analiza po korakih),
preglednica 5 pa prikazuje regresijske koeficiente pri modelih analize, ki smo jih
uporabili pri vrednotnih kategorijah srednjega obsega.

Preglednica 4
Sumarni pregled rezultatov multiple regresije vrednotnih kategorij srednjega obsega na
odnos do priseljencev (regresijska analiza po korakih)

Model R Kvadratnt R prilagojeni Standardna napaka
kvadratni R

l 337 13 109 8.7920

2 550" 303 296 7.8140

3 S583° .340 331 7.6201

a Prediktorji: (konstanta), patriotske
b Prediktorji: (Konstanta), patriotske, demokratske
¢ Prediktorji: (konstant), patriotske, demokratske, varnostne

Preglednica 5
Regresijski koeficienti vrednomih kategorij srednjega obsega pri petih modelih upo-
rabljene regresijske analize’

Nestandar- Standardizirani t p
dizirani koeficienti
koeficient
Model B standardna  beta
napaka
1 {konstanta) 38,194 2.145 17.805 000
patriotske  -1,601 310 -,337 -5,168 000
2 (konstanta) 19,572 3,124 6,264 ,000
patriotske -2,188 286 - 460 -7.645 .000
demokratske 2,789 371 453 7,523 .000
3 (konstanta) 30,588 4432 6.902 000
patriotske -1,933 289 -, 406 -6.691 000
demokratske 3,164 378 S14 8,376 ,000
varostne -1,785 521 -214 -3,423 001

a Odvisna spremenljivka: Odnos do priseljencev (vsota tock na vprasalniku Odnosa do
priseljencev)

Kot vidimo i1z rezultatov, lahko pravzaprav na podlagi samo dveh vrednot (lju-
bezen do domovine in enakost med ljudmi) napovemo odnos do priseljencev skoraj
enako uspesno kot z vsemi vrednotnimi kategorijami srednjega obsega in uspedneje kot s
katerokoli kombinacijo manjsega Stevila teh Kategorij. Res pa je, da lahko npr. z dvema
kategorijama srednjega obsega (patriotske in demokratske vrednote) pojasnimo polovico
tiste variance v odnosu do priseljencev, ki bi jo sicer pojasnjevalo 54 posameznih
vrednot. Vse to je posledica dejstva, da imajo nekatere posamezne vrednote bistveno
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moénejsi vpliv na odnos do priseljencey kot druge (to velja seveda zlasti za ljubezen do
domovine in enakost med ljudmi). Pri katcgorijah vi§jega reda, ki vkljuéujejo te
vrednote (patriotske in demokratske vrednote) se ta vpliv nekoliko zmanjda zaradi
vkljuéenosti drugih vrednot, ki so bistveno manj povezane z odnosom do priseljenceyv,
pri kategorijah, ki ne vkljucujejo omenjenih vrednot, pa je ta povezanost seveda mnogo
Sibkejsa.

Pri kategorijah vi§jega in najvi§jega reda je multipla korelacija z odnosom do
priseljencev 0,393 v prvem primeru in 0,345 v drugem. O¢itno je torej, da so ustrezne
kombinacije posameznih vrednot najboljSe izhodisée za predikcijo odnosa do pri-
seljencev (glej preglednici 2 in 3). Ljubezen do domovine po svoji prediktorski moci
izstopa, sledijo pa ji enakost med ljudmi, dobra hrana in pijaca, zvestoba ter enako-
pravnost med narodi.

Zanimivo je vpradanje, koliko se napovedna mo¢ poveda, ¢e v sklop prediktorjev
odnosa do priseljencev poleg vrednot vkljuéimo tudi drugi dve spremenljivki, ki nas
zanimata, namreC spol in vrsto Sole. Regresijske analize v tem primeru pokaZejo, da po
pomembnosti izstopi sedem spremenljivk: ljubezen do domovine, enakost med ljudmi,
dobra hrana in pijaca, vrsta Sole, zvestoba, enakopravnost med narodi, lepota. Multipla
korelacija tega niza spremenljivk je 0,704 in pomeni, da je kar 0,495 odstotkov variance
v odnosu do priseljencev mo¢ pojasniti z u¢inkom omenjenih sedmih spremenljivk. To
Jje nekaj veé, kot ée upostevamo v prediktorskem modelu samo vrednote. Podobno lahko
ugotovimo, da se z vkljucitvijo vrste Sole in spola za malenkost poveca tudi prediktorska
vrednost celotne baterije vrednot in sicer znaSa multipla korelacija vseh vrednot, spola
in vrste Sole z odnosom do priseljencev 0,793 (R vseh vrednot je, kot smo videli, 0,775),
ustrezna kvadratna vrednost pa 0,629 (pri vrednotah 0,600).

Vrsta Sole se torej vkljuéi med najpomembnejse prediktorje, spol pa ne, ¢eprav je
spol, kot smo ugotovili, sam po sebi v vigji korelaciji z odnosom do priseljencev.
Razlog, da se v regresijski analizi ni pojavil, je po vsej verjetnosti v dejstvu, da je
njegova korelacija z odnosom do priseljencev v veéji meri posredovana prek vrednot
(torej "zgrajena” na Korelacijah spola z vrednotami), kot to velja za vrsto Sole. Nasploh
torej vidimo, da je v primerjavi z vrednotami napovedna vrednost vrste $ole in spola na
odnos do priseljencev nizja, Se vedno pa statistiéno signifikantna.

Dvosmerna analiza variance in analiza kovariance: vpliv Sole in spola na odnos do
priseljencey

V raziskavi smo zajeli dijake obeh spolov na dveh vrstah Sol, gimnazije in stro-
kovne srednje Sole. Razumljivo je, da nas zanima, ali se odnos do priseljencev razlikuje
pri dijakih in dijakinjah obeh vrst fol. O povezavah med spolom, vrsto $ole in odnosom
do priseljencev smo sicer Ze nekaj spregovorili pri korelacijskih in regresijskih analizah,
zdaj pa si bomo te povezave ogledali bolj natanéno. Vpliv obeh neodvisnih spremenljivk
na odnos do priseljencev smo preverjali z dvosmerno analizo variance oblikovano kot
medsubjektni dizajn 2 (spol: dijakinje, dijaki) x 2 (vrsta Sole: gimnazija, strokovna sred-
nja Sola).
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Slika 1. Aritmeticne sredine tockovnih vrednosti Odnosa do priseljencev pri dijakih in
dijakinjah srednje Sole (srednjesolci in srednjesolke) ter gimnazije (gimnazijci,
gimnazijke).

Slika 1 prikazuje aritmeticne sredine, dobljene z vprasalnikom Odnos do prise-
ljencev pri dijakih in dijakinjah obeh Sol. Rezultati analize variance kazejo, da so razlike
pomembne tako glede na vrsto Sole, kot glede na spol (preglednica 6). Kar zadeva Solo,
je v gimnaziji pozitivnejsi odnos do priseljencev kot na strokovni $oli. O¢itno je tudi, da
imajo dijakinje obeh 3ol pozitivnejsi odnos kot dijaki. Pomembna pa je tudi interakeija
med spolom in vrsto Sole. Razlika med spoloma je namreé¢ bistveno vecja na gimnaziji
kot na strokovni Soli. Gimnazijke mo¢no izstopajo po svojem pozitivnem odnosu,
medtem Ko se gimnazijci ne razlikujejo bistveno od dijakinj in dijakov strokovne Sole.

Preglednica 6
Vpliv spola in vrste Sole na odnos do priseljencev: rezultati dvosmerne analize vari-
ance.

Izvor Vsota kvadratov  df Srednji kvadrat ~ F p-
Intercept 134611.,770 1 134011,770 1875.740 ,000
SPOL 1185,028 I 1185,028 16,513  ,000
SOLA 786,094 1 786.094 10954 001
SPOL * SOLA 309,255 1 309.255 4.309 039
Napaka 14855,274 207 71,765

Vsota 178477,000 211

Potem ko smo ugotovili, da vrednotne usmeritve korelirajo z odnosom do
priseljencev, se lahko vpraSamo, ali so morda pray te usmeritve lahko moderator pravkar
ugotovljenega vpliva spola in vrste Sole na odnos do priseljencev. Je torej mogoce, da
prihaja do razlike med spoloma in vrsto Sole zaradi razlik v vrednotnih usmeritvah in ne
zaradi ¢istega vpliva spola in vrste Sole? To lahko npr. ugotovimo z analizo kovariance,
tako da vzamemo kot Kovariati (kontrolm spremenljivki) kategoriji patriotskih in
demokratiénih vrednot, za kateri vemo, da dale¢ najmoc¢neje predicirata odnos do pri-

45



Janek Musek, Ana KriZman: Vrednote, spol in vrsta Sole kot dejavniki odnosa ...

seljencev. Bo potem, ko z analizo kovariance odtegnemo vpliv teh kategorij vrednot,
ostal vpliv spola in vrste Sole na odnos do priseljencev. Se vedno signifikanten?

Preglednica 7 kaze rezultate analize kovariance: ¢e kontroliramo kovarianco patri-
otskih in demokrati¢nih vrednot, postane vpliv spola na odnos do priseljencev nepo-
memben, vpliv vrste Sole pa ostanc signifikanten, Ceprav se njegova signifikantnost
zmanjSa. Domneva, da prihaja do razlik v odnosu do priseljencev med spoloma zaradi
razliénih vrednotnih orientacij dijakinj in dijakov, se je izkazala za umestno. O¢itno je ta
razlika posledica veCje demokrati¢ne in manjSc patriotske usmerjenosti dijakinj in
obratne usmerjenosti dijakov. Verjetno je prav zaradi tega tudi ucinek interakcije postal
nepomemben. Zanimivo pa je, da ostane vpliv Sole na odnos do priseljencey $e vedno
signifikanten, kar pomeni, da ima poleg vrednotnih usmeritev Se druge pomembne
izvore. Je morda splosno vzdusje na strokovnih Solah manj naklonjeno priseljencem ne
glede na sicerSnjo vrednotno orientacijo dijakov in dijakinj? Pri drugih vrednotnih
kategorijah se signifikantni kovarian¢ni u¢inki niso pojavili, tako da lahko moderatorsko
vlogo vrednot v glavnem prisodimo patriotskim in demokratiénim (socictalnim) vred-
notam.

Preglednica 7
Vpliv spola in vrste Sole na odnos do priseljencev ob kontroliranem vplivu patriotskih in
demokratskih vrednot: rezultati analize kovariance.

Izvor Vsota kvadratov  df  Srednji kvadrat  F p
Intercept 1755,031 | 1755,031 30,994 000
patriotske vrednote 1930405 1 1930,405 34,091 ,000
demokratiéne vrednote  2271,008 1 2271,008 40,106,000
SPOL 92,094 1 92,094 1,626,204
SOLA 628,964 1 628964 11,107,001
SPOL * SOLA 64,706 1 64.706 1.143 286
Napaka 11608,199 205 56,625

Vsota 178477.,000 211

Diskriminantna analiza: odnos do priscljencey in vrednotne usmeritve kot
diskriminativne spremenljivke glede na spol in vrsto Sole

Vpliv spola, vrste Sole in vrednotne usmerjenosti na odnos do priseljencev lahko
analiziramo tudi s pomocjo diskriminantne analize. Z diskriminantno analizo lahko ugo-
tovimo, kakSen pomen imajo dolo¢ene spremenljivke za razlikovanje med razli¢nimi sku-
pinami oseb. Diskriminantna analiza nam izracuna vrednosti latentnih spremenljivk (dis-
kriminantnih funkcij), Ki pojasnjujejo metriéni prostor, v Katerem niz dolocenih mani-
festnih spremenljivk prispeva k razlikovanju relevantnih skupin. V naSem primeru so to
skupine, ki smo jih definirali na podlagi pripadnosti spolu in vrste Sole. Gre za Stiri sku-
pine: dijaki srednje strokovne Sole (v nadaljevanju srednjedolcei), dijakinje srednje strokov-
ne Sole (srednjelolke), dijaki gimnazije (gimnazijei), dijakinje gimnazije (gimnazijke).

Niz manifestnih spremenljivk pa predstavljajo vrednote in postavke vprasalnika, s
katerim smo merili odnos do priseljencev. V diskriminantnih analizah smo uporabili
metodo postopnega vkljuéevanja najbolj diskriminativnih spremenljivk (metoda korak
za korakom).

Z diskriminantno analizo torej v naSem primeru ugotavljamo, kolik$en delez prispe-
vajo latentne dimenzije (diskriminantne funkcije) izracunane iz manifestnih (vrednote in
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postavke odnosa do priseljencev) k temu, da se skupine oseb, definirane po spolu in vrsti
Sole (gimnazijke. gimnazijci. dijakinje in dijaki strokovne srednje Sole) razlikujejo med
seboj. Ker gre za Stiri skupine, je diskriminantna analiza izlo¢ila tri diskriminantne funk-
cije, od katerih sta prvi dve statisticno signifikantni na ravni p < 0,001 in tretja na ravni p =
0,022. Prva pojasnjuje 57,6%, druga 34,3% in tretja 8,1% diskriminativne variance. Ka-
nonicna korelacija izlo¢enih diskriminantnih funkej je 0.576 in njena kvadratna vrednost
0,332 pomeni propore celotne variabilnosti spremenljivk, ki jo lahko pojasnimo z raz-
likami med skupinami (torej z razlikami med spoloma in vrsto Sole). Z metodo analize po
korakih smo na podlagi ustreznih Kriterijev izlo¢anja diskriminativno manj pomembnih
spremenljivk obdrzali sedem spremenljivk, Ki najvec prispevajo k razlikovanju med skupi-
nami. Preglednica 8 prikazuje vkljuéevanje teh spremenljivk v model po stopnjah od 1 do
7 ter ustrezne vrednosti tolerance, F vrednosti in vrednosti Wilksovega koeficienta lambda.

Preglednica 8
Spremenljivke (vrednote in postavke vprasalnika Odnosa do priseljencev), vkljucene v
zaporedne modele diskriminantne analize stirth srednjesolskih skupin.

Stopnja Toleranca F Wilksov Lambda
| slo - samo Slovenci* 1,000 15,718
2 slo - samo Slovenci 971 17,475 885
postenost 971 10,621 814
3 slo - samo Slovenci 898 15,749 796
postenost 900 7761 721
enakopravnost med narodi 880 6,145 705
4 slo - samo Slovenci 869 10,339 ,692
postenost 837 5,522 649
enakopravnost med narodi 851 5,447 648
dobra hrana in pijaca 910 5299 647
) slo - samo Slovenci 868 9,587 .644
postenost 833 5.166 608
enakopravnost med narodi 849 5,166,607
dobra hrana in pijaca 906 4,559 602
vera v boga 985 4313 600
6 slo - samo Slovenci 860 9,952  .602
postenost 832 5.190 565
enakopravnost med narodi 812 6,691 577
dobra hrana in pijaca 881 5,320 566
vera v boga 940 5,851 570
modrost 862 5.128 564
7 slo - samo Slovenci a77 6,018 540
postenost 832 5209 534
enakopravnost med narodi 812 6,707,545
dobra hrana in pijaca 86l 3776 523
vera v boga 916 4,679 530
modrost 799 6,578 544
ljubezen do domovine 739 3914 524
ljubezen do domovine 739 3914 524

* OkrajSava za postavko iz vprasalnika Odnosa do priseljencev: Ljubse bi mi bilo,
e bi v Sloveniji Ziveli samo Slovenci
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Kot vidimo, so v model vkljuéene naslednje spremenljivke, po vrstnem redu nji-
hove diskriminativne vrednosti: slo-samo Slovenci, postenost, enakopravnost med
narodi, dobra hrana in pijaca, vera v Boga, modrost in ljubezen do domovine. Prva
spremenljivka je postavka iz vprasalnika Odnosa do priseljencev (v celoti se glasi:
Preglednica 9 prikazuje standardizirane koeficiente kanoni¢ne diskriminantne funkeije,
preglednica 10 pa centroide skupin pri treh pomembnih diskriminantnib funkcijah, ki
nam omogocajo ustrezno interpretacijo koeficientov diskriminantne funkcije. Kot vidi-
mo 1z preglednice 10, razlikuje prva diskriminantna funkcija zlasti med gimnazijkami in
gimnazijci, medtem Ko sta obe skupini srednjeSolcev nekako v zlati sredini; oditno gre
tukaj za mocan vpliv spola, vendar ne brez interakeije s smerjo Solanja. Druga dis-
kriminantna funkcija razlikuje skupine glede na smer Sole. tretja pa spet glede na spol.

Preglednica 9 kaze, da k razlikovanju med spoloma v gimnaziji (prva diskri-
minantna funkcija) prispevajo najveé spremenljivke slo-samo Slovenci, enakopravnost
med narodi (ti spremenljivki imata relativno vije vrednosti pri gimnazijkah in nizje pri
gimnazijcih), vera v Boga in dobra hrana ter pijaca (ti vrednoti relativno visje ocenjujejo
gimnazijci). K razlikovanju med spoloma nasploh (tretja diskriminantna funkcija) pa
najve¢ prispevata vrednoti ljubezen do domovine (vi§je vrednosti pri gimnazijcih in
srednjesoleih) in poStenost (vi§je vrednosti pri gimnazijkah in srednjeSolkah). K
razlikovanju glede na smer Sole (druga diskriminantna funkcija) najbolj prispevajo
vrednote enakopravnost med narodi, vera v Boga in ljubezen do domovine (visje
vrednosti pri srednjeSolcih in srednjesolkah in nizje pri gimnazijcih in gimnazijkah) in
modrost (vi§je vrednosti pri gimnazijcih in gimnazijkah).

Preglednica 9
Standardizirani nerotirani in rotirani koeficienti kanonicne diskriminantne funkcije

Standardiziranm nerotirani in
rotirani koeficienti kanoniéne Funkcija
diskriminantne funkcije

nerotirani rotirani

koeficient koeficienti

1 2 3 1 2 3
slo - samo Slovenci -.539 32" 375 665 076 011
postenost -213 465 -,625 -047 ,237 =771
vera v boga 306 382 -379  -331 A27 -302
ljubezen do domovine 402 JA26 555 044 362 594
enakopravnost med narodi 058 052 523 450 .670 225
dobra hrana in pijaca 437 050 <007 -324 238 178
modrost -,364 -543 257 -,032 -676 -, 188

Preglednica 10
Centroidi skupin pri obeh pomembnih diskriminantnih funkcij

Funkcija
skupine 1 2 3
srednjedolei  -,383 427 S13
srednjelolke  -,293 721 -451
gimnazijci -,602 -915 263
gimnazijke 752 -,304 -,367
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Vrednote in postavke vprasalnika odnosa do priseljencev so torej tudi po podatkih
diskriminantnih analiz bistveni dejavnik, ki prispeva k razlikam med raziskovanimi
skupinami srednjeSolske mladine. Podobno kot lahko na podlagi regresijskih analiz
napovemo, v koliksni meri bodo razlike v vrednotnih usmeritvah vplivale na odnos do
priseljencev, lahko na pogladi diskriminantnih analiz napovemo, v katero skupino sodi
posameznik na podlagi njegovega odnosa do priseljencev in vrednotne usmeritve. Samo
na podlagi sedmih izlo¢enih diskriminativnih postavk lahko tako pravilno klasificiramo
v skupine kar 57,3 odstotke vsch posameznikov. Ce pa bi pri klasificiranju upostevali
vse postavke vpraSalnika in lestvice vrednot, pa bi bila klasifikacija pravilna kar 92,4
odstotno.

Splosna diskusija

Rezultati naSe raziskave so potrdili hipoteze, da so vrednotne usmeritve, spol in
vrsta Sole pomembno povezani z odnosom do priseljencev pri srednjeSolski mladini.
Pokazalo se je, da so vrednote pomemben prediktor odnosa do priseljencev, vendar
seveda ne vse v enaki meri. Po prediktorski mo¢i izstopajo med posameznimi
vrednotami ljubezen do domovine, enakost med ljudmi ter dobra hrana in pijaca, med
vrednotnimi kategorijami pa patriotske in demokrati¢ne vrednote. V tej ugotovitvi se
rezultati regresijskih analiz v bistvenem ujemajo tudi z rezultati analiz variance in
kovariance ter diskriminantnih analiz. Na podlagi informacije o vrednotni usmerjenosti
srednjeSolske mladine lahko pojasnimo okrog 60 odstotkov variabilnosti v odnosu do
priseljencev (45 odstotkov samo s petimi vrednotami). Z upostevanjem tako vrednotne
usmerjenosti kot odnosa do priseljencev lahko celo z 924 odstotno zanesljivostjo
Klasificiramo posameznike v skupine, definirane s spolom in vrsto Sole (57.3 odstotno
samo na podlagi informacije o sedmih spremenljivkah). Z vrednotno usmeritvijo lahko v
veliki meri pojasnimo tudi povezavo med spolom in odnosom do priseljencev, a o tem
vet v nadaljevanju diskusije.

Kaj naj recemo ob dejstvu, da je ljubezen do domovine, torej vodilna patriotska
vrednota v tako moénem negativnem razmerju do odnosa do priseljencev (korelacija -
0,512)? Je torej pozitiven odnos do priseljencev in pozitiven odnos do domovine nekaj,
kar se izkljuCuje v occh velikega dela nase mladine (in najbrz tudi starcjsih, saj od koga
naj mladi in njihovi vrstniki prevzamejo ta odnos)? Razmisliti je treba, kako naj
vrednotna vzgoja uskladi eno z drugim, patriotsko naravnanost in strpnost do pri-
scljencev, saj je z vidika demokraticne druzbe zazeleno oboje. Seveda pa je treba
poudariti, da sicer presenetljivo visoka korelacija -0,512 Se zdale¢ ne pomeni popolne
korelacije. Se vedno je velik odstotek oseb, ki so zelo patriotsko usmerjene, hkrati pa
imajo pozitiven odnos do priseljencev, kot je verjetno Kar precej tudi oseb, ki niso
patriotsko usmerjene, pa imajo negativne odnos.

Nasi podatki se ujemajo z ugotovitvami, da imajo moski bolj negativna stalid¢a do
priseljencev kot Zenske. Tu se nam ponuja ve¢ razlag, od sociopsiholoskih do evo-
lucijskih, vse pa imajo skupno obelezje v domnevi, da moski v ve¢ji meri obutijo
priseljence (ki so tudi v vecini moski) kot tekmece in konkurente. Tako se npr. zdi
mogoce, da vidijo moski v priseljencih potencialne konkurente v ve¢ pogledih, zlasti pa
v boju za delovno mesto in v spolnem tekmovanju. Med Solajoco se mladino so moski
danes v mo¢nejSem precepu konkurence za zaposlitev in delovno mesto, saj se srecujejo
z mocnim pritiskom vrstnic, ki jih v Solski uspesnosti Ze prekasajo. V priseljencih lahko
vidijo Se dodatni in nezazeleni vir konkurence.

Z evolucijsko psiholoskega in biosocioloskega vidika je mozno misliti na odnos do
priseljencev v kontekstu evolucijsko oblikovanih spolnih strategij. Moski zaznava druge
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moSke (tudi priscljene) kot rivale pri izbiri iz Zenske mnozZice potencialnih partnerjev,
medtem ko predstavljajo zenskam moski sami tak$no potencialno mnozico partnerjev.
Tako bi lahko pricakovali negativna stalis¢a moskih do moske konkurence, v katero
sodijo tudi priseljenci (stereotipl o priseljencih tak$na stalilica Se ojacujejo), na drugi
strani pa tudi bistveno manj negativna staliS¢a Zensk do iste populacije. V skladu s to
tezo bi lahko tudi pricakovali, da bo stalis¢e do priseljencev pri Zenskah, ki Se 15¢ejo
partnerje, morda bolj pozitivno, kot pri tistih, ki s0 Ze v partnerskem odnosu.

Vendar menim, da lahko najdemo razlage za ugotovljene razlike v odnosu do
priseljencev tudi v bolj splosnih znacilnosti moske in Zenske populacije. Odnos do
priseljencev je povezan z vrednotami, zlasti s patriotskimi in demokraticnimi. Raziskave
kazejo, da Zenske bolj kot moski cenijo demokratitne in socialne vrednote, za
demokrati¢ne vredotne pa smo dokazali, da so pomemben moderator pri vplivu spola na
odnos do priseljencev. Ce pomislimo, da so demokratiéne vrednote tudi kazalee nedo-
gmatizma, se vse kar lepo ujemo z dejstvom, da je dogmatska miselnost pri moskih bol)
izrazita kot pri zenskah. Pozitivnejsi odnos zensk do priseljencev je torej lahko tudi
posledica bolj permisivnih, demokratiénih in nedogmatiénih prepricanj. Vendar lahko
pomislimo, da so vrednotne orientacije in prepri¢anja tudi same do neke mere proizvod
evolucijske selekcije: za moSke je morda skupinsko kohezivna in konkurenéna
naravnanost stalis¢ in vrednot del evolucijsko primernejse spolne strategije, medtem ko
velja pri zenskah isto za bolj socialno in demokratiéno naravnana staliS¢a in vrednote.

Razumljivo se tudi zdi, zakaj je odnos do priseljencev bolj pozitiven v gimnaziji
kot v drugih srednjih Solah. Ze nekaj ¢asa je znano, da obstaja korelacija med stopnjo in
smerjo 1zobrazbe na eni strani ter liberalizmom, dogmatizmom, etnocentrizmom in
rasizmom na drugi. Bolj kot smo v povprecju izobrazeni in bolj kot smo delezni
humanistiéne izobrazbe, bolj smo v povpreéju liberalni, nedogmatiéni ter tolerantni do
drugih skupin. Vendar nasa raziskava kaze, da razlik med obema vrstama Sole v odnosu
do priseljencev ne moremo v celoti razloziti z vrednotno usmerjenostjo in prepric¢anji.
Kot so pokazali rezultati diskriminantne analize, lahko to razliko delno razlozimo z
dejstvom, da je v srednji strokovni Soli bolj izrazena patriotska vrednotna usmerjenost,
toda po parcializaciji tega vpliva ostaja vpliv vrste Sole Se vedno signifikanten (glej
rezultate analize kovariance, preglednica 7). Plavzibilne se zdijo zato tudi e druge
hipoteze, npr. da k negativnejSemu odnosu do priseljencev pri dijakih in dijakinjah
strokovne Sole svoje prispevajo tudi vzgojni in Se zlasti vrstnigki vplivi in da se ti dijaki
in dijakinje cutijo bolj ogrozene v zaposlitvenih, kariernih in drugih pricakovanjih in da
zato priseljence kot konkurenéni faktor bolj negativno ocenjujejo.

Zakljucki

Rezultati nase raziskave so pokazali, da je odnos do priseljencev odvisen od vseh
treh raziskovanih dejavnikov: vrednotne usmerjenosti, spola in vrste Sole. Vrednotna
usmerjenost je pomemben prediktor odnosa do priseljencev, najvecjo prediktivno moé
imajo pri tem patriotske in demokraticne vrednote (vrednota ljubezen do domovine je
med vsemi vrednotami n vrednotnimi kategorijami najmoénejsi prediktor). Odnos do
priseljencev je bolj pozitiven pri Zenski kot pri moski srednjeSolski populaciji, prav tako
pa je bolj pozitiven pri dijakih/dijakinjah gimnazije kot dijakib/dijakinjah srednje
strokovne Sole. Med vplivom spola in vrste Sole je pomembna interakcija: razlika med
spoloma je bistveno bolj izrazena v gimnaziji, razlika med vrstama Sole pa pri Zenski
populaciji.

Ugotovljene razlike med spoloma lahko pripifemo moderatorskemu vplivu vred-
not, medtem ko ostaja razlika med vrstama Sole pomembna tudi brez tega vpliva. Vpliv
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vrednot na odnos do priseljencev se zdi logicen, saj je ta odnos do ncke mere vsebovan
v vsebinskem obsegu nekaterih vrednotnih kategorij. Zlasti za patriotske in demo-
kratiéne vrednote lahko re¢emo, da kot generalne kategorije do neke mere pomensko
implicirajo tudi odnos do priseljencev. Res pa je vpliv vrednot morda vegji, kot obicajno
mislimo, tako vsaj kazejo naSe regresijske analize.

Vpliv spola na odnos do priscljencev je mozno povezati z razliko v vrednotnih
orientacijah moskih in Zensk. poleg tega pa Se z nizom psihosocialnih dejavnikov in celo
z evolucijskimi faktor)i, ki narckujejo vecjo konkurencno naravnanost moske populacije.
Tudi vpliv vrste Sole na odnos do priseljencev lahko povezemo z razliénimi vzrocnimi
dejavniki. Med njimi ima pomembno vlogo kakovost in humanistiéna usmerjenost
izobrazevanja, morda pa tudi drugi vzgojni ter vrstiski vplivi ter stopnja ogroZenosti
zaposlitvene in Karierne perspektive.

Vrednote in odnos do priseljencev sta dejavnika, ki v veliki meri pojasnjujeta
razlike, ki nastopajo med srednjeSolsko mladino glede na spol in vrsto Sole. Na podlagi
informacij, ki naj jih dajeta ta dva dejavnika lahko z okrog 90 odstotno verjetnostjo
Klasificiramo mladostnike glede na spol in glede na vrsto Sole.
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IZVLECEK

O smislu Zivljenja pisejo predstavniki razlicnih ved, npr. filozofije. biologije,
teologije in psihologije. Definirajo ga iz svojih vidikov. Za empiricno psihologije
Je to neznanstveni pojem, ki ga ne more zadovoljivo opredeliti, ker nima nobene
empiricne operacije odkrivanja. Kljub temu se je uporabna psihologija prisiljena
ukvarjati z njim, saj je ravno izguba smisla ena od glavnih motenj sodobnega
cloveka. O smislu se ljudje sprasujejo zlasti v mladosti in starosti, ki si nacrtujejo
zivijenje ali ko pregledujejo bilanco svojega Zivljenja. Za evolucijske biologe je
smisel Zivijenja ohranjanje in nadaljevanje rodu. Za vernike je izpolnjevanje bozje
volje. Teije pa odgovarjajo na vprasanje ateisti, skeptiki, agnoastiki in panteisti,
ki jih je med intelektualci celo 60%. Zivijenje je smiselno, kadar izpolnjuje neko
Sfunkcijo, zasleduje neki namen ali cilj. Za Frankla (1955) je iskanje smisla te-
meljna clovekova poteza, ker si posameznik postavija cilje v prihodnosti in jih
skusa doseci. Razlikujemo dva vidika smiselnosti: 1. Zacasni, kratkorocni vidik,
doseganje ciljev v sedanjosti; 2. Trajni, dolgorocni vidik, doseganje smisla v
daljni prihodnosti. Od tod izvira Zelja po nesmrinosti.

Kljucne besede: smisel Zivljenja, humanisticna psihologija, eksistencialna psi-
hologija, vernost, evolucija.

ABSTRACT
PSYCHOLOGY AND MEANING OF LIFE

Numerous representatives of various fields of research write abowt the meaning of
life, fields such as philosophy, biology, theology and psychology. Each field finds
its own definition. For empirical psychologists, it is a non-scientific concept which
cannot be sufficiently determined as it doesn't possess any empirical operation of
discovery. This fact notwithstanding, applied psychology is forced to tackle this
issue because it is exactly this loss of meaning that is one of the primary
obstructions of modern man. The meaning of life is particularly questioned in
youth and old age. For evolutional biologists, the meaning of life means
preservation and continwance of human race. For believers, it is fulfilling God's
wishes. However, it proves a much more difficult question for atheists, skeptics,
agnostics and pantheists, which make up to 60 per cent of all intellectuals. Life is
meaningful if it fulfils a certain function, follows an aim or goal. For Frankl
(1955), the search for meaning is the basic human trair, because an individual sets
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his goals into the future and tries to accomplish them. We can distinguish two
aspect of meaningfulness: 1. peremptory, short-term aspect reaching the goals in
the present; 2. permanent, long-term aspect reaching the meaning in the far
future. It is from the latter that the desire for immortality stems from.

Key words: meaning of life, humanistic psychology, existential psychology, faith,
evolution

Vsi ljudje se prej ali slej znajdejo pred vprasanjem: "Kaj je smisel mojega
zivljenja? Cemu sluzi? Ali je samo nakljucna igra zunanjih sil, ali pa sluzi kakemu Cilju,
Nacrtu, Poslanstvu, U¢inku v prihodnosti?

Ce govorimo o smislu Zivljenja, bi morali vedeti, kaj je smisel in kaj Zivljenje.
Medtem ko Zivljenje lahko opredelimo po enotnih kriterijih, pa s smislom ni tako. Ima-
mo ogromno definicij, ki nimajo prav ni¢esar skupnega in izhajajo iz razli¢nih izhodiS¢,
npr. religioznega, bioloSkega (evolucijskega), filozofskega, zdravorazumskega, literar-
nega itd. Psihologi so o njem pisali malo, v glavnem le humanistiéni in cksistencialni
psihologi.

Pregledal sem vse medmrezne strani vseh mednarodnih iskalcev. O smislu Ziv-
lienja se pise izredno veliko. Pisejo filozofi, teologi, evolucionisti, literarni teoretiki,
toda pravih psiholoskih ¢lankov je izjemno malo.

Psihologija je empiriéna znanost. Jasro je, da nobena empiriéna znanost ne pro-
uduje 1in ne more proucevati smisla Zivljenja per se, namre¢, kaj je smisel Zivljenja v
svoji objektivni realnosti. Za sodobno psihologijo je to metaznanstveno vprasanje, ker
nima nobene empiriéne operacije, s katero bi lahko prisla do odgovora.

Pravzaprav pa odgovora ne dajejo niti formalne znanosti, ki raziskujejo abstraktne
odnose med dejatvi, npr. matematika, logika in gramatika. O smislu Zivljenja piscjo
predvsem predstavniki takoimenovanih normativnih znanosti, kot so filozofija (pred-
vsem ontologija in etika), teologija, pravo in v veliki meri tudi pedagogika.

Psihologija pa je kljub temu izzvana, da stopi tudi v to areno iskanja. Konec kon-
cev zdravi kliniéna psihologija (danes ne prav redke) paciente z izgubljenim smislom
zivljenja, ki trpijo zaradi pomanjkanja smisla in alienacije, éemur so prisluhnili huma-
nisticni in zlasti cksistencialni psihologi, kot so Rollo May, Ludwig Binswanger in
Viktor Frankl (1962), ki so izdelali tudi svoje posebne psihoterapije.

Eksistencialna psihoterapija 1zvira iz filozofioje eksistencializma, Ki je cvetela v
drugi polovici preteklega stoletja in jo predstavljajo klasiki Kierkegaart, Sartre in
Heidegger. Eksistencializem je filozofija obstajanja, eksistence, ki predhodi esenci.
Sartre (1956) je napisal, da ¢lovek najprej obstaja, s¢ pojavi na svetu in se Sele potem
doloca. Clovek je svoboden, 3¢ veé, je obsojen na svobodo. Zato je izkljuéno odgovoren
sebi in je svoj zakonodajalec. Zivljenje je vse to, kar naredi iz njega: veselo ali Zalostno,
smiselno ali nesmiselno, polno ali prazno. Svoboda pa pomeni odgovornost in povzroca
cksistenéno tesnobo. Da Zivljenje ne bi postalo praznina, ga napolnuje posameznik z
aganZiranim delovanjem. V tem delovanju je smisel Zivljenja. Zivljenje ima pomen, ki
mu ga ¢lovek sam daje, ko izbira med avtenti€no in neavtentiéno cksistenco. Neavten-
ticna cksistenca pomeni umik v brezimno mnozico, konformizem in razne ideologije in
gibanja. S tem se resi eksistencne tesnobe, preganja pa ga ontoloska krivda (obéutek
izgubljenih moZnosti).

Osebno menim, da sodi tudi pripadnost k politiénim strankam tak$en umik in beg
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pred svobodo, ker s prevzemanjem stankinih stali§¢, vrednot in akcij posameznik
osvobaja scbe odgovornega samostojnega odlocanja. Vsak posameznik ima mnoStvo
oscbnih stalisc, zelja in ciljev in mnogi od njih ne sovpadajo s cilji in nameni posamezne
stranke. Zato se mora odreéi tistim, ki ne sovpadajo ali pa trpeti odtujeno zivljenje.

Eksistencialna psihologije je prevzela pojem avientiénega bivanja, ki ga
posameznik napolnjuje z angaziranim delovanjem. Clovek je razpet med avientiénimi in
neavtentiénimi izbirami, med cksistencialno tesnobo in ontoloko krivdo. Eksistencialne
terapije pomagajo posamezniku, da se sooci s tesnobo in z ustreznimi izbirami premaga
ontolosko Krivdo.

Eksistencialna terapija pa ni zgol) prevzemanje in uporaba eksistencialne filo-
zofije, temve¢ je dobila pobude iz klini¢nih primerov in izkusenj. Viktor Frankl opisuje
svoje izkudnje takole: "To je bila Iekeija, ki sem se jo naucil v trej letih v Auschwitzu in
Dachau: ¢e ne upostevam drugih dejavnikov, so prezivele v taboriscu tiste oscbe, ki so
bile usmerjene v prihodnost —~ k nalogam ali osebam, ki jih ¢akajo v prihodnosti, k
smislu, ki ga bodo dosegli v prihodnosti."

Psihologija kot empiri¢na znanost pa lahko odgovari le na vpradanja subjektivnega
smisla, o tem, kaj ljudje mislijo o smislu Zivljenja, kaj jim osmisljuje Zivljenja, kdaj je
zivljenje smiselno in kdaj nesmiselno, ne more pa odkriti, Kaj je objcktivni smisel
zivljenja, kaj je smiselno samo po sebi. To presega okvir in okvirje katerekoli znanosti.

O smislu zivljenja se ljudje spradujejo vse Zivljenje. To sprasevanje pa se aku-
mulira v dveh Zivljenskih obdobjih: 1. V mladosti oz adolescenci, ko se odlo¢ajo o svoji
prihodnosti, Studiju, poklicu, zakonskemu drugu, druzini; 2. v starosti, ko se priblizuje
konec zivljenja in si izpisujejo bilanco preteklega zivljenja ter skusajo odgovoriti na
vprasanja, ali so dosegli cilje in § ¢em si lahko Zivljenje $e osmislijo. Na zacetku starosti
se zatne Clovek ozirati nazaj v svojo preteklost, lista druzinske albume, se spominja
dogodkov, podozivlja pretekle opcije, ocenjuje uspehe in neuspehe in si skuSa odgo-
voriti na vprasanje: ali se je izplacalo?

Vsa najvedja svetovna literatura, vsa najvecja svetovna dela in vsi najvedji avtorji
so iskali smisel Zivljenja in opisovali konflikt med smislom in nesmislom. Prikazujejo ga
Shakespeare, Dostojevski, Sartre in Stevilni drugi vrhunski knjizevniki. Oc¢ituje se celo v
najstarejSem ohranjenem epu o GilgameSu (pred 5000 let), ko si skufa z junaskimi
dejanji pridobiti nesmrtnost.

Najbolj jasno in nedvoumno je stalis¢e uradnih cerkva. Kot otrok sem se ucil
katekizma in $e zdaj se spominjam vpraSanja in odgovora, ki smo se ga uc¢ili na pamet:
"Za kaj smo na svetu? Na svetu smo zato, da Zivimo po bozji volji in se zvelicamo."
Odgovor je tako jasen, da ne potrebuje nobenih dopolnil in sprasevanj, kve¢jemu o bozji
volji in zvelicanju. Toda o tem imajo religije izdelane razlage. Uradno stalisce
kricanskih cerkva sc od takrat ni dosti spremenilo. Protestanski piscc Kurt Welton
(2001) neposredno sporoca: "Smisel Zivljenja je izpolnjevanje bozje volje." Le-ta pa je
opisana v evangelijih. Drug tak pisec, Anthony Rosario (2001), pa pravi: "Da vidimo
svet z bozjimi oémi. Da brezpogojno ljubimo, odpus¢amo, da smo prijazni, s ¢emer
izkazujemo svojo resni¢no bozjo naravo." Tukaj nas ne zanima, v koliko cerkve in
verniki resnicno izvajajo te naloge, temvec zgolj vsebina odgovora. Zanimivo je, da ta ni
tako dale¢ od odgovora evolucionistov, ki vidijo smisel v nadaljevanju zivljenja.

Vsckakor pa verniki ne bi smeli Zalovati za pokojnikom, ki je bil pravicen, se
izpovedal in se ve¢no zvelic¢al. Saj gre vendar v nepopisno boljSe Zivljenje, v nebesa.
Tudi pokojnik se ne bi smel bati smrti, preden je umrl. A vendar se je bal in sorodniki ga
objokujejo.

Redke psiholoske Studije (Levin 1994) so pokazale, da vernost v starejSih letih
naras¢a, Ker najdejo verniki v njej smisel zivljenja. Razpredelnica kaZze rezultate
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Gallupove ankete iz leta 1982, Povecana vernost je verjetno povezana s pricakovanjem
smrti. Verniki umirajo lazje kot neverniki,

Verske vrednote pod 65 let | nad 65 let
Ima vera v vasem zivljenju glavni vpliv? 56% 82%
Ali vam vera daje zadovoljstvo. smisel in podporo? 69% 87%
Ali skuSate uveljaviti vernost z dejanji? 69% 89%
Ali hodite redno v cerkev? 31 % 48%

Tezje pa si odgovorijo na eksistenéna vpraSanja ateisti, agnostiki, skeptiki,
panteisti in drugi verniki filozofij, ki ne pripadajo nobeni uradni cerkvi, a jih je po
anketah javnega mnenja kar 25 do 30%, med intelektuale pa celo 60%.

Po zdravorazumskem pojmovanju je dejanje smiselno, kadar ima in dosega cilj. O
tem nas hitro prepricajo trivialne sodbe, npr. "Nimam ni¢ od Zivljenja, to delo nima
nobencga smisla, vse skupaj nima smisla,” itd. Nesmiselna dejanja ne prinasajo pri-
¢akovanega zadovoljstva, nobenega obcutka samoizpopolnitve, nasprotno, so osebno
zlo, ki povzroca nezadovoljstvo in trpljenje. Vrhovni bog Zeus je Sizifa, kralja Korinta,
kaznoval tako, da mora vsc Zivljenje valiti skalo na vrh visokega hriba, a s¢ mu ta vedno
izmuzne in se skotali navzdol. Kazen ni valjanje skale, temve¢ nesmisclnost tega
pocetja. Tudi pazniki v koncentracijskih taboris¢ih so se véasih zabavali tako, da so od
zapornikov zahtvali, naj nekaj naredijo, potem pa podrejo. V osnovni Soli sem imel
ucitelja, ki je kaznoval nagajivega ucenca tako, da je moral prinesti drva iz drvarnice v
razred, jih zloZiti pred pedjo, nato pa jih odnesti nazaj v klet.

Nesmiselna dejanja nimajo nobene funkcije, nikomur ali niéemur ne sluzijo in so
brez haska. Po Viktorju Franklu (1955) je ¢lovek intencionalno bitje in iskanje smisla
temeljna lovekova potreba, ob&utek nesmiselnosti se pojavi tedaj, kar je delovanje
ovirano ali ne privede do cilja. Po behavioristiéni psihologiji je ¢lovek kavzalno bitje,
pogojen od preteklih in sedanjih razmer, po humanistiéni in eksistencialni psihologiji pa
finalno bitje, ki si postavlja cilje v prihodnosti in jih skusa dose¢i.

Zdravorazumsko pojmovanje smisla je pragmati¢no in se ne ukvarja s filozofskim
vprafanjem o smislu Zivljenja. Smisel je doseganje konkretnih ciljev v Zivljenju.
Denimo, da si je mladostnik zadal cilj, da postane zdravnik, pravnik ali ucitelj, tedaj je
njegovo Zivljenje smisclno, kadar to v resnici postanc (€c ne upoStevamo mnogih
razocaranj, Ki ga lahko tudi odvrnejo od tega cilja).

Iz tega, kar sem povedal, sta razvidna dva vidika smisla in smiselnosti:

I. Zacasni, kratkoroéni vidik. Zivljenje ima smisel, kadar je kvalitetno. Tako pa je
tedaj, kadar zadovoljuje Elovekove potrebe. Za doscganje smisla je najprimerncjSa
Maslowovi hicrarhi¢na lestvica potreb. V stiski je zadovoljitev spodnjih potreb bolj
smiselna od zadovoljitve zgomjih, ¢eprav je vrhunec smiselnosti zadovoljitev najvisje
potrebe, to je potrebe po samoaktualizaciji (izpopolnjevanje sebe, avtonomno zivljenju,
ustvarjalnost, uresni¢evanje potenc in moznosti). Zivljenje ljudi, kot so bili Einstein,
Gandhi, Leonardo, je bilo smiselno, ker so dosegli najvisjo raven, ki je bila popla¢ana z
vrhunskimi dozivetji (pick experience)s. Toda ta smisel prencha s koncem Zivljenja,
Osebna smrt je konec vsakega osebnega smisla. Pisatelj Henry Miller je napisal: "Smisel
Zivljenja is¢emo iz enega razloga: ker nima smisla."

Tukaj ne gre za objektivni smisel, npr. za to, koliko je posameznik v resnici
izboljsal kvaliteto svojega zivljenja in svojega okolja, druzbe, naroda, ¢lovestva, temvec
za samozaznavo, za doZzivljaj izpopolnitve. Ni dvoma, da je Edvard Kardelj (1974)
obcutil veliko zadovoljstvo, ko je napisal novo ustavo in zakon o zdruZzenem delu, bojda
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Je izjavil, da bosta trajala vsaj 300 let. Zanj je imelo njegovo delo velik smisel.V resnici
pa je bilo nesmiselno, saj ni prezivelo niti 15 let nadaljnega razvoja, Danes ju Ziva dusa
ved ne citira,

2. Trajni, dolgoro¢ni vidik. Mnogi ljudje menijo, da mora trajati dcjanje ali
posledice dejanja oziroma posameznikovo Zivljenje veéno ali vsaj zelo dolgo, sicer nima
smisla. In ker nihc¢e ne Zivi vecno, zivljenje nima nobenega smisla. Ljudje si skusajo na
vse nacine podaljSati zivljenje; hujSajo, jedo izbrano hrano, poziraio gore vitaminov,
izbirajo zdravnike, 1zbirajo operacije, telovadijo, pred leti so Casopisi porocali celo o
zenski, ki si je s kurjckom mazala obraz, konec koncev pa vsi umrejo.

Toda ¢e mi mogoce podaljSati individualnega Zivljenja v nedogled, lahko to do-
sezemo posredno s prenasanjem genov i1z roda v rod. Geni so v nckem smislu itak
nesmrtni, ker se njihove podvojitve ohranjajo, ¢eprav v druga¢nih kombinacijah.

Po evolucijskem stalis¢u je bistvo zivljenja njegovo prehajanje iz generacije na
generacijo. Ce se ta nit pretrga, ¢lovestvo prencha obstajati (bojda se je to v daljni
preteklosti skorajda pripetilo). Sodobna evolucijska psihologija vidi smisel Zivljenja v
ohranjanju in pove€evanju njegove primernosti (fitness). AngleSko besedo je tezko
prevesti. Prevajajo jo Kot prilagojenost, stabilnost, uporabnost, vrednost, zdravje in
zmoznost. Heylighen (2001) pravi, da je sistem, konfiguracija ali stanje primeren (fit),
¢e bo obstajal tudi v prihodnosti. Tak sistem je notranje stabilen, prilagojen sam sebi in
okolju, ki ga obdaja, zmoZen razvoja v prihodnosti in velike reprodukcije. Pojem se
razlikuje od funkcionalisticnega pojmovanja prilagojenosti, blizu pa mu je Piagetovo
pojmovanje ravnotezja med asimilacijo in akomodacijo. Sistem, ki je "fit", ni staticen,
temveé se razvija in spreminja in s tem dosega nova ravnotezja. Seveda, vse to v filo-
genezi, medtem ko je Piaget uporabljal svoje termine za ontogenezo. Ko Cotrell para-
frazira Heylighena, pravi, da je "evolucija smisel Zivljenja. Obstajamo, da se razvijamo,
kar pomeni, da postajamo bolj "fit". To je edini namen naScga zivljenja, razen da se
napijemo, scksamo in smejimo."

Marsikdo, posebno humanisti¢ni, kulturoloski in eksistencialni psihologi, se s
takim redukcionizmom ne strinjajo. A celo sam evolucionizem je v zadnjih desetletjih
spremenil svoje ozko stalisée. K evoluciji ne pripomorejo samo geni, temve¢ tudi memi
(Dawkins 1976). V zadnjih deset tiso¢ letih so postali memi celo pomembnejsi od ge-
nov.

Memi so najmanjSe kulturne enote s podobno funkcijo kot geni, vendar se pre-
nasajo s kulturo. PrenaSajo informacije naslednjim generacijam. Memi so odkritja,
tehnologije, obicaji, umetniska dela, ideje, verovanja, temeljna spoznanja itd., ki se z
opazovanjem in posnemanjem, ustnim sporocilom, predvsem pa s pisnimi viri in
proizvodi prenasajo iz generacije v generacijo. Dawkins meni, da je celo pojem Boga
mem, Ki je nastal neodvisno v razliénih kulturah sveta. Memi se replicirajo in tekmujejo
med seboj. Vpliv memov na evolucijo je celo hitrejsi in radikalnejsi od vpliva genov.
Jenkins jim pravi "kulturne mutacije”. Clovek je prvenstveno memicno bitje.

Da rezimiramo: Smisel Zivljenja je prenaSanje genov in memov na naslednje
generacije. Zaradi zivljenskih pogojev (npr. prenaseljenost) lahko vpliv genov izjemoma
nasprotuje zivljenju. Enako velja za meme, ki povecujejo ali znizujejo posameznikov
"fitness". lzdelovanje in uporaba orozja in drugih sredstev za ubijanje, preganjanje ljudi,
birokracija in podobni pojavi so "slabi memi", ker znizujcjo kvaliteto Zivljenja in
njihovo primernost. Smisel Zivljenja ni samo porajanje ¢im StevilénejSega potomstva,
temve¢ odkrivanje tega, kar prispeva k dvigu kvalitete Zivljenja sedanje in prihodnih
generacij.

Smiselno je bilo Zivljenje znamenitth posameznikov, npr. Bude, Jezusa, Gandija,
Mandele, Newtona, Darwina, Einsteina, Tesle, Edisona, Pavlova, Freuda, Vincija, Ru-
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bensa itd., nesmiselno pa je bilo Zivljenje oseb, ki so odkrivali in uporabljali meme
uni¢evanja, kot so Hitler, Stalin, Mao, Kardelj, Bin Laden in nesteti drugi (zal kon-
struktorji orozja na splosno niso znani). K njim lahko pristejemo grabezljivee vseh vrst,
ki legalno ali ilegalno kradejo zivljenska sredstva drugim (ne bom jih imenoval, da ne
bodo zahtevali milijonske odSkodnine zaradi "duscvnih boleéin®, sicer pa so itak znani).

Torej: Smiselno zivljenje je privilegij znamenitih ljudi. Kaj pa ljudi, ki niso
naredili ni¢esar zares velikega, nicesar, kar bi jih dvignilo nad mnozZico in se ohranilo v
prihodnosti? Ali je njihovo Zivljenje nesmiselno?

Za prenafanje genov in memov v naslednje generacije niso pomembni samo veliki
posamezniki, temveé tudi mnostvo majhnih posameznikov, uporabnikov in prenaSalcev
genov in memov. H kvalitetnej$i prihodnosti in ohranjanju bodoc¢ih generacij prispevajo
ljudje, ki dobro vzgajajo otroke, ki se udelezujejo kulturnega zivljenja, izpolnjujejo
svoje delovne naloge, pomagajo ljudem in dvigajo raven njihovega Zivljenja.

Kaksen pa je vpliv interesov, stalis¢ in vrednot na smiselnost posameznikovega
zivljenja? Musck (2001) definira vrednote kot pojave, ki jih ocenjujenmo kot dobre,
pravilne in zazeljene. Uresnicitev interesov, stalis¢ in vrednot izpolnjuje Zivljenje z
zadovokljstvom in smislom, nedoseganje pa povzroca odtujitey, bivanjsko krizo, Ziv-
ljenje z malo smisla ali brez smisla, ¢eprav odnos ni povsem enoznacen. V Zivljenju
poénemo stvari, ki jih ne maramo, a so koristne, in stvari, ki jih maramo, a mso koristne
(popivanje, drogiranje, birokratsko delo z ljudmi).

Avtorji raziskav so klasificirali vrednote na razliéne nacine, pri tem so pogoste
kategorije, ki jim Musck pravi dioniziéne in apolonske vrednote, prve deli ¢ naprej na
hedonske (¢utno uZzivanje), potenéne (status, dosezki, uspesnost), druge pa na moralne
(druzina, postenost) in izpolnitvene (spoznavne, samoaktualizacijske, religiozne). Po-
dobne kategorije najdemo tudi pri nekaterih drugih avtorjih.

Musek ugotavlja, da se tezisée vrednot med razvojem spreminja. Posameznik
prehaja od hedonskih preko potenénih in movalnih do izpopolnitvenih vrednot. Prav
tako naj bi se v zadnjem desetletju pojavil rahel premik od dioniziénih k apolonskim
vrednotam. Pri tem moramo upostevati pogoste neskladje med vrednotami in vedenjem
(0z. socialnimi vlogami) ter konflikte med vrednotami in pritiski okolja ter vrednotami
med seboj.

Fromm (1976) pise o dveh temeljnih usmeritvah v Zivljenju, ki ju imenuje po-
sedovanje in bivanje (knjiga To have or to be). Bivanje bolj ali manj sovpada s pojmom
samoaktualizacije, posedovanje pa vodi k grabljenju imovine, denarja in oseb. Oboje
lahko daje Zivljenju smisel, toda po mnenju Fromma prinaSa posedovanje samo
navidezen smisel, v resnici pa odtujuje ¢loveka od njegove narave in socialnega okolja,
zato prinasa razocaranja, frustracijo in tesnobo. Ankete kaZejo na razkorak med
bivanjem in vedenjem. V besednih izjavah se prikazujejo ljudje v dosti boljsi luci kot je
njihovo vedenje (poslusajte na TV oddajah zagovor takih "greSnikov"). Medtem ko se
pulijo za materialne dobrine, izjavljajo, da le-te niso na prvem mestu. Na ustih so
bivanjske vrednote, v dejanjih pa posedovalne.

Nekega Roma so napotili k psihologu na Zavodu za poklicno svetovanje. Med
njima je potekal tak razgovor:

Psiholog: "Zelis, da ti pois¢emo delo?"

Rom: "Recimo, da mi poiscete delo. Kaj potem?"

Psiholog: "Zasluzil bos denar in si kupil razne stvari."

Rom: "In kaj potem?"

Psiholog: Ce bo§ pridno delal, bo$ postal poddelavec in zasluzil Se ve¢ denarja.”

Rom: "In kaj potem?"
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Psiholog: "Ce se bos trudil in $e bolj pridno delal, lahko postanes direktor podjeta
in zasluzis Se vec denarja.”

Rom: "Recimo, da postanem direktor. Kaj bom imel od tega?"

Psiholog: "Potem lahko odpres svoje podjetje in ima$ toliko denarja. da ti sploh ne
bo treba veé delati.”

Rom: "To, spostovani gospod psiholog, pa imam Zc zdaj. Zakaj bi Sel skozi vse te
stranpoti in napore, da dobim to, kar ze imam?"
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Znanstveni empiricno-raziskovalni ¢lanek UDK 159.922.7-0.55.15

Osebne lastnosti dec¢kov starih od 7 do 11 let

MATEJ TUSAK,

MAJA DOLENEC,

STOJAN BURNIK,

Univerza v Ljubljani,

Fakulteta za Sport,

Gortanova 22, S1-1000 Ljubljana

IZVLECEK

Namen raziskave je bil ugotoviti stanje nekaterth osebhnostnih razseznosti deckov,
starih sedem do enajst let. Vzoree merjencev je zajemal dvaindevetdeset uéencev
prvega do petega razreda OS Ketteja in Murna iz Liubljane. Osebnosine lastnosti
so bile merjene z vprasalnikom "Velikih pet za otroke” (ekstravertiranost, nevro-
ticizem, odprtost, vestnost in sprejemljivost). Primerjava med decki razlicnih
razredov je bila izvedena z analizo variance. Ugotovljene so bile statisticno
znacilne razlike v osebnostni lastnosti ekstravertiranost in sicer so na tej oseb-
nostni dimenziji starejsi decki dosegali visje vrednosti.

Kljucne besede: osebnosine lastnosti, Vprasalnik "Velikih pet za otroke", decki,
starost od 7 do 11 let

ABSTRACT
PERSONALITY FEATURES OF BOYS BETWEEN 7 TO 11 YEARS OF AGE

The objective of this investigation was to determine the level of selected per-
sonality dimensions of children between seven and eleven years of age. The
sample consisted of ninety-two schoolboys, attending the first five grades of the
elementary  school Kette-Murn in Ljubljana. Personality dimensions were
measured with the Big Five Questionnaire for Children (extraversion, neuro-
ticism, openness, conscientiousness and agreeableness). One-way analysis of
variance was used to compare boys by grade. The significant differences in
extraversion between individual grades were obtained, older boys scored higher
results on this personality dimension.

Key words: personality, Big Five Questionnaire for Children, boys, age 7 10 11
years
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UvoD

Oscbnostne lastnosti so dimenzije, ki odrejajo naine reagiranja oz. oblike vedenja
v raznih Zivljenjskih situacijah. Poznavanje tech lastnosti je nujno za razumevanje in
predvidevanje élovekovega obnasanja. Stevilne sodobne studije na podrocju psihologije
osebnosti v Evropi in v Ameriki so pokazale, da lahko najpomembnejse poteze oseb-
nosti skoraj v celoti in z zadovoljivo natanénostjo opisemo z modelom, ki vsebuje pet
ortogonalnih faktorjev, in sicer ckstravertiranost, nevroticizem, vestnost, sprejemljivost
in odprtost (Little in Wanner, 1998).

Petfaktorski model se je prvié pojavil Ze pred veé kot Sestdesetimi leti, ko je
Thurstone (1938) s faktorsko analizo obdelal Sestdeset pridevnikov, s katerimi so
merjenci ocenjevali svoje znance, in opazil, da lahko celotno listo pridevnikov zajame s
petimi neodvisnimi faktorji. Mnogi kasnejsi raziskovalei (Norman, 1963; Borgatta,
1964; Goldberg, 1981; Digman, 1994) so potrdili petfaktorsko strukturo, a so faktorje
poimenovali nekoliko drugace.

Costa in McCrae (1985) sta razvila trifaktorski model osebnosti s faktorji nevro-
ticizem, ekstravertnost in odprtost ter sestavila vpraSalnik osebnosti, ki meri vse te tri
faktorje. Kasneje (1992) sta dodala Se faktorja sprejemljivost in vestnost. Tako je nastal
vprasalnik osebnosti NEO-PI-R, ki je osnovan na petih faktorjih.

Kohnstamm, Mervielde, Besevegis in Halverson (1995) so ugotovili, da je
petfaktorski model osebnosti primeren za starSevsko opisovanje otrokove osebnosti. Prvi
instrument, ki ugotavlja strukturo osebnostnih lastnosti pri otrocih in temelji na samo-
ocenjevanju, pa sta razvila Todd D. Little z univerze Yale in Brigitte Wanner s
Planckovega indtituta v Berlinu (1998). VpraSalnik sta poimenovala Vprasalnik velikih
pet za otroke B5P-C (shema &t. 1).

VpraZalnik vsebuje petintirideset trditev, po tri za vsako od petnajstih poddimen-
zij. Vsako od petih dimenzij sestavljajo tri poddimenzije. Tovrstni vpraSalnik za otroke
je nov tako v svetu kot v Sloveniji, zato Se ni bil pogostokrat uporabljen v praksi. S tega
stali¢a smo se odlocili, da to tematiko v raziskavi nekoliko podrobneje razisé¢emo.

Shema st. 1: Dimenzije vprasalnika Velikih pet za otroke (Little in Wanner, 1998)

Dimenzija Opis dimenzije Poddimenzija
NEVROTICIZEM do kolik&ne mere posameznik svet zaznava [sploSna Zivénost
kot stresen in ogroZajoc manjvrednost
socialne skrbi
EKSTRAVERTIRANOST |v kolik3ni men se posameznik aktivno ckstraverten
vkljucuje v svet introverten
interes do novosti
ODPRTOST globina, kompleksnost in kvaliteta reScvanje problemoy
otrokovega mentalnega in izkustvenega radovednost
svela obcutljivost
VESTNOST sposobnost odlaganja nagrade v korist VZIrijnost
nckega bolj oddaljenega cilja, sposobnost  |prizadevnost
uravnavanja impulzov v kolik3ni urejenost
SPREJEMLIJIVOST meri je posameznik empaticen, altruisticen, [empatija - simpatija
pripravljen pomagati in zaupljiv, vedenje pomodi
ter manipulativen, ciniéen in brezobziren  [prosocialnost
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Obravnavana starostna kategorija dec¢kov v nasi raziskavi se nahaja v obdobju la-
tence (Freud, 1986), tako da ne bi bilo smiselno pri¢akovati sprememb v razvoju oseb-
nostnih lastnosti. To je obdobje. namenjeno za pridobivanje kognitivnih spretnosti in
kulturnih vrednot (Miller, 1983). Po Eriksonu (1976) je to obdobje delavnosti, ko je otrok
najbolj dojemljiv za pridobivanje novih znanj in pravega odnosa do dela. Otrok skusa
osvojiti spretnosti, Katerim njegovo okolje daje pomembno vrednost. S tem se sooca s
potrebo po priznanju zaradi produktivnosti. Za uspesnost v Soli (napredek v branju, pi-
sanju, ratunanju, pridobivanje gibalnih spretnosti, ...) bo ustrezno nagrajen in pohvaljen s
strani uciteljev, sovrstnikov ali druzine. To ga spodbuja k vecji delavnosti in k marljivosti.

Zelo velik vpliv na oblikovanje samopodobe in pridobivanje lastnega vrednost-
nega sistema predstavljajo torej vrstniki, starsi in uéitelji. Vrstniki so pogosteje vplivni
na podrocjih, kot so glasba, prosti Cas, star§i pa imajo ve€ji vpliv na izobrazevalne
nacrte, moralne in socialne vrednote ter Zivljenjske odlocitve (Zupanci¢, 2000). Otro-
kova samopodoba bo vplivala na to, ¢esa vsega se bo lotil, kako dolgo bo vztrajal, kako
se bo obnasal v odnosu do sovrstnikov in odraslih (Horvat in Magajna, 1987).

METODE DELA

Vzorec merjencev (shema §t. 2) je zajemal dvaindevetdeset ucencev osnovne Sole
Kette in Murn iz Ljubljanc. Merjencei so bili uéenci prvega do petega razreda osnovne
Sole, niso bili oproiceni $portne aktivnosti iz zdravstvenih razlogov in so bili na dan
testiranja klini¢no zdravi. Osnovni vzorec deckov je bil razdeljen v ve¢ skupin. Posa-
mczna skupina je zajemala deCke istega Solskega razreda.

Shema st. 2: Vzoree merjencev loceno po razredu

razred Stevilo starost (leta)
| 17 7.60 + 0,33
2 15 8,56 + 0,37
3 30 920 + 0,56
4 18 10,44 + 0.25
5 12 11,58 + 0,36

Za merjenje osebnostnih lastnosti je bil uporabljen osebnostni vprasalnik Velikih
pet za otroke (Big 5 Personality Inventory for Children), s katerim se vrednoti pet
osebnostnih dimenzij (Little in Wanner, 1998), (shema 3$t. 3). Avtorja sta vpralalnik
preizkusila na vzorcu 719 osnovnoSolcev. Ugotovila sta visoko zanesljivost in veljav-
nost vpradalnika. Tudi na slovenski populaciji so bile ugotovljene dobre merske karak-
teristike (Pislak, 1999).

Meritve so potekale so januarja in februarja 1999. Vsi merjenci so bili s potekom
meritev predhodno seznanjeni oz. so bili s tem seznanjeni njihovi stardi. Starsi so morali
dati pisno soglasje za vkljuéitev otrok v testiranje. Mecritve oscbnostnih lastnosti so
vodili ustrezno usposobljeni merilci.

Zbrani podatki so bili obdelani s statisticnim paketom SPSS. V prvi fazi obdelave
podatkov so bili za vse spremenljivke izracunani osnovni statisticni parametri. Uporab-
ljen je bil program Descriptives in program za testiranje normalnosti porazdelitve (test
K-S).V drugi fazi obdelave podatkov so bile testirane razlike v merjenih spremenljivkah
med posameznimi Solskimi razredi deckov. V ta namen je bila uporabljena enosmerna
analiza variance v programu Oneway.
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REZULTATI

Analiza variance osebnostnih spremenljivk kaze (preglednici 1 in 2), da se decki
posameznih Solskih razredov znadilno razlikujejo le v eksiravertiranosti. Pregled arit-
meticnih sredin pri testih osebnostnih lastnosti na sploino kaze na malenkostne razlike
med decki posameznih Solskih razredov.

Preglednica st. 1: Rezultati analize variance osebnostnih spremenljivk

Opis spremenljivke | ¥ [p (F)|[Raz.[St.| A.S. [S.0.[S.N.[Min. [Maks.[Sp. m.{Zg. m{K-S (p)

nevroticizem 1,0810.37
1 [17{2035{4.12{1,00] 14 | 29 |18,23]22.47]| 094
2 |15]21.0013.9511.02| 14 | 28 |18.81(23,19] 0.73
3 [30]21.27]3,86]0.70] 15 | 30 [19.83]22,71] 047
4 |18[22,611490(1.16] I | 34 ]20,17[25.05] 0.34
5 [12]22,83]3,07]0.89] 19 | 30 [20.88]|24.78| 093

ekstravertiranost  [3.21/0,02
1 [17]11,06{3.65]0.88] 9 19 [ 9,18 |12.93| 045
2 |15]12,67(2,99]0.77| 9 17 |11,01[1432] 094
3 [30]14.17]4.27/0,78] 9 21 |12,57]15,76] 0.50
4 |18]15.0014,55[(1.07] 9 19 [12.74]17,26| 0.34
5 |12]15.50]14.34/1,25| 9 20 [12,74]18.26] 0,62

odprtost 0.78{0.54
1 |17]27.,5315.11]1,24]| 18 | 33 [2490]30,16] 0.14
2 |15]28,4714.75{1.23| 21 | 34 ]25.84|31,10] 0.77
3 130(29,47(3.94{0,72] 22 | 36 [28.00]3094] 098
4 |18]27.89(4.89(1,15] 18 | 36 |25.46(30.32]| 0.93
5 [12(27.33]4.68]1.35] I8 | 33 |24.36/3031] 0.72

vestnost 0,331 0.86
1 |17]27.59{4.61]11,12] 19 | 34 [2522]2996| 0.71
2 |15(27.33[{445]1.15] 17 | 33 |24.87]|29.80| 0.84
3 |30]27.4013.7210,68| 19 | 33 [26.01|28,79] 0.84
4 |18127,17(3.0110.71] 21 | 32 |25,67]28.67| 0.85
5 [12]26,08]2,50{0.72| 20 | 30 |24,49|27.67| 045

sprejemljivost 1,36 0.26
1 [17(28.59]4.93]1.19] 20 | 35 ]26,06|31.12] 0.73
2 [15]27.8715.26{1.36] 17 | 36 [24.95[30.78| 097
3 130]130.203.8010,69 23 | 36 [28.78|31.62] 0.52
4 |18]30.83(3.40{0.80] 26 | 36 |29,14[32,52| 0.82
5 [12]29.4214,52|1.31] 19 | 36 [26,54]|32.29| 097

Legenda:
F F koeficient E(F) znacilnost F koeficienta
Raz. osnovnodolski razred St Stevilo merjenk
(od 1 do 5)

AS. aritmetiéna sredina S.0. standardm odklon

S.N. standardna napaka Min.  naymanjsi rezultat

Maks.  najved)i rezultat Sp.m.  spodnja meja intervala zaupanja

(ob 5% napaki)
Zg.m.  zgornja meja intervala zaupanja p (K-S) znacilnost Kolomogorov

(ob 5% napaki)

n Smimovega testa
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Pri nevroticizmu in ekstravertiranosti zasledimo enakomerno vecanje rezultatov.
Najmanjse vrednosti aritmetiénih sredin so tako pri nevroticizmu kot pri ekstraverti-
ranosti v prvem razredu, najvi§je pa v petem razredu. Rezultati v testu odpriost se
nekoliko povecujejo do tretjega razreda, kjer sledi preobrat in padanje rezultatov do
petega razreda. Padanje rezultatov je vidno tudi pri vesmosti, Kjer je rezultat v petem
razredu celo slab3i od rezultata v prvem razredu. Kar se tice sprejemljivosti, ugotav-
ljJamo le minimalno nihanje rezultatov.

Tudi pri primerjavi aritmeti¢énih sredin zaporednih Solskih razredov deckov med
scboj, ni ugotovljenih znacilnih razlik. Edina znaCilna razlika je le med prvosolci in
tretjeSolei v lastnosti ekstravertiranost. Primerjava vrednosti ostalih spremenljivk ne
kaze znaCilnih razlik niti pri primerjanju vrednosti doseZenih v prvem in petem razredu.

Preglednica $1. 2: Znacilne razlike v osebnostnih spremenljivkah med decki nekaterih
solskih razredov

Spr. |Opis spremenljivke| F | p (F) |Raz.| St. | A.S. |S.0.[S.N.|Min.[Maks.|Sp. m.|Zg. m.

=
-
'z

y [ekstravertiranost 6.36/ 0,02

| 17 111.063.65]0.88 9.18 112,93
3 | 30 ]14.17]1427]10.78] 5 21 [12,57]15.76

o
o

DISKUSIJA

Med decki razlicnih Solskih razredov so bile ugotovljene statistiéno znacilne raz-
like le v osebnostni dimenziji ckstravertiranost, v kateri so starej$i decki dosegali visje
vrednosti. Ekstravertiranost kaze na otrokovo dinami¢nost, energi¢nost in interes do
novosti. Bolj ekstravertirani se aktivneje vkljucujcjo v svet ter so bolj druzabni in
zgovorni. Vstop v Solo pomeni za otroke drugacen nacin Zivljenja. Zadénejo se druZiti in
komunicirati s sovrstniki. Poleg tega postajajo bolj radovedni in kaZejo velik interes do
uéenja oz. sprejemanja novih znanj. To kazejo tudi visje aritmetiéne sredine v dimenziji
ckstravertiranost pri starejsih deckih. Podobne rezultate so ugotovili tudi drugi raz-
iskovalci (Anthony, 1973; Buyst, De Fruyt in Mervielde, 1994). Menijo, da rezultati v
dimenziji ekstravertiranost narai¢ajo do enajstega oz. dvanajstega leta starosti, nato pa
zatnejo upadati, Razlog v povecevanju vrednosti v dimenziji ekstravertiranost pri
mlajsih folarjih so najverjetneje posledica intenzivne socializacije s sovrstniki.

Otroci obravnavane starostne kategorije se po Freudovi teoriji (1953 in 1986)
nahajajo v fazi latence, za katero je znacilno obdobje relativnega mirovanja v smislu
kvalitativnega razvoja osebnostnih lastnosti. Za to prchodno obdobje niso znacilne
velike spremembe, kar potrjujejo tudi nasi rezultati. Spolna energija otrok naj bi bila
usmerjena k socialni dejavnosti, kK navezovanju stikov s sovrstniki in medsebojnemu
komuniciranju. S to Freudovo tezo bi lahko razlozili vi§je vrednosti rezultatov na
dimenziji ekstravertiranost pri visjih razredih. Po Freudu naj bi se zacela pospeseno
razvijati tudi samopodoba, ko se otrok zalne zavedati svojih sposobnosti in postajati
vedno bolj samokriti¢en. Lahko bi rekli, da ga za¢ne skrbeti, kako se bo znaSel v novem
socialnem okolju in kako bo sprejet s strani druzbe. S tem bi lahko razlozili malenkostno
naras¢anje rezultatov na dimenziji nevroticizma. Po Eriksonovi teoriji (1976) naj bi bilo
obravnavano starostno obdobje namenjeno razvoju delavnosti in pridnosti, ko otrok
skusa osvojiti druzbeno priznane spretnosti. V naSem primeru lahko opazimo najvi§je
rezultate na dimenziji vestnosti pri prvosolcih, ko si otroci verjetno Zelijo pridobiti
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zaupanje uciteljev in se jim prikupiti. Rezultati v odpriosti in sprejemljivosti nihajo,
vendar prav tako ne moremo ugotoviti nikakrinih tendenc njihovega spreminjanja.

Na splo$no pa ugotavljamo, da se v obravnavani starostni kategoriji ne more go-
voriti o tendenci razvoja osebnostnih lastnosti v smislu nove kvalitete, z izjemo potr-
ditve o pospeseni socialni dejavnosti. Ugotovitve kaZejo, da je stanje osebnostnih last-
nosti pri obravnavanem vzorcu dokaj stabilno, kar smo predvidevali Ze na podlagi pre-
ucevanja Freudove in Eriksonove teorije.
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IZVLECEK

Vodenje je proces, pri katerem ena oseba vpliva na vedenje ostalih. Osnovna
predpostavka vodenja v Sportu je, da ima trener, ki je dober vodja, vizijo in ve,
kako postaviti cilje, kako motivirati. Predvsem pomaga pri spreminjanju vizije v
realnost. Trenerji, ucitelji in drugi vaditelji so vodje, ki v vsakem cloveku iscejo
priloznosti, da bo uspel. Glavni namen raziskave je bil ugotoviti kaksni so stili
vodenja slovenskih trenerjev, kako pristopijo k vodenju posameznikov ali ekipe ter
na kaksne nacine poskusajo vplivati nanje. Zanimalo nas je tudi, katere so
previadujoce osebnostne lastnosti trenerjev. Zanimale so nas predvsem razlike
med trenerji glede na spol, vrsto Sporta, kakine Sportike vodijo in glede na
njihove trenerske izkusnje oziroma starost.

Kljucne besede: sport, vodenje, trener, stili vodenja

ABSTRACT
LEADERSHIP STYLES OF SLOVENE COACHES

Leadership is defined as the process by which an individual influences the
behaviour of others. The basic presumption in sport and exercise is, that a coach,
who is a good leader, has a vision, knows how to set goals and motivate his group
or team and most of all, they are supporting athletes into achieving their personal
goals. Coaches, teachers and other exercise specialists are leaders, who seek 1o
ashore each participant maximum opportunities to achieve success.

This study investigated the leadership styles of Slovene coaches, how they accede
to leading individuals or team, and how they exert influence on them. We were
also interested in their prevailing personal characteristics. We were looking at the
differences between coaches according to gender, type of sport, the kind of
athletes they have in a group, their coaching experiences and age.

Key words: sport, leadership, coach, leadership styles
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1. UVOD

Koncept vodenja je precej Sirok in skozi literaturo vidimo, da so se tega problema
razlicni raziskovalei lotevali z razliénih vidikov. Tako najdemo veliko razli¢nih definicij
vodenja pri cemer je zanimivo opazovati, kako sc pristop k tej problematiki spreminja
skozi ¢as.

Stogdill (1948) je postavil definicijo vodenja, ki jo najpogosteje uporabljamo in
pravi, da je "Vodenje vedenje posameznika, ki usmerja aktivnosti skupine k temu, da
bodo dosegli skupni ¢il)." (Dipboye, Smith, Howell, 1994).

Vodenje je torej definirano kot proces, pri katerem posameznik vpliva na vedenje
ostalih. Vloga vodje je polozaj v organizaciji ali skupini, za katerega pricakujemo, da bo
pomembno vplival na organizacijo (Dipboye in sod., 1994). V skupini je vloga vodje
pomembna in izpostavljena. V primeru, da ni Ze v naprej doloéena, jo moramo formirati
med prvimi (TusSak in TuSak, 1997).

Behling in Schriesheim (1976), sta opredelila Stiri glavne pristope, ki se delijo
glede na to ali se ukvarjajo z lastnostmi ali z vedenjem vodje ter glede na to ali so
lastnosti in vedenja univerzalna ali pa so odvisna od situacije.

Ena prvih teorij vodenja je teorija oscbnostnih lastnosti ali teorija "Velikega
cloveka", ki pravi, da je vodenje rezultat oscbnostnih lastnosti oz. pravi,da bo dober
vodja znal biti tak, ne glede na situacijo. Behavioristiéni pristop razlaga uspeh vodje v
odvisnosti od tega, ali prevzame pravo vedenje. Pozornost raziskav se premakne od
lastnosti na vedenje vodje. Vedenje je nckaj univerzalnega in vsak se ga lahko naudi. Ta
pristop se pojavi hkrati in podobno moéno na dveh univerzah: Ohio State University in
University of Michigan, Situacijski pristop predvideva, da je to, ali nekdo postane vodja,
odvisno od zunanjih dejavnikov. Vedenjski pristop poudarja "kaj dela8", pristop
voditeljskih lastnosti se ukvarja s tem "kdo si", situacijski pristop pa poudarja zunanje
faktorje. Nad nekaterimi oseba nima kontrole: skupina (kohezivnost, sposobnost), na-
loga (raznolikost, struktura, avtonomnost), polozaj v hierarhiji organizacije, pritiski
(roki), struktura organizacije (centraliziranost, stopnja avtoritete), okolje (kompetentnost
glede na druge organizacije). Ti situacijski faktorji vplivajo na to, kako se vodja vede,
njegovo ucinkovitost in uspesnost pri vodenju (Dipboye, Smith, Howell, 1994).

Teorije kontingence na vprasanje, ali sem vodja odgovarjajo, odvisno je... Zago-
vorniki te teorije poskuSajo napovedati tip vodenja, ki bi bil najbolj$i glede na situacijo.
Fiedler (1978) je na¢ine vodenja v doloéeni situaciji opisal v kontingenéni teoriji
vodenja, kjer pravi, da je ucinkovitost stila vodenja odvisna od situacije in znadilnosti
vodje. Najlazje je biti vodja takrat, ko je naloga strukturirana, podrejeni svojega vodjo
spostujejo in vodja ima veliko pozicijsko mo¢ (nagrajevanja, kaznovanja, legitimna
moc). Situacijo lahko klasificiramo kot visoko ali nizko na vsaki od tch trech dimenzij.

Dolo¢imo lahko osem situacijskih kategorij (ali stilov vodenja), ki segajo od
najbolj do najmanj priljubljene situacije. Vsaka situacijo klasificiramo Kot usmerjenost
na nalogo oz. na odnose. Najpomembnejsi dejavnik je odnos med vodjem in ¢Elani
skupine, najmanj pomemben pa vodstveni polozaj (Dipboye in sod., 1994).

Fiedler meri osebnostne lastnosti vodje, s skalo LPC — naymanj priljubljen sodela-
vec (least preferred coworker). Postopek temelji na odnosu med vodjem in najboljsim ter
najslabsim ¢lanom skupine. V primeru, da je najmanj priljubljenega sodelavea ocenil
pozitivno (visoko Stevilo tock), je oseba visok LPC vodja, se pravi, da je naravnan na
medcloveske odnose, malo tock na LPC, pa kaZe, da je bolj orientiran na nalogo. Fiedler
pravi, da pri tistih, ki druge ocenjujejo pozitivno, pa ¢eprav jih ne marajo, zadovoljstvo
izvira iz medosebnih odnosov (orientacija na odnose). Tisti, ki na LPC zberejo malo tock,
pa so orientirani na nalogo in so zadovoljni takrat, ko je naloga uspesno opravljena.
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Vodja z nizkim LPC najbolj uc¢inkovit v situaciji, ki je zelo naklonjena ali pa zelo
nenaklonjena. Glede na teorijo, podrejeni v skrajno nenaklonjeni situaciji potrebujejo
vodjo, ki je mocan in daje navodila in prav tak bo vodja, ki ima nizek LPC. Medtem, ko
bo vodja z nizkim LPC v situacijah, ki sta skrajni deloval v skladu s pricakovanji in
kakor je glede na situacijo potrebno, bo vodja z visokim LPC, v taki situaciji deloval
slabse, konfliktno. Tak ¢lovek bo bolj u¢inkovit v situacijah, ki so nekje v sredini, kar se
tice naklonjenosti - podrejeni takrat bolj potrebujejo cloveka, ki bo vzdrzeval strukturo
skupine in odnose med ¢lani.

Kadar uporabljamo Fiedlerjevo teorijo v praksi, najprej z LPC indeksom zmerimo
vodstveno orientacijo in na to naklonjenost situacije (uporaba moci, odnosi med vodjem
in ¢lani skupine, strukturiranost naloge). Vodje razporedimo glede na LPC indeks- tiste
z visokim usmerimo na naloge. Ki so srednje strukturirane, tiste z nizkim LPC pa v zelo
naklonjene oz. zelo nenaklonjene situacije. Ce voditeljev LPC situaciji ne ustreza, je
lazje spremeniti situacijo, tako da pove¢amo stopnjo moci vodje, z izboljsevanjem
odnosov med skupino ali pa bolj strukturiramo nalogo. Fiedler in sod. (1976), so
naredili program (LEADER MATCH), po katerem se vodja lahko oceni in se naudi,
kako naj si prilagodi situacijo. (Dipboye in sod.. 1994).

Fiedlerjev model uporabljen na Sportni situaciji dolo¢a dva tipa trenerjev:
usmerjen na nalogo (zahteve Sporta: disciplina, trdo delo) in usmerjen na Sportnikovo
oscbnost (demokratiéno vedenje, vzpostavljanje in vzdrzevanje dobrih medosebnih od-
nosov). Neodvisna spremenljivka je situacija, odvisna pa ucinkovitost in vpliv trencrja.
Stwacija je vugodna takrat, ko so odnosi med trenerjem in Sportniki dobri, Sportna
disciplina je preprosta in ima vodja veliko avtoriteto. Trenerji orientirani na zahteve
panoge so boljSi v zelo ugodnih oz. v zelo neugodnih situacijah, tisti, orientirani na
odnose, pa v srednje ugodnih situacijah (Tusak, 1997).

Vodenje kot motivacijski pristop

Avtor modela vodenja v kontekstu motivacije je Chelladurai (1981), ki je za
osnovo vzel Porter in Lawlerjev (1968) motivacijski model in ga priredil za Sport. Mo-
dificiran model je osnovan na predpostavki. da je posameznik motiviran za udejstvo-
vanje v Sportu zaradi pridobivanja nagrad (Slika 2). Motivacija vpliva na Sportnikov
trud in prizadevanje, ta na predstavo v zvezi z nagradami, nagrade na zadovoljstvo, Ki
povratno vpliva na bodoc¢o motivacijo. Na odnos med Sportnikovim prizadevanjem in na
predstavo v zvezi z nagradami vpliva zaznavanje lastnih sposobnosti in zaznavanje svoje
vloge. To pomeni, da mora Sportnik poleg sposobnosti za nastopanje na doloenem
nivoju, vedeu Se, kje in kako lahko uporabi svoje sposobnosti, do kam s svojin
zmoznostmi lahko gre. Tezavo predstavlja tudi zaznavanje neskladnosti med prejetimi
nagradami in pricakovanji v zvezi z nagradami. Sportnik dobljeno nagrado primerja s
ponotranjenimi standardi, koliko bi moral dobiti. Osnova teh notranjih standardov so
"stroski"- koliko vlozi in koliko bo za ta trud dobil nazaj. StroSke oceni na podlagi
primerjanja z drugimi podobnimi ljudmi. Ce ugotovi, da prihaja do neskladja se bo
zmanj$ala stopnja zadovoljstva in posledi¢no tudi motivacija.
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VEDENJE
VODJE

———MOTIVAC LJA SPORTNIKA

Slika 1: model motivacije (Chelladurai, 1984)

Osnovo motivacijskim procesom v vodenju sta postavila House in Dessler (1974)
v teoriji pot-cilj, ki pravi, da je strateSka funkcija vodje v tem, da priskrbi navodila,
usmerja, podpira in nagrajuje, s ¢imer vpliva na bolj$e delo (trening). Motivacijska
funkcija vodje je v tem, da zviSuje notranje nagrade ob doseganju cilja, pot do cilja
naredi lazjo tako, da razloZi korake, odstrani ovire, kar poveéa moznosti, da bo po-
sameznik zadovoljen na cilju (Chelladurai, 1984).

Na podlagi tega, je Chelladurai razvil ve¢dimenzionalni model vodenja v $portu.
Ta model predpostavlja, da je vodenje vzajemen proces. To pomeni, da bo uspesnost
vodenja v Sportu odvisna od znacilnosti Sportnikov in pritiska situacije.

PREDISPOZICIJE VEDENJE VODJE POSLEDICE
1-ZNACILNOSTI |  4-PREDPISANO
|___SITUACUE | VEDENJE
| 2.znACGINOSTI | ' 5-DEJANSKO | | 7-NASTOPIN
" Tvoose O VEDENJE | > ZApovoLisTVO

6 - ZELENO VEDENJE

Slika 2: vecdimenzionalni model vodenja (Chelladurai, 1990)

7. modelom poskusa avtor prikazati povezanost med tremi elementi vodenja:
situacijo (1), trenerjem (2) in Sportnikom (3). ki vplivajo na tri vrste voditeljskega
vedenja trenerja: kakrSnega zahteva situacija (4), kakrSnega si Zeli Sportnik (6) in
trenerjevo dejansko vedenje (5). Povezanost med temi tremi spremenljivkami lahko po-
zitivno ali negativno vpliva na Sportnikov uspeh pri nastopu in na njegove obcutke
zadovoljstva (7). Vecja, ko je skladnost (ujemanje) med vsemi oblikami trenerjevega
vedenja, vecje je zadovoljstvo (Tusak, 1997; Chelladurai, 1990).
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1z Shike 3 vidimo, kako se povezujejo sestavni deli vecdimenzionalnega modela
vodenja v Sportu. Znacilnosti situacije (1), kot so potrebe in usmerjenost organizacije ali
okolja, zahtevajo od trenerja, da se vede na nck dolofen nacin (4). Situacijske
spremenljivke, ki zadevajo vedenje vodje so npr. cilji in formalna struktura neke ekipe
in SirSega sistema (npr. profesionalna v primerjavi s srednjeSolsko ekipo), naloga
skupine in s tem povezana tehnologija (ekipni- individualni Sporti), socialne norme, kul-
turne vrednote, vpliv drzave.

Dajanje prednosti nekem stilu vodenja (6) je odvisna predvsem od lastnosti vsa-
kega posameznika (3). Osebnostne spremenljivke kot so potreba po uspehu, vkljuce-
vanju, kognitivna struktura, kompetentnost, vplivajo na to, kakSne nacine vodenja,
socialne podpore in dajanja povratne informacije bo imel Sportnik raje. Seveda pa tudi
lastnosti situacije vplivajo na preference, ki jih ima Sportnik

Vedenje vodje (5) je precej odvisno tudi od osebnostnih lastnosti. od sposobnosti
in izkusenj (2). Mo¢an pa je tudi vpliv zahtev situacije (4). Kot primer vzemimo trenerja
kosarke, ki dela s srednjeSolsko in s profesionalno koSarkasko ekipo hkrati. Na njegovo
vedenje bodo pomembno vplivali cilji obeh ekip in to, kak$no vedenje bi Zeleli Sport-
niki.

Nastop in zadovoljstvo sta odvisna od skladnosti med tremi elementi vodenja. V
prvotnem modelu (1978) je bil nastop povezan z ujemanjem med zahtevanim in de-
janskim vedenjem, zadovoljstvo pa z zelenim in dejanskim vedenjem vodje. Chelladurai
in Carron (1978) sta ugotovila, da ta dva dejavnika nista neodvisna. Sportniki so
usmerjeni na doseganje rezultatov in kadar trener zadosti zahtevam, Zeljam, sta oba,
tako nastop kot zadovoljstvo, povecana.

V zacetku je prevladovalo mnenje, da znacilnosti Sportnika vplivajo na vodenje
skozi konstrukt, ki ga imenujemo preference vodenja. Preference Sportnika naj bi
odrazale osebnostne potrebe in Zelje in tudi njihovo mnenje o tem, kaj je primerno glede
na situacijo. V primeru, da Sportniki nimajo sposobnosti, da bi dajali tehtne sodbe mora
to storiti vodja. Se pravi, da Zeleno vedenje vodje ni odvisno le od ujemanja s situacijo,
temved tudi od znacilnosti ¢lana. Ta odnos na Sliki 3 ponazarja puicica od (3) do (4)
(Chelladurai, 1990).

Lestvica vodenja v Sportu (LSS — Leadership Scale for Sports — Chelladurai, 1984)
je bila razvita za lazje merjenje vedenja vodje. Tega meri na tri razliéne nacine: pre-
ference Sportnikov po dolo¢enem vedenju, kako Sportniki zaznavajo razliéna vedenje
trenerjev ter trenerjevo zaznavanje lastnega vedenja.

2. METODA
2.1. Subjekti

V raziskavo je bilo vkljucenih 75 slovenskih trenerjev in trenerk, 34 trenerjev
ekipnih Sportov (nogomet, rokomet, hokej, odbojka, vaterpolo) in 41 trenerjev indi-
vidualnih Sportov (ritmi¢na in Sportna gimnastika, plavanje, ples, kegljanje, borilne
veséine, smudanje, namizni tenis, tek na smuceh, plezanje, triatlon, kajak-kanu, atletika,
drsanje, tenis).

V vsaki skupini se trenerji delijo na tiste, ki trenirajo kategorizirane, vrhunske
Sportnike (44) in na trenerje ekip oz. posameznikov, ki so mlajsi oz. nekategorizirani
(31) ter na glavne trenerje in ostale trenerje, Ki nimajo tega naziva. V vzorcu je 17
trenerk in 58 trenerjev. Starost se giblje od 20 do 63 let. Povprecna starost znasa 35, od
tega jih je najved starih 28 let.
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2.2. inStrumenti
Vprasalnik najmanj priljubljencga sodelavea — LPC (Fiedler, 1964)

Ta vprasalnik ima dva dela. Prvi se imenuje "VpraSalnik najmanj priljubljenega
sodelavea" (LPC) in men znacilnosti vodje (oscbnostne lastnosti, oz., kaksen je vodja
takrat, ko dela s ¢lovekom, ki ga ne mara).

Pri refevanju prvega dela vprasalnika preizkuSanec na skali z ocenami od 1-8
oceni oscbo, s katero je zelo tezko delal skupaj (prijeten, neprijeten; odbijajoé, pri-
vlacen: prijateljski, neprijateljski, ...). V primeru, da je najmanj priljubljenega sode-
lavea ocenil pozitivno (veé kot 64 toc¢k), je oseba visok LPC vodja, se pravi, da je
naravnan na medcloveske odnose. Od 58-63 tock kaze na to, da prihaja do zmesnjave na
podro¢ju motivacije in Custev, Fiedler pravi, da se mora taka oscba ¢imprej odlogiti, na
katero stran s¢ bo postavila. Ce udelezenke in udelezenci dosezejo 57 toék in manj,
pravimo, da so orientirani na nalogo in so zadovoljni takrat, ko je naloga uspeSno
opravljena.

Naklonjenost situacije (Situacija) vpliva na to, s kolik§nim naporom vodja vodi
skupino in se kaze v:

- odnosih med vodjo in clani skupine (OVC). To je stopnja, do katere delavei
sprejemajo vodjo. Vodja bo imel vegji vpliv, ¢e bo vzdrzeval dobre odnose s ¢lani
skupine, ki ga spoStujejo in ga imajo radi.

- strukturiranosti naloge (ZDN; znacilnosti delovnih nalog) je stopnja, do katere je
opisana naloga, ki jo opravlja podrejeni in je po Fiedlerju drugi naj pomembnejsi
dejavnik naklonjenosti situacije. Naloga, ki je natanéno opisana in to¢no doloéa, kako
naj bo nckaj narejeno, daje vodji veéjo mozZnost vplivanja na skupino in njene
akuvnosti, kot naloge, ki so nestrukturirane.

- poziciji moci (ZVV; znacilnosti vodstvenega polozaja)- formalna avtoriteta, ki jo
ima vodja in temelji na poloZaju v organizaciji.

Lestvico vodenja v Sportu — LSS (Chelladurai, 1980)

Lestvica je sestavljena iz 40 postavk pri vsaki preizkuSanec na pet stopenjski
lestvici oznaci kako pogosto na treningu uporablja nasteta vedenja (1 pomeni, da tega
vedenja ne uporablja, 5 uporablja ga vedno)

Dimenzije vedenja vodje:

Trening in poucevalno vedenje (TI) je usmerjeno v izboljSevanje sposobnosti s
poudarjanjem dela na treningu; u€enje in dajanje navodil o spretnostih, tehniki in taktiki
nekega Sporta; trener objasni odnose med posamezniki v ekipi ter strukturira in ko-
ordinira aktivnosti ¢lanov.

Demokratiéno vedenje (DB) dovoljuje vecje sodelovanje Sportnikov pri odlo-
¢itvah, ki se nanasajo na cilje skupine, vadbene metode, taktiko in strategijo igre.

Avtokrati¢no vedenje (AB) vkljucuje neodvisno sprejemanje odloéitev in poudar-
Janje osebne avtoritete.

Socialno vedenje — socialno podpirajoée vedenje (SS) je vedenje trenerja za ka-
terega je znacilna skrb za blagostanje posameznika, vkljucuje pa tudi skrb za pozitivno
ozracje v skupini in tople medosebne odnose med ¢lani skupine.

Pozitivna povratna informacija — nagrajujoce vedenje (PF). Spodbuja Sportnika s
priznavanjem in nagrajevanjem dobrega rezultata.

72



ANTHROPOS 2002 4/6, str. 67-80

Opazovalnik Velikih pet — BFO (Caprara, Barbaranelli, Borgogni, 1984)

Za merjenje osebnostnih lastnosti smo uporabili BFO-S (Opazovalnik velikih pet -
samoocenjevalna lestvica), avtorji so: Caprara, Barbaranelli, Borgogm (1984), ki meri
pet glavnih dimenzij oscbnosti: energija, sprejemljivost, vestnost, ¢ustvena stabilnost,
odprtost. Ocenjevalna lestvica BFO je sestavljena iz 40 bipolno navedenih pridevnikov,
kjer oseba s pomocjo 7-stopenjske Likertove ocenjevalne lestvice hitro oceni sebe ali
nekoga, ki ga dobro pozna.

Osnove socialne moci (French in Raven, 1959)

Smo merili z nekaterimi postavkami iz Vprasalnika osnov socialne moci, ki meri
pet vrst moci: moc nagrajevanja, mo¢ kaznovanja, moc legitimnosti, moc ekspertnosti in
referenéno moé¢. Uporabili smo 20 od 40 postavk tega vpraSalnika, ki smo jih iz
anglescine prevedli iz ¢lanka "Development and Application of New Scales to Measure
the French and Raven (1959) Bases of Social Power” (J. of Applied Psychology, 1989).
Skala je narejena tako, da subjekt ocenjuje svojega nadrejenega v poslovni situaciji.
Postavke smo priredili tako, da se subjekt ocenjuje sam in da se nanasajo na $portno
situacijo. Subjekt se oceni z ocenami od 1 do 5, pri &imer 5 pomeni, da ima kot trener
moznost uporabiti navedeno obliko socialne moci, 1 pa pomeni, da te moznosti nima.

Osnove socialne mo¢i v skali za merjenje socialne mo¢i po Hinkin in Schriesheim
(1989):

Moc¢ nagrajevanja: je sposobnost posredovati zelene stvari in odstraniti ali zmanj-
Sati tiste, ki je ne mara.

Mo¢ prisiljevanja ali mo¢ kaznovanja: A je sposoben posredovati stvari, ki jih B
ne mara in odstraniti ali zmanj3ati tiste, ki jih Zeli,

Mo¢ legitimnosti pomeni, da je vodja sposoben posredovati obcutke obveznosti in
odgovornosti.

Referenéna moé: je sposobnost posredovati obcutke sprejetosti in odobravanja.

Mot ckspertnosti: je sposobnost posredovati informacije in znanje.

2.3 Postopek

Raziskava je potekala od januarja do aprila 2002. 74 nakljuéno izbranih slovenskih
trenerjev je prejelo dopis s predstavitvijo namena raziskave in vse Stiri vpraSalnike.
Resevanje vprasalnikov je potekalo anonimno. Dobljeni podatki so bili Sifrirani, vneseni
in zbrani v programu Microsoft Excel in obdelani s programom SPSS 10.0 za Windows.
Za preverjanje delovnih hipotez smo poleg deskriptivne statistike uporabili t-test za
neodvisne vzorce in Pearsonov koeficient korelacije. Hipoteze smo sprejemali in
zavracali na 5% in 1% nivoju tveganja.
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3. REZULTATI

Tabela 1: Legenda spremenljivk, kratek opis dimenzij in nekateri deskriptorji

DIMENZUA  Opis Min Max M  SD
Fiedlerjeva skala najmanj priljubljenega 58 100 809 821
LPCSC sodelavca

situacija znacilnosti vodstvene situacije 13 71 48.67 952
LSS T1 trening in poucevalno vedenje 292 5 4301 0428
I.SS DB demokrati¢no vedenje 1.33 422 2.725 0.529
I.SS_AB avtokratsko vedenje 125 4 2844 0.569
L.SS_SS socialno podpirajoce vedenje 1.50 4.50 3.228 0.561
I.SS_PF nagrajujoce vedenje 267 5 4406 0.523
M_NAGR mo¢ nagrajevanja 1 5 3.06 0.987
M_PRISIL.  mo¢ prisiljevanja | S 3.368 0.984
M_LEGIT mo¢ legitimnosti 250 S 4.137 0.555
M_EXPE ckspertna mo¢ 3.75 S5 4513 0413
M_REF referenéna moc 3 S 4213 0487
BFO_EN energija 18 56 41.595 8.876
BFO_OD odprtost 24 56 44.297 7.036
BFO_CS Custvena stabilnost 18 55 40.149 8.637
BFO_SP sprejemljivost 25 55 42.824 6.273
BFO_VE vestnost 23 56 46.108 7.331
Legenda

N = numerus; M = aritmetiéna sredina, SD = standardna deviacija, Me = mediana, Min
= minimum, Max = maksimum

Analiza razlik med skupinami

Celotna analiza rezultatov je predstavljena v Tabeli 2 in kaze v katerih lastnostih
se posamezne skupine trenerjev razlikujejo med seboj. Ena zvezdica (*) pomeni, da se
rezultati statisti¢no pomembno razlikujejo na 5% nivoju tveganja, dve zvezdici (**), da
prihaja do pomembne razlike na 1% nivoju tveganja, s ¢rko T pa smo oznadili razlike, ki
sicer niso pomembne, v rezultatih pa je moc opaziti dolocen trend.

Za preverjanje razlik med aritmetiénimi sredinami razliénih skupin trenerjev po
posameznih dimenzijah na razliénih vpraSalnikih, smo uporabili t- test za neodvisne
vzorce.

Med moskimi in Zenskami se je statistiéno pomembna razlika pokazala na
dimenziji vestnost Opazovalnika velikih pet, kjer se trenerji ocenjujejo kot bolj vestne,
kot trenerke. Opazili smo Se trend, da prihaja do razlik med moskimi in Zenskami glede
uporabe moci nagrajevanja. Med trenerji posamicnih in mostvenih Sportov je prislo do
pomembnih razlik v demokratinem in socialno podpirajoéem vedenju — obakrat je
lastnost bolj izrazena pri trenerjih posamiénih Sportov. Prav tako imajo ti trenerji
mocneje izrazeno osebnostna lastnost Custvena stabilnost in vestnost. Trenerji mostvenih
Sportov pomembno pogosteje uporabljajo socialno mo¢ nagrajevanja.
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Matej Tusak, Tina Sulc: Stil vodenja pri slovenskih trenerjih

Med trenerji kategoriziranih Sportnikov in ostalimi nismo dobili nobene statistiéno
pomembne razlike. Pokazala sc je le tendenca, da trenerji kategoriziranih portnikov raje
uporabljajo demokratiéni stil vodenja. Pomembna razlika med skupinama glavni in
ostali trenerji (pomocnik trenerja, kondicijski trenerji,...), se je pokazala na dimenziji
vestnost — glavni so bolj vestni, kaze pa se tudi trend, da ti pogosteje uporabljajo moé
nagrajevanja. Rezultati, ki smo jih dobili, ko smo trenerje razdelili glede na delovne
izkusnje kaZejo, da obstaja statisticno pomembna razlika na dimenziji mo¢ nagrajevanja
(bolj izkuSeni to mo¢ veckrat uporabljajo) in da obstaja tendenca, da so bolj izkuSeni
trenerji bolj vestni ter k vodenju veckrat pristopijo avtokrati¢no. V povpredju se jim zdi,
da jim je situacija bolj naklonjena. Do statisticno pomembnih razlik med starejSimi in
mlajsimi trenerji prihaja na naslednjih dimenzijah: glede pristopa h vodenju v §portu, so
starej$i trenerji pomembno bolj avtokratiéni. Ve¢ uporabljajo mo¢ legitimnosti, so bolj
vestni, naklonjenost situacije ocenjujejo pomembno bolj visoko ter menijo, da jim je
situacija zelo naklonjena.

4. RAZPRAVA

Do razlik med spoloma glede stilov vodenja ne prihaja. Eden od moZnih razlogov
je manjsi delez Zensk v Sportu, predvsem v ekipnih $portih in na tako majhnem vzorcu
tezko dobimo razlike, ki so tudi statisticno pomembne in zanesljive. Drugi razlog bi
lahko bil, da se trenerji ali trenerke na treningu v najveéji meri ukvarjajo s samim
Sportom, na kar kaze visok rezultat na dimenziji trening in pouéevalno vedenje. Vsak
trener ali trenerka, ki je ekspert na svojem podrodju verjetno pri delu s tekmovalci, ne
poudarja svoje spolne vloge in samega sebe, temveé deluje kot strokovnjak oz. stro-
kovnjakinja in razlike med spoloma in pricakovanja povezana z njimi, preprosto niso
pomembni. TuSak (1997) v raziskavi med Studenti FS, se pravi bodo&im trenerji in
aktivnimi ali bivSimi Sportniki, glede osebnosti trenerjev in trenerk, navaja kot najpo-
membnejio lastnost idealnega trenerja oz. trenerke prav strokovnost, sledijo pa ji
odgovornost in motivacijske sposobnosti. Nobena od teh lastnosti ni vezana na spol,
temvec bolj na vlogo strokovnjaka.

Trenerji posami¢nih Sportov, v primerjavi s trenerji mostvenih $portov, bolj pogosto
uporabljajo demokrati¢no vodenje. Do svojih tekmovalcev so pozorni, skrbni in veckrat
Jim omogocijo, da sodelujejo pri odlo¢anju. Primeri tak§nih vedenj so: o pomembnejsih
odlocitvah se posvetujem s tekmovalci, Sportnike povpraSam za mnenje o taktiki na
dolocenem tekmovanju, ... Da so trenerji individualnih Sportov bolj demokratiéni, kot
trenerji ekipnih Sportov ugotavljajo Ze Fry, Kerr in Lee (1983, po Tusak, 1997).

Trenerji individualnih Sportov uporabljajo tudi veé socialno podpirajoéega ve-
denja. Primeri takSnega vedenja so: pomo¢ Sportnikom, pri osebnih problemih, izrazanje
medsebojne naklonjenosti, spodbujanje zaupanja v trenerja,... Z uporabo teh vedenj, pa
tudi pogostejsa uporaba moc¢i nagrajevanja, vecja Custvena stabilnost in vestnost
omogocijo, da se med dvema ¢lovekoma (trenerjem in $portnikom) vzpostavi bolj in-
timen odnos, da je trener blizje Sportniku kot ¢loveku, katerega dobro spozna. Tako
lahko trener uspes$neje vodi trening in daje nasvete na tekmovanju, lazje in bolj
u¢inkoviti svetuje kako naj Sportnik nastopa, pomaga pri postavljanju ciljev pri soo¢anju
z anksioznostjo, ipd. S socialno podpirajoéim vedenjem (Chelladurai, 1990) vodja
vpliva na vloZeni trud (glej Sliko 2 — ve¢dimenzionalni model). Sportnikovo delo in
trenerjevo podpiranje, sta povezana v zanko: bolj ko se Sportnik trudi, dela in poslusa
navodila bolj se mu bo trener posvecal, saj bo menil, da njegovi nasveti "padejo na
plodna tla", s tem, ko se bo trener posamezniku bolj posvecal se bo ta ¢util odgovornega
in bo Se veé delal.
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V ekipnih Sportih mora ckipa delovati kot eno. biti mora usklajena in ne sme
dovoliti, da se na tckmovanju osebni odnosi opazijo oziroma pokazejo. Trener je tisti, ki
daje navodila in usmerja in manj se ukvarja s svetovanjem posamezniku. Trener mostva,
ki bi delal z vsakim posebej, v ekipi povzrocil ljubosumje in boj za trenerjevo po-
zornost. Ekipa mora znati sodelovati med seboj in urejevati notranja trenja brez po-
srednika ali pa je to naloga kapetana (Paranosi¢, 1975). Trenerjeva naloga je bolj
omejena na tehniéne vidike Sporta.

Razlogi, zakaj med skupinama trenerjev prihaja do razlik pri uporabi mo¢i nagra-
jevanja, so verjetno v tem, da trener ekipnega Sporta z zunanjimi nagradami bolj jasno
pokaze, kdo je vodja, da je on tisti, ki ima mo¢ poslati 1gralca iz igre, omogo¢iti njegovo
napredovanje v visjo skupino oz. selekeijo, na vi§ji rang tekmovanja ipd. S tem pokaze,
da ima mo¢ in vpliv in se mu tekmovalci bolj podredijo, s¢ ne upirajo njegovim odlo-
¢itvam. Trener kot vodja mora imeti jasna pooblastila in moZnosti, ker le tako lahko
vpliva na Sportnike s poloZaja, ki mu ga omogoca organizacija. Trenerji posameznikov
na tekmovalce vplivajo preko notranjih spodbujevalcev, pozornosti, sprejemanja in
posvetovanja, trener mostva pa veckrat preko zunanjih. Paranosi¢ (1982) pravi, da je v
vrhunski tekmovalni ekipi v ospredju interes "dobro igrati" in zmagati in je manjSa
potreba po custvenem in osebnem spodbujanju. To pa teoreticno ne velja za nepro-
fesionalno ali rekreativno skupino in bi bilo zanimivo izvesti kakSno taksno primerjavo.

Med obema skupinama je prislo do statistitno pomembnih razlik glede dveh
dimenzij oscbnostnih lastnosti: vestnost in ¢ustvena stabilnost. Custveno stabilnost razu-
memo kot sposobnost kontroliranja reakeije jeze in ohranjanja "hladne krvi®. Trenerji
posami¢nih Sportov so bolj sposobni nadzorovati lastno anksioznost, znajo ostati bolj
mirni in sproSceni, kot trenerji ckipnih Sportov. Do razlik je verjetno prislo zaradi
odnosa med vodjem in tekmovalcem, ki ga individualnost oz. ekipnost panoge prinasa.
Kadar gre za odnos "enega na enega” se trenerji dosti bolj kontrolirajo, delujejo bolj
umirjeno in razmisljajo o svojih reakcijah. Pocakajo na priloZznost, ko bosta oba
pripravljena na pogovor. Pri individualnem $portu je dostikrat prepovedano sodelovanje
trenerja in tekmovalca na samem tekmovanju (npr. tenis, drsanje). Poslediéno se tore)
trener nauci samoobvladovanja, spros¢encga sprejemanja dogodkov, predvsem pa
nadzorovanja lastne anksioznosti. Na treningu je vodja, daje nasvete, ukazuje, spodbuja,
sodeluje, ... na tekmovanju pa je le opazovalec.

Trenerji mostvenih Sportov pa so tudi med samim tekmovanjem vodje. Sodelujejo
pri akcijah, menjajo tekmovalce, dajejo nasvete, priganjajo, spodbujajo, ... Tako so tudi
bolj odgovorni za rezultate in so seveda pod vedjim stresom, kar v dologenih oko-
li¢inah tudi pokazejo.

Za vestne osebe so znacilne naslednje lastnosti: zanesljivost, natanénost, vztraj-
nost. Tudi te lastnosti imajo trenerji posameznikov bolj izrazene kot trenerji mostev.

Za trenerje je znacilno, da so bili v mladosti tudi sami tekmovalci. Po Tusku
(1999) so Sportniki, ki tekmujejo v individualnih panogah v primerjavi s tekmovalci v
ckipnih Sportih bolj notranje motivirani, radi dozivljajo stimulacijo in izzive ter pri tem
razvijajo lasten interes in sproséajo odveéno energijo. Pomembna motiva sta tudi ne-
odvisnost in samostojnost. Te znadilnosti se kazejo tudi kasneje, ko delajo kot vodje —
trenerji.

En trener pogosto vodi skupino v kateri je ve¢ razliénih kategorij (kategorizirani -
nekategorizirani) Sportnikov, ne glede na njihov tekmovalni status. Trener, Ki se znajde
v taki situaciji mora ve¢ pozornosti nameniti lastnemu socialnem vedenju — biti mora
pozoren do vsch priblizno enako, veliko pozornosti mora nameniti oblikovanju pozi-
tivne emocionalne klime v skupini in osredotociti se mora na vsakega Sportnika posebej.
Osnova situacijskih teorije vodenja je predpostavka, da je vedenje vodje odvisno od
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situacije, v kateri se nahajajo in od podrejenih. Se pravi, da dober trener svoje vedenje
in zahteve do Sportnikov prilagaja njthovim Zeljam in potrebam (Chelladurai, 1984).
Videti je, da treneri to poskusajo — kaze se tendenca, da so trenerji kategoriziranih bolj
demokratiéni od trenerjev nekategoriziranih Sportnikov. Erle (1981, po Chelladurai,
1984) pravi, da z izkuSenostjo narasca preferenca po pozitivnih povratnih informacijah.
Pri uporabi pozitivnih povratnih informacij sicer ni prislo do pomembnih razlik, pri
analizi povezanosti spremenljivk pa se je pokazalo, da sta ta dva stila vodenja visoko in
pozitivno povezana: trenerji Sportnikom, ki so rangirani vi§je, pustijo ve¢ svobode pri
odlocanju o taktiki na tckmovanju, pustijo jih, da delajo po svoje, €eprav se jim zdi, da
ne delajo prav, Sportniki se sami odloéijo o tem, kako bodo nastopili. Sportniki, ki so v
Sportu bolj uveljavljeni in tekmujejo na visjem nivoju tekmovanj, so po navadi bolj
izkuseni in tako jim je najbrz ljubse, da se posvetujejo s trenerjem o tem kaj in kako
bodo delali. Prav tako trener takim bolj zaupa, jih razume, saj bolj izkuseni Ze vedo kaj
delajo in kak$ne so njihove zelje, TuSak (1999) pravi, da so tudi bolj notranje mo-
tivirani. Podobno trdijo tudi Hersey in Blanchard (1977) v situacijski teoriji vodenja
(vodja mora vedenje prilagoditi zrelosti skupine) in House (1977), ki meni, da je pri
Sportnikih, ki so bolj sposobni manj potrebe po natan¢nih navodilih.

Predvidevali smo, da starost in delovne izkusnje ne vplivajo pomembno na to,
kaksni so stili vodenja trenerjey in kako ocenjujejo svojo delovno situacijo. Prav tako
nismo pricakovali pomembnih razlik glede uporabe socialne moci in osebnostnih
lastnosti.

Rezultati obeh skupin so si precej podobni — starejsi trenerji imajo tudi ve¢ iz-
kugenj zato smo rezultate obeh skupin interpretirali povezano. Lastnosti, na katere vpli-
vajo starost in izku$nje so: bolj pozitivno ocenjevanje delovne situacije, veé avtokrat-
skega nacina vodenja, pogostej$a uporaba moc¢i nagrajevanja in legitimnosti ter bolj
1Zrazena vestnost.

Ocenjevanje delovne situacije kot zelo naklonjeno pomeni, da cilj, ki ga imajo pred
seboj poznajo, zdi se jim jasen, poznajo postopke, kako nekaj dobro narediti in zdi se jim,
da svoje napore lahko tudi ovrednotijo. Zavedajo se tudi tega, da kot vodje lahko vplivajo
na podrejene (Sportnike) in, da se z njimi dobro razumejo. Ker ocenjujejo, da jim njithov
polozaj zagotavlja ve¢jo moé vplivanja, jo tudi veckrat uporabijo. To lahko povezemo z
Eriksonovo razvojno teorijo (Horvat, Magajna, 1989). Lastnosti, ki so pomembne v zrelih
letih, so prav Zelja po usmerjanju mladih, poucevanju naslednje generacije. Videti je, da
se starejSi trenerji v tej vlogi pocutijo precej bolje kot njihovi mlajsi sodelavei.

Pomembno veckrat uporabljajo mo¢ nagrajevanja in tudi mo¢ legitimnosti. Po
navadi bolj izkuSeni trenerji v klubu vodijo starejSe tekmovalce in imajo za to tudi vec
vpliva pri nagrajevanju oz. ga veckrat uporabijo, ko poskusajo motivirati, so pa tudi bolj
spoStovani in njihovo mnenje ima dolo¢eno tezo, proti kateri Sportniki pa tudi mlajsi
sodelavci ne bodo ugovarjali. Zmorejo vplivati na obcutek, da imajo njihovi tekmovalci
obveznosti, vplivajo na njihov obéutek odgovornosti. Jacobs (1971) pravi, da je rezultat
uporabe moci legitimnosti avtoriteta, saj je osnovana na ze prej ponotranjenem pravilu,
kaj se sme in kaj ne, kdo postavlja zahteve.

Njihovemu stabilnemu poloZzaju, zavedanju lastnih sposobnosti ter na podlagi po-
gostejse uporabe modi legitimnosti, ugotovitev, da so starejsi trenerji bolj avtokratski ni
presenetljiva: ncodvisno nacrtovanje treninga, nc vmes$ava se¢ v Sportnike in tudi ne
spodbuja postavljanja vpraSanj. Verjetno si starejSi in bolj izkuSen trener manjkrat
dovoli svetovati od mlajsih in se bolj zanasa na samega scbe pri sprejemanju odloditev.
Starejsi se v primerjavi z mlajSimi ocenjujejo kot bolj vestne. Verjetno se jim tudi zaradi
bolj$e organiziranosti, veéje redoljubnosti in natanénosti zdi njihovo delovno okolje bolj
strukturirano.
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Delitev trenerjev glede na njihov polozaj se mi je zdela precej zanimiva, saj kon-
tingenéne teorije vodenja pravijo, da se ¢lovek kot vodja spreminja glede na situacijo.
Glavni trener v klubu je pogosto odgovoren ne le za dobre nastope Sportnikov, ki jih
trenira sam, temvec tudi delo in uspehe drugih trenerjev, ki jih nadzoruje. V to skupino
spadajo tudi reprezentanéni selektorji, ki so ponavadi najuspesnejsi trenerji v svoji
panogi. Pokazal se je trend, da glavni trenerji pogosteje uporabljajo mo¢ nagrajevanja in
so pomembno bolj vestni. Biti vesten pomeni, da si marljiv. odgovoren, redoljuben.
natanéen in ne sme§ biti raztresen ali neurejen. Barrick in Mount (1991, po Bucik in
sod., 1997) sta ugotovila, da je ta osebnostna dimenzija pomemben pokazatelj uspes-
nosti managerjev.

5. ZAKLJUCEK

Rezultati so zelo spodbudni, saj ve¢inoma med trenerji ne prihaja do razlik glede
posameznih dimenzij, ki jih merijo uporabljeni vpraSalniki (suli vodenja. osebnostne
lastnosti in nacini socialnega vplivanja). Ugotovili smo, da so nasi trenerji kot vodje, pri
svojem delu usmerjeni na ljudi in ocenjujejo, da svoje lastne in Sportnikove cilje srednje
dobro poznajo. Pri svojem delu se usmerjajo na zahteve, ki so povezane s §portom in
poskusajo dajati ¢imvec navodil, ki so povezana s tehniko in taktiko. Veliko uporabljajo
vedenja, ki zajemajo spodbujanje, priznavanje in pohvalo ter dajanje povratnih in-
formacij v pozitivni obliki. Prav avtokrati¢nega in demokrati¢nega stila vodenja v pov-
pre¢ju uporabljajo malo.

Malo razlik med spoloma kaze na to, da je vloga trenerja natan¢no izoblikovana.
Prav tako na nacin vodenja ne vpliva pomembno kvaliteta Sportnikov v skupini, niti
poloZzaj trenerja v klubu oz. reprezentanci.

7. veseljem ugotavljamo, da pri trenerjih v naSem vzorcu, ne prihaja do razkoraka
med nacini vodenja in tekmovaléevimi potrebami. Videti je, da veéina udeleZzencev in
udelezenk skrbi za dobro pocutje tekmovalcev, jih vzpodbuja in spostuje kot osebnosti.
Malo nadrejenosti je opaziti v ekipnih Sportnih panogah, kar pa je dobro.

V bodoce bi lahko raziskavo e nekoliko poglobili in razsirili. Potrebovali bi vegji
vzoree, predvsem Zensk, poskusili bi dobiti tudi povratno informacijo od Sportnikov, ki
trenirajo pod vodstvom merjenih trenerjev ter bi preverili skladnost dejanskega, Zele-
nega in predpisanega vedenja. Zanimivo bi bilo tudi preveriti, kako stil vodenja vpliva
na uspednost Sportnikov. Dokazano je (House, Dressler, 1974; Chelladurai, 1984), da
razliéni ljudje preferirajo razli¢ne stile. Razlike se pojavljajo moskimi in Zenskami, pri
razli¢nih panogah, glede na starost, ipd. Zanimivo bi bilo te preference zmeriti na vzorcu
slovenskih Sportnikov.
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Spremembe v ob¢utku narodnostne in geografske
pripadnosti absolventov slovenskih srednjih Sol v Trstu
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Slovenski raziskovalni institut,
Trg Gioni 1,

I-Trst 34133
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IZVLECEK
V letih 1990 in 2000 sta bila predlozena maturantom slovenskih srednjih Sol v
Trstu projektivna testa lokacije druzbenih skupin in geografskih pojmov. Cilj je bil
zabeleziti morebitne razlike v obéutku nacionalne in prostorske pripadnosti po
razpadu bivie Jugoslavije in nastanku samostojne drzave Slovenije.
Podobno kot maturanti iz leta 1990 se tudi subjekti leta 2000 na splosno istovetijo
s slovensko narodnostno skupnostjo v Trstu in vidijo v Trstu in Krasu ozemlje, ki
mu pripadajo. V primerjavi s sovrstniki izpred 10 let pa postavijajo dijaki leta
2000 vedjo razdaljo med sabo in pojmoma "Slovenci iz Slovenije" in "Slovenija".
Avtorica poda interpretacijo izsledkov in razlaga vecjo distanco do Slovencev iz
Slovenije in njihove driave kot tezavo precejsnjega dela Slovencev iz Trsta pri
identifikaciji s slovensko drzavo, ki se ideolosko razlikuje od bivse Jugoslavije. Za
ta del manjsincev so ideali NOB in komunisticna ideologija odlocilno prispevali k
vzdrzevanju obcutka spojenosti z vecjo nacionalno in ideolosko entiteto. Ta
skupinska identifikacija je delovala kot protiutez obcutkom ogroZenosti zaradi
malostevilcnosti in izpostavljenosti manj$ine v drzavi drugega naroda, italijan-
skega. Integracija zgodovinskih sprememb zahteva posodobljenje tistih postavk
zamejskoslovenske identitete, ki niso v skladu s casom.

Kljucne besede: slovenska manjsina v Trstu, adolescenti, etnicna identiteta, pro-
storska pripadnost, razpad bivse Jugoslavije

ABSTRACT

CHANGES IN THE FEELING OF NATIONAL BELONGING AND GEOGRAPHIC
APPURTENANCE OF THE LAST-GRADE STUDENTS OF SECONDARY SCHOOLS
WITH THE SLOVENE TEACHING LANGUAGE IN TRIESTE

In 1990 and 2000, last-grade students of secondary schools with the Slovene
teaching language in Trieste were tested with projective tests of spatial
localisation of social groups and territorial concepts. Considering the historical
and political changes following the dissolution of former Yugoslavia and the
foundation of the Slovene state, we aimed at recording possible variations in the
national identification and in the sense of geographical belonging.
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Similar to the subjects of 1990, the adolescents of 2000 also identify themselves
mostly with the restricted group of Slovenes of Trieste and individuate in Trieste
and in the Karst their place of belonging. However, the students in 2000 differ
[from their predecessors in an increase of the distance they put berween themselves
and the concepts "Slovenes from Slovenia and "Slovenia”.

The author proposes some interpretations of the data and discusses the hypothesis
that the feeling even more distant from the Slovenes from Slovenia and from their
state is also the result of the difficulty of a large part of the Slovenes from Trieste
to identify themselves with the Slovene state, which differs ideologically from the
former Yugoslavia. For a large part of Slovenes in ltaly, the ideals of the
liberation struggle and the communist ideology have had an important function in
the maintenance of the feeling of identity and union with a both ethnic and
ideological vast entity, it clashed with the experience of the danger of being
numerically small and a minority inside the state of another people, the Italians.
The integration of epochal changes needs the elaboration of some aspects of the
collective minority's identity to make it more suited to the times.

Key words: Slovene minority in Trieste, adolescents, ethnic identity, territorial
appurtenance, dissolution of former Yugoslavia

1. Oblikovanje in znacdilnosti narodnostne identitete Slovencev v Trstu

1.1. Uvod

Pojem osebne identitete posamezniku pomeni, da se zaveda svoje osebe kot enti-
tete, in vkljucuje: 1) obcutek bivanja v Casu, 2) obcutek celovitosti, 3) ob¢utek iden-
ticnosti. Obcutek identitete kot zavedanja samega sebe s¢ oblikuje v lo¢evanju med
subjektom in objektom. Otrok zaéne pojmovati samega sebe, ko Ze razlikuje med samim
seboj 0z. lastnim telesom in okoljem in ko obcuti, da je v primerjavi z zunanjim svetom
natan¢no doloCen. Posameznik torej preverja svojo entiteto, celovitost in identi¢nost s
primerjanjem z okoljem in soljudmi.

Pojem identitete se na individualni ravni navezuje na sistem predstav posameznika
o celem nizu njegovih znacilnosti. Na podlagi teh znacilnosti posameznik sebe doloca,
se predstavlja, se prepoznava, se vrednoti in obenem pricakuje, da ga bodo drugi na
osnovi tega dolocali, predstavljali, prepoznavali, vrednotili ipd.

Obcutek lastne identitete torej predpostavlja, da jo prepoznavajo tudi druge osebe.
Oblikovanje identitete je zato tesno povezano s kontekstom drugih oseb, torej tudi z
danim druzbenim okoljem, v katerem posameznik Zivi. Zato velja, da vplivajo na psi-
hiéni proces oblikovanja identitete, poleg bioloskih in psihosomatskih dejavnikov sub-
jekta, tudi druzbeni dejavniki.

V ta okvir se postavlja vprasanje razmerja med etni¢no in oscbnostno identiteto.
Teoreticnih pristopov k problemu je ve¢. Ceprav vsak daje prednost razliénim vidikom,
lahko v glavnem opredelimo kot osnovni dve izhodiséi: tisto, po katerem etni¢na iden-
titeta i1zhaja izkljuéno iz druzbeno-kulturnega konteksta, in tisto, ki v etniéni identiteti
poudarja predvsem Custveno, pa ¢epray ne zanika druzbene narave pojava. Znotraj tch
teoretiénih usmeritev je mogoce etni¢no identiteto opredeliti kot tip druzbene identitete,
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ko posameznik prevzema dolocene vloge znotraj in zunaj skupine, a tudi kot strogo
individualno razseznost, ki je sicer lastna vsej skupnosti.

1.2. Rezultati Studij in raziskav, opravljenih med Slovenci v Italiji

Slovenci v Italiji se ne §tejejo za etniéno manjsino ali za jezikovno skupino, ampak
za narodnostno skupnost. Pri tem bi mogli za tipi¢ne narodne maniSine ali narodnostne
skupnosti, opredelit tiste dele narodov, ki Zive zunaj meja svoje narodne drzave na
pretezno strnjenem ozemlju (Petric, cit. po Sedmaku, Sussiju 1983, 19).

Med trzaskimi Slovenci so bile v 70. letih opravljene Stevilne raziskave pretezno v
okviru diplomskih nalog. Dela obravnavajo predvsem jezikovne navade kot bistveni
identifikacijski simbol otrok. 1z teh Studij izhaja. da otroci druzbenih norm, obnasanja in
vrednotenja jezika navzamejo Ze v vricu.

V raziskavi o asimilacijskih procesih Slovencey v Italiji Sedmak in Sussi (1983)
ugotavljata, da na oblikovanje slovenske narodnostne identitete najbolj vplivata primar-
na socializacija v druzini in socializacija na drugih podrog¢jih, kot so Sola, mediji, prosti
cas, zemlja. Inka Stmkcl_i in Emidio Sussi (1983) sta ugotovila, da so v §.1. 1980/81
dijaki slovenskih srednjih Sol v Trstu in Gorici razvrstili osnovne elemente narodnostne
pripadnosti po slede¢em vrstnem redu: kulturno udejstvovanje, sorodstvene zveze, obéu-
tek pripadnosti, poznavanje slovenskih obiajev in navad, izobraZzevanje v slovenskem
jeziku in aktivno znanje slovenskega jezika. Anketiranci so skoro v celoti (86,9%)
izjavili, da so slovenske narodnosti.

Leta 1989 je Sussi (1991/1992) izvedel raziskavo o mesanih zakonih. Subjekti, Ki
so si pripisali slovensko narodnost, so podobno kot dijaki iz prejSnje raziskave i1zjavili
tudi visoko navezanost na lastno narodno pripadnost.

Pavel Fonda (1987a, 1987b, 1988a, 1988b) j¢ obravnaval znacilnosti slovenske
oz. italijanske skupnosti v Trstu in dinamike med njima po klju¢u Kleinove (1978).
Avtor ugotavlja, da sta obe narodnostni skupnosti v Trstu v 20. stoletju doziveli veliko
tezkih zgodovinskih preobratov in da sta se veckrat cutili upraviceno ogrozene. Ceprav
je v povojnih letih slovenska skupnost na Trzaskem dosegla doloceno trdnost, ostaja
oblast v rokah vec¢ine. Poleg tega je pod stalnim vplivom negativnih vrednostnih
konotacij, ki jih je o Slovencih izoblikoval del trzaSkih Italijanov. Zanje so namred
Slovenci "neizobrazeni kmetje". Podzavestno tudi pripadniki slovenske skupnosti pre-
vzemajo negativne ocene o sebi. Manjvrednostnih ob&utkov se Slovenci branijo s
prevzemanjem izkljuéno dobre "identitete zrtve", ki jo Italijani preganjajo. Italijani pa se
posluzujejo drugaénega mehanizma: svojo potrebo po veévrednosti uresnicujejo s tem,
da sebi pripisujejo vse dobro, vse slabo pa projicirajo na slovensko skupnost, ki ji ne
priznavajo nobenega dostojanstva.

Sama sem izvedla raziskavo (S. Pertot, 1991a, 1991b) med predadolescenti slo-
venskih sol na Trzaskem. Iz rezultatov je iz8lo, da primarna socializacija in socializacija
na drugih podrocjih ne sooblikujeta obcutka pripadnosti slovenski skupnosti samo z
uporabo slovenskega jezika, temve¢ prej z implicitnimi vsebinami in subtilnej$imi izrazi
individualnega in druzbenega obnasanja, ki uéinkujejo na Custveno raven. Predstave
subjektov o referencnih in drugih skupinah ter o ozemeljskih pojmih so odsevale zna-
¢ilnosti druzbenih stereotipov in procesov, aktivnih znotraj referenéne skupine.

Marija Juri¢ Pahor (2000) je izvedla raziskavo med trzaskimi in koroskimi Slo-
venei, ki jih je intervjuvala z namenom, da bi pojasnila, kako izrazajo etno-nacionalno
identiteto "zavedni” koroski in trzaski Slovenci. Navezujo¢ se na spoznanja drugih
avtorjev, je avtorica prisla do sklepa, da so trzadki Slovenci nagnjeni k simetri¢ni in
cksternalizirajo¢i kolektivni obrambi. Za simetri¢no obrambo je znacilno, da potlaci

83



Suzana Pertot: Spremembe v ob&utku narodnostne in geografske pripadnosti absolventoy...

drugaénost in individualnost. Ker ne pozna ne opozicije ne konflikta, priznava samo
absolutno kolektivno identiteto (v tem primeru slovensko), v kateri ne moreta sobivati
individualne razli¢ice in posebnosti. Za ozra¢je znotraj skupine sta znacilni latentna
agresivnost in nasprotovanje. Pri cksternalizirajoci obrambi pride do cksternalizacije (t).
celotnega prenosa navzven in ne le projekeije ali transfera lastnih delov v drugega)
nemoci v zunanjega sovraznika. Pripadniki skupine imajo sebe za dobre, pripadnike
drugih skupin pa za nevarne in ogrozujoce. Skupina zanika, odtuji ali izlo¢i lastne ne-
gativne 1n nezazelene aspekte. Avtorica opozarja, da gre iskati vzroke za ti drzi v
zgodovinskih dogodkih in druzbenem dogajanju, katerim posveca veliko pozornosti.
Citira tudi odlomke iz intervjujev, ki nazorno prikazujejo opisani obrambni drzi.
Posredovanje narodnostne identitete pa je predmet objavljene diplomske naloge
Tanje Colja (2001). Avtorica je intervjuvala 13 narodnostno mesanih parov, ki so vpisali
svoje otroke v slovensko Solo. Posebno zanimiv se zdi 1zsledek o predstavi, ki jo stardi
imajo o etniéni pripadnosti svojih otrok. Bistveno se jim zdi posredovanje slovenske
identitete, Ceprav se zavedajo, da pripadajo njihovi otroci tudi italijanski skupnosti.
Avtorica piSe, da je tako pripisovanje dvojne identitete lastnim otrokom le navidezno,
kajti starSi so vec¢inoma racionalizirali in se opredeljevali za eno samo etniéno identiteto,
ki pa ne bi izklju¢evala druge. Med za otroke pomembne identifikacijske dejavnike so
star$i navedli jezik in sorodniSke vezi, predvsem afektivno navezanost na stare stare.

Opis raziskave

Letal 990 sem predlozila maturantom slovenskih srednjih Sol v Trstu projektivna
testa, s katerima sem merila narodnostno rdentifikacijo in geografsko pripadnost. Anke-
tiranci so se na splo$no identificirali s slovensko narodnostno skupnostjo v Trstu in v
njej videli skupnost, ki ji pripadajo, v Trstu in okolici pa svoje bivanjsko okolje. Druge
skupine in preostali geografski pojmi so bili individualno in druzbeno obrobni (Pertot,
cit.).

Od takrat se je politi¢na slika Evrope bistveno spremenila in tudi znotraj slovenske
skupnosti v Italiji se je po sili razmer marsikaj spremenilo. (Vsem znanih dogodkov in
sprememb zadnjega desetletja na tem mestu ne bom obnavljala.) Zato sem si zastavila
vpradanje, ali se slovenski adolescenti v Italiji §e vedno enako identificirajo in ali so
razvili isti ob¢utek narodnostne in geografske pripadnosti kot njihovi sovrstniki izpred
desetih let.

Cilj raziskave je torej preveriti narodnostno identifikacijo in ob¢utek geografske
pripadnosti slovenskih maturantov na TrzaSkem, primerjati rezultate z izsledki izpred
desetih let, zabeleziti morebitne razlike in ugotoviti, na koliksno razdaljo od sebe in
lastnega doma postavljajo danaSnji maturanti Slovence iz Slovenije in Slovenijo, ki so
bili maturantom pred desetimi leti individualno in druzbeno kar oddaljeni. Sprasujem se,
ali so druzbenopolitiéne spremembe v Sloveniji zaznavne na ravni druZbenih predstav
Slovencey v Italiji.

Leta 2000 sem v Trstu anketirala dijake, ki so obiskovali zadnji razred slovenskih
sednjih Sol v §. 1. 1999/2000 in 2000/2001. Raziskana populacija obsega 195 mladih, od
katerih jih je 85 maturiralo 1. 2000. 110 jih je zakljucilo Solo 1. 2001, vsi pa so bili
testirani v koledarskem letu 2000.

Teoreti¢na osnova testov je Pe¢jakovo delo Simbolizam 1 snacenje (1971).

Instrumentarij sestavljata dva projektivna testa prostorske lokacije pojmoyv, ki ju
spremlja vpraSalna pola. Na belem listu formata A4 je sredi kvadrata s stranico 19 cm
vértan krog s premerom 4 cm. V prvem testu je znotraj kroga napisana beseda JAZ.
Anketirani mora kamor koli na list prilepiti 4 okrogle samolepilne nalepke s premerom 3
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cm, ki so pripete ob rob lista. Na nalepkah so izpisani sledeci pojmi: trzaski Slovenci,
Slovenci 1z Slovenije, trzaski Italijani, Italijani iz drugih krajev Italije. Z drugim testom
skusamo dolociti obCutek geografske pripadnosti. V krogu sredi lista je zapisana beseda
DOM. Subjekt mora porazdeliti nalepke s pojmi: Italija. Trst. Slovenija, Kras. Od-
daljenost nalepk od sredine je merilo identifikacije subjektov z zgornjimi pojmi.

Pec¢jak predvideva tudi druge nacine razporejanja v skupine: 1. nad/pod abscisno
0sjo. 2. desno/levo od ordinatne osi, 3. v Stirt kvadratne segmente, od katerih sta dva nad
abscisno osjo, desno/levo od ordinatne osi, dva pa pod abscisno osjo, desno/levo od
ordinatne osi.

Upostevala sem vse omenjene nacine obdelave, poleg teh sem obdrzala tudi po-
razdelitev v skupine, ki sem jo uporabila pred desetimi leti, in sicer po koncentri¢nih
kvadratnih pasovih.

Projektivna testa je spremljala vprasalna pola, kjer so vprasani navedli spol, kraj
bivanja, narodnost starSev, materni jezik in pogovorni jezik doma. Te spremenljivke sem
krizala s tistimi iz projektivnega testa,

Statisticna obdclava podatkov je predvidevala:

a) merjenje razdalje pojmov oz. nalepk od sredine kroga (v prvem primeru JAZ, v
drugem DOM),

b) zdruzevanje lokacij) posameznih pojmov po opisanih nacinth zdruzevanja v sku-
pine,

¢) analizo variance: 1. pojmov po letih za celotni vzorec za frekvence razdalj od
sredine in lokacije po skupinah pod ¢rko b), 2. razdalje pojmov od sredine za spre-
menljivke: spol, kraj bivanja, narodnost starSev, materni jezik in pogovorni jezik doma.

V obeh anketak so oznaceni kot "mesto": mestno sredisce, trzaski mestni rajoni in
Milje. Tudi tokrat Sifra "Kras" ne zdruzuje le vasi na geografskem obmocju Krasa,
ampak vse vasi v okolici Trsta, vklju¢no s tistimi v dolinski ob¢ini, ki so na geografskem
obmocju Brega.

3. Rezultati

Raziskana populacija so torej mladi, ki so maturirali 1. 2000 i 2001. Tokrat je 95
anketiranih moskega in 99 Zenskega spola; 49 jih Zivi v mestu, 141 na Krasu in 4 v
Sloveniji. 140 jih je 1z slovenskih zakonov, 55 pa 1z meSanih ali neslovenskih zvez. 160
intervjuvanih je slovenskega maternega jezika, 19 jih je italijanskega, 15 jih je izjavilo,
da so dvojezicni od rojstva. Eden je drugaénega maternega jezika. Od vprasanih se jih
132 doma pogovarja slovensko, 17 italijansko, 46 pa jih uporablja oba jezikovna koda.

Leta 1990 je izpolnilo test 120 dijakov. Od teh je bilo 39 moskega in 81 Zenskega
spola; 48 jih je bivalo v mestu, 72 pa na Krasu; 95 anketiranih je bilo iz slovenskih
zakonov, 25 pa je imelo star§e razliéne narodnosti. 99 vpraanih je bilo slovenskega
maternega jezika, 3 so bili italijanskega, 18 se jih je samoopredelilo za dvojezicne od
rojstva. Od vprasanih se jih je 88 doma pogovarjalo slovensko, 6 italijansko, 26 pa jih je
uporabljalo oba jezikovna koda.

Ocitno je, da populaciji nista homogeni ne po Stevilu ne po notranji strukturi.
Danes ve¢ dijakov prebiva v okolici Trsta. V druzinah upada raba slovens¢ine v korist
italijans¢ine ali meSanih oblik sporo¢anja. Razlika po spolu pa je povsem naklju¢na,
kajti §e vedno je tudi na slovenskih Solah v ltaliji veé¢ deklet kot fantov.

1z rezultatov prvega testa izhaja sledeca slika.

Analiza variance med prostorsko porazdelitvijo leta 2000 in tisto, za katero so se
odlocili maturanti leta 1990 ne izpostavlja statisticno pomembnih razlik pri uvric¢anju
pojmov TRZASKI SLOVNEC in TRZASKI ITALIJAN. Pri uvri¢anju pojma ITA-
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LIJAN IZ DRUGIH KRAJEV ITALIJE ni razlike v oddaljenosti od sredine, je pa vecja
prisotnost nalepk v spodnjem delu polja.

Statistisno pomembne razlike se pa pojavijo pri porazdelitvi pojma SLOVENEC
1Z SLOVENUE. Ce primerjamo frekvence s frekvencami izpred desetih let, zasledimo v
analizi variance statistiéno pomembne razlike v oddaljenosti od sredine (Signif. F 0,001)
in zaradi tega tudi po kvadratnih koncentriénith pasovih (Signif. F 0,001). So tudi
pomembne razlike glede na kraj lociranja pojma: desno-levo od ordinate (Signif. F
0,008) in po kvadrantih (Signif. F 0,001). Ce primerjamo lokacije, ugotovimo, da je bilo
pred desetimi leti najve¢ nalepk v levem delu polja, medtem ko se pri tokratnih
maturantih niza Stevilo na tej strani v korist desne strani. Pojem Slovenci iz Slovenije je
torej na sploSno bolj oddaljen od "jaza-sredine” in najbolj prisoten v zgornjem desnem
segmentu polja. temu pa sledi spodnji desni kvadrant.

Rezultati drugega testa so sledeci.

Iz analiz variance niso razvidne statistiéno pomembne razlike po letih pri razdaljah
od sredine nalepk z napisom TRST. Ni pomembnih razlik niti v namescanju pojma
ITALUA.

Pri porazdelitvi nalepk z napisom KRAS ni pomembne razlike v razdalji od "do-
ma-sredine”, so pa pomembne razlike v postavitvi pojmov nad/pod abscisno osjo
(Signif. F 0,000), levo/desno od ordinatne osi (Signif. F 0,002) in v razmestitvi med
kvadranti in sredino (Signif. F 0,033). To pomeni, da je tokrat pojem pomembno pri-
soten v sredini in bolj zgo3¢eno v zgornjem desnem delu polja, medtem ko so maturanti
iz leta 1990 nalepke po polju porazdelili enakomerneje.

Analiza variance med rezultati iz leta 2000 in prostorsko porazdelitvijo nalepk s
pojmom SLOVENIJA, za katero so se odioili maturanti iz leta 1990, izpostavlja sta-
tistiéno pomembne razlike v razdalji od "doma-sredine" (Signif. F 0,009), torej tudi v
porazdelitvi po koncentriénih pasovih (Signif. F 0,005) in po kvadrantih (Signif. F
0,005). Zmanjsala se je prisotnost nalepk v zgormnjem levem kvadrantu, povecalo pa se
njihovo Stevilo v spodnjem desnem odscku polja.

Rezultati analize srednjih vrednosti oddaljenosti razdalj od "jaza-sredine” pri
celotnem vzorcu, so dali isto sliko kot pred desetimi leti. Razvidno je, da so trzadki
Slovenci najblizje sredini, druge skupine so kar oddaljene. Dijaki iz mesta tezijo k temu,
da bi pojem "Trst" pomaknili bolj proti "domu-sredini”, medtem ko tisti s Krasa po-
mikajo tja pojem "Kras". Iz izvedenih primerjav izhaja ena sama sprememba v po-
stavljanju distance med sabo (0z. "jazom-sredino”) in skupinami (oz. pojmi), in to
zadeva pojem "Slovenci iz Slovenije". Tudi v postavljanju razdalje med "domom-sre-
dino" in geografskimi pojmi izhaja ena sama sprememba, in sicer v razdalji med "do-
mom-sredino” in pojmom "Slovenija".

Da bi ugotovila, ali to velja za vse dijake, sem jih porazdelila po skupinah najprej
glede na spremenljivke: narodnost starSev, materni jezik in govorne navade doma. Tako
sem dobila dve skupini: skupino tistih, ki so iz meSanega zakona in/ali dvojeziéni od
rojstva in/ali doma ne uporabljajo samo slovenicine, in skupino dijakov slovenskih
starSev, slovenskega maternega jezika, ki se doma pogovarjajo slovensko. Te sem nato
porazdelila v dve podskupini glede na kraj bivanja.

Iz analize variance sem ugotovila, da se je v desetih letih razdalja do "Slovencev iz
Slovenije" pomembno spremenila pri obeh skupinah, vendar najbolj med dijaki
slovenskih starSev in slovenskega maternega jezika, ki se doma pogovarjajo slovensko
in zivijo na Krasu. V primerjavi s sovrstniki izpred 10 let postavljajo dijaki s Krasa
danes pojem "Slovenec 1z Slovenije" ne le bolj dale¢ od "jaza-sredine” (Signif. F 0,002),
ampak tudi bolj proti desni (Signif. F 0,015) in v zgornji del polja (Signif. F 0,020), se
pravi v zgornji desni kvadrant (Signif. F 0,009). Ta trend je Se¢ posebno razviden pri
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dekletih s Krasa, fantje sledijo z manjSimi razlikami.

Tudi razdalja do pojma "Slovenija" se je pomembno spremenila le med dijaki
slovenskih starSev in slovenskega maternega jezika, ki se doma pogovarjajo slovensko
(Signif. F 0,007) in Zivijo na Krasu. Tudi v tem primeru je sprememba je izrazitej$a pri
dijakinjah.

4. Diskusija rezultatov

Izsledki opravljenih testov izpostavljajo. da sta posebno na Krasu razpad bivée
Jugoslavije in nastanck republike Slovenije vplivala na odnos domoacinov, predvsem
zensk, do Slovenije in njenth drzavljanov.

Pred desetimi leti sem pri interpretaciji rezultatov obravnavala dijake ne le kot
skupino adolescentov, ampak kot ¢lane doloc¢ene skupnosti. Postavila sem hipotezo, da
njihove izbire odrazajo tiste odnose do lastne skupnosti in do drugih, ki so prisotni
znotraj referenéne skupine Slovencev v Italiji. Ce tudi tokrat obravnavamo rezultate z
druzbenega vidika lahko re¢emo, da izsledki odstopajo od opisa druzbenih procesov, ki
Jih navaja strokovna literatura. Razdalje med razmestitvami pojmov naj bi teoretiéno
dolgo ostale nespremenjene, ker se odnosi do lastne in drugih skupnosti spreminjajo
zelo pocasi in ostajajo kljub druzbenim spremembam globoko vkoreninjeni v druzbi
sami.

Ce usvojimo Pecjakovo (cit.) predpostavko, da subjekti pripisujejo pojmom, ki jih
vpisujejo na levo, vi§jo vrednost kot tistim, ki jih vnasajo na desno stran ordinate, in da
viSe vrednotijo pojme nad abscisno osjo v primerjavi s tistimi pod njo, nam rezultati
narckujcjo, da je Sloveniji in Slovencem iz Slovenije pripisana ne le vecja odrinjenost,
ampak tudi manjsa vrednost. Narasca pa vrednost Krasa.

To je morda presenetljivo, predvsem ¢e pomislimo, da se je tudi v Trstu v zadnjih
letih zelo dvignil ugled Slovenije (SWG, 1999).

Pred desetimi leti sem razdaljo med Slovenci tostan in onstran meje razlagala kot
neke vrste "projektivno” dinamiko: trzaski Slovenci so zanikali veliko negativnih
konotacij, ki so jih prebivalci mesta pripisovali Slovencem nasploh, in jih "projicirali”
na Slovence iz Slovenije. Da bi poudarili pozitivne znacilnosti svoje skupnosti, so si
pripisovali dolocene "nove pozitivne" lastnosti, "slabe" pa projicirali na Slovence onkraj
meje. Na ta naCin naj bi se trzaski Slovenci diferencirali od slovenskega naroda in
obenem oblikovali tako druzbeno identiteto, za katero je znacilna izkljuéno pozitivna
"slovenskost", ki lahko uziva ugled tudi med Italijani.

Po Tajfelovi (1981.) konceptualni shemi se namre¢ lahko izoblikujejo tri vrste
razmer, ko se pripadniki manjSinske "manjvredne” skupnosti zavejo, da je tako druz-
beno stanje nespremenljivo. Lahko pride do: 1. prilagajanja "vi§ji" oz. prevladujo¢i
skupnosti, 2. inverzije "negativnih” vrednot, ki tako postancjo pozitivne, Kar je tipiéno
za etnocentrina staliS¢a in 3. oblikovanja nove podobe lastne skupnosti s prevred-
notenjem dolo¢enih znadilnosti, ki s tem pridobijo pozitivno vsebino tudi pri "vec-
vredni” skupnosti.

Pri dojemanju slovenske skupnosti v Trstu so pred desetimi leti anketiranci s Krasa
bolj izpostavili skrb, kako bi z inverzijo negativnih konotacij poudarili pozitivne zna-
¢ilnosti svoje skupnosti in jih postaviti za protiutez "manjvrednim”. Mestni dijaki, ki so
sodelovali pri raziskavi, pa so se takrat bolj opredeljevali za novo podobo lastne
skupnosti in ji pripisovali "nove pozitivne" lastnosti.

Tokratni rezultati nakazujejo, da po desetih letih prevrednotenje dejavneje poteka
na Krasu. Premik je mogocée razlagati kot evolucijo procesa, ki se je zacel v mestu —
sredis¢u in se koncentri¢no razsiril na obrobje. Zdi se namre¢, da se je razvila nova
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predstava o Krasu, ki vkljucuje opustitev negativne konotacije in ki je ze trdno vraséena
tudi v italijansko krajevno kolektivno zavest (Sbisa in Vascotto, 1998)

Morebitni preostanck projektivne dinamike, po Kateri naj bi bile vse "dobre last-
nosti slovenstva” doma tostran meje, "slabe" pa v Sloveniji, sam na sebi pa ne pojas-
njuje podatka o vecji razdalji, ki jo dijaki s Krasa postavljajo danes do Slovencev iz
Slovenije in do njihove drzave. Enoumna razlaga verjetno ne obstaja, na osnovi inter-
pretacije testnih rezultatov pa je vendarle moZno postaviti nekatere dodatne hipoteze.

Helmut Schoeck (1971) trdi, da je zavist eno najpomembnejSih gibal tako v
kapitalisti¢nih kot v komunistiénih druzbah. V slednjih uporabljajo proletarsko zavist v
revolucionarne namene: z vzpostavitvijo enakosti naj bi namre¢ izginil osnovni razlog
za porajanje in obstoj zavisti. Kapitalisticne druzbe pa "proizvajajo” in "prodajajo” za-
vist, saj se v spodbujanju tekmovalnosti izraza le skrb za razvoj trzis¢a. V tistih ure-
ditvah, kjer pojmujejo druzbeno neenakost kot nespremenljivo danost, so bolj pri-
pravljeni sprejeti premo¢ drugega. V skupnostih, kjer pojmujejo druzbeno neenakost kot
nenaravno, pa se zavist spremeni v zahtevo po pravi¢nosti. Ker pa ni nikakor mogode
odstopiti od nacela, po katerem smo pred zakonom vsi enaki, se zavist v kapitalisticnih
druzbenih ureditvah sprevrze v zamero do posameznikov ali skupin, ki jim druzba na
osnovi kriterjja uspesnosti pripisuje neki druzbeni ugled. V neuspesnih se namreé porodi
zavist, ker ne sprejemajo, da se njihove prirojene znaéilnosti 0z. naravne meje dolocajo
z druzbenimi merili.

Ce se navezemo na to teorijo, lahko razlagamo razvrednotenje matiénega naroda
kot znak prikrite zavisti manjsincev do Slovencev v Sloveniji. Ti imajo svojo drzavo, ki
pridobiva v svetu ugled in predstavlja jamstvo za ohranjanje in bodo¢i razvoj slo-
venstva. Vse to pa se dogaja mimo slovenske manjsine v Italiji, ki ni soudeleZzena v pro-
cesu pripisovanja druzbene uspesnosti Sloveniji.

Kaksna pa je druzbena uspesnost Slovencev na Trzaskem? V letih po vojni se je v
mestu izoblikovala nova podoba trzaskih Slovencev, ko so se zaceli uveljavljati tudi kot
podjetniki, gospodarstveniki, intelektualci ipd. in tako prevzeli vloge, ki jih tudi
italijanska vecina ocenjuje pozitivno. Stecaj Trzaske kreditne banke je leta 1997 v mestu
mocno razrahljala ugled trzaskih Slovencev. Nova podoba skupnosti, ki je imela tudi v
oceh italijanskih somes¢anov pozitivni predznak, se je zamajala. Vanjo so podvomili
trzaski Italijani in Slovenci sami. V primerjavi z mestom, kjer je upadel ugled trzaskih
slovenskih gospodarstvenikov, pa je bil Kras — kot re¢eno — prevrednoten tudi pri vedini.
Lahko bi torej postavili hipotezo, da je med anketiranimi identifikacija z domom —
Krasom izrazitejSa kot pred desetimi leti, ker je v primerjavi z mestom danes Kras
simbol vecje slovenske druzbene uspesnosti.

Identifikacija z domom — Krasom je morda lazja tudi zato, ker je slovenstvo v
obc¢inah na Krasu in v Bregu na ravni resniénosti dejansko vidnejse (slovenske obéinske
uprave, dvojeziéni napisi ipd.).

Nazadnje bom tvegala Se psihodinamicno interpretacijo, kar metodolosko sicer ni
korektno, ker pomeni obravnavanje druzbenih pojavov z vidika psihologije posamez-
nika.

Marija Juri¢ (cit., 369) pise, da so si trzaki Slovenci med narodnoosvobodilnim
bojem pricakovali, da jim bo zivljenje po vojni v zdruZeni Sloveniji ali Jugoslaviji
omogocalo tisto svobodo, ki je bila zatrta pod fasizmom, in da se bosta njihovo soZitje
in razvoj zacela oblikovati po njihovih specifiénih potrebah — v "osvobojenem Pri-
morju”. Po drugi svetovni vojni pa je bila slovenska narodnostna skupnost v Italiji z
mejo locena od slovenskega naroda. Zgodovinsko so se Slovenci poslej potrjevali
znotraj meja Slovenije in Zvezne drzave Jugoslavije, medtem ko se je slovenska na-
rodnostna skupnost v Italiji kot manjSinska skupnost spet znasla v politiénem in druz-

88



ANTHROPOS 2002 4/6, str. 81-92

benockonomskem kontekstu druge drzave, Italije. V tej se je morala soociti 8 svojo
Steviléno majhnostjo, s potrebo po obnovi svoje — v obdobju fasizma zrahljane -
kulturne in gospodarske identitete ter z asimilacijskimi pritiski. Od tod po mnenju
Juri€eve (prav tam) potreba po istovetenju s slovenskim oziroma jugoslovanskim drza-
vnim prostorom kot izrazom NOB. Ceprav so bili Slovenci v ltaliji od Slovenije ozi-
roma Jugoslavije res formalno loceni, so jih zdruzevali ideali NOB in ideologija, v
kateri so se prepoznavali. Idologija je postala tako del skupinske identitete in prispevala,
da se je oblikoval obcutek prepoznavanja enovitosti skupine.

Po mnenju L. in R. Grimberg (1975) 1gra ideologija bistveno vlogo pri obéutku
individualne in skupinske identitete, ker lahko postane vezni ¢len med preteklostjo,
sedanjostjo in prihodnostjo. Ob minevanju ¢asa in zunanjih spremembah daje 1dcologija,
ki ostaja nespremenjena, ob¢utek stabilnosti in kontinuitete. Ker ji implicitno pripi-
sujemo 1) vidike omnipotence in 2) naravnanost v bodocnost. krepi v posamezniku in
skupini utvaro o neminljivosti in utifuje strah pred izginotjem. Zato se ideologija glo-
boko ukoreninja v podstavke identitete: pripadniki skupine se ¢utijo pobratene ne le v
boju za skupne cilje, ampak kot nosilci skupnega idealnega ali idealiziranega objekta. ki
predstavlja za vsakega prvotni ljubljeni objekt — mater, s katero naj bi bili eno (Fava,
Codignola, 1992). Spojitev z objektom pa ne dopus¢a razdalje, ki je potrebna, da se
razvije sposobnost razlikovanja med resni¢nostjo in svetom idealov, med uresnice-
vanjem resni¢nosti in popredmetenjem utopije.

Ce pristanemo na to, da so ideali NOB in ideologija prispevali k istovetenju
precejinjega dela Slovencev v Italiji, z drzavnim prostorom Jugoslavije, lahko predpo-
stavljamo, da je ta skupinska identifikacija delovala kot protiutez ob&utkom ogrozenosti
zaradi maloStevilcnosti in izpostavljenosti manjSine. V spojitvi z maticno domovino
Slovenijo kot eno izmed republik Jugoslavije (torej neéesa $e ve¢jega) so se obcutki
dejanske majhnosti, krhkosti in nemoé¢i skupine Slovencev v drugi drzavi lahko imagi-
narno preoblikovali v veli¢insko predstavo o skupini Slovencev-Slovanov-komunistov z
velikanskim potencialom. To miselno predstavo lepo ponazarja rek, ki je verjetno nastal
v Casu panslavizma, a ga je bilo na Trzaskem sliSati do razpada Jugoslavije: "Slovani
smo od Trsta do Vladivostoka," ki implicira neizre¢eno: "Kaj nam (Slovencem, Slo-
vanom, komunistom) torej morejo Italijani." Rek dokazuje tudi pomanjkanje kriticne
sposobnosti razlikovanja med resniénostjo in Zeljo, da bi bili Steviléni, veliki in torej
moéni,

Ali preprosteje: preko idealov NOB in ideologije je bila manjSina za precejSen del
manjSincev eno z matino domovino Slovenijo-Jugoslavijo. Procesi identifikacije s
Slovenijo tistega dela manjSine, ki se ni enacil ne z ideologijo bivie Jugoslavije ne s
takratno Slovenijo, so bili verjetno drugacni. Tisti zamejei, ki so se z Jugoslavijo
identificirali, so o njej menili, kot otrok o svoji materi, da jih vsemogoéno varuje pred
izginotjem. Vendar niso bili spojeni s slovenskim narodom, ki se je razvijal in spre-
minjal, ampak z lastno stati¢no misclno predstavo o idealizirani Sloveniji kot eni izmed
republik Jugoslavije. In verjetno je razpad Jugoslavije tako presenetil ta del manjSine
prav zaradi dejanske nepovezanosti z zivim narodom.

Ker se z razpadom Jugoslavije in nastankom samostojne republike Slovenije ni
mogla obnoviti takratna ideoloska vez, se je realna sprememba v svetu zunaj manjsine
odrazala na njeni identiteti. Z razpadom Jugoslavije je namre¢ razpadla tudi tista podoba
o sebi — manjSini kot skupnosti, spojeni v veli¢insko entiteto z obSirnim in enako 1deo-
lo§ko obarvanim zaledjem. Ni bilo torej konec samo Jugoslavije, zmanjkala je tudi ena
izmed postavk manjSinske identitete, ki jo je "zruSila" prav idealizirana mati¢na
domovina. )

Podobno kot posameznik se tudi skupina lahko razliéno odziva na zunanje trav-
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mati¢no dozivetje, ki jo prizadene na identitetni ravni. Zunanjo podobo resniénosti lahko
prepozna, a isto¢asno zanika travmatiéne posledice sprememb v globljih razseznostih
identitete. Vidi dejstva, a jih ne spreyme kot zunanje kazalce, da se je identiteta skup-
nosti spremenila. Proces integracije sprememb je tezek in boleé, zato se ga izogiba,

Banalen primer predstavljajo odgovori na vprasanje, ki so ga zastavili uredniki
rubrike Primorski pes (Primorski dnevnik, 24. 6. 2001). Na vprasanje "Za koga navija$
na Sportni tekmi Slovenija-Jugoslavija?" je 41% anketiranih odgovorilo, naj zmaga
boljsi, 28% jih je povedalo. da bi navijalo za Slovenijo, 31% pa jih je izjavilo, da bi
navijalo za Jugoslavijo. In tu gotovo ne gre za Jugoslavijo iz leta 2001, pa¢ pa za tisto
Jugoslavijo, o kateri sicer vsi vedo, da je ni ve¢. Ti odgovori kazejo, da je integracija
posledic tega dejstva v postavke manjSinjske identitete Se vedno tako boleca, da se je
skupnost loteva zelo pocasi. Dejstvo, da so anketiranci mladi med 15. in 35. letom
starosti in ne stari partizani, je neposreden dokaz, kako trdno in globoko je ta obramba
vras¢ena v druzbo.

Po drugi strani prinasa idealizacija predmeta s scboj §¢ vecjo zamero, saj ta idealni
predmet povzroci tolik§no razocaranje, da se v bistvu sprevrze v svoje nasprotje, v
preganjalsko in v celoti slabo. Ker se je vsemogocno in absolutno dobro sprevrglo v
vsemogoéno slabo, se v njem vidijo same slabe lastnosti, medtem ko dobre niso veé
prepoznavne.

Vecjo distanco do Slovenije in njenih drzavljanov ter razvrednotenije le-teh, ki so
ga nakazali maturanti v pricujoci raziskavi, bi bilo torej mogoce razlagati kot druzbeno
obrambo, ki je nastopila, ko je iz zunanjih, realnih razlogov postalo nemogoce vztrajati
pri idealizaciji predmeta Slovenija — Jugoslavija. Danasnja realna Slovenija namre¢ ni in
ne more biti v kolektivni zavesti nadomestilo idealizirane podobe Slovenije v Jugo-
slaviji, zato spodjeda tisto postavko manjSinske druzbene identitete, ki je vezana na
NOB. In s tega vidika je povsem res. da so Slovenci iz Slovenije za manjsino danes bolj
oddaljeni kot v preteklosti. Ker se je v Sloveniji odnos do ideologij bistveno spremenil,
matica ne potrjuje ve¢ istih ideoloskih podstavk manjSinske identitete in zato deluje
razdiralno. Seveda ne gre za raven resnicnosti, pac¢ pa za odklon od tiste manjsinske
miselne predstave, ki je idealno in ideolosko obravnavala vse Slovence kot eno samo
entiteto v Sloveniji-Jugoslaviji.

Zalovanje za bivo Jugoslavijo ni §¢ povsem izZiveto, posebno ne po kraskih
vasch, ki Se vedno predstavljajo rezervuar volilcev levicarskih strank. Prav tako nista Se
minila razocaranje in jeza na Slovenijo, ki je prispevala k razpadu Jugoslavije, a je
potem na nivoju kolektivne zavesti "ni znala" nadomestiti. Zato je do Slovenije Se cutiti
nezaupljivost in mrznjo, ki se izkazuje tako, da se manjsinci od nje ograjujejo in
razvrednotijo njo in njene drzavljane. Tem pa isto¢asno tudi zavidajo, ker imajo, ¢esar
oni nimajo: svojo drzavo in oblast.

To seveda ne pomeni, da del manjSine opusca slovensko identiteto in prevzema
italijansko; je pa pokazatelj, da se identiteta manjSine razvija v novo smer. Omenjene
dinamike lahko namreé optimistiéno interpretiramo kot trud majsine, da posodobi tiste
postavke identitete, ki niso v skladu s ¢asom.

Iz rezultatov pricujoe raziskave izhaja, da je ta proces Zzivahnej$i v okoliskih
vasch trzaSke pokrajine, posebno med dekleti, ki imajo nalogo, da ohranijo identiteto.
Saj se "etno-nacionalna identiteta — in to velja seveda za identiteto na splo$no — nave-
zuje na odnose med materjo in otrokom v maternici, a (deloma) tudi na rojstvo in
otrodtvo oziroma 'domovino', ki pa ni pojmovana kot teritorialna, vezana na to¢no
dolocen prostor, temve¢ kot ¢loveku 'vrojena'." (Jurié, cit., 247).

In dekleta so tista, ki bodo v bodoénosti skrbela za vzgojo otrok. Glede na
znacilnosti materine nege in neposrednih kulturno opredeljenih medosebnih izkusenj naj
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bi otroci razvili dologeno vrsto pripadnosti. Kardiner (1939,1945.) izhaja iz predpo-
stavke, da bodo posamezniki (¢e je res, da prve izkuSnje trajneje vplivajo na po-
sameznika), ki so v otrostvu doziveli podobne izkusnje, tezili k oblikovanju podobnih
osebnosti. Tako naj bi se razvila "struktura osnovne osebnosti”, se pravi "narodni zna-
¢aj" ali matrica osnovne osebnosti naroda. Za to poskrbi najprej in v prvi vrsti mama, ki
otroka vzgaja, in v nasem primeru bodo to dekleta, ki so sodelovala pri raziskavi. Ta
bodo poskrbela za prenos sodobnejSe zamejskoslovenske identitete.

5. Za zaKljucek

Ob zakljucku pa bi bi rada poudarila sledece: 1) zakljucni del pricujoce analize ne
osvetljuje spremembe procesov identifikacije s Slovenijo tistega dela manjSine, ki se ni
prepoznaval v ideologiji bivie Jugoslavije ne v takratni Sloveniji; 2) analiza odnosov
znotraj skupin in med njimi ne dopusca, da bi posvetili dovolj pozornosti posamezniku
ali ozjim skupinam posameznikov, ki v druzbenem kontekstu razpolaga/jo z ncko mero
neodvisnosti; 3) poleg ponujenih razlag bi lahko obstajale Se druge interpretacije, ki bi
pojav obravnavale v okviru drugih ved: 4) ponujene razlage so interpretacija nekega
stanja, ki je posledica dosedanje zgodovine, ne morejo pa pojasnjevati tega, kar bo 1zslo
1z stalno se spreminjajoce druzbene situacije.

V zvezi z bodocnostjo se namre¢ na tem mestu postavlja vsaj eno v realnost trdno
zasidrano vpraSanje, in sicer ¢e in kako bo vstop Slovenije v Evropsko unijo vplival na
identiteto Slovencev v Italiji in na njihovo identifikacijo s Slovenci v Sloveniji, ko
drzavna meja ne bo vec obstajala.
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Razvoj oscbnostnih znacilnosti predsolskih otrok
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Univerza v Ljubljani, Filozofska fakulteta,
Oddelek za psthologijo,

Askerceva 2, SI-1000 Ljubljana

IZVLECEK

Osebnostne znacilnosti predsolskih otrok so razvojni psihologi in psihologinje do
nedavnega preucevali v smislu primarnih vzorcev odzivanja — temperamentnih
potez. Oblikovali so razlicne strukturne modele razvoja teh potez, vendar z nobe-
nim izmed njih niso uspeli zadovoljivo pojasniti individualnih razlik v razvoju
otrok, ki so pomembne za njihove starse in vzgojiteljice. Na podlagi kritik tem-
peramentnih modelov in replikacije petil vobustnilt dimenzij osebnosti (ekstra-
vertnost, sprejemljivost, vestnost, nevroticizem in intelekr-odprtost) pri solskih
otrocih se je v razvojni psihologiji uveljavil pristop prostih opisov k preucevanju
otrokovih individualnih znacilnosti. Rezultati sistematicnega razveséanja opisov,
ki so jih o otrocih podale njihove referencne osebe (starsi, vzgojiteljice/uciteljice),
so pokazali, da lahko individualne razlike v osebnostnih znacilnostih predsolskih
in Solskih otrok ustrezno razlozimo s petfaktorskim modelom. V prispevku pred-
stavljam nove ugotovitve o razvoju osebnostnih znacilnosti predsolskih otrok, ki
izhajajo iz (a) porazdelitve prostih opisov razlicno starih otrok v taksonomski
shemi osebnostnih znacilnosti; (b) faktorizacije osebnostnih vprasalnikov, prila-
gojenih za ocenjevanje otrok, ki temeljijo na leksikalnem pristopu; (c) faktori-
zacije osebnostnih vprasalnikov, ki so jih avtorji in avtorice razvili za preucevanje
oschnostnih znacilnosti otrok na podlagi prostih opisov. Pri tem se osredotocam
predvsem na razvojno diferenciacijo posameznih (pod)dimenzij osebnosti v pred-
Solskem obdobju in na pomen dosedanjih ugotovitev o razvoju osebnosmih di-
menzij pri predsolskilt otrocih v kontekstu njihovega socialnega prilagajanja in
kasnejse ucne uspesnosti.

Kljucne besede: razvoj, osebnost, predsolski otroci, petfaktorski model

ABSTRACT
DEVELOPMENT OF PERSONALITY CHARACTERISTICS OF PRE-SCHOOL
CHILDREN

Until recently, personality characteristics of pre-school children were studied by
developmental psychologists in terms of primary reaction patterns — tempera-
mental traits. Various structural models of temperament development have been
proposed, but none of them satisfied the quest for the best explanation of
developing individual differences in children that were important for parents and
teachers in their every day interactions with children. Based on the criticism of the
existing temperamental models and the replication of the five roboust personality
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dimensions (extraversion, agreeableness, conscientiousness, newroticism and
openness-intellect) in school children, developmental psychologists begun a
search for the antecedents of these five dimensions using a free descriptive
approach to study the individual differences in children. A systematic catego-
rization of free descriptions of children that were obtained by their parents and
teachers suggested the Five-Factor model as relevanmt for describing individual
differences in children of different ages. This contribution presents some new
findings on the development of personality characteristics in pre-school children
that were derived from (a) distributions of adults’ free descriptions of children as
coded through a newly developed personality taxonomy for children; (b) factor
analytic studies of personality questionnaries for children based on a dictionary
approach; (c) factor analytic studies using the newest personality questionnaries
developed through a free descriptive approach. A special attention is payed to the
developmental differentiation of personality (sub)dimensions in pre-school period
and the importance of individual differences as reflected through developing
personality dimensions in relation to children's social adaptation and their later
school achievement is highlighted.

Key words: development, personality, pre-school children, Five-Factor Model

Individualne razlike v osebnostnih znacilnostih pred3olskih otrok so psihologi in
psihologinje do nedavnega preucevali v smislu primarnih vzorcev odzivanja — tempe-
ramentnih potez. Oblikovali so razliéne strukturne modele teh potez, razlagali razvoj
temperamentnih potez in tipov, njihovo stabilnost in mo¢ napovedi na kasnejSe vidike
posameznikovega prilagajanja (Buss in Plomin, 1984; Carey in McDevitt, 1978;
Rothbart in Derryberry, 1982; Thomas in Chess, 1977). Temperamentni model Thomasa
in S. Chess (1977) npr. vkljuuje devet potez: raven dejavnosti, ritmiénost, odkrenlji-
vost, priblizevanje-umik, prilagodljivost, obseg pozornosti in vztrajnost, mo¢ odzivanja,
prag odzivnosti in kakovost temeljnega razpoloZenja, ki sc pri ve€ini otrok zdruzujejo v
tri temperamentne tipe, lahko vzgojljiv, tezaven in pocasen. Model M. Rothbart
(Rothbart in Derryberry, 1982) se delno prekriva s pravkar opisanim devetkompo-
nentnim, in vsebuje Sest temperamentnih potez (raven dejavnosti, veselje in smeh,
nemoteno vztrajanje, strah, sposobnost pomirjenja in distres ob omejevanju), medtem ko
Buss in Plomin (1984) opredeljujeta le tri temperamentne poteze, raven dejavnosti,
negativno ¢ustvovanje in sociabilnost. Z nobenim izmed temperamentnih modelov pa
raziskovalci in raziskovalke niso uspeli zadovoljivo pojasniti individualnih razlik v raz-
voju tistih otrokovih znacilnosti, ki so pomembne za njihove starSe in vzgojite-
ljice/uéiteljice v vsakdanjih interakcijah z otroki.

V drugi polovici devetdesetih let prejSnjega stoletja se je v razvojni psihologiji
zacel uveljavljati nov pristop k preucevanju razvoja otrokovih znacilnosti, ki po eni
strani izhaja 1z kritik modelov temperamenta (npr. Presley in Martin, 1994; Martin,
Wisenbaker in Huttunen, 1994), po drugi pa iz vpradanja, kdaj v razvoju postane model
Velikih petih robustnih osebnostnih dimenzij (ekstravertnost, sprejemljivost, vestnost,
nevroticizem in intelekt-odprtost), ki sta ga v organizaciji zaznave osebnosti $olskih
otrok pri uéiteljih in uéiteljicah replicirala Digman in Inouye (1986), uporaben za
opisovanje otrokove osebnosti. Na predpostavki, da s prostimi opisi, ki jih o otrocih
podajo njihove referenéne osebe, dobimo veé ekolosko veljavnih podatkov o tem, kako
odrasli ocenjujejo otroke, kot z analizo vpraSalnikov, sestavljenih iz postavk, ki vklju-
¢ujcjo za opis oscbnostnih znacilnosti relevantne besede in jih najdemo v jezikovnih
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Slika 1. Prikaz taksonomske sheme za razvricanje opisov individualnih znacilnosti
otrok: prvih pet glavnih kategorij s po tremi podkategorijami.
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slovarjih (John, 1990), se je razvil t. 1. pristop prostih opisov. Osebe, ki so otroke dobro
poznale, so v svojem lastnem besednjaku raziskovalcem posredovale podatke o otro-
kovih individualnih znacilnostih. Te je bilo seveda potrebno razvrstiti v pomenske
kategorije. V ta namen so v okviru mednarodnega projekta raziskovalei razvili takso-
nomsko shemo za razvri¢anje prostih opisov otrokovih individualnih znacilnosti (glej
sliko 1), ki je temeljila na sintezi obstojecih taksonomij osebnosti (Havill, Allen, Hal-
verson in Kohnstamm, 1994; Kohnstamm, Halverson, Mervielde in Havill, 1998). Vsaka
od kategorij v tej shemi vsebuje oba pola, pozitivni in negativni (npr. negativni pol
ekstravertnosti predstavlja introvertnost).

Rezultati sistematiéne razvrstitve opisov (pregled v Zupanc¢i¢ 2001b), ki so jih o
razlicno starih tri- do dvanajstletnih otrocih podali njihovi starsi, vzgojiteljice in
uciteljice v razlicnih drzavah (Belgija, Gréija, Kitajska, Neméija, Nizozemska, Poljska,
Slovenija, ZDA), so pokazali, da lahko veliko ve€ino tch opisov (vsaj tri Eetrtine, med-
tem ko se ta delez Se povecuje s kronolosko starostjo otrok) uvrstimo v prvih pet
kategorij taksonomske sheme, ki pomensko ustrezajo velikim petim osebnostnim dimen-
zijam v kasnejSih razvojnih obdobjih (Kohnstamm, Halverson, Havill in Mervielde,
1996: Kohnstamm, Mervielde, Besevegis in Halverson, 1995; Mervielde, 1994;
Slotboom, Havill, Pavlopolous in De Fruyt, 1998; Zupan¢i¢, v recenziji; Zupandi¢ in
Kavéi¢, 2002a). To pa seveda 3e ne pomeni, da bi s¢ na osebnostnih vprasalnikih, ki bi
Jth sestavili iz opisov otrokovih znaéilnosti, kljuénih za njegove referenéne osebe, s
faktorizacijo pokazala petfaktorska struktura relativno neodvisnih dimenzij. V nadalje-
vanju tako predstavljam razvoj strukture osebnostnih znacilnosti predsolskih otrok kot
se zrcali skozi proste opise oseb, ki otroke dobro poznajo, in razvoj teh znacilnosti kot
se kaze skozi starostno diferenciacijo osebnostnih dimenzij na vpraSalnikih za otroke.
Prva vrsta vprasalnikov sestoji iz postavk, ki so jih avtorji vnaprej predvideli na temelju
petfaktorskega modela, druga pa iz tistih, ki izhajajo iz prostih opisov otrokovih
osebnostnih znacilnosti.

Struktura prostih opisov predsolskih otrok

Za razliko od raziskovalcev in raziskovalk v drugih drzavah, sva avtorici v
Sloveniji preucevali tudi strukturo opisov, ki so jih star§i in vzgojiteljice podali o
otrocih, mlajsih od treh let, in med seboj primerjali podatke o istih otrocih, ki so jih
opisale razliéne osebe, ). mama, oce, vzgojiteljica v vrtcu (Zupanéic, 2001a; v recen-
ziji; Zupancic in Kavcic, 2002a).

Na levi strani slike so shematsko predstavljene razlike v delezih opisov med tremi
starostnimi skupinami otrok (od 2 do 14 mesecev - dojencki, od 15 do 34 mesecev -
malcki ter od 3 do 7 let — zgodnje otroStvo), in sicer po petih glavnih kategorijah, delezi
opisov v posameznih kategorijah pa se med mamami in oceti niso razlikovali, zato so
rezultati predstavljeni skupaj (Zupancic, 2001b; v recenziji). Na desni strani slike so za
primerjavo predstavijene razlike v delezih opisov. ki so jih o razliéno starih otrocih
podale njihove vzgojiteljice v vrtcu. Ker se v jaslicni oddelek vrtea vkljuéijo Scle
malcki, sva avtorici (Zupanci¢ in Kavéic, 2002a) opise otrok razdelili v tri starostne
skupine, in v skupino mal¢kov (od 1 do 2 let), mlajse predsSolske (3 in 4 leta) in starejSe
predsolske otroke (od 5 do 7 let), vsaka izmed vzgojiteljic pa je opisovala enega otroka
iz svoje skupine.
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Slika 2. Razvoj strukture prostih opisov otrokovih osebnostnih znacilnosti v predsolskem
obdobju: primerjava starsevih in vzgojiteljicinih opisov, razvrscenih v prvih pet glavnih

kategorij.
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Legenda: E = ekstravertnost; S = sprejemljivost; V = vestnost; Cs = custvena sta-
bilnost; O-1 = odprtost-intelekt; neprekinjena ¢rta = razlike med starostnima skupi-
nama so statisticno znacilne; prekinjena c¢rta = kaZejo se starostni trendi, ki ne
dosegajo ravni statisticne znacilnosti; konica puscice obrnjena v levo = starostni upad;
konica puicice obrnjena v desno = starostni porast; ploséina likov relativno in aprok-
simativno ponazarja delez opisov v posamicni kategoriji taksonomske sheme.
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Vec kot tri Cetrtine opisov dojenckov in malckov se je pomensko uvrstilo v pet
glavnih kategorij taksonomske sheme, V okviru teh sta starfa dojencke in malcke
najpogosteje opisovala v smislu ekstravertnosti in odprtosti-intelekta, razmeroma redko
pa v smislu vestnosti in ¢ustvenc stabilnosti. StarSa sta malcke v primerjavi z dojencki
veckrat opisovala v smislu pozitivnega pola sprejemljivosti, predvsem pozitivnega pola
priljubljenosti (npr. je prijazen), marljivosti (npr. ko nekaj zacne, vztraja do konca) in
interesov (npr. rad poslusa glasho), zlasti njunega pozitivnega pola, ter pozitivnega pola
vestnosti, zlasti pozitivnega pola marljivosti. V delezu odgovorov v posameznih
(pod)kategonjah pa s¢ mame in ocetje, ki 50 opisovali svoje otroke, niso znacilno
razlikovali (Zupanci¢, 2001b). To seveda ne pomeni, da so se pari starSev med seboj v
pretezni meri skladali pri opisih osebnostnih znaéilnosti svojih otrok, temve¢, da so bile
frekvenéne distribucije odgovorov mam in ocetov na celotnem vzorcu udelezencev po
posameznih (pod)kategorijah zelo podobne. Stopnja ujemanja med mamami in oceti, pa
se je v nadaljevanju raziskave izkazala kot nizka do zmerna, ne glede na starost otrok
(Zupangig, v recenziji).

V primerjavi z otroki v zgodnjem obdobju otrostva sta starSa dojencke in malcke
pogosteje opisovala z opisniki ekstravertnosti, zlasti v okviru podkategorij sociabilnosti
(npr. rad je skupaj z drugimi ljudmi) in dominantnosti (npr. je mocan karakter), starejse
otroke pa veckrat z opisniki, ki sodijo v kategorijo sprejemljivosti, zlasti v podkategoriji
obvladljivosti (npr. je sedelovalen) in poStenosti (npr. negativni pol te podkategorije
manipulira z drugimi, da bi dosegel svoje). Prav tako sta starfa starejSe otroke (zgodnje
otrodtvo) veckrat opisovala kot samozavestne (v kontekstu kategorije Custvena stabil-
nost, npr. zaupa vase) in inteligentne (v okviru kategorije odprtost-intelekt, npr. hitro se
uci) v primerjavi z dojencki/malcki. Mame so starejse otroke veckrat opisovale v smislu
vestnosti, zlasti podkategorije skrbnosti (npr. je natancen), kot oceti, slednji pa so jih
pogosteje opisovali z znacilnostmi, ki se uvriéajo v kategorijo odprtost-intelekt
(Zupancic, v recenziji).

1z razvojnega obdobja dojencka v zgodnje otrostvo sta torej staria svojim otrokom
pripisovala znacilno manj ckstravertnosti (zlasti na pozitivnem polu) ter znacilno veé
sprejemljivosti. 'V okviru kategorije vestnosti se je znacilno povecal delez starSevih
opisov iz obdobja dojencka v obdobje mal¢ka, medtem ko se je v zgodnjem otroStvu
pokazal le trend k porastu opisov, ki sodijo v to kategorijo. DeleZi starSevih opisov, ki
so se pomensko uvrstili v kategoriji Custvene stabilnosti in odprtosti-intelekta, so s
starostjo otrok sicer naraS¢ali, a razlike v koli¢ini opisov znotraj teh kategorij niso
dosegle ravni statisticne znaéilnosti (Zupancic, 2002).

V primerjavi s star$i so vzgojiteljice v vrtcu razliéno starc otroke enako pogosto
opisovale v Kategorijah ekstravertnosti in sprejemljivosti, medtem ko je v posameznih
podkategorijah znotraj teh kategorij priflo do nekaterih znacilnih razlik med starostnimi
skupinami. Vzgojiteljice so v obdobju zgodnjega otrotva otroke pogosteje opisovale z
znacilnostmi, ki se uvri¢ajo na pozitivni pol sociabilnosti (npr. rad je v druzbi) kot
malcke, malcke pa pogosteje v smislu negativnega pola obvladljivosti (npr. je trmast)
kot starejSe otroke. Poleg tega so vestnost pogosteje pripisale starejSim otrokom, zlasti
starejSim predsolskim, tako marljivost (npr. je vztrajen; ko se cesa loti, tega ne dokonca)
v celoti kot pozitivni pol skrbnosti (npr. pazi na svoje stvari). V kontekstu kategorij
Custvene stabilnosti in odprtosti-intelekta so bili delezi vzgojitelji¢inih opisov otrok
podobni kot tisti, ki so jih o otrocih posredovali njihovi starsi, enako tudi starostni trendi
k porastu opisov otrok v kategoriji odprtost-intelekt, medtem ko so bili starostni trendi
znotraj kategorije ¢ustvene stabilnosti obratni Kot starostni trendi, ugotovljeni na vzorcu
otrokovih starSev. Z naraS¢ajoco starostjo otrok so jim vzgojiteljice pripisovale manj
znacilnosti, ki se uvri¢ajo v Kkategorijo Custvene stabilnosti, vendar razlike med
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starostnimi skupinami niso dosegle ravni statisti¢ne zna&ilnosti. To raven pa so razlike
med starostnimi skupinami dosegle le v okviru Kategorije vestnosti: otroci v vrtcu se z
nara$cajoco starostjo vse pogosteje vkljucujejo v dejavnosti, ki so podobne delu, pa tudi
vzgojiteljice prednje postavljajo pri¢akovanja, ki od otrok zahtevajo veé notranjega
nadzora nad vedenjem. V tem kontekstu vzgojiteljice verjetno postanejo bolj pozorne na
znacilnosti otrok kot so pozornost, koncentracija, odgovornost, natan¢énost itn. (Zupan-
¢i¢, 2002; Zupanci¢ in Kavci€, 2002a). Razlike v delezih opisov razliéno starih pred-
solskih otrok, ki so jih posredovali otrokovi star$i in vzgojiteljice seveda ne pomenijo,
da so bodisi eni ali druge neadekvatno opisovali otroke, pac pa, da otrokove znacilnosti
nekoliko drugace zaznavajo odrasle osebe, ki so z otroki v vsakdanjih interakcijah v
razlicnih kontekstih in imajo v odnosu do otroka razliéne vioge in sicer najverjetneje
zaradi tega, ker se otroci v razliénih kontckstih (npr. dom, vrtec) nckoliko drugace
vedejo in, ker so z ozirom na svojo vlogo odrasli pozorni na razli¢ne vidike otrokovih
znacilnosti.

Slovenski rezultati o starostnih trendih v strukturi starSeve zaznave osebnosti
predsolskih otrok se pretezno skladajo z rezultati, ugotovljenimi v drugih drzavah
(Slotboom in dr., 1998). S starostjo otrok upada koli¢ina opisov, ki sodijo v kategorijo
ckstravertnosti, zlasti tistih, ki se nanasajo na podkategorijo sociabilnosti, narasc¢a pa
Stevilo opisov v kategoriji sprejemljivosti (z izjemo upada opisov na negativnem polu
obvladljivosti), medtem ko se delez opisov v kategorijah Custvene stabilnosti ter od-
prtosti-intelekta v zgodnjem otrostvu znacilno ne spreminja. Enako se ta delez znacilno
ne spreminja, vsaj iz slovenskih §tudij sode¢, iz obdobja dojencka v zgodnje otroStvo
(Zupangcic, 2002). Za razliko od slovenskih rezultatov, dobljenih pri otrokovih starsih, je
v vsch drugih drzavah z otrokovo starostjo znacilno narascalo Stevilo opisov otrok v
kategoriji vestnosti (Slotboom in dr., 1998), v Sloveniji pa le med obdobjema dojencka
in mal¢ka (Zupanci¢, 2001b; v recenziji). V obdobju zgodnjega otrostva pa sva
slovenski aviorici (Zupanc¢i¢ in Kav¢i¢, 2002a) glede vestnosti enake rezultate dobili, ko
so otroke opisovale njihove vzgojiteljice. Po interpretaciji tujih avtorjev in avioric
(Slothoom in dr., 1998) je s starSeve perspektive za mlaj§e otroke, v primerjavi s starej-
Simi, verjetno pomembnejsa sociabilnost, vkljuéno z otrokovim srecevanjem novih ljudi
in sklepanjem stikov z drugimi otroki. Poleg tega se stars$i mlajSih otrok bolj osredo-
tocajo na otrokovo obvladljivost (ugodljivost, pripravljenost slediti navodilom, sodelo-
vanje), kar predstavlja otrokov nacin odzivanja na zunanji nadzor, medtem ko starsi
starejSih predSolskih otrok od njih pricakujejo ve¢ notranjega nadzora nad vedenjem.
Zaradi tega naj bi tudi v prostih opisih starSev s starostjo otrok upadalo Stevilo opisov na
negativnem polu obvladljivosti, ki odraza upiranje zunanjemu nadzoru, in naras¢alo
Stevilo opisov v kategoriji vestnosti, ki odraza razvoj otrokove sposobnosti notranjega
nadzora nad vedenjem ali pa pomanjkanje tega nadzora (negativni pol kategorije).

Faktorske analize vprasalnikov osebnostnih znacilnosti predSolskih otrok

Faktorska struktura osebnosinih znacilnosti na vpraSalnikih, ki temeljijo na
leksikalnem pristopu.

V preteklem desetletju je mnogo raziskovalcev skudalo povezati razliéne tem-
peramentne sestavine in tipe pri predsolskih otrocih s petfaktorsko strukturo osebnosti v
odraslosti (npr. Ahadi in Rothbart, 1994; Graziano, Jensen-Campbell in Sullivan-Logan,
1998; Hagekull, 1994; Rothbart, Ahadi in Evans, 2000), redki pa so se v okviru
petfaktorskega modela ukvarjali s preucevanjem strukture osebnosti predsolskih otrok
kot se zrcali skozi zaznave odraslih, ki otroke ocenjujejo na lestvicah vedenja ali pri-
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devnikov, ki vkljucujejo $irSi spekter otrokovih znacilnosti kot posami¢na vedenja (npr.
Draeger, 1995; Mervielde, Buyst in De Fruyt, 1994). Z vidika najnovejSih raz-
vojnopsiholoskih spoznanj pa je pomanjkljivost teh merskih pripomockov v tem, da se
pojavlja vpraSanje reprezentativnosti in uporabnosti posameznih postavk o otrokovih
znacilnostih, saj postavke i1zhajajo iz izbora, ki so ga izvedli raziskovalci (pogosto
temeljijo na besedah, ki jih v danem jeziku uporabljamo za opis psiholoskih znagilnosti,
in jih najdemo v jezikovnih slovarjih). Rezultati raziskav, v katerih so vzgojiteljice
ocenjevale otroke na tako oblikovanih lestvicah pridevnikov (npr. Mervieldova prila-
gojena lestvica, 1992), in na osebnostnih vprasalnikih za otroke, npr. vpragalnik Littla in
B. Wanner (1998) (Cegnar, 2001; Mervielde in dr., 1994; Zupan¢i¢, Kav&ic in Fekonja,
v tisku), navajajo na sklep, da vzgojiteljice organizirajo svojo zaznavo predsolskih otrok
v okviru Surih faktorjev. Ta struktura se s starostjo otrok nekoliko spreminja. Sinteza
ugotovitev razli¢nih raziskav, nakazuje naslednjo shemo (glej sliko 3) razvoja oseb-
nostne strukture od prvega do osmega leta otrokove starosti (s predstavljeno strukturo
pojasnimo okoli 70% variabilnosti, vsi faktorji imajo lastno vrednost vedjo od 1,
notranjo zanesljivost pa vi§jo od 0,74):

Slika 3. Razvoj faktorske strukture osebnosti v otrostvu: leksikalni pristop.

1-3 let 3-5 let 5-7 let 7 <let
o )

OV |—— 1OV

B
—
SN

Legenda: 1-O = intelekt-odpriost; E = ekstravertnost; Cs = ¢ustvena stabilnost; Pr =
priljubljenost; V = vestmost; 1-O/V = kombinirani faktor intelekt-odprtost/vestnost;
Cs/Pr = kombinirani faktor ¢ustvena stabilnost/priljubljenost; SP = socialna prila-
godljivost; S = sprejemljivost; ploséina likov relativno in aproksimativno ponazarja
delez variabilnosti, ki jo pojasnimo s posameznimi faktorji.

Za razliko od belgijskih raziskovalcev (Mervielde in dr., 1994) smo slovenske
raziskovalke (Zupanci¢ in dr., v tisku) uporabile Bipolarno lestvico pridevnikov na
vzorcu vzgojiteljic, ki so ocenjevale tudi otroke, mlaje od Stirih let. Lestvice, ki se
vezejo na dimenzijo vestnosti so se izkazale kot neprimemne za ocenjevanje otrok,
mlaj$ih od treh let. Tako smo avtorice v obdobju mal¢ka izlo€ile samostojni faktor
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intelekt-odprtost, ki se je v naslednjem razvojnem obdobju (od 3 do 5 let) zdruzil z
vestnostjo v kombinirani faktor. Ta kombinirani faktor se v celotnem predSolskem
obdobju ni diferenciral na dva samostojna in je ostal stabilen do konca obdobja
zgodnjega otrodtva (Mervielde in dr., 1994; Zupan¢i¢ in dr., v tisku). Njegova dife-
renciacija na dva samostojna faktorja, vestnost in intelekt-odprtost, pa je sovpadla s
Casom otrokovega violanja (Merviclde in dr., 1994). Med predSolskimi otroki vzgo-
jiteljice verjetno ne opazijo vedenja, ki bi jim omogocalo jasno razlo¢iti med tema
dvema robustnima osebnostnima dimenzijama, ali pa razlocevanje med njima ni funk-
cionalno pri ocenjevanju predSolskih otrok. Tako naj bi postalo Sele z zacetkom Solanja,
ko uciteljice zaznajo razlike znotraj skupine (ne)uspeSnih otrok, ki so (ne)uspesni zaradi
(ne)vlozenega truda, in tistimi, ki so pri uéenju (ne)ucinkoviti zaradi svojih intelek-
tualnih (ne)sposobnosti.

Kot prikazuje slika 3 se je v vseh obravnavanih starostnih skupinah kot neodvisen
in stabilen izrazil faktor ekstravertnosti, faktor ¢ustvene stabilnosti pa se je v zgodnjem
otrostvu izkazal kot nestabilen. Podrobnej$a analiza (Zupan&i¢ in dr., v tisku) je
pokazala, da e Custvena stabilnost v obdobju malcka sicer samostojen faktor, vendar
kaze precejsnje sckundarne obremenitve na faktorju ekstravertnosti, kar ni znac¢ilno tudi
za zgodnje otroStvo. V tem obdobju se ¢ustvena stabilnost najprej poveze s priljublje-
nostjo (poddimenzija sprejemljivosti) v kombinirani faktor, na prehodu v srednje otrost-
vo, pa se¢ ta faktor razdruzi v dva neodvisna, Custveno stabilnost z mzjimi sckundarnimi
obremenitvami posameznih lestvic, Ki jo tvorijo, na drugih faktorjih, in sprejemljivost,
ki jo sestavljata priljubljenost ter otrokove znacilnosti, ki so se v mlajsi starostni skupini
(tri do pet let) zdruzevale v samostojen faktor socialne prilagojenosti. Sprejemljivost v
celoti se je kot samostojen faktor v slovenski analizi podatkov 1zrazila Sele v najstarejsi
obravnavani skupini predsolskih otrok. Njeni razvojm poti pa lahko sledimo od obdobja
malcka, v katerem so bile za ocenjevanje primerne le nekatere lestvice, ki po predpo-
stavki sodijo v dimenzijo sprejemljivosti in se vsebinsko najbolje prilegajo poddimenziji
priljubljenosti (npr. prijazen - neprijazen). V naslednji starostni skupini se je priljub-
ljenost bolj povezovala s ¢ustveno stabilnostjo kot z novim razmeroma neodvisnim
faktorjem socialne prilagojenosti, ki je bil sestavljen iz tistih lestvic, za Katere so
vzgojiteljice menile, da niso primerne za ocenjevanje malckov, ker takih znacilnosti pri
njih ne opazijo (npr. sebicen - nesebicen). V naslednji starostni skupim pa sta se
priljubljenost in socialna prilagojenost zdruzila v sprejemljivost. Mervielde in sodelavea
(1994), ki so preucevali razvoj faktorske strukture v z enakim merskim pripomoc¢kom na
belgijskih otrocih med Cetrtim in dvanajstim letom starosti so v starostni skupini odkrili
povsem enako strukturo osebnostnih znacilnosti najstarejSe skupine predsolskih otrok
kot slovenske avtorice, poleg tega so belgijski raziskovalci odkrili nadaljnjo diferen-
ciacijo kombiniranega faktorja intelekt-odprtost med Sestim in osmim letom starosti.
medtem ko so ekstravertnost, Custvena stabilnost in sprejemljivost ostali stabilni do
najstarcjSe starostne skupine, ki so jo preucevali. Enako sta se med ucenci, ki so jih
ocenjevale njthove uciteljice, kot stabilna izkazala tudi faktorja vestnost in intelekt-
odprtost.

Faktorska struktura osebnestnih znadilnosti na vpradalnikih, ki temeljijo na
pristopu prostih opisoy

Na podlagi prostih opisov otrokove oscbnosti so zaceli raziskovalci in razisko-
valke razvijati novo vrsto osebnostnih vprasalnikov za otroke, ki se sestojijo iz ekolosko
veljavnih postavk, t. j. tistih, ki so pomembne za otrokove referenéne osebe in po katerih
te osebe otroke med seboj primerjajo. Postavke v vpradalnikih, ki izhajajo iz prostih
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opisov, so bolj kontekstualne in ne odraZajo teoretskih konceptov raziskovalcev, temveé
otrokove znacilnosti, kot jih zaznavajo osebe, ki so z otroki v vsakdanjih interakcijah.
To je kljuénega pomena zaradi tega, ker se te oscbe v vecji meri odzivajo na tiste
znacilnosti, ki jih pri otrocih zaznajo kot pomembne, v primerjavi z znacilnostmi, ki jih
zaznavajo kot manj bistvene. Ze v prvo obliko vprasalnikov so avtorji in aviorica (npr.
Besevegis in Pavlopoulos, 1999; Mervielde in De Fruyt, 1999; Halverson in Havill,
1997) vkljucili proporcionalno enako Stevilo postavk po posameznih (pod)kategorijah
petfaktorske taksonomske sheme, ki so ga predhodno odkrili v starSevih prostih opisih
otrokovih individualnih znac¢ilnosti. Vprasalniki za razliéno stare otroke in v razliénih
drzavah so tako vscbovali nekoliko razliéno Stevilo postavk, ki izhajajo iz posameznih
(pod)kategorij. V nadaljevanju so te vpraSalnike preizkusili na novih vzorcih starSev,
vprasalnike faktorizirali, izlocili psihometricno neprimerne postavke ter postopek
ponovili na neodvisnih vzorcih starev. V naslednji fazi so iz starostno in nacionalno
specificnih vprasalnikov, pri katerih se je pokazala precej$nja stopnja prekrivanja med
latentnimi strukturami osebnosti, dobljenimi v razliénih starostnih skupinah (Mervielde
in De Fruyt, 1999) in v razliénih drzavah (Halverson in Havill, 2001), razvili univer-
zalne vprasalnike individualnih razlik med otroki, in sicer tako, da so obdrzali postavke,
skupne razliénim starostnim skupinam, specifi¢ne pa izlo¢ili (Havill, 2002). Vprasalnik
individualnih razlik med otroki (Halverson in Havill, 2001) sva prevedli in priredili v
slovenski jezik M. Zupan¢i¢ in T. Kav¢i¢ (2002b) ter ga preizkusili na vzorcu
vzgojiteljic, ki so ocenjevale otroke, stare med tri in sedem let, iz njihove skupine v
vricu. Rezultati so shematsko prikazani na sliki 4.

Slika 4. Razvoj faktorske strukture osebnosti v zgodnjem in srednjem otrostvu: pristop

prostil opisov.
e
S sdc
Y]

Legenda: 1-O/V = kombinirani faktor intelekt-odpriost/vestnost; 1-O = intelekt-odpr-
tost; V = vestnost; nS = nesprejemljivost; S = sprejemljivost; E/S = kombinirani faktor
ekstravermost/sprejemljivost; E = ekstravertnost;P/St = kombinirani faktor plasnost/
strah; soc. = poddimenzija sociabilnosti;: A = poddimenzija aktivnosti; N = nevroti-
cizem (Custvena nestabilnost); ploScéina likov relativno in aproksimativno ponazarja
delez variabilnosti, ki jo pojasnimo s posameznimi faktorji.

3-7 let

7 < let

Faktor intelekt-odprtost/vestnost na vzorcu tri- do sedemletnih slovenskih otrok, ki
so jih ocenjevale njihove vzgojiteljice na slovenskem VpraSalniku individualnih razlik
za otroke, sestavljajo lestvice inteligentnosti (faktorska obremenitev: 0,87), organi-
ziranosti (0,82), odkrenljivosti (-0,81), dosezka (0,73), odprtosti (0,71) in ugodljivosti
(0,70). Faktor nesprejemljivosti zdruzuje lestvice moéna volja (0,93), antagonizem
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(0,84) in negativna Custva (0,76), kombinirani faktor ckstravertnost/sprejemljivost se-
stavljajo pozitivna ¢ustva (0,81), upostevanje drugih (0,76) in sociabilnost (0,55), kom-
binirani faktor plaSnost/strah vkljucuje lestvice socialna plasnost (-0,85), strah (-0,73) in
sociabilnost (0,58), peti, najmanj§i faktor pa je nasi¢en le z aktivnostjo (0,78) (Zupanéic,
Kavci¢ in Havill, 2002). Podobne faktorske strukture so se pokazale v ZDA, na
v "standardno” petfaktorsko strukturo. Prvi faktor je razpadel na neodvisna intelekt-
odprtost in vestnost, v faktor sprejemljivost so se zdruzile lestvice sprejemljivega in
nesprejemljivega vedenja, ekstravertnost se je diferencirala v neodvisni faktor, skupaj s
sociabilnostjo in aktivnostjo, nevroticizem (ali custvena nestabilnost) pa se je pojavil kot
ncodvisen faktor in vkljuceval socialno plasnost, strah ter negativna custva,

Pomen ugotovitev o razvoju osebnostnih znadilnosti pred3olskih otrok

Osebnostne znacilnosti predSolskih otrok se, podobno in vi§je kot kot tempera-
mentne, povezujejo s kakovostjo njihovih odnosov z vrstniki. Pri predsolskih otrocih se
koli¢ina, pa tudi kakovost tch odnosov pozitivno povezuje z ekstravertnostjo, priljub-
ljenost otrok med vrstniki s sprejemljivostjo, uéinkovito resevanje konfliktov z vrstniki
pa s sprejemljivostjo in ¢ustveno stabilnostjo (Graziano in dr., 1998). Na vzorcu slo-
venskih otrok med tretjim in petim letom starosti se je ekstravertnost najvisje pove-
zovala z odsotnostjo tezav ponotranjenja, t. j. z odsotnostjo zalosti, anksioznosti in izo-
liranosti otrok v vrstmiski skupini v vrtcu (56% skupne variabilnosti), kombinirani faktor
Custvena stabilnost/priljubljenost in socialna prilagojenost pa sta se najvidje povezovala
s splo$nim socialnim prilagajanjem otrok v vrtcu, t.j. s kakovostjo njihovega ¢ustvenega
izrazanja, odnosov z vrstniki in vzgojiteljico (52% in 40% skupne variabilnosti) ter z
odsotnostjo tezav pozunanjenja, t. j. z odsotnostjo jeznega, agresivnega in cgoisti¢nega
odzivanja do vrstnikov v vrtcu (40% in 38% skupne variabilnosti). Kombinirani faktor
intelekt-odprtost/vestnost se je najvisje povezoval s socialno kompetentnostjo otrok
(42% skupne variabilnosti) in z njithovim splo$nim socialnim prilagajanjem v vrtcu
(38% skupne variabilnosti). Na vzorcu pet- do sedemletnih otrok, ki so obiskovali vrtec,
sva isti avtorici (Zupanc¢i¢ in Kavéic, v pripravi) ugotovili nizje, a statisticno znaéilne,
povezave s sestavljenimi pokazatelji otrokovega socialnega vedenja v vrtcu (kar kaZe
tudi na starostno diferenciacijo socialnega vedenja), visje povezave osebnostnih fak-
torjev pa so se pokazale s specificnimi lestvicami socialnega vedenja. Tako se je faktor
intelekt-odprtost/vestnost najvisje povezoval z otrokovim vkljuéevanjem v vrstnisko
skupino in samostojnostjo v odnosu do vzgojiteljice (z obema posameznima lestvicama
ta faktor deli 36% variabilnosti), ekstravertnost z zaupljivostjo (69% skupne variabilno-
sti) in vklju€evanjem v vrstnisko skupino (56% skupne variabilnosti), sprejemljivost s
prosocialnim vedenjem do vrstnikov (46% skupne variabilnosti) ¢ustvena stabilnost pa s
samostojnostjo v odnosu do vzgojiteljice (30% skupne variabilnosti).

Mervielde in sodelavea (1994) so na primeru rezultatov na Bipolarnih lestvicah
osebnostnih pridevnikov pokazali napovedno veljavnost kompleksa treh osebnostnih
dimenzij na uéni dosezek ucencev. Mo¢ napovedi pa je naraic¢ala s kronolosko starostjo
u¢encev. NajpomembnejSa prediktorja uéne uspe$nosti sta bila faktorja vestnost in
intelekt-odprtost, majhen delez variabilnosti v uénem uspehu pa je napovedal tudi faktor
ckstravertnosti. Multipla solucija, ki je vkljucevala vse tri osebnostne faktorje v napo-
vedi uéne uspednosti, je v prvih dveh razredih pojasnila 45% variabilnosti, v petem in
Sestem razredu pa 62%. Podobno so na starejsih Solskih otrocih in mladostnikih ugo-
tavili John, Caspi, Robins, Moffitt in Stouthamer-Loeber (1994) s Kalifornijskim Q
nizom za otroke, merskim pripomockom, s katerim naj bi primarno ocenjevali otrokovo
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neodvisnost od polja, proznost jaza in nadzor jaza, ter s katerim so avtorji replicirali
petfaktorsko strukturo z dvema dodatnima faktorjema, razdrazljivostjo in aktivnostjo (za
slednja dva so Lamb, S. Chuang, Wessels, Broberg in Hwang, 2002, pokazali, da nista
neodvisna, temveé se razdrazljivost vkljuéuje v faktor sprejemljivosti, aktivnost pa v
ckstravertnost). Z uéno uspeSnostjo in kognitivnimi sposobnostmi uencev sta se
najvi§je in zna¢ilno povezovala faktorja odprtosti in vestnosti. Lamb in sodelavei (2002)
so prisli do podobnih ugotovitev tudi na vzorcu mlajiih otrok. Odprtost je znacilno, a
razmeroma nizko, napovedovala otrokove besedne sposobnosti, vestnost pa je zmerno
napovedovala racunske sposobnosti Sest- do osemletnih otrok. Znacilne povezave med
otrokovimi osebnostnimi znacilnostmi so se pokazale tudi na podro¢ju otrokovega
prilagajanja na Solo. Bolj ckstravertni otroci so se hitreje prilagodili na svoje nove
vrstnike ob vstopu v Solo kot manj ckstravertni, bolj sprejemljivi in vestni pa so hitreje
usvojili Solska pravila in bolj u¢inkovito sledili uénemu procesu kot manj sprejemljivi in
manj vestni otroci, medtem ko so €ustveno bolj nestabilni otroci veckrat jokali v Soli,
bili bolj anksiozni, potrebovali veé €asa, da so se prilagodili na svoje sosolce in so imeli
nasploh ve¢ 1ezav s prilagajanjem na Solo.

Ne glede na prisotnost razliénih dejavnikov tveganja otrokove osebnostne znacil-
nosti kot jih ugotavljamo tudi z najnovejSim vprasalnikom, ki je nastal na podlagi
pristopa prostih opisov. visoko napovedujejo otrokovo socialno prilagajanje v vrtcu in
kasneje v Soli. Po pomembnosti prispevka so to: intelekt-odprtost, ekstravertnost, vest-
nost, sprejemljivost in ¢ustvena stabilnost. Oscbnostne dimenzije na otrokovo socialno
prilagajanje v vrtcu in Soli vplivajo preko kakovosti njegovega odnosa z vzgojite-
ljico/uéiteljico. Konfliktni odnosi z vzgojiteljico/uéiteljico se npr. poslediéno povezujejo
z otrokovo socialno neprilagojenostjo ter z-uéno neuspesnostjo (Reed-Victor, Pelco in
De Kruif, 2002).

S pristopom prostih opisov smo razvojni psihologi in psihologinje dosegli dva
izmed pomembnih ciljev v preucevanju osebnostnih znaéilnosti otrok: (a) razvili merske
pripomoéke za ocenjevanje tistih osebnostnih konstruktov pri razliéno starih otrocih, ki
so pomembni za njihove starSe, vzgojiteljice in uéiteljice, ter se povezujejo s pomemb-
nimi vidiki otrokovega prilagajanja; (b) s pomo¢jo novih merskih pripomockov bomo
lahko spremljali razvoj posameznikovih osebnostnih znacilnosti iz zgodnjega otroStva v
kasncjsa obdobja njegovega zivljenja, ugotavljali stabilnost/nestabilnost, kontinuira-
nost/diskontinuiranost razvoja the znaéilnosti in razlicne povezave med osebnostnimi
dimenzijami ter pomembnimi vidiki otrokovega prilagajanja na okolje. So¢asno smo
pridobili tudi nekaj pokazateljev, na podlagi katerih sklepamo, da bi lahko po istem
postopku razvili podobne pripomocke tudi za preucevanje razvoja osebnostnih znacil-
nosti dojenckov in malckov.
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IZVLECEK

Clanek se ukvarja z vprasanjem identitete na internetu, v tako imenovani virtualni
realnosti. Internet naj bi posameznikom in posameznicam omogocal spoznavanje
novih vidikov nasih lastnih osebnosti. Potencial virtualne realnosti dejansko lezi v
samem procesu redefiniranja identitet, ki je tako tipicen za to realnost.
Posamezniki in posameznice naj bi namrec spoznali, da so sami konstruirani, da
pa lahko v ustreznem internetskem okolju na novo opredelijo svojo individualnost
in identiteto. Poudariti pa moramo, da — kar zadeva idejo "virtualne osvoboditve
— naletimo na precej vprasanj in problemov. Prvi problem zadeva dejstvo, da so
virtualne osebe Se vedno "iste” osebe. Na to se navezuje zlasti vprasanje
kreativnosti, saj je vse bolj ocitno, da so v virtualnem svetu najvecia limitacija
prav ljudje sami. Le-ti namrec v virtualni prostor projicirajo vse tisto, kar so se
naucili ter spoznali v vsakdanjem Zivljenju. Metasporocilo "to je samo igra” je
lahko zelo produktivna oziroma "terapevisko" uspesna funkcija, ki je lastna temu
okolju. To metasporocilo namreé — zlasti ¢e upostevamo inherentno anonimnost
uporabnikov — omogoca, da posameznik razlicne skrite resnice o njem samem
artikulira, saj se zaveda, da "zgolj igra" igro na zaslonu. Opozoriti torej Zelimo,
da inherentna igrivost lahko omogoca in sproza zelo realne ucinke, saj se
posamezniki in posameznice pokazejo tudi brez "maske”.

Kljucne besede: identiteta, subjektivnost, klepetalnice, diskusijski forumi, internet,
racunalnisko posredovana komunikacija, anonimnost, virtualna osvoboditev
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ABSTRACT
IDENTITY AND SUBJECTIVITY IN THE COMPUTER-MEDIATED COMMU-
NICATION (IN THE CASE OF DISCUSSION FORUMS AND CHAT GROUPS)

This paper discusses several problems concerning the question of identity on the
internet, in so-called virtual reality. Internet should enable the individuals 1o get
to know new viewpoints of our own personalities. The potential of virtual reality
lies actually in the very process of redefinition of identities itself, which is very
typical for this reality. The individuals should find owt that they themselves are
constructed but that they can redefine again their individuality and identity in the
corresponding internet environment. We must emphasize that — as far as idea of
"virtual liberation” is concerned — we come across many questions and problems.
The first problem concerns the fact that virtual persons are still "the same”
persons. The question of creativity is connected to this because it is more and
more obvious that the biggest limitation in virtual world are the people
themselves. They project into virtual space all that they have learnt and realized
in evervday life. Metamessage "this is only a game” can be productively or
"therapeutically" very successful function. This metamessage namely — especially
if we take into account the inherent anonymity of the user — enables the individual
to articulate various hidden truths about himself, because he is aware that he
"only plays” a game on the screen. We must point out that inherent playfulness
can enable and project very real feelings because individuals also show
themselves without the "mask".

Key words: identity, subjectivity, chat groups, discussion forums, internet,
computer-mediated communication, anonymity, virtual liberation

Ali v polju virtualne realnosti oziroma s pomo&jo racunalniSko posredovane
komunikacije lahko povsem na novo premislimo individualnost ter identiteto? Preden
naénemo to vprasanje, se ozrimo na "epistemoloski” polozaj same identitete. Stuart Hall
je nek svoj ¢lanek iz leta 1996 simptomati¢no naslovil v obliki vpraanja: Who Needs
Identity? Stare fiksne identitete naj bi bile preteklost, kar pomeni fragmentacijo moder-
nega posameznika kot enotnega subjekta. Neko¢ "fiksne" in trdne identitete razreda,
spola, etni¢nosti, rase in podobnega, ki naj bi posamezniku zagotavljale zanesljivo
"lokacijo”, naj bi zajela transformacija, ki hkrati spreminja tudi sam subjekt. Ta izguba
stabilnega zavedanja scbe se vcasih opredeljuje kot razsredis¢enje subjekta samega
(Hall 1992, 274 sq).

Po drugi strani naj bi pogosto govorjenje o identitetah kazalo na stanje "povecanc
ranljivosti” v zvezi z identiteto. Identiteta je (lahko) postala "zanimiv" raziskovalni
predmet Sele v razmerah, ko je sama zasla v "krizo", torej v razmerah, ko je njen
nekdanji "fiksni" znacaj zamenjala stalna negotovost. To seveda ne pomeni, da so bile
nckoé¢ identitete bolj trdne, ampak pomeni zgolj to, kar ugotavlja na primer Charles
Taylor, da v bliznji in bolj oddaljeni preteklosti identiteta ni bila vedno tako
problemati¢éna in nczanesljiva. Tudi samo prepoznavanje identitete ni vznikalo kot
poseben problem, saj je baziralo na socialnih kategorijah, ki so jih vsi sprejemali za
samoumevne. Obcutek posameznikovega nespremenjencga poloZzaja je bil dejansko del
njegovega oziroma njenega dozivljanja identitete (Taylor, 1994, 34 sq). 1z postmo-
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dernistiéne perspektive je identiteta postala vse bolj nestabilna, fragmentirana in raz-
priena. Trenutni diskurzi postmoderne zato problematizirajo sam pojem identitete. Ena
od reSitev se ponuja prav v povecani stopnji refleksivnosti; nekateri govorijo o re-
fleksivnem projektu, ki vkljucuje ohranjanje koherentne, toda stalno revidirane bio-
grafske naracije, ki se producira v kontekstu multiplih izbir (Kellner, 1992, 142 sq:
Kellner, 1995, 336 sqq; Giddens, 1991, 5).

Svobodno planiranje in izbiranje identitet pa po drugi strani deluje zelo
"potrosnisko”, kar je morda v skladu z "duhom ¢asa", saj se sedanji ¢as opredeljuje kot
doba potrosniske, medijske, informacijske, elektronske oziroma high rech druzbe. Post-
modemnizem "napoveduje" konec razlicnih dilem, konec stabilnosti in z njo povezane
"unikatnosti", konec distinktivnosti, resenost "anomalij” osrediscenega subjekta (Jame-
son, 1991, 15 sq).

PotrosniSka druzba bazira na ideji, da konstantna transformacija identitet (skozi
potrognjo) vzbuja zadovoljstvo. V nasprotju s predhodnim, produkcijsko usmerjenim
kapitalizmom. ki je poudarjal dane in prav zato omejene potrebe in zahteve, je bistvo
potrosniskega kapitalizma v tem, da omogoca in poudarja socialno producirane, in prav
zato v principu neomejene potrebe in zahteve. Izkusnje kazejo, da taksna konstelacija
povzroci dvojno nelagodje in sicer: po eni strani je "prevec svobode", prevec stvari je
odvisnih od mene; namesto da bi se vdal ugodju pripovedi, sem prisiljen, da se moram
odlocati. Osnova tej frustraciji je prav zahteva po Gospodarju, ki jo lahko formuliramo
na primer takole: ho¢em, da v zgodbi nekdo vzpostavi pravila in prevzame odgovornost
za potek dogodkov, kaijti pretirana svoboda je kar se le da frustrirajo¢a (Zizek, 1996,
126 sq.). 1zkusnja nas namre¢ uci, da preve¢ svobode, dodatna porcija svobode, v
posameznikih in posameznicah povzro¢i doloc¢eno nelagodje, saj ti niso ve¢ na
"razpotju”, ampak na "brezpotju”.

Propad omenjene funkcije Gospodarja v sodobnih zahodnih druzbah po mnenju
Zizka izpostavlja subjekt radikalni dvoumnosti glede njegove Zzelje, saj ga mediji
neprestano zasuvajo z zahtevami, da naj izbere, ko se nanj naslavljajo kot na subjekta,
za Katerega se predpostavlja, da ve, kaj res ho¢e. V tem smislu lahko beremo tudi
televizijsko reklamno akeijo za oglaSevanje samo, ki se glasi: "Oglasevanje — pravica do
izbire". Toda na osnovnej$i ravni novi mediji subjekta radikalno oropajo vednosti o tem,
kaj hoce in se naslavljajo na popolnoma prilagodljivega subjekta, ki mu je treba ves cas
govoriti, kaj hoc¢e. Samo poimenovanje izbire, ki jo je treba opraviti, performativno
ustvari potrebo po objektu izbire.2 Hkrati se moramo zavedati, da je glavna funkcija
Gospodarja v tem, da pove subjektw/podlozniku, kaj ta hoce, saj potreba po Gospodarju
izvira iz odgovora na subjektovo zmedenost, v kolikor ta ne ve, kaj hote. 1z tega lahko
sklepamo, kaj se zgodi v situaciji, ko Gospodar propade, ko samega subjekta konstantno
bombardirajo z zahtevo, da naj da znamenje, kaj hoce. Prav nasprotno namre¢ od tega,
kar bi pri¢akovali. Ko ni namre¢ nikogar, da bi ti povedal kaj v resnici hoc¢es in ko je vse
breme odloéitve na tebi, te veliki Drugi v celoti obvladuje in izbira dejansko izgine
oziroma jo nadomesti njen goli videz. Ali ¢e parafraziramo znani Lacanov obrat
Dostojevskega: "Ce ni boga, potem ni ni¢ dovoljeno”. Ce torej ni nobene prisilne izbire,
ki bi omejevala polje svobodne izbire, izgine sama svoboda izbire (Zizek, 1996, 130
5q.).

Kot paradigmatski pnimer performativnega ustvarjanja Zelja in potreb lahko dobesedno prepisemo deléek
tiskane reklame za nov model avtomobila, kjer Ze sama dikcija dokazuje performativni znacaj kon-
strukcije Zelje: Ko se boste usedli v udoben sede: in izza trikrakega Sporinega volana :zagledali
pregledno in nemsko urejeno armaturna ploséo, Vam bo v glavi odzvanjalo samo Sc eno ... "ta avto
MORAM imen”

(50
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Zastavlja se tudi vprasanje "neproblemati¢nosti" samega subjckta. Ali je ta Se
vedno, althusserjevsko re¢eno, samoumevno ujet v ideoloski diskurz, ali se idcoloSka
interpelacija torej vseeno "vselej Ze" posreci? Ali je postmoderna kultura s svojo
krilatico o "svobodnosti in poljubnosti” identitet in samega subjekta pravzaprav zgolj
omogocila, da posameznik zgolj z veéjim obéutkom svobode, z obéutkom vegje lastne
volje odlocanja (svobodno) sprejme svojo podrejenost, da potemtakem lahko "kar sam
realizira” postopke in dejanja svoje podrejenosti, in da potemtakem posamezniki
"funkcionirajo kar sami” (Althusser, 1980, 81 sq.)? Althusser namreé¢ ugotavlja, da je
tak samega sebe zavedujod in za svoja dejanja odgovoren subjekt nujen, da se lahko s

temi svojimi "lastnostmi" obveze, da se "zavestno" pokorava normam (Althusser, 1988,
380).

Biti on-line: nacin, s katerim ohranjamo Zeljo "odprto" ?

Moznosti za produkcijo "novih" Zelja se nedvomno skrivajo tudi v sami naravi
internetskega medija. Za racunalnisko posredovano komunikacijo naj bi bila znacilna
lastnost, ki jo imenujejo social cues filtered out. Neverbalne znacilnosti, znacilne za
fiziéni svet, namre¢ manjkajo in hkrati ta oblika komunikacije vsebuje manj informacij
kot face-to-fuce komunikacija. Racunalnisko posredovana komunikacija reducira
kontekstualne in vizualne vezi, kar naj bi povzrocilo, da je ta komunikacija manj osebna
in manj prilagodljiva (Parks et al, 1999, 2). Nekaj podobnega trdi tudi tako imenovana
social presence theory, ko ugotavlja, da manje Stevilo kanalov oziroma socialnih
kodov, ki so dostopni znotraj internetskega medija, zmanjSuje pozornost, Ki jo upo-
rabniki namenjajo ostalim udeleZencem v komunikaciji. Na ta nacin je posameznik — to
lahko re¢emo — lazje "pogresljiv" za druge udeleZence.

A prav ta manko socialnih in vizualnih vezi je po drugi strani pravzaprav pogoj za
razraScanje lastne "domisljije" uporabnikov. Anonimnost naj bi bila namre¢ del same
magicnosti v racunalniski komunikaciji. Kot pravi ncka udelezenka, sama ne skriva
lastne identitete zato, ker se boji kontaktov z ostalimi ljudmi, ampak prav zato, ker je
anonimnost del magije same (Baym, 1998, 55). V polju interneta je prislo do svoje-
vrstnega obrata, saj sama moznost satisfakcije (primer so scksualne igre) Steje za de-
jansko satisfakcijo. Nekateri akterji trdijo, da bistvo in draz anonimne komunikacije ni v
tem, da nekoga spoznas in z njim nckaj dejansko pocnes, ampak da je samo tipkanje in
razkrivanje lastnih fantazij samo na sebi velika fascinacija. V tem smislu naj bi sama
potencialna moznost Ze ustvarila dejansko satisfakeijo (Poster, 1998, 191 sq). Tipi¢en
primer je naslednji. Neka Zenska je izmenjavala veliko zelo intimnih in scksualno
obarvanih e-mail sporocil s kolegom iz sosednjega oddelka velike korporacije. Vsak dan
je postajal njun dialog bolj ekspliciten. Vsaki¢, ko je na zaslonu zagledala e-mail naslov
svojega partnerja, ki je napovedoval novo sporocilo, je — kot je pripovedovala — skoraj
dozivela orgazem. Vendar pa je v medsebojnih realnih kontaktih na hodnikih te
korporacije, kjer sta se srccevala, vse ostajalo popolnoma enako. Pravi, da je sama
postala ob tch sre¢anjih zelo vznemirjena, on pa je ostajal popolnoma "normalen". Ko ji
je bilo dovolj te bizarne igre, je nckega dne moskega potegnila v svojo pisarno in ga
vprasala, ali bosta tudi realno zacela "hoditi skupaj". Njegov odgovor je bil precej
presenetljiv: "Ne vem, kaj naj recem. Mogoce ja, mogoce ne. Ali ne moreva samo
nadaljevati to najino e-mail romanco” (Chenault, 1997, 4)? Se je ta moski morda bal, da
bodo realni zmenki skazili njegovo podobo, ki si jo je ustvaril? Ali gre za to, da ni Zelel
iti "do konca", da je torej nenehno proizvajal manko oziroma ohranjal manko, ki ga je
prav kot tak — torcj kot manko dokonéne realizacije — Se najbolj "osreceval" in mu
pravzaprav zadovoljeval njegove Zelje. Upostevaje trditev, ki pravi, da sama mozZnost
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zadovoljitve igra funkcijo zadovoljitve, lahko trdimo, da posamezniku oziroma posa-
meznici pravzaprav ni toliko do "prave" ljubezni, ki jo ¢aka. Tesnoba ne nastopi, ker
nam objekt, razlog Zclje zmerom manjka, kajti "Zelja ni Zelja objekta, ampak Zelja
manka objckta, objekta kot manka; je Zelja najti objekt kot manko" (Riha, 1997, 4.).

V virtualni realnosti si torej prijatelja ali ljubimea lazje predstavljamo in si ga lazje
konstruiramo, dokler ga ne sre¢amo v "realnem zivljenju". Na$ idealni prijatelj ali
ljubimee, ki je "prav tak", kot si ga sami Zelimo, da bi bil, lahko obstaja zgolj kot
anonimnez. To je pogoj njegovega obstoja kot ideala. Samo kot anonimneZ je primeren
za 10, da okoli njegove virtualne fiziéne in mentalne podobe ovijemo zajetno fantazijsko
"Streno". Ne smemo ga torej realno srecati, saj nam prav on lahko porusi celotno
ljubezen in nam hkrati naredi dvojno "Skodo": s svojo pojavitvijo nam uni¢i "Zcljo
zelje" — prekine torej nase nenchno proizvajanje manka in nam hkrati porusi tudi nascga
konstruiranega virtualnega prijatelja ali ljubimcea.

Podobno kot je Godot zgolj odsoten, se nekaj podobnega dogaja tudi z
internetskimi ljubimei ali prijatelji. Ljudje si véasih bolj Zelijo ohranjati idealnega
partnerja, kot pa se zopet sreCati s "trdo" realnostjo. Prav zato v€asih ne tezijo k temu,
da bi se spoznali "v zivo". V tem primeru bi razpadla tudi celotna fantazijska projekcija,
ki sc je napletla v glavi posameznika. Posamezniki si torej morda ne Zelijo realnih
srecanj prav zato, ker Zelijo, da tista izbrana oseba §e naprej igra to¢no dologeno vlogo,
ki ji je bila dodeljena v trenutku, ko se je znasla na mestu "izgubljenega partnerja.”
Svojega lastnega "Godota" potemtakem posamezniki ne smejo nikoli srecati, saj s tem
izgine sam Godot. Ce pa ga srecajo, na mesto prejsnjega Godota prav gotovo zdrkne
nekdo drug.

Kako napravimo kaj (zgolj) z besedami

Kot protiutez apriornim determinacijam posameznika naj bi se torej ponujal
internet. Mark Poster ugotavlja, da virtualna realnost omogoca oblike subjektivnih
izkuSenj, ki bi lahko “"zmotile” oziroma prekinile sodobne oblike dominacije. Me-
njavanje on-line identitet lahko deluje v smeri denaturalizacije predpostavk o danosti
identitet (Cooper, 1997, 103 sq). V kolikor namre¢ posamezniki, na primer na /nternet
Relay Char-u, poljubno menjavajo svojo identiteto, ko se grejo razlicne diskurzivne
identitetne igre, lahko zelo kmalu ugotovijo, da je identiteta pravzaprav konstrukcija,
katero so jim v "realnem" svetu "podtaknili" drugi. V svetu virtualne realnosti pa si jo
lahko oblikujejo sami.

Samokreacija oziroma samoprezentnost naj bi bili novi obliki konstitucije
identitete. V vsakdanjem svetu smo namre¢ posamezniki ter posameznice navajeni na to,
da is¢emo identiteto v okviru svojega okolja, oziroma verjamemo, da harmonic¢en odnos
obstaja, ¢e posameznik oblikuje identiteto iz svoje "podlage”. Internetski prostor pa je
sprozil nova razmi$ljanja, saj so tu posamezniki zaceli iskati svojo identitcto na
drugaéne nacine. Vse bolj so tudi nagnjeni k temu, da manipulirajo s samim internetskim
okoljem, ki ga uporabljajo kot orodje za kreacijo lastne identitete. Internet je zares
orodje take vrste, saj ne vkljuCuje precksistenco naravnega okolja. Okolje pravzaprav
omogodimo posamezniki sami, in sicer s tem, da si ga izmislimo (Jones, 1997, 32).

Internet je torej postala oznaka za elektronski prostor, kjer lahko veliko ljudi
prezentira svoje ideje in vzpostavlja novo realnost, ki je vsota razlicnih mnenj, idej,
praks in ideologij. Vse to je prezentirano s pomocjo teksta. Internetske informacije so
namre¢ v veliki meri tekstualne, ¢eprav je vedno bolj navzoca teznja po uporabi sli-
kovnega materiala in zvoka. Uporabnik je posledi¢no "potopljen” v diskurzivni prostor,
ki ga neprestano producirajo Stevilni uporabniki. Ker uporabnika neprestano spodbujajo,
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da igra aktivno vlogo v produkeiji diskurzivne skupnosti, sta tako identiteta kot skupnost
oblikovani na podlagi diskurzev, ki so skupni pripadnikom tega virtualnega prostora.

V tovrstnih skupnostih igra pomembno viogo seveda tudi sama identiteta. V
komunikaciji, ki je primarna aktivnost, je poznavanje identitete sogovorcev bistveno za
razumevanje in "ovrednotenje” interakcije (Donath, 1999, 1). Interpretacija sporocila je
relativno zapleten proces. saj je tudi sama identiteta vpradljiva in zlasti "nekontrolirana”,
torej poljubna kreacija uporabnika oziroma uporabnice. Ce namreé¢ v vsakdanjem svetu
obstoja predpostavka, ki vkljucuje enacbo: eno telo = ena identiteta, pa se v inter-
netskem prostoru sre¢amo s problemom, ki bi mu, v skladu s termmologijo komuni-
kacijske teorije, in zlasti z vidika radikalne semioti¢ne perspektive, lahko nadeli oznako
no necessary ('()’I't‘S[)()"([(’"('(’.

Konvencionalne prezentacije tudi predpostavljajo, da ne moremo spreminjati
osnovnih fizi¢nih elementov nade zunanje podobe. Precej drugaéna situacija pa se pojavi
v klepetalnicah in forumih, kjer je podoba uporabnika povsem odvisna od informacij, ki
jih le-ta predstavi svojim sogovorcem. Tako je moZno, da se predstavimo prav taki, kot
zelimo sami (Reid, 1991, 7).

Ker je komunikacija zgolj pisana, se spreminja tudi sama percepeija nas samih v
oceh" nasih sogovorcev. Spreminjajo se pogoji dolocevanja identitete sogovorcev, saj je
tudi sam tip komunikacije spremenjen. Ker gre za pisani tekst, je seznam moznih
vidikov oziroma identitetnith "markerjev"” pravzaprav zelo omejen.

Vzrok je prav gotovo tudi v tem, da je on-line interakcija vzpostavila nekaksen
skupni "Zargon", ki je visoko kodiran in specializiran (kratice, smeskoti), in katerega sc
uporabniki dokaj lahko naucijo, hkrati pa je sam tekstni znacaj komunikacije zcelo
fiksiran (primerjaj z znano frazo Sherry Turkle: all they see are your words), tako da
markerji identitete pravzaprav ne obstajajo.

Seveda pa svojih sogovorcev ne moremo poljubno "vleéi za nos". Tudi samo
besedilo, ki ga uporabniki posiljajo, i1zraza nckatere jasne indikatorje, ki sprejemnike
lahko opozarjajo na nekatere zunajtekstualne znacilnosti posiljatelja. Besedilo namreé
vsebuje dolocene informacije o identiteti posiljatelja. Med te "pomozne detektorje”
lahko uvrstimo zlasti raven pismenosti, lcksiéni izbor oziroma besedni zaklad, sintakso
ter stilistiko. Prejemnik si bo zagotovo ustvaril dodatno informacijo o nekom, ki
uporablja izraze, ki so znanmi zlasti v akademski javnosti. Z namernim izborom besed
lahko posiljatel) celo zavaja naslovnika, saj si ta lahko zamiSlja radikalno drugaéno
podobo zgolj na podlagi nekaj besed, ki jih je posiljatelj "slu¢ajno™ uporabil.

Govorjenje in konstrukeija identitete je v virtualnem prostoru dokaj poljubna
1zbira. UdeleZenci racunalmsko posredovane komunikacije lahko sodelujejo v interakeiji
z drugimi udelezenci kadarkoli Zelijo. Pogovarja se lahko tako predsednik drzave, hisnik
ali pa trener plavalnega kluba, Nihée jih ne sprasuje, ali so kompetentni sogovorci, saj to
nih¢e ne more preveriti na prvi "pogled". Nihée ne more preveriti, ali obstajajo ustrezne
in nujne "primerne okolis¢ine” za pogovor. Ko sc¢ uporabnik pridruzi doloceni
klepetalnici, mora "vzeti v zakup”, da so tam vse osebe enako kompetentne in da mora
njihovemu "govorjenju” — ker ne obstajajo drugi identitetni indici —~ verjeti na besedo.
Ker ne obstajajo bolj natancni indikatorji, na podlagi katerih bi opredeljevali identiteto
sogovorcev, to pomeni hkrati tudi to, da so, austinovsko receno, tudi okolii¢ine iz-
Javljanja pravzaprav vedno ustrezne.

Konstrukeijo identitete v virtualnem prostoru namreé zelimo osvetlitt tudi skozi
koncept performativa. Pri performativu je izvedba izrekanja hkrati tudi cilj izreka (torej
reéi = storiti), vendar morajo za uspe$nost performativa biti zagotovljene tudi ustrezne
okolii¢ine. Tako je pri imenovanju ladje bistveno, da besede izreka poobla$éena oscba,
saj Scle ta potencialni performativni izjavi "vdihne Zivljenje". Austin pravi, da morajo
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vedno biti okolid¢ine, v katerih so besede izrecene, tako ali drugace ustrezne, in zelo
pogosto mora bodisi sam govorec ali kdo drug izvesti $e kak$no drugo delo, naj gre za
"fizicno" ali "mentalno” delo ali celo delo izrekanja nadaljnih besed. Poleg izrekanja
besed tako imenovanega performativa morajo biti ustrezne tudi okolid¢ine. Odreditev
splosne mobilizacije lahko ukaze samo predsednik drzave (Austin, 1990, 19 sgq.).

Sedaj se lahko vprasamo, kako "tvegano” je "govorjenje" v virtualnem prostoru.
Glede na sam znacaj tehnologije. s katero komuniciramo in s Katero predstavljamo sami
sebe, se dozdeva, da so okolis¢ine vedno ustrezne. Soudelezenci komunikacije namreé
tezko dvomijo o sogovorcu, pravzaprav ne morejo razpravljati o tem, ali je nekdo dovolj
kompetenten, da nekaj napiSe, ali je izpolnil vse pogoje. da lahko izrece doloteno
izjavo. Uporabnik internetskih klepetalnic je torej "vselej ze" kompetenten in vselej Ze
so ustrezne tudi same okoli§¢ine, znotraj katerih nckaj natipka. A nas pravzaprav ne
zanima ta klasi¢ni "pravniski" vidik. Zanima nas, kaks$ne so posledice odsotnosti
razlicnih klasicnih identitetnih  determinant. Eden izmed temeljnih postulatov v
internetskem svetu je prav “aksiom” all they see are your words. To pomeni, da je vsako
tipkanje besedila na internetu vedno posreéeno, za konstrukceijo virtualne identitete
lahko zapiSemo enacbo: natipkati nekaj o sebi = prezentirati svojo identitcto. Ko namreé
enkrat svojo identiteto konstruiramo (natipkamo), si je sogovorci ne morejo razlagati na
ve¢ nacinov. Spri¢o odsotnosti drugih kontekstualnih parametrov le-ti ne morejo
vzpostavljati razli¢nih interpretacij, ampak identiteto lahko "merijo" samo na daljici
ve€jega ali manjSega zaupanja. Da torej bolj ali manj verjamejo zapisanim bescdam.
Toda to v ni¢emer ne zmanjSuje posrecenosti performativne konstrukcije posamez-
nikove identitete.

Ceprav je vsaka konstitucija identitete v virtualnem svetu uspesno izvedena, pa to
Se ne zagotavlja, da jo bodo naslovljenci vzeli zares. Ker identiteta pogosto ni dovol)
prepricljivo formirana na podlagi teksta, bi to lahko pomenilo drasti¢no zmanjsanje
ucinkovitosti komunikacije. V takem primeru bi virtualna skupnost ter komunikacija
postala neke vrste skrivalnica za brezplodno igrackanje. Mislimo pa, da uporabniki teh
skupnosti komunikacijo gradijo na nekaterih strategijah, s ¢imer se izognejo tej
"anarhi¢ni" situaciji.

Uporabniki namre¢ v veliki meri verjamejo sogovorcem, toda hkrati ohranjajo
drzo zunanje distance ter se zavedajo metasporocila "to je samo igra". Ta poloZaj je
torej nekako podoben kot v primeru razkrivanja lastnih libidinalnih in ostalih skrivnih
zelja. Ko se posamezniki pretvarjajo, da so veliki "machoti” ohranijo drZo zunanjc
distance prav na podlagi metasporocila "saj je le igra". Podobno strategijo uporabljajo,
ko naletijo na sogovorce ali sogovorke. Tem verjamejo na besedo, saj prav ta vera v
sogovorca ohranja "resnost” situacije ter sploh omogoca komunikacijo. Toda hkrati spet
ohranjajo "pri sebi" drzo zunanje distance z omenjenim metasporo¢ilom. To meta-
sporo¢ilo je nckakSen "varovalni ventil", ki ima dve funkciji. Po eni strani namreé
omogoca, da ljudem verjamejo in s tem omogocijo komunikacijo (kar je smisel teh
virtualnih skupnosti), hkrati pa si priskrbijo tudi "Custveno pokritje" oziroma nekaksno
varovalno lupino, ki jih brani pred razocaranjem. Racunalni$ko posredovana komu-
nikacija potemtakem vsebuje inherentno igrivost.

Anonimnost
Nekateri pravijo, da je v polju racunalnisko posredovane komunikacije, kjer se
uporabljajo vzdevki, vedno "noc¢". Ker prevladuje komunikacija na podlagi teksta, po-

samezniki oziroma posameznice ne morejo videti drug drugega. Tudi osnovne zna-
¢ilnosti, kot so starost in spol, so nevidne. Anonimnost in dinamika, pa tudi sam znacaj
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medija kot "igris¢a”, imajo mo&an vpliv na obnasanje. To omogoca posameznikom, da
se¢ obnasajo na nacine, ki so zelo razliéni od njihovega predstavljanja v vsakdanjem
svetu, da torej izrazijo pred tem zakrite vidike svoje osebnosti, saj lahko postanejo
natanko to "kar zelijo biti" oziroma prav to, "kar Zelijo, da drugi mislijo, da so".

Na internetu hkrati "smo in nismo" in pray ta dvoumnost je cna od privlaénosti
tega okolja. Prav zato ta dvoumnost tudi dolo¢a, kakSen je na$ odnos do nasih
zaslonskih podob. Po eni strani namre¢ ohranimo drZzo zunanje distance, torej igre z
laznimi podobami v smislu "Vem, da nisem takSen (pogumen, zapeljiv, ...), vendar je
prijetno vsake toliko casa pozabiti na svojo pravo podobo in si nadeti malo bolj
zadovoljujoco masko; na ta nacin se lahko sprostis, s¢ resis bremena, da si taksen,
kakrien si, da mora$ s tem Ziveti in biti za to povsem odgovoren." Po drugi strani na
internetu tudi "smo", kar drugace v realnem Zivljenju nismo oziroma ne upamo biti. On-
line oseba, ki jo ljudje ustvarijo, je namre¢ lahko "bolj jaz sam" kot pa moja oseba iz
"realnega zivljenja" (moja "uradna" podoba), v kolikor naredi vidne tiste vidike, ki bi si
Jih nikoli ne drznil priznati v realnem Zzivljenju. Samo dejstvo, da dojemamo svojo
virtualno podobo kot ¢isto igro nam omogoca, da odmislimo obicajne '/aprckc ki nam
preprecujejo, da bi realizirali svojo "temno plat” v "realnem” Zivljenju in da svobodno
povnanjimo vse svoje libidinalne potenciale. S.xrm anonimnosti je tudi in zlasti v
naslednjem: V virtualnem svetu lahko "maskerado" izvedemo, ne da bi to res storili in se
tako izognemo tesnobi, ki je povezana z dejavnostjo v realnem Zivljenju. To lahko
storimo, ker vemo, da tega ne po¢nemo zares. Zadrzke in sram na ta naéin tore
potisnemo na stran. Skrito resnico o svojih gonih lahko artikuliramo natanéno takrat, ko
se zavedamo, da zgolj igramo igro na zaslonu. V tej situaciji sc torcj srecamo z logiko
sprejetja skozi utajitev, saj sprejmemo svoje fantazije, v kolikor "vemo, da so le igra v
virtualni realnosti" (Zizek, 1996, 115 8q.).

Ce zelimo razloziti onu.njcno dvoumnost bolj konceptualno, bi lahko vpeljali
razlikovanje med imaginarno in simbolno prevaro. Pri imaginarni prevari preprosto
predstavim napacno podobo samega sebe, medtem ko pri simbolni prevari predstavim
pravo podobo in racunam, da jo bodo imeli za laz. Oseba iz virtualne realnosti, ki jo
konstruiramo, lahko tako ponuja primer imaginarne prevare, v kolikor razkazuje svojo
napacno podobo (npr. bojazljivee, ki se igra junaka), in simbolne prevare, v kolikor ta
kaze resnico o meni pod krinko igre (s tem, ko igrivo sprejmem vlogo agresivne osebe,
razkrijem svojo pravo agresivnost) (Zizek, 1996, 117). Potemtakem bi bilo preveé
lahko, ¢e bi rekli, da se bojazljivee zateka v sanjarjenje kibernetinega prostora zgolj
zato, da bi ubezal dolgoc¢asnemu in nemoc¢nemu resni¢nemu Zivljenju. Na podlagi
dejanskih virtualnih iger in zlasti glede na nacin in vsebino, ki se odvija v teh igrah, bi se
lahko vprasali, ali niso morda igre, ki jih igramo v virtualnem prostoru, bolj resne, kot
pa sami mislimo? Prav v teh igrah namre¢ lahko artikuliramo agresivno ali pa perverzno
jedro svoje oscbnosti, ki jih zaradi eti¢no-socialnih omejitey ne moremo izziveti v
resniénih odnosih z drugimi (Zizek, 2000, 7).

Vprasanje je¢ namre€, ali ni v tem primeru tisto, kar uprizarjamo v kiber-
neticnoprostorskem sanjarjenju, na doloéen nacin "bolj resni¢no od resniénosti”, torej
blizje pravemu chru nasc lastne osebnosti kot pa vloga, ki jo prevzemamo v stikih z
resniénimi panncrjl (Zizek, 2000, 7). V internetskih igrah in v stikih s sogovorci smo
torej lahko bolj "pristni" ali "avtenticni" kot v realnem Zivljenju. Prav zato, ker se¢
zavedamo, da je virtualna realnost "samo igra", lahko v njej odigramo tisto, ¢esar si ne
bi drznili priznati v "realnih" medosebnih stikih. Prav v tem doloéenem smislu, kot pravi
Lacan, ima Resnica strukturo ﬁkCijC' ker se predstavlja pod krinko sanj ali celo
sanjarjenja, je v€asih skrita resnica, na kateri je utemeljeno zatiranje druZbene realnosti
(Zizek, 2000, 7).
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Anonimnost oziroma odsotnost SirSih kontekstualnih vezi pa lahko deloma vpliva
tudi na prezentacijo mnenj in stalisé, ki jih diskutanti posredujejo v racunalnisko
posredovani komunikaciji. Van Dijk namre¢ opozarja, da je potrebno razlikovati med
mnenji kot mentalnimi reprezentacijami, in nacini, kako so ta mnenja formulirana v
tekstu ali govoru. Obstaja veliko empiriénih raziskay o proucevanju mnenj na podlagi
njihovih izrazov ali formulacij v diskurzu. Vendar pa to ne implicira, da lahko ti dve
dimenziji, torej diskurzivno in kognitivno, zdruzujemo. Van Dijk meni, da je tovrstno
razlikovanje nujno, zlasti zaradi dejstva, ker ljudje vcasih ne izrazajo svojih mnenj ali pa
izrazajo drugacna, in sicer z namenom vljudnosti, ohranjanja prijaznih odnosov, torej
zaradi navzocnosti socialnih norm. Al torej anonimnost RPK spodbuja ljudi k
prezentaciji "nemodificiranih staliS¢ in mnenj. Zdi se, da anonimnost internetskega
okolja sicerSnjo distinkcijo med kognitivnimi in diskurzivnimi stalis¢i vsa) deloma
ukinja. Internetsko okolje je namrec¢ v osnovni ideji okolje, ki vabi ljudi k "svobodni"
prezentaciji stalis¢, pogosto se predstavlja kot sodobna agora, torej mesto prostega
prezentiranja mnenj in stalis¢. V kolikor analiziramo interakcijo v on-line forumih,
lahko 1z vscbinskega vidika Zze na prvi pogled opazimo, da govorei redkeje kot v
"normalnih" komunikacijskih okolis¢inah tezijo k tako imenovanemu "face keeping”, in
da — na ravni uporabe jezikovnih sredstev — med moznimi opcijami pogosteje izbirajo
take prezentacije stalis¢, ki odpirajo nove diskrepance v stalis¢ih, hkrati pa so tudi manj
pripravljeni prilagoditi svoje stalis¢e in ublaziti nestrinjanje. Tovrsten vtis pa je lahko po
drugi strani deloma posledica pomanjkanja kontekstualnih informaci), ki so v vsakdanji
interakciji na voljo. Interpretacija namre¢ obi¢ajno vkljucuje tudi kontekst, razumevanje
diskurza torej ni omejeno na diskurzivni pomen, ampak dodatne informacije o do-
lo¢enem sporoéilu pridobimo tudi na podlagi kontekstualnega modela, znotraj katerega
je umesceno sporocilo. Kontekst torej nudi dodatno moznost interpretacije in opozarja
na interakcijske strategije, ki jih mora v interpretacijo sporocila vkljuéiti naslovljenec.
Stalif¢a in mnenja pogosto niso toliko izrazena na podlagi tega, kaj se je povedalo,
ampak na podlagi tega, kako se je povedalo. Ravno ta element pa je v racunalnisko
posredovani komunikaciji odsoten. Svojo ljubljeno osebo lahko naslovimo z zelo
obupno ali negativno besedo, vendar pa bo v primernem Kontekstu in s pravilno into-
nacijo naslovitev razumljena kot igrivi kompliment. Intonacija in glasnost na ravni
zvoénih struktur diskurza, sintakti¢ne variacije na ravni stavéne strukture pa tudi druge
dimenzije stila in retorike nudijo dodatne informacije, kako razumeti doloc¢eno
informacijo, ali jo bodisi razumeti kot vrednostno sodbo ali kot dejstvo (Van Dijk, 1995,
11-14). V okoljih racunalnisko posredovane komunikacije so sporocila pogosteje
oznacena kot agresivna prav zaradi manka Kkonteksta in zaradi nepoznavanja
interakeijskih norm, ali pa bodisi zato, ker se komunikacijske norme $e niso vzpostavile.
V tej smeri gredo tudi nekatere interpretacije, ki skusajo prese¢i enostavne razlage, po
katerih so Zalitve striktno in tipiéno on-line fenomen (O'Sullivan et al, 2001, 5-8).

Perspektive racunalni$ko posredovane komunikacije

Sherry Turkle opozarja, da je zclo simptomati¢no in tipiéno za nase misljenje, da
tehnologijo razumemo bodisi kot nekaj, kar moramo v celoti sprejeti ali pa v celoti in
nedvoumno zavrniti. Internet naj bi posameznikom in posameznicam omogocal spo-
znavanje novih vidikov na$ih lastnih osebnosti. Potencial virtualne realnosti dejansko
lezi v samem procesu redefiniranja identitet, Ki je tako tipi¢en za to realnost,

Poudariti pa moramo, da — kar zadeva idejo "virtualne osvoboditve — naletimo na
precej vprasanj in problemov. Prvi problem zadeva dejstvo, da so virtualne osebe Se
vedno "iste" osebe. Na to se navezuje zlasti vprasanje kreativnosti, saj je vse bolj ocitno,
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da so v virtualnem svetu najveéja limitacija pray ljudje sami. Le-ti namre¢ v virtualni
prostor projicirajo vse tisto, kar so se nauéili ter spoznali v vsakdanjem Zivljenju. V tem
smislu je internet ter z njim povezana popularna kultura zlasti in predvsem ekstenzija in
ne alternativa obstojece kulture.

Konstruketja identitete v virtualnem prostoru naj bi bila dokaj svobodna odlocitev
uporabnika, ki pa je kljub temu determinirana z vednostjo in izkuSmami, ki jih
posameznik poseduje. Identiteta je namreé refleksija zelja ali stalis¢, ki so si jih
uporabniki in uporabnice pridobili pred vstopom v internet. To zopet kaze na dejstvo in
ugotovitev, da identiteta n1 svobodna konstrukcija.

Konstrukeija identitete zadane tudi v problem njene legitimnosti v oc¢eh ostalih
udelezencev. Ceprav manko nekaterih klasiénih kontekstualnih markerjev omogoca
posameznikom, da lazje predstavijo to, kar Zelijo biti, pa po drugi strani zadenemo v
vprasanje legitimnosti tch prezentacij. Udelezencev namreé nihée ne more prisiliti, da
verjamejo doloceni predstavljeni identiteti. Ker pa je vsaj do ncke mere koherentna
oziroma § strani drugih prepoznana identiteta nujna za vzpostavitev "normalne” komu-
nikacije, sogovorei véasih ohranijo drzo zunanje distance in se zavedajo metasporocila
"to je samo igra". Lahko pa posameznik pri prezentaciji svoje identitete uporabi
jezikovne specifiénosti Zeljene nevirtualne identitete in izbere tiste jezikovne clemente,
ki s0 v nevirtualnem okolju znacilni za to identiteto. Druga vrsta resitve je v oblikovanju
skupnosti, kjer se komunikacija odvija na podlagi realnih imen in realnih identitet.
Primer take skupnosti omenja Howard Rheingold in se imenuje WELL (Rheingold,
1993, 49).

Ocenjujemo, da njegovo pozitivno vrednotenje te skupnosti izhaja prav iz dejstva,
da so posamezniki in posameznice uporabljali realne identitete. To je seveda hkrati
pomenilo, da jim v komunikacijo ni bilo potrebno vkljuéiti "programa" za identitetno
1gro.

Ena izmed prednosti naj bi bila torej tudi anonimnost. Ta sicer omogoca "virtualno
osvoboditev”, toda ne v vseh ozirth. Medsebojni odnos naj bi bil namre¢ bolj de-
mokrati¢en oziroma man) diskriminatoren, kar zadeva zunanji videz uporabnikov. In
sicer prav na podlagi dejstva, da so posamezniki in posameznice anonimni. Vendar pa
prav ti uporabniki priznavajo, da si tudi sami neprestano zamisljajo in predstavljajo drug
drugega, da torej skuSajo sogovorca "fiksirati" v svoj mentalni zemljevid. S tem ni ni¢
narobe, o¢itno pa dokazuje posameznikovo "naravno” potrebo po vzpostavitvi nekaterih
razmerij. In med ta mentalna razmerja sodi ocitno tudi fizicni videz, ki nas sili, da si
sogovorca nekako predstavljamo. Enakopravnost racunalnisko posredovane komuni-
kacije naj bi bila — kot trdijo nekateri navdu3eni internet uporabniki — prav v
enakopravni "odsotnosti" fizicne podobe, kar pa v isti sapi dokazuje, da je "podlaga" te
enakopravnosti prav fiziéni videz. Argumenti te vrste dokazujejo, da so vsakdanji realni
problemi ljudi v tem virtualnem okolju zgolj prikriti. Da pa se Se vedno reproducirajo in
ohranjajo naprej. In hkrati potrjujejo ugotovitev, da je internetska kultura zgolj eks-
tenzija realne kulture in medéloveskih odnosov.
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IZVLECEK

Religiozno zrelost lahko v razvojni psihologiji opredelimo kot produktivno in kon-
sistentno moralnost, ki se na poseben nacin kaze skozi posameznikove vrednote,
stalis¢a in vedenje. Podatki kazejo, da lahko o religioznem razvoju in religiozni
zrelosti govorimo ako v zvezi z institucionalnimi kot individualnimi oblikami reli-
gioznih prepricanj v razlicnih kulturah in religioznih denominacijah. Religiozna
zrelost je povezana s posameznikovo starostjo, pa tudi z nekaterimi osebnostnimi
lastnostmi (npr. z dogmatizmom). V pricujoci precni Studiji smo ugotavljali, kako
se kaze razvoj religiozne zrelosti na vzorcu 14 do 21 letnih slovenskih mladost-
nikov katoliske denominacije. Uporabili smo tri pripomocke, s katerimi smo
ocenjevali stopnjo religioznega razvoja, stopnjo religiozne zrelosti in stopnjo
avtoritarnosti. Rezultati so pokazali, da koncepta religioznega razvoja in religi-
ozne zrelosti, kot so ju izvorno opredelili v kulturnem okviru severnoameriskega
protestantizma, na pricujocem vzorcu nista dobra pokazatelja religioznega raz-
voja. Dobljeni rezultati lahko kazejo, da v slovenskem vzorcu mladostnikoy
obstaja razlika med individualno in javno izrazeno religioznostjo, ki ni znacilna za
severnoamerisko populacijo. Podatki, ki smo jih zbrali v pri¢ujici Studiji odpirajo
nekatera nova vprasanja ocenjevanja in samega koncepta religioznega razvoja
mladostnikov v Sloveniji.

Kljucne besede: religiozni razvoj, religiozna zrelost, mladostnistvo

ABSTRACT
RELIGIOUS DEVELOPMENT IN ADOLESCENCE

Religious marturity is defined as productive and consistent morality, reflecied
through subject's values, attitudes and behaviour. The data suggest that faith
maturity is cross-religious and cross-cultural phenomenon. Research in North
America found religious maturity to be correlated with age and some personal
characteristics (e. g. dogmatism). In the present research, a sample of 14-21 years
old Slovenian Catholics was assessed to study religious maturity, stage of
religious development, and dogmatism. The results indicated that concepts of
religious development and maturity, originally developed in North America, do
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not seem to be valid indicators of religiosity within a Slovenian Catholic sample.
Collected  evidence yielded a gap between personal and  public  religious
denomination, the gap which was not reported in North American studies. In the
discussion, the validiry of the concepts of religious maturity was questioned.

Key words: religious development, religious maturity, adolescence

Nekateri severnoameriski avtor)i religiozno zrelost operacionalno opredeljujejo
kot stopnjo, do katere posameznik uresniuje svoje preference, odlocitve in druge vidike
svoje religioznosti, kakor religioznost razume protestantizem (Benson, Donahue in
Erickson, 1993; Erickson, 1992). Po mnenju Ericksona lahko religiozno zrelost
ocenjujemo neposredno preko vrednot, stalis¢ in vedenja. Allport (1966) meni, da je
zrela religioznost produktivna konsistentna moralnost, ki se kaZze tako na ravni
razumevanja religioznih pojmov, kakor v posameznikovem vedenju. Klasiéni strukturni
psiholoski modeli (Batson, Schoenradce in Ventis, 1993: Beit Hallami in Argyle. 1997)
posameznikovo religiozno vedenje povezujejo predvsem z dvema tipoma religioznosti,
aristotelska in platoni¢na (Jung, 1984), imanentna in transcendentna (Spranger, v
Richardson, 1965), intrinzi¢na in ekstrinziéna (Allport, 1966), vertikalna in horizontalna
(Benson, Donahue in Erickson, 1989), ki se razlikujeta predvsem glede posameznikove
aktivne vkljuéenosti v socialno okolje. V tem smislu je pri aristotelski, imanentni,
ckstrinzicni ali horizontalni religioznosti v ospredju religioznega vedenja vidik prakticne
moralnosti in druzbena aktivnost (npr. pomo¢ ljudem v stiski), pri platoniéni, transcen-
dentni, ckstrinziéni ali vertikalni religioznosti pa posameznik religioznost razume
predvsem kot orodje s Katerim skusa razumeti noogenetska in eshatoloska vprasanja, s
¢imer je povezano posameznikovo manjse aktivno vkljuéevanje v reSevanje druzbenih
problemov (Meadow in Kahoe, 1984). Institucionalne religije po mnenju Bensona in
sodelaveev (1989) poudarjajo obe dimenziji religioznosti, razlike pa nastopajo med
posamezniki, ki v osebni religioznosti praviloma poudarjajo enega od obeh vidikov.
Benson s sodelavel (1989) poleg vertikalne in horizontalne religioznosti omenja Se
integriran in nerazvit tip individualne religioznosti. Pri integrirani religioznosti sta pri
posamezniku izrazeni tako vertikalna kot horizontalna dimenzija religioznosti, pri
nerazviti pa sta vertikalna in horizontalna dimenzija nizko izrazeni. Severnoameriski
podatki (Benson in dr., 1989) kaZejo, da integrirana religioznost s starostjo narasca,
nerazvita upada, horizontalna pa ostaja s starostjo relativno stabilna. Zenske kazejo veé
integrirane religioznosti kot moski, predvsem po Stiridesetem letu starosti. V- mladost-
niStvu s starostjo naras¢a dvom v religijo, hkrati pa upadata tako vertikalna, kakor
horizontalna religioznost. Pojav abstraktnega misljenja je povezan z upadom religioznih
prepricanj in religiozne prakse, podatki pa kaZejo, da se abstraktno misljenje pojavi pred
upadom religioznosti. Mladostnice kazeje visje mere religioznosti kot mladostniki, ven-
dar so razlike vecje v oscbnih kakor v javnih oblikah religiozne prakse. V odraslosti
razlika med spoloma §c nara§¢a. Star§i imajo s svojim religioznim vrednotnim sistemom
vedji vpliv na sinove, kakor na héere (Benson in dr., 1989; Beit Hallami in Argyle,
1997).

Med tem ko strukturalni modeli poudarjajo predvsem strukturo religioznosti, pa
stopenjski modeli poudarjajo njen razvoj. Elkind (1971) npr. ugotavlja, da razumevanje
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religioznih konceptov med 12. in 18. letom postaja manj dobesedno in bolj abstraktno.
Razumevanje religioznih konceptov naj bi se razvijalo preko treh stopenj: intuitivne,
konkretne in abstrakine (Goldman, 1964) ali pravljicne, realistiéne in individualisticne
(Mecadow in Kahoe, 1984). Za pravljicno stopnjo (3-6 let) je znaé¢ilno animisticno
razumevanje religioznih konceptov, religiozne like razumejo otroci kot pravljiéne like.
Na realisticni stopnji (7-12 let) postane v razumevanju religioznih pojmov razviden
vpliv institucionalne religioznosti. Otroci v tej starosti razumejo pojem boga konkretno,
kot realno oscbo (npr. kot svojega oceta). Na individualistiéni stopnji (12 let in ved) si
mladostniki in odrasli religiozna vpraSanja intepretirajo preko konvencionalnih, mistic-
nih ali personalno imaginativnih implicitnih teor).

Eden najpomembnejSih stopenjskih modelov razvoja religioznosti je model, ki ga
Je razvil Fowler (1981). Avtor opisuje razvoj religioznosti skozi Sest stadijev, ki so
povezani s Piagetovimi (npr. Piaget. 1977) stadiji kognitivnega razvoja. Svoj model je
razvil 1z protestantskih izhodis¢, drugi avtorji pa so ga razsirili tudi na druge oblike
institucionalne in individualne religioznosti (npr. Batson in dr., 1993; Beit Hallami in
Argyle, 1997). Prvi stadij je intuitivno-projektivni. Sovpada s predoperacionalnim mis-
ljenjem in predkonvencionalno stopnjo moralnega sklepanja (Fowler, 1981). Razume-
vanje religioznosti na prvi stopnji je osnovano na intuitivni in imitativni vednosti ter na
magiénem razumevanju religioznih pojmov. Otrokovo razumevanje religioznih pojmov
na intuitivno projektivni razvojni stopnji je egocentriéno in animisti¢no. Socialne in
fizicne dogodke, ki so posredno ali neposredno povezani z religioznimi koncepti,
pogosto razume kot nagrade ali kazni za lastna dejanja (Fowler. 1981). Drugi, miti¢no-
predstavni stadij se pojavi z razvojem konkretno logi¢nega misljenja. Na t¢j stopnji
posameznik razume religiozna pravila kot absolutna. Upostevanje teh pravil je povezano
z nagrado v prihodnosti, neupoStevanje pa s Kaznovanjem. Razumevanje religioznih
konceptov se kaze preko konkretnega razumevanja religioznih simbolov in dobesednega
razumevanja religioznih dogm. Tretja, sinteticno-konvencionalna stopnja sovpada z
obdobjem zgodnjega mladostnistva, identitetno krizo in razvojem formalno logi¢nega
miSljenja (Beit Hallami in Argyle, 1997). Posameznik na tej stopnji religiozna pravila
intepretira rigidno in religiozne dogme kot absolutne in zadnje resnice. Individualno-
reflektivna, Eetrta stopnja, je znacilna za obdobje med srednjim ali poznim mladost-
nistvom in zgodnjo odraslostjo ter je povezana z emocionalnim, vrednostnim in finané-
nim osamosvajanjem od svojih starSev. Fowler meni (1981), da je obdobje med srednjim
mladostniStvom in zgodnjo odraslostjo opredeljeno z ambivalentnostjo med konkretno
objektivnostjo in abstraktno subjektivnostjo, med potrebo po konformiranju 0zji socialni
skupini ter potrebo po oblikovanju in izrazanju lastne identitete, kar se kaze tudi v
mladostnikovem odnosu do religije. Cetrta stopnja religioznega razvoja je povezana s
personalizacijo religioznosti in prevzemanjem osebne odgovornosti in pripadnosti
doloCeni institucionalni religiozni denominaciji ali individualni obliki religioznosti.
Konjunktivna, peta faza religioznosti je znacilna za srednja leta. Posameznik si postavlja
nasprotujoca si vprasanja in lahko Zivi z dolo¢eno mero negotovosti. Konjunktivna faza
je opredeljena z obcutljivostjo za bipolarna vprasanja; posameznik skusa rekonstruirati
razumevanje religioznih konceptov, ki so se v prej$nji stopnji zdeli enoznaéni. Dia-
lekticnost misljenja v tem razvojnem obdobju omogoca samorefleksijo in dialektiéno
razumevanje noogenetskih in eshatoloskih problemov. Posameznik prepozna in spostuje
veljavnost propozicij, ki so druga¢ne od njegovih. Spoznavanje pomena drugih reli-
gioznih sistemov in razvoj prakticnega misljenja je povezan s personalizacijo religioznih
vprasanj in z vpraSanji prakticne moralnosti. V tem obdobju se poveta moznost za
radikalne spremembe Zivljenjskega stila (npr. spreobrnitve; Paloutzian, Richardson in
Rambo, 1999). V Sesti, integrativni fazi religioznosti se posamezniku konfliktni dogodki
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in predstave ne zdijo veé protislovni, ampak jih zaznava kot enotnost nasprotij (Beit
Hallami in Argyle, 1997) v SirSem spoznavnem okviru. Posameznik sprejme danosti
svojega zgodovinskega, socialnega in fiziénega okolja, potreba po pripadnosti dolo-
¢enemu socialnemu okolju pa ne nasprotuje potrebi po izrazanju svoje individualnosti.
Integrativna faza religioznosti se praviloma pojavi v obdobju pozne odraslosti.

Nekatere Studije kazejo, da je Fowlerjev model veljaven v razli¢nih kulturah in v
razli¢nih religioznih skupinah. Rezultati raziskave na malezijskih mladostnikih (Chia in
Torney Purta, 1994) so npr. pokazali, da je korelacija med starostjo in religioznim
razvojem v mladostnistvu pomembna in srednje visoka (r=0.55). Fowlerjev model se je
v te) Studiji izkazal kot enako veljaven za vse veéje malezijske religiozne skupine: islam,
kricanstvo, jainizem, hinduizem in sikhe. Najvi§je vrednosti na Fowlerjevi lestvici
religioznega razvoja sta v malezijski Studiji doscgh skupini ateisticnih mladostnikov
brez institucionalne religiozne pripadnosti, z liberalimi filozofskimi prepri¢anji, bahaji
ter pripadniki kitajskih veroizpovedi (konfucionizem, budizem in taoizem). Posamez-
niki, ki so se zaznavali kot vernike v konvencionalnem pomenu, so dosegali nizje vred-
nosti na Fowlerjevi lestvici religioznega razvoja, 1zéesar lahko sklepamo, da je reli-
giozni razvoj bol) kot s samo religiozno orientacijo povezan s posameznikovimi
osebnostnimi lastnostmi in razvojem. Podatki v tej raziskavi so pokazali, da se 14 letni
mladostniki nahajajo na drugi stopnji po Fowlerju, 16-letniki na tretji in osemnajstletniki
med tretjo in Cetrto stopnjo. Nekateri drugi podatki kazejo, da religiozni konzervatizem
in dogmatizem negativno, liberalno religiozno misljenje pa pozitivno Korelira z
razvojem moralnega presojanja (Beit Hallami in Argyle, 1997).

Na oblikovanje religioznega prepri¢anja v mladostniStvu poleg razvoja mi§ljenja
vplivajo tudi mladostnikovi starSi, vrstniki, vzgoja in izobrazba ter demografski dejav-
niki (Benson in dr. 1989; Erickson, 1992). Severnoameriski podatki kazejo, da imajo na
religiozno prakso vecji vpliv ocetje, na religiozna prepricanja pa matere (Erickson,
1992). Kljub temu, da imajo vrstniki pomeben vpliv na oblikovanje posameznikove
identitete, pa imajo vrstniki relativno majhen vpliv na oblikovanje religioznih pre-
pricanj. Erickson (1992) ugotavlja, da so mladostniki z vi§jo stopnjo religiozne zrelosti
manj nagnjeni k delikventnosti in zasvojenostjo z drogami. Avtor v isti §tudiji ugotavlja,
da religiozna zrelost ni povezana s samospoStovanjem ali altruistiénim vedenjem.

Pri postavljanju vprasanj religioznega razvoja v mladostniStvu in povezanosti z
osebnimi lastnostmi smo naleteli na vprasanje konceptov religioznega razvoja in reli-
giozne zrelosti neprotestanstkkih zahodnih kultur, med katere sodi tudi slovenska. Fow-
lerjev razvojni model in predstavljena povezanost dimezij religioznosti z dimenzijami
osebnosti ter interakceije z razvojnimi stadiji, veljajo ve¢inoma za kulturni in religiozni
pojmovni in vedenjski okvir severne Amerike. Nekatere razlike nastopajo ze med
pripadniki razliénih veroizpovedi znotraj istega jezikovnega in geografskega okolja.
Religiozna prepri¢anja so npr. povezana z vrednotnimi orientacijami (Musek, 2002) in
Jjezikovno kulturnim okoljem (Schwartz in Huismans, 1995).

V okviru razumevanja znacilnosti religioznega razvoja in njegove povezanosti z
nekaterimi osebnostnimi lastnostmi v slovenskem socialnem in Kulturnem prostoru nas
je vodilo veé vpraSanj. Podatki zbrani v severni Ameriki in Maleziji (Chia in Torney
Purta, 1994) so pokazali, da sta stopnja religioznega razvoja in religiozna zrelost po-
vezani z razliénimi oscbnostnimi, socialnimi in razvojnimi dejavniki, med katerimi
omenjeni avtorji izpostavljajo predvsem mladostnikovo starost, religiozno denominacijo
in konzeravtivnost (Chia in Torney Purta, 1994; Beit Hallami in Argyle, 1997). Skladno
s omenjenimi podatki smo predpostavljali, da se tudi v slovenskem vzorcu stopnja
religiozne zrelosti in religioznega razvoja povezuje tako s starostjo kot z avtoritarnostjo.
Predpostavljali smo, da starej§i mladostniki kaZejo vi§je stopnje religiozne zrelosti in
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religioznega razvoja, hkrati pa smo predostavljali, da mladostniki z vi§jimi stopnjami
religiozne zrelosti in razvoja kazejo nizjo stopnjo avtoritarnosti.

Metoda

Poskusne osebe. V §tudiji so sodelovali mladostniki, stari od 14 do 21 let, ki so v
¢asu preizkusanja obiskovali verski pouk Rimsko katoliske cerkve v Sloveniji. Testi-
ranje je potekalo v katoliskih srednjih Solah in mladinskih skupinah v treh ljubljanskih
zupnijah. Vzorec je sestavljalo 92 14-16 letnih in 98 17-21 letnih mladostnikov, med
katerimi je bilo 44% fantov in 56% deklet.

Pripomocki. Z lestvico religioznega razvoja (Chia in Torney Purta, 1994) smo
ugotavljali prevladujoco stopnjo religioznega razvoja po teoriji J. W. Fowlerja. Lestvico
sestavlja 15 vprasanj, pri katerih se posameznik po metodi prisilnih izbir odlo¢a med
dvema odgovoroma (npr. "Glede verskih vprasanj se zelim odlocati sam” in "Glede
verskih odloéitev Zelim slediti tradiciji svoje druzine"), ki predstavljata razliéni stopnji
religioznega razvoja. Oceno prevladujote stopnje se dolo¢i s Stevilom najpogostejsih
izbir doloc¢ene stopnje religioznega razvoja. Zanesljivost te lestvice je 0.66 (Chia in
Torney Purta, 1994).

Z lestvico religiozne zrelosti (Benson, Donahue in Erickson, 1993) smo ocenjevali
stopnjo religiozne zrelost ter 1zrazenost vertikalne in horizontalne religioznosti. Lestvica
je sestavljena v obliki petstopenjske Likertove lestvice z 38 postavkami (npr. "Svojo
vero skusam udejanjati v vsakdanjem Zivljenju” ali "Del svojega denarja namenim za
pomo¢ ljudem v stiski"). Zanesljivost posameznih lestvic (Cronbachov alpha koeficient)
znasa 0.71 za vertikalno, 0.77 za horizontalno religioznost in 0.79 za religiozno zrelost
(Svetina in Erickson, 1995).

Stopnjo avtoritarnosti smo ocenjevali z lestvico avtoritarnosti (Adorno, 1950, v
Zupanci¢, 1994). Tudi ta lestvica je sestavljena v obliki petstopenjske Likertove lestvice
s 30 postavkami (npr. "Kar mladina potrebuje, je stroga disciplina, odlo¢nost, borba do
dela ter skrb za druzino in domovino"). Koeficient zanesljivosti te lestvice na ameriskem
vzorcu je 0.90 (Zupancic, 1994), na pricujocem vzorcu pa 0.82.

Postopek. Mladostniki so vprasalnike izpolnjevali med poukom v Soli ali pa na
rednih srecanjih srednjesolskih in Studentskih skupin v Ljubljam, ki potekajo v okviru
Rimsko-katoliSke cerkve v Sloveniji. PreizkuSanje je potekalo v skupinah do dvajset
mladostnikov in mladostnic, trajalo pa je okrog 30 minut.

Rezultati in diskusija

Glede na severnoameriske podatke (Benson in dr., 1993) religiozna zrelost v
obdobju mladostnistva sovpada s starostjo: starcj§i mladostniki kaZejo vi§jo religiozno
zrelost kot mlaj§i mladostniki. V nasprotju z omenjenimi podatki so rezultati na slo-
venskem vzorcu mladostnikov pokazali, da starcj$i mladostniki kazejo nizje mere
religiozne zrelosti kot mlajsi mladostniki, razlika med obema skupinama pa je statisticno
pomembna, t(188)=2.38, p<.02.
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Slika 1: Stopnja religioznega razvoja pri mlajsih in starejsih mladostnikih. Najve¢ mla-
dostnikov se nahaja na cetrti stopnji religioznega razvoja po Fowlerju. Med obema
starostnima skupinama mladostnikov ni razlik glede stopnje religioznega razvoja,
1(175)=1,74, p>.08.

Glede na podatke, ki so jih zbrali na Malezijskih mladostnikih razlicnih religioznih
denominacij (Chia in Torney Purta, 1994) in podatkih zbranih v severni Ameriki
(Benson, Donahue in Erickson, 1993), smo pri¢akovali, da so mladostniki, ki se
nahajajo na visji stopnji religiozne zrelosti, tudi na vi§ji stopnji religioznega razvoja.
Pricujo¢i podatki ne potrjujejo omenjenih pricakovanj. Tudi koeficienti korelacije
kaZejo, da stopnja religiozne zrelosti ni povezana s stopnjo religioznega razvoja, nobena
ad obeh spremenljivk pa tudi ni povezana s starostjo.

Tabela 1: Korelacije med posameznimi pokazatelji religioznosti in osebnostnimi last-
nostmi

religiozna stopnja religioznega starost
zrelost razvoja

stopnja religioznega razvoja -.03

starost -.04 06

avtoritarnost 20% -.05 -.23%

korelacije oznacene z * so pomembne na p<.01.

Glede na podatke, ki sta jih zbrala Torney in Purta (1994) smo pri¢akovali, da je
stopnja avtoritarnosti povezana s stopnjo religioznega razvoja in religiozne zrelosti.
Podatki zbrani na Malezijskih mladostnikih razli¢nih religioznih denominacij (Chia in
Torney Purta, 1994) in na severnoameriSkih mladostnikih (Beit Hallami in Argyle,
1997) nakazujejo, da mladostniki na niZji stopnji religiozne zrelosti in religioznega
razvoja kazejo nizje mere moralnega presojanja ter visje mere Konzervativnosti in
dogmatizma. Dobljeni podatki so pokazali, da je stopnja avtoritarnosti na slovenskem
vzorcu pozitivno povezana s stopnjo religiozne zrelosti, ni pa povezana s stopnjo
religioznega razvoja.

Dobljeni rezultati povsem ne podpirajo konceptov religioznega razvoja in reli-
giozne zrelosti na vzorcu slovenskih mladostnikov in mladostnic: povezava med
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starostjo in stopnjo religioznega razvoja je nepomembna, povezava med starostjo in
stopnjo religiozne zrelosti pa negativna. Prav tako je tudi stopnja avtoritarnosti, Ki naj bi
se glede na rezultate Chia in Torney Purta (1994) povezovala z religioznim razvojem, v
nasem vzorcu povezana samo z religiozno zrelostjo, ne pa tudi s stopnjo religioznega
razvoja. Za to obstaja ve¢ moznih razlag.

Koncept religiozne zrelosti (Benson in dr., 1993) izhaja iz protestantske kulturno
religiozne orientacije, ki poudarja vedenjske clemente religioznosti, kot so npr.
altruizem, udejstvovanje v lokalni skupnosti, verski pogovori, branje religioznih del,
dobredelonost, pomo¢ ljudem z roba druzbe in podobno (Erikson, 1992). Po drugi strani
stadijski koncept religioznega razvoja (Fowler, 1981), ki smo ga prav tako ugotavljali v
nasi Studiji, poudarja kognitivne elemente, za katere ni nujno, da se neposredno izrazajo
v vedenju. Vkljuéuje stopnjo samorazumevanja ter razumevanja socialnih in moralnih
vprasanj. Religiozna zrelost je po kriterijih avtorjev lestvice (Benson in dr., 1993) vidna
posledica religioznega razvoja, rezultati naSe Studije pa nakazujejo, da religiozne
zrelosti mladostnikov na slovenskem vzorcu ne moremo neposredno povezovati z
vedenjem, v ve¢ji meri pa jith lahko povezujemo z razumevanjem vprasanj, ki so po-
sredno povezana z religioznostjo, npr. moralnih vprasanj, razumevanja socialnih odno-
sov in odprtosti za drugacnost. Rezultati nakazujejo, da je religiozni razvoj na vzorcu
slovenskih mladostnikov povezan predvsem z razumevanjem socialnih in religioznih
vprasanj, nc pa nujno tudi z vedenjem. Razlog za to lahko i8¢emo vsaj v dvch
dejavnikih, ki bi jih morali preveriti v nadaljnjih raziskavah.

Prvi se nanaSa na SirSi okvir religiozno kulturnih razlik med katolifkim in pro-
testanstkim (Weber, 1988) ali severnoameriSkim in srednjeevropskim pojmovanjem
religioznega razvoja ter njegovih vedenjskih korelatov - in s tem na dva razlicna
koncepta religiozne zrelosti. Omenjeno vpraSanje bi po eni strani empiriéno lahko
preverjali v okviru razlik med katolisko in protestantsko denomonacijo v okviru srednje
Evrope, po drugi strani pa v okviru razlik med vzorcema Katolikov v severni Ameriki in
srednji Evropi.

Drugi dejavnik razlik lahko is¢emo v druzbenih in politi¢nih okli§€inah, ki v drugi
polovici dvajsetega stoletja na obmoc¢ju Slovenije niso vzpodbujale javnega izrazanja
religioznih prepric¢anj in vedenj, hkrati pa so mnoge dejavnosti, ki jih v severni Ameriki
v veliki men urejajo verske skupnosti (npr. razliéne vrste prostovoljenega dela), v
Sloveniji urejale nereligiozne institucije (npr. Rdec¢i kniz Slovenije). Zato je mogoce, da
se religioznost in religiozna zrelost na slovenskem vzorcu posledicno kaze prvenstveno
na posameznikovem osebnem, ne pa nujno tudi na javnem nivoju. Rezultati nakazujejo,
da v slovenskem vzorcu mladostnikov na vedenjskem nivoju obstaja razlika med
individualno in javno izrazeno religioznostjo. Razkorak med javno in individualno
izrazeno religioznostjo, ki ni znacilen za severnoameriske ali malezijske vzorce
mladostnikov, je problem, ki bi ga bilo vredno podrobneje osvetliti v nadaljnih
raziskavah.
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IZVECEK
V pricujocem prispevku bomo razpravijali in skusali oceniti smisel in veljavnost
Aristotelovega pojmovanja logosa v njegovi Metafiziki. Cetudi je dobro znano, da
pojem logosa ni ne bistvenega ne osrednjega pomena v Metafiziki, je vendarle
povezan z najpomembnejSimi pojmi Aristorelovega glavnega dela. lzraz logos
Aristotel uporablja v stevilnih kontekstih in za mnoge stvari, od poante simbolov
do oblike, od govora do definicije. Raziskuje dvoumnost logosa, da bi izpostavil
skupen znacaj misli in njenega referenta v svetu.
Namen tega eseja ni sistematizirati nesistematicno rabo tega pojma, da bi odkrili
skupni imenovalec razlicnih pomenov. Nas namen je kriticno analizirati nekatere
osnovne konotacije besede logos in preuciti tiste vidike logosa, ki so povezani z
nekaterimi osnovnimi problemi in temami Aristotelove Metafizike.
Kljub previadujocim interpretacijam bo v prvem delu poudarek na neinstru-
mentalnem pomenu Aristotelovega pojma logos, sledi analiza precej obravnavane
Jfraze to on legetai men pollachos. V tretjem in kljucnem delu sledi obravnava in
ovrednotenje povezave med logosom in ousia-o kot najtemeljnejsim aristo-
telovskim metafizicnim pojmom.
Kriticni pristop ne predpostavlja le interpretacijo najpomembnejsih pojmov in
vecplastne povezave med njimi, temvec tudi ovrednotenje imanentne veljavnosti
Aristotelovih razmisljanj, kakor tudi njihov pomen za sodobno filozofijo, §e po-
sebej za filozofijo jezika in ontologijo.

Kljucne besede: Aristotel, logos, jezik, metafizika

ABSTRACT
THE NOTION OF LOGOS IN ARISTOTLE'S METAPHYSICS

In this paper we shall discuss and estimate the sense and validity of Aristotle's
conception of logos in his Metaphysics. Although it is very well known that the
notion of logos is neither essential nor central in Metaphysics, it is connected with
the most significant concepts of this Aristotle's mayor work. The term logos is used
by Aristotle in many contexts and for many things, from stings of symbols 1o forms,
from speech to definition. He exploits the ambiguity of logos to display the
common feature of thought and its referent in the world.

The purpose of this work is not to systematize unsystematic uses of that notion in
order to find out the common denominator of its different meanings. However, our
interest is to critically analyze some basic connotations of the word logos, and 10
study those aspects of the logos that are connected with some basic problems and
topics of Aristotle’s Metaphysics.

Despite the prevailing interpretations, in the first part of the work we shall emp-
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hasize the non-instrumental meaning of Aristotle”'s concept of logos, furthermore
we will analyze his much-discussed phrase to de on legetai men pollachos. In the
third crucial part of our paper we will discuss and evaluate interrelation berween
logos and ousia as the most fundamental Aristotelian metaphysical concept.
Critical approach presupposes not only the interpretation of the most significant
concepts, and manifold connections between them, but also the estimation of
immanent validity of Aristotle’s reflections, as well as their importance for the
contemporary philosophy, in particular philosophy of language and ontology.

Key words: Aristotle, logos, language, metaphysics

Na sledi platonisti¢ni zahtevi, da je potrebno za vse, kar trdimo ali zanikamo,
navesti razlog (logon didonati), ze¢ na samem zacetku razkrijmo motive, ki so nas navedli
k izbiri pricujoce teme. Skusali bomo dokazati neutemeljenost uteéene predstave, da
pojem logosa nima pomembne vloge v Aristotelovi Merafiziki. Tak3no "neutemeljeno”
staliS¢e 1ma svojo razSirjeno zgodovino delovanja in v glavnem temelji na primerjavi s
pomenom, ki ga je ta pojem imel pri predsokratikih, Se posebej v Heraklitovi filozofiji.!
Poleg tega tudi povrsno izobrazena filozofska zavest ve, da Aristotelov pojem logosa
nima nekega kozmoloskega ali tudi predvsem metafiziénega smisla, od tod pa se tudi
izpeljuje napacen zakljucek, da ga v Merafiziki ni treba posebej obravnavati. Njegovo
razumevanje logosa se v glavnem povezuje s sklopom pojmov, ki so Kognitivnega ali
logi¢no-lingvisticnega znacaja.

In vendar, ¢etudi zmanj§amo pomen pojma logosa v kontekstu celote Aristotelove
filozofije, si ne moremo pomagati, da se ne bi strinjali s tem, da ta pojem — disperzivnih
pomenov, ki pa tezijo, da se "zberejo" okrog enega srediS¢nega pomena — ni povezan s
temeljnimi vprasanji Aristotelove tako prakticne kot teorcticne filozofije. Tema tega
eseja je tako povezanost med teoretskimi refleksijami in pojmom logosa.

Nimamo namena, da s proucevanjem razliénih vidikov pojavljanja besede logos v
Aristotelovom delu Metafizika pridemo do nekakSnega skupnega imenovalca, ki bi pove-
zoval te raznovrstne in véasih celo medsebojno oddaljene pomene, ki so najpoprej po-
vezani s kognitivno in jezikovno platjo logosa in z metafiziénim ozadjem tega pojma. Nas
namen je v usmeritvi pozornosti na njegove tri zelo pomembne vidike. Eden je uvodne
(odpirajoce) narave; sicer je povezan s Stagiré¢evim spisom Polirika in njegovo slovito de-
finicijo ¢loveka, vendar se po naSem mnenju z njim odpira razprava o Aristotelovem razu-
mevanju logosa. Drugi del eseja je posvecen interpretaciji sintagme 1o de on legetai men
pollachos. o kateri se v literaturi veliko razpravlja, in o njenih bistvenih filozofskih im-
plikacijah. Tretji, poslednji odlomki priujoce razprave posvecajo pozornost Aristotelo-
vemu nepricakovanemu istovetenju logosa s temeljnim pojmom njegove "prve filozofije".

Postopek zbiranja raznovrstnih pomenov logosa ni filozofsko relevantno pocetje,
saj do ousia logosa, za katero filozofu gre, ne pridemo s sistematskimi in povezanimi
izpeljavami vseh njegovih konotacij, temvec prej z odkrivanjem osrednjih mest, Kjer se¢
beseda pojavlja, kot tudi z uvidi v povezanost tega pojma z osrednjimi pojmi Aristo-
telovih metafiziénih refleksij. Pri tem je bistvenega pomena, Kaksna je narava pojma lo-
gos glede na razumevanje Aristotelove teorije ter na neki nacin njegove filozofije v celoti.

Jasno je, da nasa interpretacija ne tezi k iz&rpni in dokonéni razlagi, kar velja za

I povsem poenostavljena je interpretacija, po kateri je Heraklit v svojem razumevanju logosa, sicer v
rudimentarni obliki, inavgunral formalni in uéinkujodi vzrok. Seveda se Heraklitovo razumevanje ne
izérpa v zgoraj navedent, aristotelsko obarvani razlagi.
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sleherno interpretacijo. S tem se samo potrjujcjo nase hermenevticne izkusnje. Razlaga
osvetljuje svoje lastno izhodisée, nekaksen od-govor na tisto v njej izreéeno, pa Cetudi ta
od-govor narusi temelje. na katerih razlaga sama stoji. Na$ cilj je nakazat smer k
Aristotelovemu razumevanju logosa s posredovanjem treh pomembnih mest njegove
rabe, kjer se logos pojavlja v dveh kljuénih izrekih njegove filozofije in je povezan s
temeljnim pojmom njegove "prve filozofije”. S prikazom treh pomembnih vidikov
logosa nimamo namena podati dokonénega odgovora na zastavljena vprasanja, ki jih
lahko nadalje problematiziramo.

Logos vsekakor ni eden od osrednjih pojmov filozofije Stagirca, S¢ posebej pa ne
njegove Merafizike. Njemu je posveéen spis De interpretatione kakor tudi zelo po-
menljivi odlomki iz spisa De Anima. In vendar se beseda logos pogosto pojavlja v
Aristotelovem najpomembnejiem delu, poleg tega pa je povezana s pomembnimi meta-
fizicnimi vprasanji in temu ustrezno predstavlja kljuéni moment v rekonstrukeiji
njihovega smisla in e kako podpira naso trditev, da ima ta pojem pomembno mesto v
Metafiziki. Nacelno gledano so navidez bezne omembe véasih pomembnejSe za
razumevanje nekega pojma od eksplicitne tematizacije, tako da z njo niti niso nujno
vselej usklajene. Govorimo o netem, potem pa nemara prav skoz ta govor na obrobju
mimogrede vznikne temeljni uvid o ne¢em navidez povsem drugem.

Zaénimo z Aristotelovo znano definicijo ¢loveka in Politike kot "zoon logon
echon”, ki bi prav lahko imela doloeno metafizicno ozadje, ¢e logos interpretiramo kot
Elovekov odnos do transcendentnega. To je precej groba interpretacija, in 1o ravno iz
perspektive Aristotelove filozofije, v kateri je pojem logosa (kot tudi logosnega dela
duse) veliko blize razumu, zmoZnosti dokazovanja in argumentacije (denimo v strogi
znanosti ali dialektiki in retoriki) kot pa umskemu motrenju bozanskega. Spomnimo se
samo njegove definicije boga Kot noesis noeseos.

Lahko bi celo trdili, da logos pri Aristotelu prej sodi v kontekst praktiéne kot
teoretiéne filozofije,? zgodovinsko dejstvo, ki to potrjuje, pa lahko najdemo v besedah
svetega Maksima Spoznavalca: "Arche pantos agathou logos epraktos, kai praksis
elogimos"” ("zacetek vsega dobrega je praktiéni logos in logosna praksa"), ¢eprav v svoji
pogosti in znacilni rabi v Merafiziki takSen zakljuéek v celoti gledano ni to¢en. Povrh
vsega pa Aristotel pri podajanju definicije ¢loveka ni imel v mislih njegovega prak-
ticnega ali teoretiénega logosa, temvec je njegov prikaz bolj nacelnega znacaja.

Doloéitev ¢loveka kot zoon logon echon® jemljemo v premislek zato, ker pred-
stavlja izhodiséno tocko za razumevanje Aristotelovega dojemanja logosa kot "smi-
selnega govora". "Smiselni govor" predstavlja enega od moznih prevodov logosa in to
ne zgolj v tem kontekstu, vendar moramo spomniti, da nas lahko zgolj osredoto¢anje na
prevod te besede pripelje le do zamenjave besed in nikakor ne do iz¢érpne predstavitve
njenih bistvenih konotacij. Po drugi strani pa vsak prevod prinasa s seboj drugacno
interpretacijo. Tako je denimo latinski prevod slovite Aristotelove definicije ¢loveka kot
animal rationale privedel do tega, da je aristotelska misel dobila nov smisel v povsem
drugem zgodovinsko-filozofskem kontekstu. Logos ¢loveka je potemtakem to, kar ima
zmoznost logosa. Izredeni stavek ni zgolj besedna igra, marve¢ nam razkriva vec-
smiselni znacaj te najtezje doumljive besede grskega jezika.

Anstotel besedo logos uporablja tudi v smislu praktiéncga uma, sc¢ pravi kot sposobnost, da s¢ z
razmi$ljanjem in diskurzivnim midljenjem doloéa delovanje. Prim. Politika, 1333a 25.

Prim. Politika 12532-9-11. Aristotelovi sloviti definiciji ¢loveka sta tesno povezani, Logos je¢ ena od

sestavin polisa, Po drugi strani je &lovekov govor brez skupnosti v smislu polisa gola izmenjava

najpreprostejdih znakov, in 3ele v njej pridobi smisel izrekanja (stavka, ki je lahko resnien ali laZen),

polemiziranja, nasprotovanja, besednega nadkriljevanja.
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Prepric¢ani smo, da bomo z analizo te dolocitve presegli prevladujoco interpretacijo
Aristotelovega razumevanja logosa in misljenje nasploh v poudarjeno instrumentali-
sticnem smislu, ki se vsiljuje pri vsakem pozornem branju te definicije. Kajti logos (kot
smiselni govor) ni le sredstvo, s katerim Clovek doseze nekaj drugega, marvec njegova
usoda, na ozadju katere se razlikuje in prepozna v odnosu z vsemi ostalimi zivimi bitji.*

Clovek po Aristotelu za razliko od Zivali razume ne samo tisto, kar je koristno in
skodljivo v danem trenutku, marvec tudi tisto, Kar je zazeleno ali nezazeleno samo po
sebi. Kot ¢lovekovo obelezje je tu izpostavljeno razmisljanje o sedanjosti in moznost
izrekanja sodb o prihodnosti. Edino ¢lovek ima logos, kar pomeni, da lahko samo on
misli in govori, 1. da smiselno govori, in da ima na ta na¢in moznost, da sebi in drugim
napravi o&itno tisto, kar §¢ ni prisotno. Ce stopimo $¢ korak naprej, bistvo ¢loveka je, da
ima sposobnost ne le da drugim predoci temporalno dimenzijo obstoja, ampak da tudi
predoci svet, da govori o sebi in o drugih ter da reflektira svoj lastni govor in misljenje.

Njegov govor ne vréi zgolj utilitarno in instrumentalno funkcijo, ne uporablja ga
zgol] za doseganje necesa konkretnega, kar je zazeleno v danem trenutku za njega
samega, kakor pravilno ugotavlja Aristotel, marve¢ si prizadeva, da z ncobstoje¢im
zvo¢nim materialom (foniénim sklopom) navede kolikor toliko trdne dokaze o svetu, sebi,
drugih, skupnosti, ali da sporo¢a teorije o tistem, kar tvori njegovo predmetno izkustvo.

Metafiziéno interpretacijo te trditve bi lahko dojeli in izrazili na slede¢ nacin.
Clovek kot bioloski eidos, ki se zvaja pod genos zoon, se od drugih Zivalskih eidos-ov
razlikuje po tem, da ima zmoznost logosa. Tudi v Merafiziki ima eidos vCasih pomen
bioloske vrste. Slovita definicija ¢loveka i1z Politike odpira problematiko razlage tega
pojma v Metafiziki, in sicer zaradi dveh razlogov. Prvi¢, razkriva bistven vidik logosa
kot "smiselnega govora", s €imer nas uvaja v anticno pojmovanje racionalnosti, ki
predstavlja posebno temo; in drugi¢, kaze nam, da se logos ¢loveka iz definicije ne
dojema le kot zmozZnost za praktiéno govorjenje in razsojanje, ampak tudi za teoretiéne
in metafiziéne refleksije.

V Metafiziki ima logos celo pahlja¢o pomenov, zac¢ensi od vsakdanjih, osnovnih,
kot so govor, stavek, izjava (1). stavek z resnicnostno vrednostjo), prek bolj kognitivnih
pojmov, kot so denimo definicija (horismos ali logos tes ousias),” potem razlog, argument
in celo znanje (na mestu 98la 15 Metafizike se beseda logos uporablja v smislu
abstraktnega, priucenega znanja, ki ni prezeto oziroma izpolnjeno z izkustvom), pa vse do
specifiCenga razumevanja logosa v ontoloskem kontekstu. Vendar z naStevanjem vseh teh
razliénih rab in mest, kjer se pojavljajo, dobimo le bezen pregled. S tem ne vstopimo v
stvar samo, ampak kakor da jo, s tem ko se obnjo obregnemo, v resnici zaobidemo.

S sistematizacijo filozofskih konotacij logosa v Merafiziki pridemo do treh kljuc-
nih pomenov, ki do dolo¢ene mere ustrezajo trem smerem nase argumentacije. Prvi po-
men je izrekanje kakrSnega koli smiselnega govora, ki predpostavlja enostnost
razli¢nega, brez ¢esar bi bilo sleherno znanje 1zni¢eno in bi kategorije identitete, obCosti
in univerzalnosti izgubile sleherni smisel. To prvo konotacijo in njene filozofske

Medtem ko je samo ¢lovek zmoZen uporab ljau apofantiéne sodbe, lahko po Anstotelu tudi Zivalim
pripifemo sposobnost 1izmenjave smiselnih sporocil, ki so sicer zelo preprosta in sluZijo za zadovoljitev

neke potrebe, to pa na podlagi sposobnosti razlikovanja slisanih znakov. Nekatere Zivali na ta naéin

vriijo dolofeno obliko komunikacije, To nikakor ne pomem, da so Zivali obdarjene z logosom, temved

zgolj z dialektos-om, ki je z logosom sicer tesno povezan. Predstavlja zelo reducirano komunikacijo z
znaki, denvacijsko obliko logosa in s tem njegovo niZjo instanco. Pnm, Historia Animalium, 535a28,
535a30, 535b1, 608a 16-21.

Anstotel precej pogosto uporablja to formulacijo, pomeni pa doloéitev bistva. Pnm. Met. 1018a7,
1018a10-11, 101867, 1020a35-b1, 1020b7, 1036233 itd. Navzota je tudi v Platonovih dialogih,
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implikacije smo skuSali Ze interpretirati pri analiziranju Aristotelove definicije Cloveka.
V tem kontekstu jo bomo poimenovali antropolosi vidik logosa. Drugi vidik pojma
logos, ki ga bomo skusali osvetliti, se nanasa na moznost prediciranja mnostva nekemu
bivajocemu, kar v skrajni konsckvenci predstavlja osrednji pomen bivajocega. Tu ima
logos pomen predikacije.® Tregi vidik logosa, ki sloni na drugem, predstavija dolo-
¢evanje odnosa logosa in temeljnega pojma Aristotelove metafizike, pojma ousia.
Imenovali ga bomo usioloski vidik logosa.

Cela vrsta knjig je posvecena interpretaciji stavkov z zaCetka knjige Gama
Metafizike,! v kateri najdemo besede “to de on legetai men pollachos”, ali v prevodu:
"bivajo¢e se izreka na mnogotero nacimov”, pri ¢emer Aristotel dodaja "vendar pa z
ozirom na neko eno in doloeno eno naravo (pros hen kai mian tina physin) in ne
enakoimensko”. Z drugimi besedami: dvoumnost bivajotega ne implicira, da njegovi
razliéni pomeni niso podrejeni nekemu edinstvenemu nacelu, niti i1z tega ne sledi, da so
razli¢na bitja, ki so v pros hen odnosu, enakoimenska. Z drugimi besedami, enost, o
kateri je tu govor, se ne izérpa v lingvisticni enosti. Kalij in Sokrat sta, predstavljata
bivajoc¢e, vendar nista enakoimenska. V osnovi lingvistiéne nedvoumnosti in dvo-
umnosti lezi Aristotelovo razumevanje metafiziCnega nasprotja enega in mnostva.

Bivajoce in njegova logosnost® kakor da oscilirata med lastno empiriéno mnogo-
znacnostjo in filozofsko teznjo, da se dolocena mnostvenost zvede na neko enost. Le-to
ima razli¢ne definicije (kot primer "zdravmske" definicije, ki ga Anstotel podaja v
Evdemovi etiki, 1156b 19-21), ki ustrezajo razliénim pomenom, vendar je eden od teh
pomenov primaren. O¢itno se z argumentom analogije med razli¢nimi vidiki bivajo¢ega
— ki je imelo v srednjeveski tradiciji zelo specifi¢en pomen, ki se je osredotocal okrog
sintagme analogia entis — omogoéa razumevanje dvoumnosti bivajo¢ega, ki mora biti
uglaSeno s pros hen razmerjem. Toda na osnovi same analogije ne moremo dati primata
¢emur koli, medtem ko "osrednja" interpretacija daje nedvomno prednost ne¢emu do-
lo¢enemu, to pa je ousia, Kateri se druge stvan prirekajo.

Iz zgoraj redencga sledi, da nam je blizu interpretacija,” ki zagovarja "srediséni"
V svoji preteZzno sistematiéni in razdelani knjigi o predikaciji A, T. Bacck osvetljuje vse njenc vidike,
posebno pozomost pa posveda ravno temu Aristotelovemu stavku, Prim. Allan T. Bacck, Aristorle” s
Theory of Predication, Brill/Leiden/Boston/Koeln 2000
7 Prim. Aristotel, Met. 1003a 34-35.

Besedilo Kategorije kaZe isto teZnjo, vendar zalenja iz nasprotnega konca. Izhaja namreé 1z pojmov si-
nonimnosti, homonimnosti in paronimnosti. Zanimivo je, da se sam Anstotel, pnmerjajoé bivajoe z
zdravjem, v nadaljevanju citiranega stavka v Metafiziki posluZuje paronimov, da bi zatem uvedel kate-
gonje, in sicer prvo kategonjo bistva, ki je brzkone bivajofe v najprvotnejiem pomenu te besede. Za-
stavija se vpradanje, zakaj Aristotel uporablja lingvistitne poyme, da bi nas uvedel v svoj nauk o katego-
rijah. Oitno je, da to, kar so za nas povsem lingvistiéni pojmi, za Aristotela predstavlja nekaj drugega.
Vzemimo primer sinonimnosti. Anistotelovega pojma sinonimnosti (lat. univecatio) ne smemo mesati 2
modernim nominalistiénim razumevanje te besede, Sinonimne niso razli¢ne besede priblizno istega po-
mena. Sinonimne so tste stvan, ki se nanasajo na skupno ime vidjega rodu ("Zivo bitje" je isto ime tako
za "Cloveka" kot tudi za "osla”), Katerih pojem bistva je skupen, dolo¢en s pripadnostjo enemu in istemu
vidjemu rodu, in se zato izkazujejo enoznadno. V mislih moramo imeti tudi ontolodko in semantiéno-
logi¢no dimenzijo Aristotelovega pojma sinonimnosti, ki ni povsem lingvisti¢en koncept. Glede Aristo-
telovega razumevanja pojma sinonimnosti in homonimnosti in paronimnosti glej Anstotel, Car. la, L 6.
Ta stavek je predmet razli¢nih interpretaciy in komentarjev vse od srednjega veka naprej, ki se razlikujejo
ne le po smislu interpretirane celote, ampak tudi po dajanju poudarkov na razliéne dele te slovite
Aristotelove trditve, Navedimo zdaj Ze klasi¢ni in vsekakor najvplivejsi knjigi o bivajocem v filozofiji
Stagirca, ki se ukvarjata tudi z mnogoterostjo izrekanja bivajotega. F. Brentano, Von der mannigfachen
Bedeutung des Seienden nach Aristoteles, Hildesheim, 1960; Owens, J., The Doctrine of Being in the
Aristotelian Metaphysics. A Study in the Greek Background of Mediaeval Thought, Toronto, 1978.
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pomen. Aristotel namre¢ i5¢e tisto, kar je osrednje, centralno, kar sploh ni lingvistiéne in v
tem kontekstu niti logosne narave. Po misljenju Stagirca je prvo bivajoée ousia (lat.
substantia), bitnost, gledano z lingvistiéne perspektive pa je primarni pomen prve sub-
stance pomen posameznih Zivih bitij in ne obcosti ali artefaktov.!? Poudariti je treba, da
se s tem dotaknemo samo enega vidika bitnosti, in sicer ravno tega iz naSega konteksta.

Srediséna interpretacija ustreza srediséni strukturi logosa, ki vselej predpostavlja
poenotenje nekega mno$tva v srediséu in v skladu z enim naéelom. Ce je bitnost (ousia)
prvo bivajoce, potem so, kot je navedeno v nadaljevanju Aristotclovega teksta, vse
druge kategorije na ta nacin, da se lahko prirekajo bitnosti. Dvoumnost bivajocega
razodeva hicrarhiéno ureditev tistega, cemur se bivajoCe pripisuje, na ontolosko
prvovrstnost bitnosti in na drugostopenjskost vsega tistega, kar izrekamo o bitnosti, 1j.
drugostopenjskost ostalih kategorij.

Tretji vidik logosa, o katerem bo tekla beseda — in izhaja neposredno iz predhodne
razprave 0 mnogoterosti izrckanja bivajoega in poudarjanja primarnosti bitnosti —, je
povezovanje in ponekod celo istovetenje logosa z drugo substanco (ousia), kot denimo v
Metafiziki 996b6, kjer je eksplicitno receno, da je eidos logos.'!

To poistovetenje ni ne sluéajno ne absolutno niti ga ni mogoce pojasniti s kon-
tekstom, v katerem se izreka. Aristotela na taks$no identifikacijo ne napeljuje ter-
minoloska pomanjkljivost, niti ne dovolj razloéen pojmovni aparat ali "nemarnost" v
uporabi pojmov. Zdi se, da Stagirca vodijo drugi razlogi. Nekaj je v naravi samega
logosa, kar utemljuje to poistovetenje. Po drugi strani se moramo nenehno zavedati, da s
trditvijo, da je logos ousia, ni mi§ljeno poistovetenje teh dveh pojmov v vseh odtenkih.

Stalis¢e, ki zagovarja tezo, da Anstotel izrablja nedolo¢enost besede logos zato, da
bi prikril nckatere nedoslednosti in nedore¢enost svoje "prve filozofije", predstavlja
naéclno nerazumevanje Stagiréevega razlaganja in povezovanja pojmov. Pojmi, ki jih
Aristotel uporablja pri razlagi kakega fenomena, stanja stvari ali ontoloske konstitucije
sveta, so medsebojno prepleteni in povezani s évrstimi vezmi, kar e ne pomeni, da med
njimi ni razlik in da te ne pridejo do izraza, ne pomeni pa tudi tega, da kdaj pa kdaj ne
pride do prekrivanja pomenov. To ne pomeni, da jih Aristotel napac¢no uporablja. Prej
nasprotno: izpostavlja razliéne momente njihovega izrekanja. Po drugi strani se Se kako
zaveda, da vsakdanji jezik. ki je tudi medij filozofije, nikoli ne more biti sistematiziran
aparat terminov z okostenelimi pomeni, ki bi bili dani enkrat za vselej.

A vrnimo se k stvari sami, se pravi k povezovanju logosa z drugo substanco. Zelo

10" pred kratkim izdana knjiga Errola Katayame, Aristotle on Artifacts, prikaze kompleksnejSo podobo
ontolodkega statusa predmetov, narejenih s ¢lovesko roko. Skusa povezati argumentacijo iz Metafizike z
Arnistotelovimi bioloskimi spisi. Z vpeljavo dveh Kriterijev za dolotanje substancialnosti, "aktualnost” in

"vednost”, avtor skuda rediti in tudi izpostaviti Stevilna vpradanja ter nove kontroverznosti v zvezi z

Arnistotelovim razumevanjem pojma ousia. Pnm. E. G, Katayama, Aristotle on Artifacts, State University
of New York 1999.

Ta odlomek je zelo pomenljiv in v precej$ngi men potrjuje tezo, ki jo bomo obrazlozili v nadaljevanju,

FEidos je v zgoraj navedenem pnimeru, ki na klasiéen nadin ilustrira teorijo vzroka, uporabljen v smislu

formalnega vzroka. Eidos lahko na prvi pogled v tem primeru razumemo tudi kot obliko, v smislu ¢utno

zaznavne oblike, in kot notranjo formo. Vse dileme izgincjo prav s tem poistovetenjem eidosa in logosa,
saj lahko s tem brez sicheme dvoumnosti pndemo do zakljucka, da Anstotel na tem mestu  ¢idos razume
kot notranjo formo. Ta primer nam kaZe, da terminolodko ni "nemaren”, temveé da, ravno nasprotno,

skrbno pazi na rabo besed. To seveda ne implicira, da se doloeni pojmi, kot recimo logos, zaradi lastne

polisemije ne dajo dokonéno terminolosko doloditi. O povezanosti logosa in druge substance podrobno

govorita VI in VIL knjiga Aristotelove Merafizike, nakazana pa je tudi v drugih Arnstotclovih delih.
Recimo v knjigh O dudi pravi, da je duia logos in eidos, in ne hyle (snov) in hypokeimenon (podstava, v
tem pomenu latinski substratum). Prim. De Anima, 414a 13.
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verjetna je interpretacija,'? po kateri Aristotel potrebuje ustrezen ontoloski okvir, da bi se
dokopal do trajnih lastnosti spremenljivih, posameznih bitnost, ki predstavljajo objekte
1zrekanja in spoznanja. In ravno to ga je navedlo do tega, da celoten drugi vidik bitnosti,
1o ti en einai, eidos (1 izrazi so v osrednjih knjigah uporabljeni Merafizike sinonimno)
razlozi kot substanco v primarnem smislu te besede in da razvije ustrezen nauk o odnosu
materije in forme ter o definiciji, ki predstavlja bistvo neke individualne stvari.

Kaj navsezadnje pomeni, ¢e recemo, da je logos eidos ahi tudi to 1i en einai? Zdi
se, da so v Aristotelovem misljenju semanti¢ni, kognitivni in ontoloski nivoji dosti blize
drug drugemu, kot je to sploh pripravljena priznati nada nominalistiéna zavest.!? Zgoraj
receno pa ne implicira, da Aristotel med tremi nivoji ne razlikuje. O¢itno je, da logos v
osrednjih knjigah Metafizike nima pomena stavka, ki povezuje subjekt s predikatom,
pomena, ki prevladuje v spisu De Interpretatione, ampak ta pojem dobi novo kono-
tacijo. Odgovor na zastavljeno vprasanje bi morda pomenil odkritje interpretativnega
kljuca, s katerim bi lahko deSifrirali bistvo Aristotelove prve filozofije. Ker 1zvriitev te
naloge zahteva veliko obseznejSo razpravo, kot je naSa, s¢ bomo osredotocili na
interpretacijo enega od znacilnih mest v sedmi knjigi Merafizike, na podlagi katerega
bomo skusali osvetliti povezanost logosa in eusia-e.

Na zaCetku 15. poglavija knjige Zeta Metafizike Aristotel pravi, da je bitnost
dvojna: skupna celota (synolon) in logos. "Ena vrsta bitnosti je oblika (logos), zaob-
sezena skupaj s snovjo, druga pa je oblika (logos) nasploh (holos)".'* Dvojni vidik bit-
nosti je analogen dvojnemu vidiku logosa in se prek njega tudi razlaga. Logos nasploh
ali logos v polnem pomenu te besede (holos) obsega celo pahljaco pomenov, tako
definicijo kot eidos oziroma celoten drugi vidik bitnosti, bistvo celote posameznega,
cutnega in spremenljivega. Aristotel uporablja besedo horismos, ki predstavlja tehnicm
termin za definicijo, ki je sinonim za logos, terminolosko nedefiniran pojem, Katerega
pomeni o¢itno variirajo. Horismos, in s tem tdi logos v Metafiziki, ne pomeni toliko
sodbe. s katero je podana definicija, kolikor prav sam definiens, se pravi zdruzitev
najblizjega roda in specifiéne razlike.

Toda logos ni le definicija, oziroma natanéneje, tisto, s ¢imer definiramo, marvec
konstitutivni moment vsake posamezne bitnosti. Potemtakem predstavlja tudi notranjo
formo, ki se materializira v vsaki individualni substanci, v vsaki Cutno zaznavni stvari.
Toda Cutno zaznavne stvari so podvrzene spremembam in s tem tudi uni¢enju. Ne
morcjo predstavljati neesa obstojnega, na kar bi se sklicevale nase splosne sodbe, s
katerimi skufamo dolo¢iti stvari. Kontingenten znacaj materialnih entitet jim onemo-
goca, da bi bile predmet bodisi definicije ali dokaza. Medtem ko je po drugi strani eidos,
se pravi logos sam po sebi kot definicija, pogoj moznosti vsake znanosti.

Aristotelovo pojmovanje bistva ali forme kot logosa v Merafiziki zagotavlja
ontoloski temelj, potreben za njegovo realistiéno epistemologijo in teorijo pomena.
Osnovna premisa epistemologije Stagirca, Ki jo najdemo v Drugi analitiki, je teza, da je
cloveski um zmozen pojmiti obce in univerzalno, ki v svetu biva na nacin bitnosti ali
karakteristike posameznih stvari. V Merafiziki je definicija kakor predmeti, v katerih se
isti logos realizira tako kognitivno kot materialno.

Nasa raziskava razliénih nacinov pojavljanja logosa v Aristotelovem tekstu in
njegovih razli¢nih konotacijah nas je privedla do naslednjih zakljuckov. Z definicijo

< Prnm. Deborah K. W. Modrak, Theory of Language and Meaning, Cambridge University Press 2001,
Videti je, da je Anstotel s svojim ontoloskim esencializmom dosti blize realistiéni kot nominalistiéni
pozicyi, ¢etudi njegovega stalidéa ne moremo razlagati s poznejdo paradigmo sholastiénega spora, pa
Eeprav predstavlja skupaj s Platonom enega od praotetov tega spora.

14 prim. Metafizika 1039b 23.
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¢loveka, ki ima logos, je Aristotel zasnoval naért neinstrumentalistiéne teorije logosa in
specifiéne antropoloske pozicije, po kateri Elovek kot eidos pripada genosu zivali in je
dejansko zgolj najvisja letvica v scala naturae, a se od ostalih Zivalskih vrst razlikuje
ravno po tem, da ima logos. Drugi del nase naloge je pokazal, da obstaja nerazvezljiva
nexus bivajocega in njegovega dvoumnega izrekanja, poglabljanje te tematike pa nas je
pripeljalo do srediSénega pomena bivajoéega oziroma do uvida v tisto, kar je po
Aristotelovem ontoloskem pojmovanju primarno bivajoce, to pa je bitnost (ousia).

Neposredno povezano z zgoraj re¢enim je odkritje vidika logosa, ki je povezan z
Aristotelovo usiologijo, kjer se jasno pokaze metafiziéno ozadje tega pojma. Logos ni le
lingvisticno-kognitivna kategorija, ki predstavlja verbalni izraz biti, temve¢ je tudi tisto,
kar je to ti en einai, eidos, ali z drugimi besedami, notranja forma, ki se materializira v
sleherni posamezni stvari, njena uteleSena obcost. Tekst torej izpostavi tri kljuéne vidike
pojma logosa: prvié, logos je vsak smiselni govor, drugi¢, pomeni predikacijo, tretjic,
logos je druga ousia. Videti je, da tretji pomen logosa popolnoma odstopa od prvih dveh
konotacij. S poistovetenjem z drugimi vidiki bitnosti logos dobi ontoloSko konotacijo in
s tem nima vec samo lingvisticno-logiénega smisla. S povezovanjem logosa s temeljnimi
pojmi njegove filozofije smo pridobili uvid v nekatere od osrednjih refleksij Ari-
stotelove "metafizike”, kar je bil tudi osnovni motiv nase raziskave.

Celoten Aristotelov projekt v Metafiziki prezema teznja po razreSitni o€itne
napetosti med ontoloskim primatom konkretnih bistvujocih stvari v svetu in vloge tega,
kar je ob¢e v spoznanju in jeziku. Posamezne stvari so osnova za dojemanje
univerzalnega kakor tudi reference jezikovnih izrazov. Do pomena obcih pojmov
pridemo tako, da opisemo lastnosti posameznih stvari. Po Aristotelovem misljenju je
paradigmati¢na ousia (substanca), vendar ne enostavna ousia, temvet sestavljena ousia,
ki predstavlja udejanjenje logosa (v pomenu bistva) v materiji. Izpostavitev primata
druge substance v osrednjih knjigah Merafizike ni v nobenem primeru goli slucaj.
Aristotel je ravno moral utemeljiti zna¢aj ob&cga in univerzalnega v jezikovnem in
spoznavnem "obvladovanju" sveta.

Prevedel Janko Lozar
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IZVLECEK

Clanek obravnava Gadamerjevo razumevanje Aristotela. Ceprav se je Gadamer
eksplicitno navezoval na Diltheya, Husserla in Heideggerja, je igral v njegovi
hermenevtiki posebno vlogo prav Aristotel: pomenil je miselno izhodisce, filo-
zofsko stalnico in svojevrstno notranjo lu¢ fenomenoloskega, historicnega, estet-
skega in eticnega premisleka. Bil je odlocilna sestavina ustvarjalno-kriticnega
razumevanja anticne grske filozofije ter naloga, ki nas vraca k logosu in ethosu
ter prizadevanjem, da bi ju umestili v sodobni cas, v katerem smo znotraj her-
menevtike dinamicno in svobodno ter skusamo z njo razumevati Zivljenje v naj-
Sirsem pomenu besede.

Kljucne besede: hermenevtika, razumevanje, grska filozofija, etika

ABSTRACT
GADAMER'S UNDERSTANDING OF ARISTOTLE

The paper deals with Gadamer's understanding of Aristotle. Even though
Gadamer explicitly referred 1o Dilthey, Husserl and Heidegger, it was Aristotle
who played a special role in his hermeneutics. He provided a mental background,
a philosophical constant and a remarkable inner light of phenomenological,
historical, aesthetical and ethical consideration. He represented a crucial
component of a creative-critical understanding of the ancient Greek philosophy
and an assignment to return us to logos, ethos and the endeavours to place them
into the modern time, in which we are, inside hermeneutics, dynamic and free,
trying to understand through it life in its widest meaning.

Key words: hermeneutics, understanding, Greek philosophy, ethics

Uvod

Sodobni nemiki filozof Hans-Georg Gadamer (1900-2002) je v knjigi Resnica in
metoda (Wahrheit und Methode, 1960) zapisal, da bo v svojih raziskavah obravnaval
hermenevtiéni problem. Hermenevtika se ukvarja z razumevanjem in razlaganjem bese-
dil; ta dejavnost ni omejena samo na znanost, temve¢ pripada celotnemu ¢lovekovemu
izkustvu sveta. Filozof je imel na zacetku veliko povedati o tem, kaj hermenevtiéni feno-
men ni, se pravi, da je govoril per negationem. "Hermenevti¢ni fenomen izvirno sploh ni
problem metode. Pri njem ne gre za metodo razumevanja, s Katero se besedila podrejajo
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znanstvenemu spoznavanju tako Kot vsi drugi spoznavni predmeti. Pri njem sploh ne gre
predvsem za zgraditev gotovega spoznanja, ki bi ustrezalo metodoloskemu idealu
znanosti — pa vendar gre tudi za spozna(va)nje in resnico. Pri razumevanju izro€ila gre ne
le za razumevanje besedil, temvec tudi za pridobivanje uvidov in spoznavanje resnic.”
(Gadamer, 2001, 11) Fenomen razumevanja je odlo¢ilnega pomena za vse ¢lovekove od-
nose s svetom. Filozof se je upiral univerzalni zahtevi znanstvene metodologije in si je
prizadeval uveljavljati legitimnost izkustva resnice. "Aktualnost hermenevticnega feno-
mena je po mojem mnenju v tem, da lahko do te legitimizacije pripelje le poglobitev v
pojav razumevanja.” (Gadamer, 2002, 12) V mislih je imel tudi navezovanje na zgo-
dovino filozofije in njeno zgodovinsko izroéilo, pri tem pa je razvrednotil filozofsko
samopomanj$evanje in primerjanje s klasiénimi filozofi, primerjanje, ki ga prevevajo
obc¢utki nemoci, ¢es da je pac treba priznati lastne slabosti. Tak$no samopodcenjevanje je
imenoval slabost danadnjega filozofiranja. (Gadamer, 2001, 12) "Gotovo pa je §¢ mnogo
vecja slabost filozofskega miSljenja, ¢e kdo svoje lastne misli ne postavi na tak$no
preizkusnjo in raje na svojo pest igra bedaka. %‘cpruv je to v nasprotju z merilom
raziskovanja in napredka, s katerim znanost meri sama sebe, si moramo priznati, da pri
razumevanju besedil teh velikih mislecev spoznavamo resnico, ki je drugace ne bi
dosegli.” (Gadamer, 2001, 12)

Odnos do klasiénih filozofov oziroma velikih mislecev je pomembna sestavina
Gadamerjevih razprav, Med sintagmama lahko postavimo enacaj: klasiéni filozofi so bili
veliki misleci. Mogoce je povedati tudi drugace: ker so bili veliki misleci, so postali
klasiéni filozofi, se pravi modroslovci, ki imajo potrjeno vrednost, veljavnost, zagoto-
vilo pravilnosti ali celo resnice, predvsem pa so tako s svojo miselno mocjo kot dile-
maticnostjo vedno znova zanimivi ter pomenijo izziv in miselno izhodisce. K njim se je
treba vracati, se zaustaviti, se zamisliti, se poglobiti, se jih slej ko prej osvoboditi in se
vrniti v lastni ¢as, in to samo zato, da se je s¢asoma toliko slaj$e vracati k njim. Resnica
ni lastnina, resnica je odmik in vracanje.

Problem vracanja h klasi¢nim filozofom je mogoce umestiti v Gadamerjevo poj-
movanje hermenevtiénega univerzuma, ki se nam odpira in mi smo odprti zanj. Lotil sc
ga je z vidika izkustva umetnosti in zgodovinskega izrocila; izkustvo resnice je bilo zanj
oblika filozofiranja. "Danasnje filozofsko prizadevanje se od klasicne filozofske tradi-
cije razlikuje po tem, da ne pomeni njencga neposrednega in nepretrganega nadalje-
vanja. Danes se filozofija pri vsej povezanosti s svojim zgodovinskim izvorom jasno
zaveda svoje zgodovinske oddaljenosti od klasi¢nih vzornikov. To se kaZze predvsem v
njenem spremenjenem razmerju do pojma.” (Gadamer, 2001, 13) Filozof je bil pre-
pri¢an, da se je izgubila naivna nedolZnost, ki je omogoéala, da je bilo pojme tradicije
mogoce uporabljati za lastno misel, Nase filozofiranje doloca jezik, v katerem Zivimo.

Problem nikakor ni preprost. Ce je kaj v ozadju in e iz tega izhajamo, ni s tem
prav ni¢ narobe. Nova kriti€na zavest, ki jo predlaga Gadamer, ne more izbrisati ge-
nialnosti klasiénih filozofov, je kve€jemu spodbuda za samokriti€nost in izvirno iskanje,
ki nimata nicesar opraviti s samopomanjsevanjem nictzschejanskega tipa, V sodobnem
casu imamo svoje filozofske naloge in nacrte, toda ko se vrnemo h klasi¢nemu filozofu,
le-ta sodeluje z nami zdaj in tukaj. Francoski eksistencialist Jean Paul Sartre (1905 —
1980) ni imel prav, ko je trdil, ¢e§ da so pomembni misleci kot nekaksne krste, ki Cakajo
na nas; zdaj odpremo eno, zdaj drugo (Sartre, 1981, 87), temve¢ gre za to, da so vsi ti, ki
so miselno ustvarjali v preteklosti in so si pridobili status klasikov oziroma jim je bil ta
status podeljen, Se vedno Zivi, aktualni, nasi in za nas.

Gadamer je zapisal, da je konfrontacija z grikim migljenjem za novodobno mis-
ljenje neke vrste srecanje s samim seboj. Grki so bili tisti, ki so s svojim lastnim mis-
ljenjem vpeljali svetovnozgodovinsko odlocitev in z uveljavitvijo znanosti utrli pot civi-
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lizaciji nove dobe. (Gadamer, 1999, 111)

Gadamer je menil, da Grki niso le iznasli imena, marvec tudi resnicno nalogo meta-
fizike, se pravi vprasanje po biti. V razpravi K predzgodovini metafizike (Zur Vorge-
schichte der Metaphysik. 1950) je Ze leta 1950 napisal: "Kli¢e nas, ta glas Grkov, kot da
bi hoteli slidati sebe same, in vendar odzvanja sem ¢ez k nam Kot klic z druge obale, ki je
ne moremo nikoli ve¢ dose€i, potem Ko nas je mocan tok oddaljil." (Gadamer, 1999, 117)

Aristotel je izhajal iz svojih predhodnikov, jih kritiziral in urejal njihove misli,
pojma biti pa se je lotil povsem na novo in izvirno, je bil prepri¢an Gadamer, saj prav z
Aristotelom koncno stopamo v kraljestvo nam poznane resnice o biti. "Tisto, kar se nam
dozdeva tako poznano, je nominalisticna poteza v anistotelskem misljenju. Le vsako-
kratno posamezno bivajoce je. Principi njegove biti, kot vse univerzalije, nimajo samo-
stojne za-sebe-biti, so le nase pojmovne tvorbe, s katerimi pojmimo bit." (Gadamer, 1999,
126) V Aristotelovi Metafiziki je mogo€e najti najvi§je mesto v sistematiki vprasanja po
biti bivajo¢ega, pojmovanje substance, eksplikacijo logosa, definicijo bistva, zvezo med
bistvom in logosom, energijo, nous in e marsikaj drugega. (Gadamer, 1999, 1306)

Gadamerjevo omenjanje Aristotela in navezovanje nanj v delu Resnica in metoda

V Knjigi Resnica in metoda. s Katero je Gadamer zaslovel, je Aristotel (384-322 pr.
n. §t.) omenjen priblizno tolikokrat kot filozofi, ki jih je avtor eksplicitno postavil za
miselno izhodi$¢e. Na koncu uvoda v to delo je namreé zapisal: "Vestnost fenomenoloske
deskripeije, ki nam jo je kot dolznost nalozil Husserl, Sirina zgodovinskega horizonta, v
katero je Dilthey umestl vse filozofiranje, in ne nazadnje prezetost obeh vzgibov s
pobudo, prejeto pred desetletji od Heideggra, zaznamuje mero, ki se ji podreja avtor in
katere zavezujocost bi morala kljub nepopolni izvedbi ostati povsem jasna." (Gadamer,
2001, 14) Lahko bi govorili o svojevrstni pomnozitvi, saj je Gadamer miselno izhajal iz
Aristotela in Heideggerja, Heidegger pa iz Aristotela. O tem je ohranjeno naslednje
pricevanje: "Gotovo bi bila to produktivna ponovna spoznanja in bilo bi smesno, ¢e bi
govorili o Aristotelovem vplivu na Heideggra. Da je bil Aristotel Heideggru prva
spodbuda, je slednji povedal sam, ko je opisal vlogo, ki jo je zanj imel spis Franza
Brentana o razli¢nih pomenih bivajo¢ega pri Aristotelu. Sprico tega natan¢nega zapisa o
razlicnih pomenskih smereh, Ki jih je vseboval pojem biti pri Aristotelu, ga je vznemirilo
vprasanje, kaj je skrito za to nevezano mnogoterostjo." (Gadamer, 1999, 158) V zgodnjih
marbur§kih letih bi morali sedeti v predavalnici, je rekel Gadamer, da bi izmerili, koliko
je bil Aristotel navzo¢ v Heideggerjevem misljenju. Leta 1922 je Gadamer zbolel in ni
mogel biti zraven ter neposredno spoznavati Heideggerjevega interpretiranja Aristotela.
Martin Heidegger je obljubil je, da bodo predavanja izSla, vendar se to ni zgodilo. V
prepisu se je bilo mogoc¢e seznaniti samo z uvodom, z analizo hermenevti¢ne situacije, v
kateri se nam Aristotel prikazuje. Ceprav je Heidegger v marburskih letih uveljavil
nasprotni zasnutek metafizike, je v njegovi interpretaciji Aristotel prisel do besede kakor
kak sodobnik; tu in tam celo ni bilo mogocée lo¢iti Aristotelovih misli od Heideggerjevih.
(Gadamer, 1999, 170)

Ko se avtor loteva sodobnih vprasanj, navadno zapise, da je o tem govoril ze
Arnistotel. Vraca se h knjigi O dusi, Metafiziki, Nikomahovi etiki, Evdemovi etiki, Veliki
etiki, Politiki, Retoriki in Poetiki. Antiéni sistematik mu rabi za pojasnjevanje termino-
loskih posebnosti in razlik, so¢asno je pripisan velik pomen etiki in estetiki. Prvi je na
primer prikazal nasprotje med sophia in phronesis. (Gadamer, 2001, 30). V grski etiki je
bil prav Aristotel tisti, ki je ustvaril etiko mesotes, ki je po Gadamerjevem mnenju v
globokem in obseznem pomenu etika dobrega okusa. Kreposti in pravilnega obnaanja se
je mogoce nauciti, sodita pa v etiéno pragmatic¢nost; pri vsem tem je odlocilnega pomena
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logos. (Gadamer, 2001, 45) Kar zadeva estetiko, je Aristotel pokazal, da se vsa aisthesis
usmerja na neko obée; e ima vsak cut specificno podroéje, potem to, kar je v njem
neposredno dano, ni obée. "Toda specifiéna zaznava kake ¢utne danosti kot taka je ravno
abstrakcija. V resnici vidimo to, kar nam je ¢utno dano v posameznosti, vedno glede na
obce. " (Gadamer, 2001, 84) V poglavju o igri se je Gadamer vrnil k Aristotelovemu
staliS¢u iz Politike in zapisal, da se igra dogaja zaradi razvedrila. (Gadamer, 2001, 93)

Ob pojmu posnemanja v umetnosti je omenil Aristotelovo pisanje o tem, da se
otroci radi maskirajo, zato da bi bil pripisan pomen njthovi maski, ne pa da bi se skrivali
ali prenarejali. Razkrito naj bi bilo prav to, kar otrok predstavlja. (Gadamer, 2001, 102)
Gadamer je poudaril, da je spoznavni smisel mimezis prepoznanje, in dodal Aristotelovo
misel iz Poetike, ¢e§ da umetniska stvaritev doscze, da se celo neprijetne stvari pokazejo v
prijetni obliki, spretnosti in veséini pa velja Sele sekundarni interes. (Gadamer, 2001, 102-
103)

Avtor je omenil, da se je Aristotel za oznacitev nacina biti apeirona navezoval na bit
dneva in tekmovanja, se pravi praznika. Paruzija boZjega je bila za Arnistotela najprist-
nejsa bit in energija. "Izhajajoc iz obi¢ajnega casovnega izkustva sukcesije, te casovne
narave ni mogoce dojeti. Dimenzija Casa in njegovo izkustvo dopuscata razumeti vracanje
praznika le kot zgodovinsko. Eno in isto se ob vsaki ponovitvi vraca. V resnici pa praznik
ni en in isti, temvec je, kolikor je vedno neki drug. Bivajoce, ki je le, kolikor je vedno
neko drugo, je na radikalen nacin ¢asovno. Svojo bit ima v postajanju.” (Gadamer, 2001,
110) Od Aristotela je torej treba preiti k Heideggerju, in Gadamer to tudi stori.

Skoraj samoumevno je, da se je Hans-Georg Gadamer ob primeru tragiénega vrnil
prav k Aristotelu, saj je sistematikova Poetika predmet novih in novih razprav. Njegova
teorija tragedije mu je rabila kot primer za strukturo estetske biti nasploh. Gadamer je
zavrnil predvidevanje, da se problem nanaSa samo na dramatiko, in zatrdil, da ga je
mogoce razsiriti tudi na druge umetniske zvrsti, zlasti na ep, socasno pa naj ne bi bil
samo umetniski pojav, temveé sestavina zivljenja. (Gadamer, 2001, 114) "Ce torej za-
¢nemo pri Aristotelu, bomo dobili na vpogled celoto tragiSkega pojava. Aristotel je v
svoji znameniti definiciji tragedije za problem estetskega, kot smo ga zaceli cksponirati,
podal odloé¢ilen namig, ko je pri dolo€itvi bistva tragedije uposteval tudi wcinek na
gledalce." (Gadamer, 2001, 115) Tragi¢no dogajanje vpliva oziroma deluje na gledalca
prek eleosa in phobosa. Gadamer je mnenil, da je v tradicionalnem prevodu teh afektov
s socutjem in strahom odzvanjal subjektivni ton, saj pri Aristotelu ni §lo za socutje, tem-
veé je eleos pomenil Zalovanje, ki se mu ¢lovek preda ob tem, kar imenujemo Zalostno.
Phobos pomeni tudi srh, tesnoben srh. Tudi prevod oc¢is¢enja omenjenih afektov naj bi
bil sporen. Kaj naj bi bilo sploh neéisto? "Zdi sc mi, da je odgovor ta: izpostavljenost
zalovanju in srhu pomeni bole¢o razdvojitev." (Gadamer, 2001, 116) TragiSka katastrofa
ucinkuje tako, da se ta razdvojenost odpravi. Nismo ve¢ razdvojeni od tega, kar je, in
lahko se vrmemo k samim sebi. Teorija o tragiéni krivdi po Gadamerjevem mnenju pri
Aristotelu Se ne igra nobene vioge.

Avtor je samo omenil Aristotelovo spoznanje o lepem, ¢e§ da mu ni dopustno ni¢
odvzeti in ni¢ dodati, ne da bi ga s tem v trenutku uniéili. (Gadamer, 2001, 120) Prav
tako je ostal le pri omembi nauka o dynamis oziroma zmoznosti duse. (Gadamer, 2001,
174) Dusa je pri Aristotelu rast sama v sebi. (Gadamer, 2001, 177)

Nekoliko dlje pa se je zaustavil pri Aristotelovi analizi pojma dedukcije. Aristote]
je v Metafiziki govoril o enovitosti izkustva, ki jo je mogoce sestaviti iz mnogih posa-
micnih zaznav, ta cnovitost pa je zanj enovitost obéega. Izkustvo je pri Aristotclu Sele
predpostavka znanosti. Kar je skupno posameznim opazovanjem, omogocéa predvi-
devanje. "Vsekakor si je treba zapomniti, da obcost izkustva, o kateri govori Aristotel,
ni obcost pojma in znanosti." (Gadamer, 2001, 290) Obcost pojma in moznost znanosti
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se pri Aristotelu Sele razvijeta iz ob&osti izkustva. Gadamer je poudaril, da ima obgost
pojma zanj ontoloSki prius, pri izkustvu pa igra vlogo le njegov prispevek k oblikovanju
pojma. (Gadamer, 2001, 291)

Gadamer je opozoril na znamenito mesto v Aristotelovi Metafiziki, odlomek, v
katerem je anti¢ni sistematik premisljeval o dialektiki kot zmoznosti, da tudi lo¢eno od
bistva raziskujemo nasprotja in ugotavljamo, ali se tega lahko loteva ista znanost. To naj
bi bila o¢itno splo$na znacilnost dialektike. (Gadamer, 2001, 300)

Avtor je citiral Aristotelovo misel, da je najti pravilne prispodobe isto kot odkriti
podobnost med stvarmi. Na zacetku rodovne logike je po Gadamerjevem mnenju pred-
hodna stvaritev jezika. "S tem se ujema, da Aristotel naéinu, kako postanc pri govor-
jenju o receh viden red stvari, povsod pripisuje najve¢ji pomen." (Gadamer, 2001, 350)
Aristotel se je z odslikavo reda bistev in osvoboditvijo od vsch jezikovnih nakljuénosti
navezoval na enovitost govorjenja in misljenja, je bil preprican Gadamer. Dogovor pri
Aristotelu je hermenevtik razumel kot sporazumetje. na Katerem se utemeljuje skupnost
ljudi in njihovo soglasje o tem, kaj je dobro in pravilno, in kot nadin biti jezika.
Jezikovno oblikovanje pojmov je bilo za klasika nedogmatsko in svobodno. (Gadamer,
2001, 351)

Avtor je v nadaljevanju Aristotela omenjal bolj na kratko — na primer stavke o bogu,
veénem vracanju, problemu, logosu, retoriki kot dynamis in ne techne, podobi pravega
zivljenja, pomenu tega, kar slisimo, itd., zapisal pa je tudi zanimivo misel: "Na velikem
ozadju tradicije prakticne (in politi¢ne) filozofije, ki sega od Aristotela do praga
devetnajstega stoletja, se kaze — gledano filozofsko — samostojnost spoznavnega pri-
spevka, ki sestoji v navezavi na prakso. Tu se konkretno posamezno izkazuje ne le kot
1zhodis¢na tocka, temveé kot vedno dolotujodi moment vsebine obéega." (Gadamer,
2001, 423) Zavrnil je o€itke, ¢e§ da so hermenetiéne znanosti restavrativno obnovile
Aristotelovo kvalitativno podobo sveta, in priznaval predznanje, pridobljeno iz jezikovne
orientiranosti v svetu, predznanje, ki je imelo za podlago prav Aristotelovo misel in je
odlocilno za obdelovanje Zivljenjskega izkustva, razumevanje jezikovnega izrodila in
druzbeno Zivljenje nasploh. "Taksno predznanje gotovo ni kaka kritiéna instanca proti
znanosti 1n je samo izpostavljeno vsakr$nemu kritiénemu ugovoru, ki ga nanj naslavlja
znanost — vendar pa je in ostaja nosilni medij vsega razumevanja." (Gadamer, 2001, 427)

Gadamerjev dialog z Aristotelom v Resnici in metodi

V poglavju Temeljne poteze hermenevti¢nega izkustva je Hans-Georg Gadamer
namenil Aristotelu razdelek Hermenevti¢na aktualnost Aristotela. Pri hermenevti¢nem
problemu gre za razmerje med ob&im in poscbnim. "Razumevanje je tedaj poseben
primer aplikacije ob¢ega na konkretni in posebni poloZaj. S tem dobi za nas poseben po-
men Aristotelova etika, ki smo se je dotaknili ze v uvodnih razmislekih o teoriji
duhovnih znanosti.” (Gadamer, 2001, 259) Gadamer je sodil, da Aristotel ni tisti, pri
katerem bi morali iskati hermenevtiéni problem, pomembno pa je ustrezno prouéiti
vlogo, ki naj jo igra razum pri nravnem delovanju. Prav to je bilo tisto, kar je Gadamerja
tukaj zanimalo, namre¢ um in vednost, ki nista razloena od nastale biti, temveé ju
nastala bit dolo¢a in sta zanjo dolocujoca. "Aristotel postane s svojo omejitvijo sokrat-
sko-platonskega ‘intelektualizma’ pri vpraSanju o dobrem, kot je znano, utemeljitelj etike
kot discipline, ki je samostojna glede na metafiziko." (Gadamer, 2001, 259) V nasprotju
s Platonom ga zanima, kaj je dobro za ¢lovekovo delovanje, ter kreposti in vednosti
povrne pravo mero. "V tem smislu Aristotel postavlja ‘ethos’ nasproti ‘physis’ kot pod-
rocje, ki sicer ni brez pravil, ki pa ne pozna zakonitosti narave, temveé spremenljivost in
omejeno veljavnost Eloveskih pravil in naéinov ravnanja." (Gadamer, 2001, 259) Clovek
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mora v konkretnem primeru moralnega ravnanja odkriti, kaj je treba storiti glede na
splosne zahteve. Filozofska etika postane metodiéno tezak problem, hkrati pa problemu
metode daje moralno relevanco, je bil preprican Gadamer, in opozoril, da je Ze Aristotel
dvomil o najvi§ji natanénosti pri etiki kot praktiéni filozofiji. Filozofska etika naj bi z
obrisnim razjasnjevanjem pojavoyv nravni zavesti pravzaprav pomagala, da bi si prisla na
jasno o sami sebi. Posebno razmerje med nravno bitjo in nravno zavestjo v Aristotelovi
etiki je Gadamer prouceval s sploSnim Aristotelovim nacelom, ki je govorilo o tem, da
je problem metode povsem dolocen s predmetom. Antiéni sistematik mu je pomagal pri
omejevanju in zmanjSevanju vpliva objektivirajo¢ih metod moderne znanosti in je imel
za posledico napacno popredmetenje. Aristotelovo védenje po Gadamerjevem mnenju ni
bilo predmetno, temvec je ¢loveka neposredno zadevalo, da mora kaj storiti. (Gadamer,
2001, 260) Pomembna je bila naslednja Gadamerjeva ugotovitev: "lz razmejitve med
nravnim in matematiénim védenjem se duhovnoznanstvena hermenevtika gotovo ne bi
mogla ni¢esar nauciti. Nasproti taksni 'teoretiéni' znanosti sodijo duhovne znanosti prej
tesno skupaj z nravnim védenjem. So 'moralne znanosti'. Njihov predmet sta ¢lovek in
to, kar ta ve o sebi. O sebi pa ve, da je delujoi, in vednost, ki jo ima na ta nacin, ne Zeli
ugotoviti, kaj je. Delujoci ima prej opraviti s takim, ki ni vedno tako, kot je, ampak bi
lahko bilo tudi drugace. V njem odkrije, kje mora zaceti delovati. Njegovo védenje
usmerja njegovo delovanje." (Gadamer, 2001, 261)

Gadamer se je vprasal, kakSen pomen ima pri Aristotelu techne — spretnost, in
skusal najti tocko, na kateri bi lahko povezal analizo nravnega védenja pri Aristotelu s
hermenevtiénim problemom modernih duhovnih znanosti. "Pri hermenevtiéni zavesti
gotovo ne gre ne za tehniéno ne za nravno védenje. Toda obe te obliki védenja vsebujeta
isto nalogo aplikacije, v kateri smo prepoznali osrednjo problemsko razseznost herme-
nevtike." (Gadamer, 2001, 161) Med naucenim in izkuSnjami vlada svojevrstna nape-
tost. Aristotel formulira drzno, enkratno razliko, saj ¢lovek samega sche ne more
izdelati, kot lahko napravi kaj drugega. Védenje, ki ga ima clovek pri tem o samem sebi,
Aristotel imenuje sebe-védenje ali za-sebe-védenje. Gadamer je menil, da je s tem
ustrezno razmejil sebe-védenje nravne zavesti od teoretiénega védenja, prav tako pa tudi
od tehni¢nega védenja, Ceprav je ta razmejitev tezja naloga. "Iz Aristotclove analize
phronesis si lahko usvojimo niz momentov, ki odgovarjajo na to vprasanje. Kajti ravno
vsestranskost, s katero zna Aristotel opisovati pojave, je odlika njegove prave ge-
nijalnosti." (Gadamer, 2001, 262-263)

Stvari se po Gadamerjevem mnenju mocno zapletajo, saj obstaja razlika med tem,
Cesar s¢ je mogoce nauciti — techne, in nravnim védenjem, pri katerem ne gre za
nauceno. Tudi aplikacija ni danost, saj je uresnicljiva tedaj, kadar imamo kaj v lasti, pri
vrlinah pa gre pogosto za navezovanje na vzore. Problem posameznega in splodnega se
ocitno razdirja na razmerje med konkretnim in abstraktnim. "Aristotel pokaze, da je
vsaka postava v nujnem napetostnem razmerju s konkretnostjo delovanja, kolikor je
obc¢a in zato ne more vschbovati praktiéne dejanskosti v vsej njeni konkretnosti." (Ga-
damer, 201, 264)

Gadamer je pri Aristotelu odkril tudi obracanje proti skrajnemu konvencializmu ali
zakonskemu pozitivizmu, ko je postavljal razliko med tem, kaj je nravno prav, in kaj je
zakonsko prav. Tisti, ki so videli v tem preprosto razliko med nespremenljivostjo
naravnega prava in spremenljivostjo pozitivnega prava, sodi Gadamer, Aristotela niso
ustrezno razumeli, saj niso doumeli globine njegovega uvida. Nespremenljivo pravo se
je pri klasiku namre¢ navezovalo samo na bogove, medtem ko sta bili pri ljudeh
spremenljivi tako zakonsko kot naravno pravo. (Gadamer, 2001, 264) Vpradanje
naravnega prava pri Anstotelu je Gadamerja zanimalo zaradi nacelnega pomena, kajt
vsi ljudje, tudi ucitelj etike, so zajeti v nravno-politicne vezi. Nravno védenje zadeva
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pravilno zivljenje kot celoto. Gadamer je trdil, da smoter in delovanje ne moreta biti
predmet absolutno naucljivega védenja.

Gadamer je skusal biti v svojem razumevanju Aristotela drugacen od drugih in
inovativen. Tako je na primer zapisal: "Ce povzamemo opis etiénega fenomena in
poscbno Kreposti nravnega védenja, ki ga podaja Aristotel, in ga navezemo na nase
sprasevanje, tedaj se Aristotelova analiza dejansko pokaze kot nckaksen model
problemov, ki so zajeti v hermenevtiéni nalogi. Tudi mi smo se prepricali o tem, da
uporaba/aplikacija ni dodani in prigodni del pojava razumevanja, iemve¢ ga doloca
vnaprej in v celoti. Tudi tu uporaba/aplikacija ni bila nanaSanje necesa obCega, kar b
bilo vnapre) dano, na poscbni poloZaj. Interpret, ki ima opraviti z izroc¢ilom, si skusa to
aplicirati. Toda tudi tu to ne pomeni, da je izreceno besedilo zanj dano in razumljeno kot
nekaj obéega in je Sele tako aplicirano na posebno uporabo. Interpret namre¢ ne Zeli
prav mi¢ drugega kot to obée — besedilo — razumeti, se pravi, razumeti, kaj govori
1zrocilo, kaj je smisel in pomen besedila. Da bi to razumel, pa ne sme odvracati pogleda
od samega sche in konkretnega hermenevticnega polozaja, v katerem je. Ce sploh Zeli
razumeti, mora besedilo navezati na ta polozaj." (Gadamer, 2001, 268)

Aristotel se je eksplicitno in implicitno ukvarjal z etiko v vseh svojih najpo-
membnejsih delih: Organonu, O dusi, Metafiziki, Nikomahovi etiki, Evdemovi eriki,
Veliki etiki, Politiki, Retoriki in Poetiki. Precizna logiéna stalis¢éa 1z Organona je bilo
mogode aplicirati na etiko in se vpraSevati o koherentnosti, validnosti, resni¢nosti in
pravilnosti moralnih sodb, Metafizika omogoca povezovanje ontologije in etike, Sirok
sklop vprasan) o substanci, univerzalijah, kategorijah. Kavzalnosti in relaciji, Politika je
odlocilnega pomena, saj je bila ctika tej znanosti podrejena, posamezno in razmerja med
ljudmi so vseeno odloéilna sestavina relacije posamezno in skupno, Retorika pa je
pomenila vez med politiko in etiko, kajti stalid¢a je bilo treba artikulirati in jih napraviti
slisna. Aristotel je filozofijo razdelil na teoretsko, praktino in poetic¢no, v prakti¢no so
sodile ctika, ckonomika in politika. Veckrat je poudaril, da mu gre za delovanje in
omenjal dobrega ¢cloveka.

Gadamerjev odnos do Aristotela v nekaterih drugih razpravah

V spisu Clovek in jezik (Mensch und Sprache, 1966) se je Hans-Georg Gadamer
zaustavil pri klasiéni definiciji ¢loveka, ki jo je uveljavil prav Aristotel; po tej vsebinski
opredelitvi pojma je ¢lovek bitje, ki ima logos. "V zahodni tradiciji je definicija postala
kanoni¢na v obliki, ki ¢loveka opredeljuje kot animal rationale, razumno Zivo bitje, tj.,
¢lovek se od drugih zivali razlikuje po sposobnosti misljenja." (Gadamer, 1999, 45)
Gadamer je izrazil pomisleke o tem, da so griko besedo logos prevedli v pomenu
razuma, saj bi bilo po njegovem mnenju veliko bolj ustrezno govoriti o jeziku. Spomnil
je na Arnistotelovo razlikovanje med ¢lovekom in zivaljo: tudi zivali imajo svojevrstno
sporazumevanje, saj druga drugi pokazejo, kaj jim povzroca ugodje ali bolecino, prvo
18¢¢jo, druge se 1zogibajo, samo ljudem pa je bil dan logos, ki omogoca, da drug dru-
gemu napravijo o¢itno, kaj jim koristi ali Skoduje, in tudi, kaj je pravi¢no in kaj kri-
viéno. Clovek je zivo bitje, ki ima jezik, z njim pa je zmozen Ziveti in delovati v skup-
nosti. (Gadamer, 1999, 45)

Pomembno Aristotelovo spoznanje ni postalo samoumevno. "V resnici pa zahodno
filozofsko miSljenje bistva jezika nikakor ni postavilo v sredisce." (Gadamer, 1999, 46)
Tukaj se spet pojavlja stalnica Gadamerjeve filozofske pisave. s katero vedno znova
opozarja na stereotipe, povr§nost in prehitro sklepanje v zahodm filozofski mish. K
temu bi lahko dodali tudi predpostavko o nenatanénem branju in razumevanju Aristo-
telove filozofije. Treba bi se bilo zamisliti, kaj je anti¢ni sistematik v resnici rekel, k
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¢emu nas je spodbujal, s ¢&im je bil zavezujoc¢ in dale¢ pred svojim ¢asom. Morali bi se
spet vprasati, ali si nismo vzeli dovolj ¢asa zanj in smo bili vse prckmalu zadovoljni s
tem, kar so nekateri filozofi odkrili v njem. Branje in razumevanje Aristotela bi zato
morali podvojiti: to bi pomenilo novo poglobitey v izvirnega Aristotela, zaustavitev pri
interpretacijah in nato premislek, koliko le-te vzdrzijo kriticno preverjanje. Ne prvo in
ne drugo naj se nikakor ne bi konéalo.

Gadamer je poudaril, da beseda logos ne pomenm le misljenja in govora/jezika,
marved tudi pojem in zakon. Misljenja oziroma pridobivanja obéih pojmov se je mogoce
nauciti; tudi o tem nas je poucil Ze Aristotel, pravi Gadamer. Pri tem so pomembni tako
izkustvo, iskanje skupnega, abstrahiranje kot tudi odkrivanje stalnosti. Gadamer je iz
tega sklepal o tem, da smo v svojem misljenju in spoznavanju vedno ze ujeti v jezikovno
razlago sveta, tako reko¢ vrascéeni vanjo. "V tem oziru je jezik pravzaprav sled nase
konénosti. Je namre¢ vedno onkraj nas." (Gadamer, 1999, 49) Za jezik so odlo¢ilnega
pomena samopozaba, brezjaznost in univerzalnost. Potek pogovora je podoben igri.
"Tako je jezik resniéna sredina ¢lovekove biti, ¢e ga le vidimo na tistem podrocju, ki ga
zapolnjuje samo on; na podrocju ¢lovekovega sobivanja, sporazumevanja, nenchno
naraScajocega soglasja, ki je za ¢lovekovo zivljenje tako nepogresljivo kot zrak, ki ga
dihamo. Clovek je resniéno, kot je rekel Aristotel, bitje, ki ima jezik. Za vse, kar je
¢lovesko, dopustimo, da si to tudi povemo." (Gadamer, 1999, 53)

Tako Aristotel ni samo Gadamerjevo miselno izhodisce, temvec je sestavina nje-
govega ustvarjalnega opusa, resnica znotraj njegovega samostojnega misljenja, nekaksna
lu¢, brez katere celota ne bi bila to, kar je. Aristotel je tisti, ki je imel prav. Véasih je
probleme samo nakazal, vendar je tudi s tem pokazal pot.

V Gadamerjevem spisu Fenomenologija, hermenevtika, metafizika (Phinomeno-
logie, Hermeneutik, Metaphysik, 1983) je igral pomembno viogo tudi Aristotel. Stavek
protislovja je imenoval za najbolj zanesljivo nacelo (Gadamer, 1999, 65), dusa ni bila
zanj ni¢ drugega kot delujoca resni¢nost (Gadamer, 1999, 68), Heideggerja pa je celo
razglasil za njegovega neposrednega ucenca. "Heidegger je hodil v Solo pri Aristotelu,
pri katerem dejansko ne obstaja niti samozavest kot 'samolastna’ zavest niti subjekt kot
subjektiviteta niti ego transcendentalne subjektivitete. S posegom na edinstveno aktuali-
ziranega Aristotela je Heideggru uspelo, predvsem ob vodilm niti retorike in etike v
samem Aristotelu, zaslediti nastavke, ki kazejo preko njegove lastne 'prve filozofije',
preko njegovega pojmovanja dojetja biti kot prisotnosti, substance, bistva, in napraviti
vidno enostranost dogmati¢ne dedis¢ine Grkov, ki doseze svoj visek v prvenstvu samo-
zavesti v novem veku." (Gadamer, 1999, 69) Na vprasanji, ali je tesnoba resni¢no pri-
¢akovanje prihodnjega zla in ali je upanje pricakovanje prihodnjega dobrega, je
Gadamer odgovoril, da moramo glede notranje Casne tubiti postaviti v ospredje priha-
jajoce, Aristotel pa nam je nakazal le tako imenovano prednostno izbiro. "Nezado-
voljnost te ontoloske ujetosti v prisotnosti bivajocega je Heideggra navdahnila in vodila
k obnovitvi vprasanja biti v obzorju ¢asa, s katerim je hkrati z enim udarcem od¢aral
socasno problematiko historizma." (Gadamer, 1999, 69)

V spisu Dekonstrukeija in hermenevtika (Dekonstruktion und Hermeneutik, 1988)
se je Gadamer zamislil nad Heideggerjevim premagovanjem ali prebolevanjem
metafizike. Filozofija v svojem zahodnem pomenu se je razvila v Gréiji; tam so nastali
pojmi v grikem jeziku. Aristotel je v Metafiziki ponazoril razvoj pojmov iz jezikovne
rabe. Ko so bili grski pojmi prevedeni v latinséino, se je dogodila odtujitev, zato je
nujna dekonstrukcija. "Skrepenele pojmovne skovanke more privesti nazaj v izvirno
miselno izkustvo, da bo le-to lahko tudi spregovorilo.” (Gadamer, 1999, 82) Tudi spis
Hermenevtika in ontoloska diferenca (Hermeneutik und ontologische Differenz, 1989)
se je nanaSal tako na Heideggerja kot na Aristotela. Ko se je Gadamer vpraSeval o
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razliki med onti¢nim in ontoloskim, je menil, da je treba ugotoviti, kaj pomenita bit na
eni strani in bozansko in bog na drugi strani. Aristotel je pri utemeljevanju metafizike ze
govoril o bivajocem kot bivajocem, ki je po Gadamerjevem mnenju pomenilo bit. Pri
anticnem sistematiku je bilo mogoce najti samointerpretiranost ¢lovekovega bivanja.
"Heidegger je z ze omenjeno zabelezko "Nazaj k Aristotelu' O¢itno mislil, da se mora
uciti od samorazlaganja tubiti, ki ga je odkril pri Aristotelu, in od veli¢astne miselne
discipline.” (Gadamer, 1999, 95) S klasikom je skusal misliti najvigjo bit kot gibanost,
to pomeni, da se giblje, da je energeia. (Gadamer, 1999, 97-97) Heidegger naj bi se bil
vracal k Aristotelu zaradi kritike teologije; kri¢anska teologija si je od Aristotela
sposodila pojmovnost. "Gre nam torej za to. da si dopovemo, da ne zivimo veé v grikih
zacetkih., Ponovno srecanje z Arnistotelom in celotno griko mislijo, ki je stoletja obvla-
dovala zahodno zgodovino, ne spremeni ni¢ pri tem, da smo nepreklicno zaznamovani s
svojo lastno zahodno dedis¢ino. Nedvomno se zdaj pokaze, da so te miselne tradicije v
nasprotju z izvirmimi zacetki zakrivanja. Vendar pa ima tudi sleherno zakritje svojo
zivljenjsko funkeijo. To vemo vsi. Kaj bi bilo Zivljenje brez pozabljanja? In vendar smo
pred nalogo. da v svojem misljenju odstranimo zakritja, se vinemo K izvirnim izkustvom
in jih dvignemo v pojem. Vzor za to nam ostaja griko misljenje.” (Gadamer, 1999, 98)
Ko se spominjamo Grkov, napredujemo po lastni poti.

Grki so imeli prav, ko so poleg dejstva razuma postavili druzbeno oblikovanost —
cthos, je zapisal Gadamer v razpravi Grska filozofija in novodobne misljenje (Die
gricchische Philosophie und das moderne Denken, 1978). Pojem ethos je za druzbeno
oblikovanost uporabil Aristotel. Ljudje sami sebi nismo predmet, temve¢ imamo
moznost svobodne odlo¢itve. "Zdi se mi, da je ena najvedjih zapud¢in grikega miSljenja
nasemu midljenju prav to, da je grika etika na tem temelju resniéno Zivetega Zivljenja
pustila dovolj prostora fenomenu, ki je v novejem Casu komaj Sc tema filozofske
refleksije; to je tema prijateljstva, namreé philia.” (Gadamer, 1999, 114) V filozofski
obliki pomeni solidarnost, le-ta pa je forma empirije sveta in druzbene dejanskosti ter
predhodnica vsake veljavnosti in delovanja institucij, gospodarskih sistemov, pravnih
ureditev in druzbenih navad. (Gadamer, 1999, 114-115)

Seveda s tem problematika Se¢ zdale¢ ni izérpana, saj je Gadamer pisal tudi o
Aristotelovem pojmovanju physis in Heideggerjevi interpretaciji, razmerju med mladim
in zrelim Heideggerjem do Aristotela, o Aristotelovem prvem gibalcu, Aristotelovi
kritiki Platona, sholasticnem prevzemanju Aristotelove filozofije, teleoloskosti, kate-
gorijah, vzro¢nosti itd.

V sodobni slovenski filozofiji so se z Gadamerjevo hermenevtiko in njegovim
odnosom do Aristotela ukvarjali nekateri filozofi in drugi teoretiki. Franci Zore je
problem obravnaval v relaciji logosa in biti (Obzorja grstva, 1999), Dean Komel je
menil, da ga je pri nas sicer zasen¢il Heidegger, vendar je v sodobno filozofijo vnesel
toliko tehtnih premislekov, da je branje Gadamerja vsekakor smiselno in pomembno
(Komel 1999, 215), Borut Pihler in Tine Hribar sta bila avtorja obSirnih hermenevti¢nih
analiz, Ivo Urbancic¢ je s Studijo o Diltheyu pripravil pot za ustreznejie razumevanje
Gadamerja, Valentin Kalan je uveljavil celovito in strokovno pretehtano informacijo o
griki filozofiji in interpretacijo le-te, Vekoslav Grmi¢ je hermenevtiko povezoval s
teoloSkimi vpraSanji, Darko Dolinar pa se je poglobil tako v Gadamerjevo hermenevtiko
in njeno povezanost z drugimi smermi kot tudi v njen vpliv na Slovenskem.

Sklep

Hans-Georg Gadamer se je zapisal v fenomenoloSko tradicijo evropske filozofije.
Opis te tradicije je treba dopolniti s Heideggerjevim vplivom misljenja biti, Diltheyevim

143



Marija Svajncer: Gadamerjevo razumevanje Aristotela

historizmom in Husserlovo utemeljitvijo fenomenologije. Zavezovala ga je tudi kul-
turno-umetniska produkcija. Jemal si je svobodo razumevanja in interpretiranja, Ki sta
bili obarvani literamo, ecsejisticno in figurativno. Velikokrat je probleme samo naka-
zoval in jih ni SirSe izpeljal. Osvobajal se je cksaktnosti, logi¢no strogega argumen-
tiranja in dopud¢al miselno Sirino, ki je bila utemeljena v njegovem razumevanju
hermenevtike, se pravi navezovanju na zZivljenje v najsirSem pomenu, moznosti, min-
ljivosti, dvojnosti, odprtosti in dialoskosti. Vedno znova se je navezoval na historiéni in
druzbeni kontekst.

Gadamer je bil poznavalee in natanéni bralec Aristotelove filozofije. Studiral ga je
v originalu in ohranjal njegove termine, ne da bi jih zmeraj tudi prevajal. Zdelo se mu je
samoumevno, da so splosno uveljavljeni in zasidrani v nasi Kulturi. Opozarjal je na
poenostavitve in napacno razumevanje ter prehitro in povrino sklepanje o klasikovih
spoznanjih. Aristotelu je pripisoval pomembno viogo v sodobni filozofiji: imel ga je za
filozofsko stalnico, ki je pomenila tako zacetek kot nadaljevanje, tako vracanje kot ne-
pretrganost. Ohranjal je njegovo poglavitno sporoéilo in ga interpretiral z vsem spoSto-
vanjem in resnostjo.
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Tri ravni Heideggrove misli
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IZVLECEK

Ta prispevek interpretira Heideggrovo misel skozi optiko treh ravni, ki jih lahko
razlikujemo v njegovem opusuw: deskriptivno, vrednotenjsko in apelativno. Prva
opisuje stanje duha v nasi dobi in obravnava razloge, ki so v ozadju, da nam je
svet dostopen v obliki tehnicno obvladljivih procesov. Kljucno pri tem je, da bistvo
tehnike ni v dejstvu, da je izdelek cloveka, pac pa je tehnika usoda na bitno-
zeodovinski ravni.

Vrednotenjska raven predstavi razliko med previadujocim tehnicnim misljenjem in
"osmisliujocim” misljenjem, katerega Heidegger predstavi kot izvornega. Ker je
tehnicno misljenje stvar usode biti, se postavlja vprasanje, v kaksni meri lahko
clovek izbira med tema dvema nacinoma, oz. koliko lahko clovek prispeva k
dokonénemu prihodu osmisljujoéega misljenja, ki se ta hip daje le kot "vblisk". To
bo predmer tretjega poglavja, ki obravnava problem apelativnosti v Heideggrovih
besedilih.

Kljucne besede: Ieidegger, fenomenologija, etika, imperativnost, apelativnost

ZUSAMMENFASSUNG
DREI EBENEN HEIDEGGERS PHILOSOPHIE

In diesem Artikel wird Heideggers Philosophie durch die Optik der drei Ebenen
tnrerpretiert, die man in seinem Opus unterscheiden kann: deskriptive, werthafte
und apelative. Die erste beschreibt den Zeitgeist unserer Epoche und betrachtet
die Ursachen, die im Hintergrund stehen, dass uns die Welt nur in Form der
technisch kontrolierbaren Prozessen zuginglich ist. Entscheidend dabei ist, dass
das Wesen der Technik nicht in der Tatsache liegt, dass sie Produkt der mensch-
lichen Arbeit ist, sondern ist die Technik das Geschick auf Seins-geschichtlicher
Ebene.

Die werthafte Ebene stellt den Unterschied zwischen dem vorherrschenden techni-
schen Denken und dem "Besinnlichem" Denken dar, den Heidegger als den ur-
spriinglichen vorstellt. Da das technische Denken dem Seinsgeschick zurrifft, stellt
sich die Frage, welchermafien man zwischem diesen zwei Denkweisen auswdihlen
kann, bzw. welchermafien man zur endgiiltigen Ankunft des Besinnlichen Denkens
beitragen kann, das sich im Augenblick nur als "Einblick” gibt. Damir beschiftigt
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sich das dritte Kapitel, wo das Problem der Apelativitit in Heideggers Schriften
behandelt wird.

Schliisselworter: Heidegger, Phenomenologie, Ethik, Imperativitit, Appelativitéit

V tem sestavku bomo podali pogled na Heideggrovo filozofijo skozi Elenitev
njegovega pisanja na22ove mish in jih je treba misliti kot celoto — posebej Evrsto sta
povezani prva in druga, ki ju ni mogoce razumeti lo¢eno. Tretja ima svojo naravo in je
nckatere Studije sploh ne vkljucujejo v obravnavo.

Prva raven je pravzaprav diagnoza duha ¢éasa, v katerem Zivimo (oz. je Zivel
Heidegger). Kot temeljna obelezja nasega ¢asa se navadno navajajo razmah znanosti,
tchnike, industrije itd. Razevet le-teh je hkrati mesto paradoksa: po eni strani je pri tem
misljenje napredovalo do neslutenih zmoznosti, saj lahko naravne procese preracuna
osupljivo natancno. Zunanji znaki teh epohalnih premikov so npr. pristanck ¢loveka na
luni, uporaba jedrske energije, razvoj racunalnika in informatike.

Tej izjemni moci misljenja, ki jo utelesajo tako obstojeéi rezultati znanosti, Se bolj
pa projekeije njenega razvoja — stoji naproti v oéi bijo¢a nemoé taistega misljenja:
povsem je neuporabno na polju, ki ga navadno oznacujemo kot polje duha. Po mnenju
mnogih tu vlada beda, ki naj bi bila posledica ravno totalizacije in paradigmatizacije
zgolj encga nacina miSljenja. To je v grobem tudi mnenje Heideggra. Naznaceno
diagnozo ¢asa bomo s Heideggrovim instrumentarijem predstavili v prvem poglavju.

Druga, vrednotenjska raven bo predstavila gledisée, s katerega je ocena, ki jo
predstavlja prva raven, Sele razumljiva. Tu si bom ogledali poteze drugaénega, "osmis-
ljajocega” misljenja (besinnliches Denken), ki ga Heidegger zoperstavlja "tchniénemu".
Apelativna raven pa bo izpostavila mesta v Heideggrovih besedilih, ki bodo podprla
znotraj vrednotenjske ravni predstavljeno pristno misljenje, ga vzgibala k "uresnicitvi".
Ceprav sc ta raven v raznih branjih Cesto izpusti, je preizkusni kamen, ali smo avtorja
pravilno razumeli. Tu bomo Se posebej pozorni na mesta, kjer gre Heidegger preko mej,
ki si jih je sam zacrtal.

1. DESKRIPTIVNA RAVEN

Ogledali si bomo nckatera izhodid¢a in predpostavke, kjer Heideggrova filozofija
zacenja. Na prvem mestu je omeniti njegovo zavratanje novovesko/razsvetljenskega
nacina filozofiranja, ki izhaja iz teze o samo-razpoloZljivosti samo-transparentnega
subjekta. To napeljuje na zanimivo razmerje do Heideggrovega "ucitelja" Edmunda
Husserla, od katerega je "prevzel” projekt fenomenologije. Kljub tej akademsko izjemno
tesni povezavi, je Heidegger mnogo bolj inspiriran od drugih avtorjev. Strogo reéeno,
Heidegger ni bil nikoli Husserlov ucenee, saj je njegova misel Ze od samega za¢etka na
svojih poteh. Med drugimi avtorji naj omenimo le Kierkegaarda, Nietzscheja ter
Aristotela, s katerim se je veliko ukvarjal tik pred zasnutkom prvega velikega dela Bir in
cas (1927).
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Heideggrov projekt je radikalen: zavreci obstojece filozofiranje in tradicijo, ki
vodi do njega, v celoti. Saj je sodobna filozofija neustrezna ¢asu: Husserl in novokan-
tovei $e vedno izhajajo 1z "nezainteresirancga opazovalea”, kot da svet ni bil prica prvi
svetovni vojni: "Nikjer se ne kaze to brezdanje brezno med Heideggrom in sodobnimi
filozofi tako neposredno kot v okolisc¢ini, da Husserl filozofira naprej, kot da se ni ni¢
zgodilo." (Givsan, 1998, str. 13) Ta dogodek je tako prelomen za Evropo, da zahteva
nov premislek fakta zivljenja — skratka, filozofirati je treba na temu ustrezen nacin.

Le-ta bo radikalno razlicen od kartezijanske paradigme, ki je zaznamovala
novovesko filozofijo. Nova filozofija bo, prav tako kot Descartes, zacenjala s prelomom
~ vendar z eno bistveno razliko: "Ker je Descartesov dvom le metodicni, ne zaresen
(ernst), je tudi prelom le metodicni, ne zaresen” (Givsan, 1998, str. 55) Prva svetovna
vojna pa je fakucni prelom: "Kar je le preostalo, je goli 'Sum'..." (Givsan, 1998, str. 55)
Cloveski "sem" je res goli preostanck "postopka”. In ravno ta sum je tisto, okrog esar
se vrti Heideggrova filozofija: kaj-pomeni-biti-clovek?

Generalno je mogoée reci, da oceno o krizi Heidegger deli z mnogin filozofi: da
je zahodno misljenje zaslo v krizo, bi se strinjali tako Heidegger, Husserl in Nietzsche,
ter vrsta ostalih. Z Nietzschejem se celo strinja, da je metafizika od njenega zacetka
stranpot. Toda poleg tega, da si oba pod to oznako predstavljata nekaj drugega, je bist-
vena razlika med njima v tem, da je za Nietzscheja nihilizem premagljiv z voljo do moéi
~ kar je za Heideggra zmota vsch zmot. Kakorkoli, oceno stanja, da je Evropa soocena z
izgubo resnice, smisla, boga, dobrega, vrlin, itd.., formulira med drugim takole:

"... na Zemlji se, vsenaokrog, dogodeva omracenje sveta. Bistvene zgode tega so:
beg bogov, unicevanje Zemlje, pomasovljenje cloveka, prednost povprecnega.” (Hei-
degger, 1995 111, str. 45)

Na drugi strani se to kaze v slabljenju duha - ki se pretolmaci in nastopa le Se v
iznakazeni podobi "inteligence": orodja, ki je nau¢ljivo in ima edini namen vodenje: za
marksista vodenje druzbe, za pozitivista pa upravljanje s "pred-leze¢im". Ni nakljucje,
da se metafizika sprevrze na koncu v kibernetiko:

"Ni potrebno profetstvo, da bi spoznali, kako bo polozaj znanosti kaj kmalu do-
locala in krmilila nova temeljna znanost, imenovana kibernetika." (Heidegger, 1995 1,
str. 30)

Proces, ki se konca kot kibernetika, je proces z nekim notranjim ustrojem, ki je bil
za¢rtan ze v zaCetku metafizike, Ves problem je v tem, da filozofija kot metafizika
"...misli bivajoce kot bivajoce na nacin utemeljujocega predstavijanja” (Heidegger,
1995 1, str. 36) Misljenje kot predstavljanje misli tako, da i§¢e/daje (stvarem) temelj.

Ta proces, ki je v danaSnjem casu pokazal svojo naravo na najbolj pere¢ nacin, je
bil zacet ze s samim nastankom metafizike. Posledica je, da je ¢lovek izgubil pristni
odnos — tako do sebe, kot do sveta. Znana je Heideggrova ocena iz spisa Was heisst
Denken?, da se danes ne misli (Kar je druga formulacija prej omenjene teze o propa-
danju duha). To ne pomeni, da so dogajanja nepremisljena, instinktivna ali brezglava —
nasprotno: so do skrajnosti izracunani procesi, ki s pomocjo duha v obliki instru-
mentalne inteligenca, natanéno rokujejo z naravo. S prico tega Heidegger oceni, da se
danes "ne mish" veé, saj danadnje miljenje vodi le §¢ do pravilnega (izracuna bivajo-
Cega), ne pa do resnice (biti):

narava ... kot izracunljiva medsebojna povezanost uc¢inkujocih sil, sicer omogoci
pravilne ugotovitve, vendar prav s temi uspehi ostane nevarnost, da se vsemu pravil-
nemu odtegne resnicno.” (Heidegger, 1967, str. 351)

Tak izracun je namre¢ lahko pravilen — toda zgolj pravilen, ne more pa biti
resni¢en. Kot bomo videli, je ¢lovek v bistvenem odnosu do resnice biti. Tako v pri-
meru, da je resnica (biti) pozabljena, ima to tudi posledice za s tem tesno povezano
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vprasanje kaj-pomeni-hiti-clovek. Posledica je brezdomovinskost ¢loveka:

"Ta brezdomovinskost je priklicana iz usode biti v podobo metafizike, ki jo meta-
fizika sama wirjuje in obenem zakriva kot brezdomovinskost” (Heidegger, 1967, str.
209)

Postavje (Gestell), kot kasneje Heidegger imenuje to epoho biti, ¢loveka oropa za
obcutck bivalis¢a. Postavje je dediscéina zgodovine filozofije, njegovo bistvo pa je v
tem, da gre za pozabo biti: pozabo resnice biti. Brezdomnost je le znak pozabljenosti
biti.

Omenjeno zvajanje brezdomnosti na odnos ¢loveka do biti je tipicna Heideggrova
gesta: v zvezi z vprasanjem kaj-pomeni-biti-¢lovek je treba postaviti vprasanje po biti v
vsej njeni radikalnosti. Cetudi, na primer Nietzsche, na nek naéin govori o biti (v zvezi z
vecnim vracanjem, stvariteljstvu nadéloveka itd.), je s Heideggrovega staliséa se vedno
~ sicer zadnji — metafizik: gre za to, da ne mish biti kot biti. Mish jo le povezano z
bivajoéim: metafizika daje vtis, kot da govori o biti, vendar se vselej zapleta v bivajoce,
ki nato nastopa v "funkciji” (podeljevalea) biti. Toda bit kot bit ne pride na spregled. Za
to je potreben povsem drug pristop, Ki je originalno Heideggrov. Gre za popolnoma
novo (staro) lo¢evanje, diferenco: ontolosko diferenco.

In kolikor je to locevanje tudi iz-loéevanje z namenom osredotoéiti se na nekaj,
kar je bilo pred tem nevidno, je hkrati redukcija: redukcija nepomembnega na pomemb-
no. Pomembno je premisliti bit — nepomembno je spoznavanje bivajo¢ega v njegovih
lastnostih. Heidegger se osredotoci na vprasanje po "da"-ju, ne pa po "kaj"-ju, s ¢imer
zapusca “sver duha” in vstopa v "sver biti" (Givsan, 1998, str. 11) Ta obrat je v vsej
svoji pomembnosti viden Ze na samem zadetku Heideggrovega prvega velikega dela Bit
in cas. H zgodovinski kontekstualizaciji je pripomniti, da je na prelomu stoletja tudi
sicer povecan interes za ontologijo. Gre za obujanje neosholastike in s tem posredno
Arnistotela. Na drugi strani je tudi "logika’ tista, ki napravi obrat k ontologiji, in sicer z
Fregejem." (Givsan, 1998, str. 43)

Tudi zaCenjanje fundamentalne ontologije v Biti in ¢asu je popolnoma v skladu s
tem. V Biti in ¢asu Heideggra zanima "... nacin biti tubiti, ne pa vsebina eksistence.”
(Bacca, 2000, str. 98) Skladno s tem izvede revizijo ¢loveka v tubir: tubit je bitna
oznaka za nacin clovekove biti, ne pa oznaka kake (ta napaka je pogosta) njegove
lastnosti. Ce ima ¢lovek um, govor, nrav, kreposti, obli¢je, izgled, znac¢aj itd., tubit tega
nima — "to pomeni: ‘tubit' ni odgovor na vprasanje, kaj je clovek" (Givsan, 1998, str.
87) Ker je tubit bitna oznaka, jc ni mogoce zajeti z opisovanjem lastnosti: “pojma "bit"
ni mogoce definirati” (Heidegger, 1997 1, str. 21) piSe Heidegger v Biti in c¢asu (tudi
Aristotel: bit ni kategorija).

To napotuje na povsem drug pristop k tematiziranju ¢loveka, saj iz §e tako skrbne
analize njegovih lastnosti ni mogoce dobiti smisla njegovega "da" — tako kot iz lastnosti
"hise" ne moremo nic¢esar izvedeti o njenem nacinu biti kot priro¢nosti. Do tega "da"
cloveka se torej ne da prikopati iz njegovega "kaj", zato je Heideggrov pristop v Biti in
¢asu popolnoma samosvoj — in ga ni mogocée dobiti iz poglobljenega branja kake filo-
zofije, najdene v zgodovini (kot to naredi Husserl). Tubit je oznaka za bitni nacin, ki
pusti izven interesa kakrsnokoli kajstvo — celo tako restriktivno, da ne bi smeli reéi
"njegova tubit”, pa¢ pa preprosto "tubit”. Tubit ni bit od "nekoga", pa¢ pa le na¢in biti:
tubit je naCin bitnega tu.

Fundamentalna ontologija je nacin, kako Heidegger za¢enja vpraSanje, "kaj je
filozofija?". Naloga filozofije pa je po Heideggru vpraSati po biti: najti smisel biti. To je
stalnica njegove filozofije: pred in po obratu. Zna&ilnost cksistencialne analitike, ki jo
zasnuje v Biti in casu pa je, da za pristop k vpraSanju biti nasploh izpostavi neko
bivajoce — ¢loveka.
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"Izrecna in razvidna postavitev vprafanja o smisle biti zahteva primerno vna-
prejsnjo eksplikacijo nekega bivajocega (tubiti) glede njegove biti." (Heidegger, 1997 1.
str. 26)

Torej je tubit. oz, razumetje biti, s katerim razpolaga tubit — je tisto, skozi kar bo
Heidegger na zacetku iskal pristop k smislu biti nasploh. Ta pristop bo proces, ki bo
skusal priti od predontoloskega razumetja biti do ontoloskega smisla biti - je proces od
razumeltja do doumetja.

Po obratu skusa Heidegger misliti bit kot bit, onstran biti bivajocega. V razumetju
resnice kot ALETHEIA-e se poudarek ¢edalje bolj prelaga na skrivnost — v LETHE - ki
je prav tako sestavina godenja biti. Vzrok blodnje (nepristnosti) ni veé v tubiti (za-
padlost), pa¢ pa v "zgradbi" biti same. K biti enako izvorno spada tudi skrivanje, ki je
vzrok blodenja biti — primer blodnje biti je postavije, kot epoha v znamenju tehniénega
obvladovanja. Je nasilje: tehnika stvarem ne pusti biti, saj

"vsak nov pojav, ki vznikne znotraj kakega znanstvenega podrocja, obdelujejo
toliko c¢asa, dokler ne ustreza kriteriju predmetnostne svojskosti teorije.” (Heidegger.,
1995, str. 22)

Tehnika ne pusti stvarem biti, za razliko od osmisljajoega miSljenja (besinnliches
Denken), katerega uvajalec Heidegger hoce biti. Heideggrov namen je priklicati
bivajoce in pogledati, "kaj se je v njem skrilo”. Podrobnejsi razdelavi tega bo posveceno
naslednje poglavje.

Povzemimo do zdaj povedano. Heidegger izhaja iz kriti¢ne ocene stanja dobe, v
kateri zivi (zivimo). Gre za stanje duha, ki ¢loveku pusca obéutek brezdomnosti — z
drugimi besedami, govorimo o "nepomogljivosti (Ratlosigkeit) cloveka" (Heidegger.
1967, str. 223), katere vzrok je v na¢inu obravnave ¢loveka in sveta, ki je v ozadju
metafizike. V terminologiji poznega Heideggra: obstoje¢e misljenje se giblje na tleh
pozabe biti, ¢esar posledica je obCutek breztalnosti. Odnos do biti je klju¢ do ustrezno
reSenega vprasanja, kaj-pomeni-biti-clovek. To, da je glavno misljenja-vredna bit,
znanost pozabi: znanost ne misli (biti), znanost le §¢ "ugotavlja” lastnosti (bivajoCega).
Sele tematizaciji izvornega odnosa ¢loveka do biti bo sledila tudi preobrazba ¢loveka, ki
je tradicionalno razumljen kot "animal rationale” in je le privativni pojem ¢loveka.

Da bo to mogoce, je potrebno misliti bit kot bit — ne pomeSano z bivajoéim. To
misljenje sledi ontolo8ki diferenci, razliki med bitjo in bivajo¢im. Le-to je treba strikino
locevati od tradicionalne ontoloske diference. ki se osredotoca na kajstvo (esse esentia),
katerega loCuje od bivanja (esse exsistentia) tega kajstva. Ce reéemo "Elovek je", za
metafiziko "je" pomeni, da ¢lovek ni: osel, drevo ali kaj drugega. "Na kratko: s tem ‘je'
Je pogled prednostno in bistveno naravnan na ‘kaj', na ‘kajsrveno’ (Was-hafte)” (Givsan,
1998, str. 206)

Cisto druga diferenca je v igri pri Heideggru, ki ne vprasa, "ali "kaj" eksistira?" -
ampak vprasa po "da" direkino. ne Sele iz "kaj"-a. Heideggrova ontoloska diferenca je
delitev nepomembnega "kaj" (prisotnega) od pomembnega "da" (prisostvovanja): je
lo¢evanje biti od "kakrSnegakol" bivajocega. Slednje je nepomembno, saj Se tako
precizna analiza lastnosti kakega bivajoCega nicesar ne pove o nacinu biti le-tega. Zato
ob strani pusca raznolikost bivajo¢ega in se osredotoca le Se na nacin biti bivajocega.
Oziroma kasneje, po obratu, na nacin, na katerega bit sama "je". To je nacrt, ki nima v
zgodovini nobene primerjave: "Heideggrova fundamentalna ontologija (...) je do te
mere drugacna in nova, da nas postavi pred dilemo, ali reci, da dosedanja ontologija
pravzaprav sploh ni ontologija, ali pa reci, da Heideggova ontologija v njenem jedru ni
ontologija, v vsakem primeru ne ontologija v dosedanjem pomenu." (Givsan, 1998, str.
78)

V tem poglavju smo v grobem prikazali izhodis¢a Heideggrovega filozofiranja.
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Prikazali smo "obstojece stanje” — kraj, kjer njegova filozofija zacenja. S tem smo
opravili le polovico, saj je pogled na nekaj vselej pogled od nekod. Ta druga instanca je
pravzaprav tisto, kamor se Heideggrova filozofija izteka. Je gledisce, ki je od prvega
toliko razli¢no, da ga lahko ugleda. To je predmet naslednjega poglavja.

2. VREDNOTENJSKA RAVEN

Nadaljujemo s prikazom misljenja, ki ga Heidegger zoperstavlja obstojecemu. Ce
uporabimo izraz "vrednotenjski”, ne mislimo na kak proces vrednotenja ali primerjavo s
kako "vrednoto”. To je za Heideggra ravno metafiziéna gesta. lzraz "vrednotenjsko"
uporabljamo navzlic temu, da ga on ne uporablja. Pa vendar je v Heideggrovih tekstih
vsele] prisotno razlikovanje, ki ga sicer redko oznaCujejo pozitivni izrazi, kot so:
"izvorno", "pristno" itd. Vedinoma je to razlikovanje implicitno, ko Heidegger govori o
necem, "kar Sele omogoca...", "kar je pred delitvijo x na y", "kar je na izvoru" itd.

Loc¢evanje metafizike in "drugaénega misljenja (1j. zapuscanje metafizike v imenu
"pristnejSega” misljenja”) je glavna vrednotenjska zoperstavljenost v njegovih besedilih.
Je v ozadju, tako pred, kot po obratu — Eeprayv v poznih spisih dobi izdelano obliko: Sele
zrelo misljenje pokaze tudi na razmerje teh zoperstavljenih strani, njuno genezo itd. Je
pa spis Bit in ¢as prav tako pisan kot projekt tematizacije biti, le da se pristop kasncje
izkaze za neustreznega (zato bomo glavni projekt predstavili skozi tekste poznega Hei-
deggra). Premisliti, kaj je bit, misljena kot temelj (in "posledice”, ki izhajajo iz tega), je
tisto, kar i5¢e Heidegger po obratu. Mi bomo sledili razli¢nim tekstom in skusali poka-
zati glavne poteze vrednotenjskega razlikovanja v njegovi misli po obratu (ki je hkrati
dokon¢anje naérta destrukcije metafizike, ki ga nahajamo ze zasnutku Bit in ¢asa).

In prav temelj je rdeca nit mnogih besedil iz tega obdobja. Tudi struktura tch
spisov je enaka: Heidegger izbere primer nekega utemeljevanja (pojasnjevanja). na
primer kako filozofijo iz zgodovine (Leibnitz) ali kar sodobno znanost. Nato skua to
utemeljevanje izvorno premisliti, razknti polja razumevanja, po Katerih se giblje, itd.
Proti koncu analize se vselej pokaze na nezadostnost metafizicnega pristopa, ki se mu
zoperstavlja Heideggrovo "drugaéno misljenje", "tisto nezaobidljivo", "jasnina®, itd. —
skratka nekaj, kar je v primerjavi s prvim izvorneje. Nadaljnja zna€ilnost je v tem, da
Heidegger v vecini primerov to drugo, izvornej$o stran, obravnava veliko bolj kratko in
mnogo manj izdelano. Ta "deficit" ni ocitek, je nujna konsekvenca Heideggrove misli
same: druga¢no misljenje, ki sledi poslednji epohi pozabe biti (postavju), mora Sele
priti. Ta hip smo §e v postavju, ki le z namigi daje slutiti (tisto) naznanjajoce se.

Doba v kateri zivimo je zadnja doba pozabe biti; je konsckventno nadaljevanje
zaCetkov pozabe biti, katerth skrajno stopnjevanje je postavje, kot epoha kraljevanja
tehnike, Heidegger veliko pozornosti posvet tehniki, tako da sprasuje po bistvu tehnike.
Kaj je bistvo tehnike, je razumljivo le iz Elovekovega razmerja do biti, ki je v ozadju
tchniéne dobe. V spisu Identiteta in diferenca Heidegger bistvo ¢loveka opredeli kot
odgovarjanje nagovoru biti: ¢lovek je odprt biti in ji odgovarja. Je ta odnos odgo-
varjanja — je "le to" (Heidegger, 1957, str. 22). Vendar ta odnos sledi premenam v
zgodovini biti: nacin, kako se bit bivajocega kaZe, se spreminja.

V postavju je nagovor biti in ¢lovekovo odgovarjanje nagovoru biti uglaSeno skozi
tehniko — postavje je ime za medsebojno izzivanje ¢loveka in biti. Je izzivanje, ki iz
narave zahteva energijo, ki se je nakopicila. Kar je potrebno posebej poudariti glede
Heideggrovega razumetja tehnike je, da tehnika "...nikakor ni le ¢lovekovo delo..."
(Heidegger, 1967, str. 340). "tehnika torej ni zgolj sredstvo. Tehnika je neki nacin
razkrivanja..." bivajotega. (Heidegger, 1967, str. 330)

Clovek le odgovarja nagovoru biti, katere godenje opredeljuje naéin pojavljanja
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vsega. V postavju je v tem nagovoru vse le Se postavljeno na razpolago in nastopa v
pogonu vsesplosnega obvladovanja. Obvladovanje pa ni ve¢ usmerjeno le na naravo,
pac pa tudi na ¢loveka, ki postaja v svetu tehnike "glavna surovina": ¢lovek je le Se
delovna Zival, ki nastopa na trzis¢u skupaj z zelezom, premogom, naflo, itd. To je naj-
hujsa posledica godenja biti. "Vzrok" stanja, ki ga vodi tehnika, je zapuséenost ¢loveka
s strani biti. Vecina mislecev obti¢i pri povrSinski ravni, ki nevarnost vidi le v ne-
brzdanju tehnike — spregleda pa. da ima tehnika svoje Korenine v metafiziki kot
zgodovini utemeljujoéega misljenja: tehnika je bitno-zgodovinska nujnost.

Leibnitz je bil prvi, ki je eksplicitno postavil nacelo zadostnega razloga: nilhil est
sine ratione. Po tem nacelu ima vsaka stvar svoj razlog/temelj: nekaj je bivajoce le, ¢e je
(preracunljiv: ratio pomeni tudi racun) predmet, tj. tak predmet, kateremu lahko
opredelimo (podamo, izraunamo) vzrok. Gre le za konsckventno nadaljevanje karte-
zijanske filozofije, po Kateri je nckaj bivajoce le, ¢e se jasno in razloéno prikaze v
predstavi. Tehnika pa je do skrajnosti speljano nacelo zadostnega razloga v smislu
popolne preracunljivosti bivajocega.

Heidegger skuSa stopiti metafiziki za hrbet in izkusiti tisto, kar obsto] zahteve
zadostnega razloga Sele omogoca; in kar s tem omogoca tudi "atomsko dobo", ki je
opredeljena z nasiljem te zahteve. Z drugimi besedami: skufa razumeti metafiziko kot
metafiziko. Dokopati se do bistva metafizike pa je najlazje tam, kjer se njen obraz
najjasneje pokaze: glede razumetja resnice. Torej glede vprasanja: kaj bomo imeli za
resnicno. Poleg tega je znanost splosno razumljena kot veda o resmiénem: “Znanost je
teorija resnicnega.” (Heidegger, 2000 1, str. 42) Tradicionalno je resnica razumljena kot
skladnost izjave in predmeta. Takoj s¢ postavi vprasanje, v ¢em je ta skladnost, oziroma
kaj je tisto, na osnovi Cesar je upravi¢eno povezati subjekt in predikat v neki sodbi.

In ravno to je za Heideggra mesto, kjer zaéne prepoznavati metafiziko. Temel)
povezave subjekta in predikata je neki "glede ¢esar" izjave, neka (ne-3e)predikativna
resnica:

"Da bi predikacija postala mozna, se mora moci pricvrstiti v razodevanju, ki ima
nepredikativni karakter.” (Heidegger, 1967, str. 130)

Heidegger skuda premisliti pogoje mozZnosti danosti tega "glede-¢esar" sodbe.
Pravi, da bi ta brez naSe odprtosti napram biti bivajotega ne bil mozen. In to danost
"glede-Cesar" omogocujoca odprtost je eminentno ontolodki problem, ki ga Heidegger
zajame z oznako svoboda/prostost. "Freiheit" prevajamo tako prostost kot svoboda in ko
Heidegger odprtost spelje na svobodo, moramo imeti v mislih ta dvojni pomen. Problem
resnice resnice (tj. resnice, ki je temelj predikacije) je speljan na pojem svobode. Gre za
pojmovanje, ki ga je treba strogo lo¢evati od klasiénega razumetja svobode kot moznosti
izbire (facultas eligendi). Svoboda/prostost je misljena kot tisto, kar vsako spoznanje —
in tudi (svobodno) odlocitev — Sele omogoci. Je prostor, kjer se ¢lovek sploh lahko z
ne¢im sreca — toda ne preprosto nevtralni prostor (kot fizikalni prostor treh dimenzij, v
katerem so stvari), pa¢ pa kot Ziva odprtost. To "aktivno" spros¢anje, pripuscanje v
srecevanje, ki je enost skrivanja in razkrivanja bo kasncje Heidegger imenoval dogodie.

Svoboda je tisti pozitivni pogoj, ki nas osvobodi "...za nekaj ocimega v od-
priem...", (Heidegger, 1967, str. 160) ki vsakokratnemu bivajo¢emu Sele pusti biti.
Svoboda je ontoloski kraj, kjer se ¢lovek v-pusti (sich einlassen) v bivajoce, v resnico
kot neskritost. Ne smemo pozabiti, da moramo to svobodo razumeti skozi prostost:
podobno kot re¢emo, da je prosta (frer) cesta ali stol. Da ne gre za tradicionalno
razumetje svobode je jasno, ko Heidegger zapise,

"...da clovek ne "poseduje" svobode kot lastnosti, temveé velja kvecjemu obramo:
svoboda, eksistentna, razkrivajoca tubit poseduje cloveka..." (Heidegger, 1967, str.
163)
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Oznaka, da je ¢lovek "lastnina" svobode pa nas ne sme zavesti, da gre za kak
fatalizem. Clovek na prakticni ravni vsckakor je svoboden, lahko izbere eno ali drugo.
Toda tisto, kar nacin biti teh moznosti (med katerimi lahko nato izbiramo) razpira, ni
stvar €loveka, pa¢ pa stvar godenja dogodja. Dogodje opredeljuje nacine, kako lahko
¢lovek srecuje svet in s tem to, kar lahko nato v izjavi opisemo kot resniéno. Zato pravi
Heidegger, da obstaja bistvena povezava med bistvom temelja in bistvom resnice; in
nadalje, med bistvom temelja in bistvom transcendence. Temelj (neke predikacije) je
odvisen od prestopa (transcendence) v odprto, kjer posamezno bivajoce sele lahko
sreCamo ~ v dogajanje svobode/prostosti. Kot pravi pozni Heidegger: clovek je kar je, le
kot poslusni nagovoru biti.

Glede skrivanja kot "sestavine" odkrivanja, ki jo obravnava v O bistvu resnice, je
Heidegger Se zelo nejasen. V spisu O bistvu temelja beremo Zze mnogo bolj izobli-
kovano, da "...temeljujoca (1).: temelj dajajoca, op. R. S.) svoboda take daje, kot od-
vzema temel]." (Heidegger, 1996, str. 165) V ozadju je "premik teziséa" (v odnosu
¢loveka in biti) na bit. Bistvo temelja je tako iz transcendence izhajajoce “..rrosenje
temeljenja...”. (Heidegger, 19906, str. 171) Trojenje pa je ravno nasprotje od "zbiranja",
ki Je v korenu izraza "logika”, katera vlada tvorjenju stavkov, ki so mesto (predikativne)
resnice. Svoboda kot temeljenje je "...enotnost presezka in odtega" (Heidegger, 1996,
str. 172) Kot "temelj" temeljev je sama breztemelj, kot osnova logike je ne-logoéna. Ce
je bila poprej niénost ¢loveske biti v tubiti, je sedaj niénost poloZena v samo biti.

O breztemelju lahko beremo tudi mnogo kasneje v spisu Satz von Grund (1956).
Zopet odpira problematiko temelja, katere eminentni zbir je Ze omenjeni stavek o
zadostnem razlogu: nicesar ni brez razloga. UteleSa miSljenje, na Katerem temelji
novoveska znanost: le-tej se nekaj pokaze kot bivajoce le, ¢e je preracunljivi predmet.
To, da se bivajo¢e odkriva na nacin biti preracunljivega predmeta, je vzrok — ne pa
posledica tega, da tehnika lahko zgrabi vajeti planetarnega gospostva. Ustroj znanosti je
tak, da ncko bivajoce pojasnjuje z drugim bivajo¢im kot njegovim vzrokom. Tako se s
ontoloskega vidika le vrti v krogu, kar je sicer za znanost, za njeno funkcioniranje
dovolj. Toda rekli smo, znanost je mo¢ razumeti le, ¢e nam ji uspe stopiti za hrbet: v tem
primeru, da razumemo stavek o zadostnem razlogu.

Heidegger vprasa, ali "...sliSimo tja, od koder govori ta nasilni princip?” (Hei-
degger, 1997 11, str.204) Za doumetje kraja obrne poudarek v branju stavka o zadostnem
razlogu (kar v slovenscini ni mogoce). Nihil est sine ratione lahko beremo kot "ni¢esar
ni brez razloga" ali pa "ni¢ je brez razloga". Ta zadnji pomen (o0z. prenos poudarka) je
zanj prebojen: vsako bivajoée ima svoj razlog (v drugem bivajocem). Le bit, ki sprosca
bivajoce v celoti nima razloga — bit, ki je s staliS¢a bivajocega ni¢ (bivajocega): nihil.

Heidegger za izstop 1z kroga pojasnjevanja bivajo¢ega z bivajo¢im izbere inspira-
cijo pri pesniku, pri Gotheju:

"Kako? Kdaj? In Kje? — Bogovi molcijo

drzi se Zato-ja in ne sprasuj Zakaj. (Heidegger, 1997 11, str. 206)

"Zato" (bit) "obvaruje” pred iskanjem utemeljitve, saj je "zato" brez "zakaj". Goli
"zato", bit, kaZe v bistvo temelja. Znacilnost tehnike pa je, da "zato" podredi "zakaju". S
tem se bit izkusi kot osnova, ki ima svoj "zakaj". Ce vemo "zakaj" nekaj je, vemo tudi
za "umno” strukturiranost bivajocega. S samim dejstvom, da neckaj "je" se sploh ne
ukvarjamo veé: "zato" podredimo "zakaj"-ju.

Ko govorimo o biti kot temelju kot o ni¢u (nihil), smo naleteli na sréiko Hei-
deggrove misli po obratu: ni€ se je preselil iz tubiti v bit kot bit. Preden nadaljujemo, velja
0pozoriti na nevarnost povrinega razumetja, ki bi nemara izhajalo iz navedbe, da je temelj
vsega nic. Ne gre za to, da je zato vse iluzija, vse kar srecujemo pa le meglica ali videz.
Bit (Seyn) kot dogodije ni ni¢ bivajocega, je pa vseeno vec kot ni¢, prazni ni€. S staliséa
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ontoloske "masivnosti" je manj kot bivajoge in ve¢ kot ni¢. S stalis¢a ontoloske "po-
membnosti” pa je, kar se tice misljenja, na prvem mestu: je "misljenja vredno”.

Misljenje tega, kar je na izvoru vsega, imenuje Heidegger osmisljajoce misljenje
(besinliches Denken). Je misljenje, ki je zmozno vzeti nase tudi ni¢ kot tisto, s ¢imer je
obelezena bit sleherenega bivajocega. Znanost tega ne zmore, saj ni¢ ni logicen: “kdor
govori in misli nelogicno, ni znanstven.” (Heidegger, 1995, str. 24) Seveda, saj ni¢ ne
zbira (legein), ampak “trosi”. Ko Heidegger kritizira znanost nastopi s tem tudi zoper
brezkompromisno zahtevo po logicnosti. Toda misliti zoper logi¢nost:

"“...ne pomeni lomiti kopja za nelogicno, temveé pomeni le: premisliti in misle¢
slediti logos in njegovo bistvo, ki se je pokazalo v zgodnjem Casu misljienja, pomeni:
pred vsem se Sele truditi za pripravijanje takega pre-misljevanja.” (Heidegger, 1967,
str. 218)

To je spoznati logiko kot nauk o misljenju, ki izZene ni¢, za privativni izrodek
izvornega misljenja. Slednje ni prazna ostroumnost, pa¢ pa izvorna uglasenost, vedoca
odlocenost za bistvo biti.

To poglavje smo zaceli s postavjem in znanostjo. Bistvo znanosti torej ni ni¢
znanstvenega: znanosti kot razpolaganju z prezentnim vlada nekaj drugega: "nedostop-
nost nezaobidljivega” (Heidegger, 2000 1, str. 62), ki ostaja v a-fenomenalnem. Skriva
se v znanosti: ne kot jabolko v koSari, pa¢ pa kot izvir v potoku. Tega, kar vlada
znanosti, znanost ne more skusiti: fizika ne more narediti fizikalnega poskusa o fiziki.
Premaganje metafizike je ravno v misljenju tal, od koder metafizika poganja. Nacin,
kako dospeti do teh tal, Heidegger imenuje prepustiti se smislu na smisel:

"Ubrati pot, na katero se je stvar podala Ze sama po sebi, se je v nasi govorici
imenuje sinnan, sinnen. Prepustiti se smislu je bistvo osmislitve.” (Heidegger, 1967, str.
31

Osmisliti hkrati pomeni prepustiti se tistemu, kar je vredno vprasanja. V spisu Kaj
pomeni misljenje Heidegger vredno miSljenja imenuje “element” (Heidegger, 2000 I, str.
137), v katerem se misljenje giblje. Do njega vodi "skok": vode kot elementa, v katerem
plavamo, ne spoznamo z branjem knjig o plavanju, pa¢ pa s skokom vanj. O skoku
govori Heidegger udi v Identiteti in diferenci, ko pravi, da je za spoznanje postavja in §
tem sopripadnosti biti in &loveka potreben skok v breztemelj: v dogodje. Skok v tla
(metafizike, znanosti itd.) je skok v ubostvo — v ubostvo, ¢e je bogastvo izobilje
bivajocega in razpolaganje z njim.

Heidegger le redko spregovori o tem novem misljenju bolj "konkretno”. Izjema je
Ze omenjeni spis "Bauen Wohnen Denken”, kjer vpelje &etverje. Cetverje je sopri-
padanje zemlje, neba, smrtnikov in bozjih. Te §tiri udelezence ¢etverja Heidegger opi-
suje s poetiénimi i1zrazi. Zemlja je sluzece, nosele, cvetode, plodovito; to so vodovja,
zivalstvo, rastlinstvo, itd. Nebo predstavlja soncna pot, gibanje meseca, tema nodi.
Nadalje, (tisti) boZji so namigujoci sli bozjosti; iz svetega vladanja bozjih se pojavi bog
v sedanjosti/pricujocnosti ali pa se skrije. Ljudi pa imenjuje Heidegger smrtniki:

"Smrtniki so ljudje. Iimenujejo se smriniki, ker lahko umrejo. Umreti poment pre-
moci smrt kot smrt." (Heidegger, 2000 1, str. 144)

Te Stiri sestavine cetverja niso "nametane” ena poleg druge, njithov odnos je med-
sebojna pripadnost. Vsak udelezenec etverja zrcali ostale in ¢etverje kot njihova
enotnost predstavlja svet:

"godeco se zrcalno igro enovitosti zemlje in neba, bozjih in smrinikov imenujemo
svet” (Heidegger, 2000 I, str. 172)

Vsi udeleZenci naj bi bili po Heideggru enakopravni, ¢eprav smrtniki na nek nac¢in
zopet izstopajo. Smrtniki prebivajo/stanujejo (wohnen), kolikor varujejo cetverje. S
staliSca vsakega posameznega clementa to pove: resevati zemljo pred opustoSenjem —
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pomeni ne jo jemati kot kup surovin; sprejemati nebo — pomeni, da ne delamo iz noci
dneva itd: pricakovati (tiste) bozje — pomeni ne izmishati si malikov; pospremiti svoje
bistvo k najlastnej$i moznosti — pomeni, da smrti ne jemljemo kot prazen nié. Ceprav je
opis €etvirja in njegovih udelezencev neprimerno bolj izdelan, kot smo navajeni na
sploh, ko Heidegger govori o novem misljenju, pa ¢lovekov odnos do godenja Eetvirja
ostaja na liniji posluSno-pasivnega odgovarjanja dogajanju biti. Odgovarjanju nagovoru
povedi tu ustreza varovanje ¢etverja:

"Varovati ¢etverje, zemljo resevati, nebo sprejemati, bozje pricakovati, smrinike
pospremiti, to éetvorno varovanje je enostavno bistvo prebivanja” (Heidegger, 2000 1,
str. 153)

Postavje pa je epoha pozabe biti. Clovek je izgubil blizino z bitjo in ta izguba je
usodnejsa kot izguba "nadéutnega sveta”: "bolj nedomaca, kot izguba vrednot in vrlin,
se izkaze izguba prebivaliséa (Aufenthalt), tj. brezdomnost (Aufenthaltlosigkeit)." (Bac-
ca, 2000, str. 186) Nihilizem ni le v izgubi vere v boga — nasprotno, izguba veljavnosti
nadéutnega je posledica sprememb v dogajanju biti. Posledica tega je, da je ¢lovekovo
domovanje ogrozeno:

"Stanje-na-tlch dandanasnjega céloveka je od znotraj ogrozeno. Se vec: izguba
stanja-na-tleh ni povzrocena le preko zunanjih okoliscin in usod, prav tako ne izvira le
iz povr$nosti in plitkosti stila Zivljenja ljudi. Izguba stanja na tleh prihaja iz duha ¢asa,
v katerega smo vsi rojeni”. (Heidegger, 2000 11, str. 16)

Clovek je zapadel v nekaksno "kolektivno nesamolastnost”. Propadanja odnosa do
biti, ki je hkrati vzrok povriinskih sprememb (kot so nezavezujo¢nost nadéutnega sveta),
ne smemo razumeti kot moralno izprijenost. Brezdomovinskost je le znak pozabljenosti
biti, ki nastopa v podobi metafizike, ki brezdomovinskost hkrati utrjuje in prikriva.

Rekli smo, da je ¢lovek bistveno v odnosu do biti in da je v metafiziki bit
pozabljena. To si ne nasprotuje, saj se v postavju bit ni "izgubila", le prikazuje se na
metafizicen nacin: kot obstoj (bivajoce), ki je na razpolago. Postavje je ime za med-
schojno izzivanje ¢loveka in biti, pri ¢emer resnica biti, ki omogoca vznik bivajocega
kot obstoja (Bestand), ostaja nedostopna — Kar pa ne pomeni da je "ni". Tako je postavje
zvrst ¢etverja, ne pa njegovo nasprotje: "V kak$nem odnosu sta po-stavje in cetvirje?
Po-stavje moramo razumeti tako rekoc¢ kot zvrst/razlicico (Abart) cetvirja in ne le,
morda sploh ne kot njegovo antagonisticno formo. Po-stavje in cetvirje izgledata kot
eden drugemu zoperstavijna. To je le navidezna zoperstavljenost. Postavje izvira
(grundet) v cetverju.” (Bacca, 2000, str. 188)

Spomnimo se, k dogodju sodi tudi odgodje kot sestavina godenja. Ce za
fenomenom ni ni¢, §¢ ne pomeni, da sam ne more biti zakrit. Dogodje ni ni¢ pred-
vidljivega, je alogi¢no (nezbrano), to je razprieno: temeljenje je trosenje temelja, Je
(zrcalna) igra (sveta), ki je brez razloga in cilja: "Le delo in boj imata svoja zakaj in
zato, igra kot igra je brez razloga." (Hribar, 1995, str. 84)

Postavje je poslednje odgodje dogodja, hkrati pa prelomno obdobje. V njem se Ze
svetlika naznanjanoc se prihod izvirnega odnosa do biti: naznanja se resnica biti. Komur
se resnica biti razodeva, je naSel svoje mesto — ethos — svoj ontoloski kraj: ve kaj-
pomeni-biti-clovek. To je polozaj, ki je onstran Heglove alternative hlapea in
gospodarja. Pomeni otresti se zmote vseh zmot, da se je mozno z voljo do moéi do-
kopati do neskritosti. Le tako se lahko ¢lovek pospremi v okoli§ vzhajanja odresilnega, v
jasnino biti. V jasnino biti kot biti, ki ni ne bog, ne temelj. Je le kraj, od koder prihajajo
redki namigi biti, ki pa so edini vir, kjer €lovek lahko za¢ne misliti:

"Predno ¢lovek spregovori, mora dopustiti, da ga znova nagovori bit, kljub

nevarnosti, da bo imel ob tej zahtevi le malo ali redkokdaj kaj povedati." (Heidegger,
1967, str. 187)
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Takrat bo zZivel kot smrtnik, to je: prebival bo na svojem mestu; varoval bo
Cetverje; odgovarjal bo nagovoru resnice biti. Clovekova mera ni ni¢ éloveskega: je v
nacinu, kako clovek je. Dokler ne bo ¢lovek Zivel na opisan nacin, se misljenje Se m
naslo.

S tem zakljuujemo prikaz vrednotenjske ravni Heideggrove misli. To vrednotenje
Je pravzaprav dvoedinost dveh korakov: naprej in nazaj: Nazaj v bistvo metafizike in
naprej v poslednjo fazo metafizike — v postavje. Postavje kot predigra dogodja je igra na
sreco. Ne ve se, kako in kdaj se bo dogodilo. Vendar gotovo ne kot proces. Heidegger
pravi: "...po vsej verjetnosti nenadno..." (Heidegger, 2000 I, str. 174)

3. APELATIVNA RAVEN

S prejSnjim poglaviem smo se omejili v glavnem na “staticno" primerjavo med
metafiziko in najavo osmisljujocega misljanja (besinliches Denken). Nismo se pa
posvecali "dinamiénemu"” odnosu med tema dvema vrstama misljenja — to je napetosti,
ki je ujeta v razliko med njima. V tem poglavju se bomo posvetili vprasanju prehoda od
pozabe biti k novemu misljenju. Zanimalo nas bo pred vsem, v kak$ni meri je to stvar
¢lovekove angaziranosti. Da bi na ta vprasanja ustrezno odgovorili, je potrebno pre-
gledati "patogenezo” nastanka metafizike,

Na zacetku obravnave naj povemo, da je izbira naslova "apelativna raven" oznaka
za edino stopnjo "napetosti”, ki jo najdemo v Heideggrovih spisih. Znaéilno je, da ni
nikjer najti klasi¢nih imperativnih formulacij, ki bi napotovale k ne¢emu: "ravnaj tako,
da...!" Pa vendar Heidegger govori o prehodu, kot tudi o ¢lovekovi viogi pri tem.
Nemara je to najtemnejsi del Heideggrovega pisanja, saj se tu prepletajo nastavki, ki si
véasih celo direktno nasprotujejo. V istem besedilu lahko najdemo zapisano, da je pre-
hod na strani ¢loveka — kot tudi, da ni. Takoj lahko povemo, da o kakinem sodelovanju
v smislu voljne odlo¢itve ¢loveka pri premenah biti nikakor ni govora. Pa vendar sc
Heidegger noce povsem odpovedati kakrsnemukoli prispevku k tem spremembam. Za
mnoge je Heideggrova udelezba v politiki tudi eden izmed znakov za to.

Paziti moramo, da se glede premen v zgodovini biti ne vsiljuje primerjava z
marksizmom, posebej ker je v uporabi podobna terminologija (odtujenost, samolastnost,
pristnost); nadalje, podobnost se vsiljuje tudi s stalis¢a Heideggrovega ucenja epoh biti,
ki si sledijo, posebej ker tudi marksizem govori o prihodu odreSilne epohe. Toda ta
podobnost je ve¢ kot povrdinska in dircktno nasprotuje Heideggrovi poanti, ki je ravno v
tem, da bo prihajajoca doba pustila za seboj tako postopanje ¢loveka, katerega glavni
predstavnik je Karl Marx. Tu je namre¢ glavna razlika: premena mora pustiti za seboj
tudi maniro spreminjanja: revolucionarno akcijo.

Generalno so na voljo tri skrajne moznosti glede ¢lovekove vioge pri prehodu:
prva polaga prehod v roke ¢loveka, v njegovo organiziranost, akcijo, ki je sprejeta na
osnovi zavestne odloCitve. Pri drugi je premena posledica soucinkovanja od ¢loveka
ncodvisnih dogodkov v biti in tudi ¢lovekovega sodelovanja — vsaj v obliki neke pri-
pravljenosti in odprtosti. Tretja moznost pa je popolna neodvisnost dogajanja biti od
kakrsnih koli clovekovih dejavnosti. Prvo, katere primer je revolucionarna akeija,
Heidegger takoj izkljuci, saj bi se ujela v zanko volje do moc¢i. Heidegger v resnici
koleba med drugima dvema.

Najprej si ogleymo mesta, ki ¢loveku odrekajo (kakr$no koli) moznost sodelovanja
pri prehodu — to je tretja navedena moznost. Resnici na ljubo so ta mesta najstevilénejsa.
V obrisih smo mimogrede o tej tretji moznosti ze govorili v prejinjih poglavijih, kjer
smo temelj temelja polagali v svobodo — to je dogajanje, ki je neodvisno od ¢loveka,
Kajpak to ne izkljucuje ¢lovekove praktiéne "svobode” (npr. da gre namesto v kino v
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gledalisce). Toda tu govorimo o dogajanju premen zgodovine biti, na katere pa je ¢lovek
vezan — Clovek ne izbira nacina neskritosti, le odgovarja na aktualno razkritost biti:

"tega, da se od Platona dalje kaze vse dejansko v luci idej, ni naredil Platon. Ta
mislec je samo odgovarjal tistemu, kar se mu je pri-govarjalo.” (Heidegger, 1967, str.
337)

Tako ¢lovek metafizike ne more "premagati”, saj bi za to moral biti gospodar biti.
Clovek je lahko le gospodar bivajocega in Se 1o zgolj zato, ker mu godenje biti na tak
nacin razkriva bivajoce. Predmet ¢lovekove dejavnosti je lahko le bivajoce — zato ne
more odvrniti, ne nevarnosti, ki jih postavje prinada, niti postavja samega. Odstra-
njevanje postavja skozi (politi¢no) akcijo se nujno ujame v lastno zanko i ga le
poglablja. Premena v zgodovini biti je tako stvar biti same, ¢lovek pa le odgovarja pre-
bolevanju:

"Zakaj misljenje je pravo delanje, ce pomeni delati pomagati (biti na roko) bistvu
biti" (Heidegger, 1967, str. 369).

Kot je bilo dovrievanje metafizike skozi faze filozofij Parmenida, Platona, Hegla
in Nietzscheja posledica odgodja v samem dogodju, tako je tudi svetlikanje najavljajoce
se epohe stvar premen v biti: ele vznik postavja je omogocil prepoznavanje postavja
samega — v tem, ko je le-ta zadnja in izjemna faza metafizike, saj Zze dopuicéa pogled
naprej. Kdaj se bo zgodil prehod ne ve nihée. Prebolevanje lahko traja dlje kot
metafizika sama, ko pa bo priSlo do njega, se bo zgodil nenadno. Kakorkoli, to bo
"...dogodek v biti sami” (Heidegger, 1967, str. 375). Dotlej pa smo prepuscéeni blodni
biti.

Kako resno Heidegger misli z usodnostjo te usode, ki je na nek nacin bitno
zgodovinski "fatalizem", se vidi v njegovih stalis¢a do podrocij, ki jih obicajno Stejemo,
vsaj delno, v podro¢je ¢lovekove svobode, razumljene v prakti¢cnem pomenu izbire. Tu
je omeniti znacilno enaéenje komunizma, nacionalizma in demokracije, ki so zanj le
razne preobleke univerzalne volje do moéi. Se veé, demokracijo ne le enaéi z nacizmom
in komunizmom, celo zatrdi prednost dircktnih nihilizmov pred polovicarskimi: pred
liberalno demokracijo in kri¢anstvom, ki "refujcjo” vrednote itd. Pri demokraciji ima
Heidegger v mislih predvsem Ameriko, "...katero Heideggrov pogled vidi posebej
nizko..." (Schwan, 1988, str. 98) In glede katere zatrdi, da je Evropa celo na "boljsem",
saj je imela vsaj Nietzcheja. Skladno s to optiko je Auschwitz le postaja na poti
pustosenja zablodele epohe biti; skladno s to optiko ne ve kaj dela tisti, ki nasprotuje
nacizmu.

Ogledali smo si tisto stran, ki ¢loveku odreka kakrinokoli svobodo na bitno zgo-
dovinski ravni. Vezanost na odgovarjanje nagovoru biti to svobodo izkljucuje, vendar ne
z nasiljem:

"To misljenje od-govarja nagovoru biti, vtem ko izroc¢a clovek svoje bistvo tistemu
enostavnemu edine nujnosti, ki ne sili (notigt) s tem da prisiljuje, temvec ustvarja nujo
(Not)..." (Heidegger, 1967, str. 144)

Sedaj se bomo posvetili Se drugi strani, ko Heidegger govori o dolocenih pristopih
oziroma "drzah", s katerimi ¢lovek sodeluje pri prehodu bitnih epoh. Kot re¢eno, ne
bomo iskali imperativnih formulacij, pa¢ pa le apelativne. Za namecek Se o teh
Heidegger govori implicitno, posredno in medlo. Skratka pokazali bomo nekaj
primerov, kjer Heidegger govori o tem. da je nekaj "treba”, da nekaj "velja" ohraniti, itd.

Tako na primer pravi, metafizike ne bomo premagali z odstranitvijo discipline, pa¢
pa s sestopm v njen temelj, v njeno resnico:

"Premaganje je pre-stavitev metafizike v njeno resnico” (Heidegger, 2000 1, str.
75)

Torej je "treba” nekaj narediti: pre-staviti. Nadalje, v spisu Sarz von Grund govori
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o tem, da 1z stavka o zadostnem razlogu govorita zahteva po temelju in nagovor biti, pri
¢emer nadaljuje, da je:

"vse je odvisno od tega, da se nasilje zahteve po zakaj-ju podredi velikozmoznem
nagovoru zato-ja" (Heidegger, 1997 11, str. 209)

Navedh smo le nekaj mest, kjer Heidegger namiguje. da je "treba” nekaj storiti:
"sestopiti”, "podrediti se", "vpustiti-se”. Lahko se ze sedaj vprasamo, ali so to for-
mulacije, ki ostajajo le na "stabilni”, vrednostno-deskriptivni ravni, tj. ali so zgolj
opisovanje "pogojev moznosti” prehoda 1z manj pristne v bolj pristno epoho, pri Eemer
pa "danost" teh pogojev stvar dogajanja prehoda samega? Torej, da te ¢lovekove "drze”
niso pogoji v pravem smislu, so bolj simptomi prehoda samega? Morda celo posledice?

To bi bilo sicer skladno s prej predstavljeno bitno zgodovinsko nesvobodo
¢loveka, toda zakaj bi potlej Heidegger posveéal toliko pozornosti formulacijam vloge
¢loveka v odnosu do drugaénega misljenja, ¢e bi te bile le "akcesornost” — le prah, ki ga
dviguje premik v biti. Da temu ni tako, izhaja ne le iz argumenta redundance, pac pa tudi
iz Stevilnih drugih mest po Heideggrovih besedilih. Oglejmo si jih §e nekaj. Znacilno je
npr. tudi tole o "funkciji” misljenja:

"... misljenje spremlja zgodovinsko eksistenco, se pravi humaniteto humanega
cloveka, v okolis vzhajanja odresilnega” (Heidegger, 1967, str. 229)

Nadalje, tudi Ze sintagma Konece filozofije in naloga misljenja namiguje, da mis-
ljenje ni zgolj in le dogajanje v biti sami — torej: da ima neko "distanco” do tistega, kar
(naj) mish. Toda sam opis novega misljenja zapada stalnemu Heideggrovemu vzorcu
kadar govori na apelativni ravni. Gre za to, da se opis tega, kaj naj "pocne"”, oz. kaj "naj
bo" novo misljenje, vselej zate¢e k nchvaleznem vzorcu: niti-niti. Nemara je glede tega
najbolj znacilen tale citat, ki govori o "prihodu" reci:

"Kdaj in kako pridejo reci kot reci? Ne pridejo preko stvariteljstva (Machen-
schaft) ljudi. Ne pridejo pa tudi brez budnosti smrinikov” (Heidegger, 2000 1, str. 174)

In nadalje. v gesti malone "negativne teologije" beremo, kaj to misljenje ne more
biti: “niti metafizika niti znanost..." (Heidegger, 1995 1, str. 38); ima le pripravljalni
znacaj, ne napoveduje prihodnosti, le sedanjosti posku$a napovedati, kar je bilo Ze
misljeno. Hoce se prikopati do drugega zacetka, ki bo ponovitev prvega, ne pa njegovo
nasprotje.

Zdi se, da misljenje vendarle ima ncke "naloge”, kaj pa so. pa ostaja bodisi v
obrisih, bodisi v nehvalezni sredini dvojic niti-niti. Poleg teh "medlih" definicij nam
Heidegger razumetje te temne plati njegovega pisanje e bolj zaplete, ko nas pusca v
malone nepreglednem klobéicu (nasprotujoc¢ih si) trditev o "vlogi" misljenje, ko ga
najdemo v Uvodu v metafiziko. Tu pojasnjuje naloge filozofije in komentira splosno
razsirjena pricakovanje do nje. Od filozofije se pricakuje, da bo dajala osnove ostalim
znanostim. To so po Heideggru prevelike zahteve — ¢esa takega filozofija ne more: ¢e ne
drugega, ker je stvar redkih. Poleg tega filozofija ne olajSuje, pa¢ pa prej zivljenje prej
"otezuje".

To je podoba filozofije, ki je na robu kvijetizma. Toda Heidegger le nekaj stavkov
naprej zapiSe, da je vendarle filozofija neka "moc”, ki je v sozvocju z narodom - je
napoved oziroma predzven dogodkov. Nato spet sledi "umik”, ko zatrdi, da se ne da
dognati, kaj je naloga filozofije (kljub temu, da neko svoje delo poimenuje Konec
filozofije in naloga misljenja). Potem zopet osupne:

"To, kar pa, nasprotno filozofija po svojem bistvu zmore in mora biti, je: miselno
odpiranje tirnic in obzorij vedenja, ki postavlja mero in rang, vedenja, v katerem in iz
katerega narod v zgodovinsko-duhovnem svetu zapopade in dovrsuje ubit, vedenja, ki
zaneti, zapreti z njim in izsili vsakrino vprasevanje in ocenjevanje.” (Heidegger, 1995
11, str. 11)
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Ce si e malo ogledamo bolj jasna mesta glede vloge misljenja pri premenah biti,
je zanimiv tale citat, kjer je 1zpostavljena ¢lovekova veé kot pomembna vioga:

"... bistvo biti potrebuje bistvo cloveka, da bi kot bit bila v lastnem bistvu
obvarovana sredi bivajocega in bi tako kot bit bivala, zato bistva tehnike ni mogoce
brez pripomoci bistva cloveka spremiti v spreminjanje svoje usode.” (Heidegger, 1967.
str. 366)

Clovek torej ne le odgovarja prebolevanju, ampak more (e Ze ne mora) "pripo-
moci”. O izpostvljeni vlogi ¢loveka govori tudi pripomba, kjer izvemo, da odprtost za
reci “...ne pride nikoli samo od sebe." (Heidegger, 2000 I1, str. 35) Spomnimo se, da je
tudi tehnika (med drugim) definirana kot sou¢inkovanje biti in ¢loveka.

Zdi se, da se funkcija ¢loveka prevesi bolj na aktivno stran, toda za vsak tak vtis se
najde tudi “relativizacija", ki zatrdi nasprotno. Na primer ta, ki opredeli bistvo
"sodelovanja" ¢loveka in biti: bistvo ¢loveka v odnosu do "prebolevanja" (metafizike)
je, da je cakajoci:

"...zakaj njegovo bistvo je, da je ¢akajoci, ki ¢aka bistvo biti s tem, da ga misle¢
varuje. Samo kolikor je ¢lovek pastir biti ¢aka na resnico biti, lahko pricaka prihod
usode biti, ne da bi zapadel v golo radovednost” (Heidegger, str. 370)

Cakanje je torej glavna élovekova "dejavnost” v zvezi s prehodom bitnih epoh. Pri
opredelitvi ¢akanja se Heidegger zopet zate¢e k omenjeni niti-niti strukturi. Gre za
pojem "spros¢enost/spokojnost” (Gelassenheit), katerega glavna poteza je opredelitev
tega, kaj ni: ni hotenje, saj je:

"misljenje (...) vendarle, v tradicionalni obliki kot predstaviajoce pojmovanje,
hotenje..." (Heidegger, 2000 I1, str. 29)

IScemo torej ne-hotenje, kar seveda ne more biti dosezeno preko tega, da hocemo
ne-hoteti, pa vendar je "od nas povzroc¢eno". Torej ni volja, ni pa tudi opustitev v smislu
resignacije ali kvijetizma. Prav tako ni "Glassenheit"" upanje: upanje kot subjektivna
gotovost je (prejaktivno. Prav tako ne smemo zame3ati ¢akanja z metafiziénim so-
rodnikom: s pricakovanjem, ki ga ni brez predstavljanja. Ime za sredino med temi
skrajnostmi je Cakanje: "mi naj bi ni¢ ne naredili, le ¢akali.”" (Heidegger, 2000 11, str.
35) Sproscenost/spokojnost (Gelassenheit) je le ¢akanje.

Podobno (skozi: nehvalezen niti-niti) govori Heidegger v zvezi z varovanjem
cetverja kot o drzi, ki ni negativna, pac¢ pa pusti stvarem v njihovo bistvo — ni pa tudi
aktivna. Ta drza je korak nazaj pred predstavljajoce misljenje, toda — zopet negativna
opredelitev — ne gre "...[e za spremembo stava..." (Heidegger, 2000 1, str. 74), ki bi bila
produkt kake odlo¢itve.” Edina vloga ¢lovekovega misljenja glede njegove funkcije pri
prehodu epoh, pri kateri se Heidegger zadrzi nekoliko dlje izpolnjuje oznaka Cakanje.
Drza, ki je opredeljena z ognenjem Scili in Karibdi: kakr$nemukoli akcionizmu, tudi v
obliki pricakovanja, na em strani; in fatalizmu, resignaciji, na drugi strani. Sredina je
torej "dejavno”, "ne-pasivno" ¢akanje.

Povzemimo povedano: Heidegger govori o epohah biti. Postavje je ime za naSo
epoho, ki izstopa izmed ostalih po tem, da nosi v sebi dvojnost: po eni strani je to doba
najvecje pozabe biti, v kateri je celo ¢lovek na tem, da postane surovina; po drugi strani
pa ta epoha Ze sega Cez sebe: Ze nakazuje drugacno misljenja in omogoca, da se jo
prepoznava kot to, kar je — kot pozabo biti. Z odprtjem vpraSanja biti se odkrije tudi
¢lovekovo mesto, ki je bistveno opredeljeno z odgovarjanjem na nagovor biti, Postavi se

V zvezi s tem je tudi poudanti, da je Heldova primerjava med Husserlovim epohe in sproice-
nostjo/spokojnostjo (Gelassenheit) le metafori¢na, saj slednje ni metodoloski korak ncudeleZenega
cksperimentatorja, ki ga zanima, kaj na koncu ostane - kljub temu, da se zdi, da gre v obeh primerih za
neko "vzdrzanje-od”.
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vprasanje, kaksna je vloga cloveka pri samem prehodu bitnih epoh. Opisali smo tri
skrajne moznosti. Prva, ki ¢loveka vidi kot dejavnega programerja zgodovine v obliki
revolucije ali vodenja, je odpadla takoj.

Da pri Heideggru nikakor ne gre za kak "horuk v nove ¢ase", je razvidno ze 1z Biti
in ¢asa. Ostancta torej drugi dve moznosti: 1) misljenje le sledi dogajanju premen biti,
pri ¢emer se lahko giblje le v polju moznosti, ki jih odpira vsakokratna epoha biti. Ali pa
2) ima pri prehodu taksno ali drugacno vlogo. Za obe moznost je v besedilih dovolj
podpore. Ali ti dve mozZnosti sploh tvorita "antinomijo"? In ¢e, ali je "antinomija"
resljiva?

Ostajamo v dilemi, ki jo tvorijo nasprotujoca si mesta v Heideggrovih spisih. Nas
predlog za pojasnitev oz. reitev omenjenih "antinomij” je, da je treba glede vloge
misljenja v Heideggrovih besedilih zavzeti dvojno stalisée: 1) na eni ravni nasprotujoci
si strani tvorita antinomijo, ki je tudi neodpravljiva; 2) na drugi ravni pa si strani sicer
nasprotujeta, vendar se ne izklju¢ujeta — in ne tvorita antinomije. Ti dve ravni je treba
strogo lo¢evati. Najprej se pomudimo pri razlagi neredljive antinomije.

Le-te so mesto, kjer tréita skupaj dva Heideggra. Po eni strani genialni “wtiralec
(Wegbereiter)" (Bacca, 2000, str. 197) novega miSljenja, ki je znal ugledati meta-
fizicnost metafizike z vsemi njenimi zablodami. Na drugi strani tisti Heidegger, ki je
vendarle Se Clovek postavja: vse prej kot nekdo, ki bi le ¢akal. Heidegger ima voljo do
odgovornega vedenja do neke dobe. To kaze tudi neverjetna plodovitost pri pisanju in
ne nazadnje tudi njegova ambicija sodelovati pri reformi nemike univerze. Skratka,
Heidegger, ki ne zna preprosto ¢akati — to, kar sicer uéi sam.

Tako je konsckventno Heideggrovi filozofiji mozno kot utemeljeno razumeti zgolj
funkcijo clovekovega misljenja, ki le sledi premenam v zgodovini biti, nikakor pa ne
more teh premen "pospesiti”. Povsem dobesedno je treba razumeti, da je

“.misljenje kot misljenje vezano na prihod biti, na bit kot prihod.” (Heidegger,
1967, str. 234)

Z drugimi besedami: s stalif¢a bitnih premen je popolnoma vseeno, &¢ na nov
zacetek 1) "ne-pasivno ¢akamo”, to je drza, ki smo jo imenoval "spro§¢enost/spokojnost
(Gelassenheit); ali 2) o njem vodimo revolucije; ali pa 3) o njem popolnoma ni¢ ne
vemo. Ne bo se priblizal niti za ped. Na bitno-zgodovinski ravni je ¢lovek povsem
nesvoboden in od tu ni moZen noben korak napre;j.

Napaka, ki pripelje v neresljivo antinomijo je naslednja: zame3Sa se, na eni strani,
1) moznost razlikovanja med pozabo biti in mi§ljenjem biti — z 2) moznostjo prestopa ali
vsaj prizadevanja za prestop v nov zacetek, na drugi. Pozabi se, da je prva omenjena
moznost razlikovanja pripuscena po samem postavju: izbiramo lahko le med moznostmi,
ki so dane! Ne pa med takimi ali druga¢nimi danostmi moznosti samih. Premena tch je
odvisna od biti.

Poizkusimo strniti. V' Heideggrovem Korpusu nahajamo dve vrsti apelativnih
momentov. Upravicen in sprejemljiv je le tisti del, ki apelira na miSljenje, katero naj v
okviru od postavja danth moznosti krene k premisleku postavja samega. Za kar mora
“Clovek prej predvsem najti pot vrnitve v Sirino prostora svojega bistva" (Heidegger,
1967, str. 367), kot lahko preberemo. Pri tem sledi namigom biti, ki se dajejo kot
“vblisk" v posatve in napovedujejo prihod nove epohe. Apelativnost, ki se opira na
moznosti postavja torej napotuje na dvoje: na 1) posvetitev ¢loveka svojemu mestu; in
2) kriti¢ni pregled dosedanjega misljenja, ki se izkaZe kot pozaba biti.

Neopravi¢en pa je tista raven apelativnosti, ko Heidegger ta korak k osmislja-
jocemu misljenju (besinliches Denken) znotraj moznosti, ki jih daje postavje — zamenja
z korakom k naj vodi preko epohe biti same. V prvem primeru gre za premik znotraj
epohe biti, v drugem za korak preko epohe biti. V prvem primeru apel napotuje na
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moznosti znotraj epohe biti, v drugem na moznosti epoh samih. Slede¢ rdeci nit Hei-
deggrove filozofije je potrebno ambicije apelativnega obvladovanja bitnih epoh zavrniti.

Ko gre za premene bitnih epoh je res treba le "cakati”, pri cemer je bolje dostavek
"ne-pasivno” ¢akanje 1zpustiti, ¢e si ne moremo pod oznako "ne-pasivno” predstavljati
drze, ki bi bila naproti aktivnost dodobra zavarovana. Prav tako je treba biti previden pri
pripombah, da brez ¢loveka tudi prebolevanja metafizike ni, ki namigujejo da "brez
¢loveka" tudi premene ni. Te oznake so pravilne le toliko, kolikor si ¢lovek in bit na
sploh so-pripadata, kolikor cnega ni brez drugega - in ni¢ ve¢. To, da biti ni brez
¢loveka ne pomeni, da ¢lovek razpolaga z njo. Da miSljenje "odgovarja" prebolevanju je
treba vzeti dobesedno: misljenje ima pri tem le pasivno, sledilno, odgovarjajoco viogo:
Jje prah, ki ga dviguje dogajanje v biti sami.

Naj zaklju¢imo z naslednjo ugotovitvijo: nikjer v besedilih ni najti direktnih impe-
rativnih formulacij, nahajamo pa apelativne: v obliki govorjenja o nalogah misljenja itd.
Te moramo strogo deliti na dve skupini. Prva se ti¢e nalog misljenja, ki naj sodeluje
oziroma pripravlja prihod novega misljenja. Ta raven je povsem zgresena, saj ji ni dan
temeljni pogoj: moznost, da bi misljenje vphvalo na bit. Misljenje sicer "lahko"
(kreacionistiéno) vpliva na bit (bivajocega), toda to je korak nazaj v metafiziko, ne pa
naprej v osmisljajoée misljenje. Spomnimo se, z aktivnostmi misljenja si ni mogoce
izboriti neskritosti.

Ostane Se druga, legitimna mozZnost: apelativna raven glede nalog misljenja v
okviru moznosti, ki jth ponuja postavje: ali 1) ostati v ra¢unajoéem misljenju ali 2) se
priuciti osmisljujocega midljenja.

Ta raven je bila tako prisotna kot tudi mozna.
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IZVLECEK

Clanek je v prvi vrsti namenjen Studentom filozofske antropologije. V njem se
lotevam splosnih vprasanj, kot so: vloga in pomen filozofske antropologije, spe-
cificnost njencga raziskovalnega predmeta, umescéenost filozofske antropologije
znotraj splosnega pojma antropologije na eni in znotraj zgodovine filozofije na
drugi strani ter formalne vzporednice med filozofijo in filozofsko antropologijo.
Glede semanticno-hermenevticnil posebnosti ¢loveka kot raziskovalnega pred-
meta filozofske antropologije izhajam iz teze o ¢loveku kot horizontnem oz. od-
priem, neopredeljivem in mejnem bitju. Znotraj antropoloskih filozofij. t.j. tistih, ki
samih sebe izrecno ne imenujejo s pojmom antropologija, hkrati pa so spoznavno
strukturirane okrog pojma cloveka kot bolj ali manj opredeljivega fenomena
(terminus technicus), shematicno predstavim tri tradicionalne kontekste razume-
vanja cloveka: a) metafizicni kontekst, b) kontekst kozmosa in/ali narave, c)
kontekst kulture. Na koncu pokazem, da je polozaj, ki ga zaseda filozofska antro-
pologija znotray filozofije identicen tistemu, ki ga slednja zaseda znotraj sistema
znanosii.

Kljucne besede: clovek, filozofska antropologija, antropoloska filozofija

ZUSAMMENFASSUNG

DER MENSCH IM KONTEXT DER PHILOSOPHISCHEN ANTHROPOLOGIE UND
DER ANTHROPOLOGISCHEN PHILOSOPHIE — INFORMATIVE, KRITISCH-
HISTORISCHE UBERSICHT

Der Beitrag wendet sich in erster Linie an die Studenten. Es werden allgemeine
Fragen behandelt wie: die Rolle und die Bedewtung der philosophischen
Anthropologie, die Besonderheit ihres Forschungsgegenstandes, die Lage der
philosophischen Anthropologie innerhalb des allgemeinen Anthropologie-
Begriffes auf der einen und innerhalb der Philosophie-Geschichte auf der anderen
Seite, so wie die formalen Paralellen zwischen der Philosophie und der philo-
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sophischen Anthropologie. In Bezug auf die semantisch-hermeneutischen Be-
sonderheiten des Menschen als Forschungsgegensiandes der philosophischen
Anthropologie wird von der These vom Menschen als einem horizontalen bzw.
offenen, nicht bestimmbaren, Grenz-Wesen ausgegangen. Innerhalb der anthro-
pologischen Philosophien, d.h. derjenigen, die sich selbst nicht ausdriicklich als
Anthropologie verstehen, werden drei traditionelle Kontexte des Menschen-
Verstindnisses schematisch dargestellt: a) der metaphysische Kontext, b) der
kosmologische bzw. natiirliche Kontexi, ¢) der kulturelle Kontext. Am Ende wird
darauf aufmerksam gemacht, dass die Lage, die die philosophische Anthropologie
innerhalb der Philosophie besitzt, identisch der Lage ist, die die letztere innerhalb
des Systems der Wissenschaften besitzr.

Schliisselwarter: Der Mensch, philosophische Anthropologie, anthropologische
Philosophie.

1. Filozofska antropologija [antropologija; gr. anthropos, l6gos — "govor oz. veda
o ¢loveku", v sodobni rabi kot "znanost o ¢loveku"] sodi med najmlajse filozofske
discipline (20. stoletje), ki si — ne le zaradi svoje mladosti — trajnega poloZaja znotra)
palete tradicionalnih filozofskih disciplin e vedno ni utrdila. Njeno ime si lasti — bolj ali
manj upraviéeno — tudi vecina drugih humanisti¢nih, druzboslovnih in deloma cclo
naravoslovnih znanosti. Poleg filozofske antropologije so se od srede 19. st. naprej
uveljavile naslednje antropoloske vede: kulturna antropologija, socialna antropologija,
pedagoska antropologija, medicinska antropologija, antropologija jezika, antropologija
zgodovine, antropologija religije, antropologija umetnosti, antropologija znanosti, antro-
pologija tehnike, antropologija podjetniStva, itd. K zmedi in nepreglednosti, ki 1zvira iz
razvejanosti antropolo$kih podrocij, prispeva tudi dejstvo, da so nekatere uveljavljene
znanstvene vede deloma ali v celoti antropoloske Ze po svoji naravi oz. predmetu raz-
iskovanja, ne da bi pri tem v pridevniku posebej poudarjale svojo antropoloSko narav-
nanost. To so predvsem: medicina, biologija, psihologija, sociologija, etnologija, pale-
ontologija, psihoanaliza, pravo, arheologija in lingvistika. Razlog omenjene raznovrst-
nosti in hkratne nepreglednosti je — glede na svoje izhodis¢e — tudi sam antropoloSke
narave: Clovek lahko govori o vsem; toda o éemer koli govori, vsaj posredno vselej
hkrati govori tudi o samem sebi. V trenutku, ko se tega ove, se vsak govor, vsak predmet
njegovih interesov, vsaka veda, znotraj Katere tezi njegov govor k nedvoumnosti spo-
znanja, razkrije kot implicitno antropoloski. Protagora je bil prvi, ki je antropomorfni
znacaj Elovekove dejavnosti, njegovo samonana$ajocnost, jasno izrazil v misli, da je
¢lovek merilo vseh reéi (homo mensura). Produkti ¢lovekove ustvarjalne dejavnosti
postanejo § tem njegova zrcala, v katerih — €e to ve ali ne — motri samega scbe.

Pojmovno polje splosnega (ne-filozofskega) pojma antropologije je, ¢e hipoteti¢no
predpostavimo njeno enotnost, mogoce razdeliti na Stiri dele:

a) Splosne, v znanstvenem smislu neformalizirane izjave, teze oz. nauki o ¢loveku
(predvsem literatura, ljudska izroila, pregovori, maksime, anckdote ipd.).

b) Religiozne obravnave in razlage ¢lovekovega bistva (tematizacije Clovekove
narave znotraj zgodovine religioznih form v njihovem iskanju odgovorov na vprasanja
kot so: Kaj je ¢lovek?, Kaj je dusa?, vpraSanje nesmrtnosti, ipd.; deloma gre za tema-
tizacije, ki se v vsebinskem pogledu pokrivajo z metafizi¢no-filozofskimi pristopi.
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¢) Znanost o ¢loveku, ki se v grobem deli na ti. fiziéno in na kulturno antro-
pologijo:

- Fiziéna antropologija se ukvarja s ¢lovekom kot naravnim bitjem. Njena osrednja
problema sta: nastanek ¢loveka (hominizacija oz. uc¢loveéenje) in njegov razvoj. V sebi
zdruzuje predvsem dognanja arheologije, paleontologije in biologije (evolucionizem in
genetika).

- Kulturna antropologija ima za svoj predmet ¢loveka kot kulturno bitje. Cloveka
pojmuje kot rezultat njegove lastne dejavnosti in ustvarjalnosti in ne narave in njenih
procesov. Tezidée njenih problemov je vezano na vprasanje ¢lovekove akulturacije
(nastanek in raznolikost form oz. obrazcev ¢lovekovega ravnanja, ¢ustvovanja, vredno-
tenja) in socializacije (nastanek, razvoj in znacaj razliénih socialnih oblik ¢lovekovega
medsebojnega povezovanja in organiziranja). V sebi zdruzuje dognanja ctnologije,
sociologije, lingvistike, psihologije, ekonomske teorije, prava, religiologije, pedagogike,
...y pri ¢emer se lahko vsaka pojavlja tudi kot samostojna antropoloska disciplina
(socialna antropologija, antropologija jzika, pedagoska antropologija, psiholoska antro-
pologija).

d) Filozofska antropologija. ki nas tukaj podrobneje zamima. je najbolj ele-
mentarna in s tem splosna kriticna veda o ¢lovekovi dejanski in mozni naravi, o njegovi
bioloski, zgodovinski in kulturni (duhovni) posredovanosti ter o njegovem odnosu do
soCloveka, sveta, boga oz. celote biti (zaradi univerzalnosti razpona njenih tem —
predvsem v njenem pionirskem obdobju prve polovice 20. stoletja — se ji je pogosto
ocitalo, da pomeni nadaljevanje tradicionalne metafizike z drugimi sredstvi).

Pojmovno polje filozofske antropologije, v njenem najSirsem, transdisciplinarnem
pomenu, se v grobem deli na dva dela:

a) Filozofska antropologija kot samostojna sodobna filozofska disciplina oz. kot
sestavni del sistematicne filozofije (logika, ontologija, gnoscologija, estetika, etika,
filozofska antropologija).

b) Filozofske teorije ¢loveka znotraj posameznih zgodovinskih obdobij: znotraj
posameznih filozofskih usmeritev. disciplin in metod: znotraj posameznih filozofskih
konceptov, ki samih sebe — to velja za vse razli¢ice — ne opredeljujejo s pomocjo pojma
antropologije oz. njegove pridevniske oblike (tako lahko govorimo o antropologiji pri
Aristotelu, Heglu, o fenomenoloski, eksistencialni ali analitiéni antropologiji, o antiéni,
srednjeveski oz. kri€anski in o novoveski antropologiji). Glede na uporabljeno metodo
pogosto govorimo tudi o metafizi¢ni antropologiji, kar je primer pri vecini filozofov vse
tja do zacetkov 20. stoletja.

Zelo splodno je mogoce reci, da je glavna tema filozofske antropologije (za razliko
od parcialnih antropoloskih disciplin kot so socialna antropologija, pedagoSka antropo-
logija, ...) ¢lovek kot tak in v celoti; njena naloga pa kritiéna razdelava in osvetlitev
fenomenov, elementov in struktur, ki pripadajo ¢loveku kot ¢loveku kot tudi tistih, ki so
lastni posameznim zgodovinskim fazam njegovega samodojetja in samoudejanjanja. Pri
tem pa — vsaj znotraj sodobnih filozofsko antropoloskih konceptov — ¢lovek ni misljen
kot terminus technicus, temvec kot odprt horizontni pojem, h kateremu se s pomocjo
kritiéne in disciplinarno nevtralne oz. pluralne filozofske refleksije metodiéno pribli-
zujemo brez intence po njegovi definicijski eksphkaciji. Konéni cilj filozofske antro-
pologije tako ni substancialno zajetje ¢lovekovega bistva, tudi ne sistematiéna celota
antropoloskih vedenj, temve¢ refleksija strukturnih temeljev, metodiénih predpostavk, in
transcendentalnih pogojev moZnosti njegove biti kot tudi moznosti govora o njem. V
tem smislu je mogoce filozofsko antropologijo razumeti tudi kot bazi¢no disciplino vseh
parcialnih antropologij.
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2. Poglejmo na kratko kakine so metodolo$ko-semantiéne poscbnosti filozofskega
raziskovanja ¢loveka. Clovek [gr. anthropos, lat. homo) je posredno ali neposredno
ciljm predmet vseh znanosti, kar Se zlasti velja za filozofijo. Vsa vpraSanja filozofije je
mogoce — kot je to pokazal Kant — zvesti na vpraSanje vsch vprasanj: Kaj je ¢lovek?
Vsem nacinom clovekovega bivanja je skupna antropomorfna (po meri ¢loveka obli-
kovana) struktura. V filozofsko izostreni obliki je to misel prvi izrazil Ze omenjeni
Protagora: Clovek je merilo vseh stvari. Samega sebe postavlja v sredid¢e, okrog
katerega se koncentriéno Siri pomensko polje njegovih nadinov bivanja; ¢lovek je
1izhodis¢e, toda hkrati tudi cilj, je subjekt, a hkrati vselej tudi ciljni objekt vsch oblik
njegove dejavnosti. Ko zelimo fenomen €loveka zagrabiti v pojmu, se zaradi njegove
specificno samonanasajoce strukture (bitje, ki ustvarja samo sebe, ki je vselej v razmerju
do samega sebe) izkaze, da ga v strogem pomenu pravzaprav sploh ne moremo upo-
rabljati kot enoznacnico znotraj nobene znanstvene panoge, tudi filozofske ne. Ker se
uporaba poyma ¢lovek razteza od vsakodnevnega poljudnega govora preko znanstvenih
dolocitev cloveka kot specificne bioloske vrste pa vse tja do religioznih, metafiziénih in
filozofsko-antropoloskih poskusov zajetja njegovega bistva oz. razgrnitve temeljnih
formalnih struktur njegove biti, je njegova metodoloska uporabnost nujno omejena —
vsa) ko gre za kritine pristope njegovega razumevanja ~ na vlogo semanti¢no odprtega,
mejnega, neujemljivega oz. necopredeljivega pojma, ki ne dolo¢a in zapira, temveé
omogoca in odpira; omejena je na status zacasnega pojma, ki ga moramo nckako Ze
vselej predpostaviti, da lahko o njem sploh govorimo in mislimo (v izhodi§¢éu vsch
govorov o ¢loveku Ze stoji doloceno vedenje o ¢loveku — implicitna antropologija).

Neopredeljivost pojma ¢loveka ponuja moznost neomejene raznovrstnosti nac¢inov
njegovega samooblikovanja in samorazumevanja (raznolikost kultur). Pri tem pa raz-
novrsinost ni vezana na nekaks$no skrito vsebinsko jedro njegove biti, temve¢ na dejstvo,
da tega jedra ni oz. da mora ¢lovek to, kar naj bi bil, Sele postati (Kant, Herder,
Heidegger, Helmuth Plessner, Arnold Gehlen, Sartre). Tisto, kar je mogoce v kritiénem
smislu zagrabiti v razliénih vsebinskih pojmih ¢loveka je opravljena pot subjektivno in
objektivno posredovanega nastajanja oz. oblikovanija, ki se razteza v mogo¢nem loku od
¢loveka kot subjekta k ¢loveku kot objektu; pri tem pa sta subjekt (izhodisée) in objekt
(cilj) pravzaprav tisto najmanj ¢lovesko, sta v vsebinskem smislu zgolj relativno prazni
tocki samonanasanja. Zato pravimo, da je clovek kot oblikujoéi se individuum identi¢en
subjektivno in objektivno posredovani! poti, ki jo opravi do samega sebe: on je edino
bitje, ki je samemu sebi tema, problem in najveéja uganka,

Iz pomensko samonanaSajoce strukture ¢lovekove biti, iz dejstva, da ¢lovek same-
mu sebi nikoli ne more postati nevtralni raziskovalni objekt, izhajajo neizogibni epi-
stemoloski problemi, zlasti znotraj humanistiénih ved. Vsako teoretsko priblizevanje k
¢lovekovemu pojmu pomeni zoZevanje Eloveka kot bivanjske celote, kajti iz zacasnega,
orientacijsko-neopredeljivega pojma s¢ izpeljujejo antropoloske konstante razliénih
subjektivno posredovanih pomenskih vrednosu. Zéon politikén (politicna zival), animal
rationale (razumna zival), homo faber (¢lovek kot delovno bitje), homo creator (Elovek
kot ustvarjalno bitje), homo ludens (Elovek kot igrivo bitje), homo pictor (€lovek kot

Kako razumeti sintagmo “subjektivae in objektivae posredovanosti” ko pa smo zapisali, da sta subjekt in
objekt relativno prazni tocki samonanasanja? Kako naj torej posreduje tisto, za kar sc trdi, da je prazno
oz. da takorckod ni ni¢? Subjekt kot prazno izhodiite je tu razumljen kot idealna izhodiiéna kategorija,
ki pa realno nikoli ni prazna, saj se permanentno oblikuje oz. samoustvarja. Realno &lovek Ze vselej
poseduje dolo¢ene 1zkudnje, dolofeno vednost, zato svoje nadaljinje samoopredmetovanje bolj ali manj
zavestno vodi glede na svojo relativno postavljeno oz, oblikovano subjektivnost. Podobno velja za pojem
objekta in objektivnosti.
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ustvarjalec podob), homo compensator (Clovek kot kompenzacijsko bitje), 'homme
machine (clovek-stroj); to je le nekaj uveljavljenih tradicionalno filozofskih definicij
cloveka oz. poskusov njegove dolocitve in s tem omejitve.

Na poskusth dokonénih metafiziénih odgovorov na vprasanje kaj je clovek?, na
vzirajanju pri eni sami, absolutni substanci njegove biti (t.1. substancialne dolocitve), so
temeljile in Se vedno temeljijo vse ideologije kot popolni, samozadostni in zaprti Kul-
turni sistemi. Dokonéna dolocitev ¢loveka s sabo nujno prinasa tej dolo¢itvi imanentno
hrbtno stran: moznost njegove instrumentalizacije (kar nedvoumno poznam, razumem,
to lahko uporabljam in s tem manipuliram). 1z navedenih metodoloskih tezav pa nikakor
ne bi smela izhajati zahteva - ki je po svoji naravi vsekakor naivna —, da je pojmu ¢lo-
veka potrebno odredi status raziskovalnega predmeta v smislu njegovega pojmovnega
opredmetovanja (¢loveka namred¢ opredmetujemo tudi takrat, ko tega niti pnblizno
zavestno ne nameravamo; in prav v tovrstnih primerih so obi¢ajno popacenja najtezja),
temveé nasprotno, kritiéni uvid v nujnost nadaljnjega filozofsko-antropoloskega razisko-
vanja, ki pa mora biti tak§no, da si bo Ze v svojih izhodis¢ih na jasnem o metodoloski in
hermenevtiéno-semantiéni specificnosti ¢loveka kot raziskovalnega predmeta.

3. Obratno sorazmerno z mladostjo filozofske antropologije kot samostojne, siste-
mantiéne filozofske refleksije cloveka, je clovek, ¢e ze ne izrecno pa vsaj kontekstualno,
najstarej$i spoznavno-interesni predmet ¢lovekove raziskovalnega nagiba od njegovih
najzgodnejsih kulturnih form naprej. Se preden se ponovno vrnemo k ozjemu, disci-
plinarnemu pojmu filozofske antropologije in kratki zgodovini njegovega nastanka si na
kratko oglejmo nckaj znaéilnih formalnih okvirjev razumevanja ¢loveka znotraj religij in
tistih filozofi) — celovitih ali delnih —, ki samih sebe izrecno sicer ne opredeljujejo kot
antropologije, a jih, zaradi njihovega izrecnega pro¢evanja ¢loveka, njegove narave in
polozaja v kontekstu biti in bivajocega, obicajno imenujemo z izrazom 'antropolo$ka
filozofija’.

Vse do pricetkov antiéne kulture je ¢lovekovo samorazumevanje vpeto v kozmo-
losko-religiozni kontekst vrednostno apriornih dimenzij sveta/kozmosa in bogov 0z,
Boga. ‘T konteksti so dani vnapre) in se bolj ali manj zvesto prenasajo 1z generacije v
generacijo. V mitiénih, kozmolosko-religioznih kulturah je €lovek vselej nekaj postav-
ljenega, je vselej ze nedvoumno semanticno dolocen; to, kar ga doloca, so specificne
kulturne forme, v katere je brez preostanka vpet. Znotraj nekaterih arhaicnih kultur
beseda ¢lovek ne doloca le pripadnosti bioloski vrsti homo sapiens, temvec zajema tudi
posamezne Zivalske vrste. Nemalo pa je tudi primerov, Kjer je pripadnost cloveski vrsti
rezervirana samo za posamezno pleme, ki ze s svojim imenom (npr.: Bantu) poudarja
ckskluzivno pravico do naziva '¢lovek’, hkrati pa jo drugim plemenom odreka. Samemu
sebi ¢lovek arhai¢nih kultur praviloma eksplicitno ni problem oz. tema tako dolgo,
dokler le-te ne vstopijo v prehodna obdobja vecjih kulturno-civilizacyskih premikov, ki
zamajejo tradicionalne posredovane vrednostne forme (npr.: Sumerska kultura — ep o
GilgameSu oz. o ¢lovekovem iskanju nesmrtnosti; judovska religija — specifiéni, ¢lo-
vekovo individualnost poudarjajoci polozaj kot rezultat konfliktnosti razmerja do enega
Boga).

Postopni odklon od bogov in eksplicitni obrat k ¢loveku zaznamuje antiéno griko
kulturo, ki pomeni v tem oziru enega najglobljih kulturno-tektonskih premikov v zgo-
dovini ¢loveStva. Zacetka ti. zahodne kulture ni¢ ne opredeljuje odli¢neje kot znameniti
napis na delfskem preroc¢iscéu: "Spoznaj samega sebe". Od Hesioda naprej clovek
praviloma svojega polozaja v svetu in nanj vezan pomen in vrednost ne doloca veé kot
izpeljano sekundarno dolo¢ilo primarno teoloSko-kozmolodkih razmenj (z izjemo
srednjega veka, pripadnosti posamezni sodobni religiozni formi, politicni ideologiji
ipd.), temveé¢ kot avtonomno, samonanasajoce razmerje, ki ga vrednostno verificirata
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njegovo delo in ustvarjalnost. Nastale druzbene razlike pri¢éne uravnavati nacelo srednje
mere oz. praviénosti. V tem smislu zahodno kulturo upraviéeno oznacujemo s pridev-
nikom "antropocentri¢na’.

Tako kot je antiéna Gréija v splofnem zalrtala smernice nadaljnjega razvoja
clovekovega samoopredmetovanja, je to storila tudi v posebnem, spoznavno oz. filo-
zofsko motiviranem iskanju odgovorov na vprasanjc o Elovekovem bistvu. Platonov v
obliki mita podan odgovor na vpradanje o ¢loveku in njegovih lastnostih iz dialoga
Protagora lahko interpretiramo Kot razgrnitev topologije moznih kontekstov éloveko-
vega samorazumevanja, ki mu nobena poznejSa teorija ¢loveka ni dodala veé nicesar
bistveno novega; ali drugace: vse teoretsko formulirane refleksije o ¢lovekovi naravi je
mogoce na neki dovolj splodni ravni razumeti kot variacije in vsebinske cksplikacije v
Protagorina usta poloZenega Platonovega mita. V izhodiiée zgodbe je poloZeno razu-
mevanje ¢loveka kot bioloko nehogljenega bitja, ki mu je narava odrekla specializacijo
organov, instinktov in ¢util. Za razliko od Zzivali je ¢lovek v Zivljenje postavljen gol in
nebogljen. Da je lahko prezivel, je moral Prometej bogovom ukrasti ogenj in rokodelske
vescine, Atena mu je dodelila jezik in religijo, Zevs pa sposobnosti drzavne organi-
ziranosti, nravnega sramu in obCutek za pravo. S tem so bili zaértani trije bistveni
horizonti, znotraj katerih je ¢lovek osmisljal in S¢ vedno osmislja svoj pomen in vlogo v
kontinuumu bivajocega: a) Horizont metafizike; b) horizont kozmosa oz. narave; c)
horizont Kulture.

a) Prvi, metafiziéni® horizont, pomeni specifiéno nadaljevanje oz. kritiéno prein-
terpretacijo arhaiénih religiozno-mitoloskih motivov tako znotraj filozofije kot tudi religi-
je (krs¢anstva) v katerih ¢lovek Se vedno privzema vlogo akcidence in ne substance 0z.
subjekta. Paradigmati¢ni primer razlage ¢loveka v kontekstu transcendentnega sveta idej
srecamo pri Platonu. Clovek je tukaj razumljen kot dvojno, razcepljeno bitje, ki je razpeto
med minljivostjo telesa in veénostjo duse. Od tu naprej Stevilne variacije: Pri Aristotelu se
lepota duse lahko izraza le skozi telo, ¢eprav je po svojem poreklu, tako kot pri Platonu,
boZanske narave: pri Plotinu je ¢lovek resni¢en zgolj kot nadéutno, netelesno bitje; pri
Heglu je clovek medij, skozi katerega se uresnic¢uje objektivni duh: pri Maxu Schelerju je
clovek kot individualno vodeno duhovno bitje zoperstavljen vsej naravi.

b) Razlaga Cloveka v horizontu narave ima svoje zaCetke pri najzgodnejsih grikih
mislecih (jonski naravoslovei), ki so na mesto tradicije in mitov postavili physis oz.
naravo (Tales — voda, Anaksimen — zrak, ). Med znacilne predstavnike antiénega razu-
mevanja ¢loveka v horizontu narave in kozmosa uvri¢amo Heraklita, epikurejce, kinike
in stoike. Vecina teh razlag je po svojem znacaju deloma Se vedno zavezana metafi-
ziénim temam. Naturalistiéno? razumevanje ¢loveka v kontekstu narave dozivi veliki
razmah Sele v novem veku. Mehaniéni materialisti (Lammetrie) zvedejo ¢loveka na telo,
le-tega pa v njegovem delovanju primerjajo s strojem (I'homme machine). Epohalni
vpliv na naturalistiéno razumevanje ¢loveka je imel Darwinov evolucionizem; ¢lovek
kot razvojni produkt naklju¢nih naravnih procesov (posamezni elementi vidni Ze pri
Aristotelu in Goetheju). Na evolucionizem so — bodisi odobravajoée ali zavratajode —
vezane Stevilne filozofske teorije ¢loveka. Schopenhauer izhaja iz razumevanja volje
(bivanjske energije) kot skupnega imenovalca vsega Zivega in Elovekove naloge, da bi
sc 1ztrgal iz suzenjstva volji in z njo povezanem trpljenju. Nasprotno pa Nietzsche
radikalizira pojem volje (volja do moci) in terja potrjevanje Zivljenja (neposrednega,
telesnega) in ne odklon od njega. Z najnovejsimi odkritji na podrogju genetike (odkritje

2

Pojem metafiziénega se tu uporablja v njegovem vsebinskem, tematskem in ne v metodoloskem smislu.
Narava izgubi svoj kozmolodki, metafiziéno-preseZnostni znadaj.
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cloveSke genoma) je obravnavanje ¢loveka v kontekstu narave moéno pridobilo na
pomenu, predvsem pa na aktualnosti. Genetski determinizem, ki se je Se pred kratkim
zdel prepri€ljiv (Richard Dawkins — scbicni gen), prepusca teoretsko pobudo tezam o
kompleksnejsem soucinkovanju med geni in kulturo.

¢) Tretji horizont, razumevanje ¢loveka v kontekstu njegovih kulturnih dosezkov,
je dale¢ najpomembnejii in tudi najbolj notranje razélenjen. Clovekove rokodelske in
tehni¢ne ves¢ine doloc¢ajo smer antropoloskih teorij ¢loveka kot homo faber in homo
technicus (Franklin; tool making animal = Zival, ki ustvarja orodja). Clovek kot govorno
bitje, kot bitje, ki poseduje jezik in razum, doloca razvoj filozofsko-lingvistiénih in
racionalisticnih teorij, zacensi z Aristotelovo definicijo ¢loveka kot zdon léogon échon
(govoreca zival oz. v lat. prevodu animal rationale); predvsem racionalizem, razsvet-
lienske teorije, pozitivizem, filozofija jezika in kognitivna filozofija. Nujnost ¢lovekove
druzbenc/drzavne organiziranosti kaze v smer filozofsko-socioloskih teorij ¢loveka.
Tudi tem stoji v izhodis¢u Aristotelova definicija ¢loveka kot zéon politikon (druzbena
0z. politi¢na zival); Marx in problem odtujitve znotraj produkeijskih odnosov, kriticna
teorija druzbe (Horkheimer, Adomo, ...), socialna in politi¢na filozofija. Clovekova
nravnost gravitira v smer filozofsko-eti¢nih tematizacij ¢loveka kot bitja moralnih dejanj
(Aristotel, Kant; danes predvsem Rorty in problem praviénosti, Habermas in problem
komunikativnih dejanj, Hans Jonas in problem odgovornosti).

Prvo polovico 20. stol. moéno zaznamuje cksistencializem drugo pa struktura-
lizem. Obe disciplini/metodi lahko uvrstimo v kulturolo$ko smer antropoloskih filozofij.
Zgodnji Heidegger govori o vrZzenosti ¢loveka v bivajoée. Clovek kot tubit zasnuje
samega sebe (strah, skrb). Karl Jaspers pojem biti ponovno nadomesti z bogom; ¢lovek
je bige, ki je odprto v transcendenco; poskus rchabilitacije metafizi¢nega kontcksta
(Jaspers v slovenskem prostoru moéno vpliva na Antona Trstenjaka; ¢lovek kot me-
tafizitno, mejno bitje). Sartre odpre pot ateisticnemu eksistencializmu. Ne obstaja
nobena ¢loveska narava; clovek ni nic¢ drugega kot to, v kar se naredi. Ker je obsojen na
svobodo, mora za svoja dejanja prevzeti odgovornost. Za strukturaliste (Althuser,
Foucault) je ¢lovek determiniran z kulturno-druzbeno pogojenimi strukturami, ki osta-
jajo nespoznatne. Foucault radikalizira strukturalistiéna stalis¢a: pojem ¢loveka ni ni¢
manj ideoloska kategorija kot pojem subjekta. Clovek se v strukturah razblini kot
peséeni obraz na morski obali — konec ¢loveka. V slovenskem prostoru moéno odmeva
Lacanova psihoanaliza. Cloveka opredeljuje nezavedno, ki je strukturirano kot govorica.

4. Tako imenovana filozofska antropologija kot samostojna filozofska disciplina
oz. teorija ¢loveka v sebi zdruzuje oba horizonta — naravo in kulturo —, hkrati pa mu
doda 3¢ tretjega: zgodovino. V dolo¢enem smislu gre za tematsko refleksijo antro-
poloskih filozofij ter njihovo kriticno nadgradnjo. Izhaja iz razumevanja ¢loveka kot
biolosko pomanjkljivega in s tem na kompenzacije oz. na kulturo obsojenega bitja
(Kant, Herder, Scheler, Gehlen, Plessner, Cassirer, Jonas). Predvsem zadnji trije so v
svojih teorijah ¢loveka kot ekscentriéne pozicionalnosti (Plessner) in simbolnega bitja
(Cassirer, Jonas) postavila nove kriterije razumevanja ¢loveka, ki se ne osredotoéajo ved
okrog njegovih posameznih specifi¢nih lastnosti in pri tem ne izhajajo ve¢ iz nete-
matiziranih ideolosko-metafiziénih predpostavk, temve¢ skusajo dolociti regulativni
(usmerjevalni), funkcionalno-strukturni okvir, ki zgolj formalno zarisuje mozne razpone
clovekovega prakticnega in teoreti¢nega samoopredmetovanja.

Zgodovina nastanka filozofske antropologije je v celoti novoveski fenomen; v
njenem ozjem, disciplinarnem pomenu, pa jo je mogoce zvesti celo samo na 20. st.
Omenjena dikcija ne vsiljuje stalis¢a, da antiéna in srednjeveska filozofija ne premoreta
teorij ¢loveka, njegove narave oz. njegovega bistva, temve¢ implicira trditev, da so bile te
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teorije vselej nesamostoini 0z. odvisni del sistematiéno zasnovanih metafiziénih® naukov
(clovek je postavljen v odvisno razmerje do metafiziénih kategori) kozmosa, narave,
logosa, ideje, absoluta in Boga). Ker znotraj tradicionalnih metafiziénih konceptov ¢lovek
ni dojet kot samemu sebi najvecji problem, vse do zacetka novega veka — kljub dejstvu, da
je besedo anthropologis (= o Eloveku govore€) skoval ze Aristotel — ni prislo do
formulacije pojma ‘antropologija’ in posledi¢no do nastanka filozofske antropologije.

V' naslovu knjige se pojem ‘antropologija' prvic pojavi v 16. st. — leta 1501
(Magnus Hundt: Anthropologium de hominis dignitate, natura et proprietatibus) in
1594 (Otto Cassmann: Psychologia anthropologica sive animae humanae doctrina) in s
tem naznani zacetek novega veka, v srediséu katerega ne stoji ved bog, temveé Elovek.’
Ce je bil srednji vek teolodki oz. teocentriéen, je novi vek glede na prestavitev teZiséa
prav gotovo antropolodki oz. antropocentri¢en. Z upadanjem pomena in prepricljivosti
tradicionalne metafizike in njenega triadnega razmerja ¢lovek-svet-bog. obratno soraz-
memo nara$éa vpliv in pomen ¢loveka v njegovem naraséajoce sekulariziranem raz-
merju do sveta in 5 tem antropologije kot teoretske refleksije tega razmerja (koper-
nikanski obrat). Svojo ontoteolosko utemeljitev pri¢enja metafizika izgubljati Zze v ob-
dobju renesanse, v katerem je ¢lovek — v disputih takratne 'intelektualne clite' — pretezno
razumljen kot privilegirano bitje, ki ne pripada veé preprosto temu svetu, temveé je svet
zase, Cloveku je zdaj dodeljena posebna ustvarjalna funkcija, ki preostalemu
kreaturnemu svetu ni bila namenjena. (Marsilio Ficino, Pico dela Mirandola). Osrednji
polozaj ¢loveka kot spoznavajoéega subjckta najde svoj filozofsko pre¢iséen izraz pri
Descartesu (cogito ergo sum), postopni odklon od boga in obrat k naravi pa pri Spinozi
(Deus sive Natura).

Zgodovina postopnega formiranja filozofske antropologije se dejansko pricenja
Sele s Kantom, ki v svoji kritiéni transcendentalni filozofiji do konca izpelje tisto, kar je
zacel Descartes: totalno subjektivizacijo sveta. Njegova knjiga Antropologija v pragma-
ticnem oziru (Anthropologie in pragmatischer Hinsichr) velja za prvo objavljeno filo-
zofsko-antropolosko delo. V njem Kant jasno nakaze vlogo antropologije kot kritiéne
teorije Clovekovega Zivljenjskega sveta. Ker tradicionalna $olska metafizika in mate-
mati¢no naravoslovna znanost ¢lovekovemu zivljenjskemu svetu nista bili kos, je zato
kot njegov novi organon potrebna antropologija. Kant razdeli enotni pojem antropo-
logije na dva dela, na fiziolo§ko in pragmati¢no, in s tem tudi formalno zakoli¢i pretezno
bipolarno tipologijo sleherne bodoce filozofske antropologije. Sam ostro zavrne
fiziolosko antropologijo — ¢e§ da ta stremi k raziskovanju tega, kar naredi narava iz
¢loveka (bodoca biolosko motivirana filozofska antropologija) — in se zavzame za prag-
mati¢no, kot jo sam imenuje, ki stremi za tem, kaj naredi ¢lovek kot svobodno delujoce
bitje 1z samega sebe (bodoca kulturolosko in zgodovinsko motivirana filozofska antro-
pologija). Ni¢ manjii vpliv na razvoj filozofske antropologije od Kantovega ni imel
Herder, ki je kot prvi v duhu sodobnih filozofsko-antropoloskih konceptov zdruzeval
tako bioloske (redukcija instinktov) kot kulturoloske (jezik) poscbnosti ¢lovekove biti.

Filozofska antropologija postane dobesedno modna disciplina v romanticnem in
post-heglovskem obdobju 19. stoletja. Za razliko od Kanta in Hegla moéno poudari
¢lovekovo ne le telesno, temved tudi duhovno zavezanost naravi (Rousseau, Goethe,
Schelling, Steffens, Heinroth, ...). Zacetek 19. st. je zaradi nchumanih Zivljenjskih
razmer, v katerih se je znaSel konkretni ¢lovek, razumnost zgodovinskega uma (Hegel)

4 Cezevsveh primerih ni mogoce govoriti o metafiziénosti v temat skem smislu pa ta oditek velja vsaj na
ravni metode (naturalizem, pozitivizem).
Ta poloZaj je formalno podoben tistemu na prehodu v antiéno-griko druzbo.
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hitro spravil na laz; konec vere v um pa je hkrati pomenil propad tradicionalnega
koncepta cloveka, v katerem je bil ta opredeljen kot animal rationale. Tam, kjer se zdi,
da ostane duh brez moéi, zgodovina pa preve¢ ne-umna, da bi lahko bila smiselna, tam
postaneta narava in ¢lovekova primordialna moé¢ ¢utov in Custev zadnj pribezalisci
smiselnosti. Kjer ni ve¢ vere v um, prihaja do zaostritve vprasanja: kaj je ¢lovek?
Romanti¢na antropologija je pomenila izraz krize zaupanja v zgodovino, razum in
spekulativno filozofijo in inkubacijsko obdobije tiste filozofske antropologije, Ki je samo
sebe razumela kot fundamentalno filozofsko disciplino s §¢epcem mesijanskega po-
slanstva, Naslanjajo¢ se na romanti¢no oz. idealisticno razumevanje neposrednosti ¢lo-
vekovih Custev, njegovega srca, Feuerbach antropologizira (zvede na ¢loveka) ne le
religijo, temve¢ tudi sleherno spekulativno filozofijo in zaradi svoje cnostranske
idealizacije ¢lovekove samozadostne narave (solipsizem; solus ipse, lat. = samo jaz) ter
radikalnosti svoje metode (izginotje dialektike med clovekom in njegovim okoljem)
odpre pot kritiki antropologije kot antropoloskega redukcionizma oz. antropologizma.

Zadnjo pomembno stopnico pred nastankom filozofske antropologije kot samo-
stojne filozofske discipline predstavlja Nictzsche, ki, naslanjajo¢ se¢ na tcorijo evo-
lucionizma, po eni strani v ospredje postavi naturalistiéno razumevanje telesa in s tem
mocno vpliva na antropolosko-bioloske koncepte v 20. st.,, po drugi strani pa s pou-
darjanjem nedolocljivosti 0z, neizgotovljenosti  Cloveka  (Nichtfestgestelltheit  des
Menschen) skuje osrednji ne le biolosko-, temve¢ tudi kulturolosko-antropoloski pojem.
ki je postal merilo za ne-metafiziénost sodobnih filozofskih teorij ¢loveka.

Dogajanje v prvi polovici 20. st. pomeni dokonéno uveljavitev filozofske antropo-
logije (vendar predvsem v nemsko govorecih dezelah). Ne le, da se jo zdaj tudi znotraj
akademskih krogov postavi ob bok tradicionalnim filozofskim disciplinam, na glas se
celo priéne terjati njen osrednji in fundamentalni polozaj tako znotraj filozofije kot tudi
znotraj humanisti¢nih znanosti nasploh. Leto 1928, ko izideta Schelerjevo delo Polozaj
cloveka v kozmosu (Die Stellung des Menschen im Kosmos) in Plessnerjeve Stopnje
organskega in clovek (Die Stufen des Organischen und der Mensch), velja za rojstno
leto filozofske antropologije v njenem ozjem smislu. Kljub podobni, biolosko posre-
dovani stopnjeviti zasnovi izgradnje cloveka v obeh pionirskih delih, je Schelerjev
koncept — zaradi dualistiéne sheme razmerja zivljenja in duha in poudarjenega evolu-
cijsko-kozmoloskega deizma — deloma Se¢ vedno ujetnik klasiénih vsebinskih in termi-
noloskih konstant tradicionalne metafizike. Zato je bolj upravi¢eno tisto mnenje, ki na
zacetek sodobne ne-metafiziéne filozofske antropologije postavlja Plessnerja in njegov
regulativno-pluralni koncept antropologije kot nauka o moznosti izkustvenega Clo-
veSkega bitja v naravi, kulturi in zgodovini. Osnovno vprasanje Plessnerjeve filozofske
antropologije ni ve¢ "kaj je ¢lovek?", ni ve¢ vprasanje po njegovem bistvu (tako kot pri
Schelerju), temveé¢ "zakaj in kako je ¢lovek?", je vprasanje po pogojih mozZnosti ¢lo-
veskosti cloveka in njihovi uresnicitvi.

Od tu naprej je mogoce v grobem nadaljnji razvoj filozofske antropologije mn
antropolo$ke filozofije zasledovati na treh ravneh: a) Prva kaze svojo posebnost v pou-
darjanju primarnosti naravoslovno-bioloskih izhodis¢ ¢lovekove differentia specifica
(Gehlen, Portmann, deloma tudi Scheler in Plessner), pri ¢emer samo sebe izrecno
deklarira kot filozofsko antropologijo in ob tem poudarja svoj — glede na filozofijo kot
celoto — fundamentalni pomen. b) Druga, ki samo sebe nujno ne imenuje s predikatom
antropoloska oz. je do njega celo kriticna (antropoloska filozofija), kaze svojo poseb-
nost v poudarjanju ¢lovekovih kulturno posredovanih bivanjskih kontekstov (zivljenjski
svet, eksistenca, druzba, religija).® V to skupino sodijo — seveda z doloenimi zadrzki in

6 Glej obravnavanje ¢loveka v horizontu kulture (str. 9).
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omejitvami — filozofija Zivljenja (Dilthey, Simmel, ...), kr¢anska antropologija (Guar-
dini, Buber, ...), filozofija kulture (Cassirer. Jonas, ...), eksistencializem (Heidegger,
Jaspers. Sartre, ...), psthoanaliza (Freud, Jung, ...), marksizem (Bloch, Fromm, ...),
strukturalizem (Lévi-Strauss, Althuser, Lacan, Foucault,...), prav tako pa tudi filozofija
jezika in analiti€na oz. natanéneje kognitivna filozofija. ¢) Tretja nastane deloma kot
rezultat konfrontacije obeh predhodnih in samo sebe ponovno imenuje z izrazom filo-
zofska antropologija, le da se za razliko od prve odrece teznji po fundamentalnosti
(Bollnow, Rothacker, Landmann, Hengstenberg, ...).

Za prvo in tretjo usmeritev, ki v ozjem smislu sodita v problemsko obmogje filo-
zofske antropologije, je znacilen — z nekaj izjemami (Scheler) — strukturni in funkcio-
nalni pristop k razumevanju loveka’ in ne ve¢ substancialni, ki je odlikoval metafiziéne
teorije. Glede na vsem skupno izhodii¢e v razumevanju cloveka kot biolosko
pomanjkljivega bitja (predvsem Herder in Gehlen), je mogoée vecino filozofsko-
antropoloskih konceptov 20. st. uvrstiti v kategogorijo kompenzacijskih teorij (Mar-
quard — ¢lovek kot homo compensator) Eloveka, ki njegove posebnosti (jezik, duh, kul-
tura) razlagajo kot umetelno nadomestilo za manko zavezujo¢ih in neposrednih vezi s
soljudmi in naravo.

NajostrejSe kritike je bila filozofska antropologija delezna s strani druge, zgolj
pogojno (v disciplinarnem smislu) antropoloske struje (Heidegger, Jaspers, Sartre,
Lukécs, Horkheimer, Habermas, ...). Filozofi z bolj ali manj poudarjenim marksisticnim
porcklom so j1 oéitali, da se ukvarja z abstraktnim ¢lovekom na sebi in ne z konkretnim
zgodovinskim ¢lovekom; Habermas ji je o€ital reakcionarnost, ki glede na posamezne
znanosti ni v utemeljujoéem, temveé v predelujoéem odnosu; Heidegger ji je ocital, da
postavlja ¢loveka pred bit in s tem tvega, da bo unidila filozofijo kot tako, Jaspers in
Sartre sta ji ocitala, da na ¢loveku opredmetuje tisto, kar ne more biti objekt razisko-
vanja: eksistenco, transcendenco, odprtost, svobodo. Glavna ost kritike je sicer omajala
prikrito metafizi¢ne in fundamentalne antropoloske koncepte (Scheler, kr§canska
antropologija, Gehlen in deloma Plessner) ne pa tudi strukturno-funkcionalnih (Plessner,
Cassirer, ...), ki so bili — izhajajo¢ iz Kantovega kriticizma - neprimerno manj ideo-
loko obremenjeni od svojih oponentov, hkrati pa tudi v metodoloskem smislu bolj
odprti in kulturno pluralnejsi.

Sodobni antropoloski diskurz, neodvisno od tega ali samega sebe tako imenuje ali
ne, bolj kot nemski opredeljujejo francoski teoretski tokovi. Pogojno ga je mogoce
imenovati z izrazom histori¢na antropologija (tudi negativna antropologija; J.P. Vernant,
Norbert Elias, Pierre Bourdieu, Adorno, Foucault). Poudarjene pozornosti je zdaj spet
delezno Elovesko telo (Maurice Merleau-Ponty) ne le kot bioloski in materialni, temve¢
tudi kot socialni fenomen. Problem ¢loveske vednosti je skréen na lokalni znacaj (ni¢
nedvoumnega, ni¢ dokon¢nega; zgol) posredovano, lokalno, negativno). Zato glavno
vpraSanje ni ve¢ "kaj lahko vem?”, temve¢ "kako pridem do vednosti, ki jo pose-
dujem?". Tradicionalni pojem subjckta je zamenjan skozi specifiéni zgodovinski proces
nastale pojme osebe, individuuma in jaza. Zgodovina antropologije se izteka v zgo-
dovino problematizacije pojma cloveka.

5. Zanimivo je, da je relativna nejasnost in nanjo vezana vprasljivost poloZaja
filozofske antropologije znotraj celote filozofskih usmeritev identicna tistemu poloZzaju,
ki ga znotraj celote znanosti zaseda filozofija. Tako kot nekateri filozofi sami dvomijo v
smiselnost in potrebnost filozofske antropologije kot posebne filozofske discipline, ¢es§
da zanjo ni nobene dodatne potrebe — saj da je Elovek ze tako glavni predmet raz-

7 Zato lahko sem pogojno uvrstimo tudi Cassirerja in Jonasa.
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iskovanja v vsaki disciplini posebej, na njej lastni in specifiéni nac¢in —, tako tudi nemalo
Stevilo Li. ekzaktnih znanosti in njihovih predstavnikov odkrito dvomi v potrebnost in
smiselnost nadaljnjega obstoja filozofije, z obrazlozitvijo — ki je analogna interno-
filozofski —, ¢eS da so tradicionalno filozofske teme Zze zdavnaj zapustile svoje
spekulativno rojsto gnezdo in prestopile v zrelo fazo ckzaktnih unpiriénih Znanosti.
Filozofi v podkrepitev svojega anti-antropoloskega pnpnwn]d lld\’.l]dj() da se
gnoxmlogu.n temeljiteje kot antropologija ukvarja z zmoznostmi in nac¢im ¢lovekovega
spoznavanja, metafizika temeljiteje kot antropologija s ¢lovekovim odnosom do celote
sveta, kozmosa oz. biti, etika temeljiteje kot antropologija s ¢lovekovim delovanjem in
moralnim ravnanjem. estetika temeljiteje kot antropologija z zaznavanjem in estetskim
dozivljanjem, socialna filozofija temeljiteje kot antropologija s ¢lovekovo socialno oz.
druzbeno naravo, psihoanaliza temeljiteje kot antropologija s ¢lovekovo podzavestjo,
kognitivna filozofija temeljiteje kot antropologija s ¢lovekovimi miselnimi procesi oz,
njegovim duhom itd. Identiéne argumente, le da nasproti filozofiji in njenim disci-
plinam, uveljavljajo fiziki in kemiki (znanstveno spoznavanje zakonitosti narave), psiho-
logi (znanstveno spoznavanje zakonitosti ¢lovekove dusevnosti), sociologi (znanstveno
spoznavanje socialnih procesov v druzbi) itd. Natanko isto mesto iz izvorne razvejanosti
in pluralnosti izhajajoée nedolocenosti, ki ga filozofska antropologija zaseda znotraj
filozofije, zaseda filozofija v pahlja¢i znanosti. Glavni razlog, ki kljub vsem pomisle-
kom ne le ohranja filozofsko antropologijo pri Zivljenju znotraj sistema filozofskih
disciplin, temve¢ njen pomen celo krepi, je identi¢en tistemu, ki kljub vsem pomislekom
ohranja in krepi pomen filozofije znotraj sistema znanosti: Celovitost pristopa k
obravnavanemu predmetu in kriticna distanca do vsch partikulamnih pristopov, ki so Ze
po svoji naravi dovzetnejsi za ideologizacije in absolutizacije in s tem za pomanjkanje
samokriticne distance.

Pojem filozofske antropologije se danes ne uporablja ve¢ v smislu ckskluzivne
disciplinarne in metodoloske oznake, temveé kot okvirna kriti¢no-transdisciplinarna
usmeritev, ki ostaja metodolosko odprta — tako kot tudi njen osrednji predmet. Filo-
zofska antropologija kot odprt filozofski eksperiment.
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Izvirni znanstveni ¢lanck UDK | Tillich P.: 28

Protestantsko nacelo Paula Tillicha

JANKO LOZAR

Univerza v ljubljani, Filozofska fakultera,
Oddelek za filozofijo,

Askercéeva 2, SI-1000 Ljubljana

IZVLECEK

Zbornik "Protestantizem”, ki je izsel konec predlanskega leta pri zalozbi Nova
revija v reviji Poligrafi, nam bodi povod za soocenje s protestantsko mislijo, ki je
bila doslej na Slovenskem bolj ali manj spregledana. Nasa pozornost bo veljala
protestantskemu mislecu Paulu Tillichu, ki je nasel svoje mesto v slovenskem
diuhovnem prostoru v eseju taistega zbornika, in sicer spod peresa filozofinje
Cvetke Toth.

Obravnavali bomo eno samo delo Paula Tillicha, in sicer Hrabrost biti. Naj nam
ta skromni obseg ne bo ovira pri razmisljanju: morda je prav skromnost v
sklicevanju na prebrano in Ze premisljeno tista, ki misljenju nakloni cas za se
nemisljeno in privabi na plano miselno bogastvo, ki ga to delo hrani v sebi.
Hrabrost biti nas postavlja na sinhrono in diahrono raven evropske kulturne
zgodovine. Ce nas najprej seznanja s strukturnimi znacilnostmi Clovekovega
bivanja, nas zatem prestavi v zgodovinsko dogajanje, ki se danes izteka v krizo
eksistencialisticne miselnosti.

Kljucne besede: protestantizem, Tillich, Heidegger, groza, tesnoba

ABSTRACT
PAUL TILLICH'S PROTESTANT PRINCIPLE

The collection of essays entitled "Protestantism"”, which was published two years
ago by the Nova revija publishing house in the magazine Poligrafi, shall give us
the occasion to confront ourselves, with the Protestant thought, which until now
hasn't been given substantial attention in Slovenia.

We shall focus our attention on the protestant thinker Paul Tillich, who was alloten
allotted his place in Slovene intellectual sphere in an essay published in the
aforementioned collection, from under the pen of a Slovene philosopher Cvetka
Torh.

We shall discuss only one work written by Paul Tillich, The Courage to Be. This
modest scope shouldn't prove an obstacle to out thinking: perhaps it is exactly this
modesty in referring to what has been read and thought over which gives thinking
enough time to ponder over what has vet remained unthought and which paves the
way for the intellectual richness lying dormant in this work. The Courage to Be
places us on a synchronic and diachronic level of European cultural history. If we
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are at first informed about structural qualities of human existence, our attention
afterwards shifts to historical goings-on, which today come, to their end as the
crisis of existentialist thought.

Key words: Protestantism, Tillich, Heidegger, horror, anxiety

Zbornik "Protestantizem”, ki je izsel konec predlanskega leta pri zalozbi Nova
revija v reviji Poligrafi, nam bodi povod za soocenje s protestantsko mislijo, ki je bila
doslej na Slovenskem bolj ali manj spregledana.

Nasa pozornost bo veljala protestantskemu mislecu Paulu Tillichu, ki je nadel
svoje mesto v slovenskem duhovnem prostoru v eseju taistega zbornika, in sicer spod
peresa filozofinje Cvetke T6th (‘Toth, 2001, 209-228). Naj je med Luthrom in Tillichom
Se tak vnanjecasovni razpon, kot bi dejali prosto po Avgustinu, pa smo kljub temu
prepric¢ani, da Tillichov raziskovalni duh hrani v sebi razlocen odmev Luthrovega "pro-
testa” zoper uveljavljeno teolosko misel, protesta, ki naj ne bi le zavracal Ze obstojece
teoloske nazore, ampak ustvaril drugacen obraz vere in bolj zavezujo¢ pogled na
¢loveskost ¢loveka. Naj v zakljuc¢ku uvoda omenim $¢ skromno subjektivno dejstvo, da
me je kot predvsem filozofsko orientiranega bralca naravnost osupnila njegova miselna
iskrenost. S tem se skromno subjektivno dejstvo prelevi v nekaj vecjega in "objektiv-
nejdega”, saj bo del prispevka namenjen prav odnosu med Tillichom in Heideggrom,
filozofom, ki izkazuje sorodnost s Tillichom prav prek najudarnejSe filozofske besede
dvajsetega stoletja, aletheia kot neskritost, ali po domace, iskrenost.

Ce je prispevek Tothove panoramski in nedvomno bolj poznavalski in cruditski, je
na$ prispevek skromnejsi po zastavku: obravnavali bomo eno samo Tillichovo delo, in
sicer Hrabrost biti.' Naj pa nam ta skromnost ne bo ovira pri razmiljanju: morda je
prav skromnost v sklicevanju na prebrano in ze premisljeno tista, ki misljenju nakloni
¢as za Se nemi$ljeno in privabi na plano miselno bogastvo, ki ga to delo hrani v sebi.

Hrabrost biti nas postavlja na sinhrono in diahrono raven evropske kulturne
zgodovine. Ce nas najprej seznanja s strukturnimi znaéilnostmi Elovekovega bistvo-
vanja, nas zatem prestavi v zgodovinsko dogajanje, ki se danes izteka v krizo eksi-
stencialistiéne miselnosti.

1. Fenomen hrabrosti

Tillich v uvodnem odstavku postavi okvir lastnega miselnega zastavka z nasled-
njimi besedami (Tillich, 1987, 5):

Slede¢ zahtevam Terryjeve fondacije, da morajo biti predavanja posvecena "re-
ligiji v lu¢i znanosti in filozofije", sem izbral pojem, v katerem se srecujejo teoloski,
socioloski in filozofski problemi — pojem "hrabrosti". [...] Hrabrost je eti¢na realnost,
vendar njene korenine prezemajo celotno Elovekovo cksistenco in s tem tudi strukturo
same biti. Potreben je ontolodki premislek, da jo lahko dojamemo v etiéni razseZnosti.

Podani miselni okvir je majhen, a zadosten. Nakazuje namrec ne le pojmovno vse-
bino zastavka, marveé tudi namigne na misleca, s pomocjo katerega se bo v nadaljevanju
lotil ontoloske utemeljitve hrabrosti: Martina Heideggra in njegovega misljenja biti.

Paul Tillich, The Courage ta Be. Knjiga je napisana v anglesCini, saj je Tillich pred pred drugo svetovno
vojno prebegnil v anglosaksonski svet. Citati, ki jih bomo navajali, so v srhohrvaikem prevodu: Hrabrost
bivstvovanja, Knjizevna zajednica, Novi Sad 1987,
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Da je za razgmitev etiéne dimenzije hrabrosti potreben ontolodki razmislek, nam
Tillich pokaze na primeru Platonovega dialoga Laher. Kljuéna aporija ali zadrega, ki
nastopi na koncu dialoga, v katerem skuSata Sokrat in vojaski veljak Nikias pojmiti
bistvo hrabrosti, je pravzaprav tista zadrega, zaradi katere je miSljenje hrabrosti pri-
morano vztrajati v budnosti za vprasanje. Neuspeh, da bi hrabrost definirali (eti¢no) kot
vrlino med drugimi vrlinami, pokaze, da razumevanje hrabrosti predpostavlja razume-
vanje Cloveka in njegovega sveta, ali z drugimi besedami, razumevanje biti. Vsled tega
Tillichova lapidarna trditev (Tillich, 1987, 6): "Hrabrost nam lahko pokaze, kaj je bit,
bit pa nam lahko pokaze, kaj je hrabrost."

Morda bi bilo bolje zaceti s hrabrostjo nebiti. Kajti Tillich hrabrost definira kot
samopotrjevanje v (ah kljub) grozi oziroma tesnobi nebiti. Heidegger nam v spisu Kaj je
to — filozoftja? da namig, ki nas pripelje k uvidu o sopripadnosti biti, hrabrosti, nebiti in
tesnobe kot razpolozenja (Heidegger, 1967, 405): "Tako je Cudenje tista dis-pozicija
[razpolozenje — op. J. L.], v kateri in za katero se odpira bit bivajo¢ega." Resda je tu
govor o ¢udenju, a ¢e pomislimo na temeljni cksistencial ¢loveka, ki ga izpostavi v Biri
in casu, lahko ¢udenje v stavku nadomestimo s tesnobo.” Hrabrost kot ctiéni fenomen
nas je pripeljala v polje ontologije. Kako je s hrabrostjo kot samopotrjevanjem sprico
groze nebiti? Kaj lahko povemo o grozi v strukturnem smislu?

2. Tridelnost groze v strukturnem smislu

Da bi se lahko osredotocil na ontoloiko osvetlitev pojma ali fenomena groze, mora
Tillich najprej izvrditi razlo¢itev strahu od groze in s tem ontolodko razlago od psiho-
loske, ki temelji v naivni ontologiji.® Heidegger se je v Biti in ¢asu postopoma pri-
blizeval razliki med bitjo in bivajo¢im in temu ustrezno razliki med tesnobo in strahom
(Heidegger, 1997, 257):

Za analizo tesnobe nismo povsem nepripravljeni. Ostaja sicer $e nejasno, kako je
ontolosko sovisna strahom. O¢itno obstaja neko fenomenalno sorodstvo. To naznacuje
dejstvo, da se obeh fenomenov veéinoma ne razlocuje ter se kot tesnoba oznacuje to, kar
je strah, in imenuje strah to, kar ima karakter tesnobe.

Tillich pa v podpoglavju "Vzajemna odvisnost strahu in groze" Ze izhaja iz 1zde-
lane ontologije, ko pravi (Tillich, 1987, 27-28):

2 Dasa groza in tesnoba — v nadaljevanju se bomo navezovali na slednjo — v njuni pomenski razliki
nedoloCena, priéa o neki zadregi mislienja. Ze od Rudolfa Otta in njegove knjige Sveto groza Kot tre-
mendum numinoznega religioznega obcutja poleg fascinansa postane odlikovano razpoloZenje religi-

oznega Cloveka. S tem se v nefilozofski govorici naznanja premik v ontoloskem in teoloskem razu-

mevanju Eloveka, Boga in svetega prav prek "pojma” groze. Mantin Heidegger pa s svojim midljenjem

biti in cksistencialno analitiko tubiti izpostavi predvsem (Cetudi govon tudi o grozi in zgroZzenosti | das
Unheimliche)) temeljni eksistencial tesnobe. Za razjasnitev razlike, kljub otitni sopripadnosti obeh, je

potreben ¢as in miselni napor, ki presega okvir zastavljencga premisleka, Tako da velja v tem kontekstu

zgolj opozonti, da cetudi Tillich govon predvsem o grozi, s¢ bomo sami osredotodili na fenomen tesnobe.

Da vendarle s tem ne stopamo na napacno pot, prica tudi Tillichovo enadenje obeh (str. 27): "Groza je

konénost, dozivijena kot lastma konénost. To je naravna anksioznost [tesnobnost, ki izhaja iz nemike

besede Angst — tesnoba| ¢loveka kot takega ..."

Naivnost psihologije slom na naivni ontologii, ki jo dolota pozaba biti, ali z drugimi besedami, vse

strasti, Custva, razpoloZenja, obéutki so regije bivajofega kot prilastki Eloveka kot samostojnega biva-

Jotega, ki razpolaga s svojimi lastnostmi. Naivnost se najjasneje razknje v tematizaciji razpoloZenja, ki

najpoprej ni nckaj objektno razpoloZljivega in predstavijivega, marved sta &lovek in razpoloZenje dana

drug drugemu v lastni sopripadnosti tokraj razlike med umnim subjektom volje in predstavljivim
objcktom.
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Grozo praznine vzbuja groznja nebiti dolo¢enim vsebinam duhovnega Zivljenja.
Neko verovanje se porusi prek vnanjih dogodkov ali notranjega procesa: odtrgan od
ustvarjalnega sodeclovanja v polju kulture se ¢lovek pocuti frustriranega zaradi necesa,
kar je strastno potrjeval in ga Zene od zvestobe do enega objekta k zvestobi do drugega
predmeta in tako naprej, zato ker smisel slehernega objekta izginja in se ustvarjalni eros
nazadnje preobrazi v indiferentnost ali zoprnost.

Tillichovo izvajanje brzkone zadostno razodene duhovno razsezje groze nebiti,
Raje se osredoto¢imo na izvorno sopripadnost in prepletenost vseh treh razsezij groze.
Pri tem se pokaze, da izstopanje encga od razsczij, kljub prisotnosti drugih dveh, razpira
zgodovinski horizont evropske kulture in ga, kar je Se pomembneje, razpira v neki enot-
nosti zgodbe od antike pa vse do moderne dobe.

3. Tridelnost groze v zgodovinskem smislu

Takole lapidarno povzema zgodovino evropske kulture (Tillich, 1987, 40):

Zgodovina zahodne civilizacije potrjuje te tri vrste groze. Na koncu anticne dobe
je ocitno prevladovala ontiéna groza, na koncu srednjega veka moralna groza, na koncu
moderne dobe pa duhovna groza. Kljub prevladovanju ene vrste groze pa obstajajo in
delujejo tudi druge.

O prednostni vlogi ontiéne groze ne prica le konec antike, v katerem Tillich
odéituje v duhoynem okviru stoiski odnos do smrti, v socioloskem pa Aleksandrovo
osvajanje vzhoda, tiranijo rimskega imperija in imperatorjey, marveé tudi kulturni utrip
antitne dobe kot take. Seveda bi tudi to podvprasanje zahtevalo veliko obSirncjse
raziskovalno delo, kot ga dopusca ta prispevek. Zato se raje oprimo na pri¢evanje enega
velikih in usodnih poznavalcev grikega Zivljenja in duha, Friedricha Nietzscheja, ki je
tudi sam kot pricevalec grike tragicne izkusnje zivljenja, lahko bi rekli, mislec in za-
govornik odlikovanosti in neizogibnosti ontiéne groze. Takole v Rojstvu tragedije iz
duha glasbe ubesedi uvid v bistvo tragedije (Nietzsche, 1995, 47):

S tem zborom [tragiSkim — op. J. L.] se je tolazil globokocutni in za najneZnejse
trpljenje edinstveno usposobljeni Helen, ko je z ostrimi o¢mi gledal naravnost v
unil¢evalno pocetje tako imenovane svetovne zgodovine, kakor tudi v grozovitost na-
rave in je bil v nevarnosti, da zahrepeni po budisticnem zanikanju volje. Redila ga je
umetnost in z umetnostjo ga je redilo zase — Zivljenje.

Konec srednjega veka je, tako Tillich, drzala v primeZzu predvsem moralna groza.
Predreformacijski ¢as je ¢as "bozjega srda", ki se $e potencira z zivimi slikami pekla in
vic, tako da srednjeveSkemu ¢loveku ne vzbuja toliko groze moznost smrti, marveé prej
tisto, kar ga caka po smrti, bozja kazen in sodba. Tako nam zgodovina govor o pode-
ljevanju odpustkov, o gorecni predanosti relikvijam, sprejemanju cerkvenih kazni in o
Zelju po odpus€anju grehov itd. (Tillich, 1987, 42) "Glavno vpraSanje ni toliko, kaj mi
je storiti, da ne umrem, temvec prej: "Kako naj ublazim bozji srd, kako naj dosezem
mozjo milost, odpuscanje grehov?"

Tudi Max Weber je v Protestantski etiki in duhu kapitalizma jasno pokazal, da je
moralna groza prevladujoca prvina srednjeveskega obdobja in zacetka moderne dobe.
Vse protestantske loCine, ki so se razvile iz prvotnega "protesta” proti nekri¢anskemu
ctosu kri¢anske cerkve, pravzaprav ohranjajo element moralne groze, ki se pod okriljem
cerkve manifestira kot iskanje kakrSnega koli nacina za odpuséanje grehov. Se veg,
protestantske cerkve moralno grozo $e poglobijo, kar se razodeva v iskanju dokazov o
lastni izbranosti, ki temelji na nauku o predestinaciji.

Tudi Michael Allen Gillespie v knjigi Nihilism before Nietzsche posredno govori o
tem fenomenu, in sicer v navezavi na Viljema Ockhama in njegovega boga, katerega
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absolutna moc¢ (potentia absoluta) kot absolutna samovolja si je podredila red stvarstva
(potentia ordinata). To pa ima za posledico popolno relativizacijo vseh moralnih
zapovedi in pravil obnaSanja cloveka, ki je posle; pod obnebjem takS$nega Boga
absolutno negotov v lastno zvelicanje.

Osredoto¢imo se sedaj na tretje obdobje, ki je za nas danaSnjike najbolj zave-
zujoca. Priblizali pa se ji bomo posredno, s ponovnim premikom nazaj k etiki.

4. Nazaj k etiki in naprej v krizo modernega Casa

Duhovna groza se, kot smo Ze dejali, razodeva kot groza praznine in nesmisla,
Tillich se modernemu razpoloZenju groze pribliza z zgodovinsko sociolo§ko temati-
zacijo druzbenih fenomenov ncokolektivizma, individualizma in nazadnje duhovnega
fenomena eksistencializma. Takole zgodovinsko umesti zametek modernega individu-
alizma (Tillich, 1987, 65):

Nacelo, da samo "skesanost”, oscbno in popolno sprejemanje Bozje sodbe in
milost pogojujejo delovanje objektivnih zakramentov, je privedlo do redukeije in celo
izkljuéevanja objcktivnega elementov, reprezentacije in sodelovanja. V dejanju skesa-
nosti vsak stoji pred Bogom sam; za Cerkev pa je bilo ta clement tezko posredovati z
objektivnim. Na koncu se je pokazalo, da je to nemogoce in se je ta sistem sesul.
Istocasno se je okrepila nominalisti¢na tradicija in se osvobodila spod okrilja Cerkve. V
¢asu reformacije in renesanse sc je srednjeveSka hrabrost biti s sodelovanjem, njen
polkolektivistiéni sistem koncal in zaCele so se razvijati stvari, ki so posebej izpostavile
hrabrost biti sebstva za sebe.

Prva zgodovinska postaja je romantizem.'Z njim se zacenja pohod individualizma,
ki je najpoprej izraz razocaranja nad vednostjo in razumom racionalizma. Kot primer
bomo izpostavili Lorda Alfreda Noela Gordona Byrona in njegovo pesnisko dramo
Manfred. Tragi¢na pesnitev je po vsebini podobna Goethejevi drami Faust. Kljuéno za
naso razpravo je, da sta oba junaka bistveno nezadovoljna s celotno ¢lovesko vednostjo,
do katere sta se oba priborila v dolgih letih marljivega preucevanja. Tako Faust kot
Manfred se zateceta k radikalni svobodi kot hrabrosti samopotrditve sebstva, toda brez
slehernega cuta za sodelovanje v skupnosti.

Drugi element je naturalizem. Tillich tu izpostavi Friedricha Nietzscheja kot
tistega misleca, ki je eden najvi§jih i1zrazov hrabrosti biti kot sebstva za sebe. Naj za
primer navedemo kratek odlomek iz Zaratustre. in sicer iz poglavja s pomenljivim na-
slovom "O ljubezni do bliznjega", ki bo brzkone dovolj zgovoren v tej smeri (Nietzsche,
1999, 70):

Gnetete se okoli bliznjega in imate za to lepe besede. Jaz pa vam pravim: vasa
ljubezen do bliznjega je vasa slaba ljubezen do vas samih.

Bezite k bliznjemu pred samim seboj in bi si radi iz tega napravili ¢ednost: vendar
spregledujem vaso "nesebiénost”,

Ti je starejsi kakor jaz; ti je razglaSen za svetnika, jaz pa Se ne: tako se clovek
gnete k bliznjemu.

Obe kulturni gibanji sta sta imeli za posledico nastanek tako radikalno razliénih
zadey, kot sta moderni neokolektivizem tipa nacifaSizem in moderni eksistencializem
kot izraz skrajnega individualizma. Moderni neokolektivizem je po Tillichu kolektivna
reakeija na duhovno grozo, s katero se je pripravljen soociti individualist romantiénega
ali ni¢ejanskega tipa, ki ima hrabrost samopotrjevanja kljub lastni izoliranosti in po-
menski nicevosti vsega, kar ga obkroza. V neokolektivizmu se vse tri vrste groze
preusmerijo na strah pred vodjo, ta pa je, kot pravi Tillich, laze obvladljiv in vzdrzljiv
od tesnobne groze. Tako se groza smrti in groza tesnobe prelijeta v strah pred vodjo in
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pripravljenost zrtvovati svoje Zivljenje za zivljenje kolektiva. Moralna groza krivde in
groza obsodbe se ravno tako iz posameznikove notranjosti prenese navzven. pa tudi
duhovna groza praznine in nesmisla, ki b1 posameznika morebiti pripravila do najdenja
resnice Zivljenja, se umakne totalni gotovosti totalnega smisla gibanja kot celote. Kljud-
nega pomena je, da se groza, ki je bistveno razsezje ¢loveka, umakne in prepusti prostor
zgol) Se strahu pred ne¢im konkretnim, kar izpostavi Kkritiko neokolektivizma zavoljo
visje ¢loveskosti ¢loveka. Skrajna nevarnost takega kolektivizma je namreé, da lahko
clovek povsem izgubi lastno sebstvo.

Eksistencializem Kot hrabrost samopotrjevanja kljub duhovni grozi nebiti je ob-
cnem kritika modernega neokolektivizma kot "izgube lastne glave” in nadaljevanje kot
radikalizacija tradicije individualizma, ki s¢ zaéne z romantizmom in nadaljuje z
romanti¢nim naturalizmom. Tu Tillich poseZe po imenih umetnikov, kot so Katka (Grad
in Proces), Sartre (Gnus), T. S. Eliot (Pusta dezela). Camus (Tujec), pa tudi filozofov
kot denimo Heidegger, Sartre in Jaspers. Namesto podajanja obSirne tematike se bomo v
zadnjem poglavju osredotocili na tisto, kar cksistencializem prinasa kot moznost rertium
datur, kot tretjo pot med skrajnim individualizmom in skrajnim Kolektivizmom,
Navezali se bomo na Heideggra, in se z njim priblizali Tillichovi moznosti rertium
datur, ki jo sam misli s frazo "Bog nad Bogom".

5. RazpoloZenje tesnobe in Bog nad Bogom kot Tillichovo protestantsko nacelo

Heidegger v Biti in ¢asu v zvezi s teologijo pravi (Heidegger, 1997, 29):

Teologija i8¢e neko izvornejSo, iz smisla vere same zarisano in v njej ostajajoco
razlago ¢lovekove biti k Bogu. Pocasi zacenja spet razumevati Luthrov uvid, da temelji
njena dogmaticna sistematika na "fundamentu”, ki ni zrasel 1z primarno verujocega
vprasevanja, in da njena pojmovnost ni le nezadostna za teolosko problematiko, ampak
jo tudi prikriva in paci.

Ta odlomek nam lahko sluzi kot opora za poskus misljenja sopripadnosti Til-
lichove teoloske in Heideggrove filozofske misli. Skusali se¢ bomo priblizati tistemu
skupnemu, za kar je odprta tako misel filozofa kot misel teologa.

Ce je Heidegger v svojih spisih polagoma razvijal kritiko tradicionalne filozofije v
smislu pozabe biti kot bistvenega razsezja ¢loveka kot tubiti, Tillich v tej knjigi pogled
skoz prizmo razpolozenja groze oziroma tesnobe Zze vzame kot metodolosko izhodisce.
To nam postane jasno, ¢e smo vnovi¢ pozorni na Heideggrov uvid, da sc bit daje v
razpolozenju. Tako se v Tillichovi formulaciji "Bog nad Bogom", ki je po njegovih
besedah transcendirani teizem (Tillich, 1987, 119). ne skriva ni¢ drugega kot misel
razpolozenja tesnobe,

Skupaj s Tillichom smo se odpravili na kratek sprehod po zgodovini evropske
kulture, da bi se nazadnje vprasali, kaj je danes tisto najbolj zavezujole, kar ¢loveku
krepi hrabrost biti kljub vse bolj prisotni duhovni grozi nesmisla in praznine. Tillich ne
svetuje vracanja nazaj v okrilje kake kolektivne zgodbe, ne svetuje, naj grozo v njeni
trojnosti zamenjamo za konkreten strah pred avtoriteto. Niti za Vodjo kakega gibanja
niti za Boga kot vrhovno bivajo¢o osebo. Tu na samosvoj nacin spregovarja Tillichovo
protestantsko nacelo (Tillich, 1987, 124):

Absolutna vera ali razpoloZenje biti, zajeto z Bogom izven Boga, ni razpoloZenje,
ki sc razkriva poleg drugih razpolozenj uma. [...] Je situacija na meji &lovekovih zmoz-
nosti. Je ta meja. [...] Ni kraj, kjer je mogoce ziveti, v njej ni gotovosti besed in pojmov,
nima imena, cerkve, kulta, teologije. Giblje se v globini vseh njih.

Nacelo protestantizma, kot ga misli Tillich, v sebi zdruzuje in ohranja v samo-
svojosti vsa tri razsezja groze. Pa ne le to; s tem ko vse tri ohranja v razprtosti, ohranja
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tudi ¢lovekovo razprtost za so¢loveka in svet, saj tesnobna groza sodi v (breztemeljni)
temelj clovekove eksistence. Bog nad Bogom teizma cloveka ne vrze iz samega sebe v
kolektivni strah pred nec¢im konkretno bivajoéim, marve¢ ga prej ohranja budnega na
meji, na tisti meji, kjer se prebuja hrabrost biti, potrebna za soocenje s trojno tesnobno
grozo nebiti.

Cas bo potreben, da se postmoderni ¢lovek po duhovni krizi moderne izkusnje
sprosti za onti¢no, moralno in duhovno izkusnjo, ki jo naznanja naslednja Tillichova
misel (Tillich, 1987, 53):

Eksistencialna groza ima ontoloski znacaj in je ni mogoce izvreci, temvec jo je
treba sprejeti v hrabrost biti.
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Katoliske teoloSke vrednote Palestrinove vokalne polifonije
(fenomenoloski pristop)
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10000 Zagreb, Hrvaska

IZVLECEK
V' nenchni ambivalentnosti in ambigvitetnosti besed in pojmov zahteva feno-
menoloski pristop h katoliskim reoloskim vrednotam Palestrinove vokalne po-
lifonije od nas, da se — se pred kakrsnim koli razpravljanjem o njej — obrnemao k
samim fenomenom katoliskih teoloskih vrednot in da na ta nacin naprej razumemo
sam "fenomenoloski pristop”. Da torej dopustimo, da so nam fenomeni cilj in da
od njih nocemo "nic" v povracilo. Takino stalisce pa e naprej pusca odprio
vprasanje mozinosti nasega adekvamega pristopa fenomenom kot tudi njihovega
ustreznega razumevanja in razlaganja. To enostavno in "Cisto izhodisée" (kot
metodicno izhodisée) mora stati na zacetki vsake nase kriticne (introspektivne)
poti, in v moderni fenomenoloski filozofiji po Heideggrovili besedah meri (ne
samo) na naso "popolno preobrazbo", ampak tudi na preobrazbo filozofije religije
in celome sodobne kulture.
Kaj je pravzaprav smisel tega govorjenja, ko torej govorimo o fenomenoloskem
pristopu taksnim vrednotam? Ali je 1o govorenje (interdisciplinarno) res
fenomenolosko in/ali teolosko relevantno? In ce je, kaksne posledice izhajajo iz
tega za fenomenologijo kot fenomenolosko filozofijo? In nazadnje, kaksne so
Jezikovne (filozofske) moznosti interpretacije tega pristopa?
Na ta naéin smo postavili vprasanje nasega ustreznega ravnanja z jezikom v
fenomenoloskem pristopu katoliskim teoloskim vrednotam Palestrinove vokalne
polifonije, katere problemi so tako ekstenzivno kot intenzivno ambivalenni, ter je
zato ambivalentna tudi sama fenomenologija, ko povzroca vedno nova in nego-
tova prevprasevanja. Kako torej prihaja fenomenologija do svojega razumevanja
katoliskih teoloskih vrednot, nacinov, na katere taksne vrednote opaza v njihovem
empiricnem obstajanju, kako jih prepoznava in pojasnjuje, ker se v vsem tem
nahaja skrito razlaganje fenomenov in sele na ta nacin postanejo rezultati teh
raziskav za fenomenologijo obvezujoci? Zato se pojavljajo povsem upravicena
vprasanja: Kako sploh opaZzamo fenomen katoliskih teoloskih vrednot v klasicni
vokalni polifoniji 16. stoletja? Kako ga naredimo dostopnega introspekeiji? Kako
v nacelu udejanjamo prehod s fenomena na logos? In ali moramo filozofijo
religije kot celoto in kot enotnost sveta teoloskega spoznanja in prakse izpostaviti
kot njeno edino predpostavko, kot predpostavko vseh predpostavk?

Kljucne besede: filozofija glasbe, fenomenologija, Palestrina, vokalna polifonija,
karoliske vrednote
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ABSTRACT
CATHOLIC THEOLOGICAL VALUES OF PALESTRINA'S VOCAL POLYPHONY — A
PHENOMENOLOGICAL APPROACH

Taking mnto consideration the everlasting presence of ambivalence and ambiguities
in words, the phenomenological approach to catholic theological values of
Palestrina's vocal polyphony imposes a task upon us — before we even try to discuss
it — to consider the phenomena of catholic theological values as such, because
otherwise we could not fully comprehend "the phenomenological approach”. Let us
examine the phenomena as pure experience. The outcome of such an approach is
nevertheless uncertain as to our fair understandings and adequate interpretation of
them. This simple and "pure starting point” (as methodological procedure) should
precede all our further critical (introspective) investigations, and it is, in modern
phenomenological philosophy, according to Heidegger, the way (not only) to
wundergo "complete personality metamorphosis” but also to bring about radical
changes in philosophy of religion and all layers of today's culture.

So if we talk about the phenomenological approach to such values, what does this
really mean? Is this a (multidisciplinary) interplay of meaning, in a truthful way,
relevant to phenomenology and/or theology? If so, what implications does it have
Sfor phenomenology as philosophy? And finally, what are possible linguistic
(philosophical) means to interpret this approach?

In this way, we investigate the possibilities of finding an adequate linguistic mode
of expression for the phenomenological approach to catholic values of
Palestrina’s vocal polyphony, presenting problems that are ambivalent both in
extension and in intension; so phenomenology itself is ambivalent, and it requires
reexamination of its validity time and again. What are its instruments for reaching
an understanding of catholic theological values? How does phenomenology deal
with empirical evidence to support their existence? How does it explain these
values and make them verifiable? How is the hidden knowledge of them revealed
and presented? It is only the establishment of their validity that makes them
relevant 1o phenomenology. So questions about its rationale are entirely
legitimare: How is the phenomenon of catholic theological values of the 16th-
century classical vocal polyphony observable? How is it accessible to intro-
spection? How does this phenomenon intrinsically relate to logos? And finally,
should philosophy of religion as a whole and as the unity of the world of
theological knowledge in theory and in practice, be its fundamental and only
postulate, upon which all postulates are based?

Key words: philosophy of music, phenomenology, Palestrina, vocal polyphony,
Catholic values

V nenehni ambivalentnosti in ambigvitetnosti besed in pojmov zahteva fenome-
noloSki pristop h katoliskim teoloskim vrednotam Palestrinove vokalne polifonije od nas,
da se — Se pred kakrSmimkoli razpravljanjem o njej — obrnemo k samim fenomenom
katoliskih teoloskih vrednot in da na ta na¢in naprej razumemo sam "fenomenoloski
pristop”. Da torej dopustimo, da so nam fenomeni cilj in da od njih no¢emo "ni¢" v
povracilo. TakSno stalif¢e pa Se naprej pusca odprto vpraSanje moznosti nasega ade-
kvatnega pristopa fenomenom kot tudi njihovega ustreznega razumevanja in razlaganja,
To enostavno in "€isto izhodi§ée" (kot metodiéno izhodisée) mora stati na zacetki vsake
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nase kriti€ne (introspektivne) poti, in v moderni fenomenoloski filozofiji po Heideggrovih
besedah meri (ne samo) na naso "popolno preobrazbo" (villige personale Umwandlung),
ampak tudi na preobrazbo filozofije religije in celotne sodobne kulture (Erneuerung der
Kultur).!

Da bi torej prishi do katoliskih teoloskih vrednot Palestrinove vokalne polifonije,
torej do samih fenomenov, se moramo (najprej) soociti s fenomeni v izrazanju spoznanja
o fenomenu kot tudi o fenomenoloskem pristopu in o fenomenologiji v celoti. Gre
predvsem za fenomen katoliskih teoloskih vrednor v Sirsem, nedoktrinarnem pomenu
besede "fenomenologija”, pred vzpostavitvijo zasebnega odnosa do tak$nih vrednot in
do fenomena in fenomenoloSkega pristopa v taksnih opredelitvah.

Kaj je pravzaprayv smisel tega govorjenja. ko govorimo o fenomenoloSkem in/ali
teoloSkem pristopu? Ali je to govorjenje (interdisciplinarno) res fenomenolosko in/ali
teoloSko relevantno (upraviceno)? In ce je, kaksne posledice 1zhajajo iz tega za feno-
menologijo kot fenomenolosko filozofijo? In nazadnje, kakSne so jezikovne (filozofske)
moznosti interpretacije tega pristopa?

Na ta nacin smo postavili vprasanje (naScga) ravnanja z jezikom v fenomeno-
loSkem pristopu katoliskim teoloSkim vrednotam Palestrinove vokalne polifonije, katere
problemi so tako ekstenzivno kot intenzivno ambivalentni, ter je zato ambivalentna tudi
sama fenomenologija, ko povzro¢a vedno nova in negotova prevprasevanja. Kako torej
prihaja fenomenologija do svojega razumevanja Katoliskih teoloskih vrednot, naéinov,
na katere taksne vrednote opaza v njihovem empiri¢énem obstajanju, kako jih prepoznava
in pojasnjuje, ker se v vsem tem nahaja skrito razlaganje fenomenov in Sele na ta nacin
postancjo rezultati tch raziskav za fenomenologijo obvezujoci? Zato se pojavljajo
povsem upravicena vprasanja: Kako sploh opazamo fenomen katoliskih teoloskih
vrednot v klasiéni vokalni polifoniji 16, stoletja? Kako ga naredimo dostopnega intro-
spekeiji? Kako v nacelu udejanjamo prehod s fenomena na logos? In ali moramo
filozofijo religije kot celoto in kot enotnost sveta teoloSkega spoznanja in prakse
izpostaviti kot njeno edino predpostavko, kot predpostavko vseh predpostavk?

Fenomeni, ki jih oznaCujemo z besedami fenomenoloske in/ali teoloske vrednote
torej v tem primeru merijo na bistvo nasega odnosa do sakralne umetnosti. Samoza-
vedanje se v teh fenomenih — v enotnosti in razliki z zavestjo o tradicionalnem pojmo-
vanju tega problema — i1zraza v svojem samorazumevanju. Kaji vse, ¢esar racionalno
oziroma logi¢no ni mogoce razumeti, ni obenem (niti) (tudi) iracionalno (alogi¢no). do-
kler obstaja nadracionalna zavest. Fenomenoloski pristop samim katolikim teoloskim
vrednotam Palestrinove vokalne polifonije kaze prav tako smiselnost. Na podlagi taks-
nega tolmacenja izhaja, da je razlocevanje fenomenov od logosov celo neobhodno. Ravno
zaradi tega pa med njimi obstajajo soo¢anja in skupna uc¢inkovanja, ¢esar ne dokazujejo
samo zgodovinsko poznana "stanja stvari”, ampak na to napotujejo tudi smiselne tvorbe,
ki jih logos lahko "pojasnjuje”, ne pa hkrati tudi zanika in/ali zavraca v imenu napredka.
ki v skladu s sodobnim racionalizmom predpostavlja "prehod” s fenomena na logos.

V odnosu Palestrinove vokalne polifone prakse do (lastnih) fenomenoloSkih in
teolo$kih vrednot izhajamo iz substancialnosti dolo¢il takSnih moznih vrednot in iz
ustvarjalnega karakterja teh vrednot, ostajajo¢ povprasani pred funkcijo fenomena
vrednot, saj so vrednote in umetnost nerazlocljivo povezane v vsaki veliki zgodovinski
umetnosti, tako da ima njihova medsebojna pogojenost konstitutivni pomen (tudi) za
klasi¢no polifono ustvarjalno prakso 16. stoletja, tj. za fenomenolosko in teolosko enot-
nost umetniskega polifonega dela, celo tedaj, ko je zapustilo svoj ontoloski pomen in ko
izvriuje samo $e svojo prakti¢no (glasbeno) funkeijo. Z razumevanjem tega problema

I Gl Heidegger, M. (1958) sir. 39-57.
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odnosa fenomenoloskih in teoloskih vrednot in klasiéne vokalne polifone glasbe 16.
stoletja se je umetnost (v celoti) zavedla svojega ustvarjalnega pomena, tako da se za njo
problem vrednot prvi¢ ne pojavlja kot problem odnosa do dejanskosti niti kot problem
recepeije ali zgodovinskega ucinkovanja, ampak kot eno mozno “stanje stvari" in
vpraSanje samega ustvarjalnega procesa.

Z nase danasnje perspektive fenomen katoliskih teoloskil vrednor Palestrinove
vokalne polifonije postane tisto, kar vsa umetniska sredstva povezuje v eno (enotnost),
kar umetnisko (polifono) delo naredi za samosvojo smiselno ureditev. V samonarascanju
do ravni viSjega reda takSna vrednost ni ve¢ "preprosto dejanskost" (Wirklichkeit
schlechthin), ampak mozna nova duhovna in umetniska ureditev pojavov, moini novi
teoloski svet. Tako se (tudi) klasiéna vokalna polifona glasba 16. stoletja pojavlja kot
mozni novi — interdisciplinarni projekt (Entwurf), nasproti trajno veljavni ureditvi.
Raznorodnost njegovega pojmovanja in pristopa edino ustreza naravi Palestrinove
polifone (umetni$ke) dejavnosti, kajti to dejavnost povezujemo z novo ustvarjalno
teolosko subjektivnostjo, ki v svojem uéinkovanju konstituira (projektira) novi umet-
niski (teoloskl) svet. 1z tega 1zhodiséa Heidegger poudarja, da umetnost ni niti pod-
piranje teoloske dejanskosti niti njeno preobrazanje, ampak proizvajanje nove teoloske
dejanskosti. Napotujo¢ hkrati tudi na novo recepeijo te dejanskosti kot tudi na novo
produktivno razumevanje in asimiliranje te dejanskosti, kaZze na bistveno sorodnost
fenomenolos$kega pristopa (predstavljanja) teoloSkega umetniSkega dela s procesom
njegovega nastajanja in njegovega umetniSkega reproduktivnega oblikovanja.?

Na osnovi vzpostavitve modalitetnega sistema glashenega "stanja stvari” je v
Palestrinovi vokalni polifoniji prislo do odloéilnega preobrata, do obrata umetnosti k
sami sebi. Tako se polifona glasba ze s kromatskimi spremembami znotraj modalitete
obraca k svojemu novemu mediju (novim modalitetam), nac¢eloma pa samorefleksija
umetniskih sredstev kot tudi umetniskega subjekta pripelje do novih moznosti tudi v
klasi¢éni vokalni polifoniji 16. stoletja. Novo se tu opraviCuje iz starih modalitet na nov
nacin, pa tudi iz samih novih medijev, iz logike teoloSkega glasbenega dela. Zato je
klasi¢na vokalna polifona glasba v 16. stoletju tudi dosegla novo, lastno moznost
ustvarjanja teoloskih medijev, teolosko medialna je postala ona sama.

Tako smo v nenehnem poskusu orientacije v danes veljavnih spoznanjih o katoliskih
teolokih medijih kot tudi o glasbenih katoliskih medijih konéno v poziciji, da s feno-
menoloSkega staliséa sklenemo z besedami, posvecenimi razumevanju pomena medija v
Palestrinovi polifoni umetnidki praksi kot tudi teoloski ustvarjalni praksi. V tej praksi
ugotavljamo ustvarjalno prisotnost katoli$kih teoloskih medijev kot tudi ustvarjanje novih
teologkih medijev (proklamiranje katoliskoglasbenih medijev), nazadnje medija kot sa-
mega katoliskoglasbenega teoloskega procesa, kot procesa oblikovanja ali konstituiranja
(projektiranja) novega polifonega (teoloskega) sveta v delu iz vecstoletne obstojnosti
Palestrinovega polifonega ustvarjalnega procesa.’ Osvobajanje od nepotrebne obvezujo-
¢e moci poganskih medijev vodi v novi dobi do konsistentnega staliS¢a umetnika-
ustvarjalca, ki iz suverene moé¢i enostavnih in "¢istih ustvarjalnih opredelitev" in v so-
ocanju z lastno duhovno stvarnostjo, brez preeksistentnih idej, postavlja svoje delo kot
novum, pri ¢emer konstituira novi katoliski umetniski svet medijskega izraZzanja. Vracanje
k katoliSkoglasbenem mediju je gibanje k novemu (mediju) v procesu umetniSkega
polifonega teoloSkega ustvarjanja, k mediju, ki je zdaj ta katoliSkoglasbeni teoloki
proces sam.

Tekom nadaljnjega raziskovanja bomo skusali pokazati (tudi) dolo¢ene nedosled-

2 GI. Heidegger, M. (1967), str. 9-11.
Gl Aler, Jan (1968), str. 53.
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nosti (nedorecenosti) fenomena samega polifonega spoznanja (ali spoznanja o klasiéni
vokalni polifoniji 16. stoletja) v postopku njenega vsebinsko-vrednostnega sprejemanja
(o krs¢anskem izrazanju Boga). Najprej zato, ker zelimo po tej poti kontemplirati
(kolikor je najbolj mogoce) fenomenolosko (filozofsko) in teolosko stalisce., ne da bi se
pri tem umikali v prostor, v katerega Se ni prodrla 1eorijska zavest, niti da bi zantkali
same fenomenoloske in/ali teoloske temelje klasicne vokalne polifonije 16. stoletja.
Taksno staliS¢e kot odraz predvsem fenomenoloSkega pristopa za nas ni samo osnova
glasbenega ali filozofskega infali teoloSkega spoznanja zaradi spoznanja (samega),
zaradi Cesar ima le-to doloceni cisto filozofski in/ali teoloski cilj, fenomenolosko in/ali
teolosko spoznanje, ki je samo sebi cilj, ugotavljanje formalnih fenomenoloskih in/ali
teoloskih (splosno) veljavnih zakonitosti, ampak v bistvu pomeni naSe vratanje
spoznavnih osnov klasi¢ne vokalne polifonije 16. stoletja kot pojmovne objektivizacije
k prvotnemu fenomenoloskemu in teoloSkemu pomenu, iz katerega je iz8la, in, nace-
loma, vracanje k "stvarem samim" iz nasega kriticnega oziroma introspektivno feno-
menoloskega in teoloskega stalisca.

To hkrati pomeni, da skuSamo s tako nazna¢enim namenom k fenomenoloskemu
pristopu katoliskim vrednotam Palestrinove vokalne polifonije dose¢i tudi ustrezne
(pred)pogoje za (skupno) interdisciplinarno fenomenolosko in teolosko pot spoznanja
pri uvidevanju bistva, oziroma, zavest, s katero opazamo bistvo, nam pri tem kaze tako
na ustvarjalno kreativno mo¢ kot tudi na samo duhovno vrednost Palestrinovega umet-
niSkega polifonega dela. TakSen odnos med fenomenoloSkim in teoretskim pristopom v
temelju priznava iracionalnost ustvarjalnega fenomena, hkrati pa tudi podpira pravico
polifone prakse, da pojasnjuje samo sebe (neodvisno od fenomenoloskih in/ali teoloskih
dosezkov) in da govori sama o sebi. Po drugi strani priznava tudi racionalnost
fenomenoloskega in teoloskega spoznanja, ki nikakor ne Zeli sprejeti obvez in nalog, ki
so lastne izkljuéno sami praksi. Glede na to pogojna polarizacija (ki jo zelimo v tej
raziskavi ¢im bolj komplementirati) med iracionalnostyjo ustvarjalnega fenomena in
nujno racionalnostjo njegovih fenomenoloskih in teoloskih spoznanj ne izkljucuje niti
ene od moznosti fenomenoloskega in/ali teoloskega pristopa — na racun druge. Ce bi bil
torej (Palestrinov) ustvarjalni fenomen v celoti iracionalen, se glasbeni (polifoni)
fenomen ne bi odslikoval v komunikacijski verigi med idejo, zapisom in realizacijo. Ce
bi bil, nasprotno, (njegov) ustvarjalni fenomen v celoti racionalen, ne bi realizacija
polifonega zapisa v temelju doprinesla ni¢ ve¢ fenomenoloskih in/ali teoloskih vrednot
od tiste, ki je na podlagi ideje Ze vsebovana v samem zapisu.

Zato fenomenolodki in teoloski pristop v tem tekstu tudi karakterizira hkratno
usmerjena intenca k "svetu klasi¢ne vokalne polifone prakse 16. stoletja" kot pred-
postavki celotnega nasega filozofskega in teoloSkega spoznanja in, po drugi strani, K
"svetu polifonega spoznanja” nasploh, tako da v tolik§ni meri tudi ustreza ideji
filozofske in teoloSke dejanskosti kot celoti naSega izkustva. Tej in takSni dejanskosti
bistveno ustreza fenomenoloSki in teoloski pristop, Ki nujno predpostavlja tudi samo
teolosko spoznanje na ravni njegovega nenchnega in nelocljivega dejavnika. TakSno
spoznanje torej v funkciji nenehnega spremljevalca lastne teoloSke prakse — zaradi
nenchne uporabe metodoloske in v enaki meri pojmovne dolo¢enosti ravno dosezkov
katoliskih teoloskih vrednot — ne more doseci svoje emancipacije v popolni avto-
nomnosti. Poudarjanje (hkratno) zahteve po premiku v razumevanju — in na tej osnovi —
tudi "dokazovanju" teh vrednot ¢ vedno nezadovoljivo opravicuje evidentne nedore-
¢enosti celotnega fenomenoloskega in teoloskega spoznanja, cksplicitno izrazenega v
mnostvu posameznih ustvarjalnih (vsebinsko-vrednostnih) regulativov.

Znotraj take neprisotnosti vsecobsegajo¢ih teoloskih spoznanj je skoraj vsak ustvar-
Jalec prisiljen (Se naprej) dajati prednost lastnemu subteoloSkemu spoznanju, s Katero
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skusa opravi¢iti in dokazati dosezene katoliske teoloske vrednote lastnega polifonega
dela. Tak$no "drobljenje” teoloskih vsebinsko-vrednostnih kriterijev hkrati povzroca (v
celoti neupraviéeno) prizadevanje po pojasnitvi njegovih teoloskih osnov izkljucno z
metodoloSkim in pojmovnim aparatom tradicionalne provinience. TakSno prizadevanje
je seveda neustrezno in neprimerno situaciji, v Kateri se nahaja njegova ustvarjalna prak-
sa. ker bi uspeh pri "dokazovanju" takih dosezkov hkrati pomenil tudi uspeh pri "doka-
zovanju" njegovih dosezenih katohskih in teoloskih vrednot. Zato je jasno izrazena
zahteva za fenomenoloskim in teolo$kim premikom v sprejemanju takih dosezkov hkrati
tudi zahteva po éim bolj vseobsegajo¢im in raznorodnim raziskovanjem tch dosezkov.,

Ta zahteva se sicer res ne nanasa na pojmovanje klasiéne vokalne polifone prakse
16. stoletja po dolo¢enih "absolutnih” fenomenoloskih in/ali teoloskih kriterijih, ampak
predvsem v oznacevanju njenih specifiénosti z namenom opravice(va)nja njenih reali-
ziranih (dosezenih) katoliskih teoloskih vrednot. 1z takega odnosa izhajajo tudi nemoz-
nosti pri "absolutnem” udejanjanju vsebinsko-vrednostnih teoloskih Kriterijev v pojmo-
vanju in doloéanju dosczkov klasiéne vokalne polifonije 16. stoletja, ker merjenja teh
dosczkov s tradicionalnim pristopom ne ustrezajo specificnostim religijskega v polifo-
nem glasbenem materialu 16. stoletja. Pri tem je potrebno upostevati tudi vse mogoce
omejitve v sprejemanju takSnih opredelitev, ki smo jih navedli v dosedanjem teku
raziskave. PosrednisSko funkcijo fenomenoloSkega in teoloskega spoznanja pri razisko-
vanju doseZenih vrednosti klasiéne vokalne polifonije 16. stoletja je mogoce s pozicije
teoloskih vsebinsko-vrednostnih kriterijev, ki jim je podvrZena njena ustvarjalna praksa
(na osnovi nujne potrebe po usklajevanju v odnosu med idejo, zapisom, njegovo
realizacijo, polifonim delom in konéno polifono glasbo), seveda uspesno "revitalizirati"
izkljuéno s pozicije usklajenosti v fenomendloskem pojmovanju njenih raznorodnih
katoliskih teoloskih vrednot.

Iz taksne osnove so logiéno izsle (potem) tudi doloCene konstatacije v zvezi z
absolutno nemogocostjo enotnega metodoloskega in v doloéeni meri pojmovnega
obstoja fenomenoloSkega in/ali teoloSkega spoznanja klasiéne vokalne polifonije 16.
stoletja. Hkrati to pomeni, da takSno spoznanje ne more vztrajati niti na svoji (popolni)
neodvisnosti, ker ne more in ne zmore klasiéni vokalni polifoniji 16, stoletja
predpisovati in/ali dolocati pravil v zvezi z manifestiranjem njenih katoliskih teoloskih
vrednot, ki bi se potem mogla (v celoti) ugotavljati v njeni ustvarjalni praksi. Pri tem bi
bila iluzorna tudi zahteva po opisnem oblikovanju tak§nih pojavov, ker bi se s taksnimi
literarnimi proizvodi fenomenoloSkega in/ali teoloskega spoznanja (nujno) zanemarjale
tudi njene posredniske lastnosti.

Ce na koncu upodtevamo (tudi) vso nujnost ustvarjaléevega subteoloskega spo-
znanja, je potrebno tu opozoriti na doloenc omejitve, ki nastanejo v njegovem
ustreznem fenomenoloSkem in teoloSkem vsebinsko-vrednostnem sprejemanju:

1. V odnosu med idejo, zapisom in (njegovo) realizacijo je razumljivo, da ustvar-
jalec dolocanje katoliskih teoloskih vrednot lastnega polifonega dela isce predvsem v
lastnem subteoloskem spoznanju. Tudi sicer pa je treba posrednisko funkeijo njegovega
osebnega spoznanja kot osnovo za udejanjanje vsebinsko-vrednostnih Kriterijev tu
sprejemati pazljivo, najbolj zato, ker temelji njegova regulativna funkcija 1zkljuéno na
osebni ravni.

2. Razlike v iracionalnem pristopu h katoliskim teoloskim vrednotam klasi¢ne
vokalne polifonije 16. stoletja se nujno kazejo v celoti v prizadevanju za njeno racio-
nalizacijo. Opozarjanje ustvarjalca na dosezke teoloske vsebinske vrednosti lastnih
(ustvarjalnih) postopkov namesto na iracionalne rezultate (prav teh postopkov) nas
lahko napelje na (napacno) moznost, da bi namesto posledice dejansko vrednotili vzrok.

3. Ustvarjaléevega subtcoloSkega spoznanja (v skladu s teoloSko inspirativno
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ustvarjalno estetiko) ne skusamo sploh racionalizirati, ampak si pridrzujemo pravico, da
tak$no vrednost kot (najpoprej) enornost lasinih (ustvarjalnih) postopkov obéuti sam
ustvarjalec.

Te pravice ne moremo ustvarjalcu pravzaprav niti odvzeti, prav tako pa ne
moremo zanikati resnosti (upravi¢enosti) njegovega subteoloSkega spoznanja, vendar je
mogoce njeno veljavnost (objektivnost) dokazovati izkljuéno v odvisnosti od katoliskih
teoloskih kriterijev (splosnega) teoloskega spoznanja klasicne vokalne polifonije 16.
stoletja, sorazmerno s tem, ali so se ustvarjaléeva "osebna" (vsebinsko-vrednostna) me-
rila (v lastni polifoni strukturi) upravicila ali ne.

Na osnovi takSnih omejitev se nam sedaj vsiljuje tudi (nujna) potreba po odgo-
vorih na naslednja substancialna vprasanja:

1. Kaksen je potem (zares) mozni spoznavni uvid v dosezke katoliskih teoloskih
vrednot Palestrinove vokalne polifonije?

2. Na kateri na¢in je 1z tega uvida mogoce ugotoviti (ugotavljati) njene dosczene
katoliske teoloske vrednote?

V nenchnem iskanju (veljavnega) odgovora na ta in tem pripadajo¢a vpraSanja sc
pred fenomenoloskim in/ali teoloskim spoznanjem nujno (tudi vnaprej) pojavljajo nove
ovire:

1. Postopek doseganja katoliskih teoloskih vrednot bi se hotelo (najpogosteje)
rekonstruktivno dokaz(ov)ati na slusno-analiti¢ni osnovi, ¢eprav je pri tem tezko dolociti
odnos med postopkom in sluSnim vtisom, Ki ga v temelju vzbuja rezultat tega postopka.

Kriterij poslusanosti je zato znotraj analiticnega uvida v postopke doseganja
takSne vrednosti nevzpostavljiv kot merilo njihove uspesnosti in zato je na taksnih
temeljih klasi¢no vokalno polifono delo 16. stoletja bolj priporo¢ljivo analizirati po
sukcesivno-deskriptivni in ne rekonstruktivni poti.

2. Optimalno izpolnitev posredniSke funkcije fenomenoloskega in teoloskega
spoznanja ne more v celoti odstraniti vseh mogocih razlik, ki se pojavljajo v doseganju
Katoliskih teoloskih vrednot v povezavi med idejo, zapisom, njegovo realizacijo, poli-
fonim delom in konéno polifono glasbo.

3. Ce na koncu naglasimo $¢ moZnost, da ustvarjalec lahko ustvarja tudi "tako, kot
mu lezi", se lahko vsakemu spoznanju, in torej tudi fenomenoloskemu in teoloskemu,
pripisuje (v glavnem) nedovoljsnji polozaj glede na odnos do dosczkov teoloskih
vsebinsko-umetniskih vrednot celotne (in torej tudi polifone) glasbe, z zahtevo, da
takSna glasba razlaga samo sebe in da govori sama o sebi.

Ce bi konéno sprejeli taksno stalisée, ne bi smeli na to, kaj ustvarjalcu lezi (po
naSem mnenju), niti opozarjati oziroma tega niti pojasnjevati. Zato tudi klasi¢na vokalna
polifonija 16. stoletja vse bolj eklaktantno poudarja zahtevo po raziskovanju svojih
dosezkov (v prvi vrsti tistih Katolisko-teoloske narave), v cemer je osnovna naloga nje-
nega fenomenoloskega in teoloskega spoznanja, da namrec to zahtevo s pomocjo lastnih
vsebinsko-vrednostnih kriterijev kar najbolj dosledno in kar najpopolneje udejanji.

Po drugi strani pa nas permanentno poudarjanje polifonih kompozicijsko-tehniénih
postopkov (torej: pocel oblikovanja) — imitacijske polifone tehnike, inverzne kontra-
punktske tehnike, ostinatne kontrapunktske tehnike... — kot "temeljev" polifonega skla-
danja napotuje (v znatnem delu raziskovanja) na "napacno pot" vrednotenja organizacije
takSne strukture, ne pa tudi teoloskega rezultata (prav) te organizacije. To poudarjamo
zato, ker tudi dosledno drzanje pravil v udejanjanju polifonih kompozicijsko-tehniénih
postopkov (hkrati) v ni¢emer ne zagotavlja tudi popolnega doseganja katoliskih teo-
loskih vrednot Kot rezultata te organizacije.

TeoloSko sintezo, ki jo ustvarjalec udejanja s kompozicijsko-tehni¢nimi postopki,
lahko fenomenolosko predstavimo na naslednji nacin: v dojemanju tega, kar trenutno
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ustvarja, se ustvarjalec (hkrati) nahaja v duhu tega, kar je (ravno) ustvaril, celo tega. kar
je ustvaril davno, in v istem trenutku tudi pri tistem, Kar prihaja. Ker vsak postopek
(glasbeno) sebe neposredno presega, in 10 vnaprej in vnazaj. Ce si ga zamislimo povsem
izolirano, potem izgubi svoj (glasbeni) smisel. Ta smisel je odvisen (ravno) od celote
njegove kompozicijske in tudi teoloske substitucije.

Na ta na¢in glasbeno delo ne nastane naenkrat, ampak nastaja sukcesivno, na te-
melju (povsem doloéene) notranje enotnosti in celovitosti tak$nih postopkov. Prav ta
enotnost tvori objektivno razélenjeno povezanost, strukturo, v Kateri so vsi detajli po-
vezani vnaprej in vnazaj, in sama ta povezanost se sprejema, seveda brez refleksije in
neposredno (o¢itno) jasno. Ker le ée jo sprejemamo tako, obéutimo v menjavi njenih
zvokov celovitost kot tako, ne pa le tam, kjer se ona obcuti tak$no; polifono delo spreje-
mamo kot fenomenolosko in teoloSko vsebinsko-umetnisko konsistentno in upraviéeno.

Ce pa zapis sprejemamo izkljuéno funkcionalno, tj. kot napotilo za interpretacijo,
je njegova fenomenoloska in teoloska relevantnost mogoca (izkljuéno) v povezavi z
njegovim udejanjenjem glede na to, kaj je v njegovi interpretaciji na osnovi teoloske
ideje udejanjeno (dosezeno) in kaj ne.

S tem postane polifoni zapis odvisen od svoje interpretacije, ker se katoliske teoloske
vrednote realizirajo Sele v udejanjenju tak$nega zapisa. Toda samo njegovo interpretiranje ni
vec dosezek (v celoti) samo ustvarjalca, ampak tudi umetnika-interpreta (in/ali izvajalskega
ansambla). Ta je svoboden v oblikovanju Stevilnih podrobnosti teoloskega glasbenega za-
pisa (najbolj nemerljive vrste), ki jih ni mogoce zapisati (neposredno) v notno besedilo, od
njih pa je vseeno oblikovanje (konéne) celote glasbenega dela bistveno odvisno. Umetnik-
interpret dobiva (od ustvarjalca) tekstualno oblikovan zapis (Se relativno sploen) in ga
oblikuje — do konca. Izpolnjuje ga z lastnim (kreativnim) teolo§kim doZivljanjem, kot se mu
zdi, da si je to (za)mislil ustvarjalec. Toda tudi za polifoni zapis velja, da se spreminja z
vsako svojo izvedbo. Vsakic se pridaja razumevanje interpreta, ki pa je lahko fenomeno-
logko in/ali teolo$ko telo (p)osebno in enkratno. S tem je v doloéenih mejah opuséena tudi
identiteta polifonega dela, ki se razvija v kvalitativno teolosko razli¢nost (njegovih) inter-
pretacij.

Toda glede na nacin objcktivizacije obstaja obCutna razlika med tcoloskim
polifonim zapisom in njegovo interpretacijo. Zapis obstaja vedno na trajnem materialu —
aere perénnius —, sicer samo tekstualno konkreten, toda formiran (tako reko¢ enkrat za
vselej), in vsakic znova ga je mogoce oblikovati. Umetnik-interpret mu daje (s svojo
inventivnostjo) polno konkretnost in ¢utnost, toda v najbolj efemernem materialu ga
vsekakor on oblikuje do konca (in to samo za trenutek). Vi§ja objektivizacija se ne more
ohraniti, saj izgine ¢asovno z enkratnim izvajanjem. In zaradi tega poleg polifonega dela
ostaja zapis, napisana kompozicija v svoji tekstualni in teoloski konkretnosti — ostaja v
vsakem trenutku predmet moznega novega interpretiranja.

Na podlagi takSnih opredelitev lahko razberemo znotraj zapisa tudi naslednje
njegove znacilnosti:

1. Konstituiranje polifone formalne strukture necizbezno implicira tudi "kon-
stitucijo” zapisa (na podlagi njegove teoloske interpretacije), kar hkrati spodbuja tudi
potrebo po (novih) odgovorih na vprasanja, kot so:

a) na kateri nacin lahko realizacija polifonega zapisa asimilira njegovo teolosko
ve¢pomenskost?

b) v kolik3ni meri je teolodko razumevanje takSnega zapisa pogojeno z razu-
mevanjem polifone glasbe (kot rezultata tak$ne interpretacije)??

4 Totno odpeto in/ali odigrano notno besedilo $¢ vedno ne pomeni "skupnega ustvarj anja”, panticipacije v
umetnosti. “Sele na drugi stopnji pride do interpretacije, do ‘preobrazbe dela v izvedbi', in v glasbeni
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2. Vrednotenje samega zapisa na osnovi nakazane "kontitucije” na osnovi njegove
teoloske realizacije nas napotuje na oceno pisnega (ali napisanega) navodila za njegovo
(mozno) interpretacijo. Taksno vrednotenje prav tega zapisa namesto iracionalnega
ustvarjalskega rezultata nas lahko napelje na napacno moznost, da bi, zopet, namesto
posledice (dejansko) vrednotili vzrok.

Hkrati kohc¢inska zastopanost (sprepletenost) teoloSkega (tekstualne in zvocéne
predloge) v samem zapisu zahteva od nas jasno razmejeno teznjo k religioznost "za
vsako ceno" od teznje k religioznosti, ki je rezultat nenchnega iskanja kri¢anskega
izrazanja. Sprejemanje religijskega "za vsako ceno” je zato neuresnicljivo tako po stop-
nji same izvirnosti kot tudi po udejanjenem fenomenoloskem in teoloskem prispevku
razvoju klasi¢ne vokalne polifonije 16. stoletja (ki naj bi i1z tega izhajal), pri ¢emer
povzroca potrebo po odgovorih na (nova) vprasanja, kot so:

1. Kako raziskovati prispevek klasiéne vokalne kontrapunktske tehnike s pozicij
fenomenoloskega in/ali teoloSkega, ¢e imamo za njen rezultat prav (tudi) posledice, do
Katerih so pripeljala popolna poistovetenja kontrapunkiske in polifone vsebine?

2. Al je mogoce konstituiranje polifone formalne strukture, ki nujno pripelje v
soglasie nacine dolocanja fenomenoloske dosezke katoliskih teoloskih vrednot Pa-
lestrinove vokalne polifonije, oznaciti kot vrednostno pozitivno s pozicij njenc kon-
stitutivnosti, ali pa je treba 1zpostavljati njeno vrednost prav zato, Ker tudi (samo) po-
lifono glasbo dviga v katoliSkih teoloskih vrednotah?

Pri odgovoru na ta vprasanja zahteva (od nas) Palestrinovo polifono delo njegovo
analiti¢no sprejemanje vnaprej in vnazaj, ). da na vsaki stopnji njegovega raziskovanja
vnaprej pricakujemo teoloske vrednote in da s tem anticipiramo fenomenoloski glasbeni
(neizogibni) razvoj. To velja tudi tam, kjer se dejanski razvoj dela (potem) spremeni in
se (v koncni izvedbi) pokaZe povsem drugacen. Kajti resitev nastalega sozvocdja z
vnasanjem teoloske konstitutivnosti se lahko vedno iztece tudi drugace od pricako-
vanega, izkoris¢anje nepri¢akovane (nove) polifone moznosti pa je pri tem bistvem
element zanosa in vsekakor obogatitve. Dobro znano je konec koncev tudi to, da gre
ustvarjalec lahko Se dlje, in sicer s trenutkom "zadrzevalnega presenecenja” (izjeme) kot
cfektom; glasbeno delo v tem primeru dobi nekaj novega, nckaj nepri¢akovanega, kar
zahteva duhovno in umetnisko moc. Toda ti "ekscesi" ne ukinjajo osnovnega fenomena:
taksen proces (dolocenega) oddaljevanja anticipacije in dejanskega poteka v osnovi ni
prevec "rudilen” za kompozicijsko in duhovno enotnost in zgradbeno strukturo teoloske
celote, ki se pojavlja tudi nad trenutnimi posameznostmi, Ki zazvenijo in prav tako
izginejo. 1z tega se povsem jasno vidi, koliko je torej tezko — Ze vnapre) — sprejemati
anticipacijske resitve celo v situaciji, ko je doloceno delo teolosko in vsebinsko — v
pozitivnem pomenu te besede.

Po drugi strani pa vkljucuje teznja po teoloski utemeljenosti "za vsako ceno” z
"novim izrazom", Ki je zasnovana na avtorski predpostavki, da bo teoloska utemeljenost
"novega izraza" vzbudila posluSaléevo zanimanje in radovednost, tudi iskanje najbolj
izvimih nac¢inov kombiniranja anticipacijskih vzrokov, s ¢imer se Zeli vnaprej izogniti
znanemu in v poslusaléevi pozornosti pricakovanemu. Toda v nobenem primeru ne sme
biti stopnja poslusalske radovednosti edini kriteri) relevantnosti in upraviéenosti
katoliskih teolodkih vrednot Palestrinove vokalne polifonije. Tak$na nenchna "prizade-
vanja" glasbene vsebine so hkrati povzrocila tudi konstituiranje odnosa znotraj polifone
formalne strukture kot nedvomnega sinonima za (lastni teoloski) smisel, kar povzroca
naslednja izhodi$¢a za preucevanje tega problema:

celoti, ki je 1zvajana, samo ta stopnja vsebuje kreativno in duhovno mod." Hartmann, N. (1953), str. 63-
75.
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1. vzroéno-poslediéne sprepletenosti posameznega in celote, ustrezne medsebojno
usklajenemu odnosu vseh delov v okviru teoloskega polifonega gradiva;

2. po drugi strani, s hkratnim usklajevanjem odnosa med posameznim in celoto
(znotraj konstituiranja polifone formalne strukture) v okviru teoloske polifone celote.

Vzajemna odvisnost/povezanost teh izhodisé lezi — izkljuéno ~ v medsebojno
usklajenem (sprepletenem) odnosu med posameznim in celoto, kar najpogosteje zelimo
uskladiti z vse veéjim Stevilom (oscbnih) avtorskih subteoloSkih regulativov. In prav
zato pogojuje obstojnost formalno-strukturalne organizacije v klasiéni vokalni polifoniji
16. stoletja kot v polni meri usklajene tvorbe (hkrati) tudi moZnost(i) enoznaénega
napotovanja na njen (glasbeni) teoloski smisel, ki ga je mogoce veckratno (vecglasno)
imenovati (temelj preizkusnje konsistentnosti dolo¢ene posamezne artikulacije). Toliko
bolj, ker se s tak§nim konstituiranjem znotraj prisotne usklajenosti v odnosu med posa-
meznim in celoto neizbeZno prena$a znaten del odgovornosti tudi na preostale dejavnike
v nastajanju katoliskih teoloskih vrednot Palestrinovega polifonega dela — v celoti.

Iz vsega tega zdaj jasno vidimo, zakaj je opozarjanje na KkatoliSke teoloSke
vrednote taksne strukture v dosedanjem raziskovanju doseglo tako usklajene rezultate in
zakaj je upravi¢eno v fenomenoloskem in teoloskem spoznanju vlagati Se ve¢ ostroum-
nosti v njihovo nadaljnje razresevanje. Morda ni bilo uspeha fenomenoloSkega in teo-
loskega spoznanja v pristopu h klasiéni vokalni polifoniji 16. stoletja niti na eni tocki
razvoja tako jasno obcutiti (pokazati), kot ga je na tej. Zakaj je temu tako? Zato, ker
lahko specifiéne vrednosti Palestrinove polifone vokalne strukture v vsakem primeru
spremljamo skozi vse dele. Veliko pa Ze dosezemo, ¢e v posameznih delih navedemo
vsaj dolo¢ene karakteristiéne fenomenoloske in/ali teolodke segmente. Kajti same
katoliske teoloske vrednote ne ostanejo — brez preostanka — dostopne analizi. O njih je
vedno mogoce povedati malo (ali veliko), in to brez zunanjih stvari. Zato mora feno-
menolo$ko in teolosko spoznanje (na ustrezen nacin) pojasniti, zakaj prav ena (dolo-
¢ena) Palestrinova polifona vokalna struktura vsebuje taksno vrednost — sama za sebe in
brez kakrinckoli nadaljnje transparence -, in zakaj lahko tudi najbolj neznatno
premikanje v njej (pozitivno ali negativno) vpliva na to vrednost.

To, za kar tu gre, je prav spoznanje, ki ga — z vse vecjim potapljanjem v katoliske
teoloske vrednote Palestrinove vokalne polifonije — uvidevamo, ko vse bolj stopamo v
mnostvo in se oddaljujemo od enotnosti nasega (skupnega) stali¢a. To je specifiéna
nesreca tega problema, toda po drugi strani je to nekaj povsem naravnega za same
vrednote. Pri tem se (logi¢no) vse bolj veéa (tudi) kompleksnost mnostva izraZzanja
taksnih vrednot, ki jo je vse teze obvladati, in skladno s tem postaja enotnost nasega
stalis¢a, ki lahko doseZe to obvladovanje, vse visja in bolj rafinirana. Tj., hkrati z "ravnjo”
enotnosti se torej povecuje tudi moznost, da bo spodkopana, povecuje se njena krhkost in
obéutljivost. S tem je tudi Ze ta konstatacija dovolj, da se pokaZze kot popolnoma o€itna
potreba razli¢nosti formiranja (kot tudi sprejemanja) na¢ina nadega stalis¢a na podrocju
fenomenolosko-teolodkega do njegovega Kkonstituiranja na  podrocju  vsebinsko-
glasbenega. Kajti ponujena reSitev s pozicije "konstitucije” postopka artikulacije taksne
strukture, kot tudi njena (pogojna) delitev na povezanost in pa hkratno pogojenost odnosa
med posameznim in celoto v njej, $e vedno (nezadovoljivo) upravi€uje prisotnost vse
vedjega Stevila (osebnih) avtorskih subteoloskih regulativov pri izraZanju (njenih) moZnih
katoligkih teologkih vrednot. Poudarimo denimo samo to, kako je bilo mogoce dela takine
"&iste polifone glasbe” v danih okolis¢inah fenomenolo$ko-teoloSko (nasproti formalno-
strukturalnemu) zelo razli¢no razlagati, in to celo tedaj, ko je bila ta moZnost omejena z
nasim povsem jasnim in dolo¢enim stalis¢em.

Razvoj ene "teme”, njeno polifono variiranje, (prejoblikovanje, Siritev, ponav-
ljanje, kombiniranje z drugimi temami, potlacitev z njihovo pomocjo in ponovno
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vraéanje — vsc to so moznosti, ki imajo same po sebi svojo formalno-strukturalno
identiteto in svoj princip, ki ga ne dobivajo (izkljuéno) iz vrednosti glasbene vsebine, ki
se v njih pojavlja. To pa spet ne pomeni motnje, da se ne bi takSna vrednost vseeno
pojavila prav v svojem fenomenolosko-teoloskem Konstituiranju. Ti dve stvari se tu
izrazata komplementarno: odvisnost ne Skodi samostojnosti. Za ta odnos je znatilna
prav Palestrinova polifona formalna struktura: njeno mnostvo (moznosti) konstituiranja
lahko cenimo in upoStevamo tudi zaradi njega samega — Ceprav ni nujno, da vedno
predpostavlja tudi dosezene katoliSke teoloske vrednote odgovarjajoce globine.

In konéno, poleg teh vrednot je najpogostejSe atributno staliée v vrednostnem
sprejemanju  Palestrinove vokalne polifonije izrecni postopek poudarjanja njene
poslusanosti (kot tudi sicer vse klasi¢ne vokalne polifonije 16. stoletja). Ce se torej od
polifone glasbe (v 16. stoletju) pricakuje poslusanost "v vsakem trenutku”, se od nje
(vnaprej) pri¢akuje tudi njena fenomenolosko-teoloska usklajenost, kar vsekakor lahko
pricakujemo v njeni enostavni in duhovno profilirani naravi.

Za lazje razumevanje teh problemov pa je nasa dolznost, da na tem mestu opo-
zorimo na jasno diferenciacijo samega postopka poslusanja Palestrinovega polifonega
dela v njegovih katoliskih teoloskih vrednotah, ki izhajajo 1z polarnosti "¢utnega” in
"muzikalnega posluSanja". Kajti polifona glasba — maSa, motet, duhovni madrigal,
ofertorij, lamentacija — nikakor ni samo to, kar je mogoce cutno slisati, ampak obstaja
vedno (e poleg tega) tudi nekaj "duhovno slisnega" — to zahteva povsem drugacno
sintezo v receptivni zavesti, kot jo lahko doseZe Cisto akustiéno posludanje. In ta je vecja
celota ter tvori duhovno ozadje Palestrinovega polifonega dela, ki ni ve¢ Cutno. Tega,
kar je mogode ¢isto ¢utno "skupaj slisati" in kar je zelo omejena tonska (zvoc¢na) tvorba,
himna, psalm, ali tudi samo en laude, niti zdale¢ ne moremo speljati na samo to tvorbo.
Realno ¢utno (Cisto akusti¢no) slisimo skupaj vsekakor omejen niz tonov, torej lincarno
strukturo, prav tako tudi niz vertikalnih sklopoy, torej vertikalno strukturo (kot tudi
njuno medsebojno preZeto strukturo), toda vseeno samo do tam, do koder seze akusti¢no
zapomnjevanje (“naknadno zvenenje" tega, kar smo pravkar slidali). Toda to zapom-
njevanje ne seze dlje od nekaj sekund, posebej tedaj, ko se glasba nadaljuje in se novi
zvoki, nenchno izginjajoéi, postavljajo nad to, dar je casovno ze odzvenclo.

Palestrinovo polifono glasbeno delo torej (kot celota) ni dano v enem trenutku
svojega (v Casu) razprostrtega zvenenja. Samemu delu je prezenten ¢as, ki gre mimo
nadega usesa in ima svoje trajanje; v vsakem trenutku je poslusalcu prezenten samo en
odlomek. Ta pa vseeno za poslufalca ni iztrgan, ampak je dojet kot povezanost, kot
celota. Tako je to vsaj pri pravem "muzikalnem posluSanju”; tu se odlomek ne glede na
svojo razdvojenost v ¢asovne stadije vseeno dojema kot celota — seveda ne kot ¢asovna
simultanost, vsekakor pa kot vzajemna pripadnost in kot enotnost celotnega. Temeljna
lastnost Palestrinovega polifonega dela je torej v tem, da v svojem ¢asovnem minevanju
z notranjo povezanostjo svojih &lenov omogoca poslusalcu, da (v duhu) slisi notranjo
enotnost taksne tvorbe.

Toda ne gre samo za to. Tudi teoloska celovitost samega polifonega dela ostaja v
njegovem izvajanju. Sinteze poslu$anja v enotnost celote ne more za poslulalca
(recipienta) realizirati niti najpopolnejsi interpret; ta mu to sintezo seveda lahko pribliza,
lahko ga k njej popelje, toda nih¢e ne more zanj izpeljati sukcesivne izgradnje celote v
"muzikalnem poslufanju". En ¢lovek ne more "posludati" za drugega, prav tako, kot en
¢lovek ne more misliti za drugega. Kot se je pokazalo, enostnost in celovitost teoloSkega
dela v njegovem polifonem izrazanju ne obstaja nikjer drugje kot izkljuéno v njegovem
"muzikalnem poslusanju". Zato je poudarjanje vrednosti atributov klasi¢ne vokalne
polifonije 16. stoletja na podlagi njene poslusanosti ustrezno in primerno njeni speci-
fiéni in nujno pogojeno teolodki vsebinsko-vrednostni naravi. Ce (v celoti) zadovoljuje
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kriterije posluSanosti, to pomeni, da je tudi fenomenologko in teolosko vredna in da je to
lahko tudi v vsakem trenutku,

Tak$na vrednost Palestrinovega polifonega dela se sestoji torej v tem. da se zaradi
njegove Casovne sukcesije 1zgrajuje enotnost celotne tvorbe; ta se sukeesivno izpolnjuje,
zaokroZa in sestavlja v celoto visje vrste. V takSni fenomenoloski in teoloski vrednosti
dozivljamo dvig polifonega dela, njegovo naras¢anje, kulminiranje; ta dvigajoca
(celotna) tvorba je dovriena Sele tedaj, ko Cutno dojemljivi niz zvokov prispe do samega
konca, 1j. ko je ze odzvenel. Zadnje takte obéutimo tedaj kot konéno dejanje vznesenosti
Palestrinovega ustvarjanja in kot kulminacijo.> Mi torej dejansko slisimo veé kot je s
samim uSesom mogoce slifati, slisimo fenomenolosko in teolosko tvorbo "dolge vrste”,
ki je akusti¢no povezane sploh ni mogoce slisati. Ta druga tvorba, to je pravo polifono
delo: masa, motet, duhovni madrigal, ofertorij, lamentacija...

Zato katoliske teoloske vrednote Palestrinovega polifonega dela (tudi) niso ¢utno
dane kot take, ampak pomenijo nekaj akusti¢no irealnega. Shisimo jih "skozi" tone
(zvoke). €utni niz tonov dopusca njihovo pojavljanje, ceprav tega mza v njegovih fazah
ne moremo fiksirati: imajo svojevrstno transparentnost, da posluSalcu, ki jih spremlja,
(tudi) omogocijo pojavljanje necesa drugega — duhovno strukturo, ki je ni mogoce
speljati na sam ta niz tonov. Ko ta vrednost konéno “vznikne" — ko se pojavno razvije
njena duhovna vrednost —, tedaj polifono delo obéutimo kot enotno, celovito, vzviseno.
Tedaj je mogoce obcutiti notranjo povezanost; udejanji se enotnost njegovega celotnega
notranjega lika. Prav tako lahko recemo, da taksna dela vsebujejo (pravo) vsebinsko-
umetniSko vrednost, ker je le-ta "sinteza” enotnosti Palestrinovega teoloskega (in) poli-
fonega dela. Muziciranje tedaj deluje celovito, doreeno, enostavno, muzikalnemu
poslusalcu dopusc¢a poslusanje z radostjo in‘' vzhicenjem. Njemu se torej pojavlja
duhovna in umetnidka enotnost dela, kar mu v temelju omogocajo njegove feno-
menoloSke in teoloske vrednote.

Fenomenoloskemu spoznanju uspeva v doloceni meri determinirati prakti¢ne
emanacije katoliskih teoloskih vrednot Palestrinove vokalne polifone glasbe, medtem ko
samo teoretsko (racionalno) spoznanje klasiéne vokalne polifonije 16. stoletja tega (do
konca) ne zmore, najpoprej zato, ker njene ustvarjalne vrednote z ni¢emer ne dovo-
ljujejo, da bi se jim (vnaprej) predpisovala pravila v razumevanju njenih dosezkov. Na
osnovi takSnega odnosa so katoliske teoloske vrednote Palestrinove vokalne polifonije
ze veliko bolj vzvisene in v svojem temelju bolj neodvisne od konéne ocene kogarkoli
ze. Determinacija nevprasljivosti (konéne) Palestrinove aviorske arbitraZe je povisala
kategonjo katoliskih teoloskih vrednot tudi iznad samega polifonega dela na raven
izkljuénih avtorskih dometov, izpolnjujoc jo edino z njeno lastno dosczenostjo.

prevedel Franci Zore
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IZVLECEK
V razpravi se lotimo obravnave rekreacije, ki skozi koncept ‘Sporta za vse', postaja
vse bolj popularna oblika telesnih praks. S primerjavo med vrhunskim Sportom in
rekreacijo razkrijemo dve razlicni eticni logiki. Na tej osnovi vstopimo v rekre-
acijo z Aristotelovim pojmom zmernosti, ki pa se kaZe na dveh nivojih. Prvi je
zmernost v SirSem kontekstu kot vzpostavljanje ravnoteija sodobnega nacina Ziv-
ljenja, drugi pa je zmernost v samem dejanju. Tako vrlino zmernosti navezemo z
zdravjem, ki ga obravnavamo kot dinamicni koncept, ki zajema clovekovo
celovitost.
V iskanju prave mere rekreacijo v Sirsem kontekstu oznacdimo kot ne-uiitek v
prostoru sodobne lezernosti blaginje. V samem aktu rekreacije pa upostevamo
subjektivnost organizma, ki zavraca vse vnaprejsnje normative in sam sebi sproti
vzpostavlja pravo mero.
V nadaljevanju postavimo razumevanje zmernosti in zdravja, ki sta izrazito
subjektivni kategoriji, v primez popularnih rekreativnih receptov. Ce gre z ene
strani za eticno vprasljivo vsilfevanje norm posamezniku, pa z druge strani to
deluje pozitivno.

Kljuéne besede: filozofija Sporta, rekreacija, vrline, uzitek, zmernost, zdravje

ABSTRACT
RECREATION, TEMPERATENESS AND HEALTH

The article deals with the phenomenon of recreation, which is becoming an ever
more popular form of physical practice through the concept of "sport for
everybody". The comparison of the elite sport and recreation reveals two different
ethical positions. This can serve as a starting point for the application of
Aristotle’s notion of temperateness that enters the discussion on two levels. First,
the temperateness in the broader context as the harmonization of modern lifestyle,
and second, temperateness in the very activity of recreation. In this way, the virtue
of temperateness is tied with the notion of health, understood as a dinamic notion
embracing the human being in its totality.

In view of moderation, recreation can be characterized in the broader sense as a
non-pleasure in the sphere of modern everyday prosperity. And in the very activity
of recreation the subjectivity of the organism is taken into account: it refuses
every norm given in advance, and simultaneously focuses on the creation of its
own norms.
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In the second part, the understanding of subjective temperateness and health, both
being distinctively subjective categories, is viewed from the standpoint of popular
sport recipies. Although it can be deemed an ethically questionable imposing of
norms to the individual, it still can be positively effective.

Key words: philosphy of sport, recreation, virtues, pleasure, temperateness, health

1. Uvod

Ob medijski fascinaciji in globalni popularizaciji vrhunskega tekmovalnega Sporta,
ki je na nek na¢in sam sebi dovolj in vedno bolj tudi sam sebi namen, bomo v tej
razpravi, v ospredje postavili drug Sportni pojav, ki po pomembnosti glede kakovosti
zivljenja sodobnega cloveka, prekasa prvega. Gre za $portno rekreacijo, ki se danes
uveljavlja skozi koncept 'Sporta za vse' in je tako tudi ta del Sporta vedno bolj globalne
narave,

Ker se filozofi $porta, gibljemo na Sirokem polju telesne kulture, bomo v ta namen
oznacili pojav, ki nas zanima kot "rekreacijo”, brez dolocila Sportna, saj smatramo, da
rekreacija ni nujno tudi Sportna' aktivnost; vsekakor pa gre v tej razpravi vedno za
rekreacijo kot telesno aktivnost. Za to potezo smo se odlo¢ili iz dveh razlogov. Prvi je
konsistentnost s teoretskim konceptom telesne kulture, ki ima v genealogiji Sportne
znanosti in prakse svoje mesto in je pri nas Ze bil uveljavljen. Nanj s¢ opirajo mnogi
Sportni strokovnjaki doma in v tujini (Pedi¢ek 1970, Hodan 2001). Gre za najsploSnejso
klasifikacijo telesnih praks, ki jih zajame pojem telesne kulture: telesna vzgoja, rekre-
acija in Sport. Tako Sport postavimo ob bok rekreaciji, kar se izkaze v dolocenih
primerih (in v tej razpravi to tako tudi je) za teoretsko primerno in uporabno kla-
sifikacijo.? Drugi razlog pa je odprtost pojma rekreacije, ki presega sportne aktivnosti.
Tako s pojmom rekreacija zajamemo vse tiste bistveno telesne aktivnosti, ki jih ¢lovek
izvaja v rekreativni namen.

2. Opredelitev rekreacije v razmerju do vrhunskega Sporta in usmeritev k etiki
'prave mere'

Rekreacijo opredelimo etimolosko kot recreare (lat.): osveziti, znova ustvariti,
obnoviti ipd. (Pedicek, 1970: 404) Da bo razlikovanje telesnih praks bolj ¢isto, v tej
razpravi dolo¢imo rekreacijo v razmerju do vrhunskega Sporta; vrhunski Sport pa
oznac¢imo kot telesno aktivnost, ki se odvija po doloéenih standardih in jo navadno
doloca tckmovanje oz. primerjanje sposobnosti. Ob primerjavi rekreacije in vrhunskega
Sporta, lahko pokazemo, da je v razli¢nih telesnih praksah veljavna razliéna eticna
logika in s tem dolo¢imo predmet nase obravnave.

Po Aristotelu, ki izkljuCuje vsako pretiravanje, je resnica ¢loveka na strani prave
mere, zmemnosti in obvladovanja. Vsekakor lahko te vrline ozna¢imo tudi kot rekre-
ativne. Kako pa je z vrlinami v vrhunskem $portu? Vrhunski Sport se v najlep$i lu¢i kaze
v geslu citius, altius, fortius. Stalno preseganje samega sebe in drugih. Vrhunski Sport je
gibalni cksces, ki je dale¢ od zadovoljevanja osnovnih (naravnih) potreb ¢loveka po
gibanju. V tem kontekstu vrhunskega Sporta, se je primerno sklicevati na etiko mak-

! Pritemse opiramo na izmuzljivo definicijo Sporta in vedstransko klasifikacijo telesne kulture.

V Sportu in rekreaciji se navadno uporabljajo enake gibalne vsebine, le namen je drugaden. Vrhunskemu
Sportu, ki nam v razpravi nudi teoretsko oporo, s¢ pripisuje izrazito tekmovalen znacaj, rekreaci)i pa ne.
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simuma, kot jo opredeljuje Milner oz. etiko zakona, ki jo navaja in razvija Sumié-Riha v
Mutacijah etike (2002:12): "Pozvati subjekta, naj maksimalno uresnici, ¢esar je zmozen,
zato pomeni, da je poklican pokazati, da je zmozen tistega, ¢esar poprej ni bil zmozen,
ali pa, da realizira tisto, za kar je mislil, da ni zmozen."

Zakon v naSem primeru je zakon zmage. Rezim, ki vodi k zmagi v tckmovanju, ne
dopus¢a zmernosti kot jo opredeljuje Aristotel. V rekreaciji ta koncept ne vzdrzi in ni
primeren, je pa kot doma v vrhunskem Sportu, kjer velja imperativ najboljSega dosezka,
zmage, preseganja drugih in samega sebe: "Ce etiko zakona postavljamo v opozicijo =
etiko prave mere, je to zato, ker etika zakona ne pozna mere, in S¢ manj prave mere,
kajti etiko zakona odlikuje prav ekscesivnost, cezmernost.” (Sumic-Riha, 2002:12)

V sledenju etiki zakona, je treba poudariti, da vrhunski Sportnik vedno ve kaj hoce.
Zmago! Zmaga je edino, kar Steje. Ni pomembna pot do zmage: ta pot je znana in
omejena s pravili igre, zato si ne dovoli omahovanja. Gre in iz sebe iztisne kolikor je
potrebno, véasih gre tudi preko samega sebe. V tem obmocju ckscesa, se ugodje
sprevrze v bolecino, kljub temu pa Sportnik vztraja v boju. Tu gre za posebno obliko
bivanja, ki se kvalitativno razlikuje od rekreativnega. Pa vendar na nivoju vrhunskega
Sporta zopet lahko vzpostavimo etiko vrlin. Zato ne gre razlikovati med rekreacijo in
vrhunskim Sportom zgolj po kvantitativnih normativih. Ce bi temu sledili, kvantitativni
razliki namre¢, potem bi vrhunski Sport opredelili kot pretiravanje, ki je slabost samo po
sebi in v njem ne gre iskati sredine, kar pa a-priori ne moremo storiti in brez nadaljnjega
raziskovanja sprejeti:’ "Vendar nauka o srednji meri ni mogoce posplositi na vsako
dejanje in vsako strast. [...] (skodoZeljnost, zavist, krajo, umor itd.) Pri teh stvareh
nikdar ni mogoce pogoditi pravega, ampak zmerom le gresiti." (Aristotel, 2002: 86)

V rekreaciji subjekt ni vpet v sistem institucije, ali vsaj ne v tolikSni meri kot
vrhunski Sportnik. Zato si navadno sam postavlja meje in odloca, kaj mu je storiti. Nan)
vpliva nesteto notranjih in zunanjih dejavnikov, nesteto zakonov, Ki jih mora upoStevati
in izbrati pravo mero. In to je tisto najtezje — sami scbi moramo dolo¢iti meje, 1zkazati
moramo oblast nad ugodji, ki se jim vdajamo. Tu pa se nam postavi vprafanje. ki ga v
slovenski Sportni literaturi §¢ nismo zasledili — je rekreacija uzitek ali ne-uzitek? Preden
skuSamo odgovoriti na to vpradanje, le S¢ kratek komentar k razli¢nim etiénim logikam
rekreacije in vrhunskega $porta.

V kolikor vrhunskemu Sportu pripisemo logiko maksimuma, rekreaciji pripisemo
logiko prave mere. Torej, etika, s katero vstopamo v polje rekreacije, ne more biti druga
kot etika zmernosti. Za vrhunski Sport velja podobno, tudi tu gre za iskanje prave mere,
le da je 'razmerje’ zaostreno, s cemer se zaostri tudi veljava ctike. Vzorec je enak, oblika
in material pa sta drugaéna in zato govorimo o razlicnih kvalitetah in razli¢nih eti¢nih
logikah. Prva, rekreativna, dopuséa veliko gibljivost S¢ varnega odstopanja od sredine,
medtem, ko je druga veliko bolj ob&utljiva in Ze majhno odstopanje lahko nepovratno
porusi ravnovesje.

Zozano polje delovanja vrhunskega Sportnika daje videz, kot da gre le za en zakon
~ zakon zmage, pa vendarle temu ni tako. Bilo bi napacno, ¢e bi, kot smo nakazali na
zacetku razprave, takoj oznacili vrhunski Sport kot goli eksces. Ce jim, odliénezem v
Sportu, zavidamo uspehe, moramo biti pozorni tudi na vrline, ki jih morajo izkazat pri

Pojay vrhunskega Sporta v odnosu do ¢lovekovega bivanja, zmernosti in vrlin ne bomo obravnavali v 1ej
razpravi. Pokazali smo in iz mnogih eti¢nih razpray $porta je razvidno (na tem sloni tudi uvelavljanje
fair playa in boj proti dopingu), da je etika vriin uporaben koncept tudi na tem podrodju. Seveda pa je
Jasno, da se s tem ukvanajo ljudje, ki v ve€ini delujejo v $portnih indtitucijah in imajo Ze izoblikovano
pozitivno stalidée do pojava kot takega in njegov obstoj ne postavijajo pod etiéni vpradaj. Sami scbi
seveda ne bodo Zagali veje, na katen sedijo.

3
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hoji po robu. Pravzaprav se vrline pri vrhunskem $portu izkristalizirajo in vsak neuspch
v izkazovanju le-teh je senca® na sijaju dosezka. V vrhunskem $portu je prostora za
prilagajanje in improviziranje manj. Rekreativee je subjekt — medtem, ko je Sportnik,
vkljucen v elitni tekmovalni sistem, vse bolj objekt. Tako se razvije tudi drugacen odnos
do telesa. V vrhunskem Sportu je treba telo obravnavati kot material, kot inStrument za
dosego zmage. V rekreaciji pa je odnos do telesa veliko bolj subtilen.

3. Rekreacija: uZitek ali ne-uZitek

Pravo mero v rekreaciji lahko vzpostavimo na dveh nivojih. Prvi je v rekreaciji kot
vzpostavljanju ravnotezja sodobnega nacina Zivljenja, drugi pa v sami dejavnosti. V
prvem primeru velja rekreacija za ne-ugodje, saj se sodobni ¢lovek vdaja izpolnjevanju
zelja, ki so Ze zdavnaj presegle naravne potrebe. Zgodba zadovoljnega in sitega
Rousseaujevega divjaka, ki je zivel v skladu z naravo, je preziveta. Zdaj obstaja le Se
kulturni® divjak, ki pa je izgubljen in dezorientiran v dirki za nara§éajo¢imi — s svo-
bodnim umom domiSljenimi ~ Zeljami. Vsaka zadovoljitev Zelje, Za predpostavi ne-
zadovoljenost in s tem proizvede novo zeljo, ki naj bi prinesla Se vecji uzitek. Kulturni
divjak je v odnosu do narave (tudi lastne) perverzen. Sodobni nacin Zivljenja je
veéinoma orientiran na vrednostni preseZek in pozablja na naravne® zakone. Bivanijski
presezek se izraza tudi v razumljivem znizanju telesnih (funkcionalnih) sposobnostih
sodobnega éloveka, kateremu pa se zivljenjska doba kljub temu daljsa.” Premalo gibanja
se kaze v atrofiji telesnih sposobnosti, kar je posledica neupostevanja naravnega Cuta za
ravnovesje v organizmu. Le-to se danes ohranja na kulturni nac¢in, s pomo¢jo 'dodatkov’,
zdravil in razliénih (ve¢inoma) medicinskih ter drugih znanstvenih dognanj. Naravne
selekeije je vedno manj, pravzaprav je ni vec.

V kulturnem kontekstu nastopa tudi rekreacija kot kompenzacija in lovljenje
ravnovesja v organizmu. Tako je rekreacija nujno ne-uzitek. Telesna aktivnost je homo
sedensu v napor. Vsaka kompenzacija ¢czmernega uzivanja v lezeni sodobnosti je
premagovanje ¢lovekove hedonistiéne narave. Kar nasprotuje uzitku, je ne-uzitek. In
rekreacija je v teh okolis€inah nujno zlo. Premagati je treba ugodje 'lazne' udobnosti ne-
gibanja, zmagati nad lenobo, premagati ne-gibnost sodobnega Zivljenja. Uzitek pred
vstopom v akt rekreacije je lahko samo cez-uzitek. S tem mislimo na uzitek, ki se pojavi
po koncu akta rekreacije v obliki zadovoljstva ob opravljenem delu in u€inkih, ki jih le-
to prinasa (zdravje, lepSi videz, ugodno pocutje, spros¢enost. primerjalni napredek itd.).
Kot je razvidno, gre predvsem za Se-ne-uzitek, ki je inStrumentalne narave. Clovek
lahko izbira le med manjSim ali ve¢jim zlom, s katerim kompenzira pre-uzitkarski nacin
zivljenja. Lahko izbere med mnogimi boleznimi in njim zavezanim medikamentom oz.
terapijam; (o poimenujmo kot pasivno vdanost usedi, zaupanje moderni medicini, ki
ozdravi 'vse'. Lahko pa izbere zmernost v uZivanju Zivljenjskih dobrin in zavestno
kompenzira ne-naravni nacin z navidezno naravnimi metodami; Zelje skusa uravnavati

4 Kars pridom izkoni§¢ajo in potencirajo mediji in drugi, ki delujejo s kozi institucije, Ki s¢ napajajo na
Sportnem uspehu.

5 Pojem Kulturmo vzpostavimo nasproti naravnemu, samodejnemu.

6 Ne glede na pozicijo, s katero se ¢lovek postavija nad naravo oz. izven nje, je &lovek $e vedno naravno
bitje; naj si to Zeli ali ne. Ce ni¢ drugega, je vsaj telo Se vedno (kljub Sizifovem trudu, da bi presegli

- NjEgovo naravno omejenost) Listo, kar je in bo pristno naravno.

Kljub vsem kazalcem telesne 'izrojenosti’, se povpredna vidina ¢loveka v razvitih deZelah visa, temu sledi
tudi telesna teza itd. Seveda ta pojav lahko pripidemo lagodnemu Zivljenju, materiaini blaginji in nadinu
prehranjevanja.
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po potrebah, premalo gibanja nadomesti z rekreacijo, Zivljenje v zaprtem prostoru
nadoknadi z izleti v naravo itd. Kompenzacija je vedno sekundarnega pomena. Primarna
je preventivna dejaynost, katere obstoj in smisel pa je vprasljiv v sodobnem nacinu
zivljenja. V dobi, ko ¢lovek sam sebi vleée niti in vse bolj obvladuje naravo (vsaj tako
mislimo), kompenzatorna dejavnost postane primarna, saj nas ni¢ ve¢ zivljenjsko-
bistveno ne ogroza.

4. Aristotelova etika vrlin in osredotofenje na zmernost.

Aristotel je vrline oznacil kot ncke sredine, zadrzanja, ki se izrazajo v hotenih
dejanjih. so v nasi modi in je njihovo merilo zdrava pamet.

Vrlina je sredina med dvema slabostma; vrlina je zato, ker gre za zadrzanje v
strasteh in v dejanjih. Na tezavnost objektivne konceptualizacije vrline pa Aristotel
opozori z naslednjo obrazlozitvijo: "Ce pa to obcutimo ob pravem casu in na pravem
kraju, ob pravih ljudeh, iz pravih nagibov in na pravi nacin, tedaj je to srednja in
najboljsa pot —to pa je pot vriine.” (Aristotel, 2002:85)

Pri vpeljevanju pojma zmemosti v razpravo, se bomo drzali Aristotelove
sophrosune, ki jo oznatimo kot umerjenost, omejitev v strastch. Clovek se zavestno
omeji v uZivanju in zato je umerjenost stanje kreposti; to ne zajema zadusitve Zelja,
temved obvladovanje le-teh — ni zmeren tisti, ki nima ve¢ zelja, temve¢ ust, ki zeli
zmerno, ne bolj, kot je treba, in ne tedaj, ko ni primerno. (Aristotel, 2002) Pri etiki vrlin
gre vsekakor za sredino glede na nas in ne na sredino stvari (kot matemati¢na sredina,
povpreéna vrednost ipd.). Da pa ¢lovek lahko doloci sredino po sebi, mora imeti
dolo¢eno znanje o dejanju in okoliséinah, v katerth se znajde. Pri odlocanju se torej
opremo na phronesis (pametnost, prakti¢na modrost), ki nam omogoca pravilno rav-
nanje, ki pa ga izvr$imo s pomogjo enkrateie (obvladanost). Obvladanost ne zanika
intenzivnosti strasti in se pojavlja v samem dejanju umerjanja — gre za akt boja, upiranja
in spopada s strastmi. Pri obvladovanju je zato bolj primerno govoriti o vzdrznosti, o
Zmernosti pa govorimo pri umerjenosti.

Vrline so tudi vodila pri uveljavljanju ugodja in izogibanju bolecine. Aristotel kot
kon¢ni smoter nasih dejan) postavi sre¢nost. Torej, moramo v nadaljevanju upostevati
srecnost kot trajno ugodje, ki pa je lahko vzpostavlieno le v 'umerjanju' uzitka.
Pretiravanje predvsem v telesnih uzitkih, ali zanemarjanje nekaterih osnovnih telesnih
potreb, lahko privede do boledine in bolezni. In umerjenost je tudi v odnosu do
izogibanja bole¢ini. Brez znanja clovek ne more predvideti vsch posledic svojih dejanj,
e bolj pa se naslanja na lastne izkuSnje: “... vzrok temu je dejstvo, da se pametnost
pridobi sele v konkremih posameznostih, s katerimi se seznanimo Sele po izkusnjah,”
{Aristotel, 2002: 196)

Torej se zmernosti u¢imo skozi neprestano lovljenje 'Zivljenjskega' ravnovesja in
na podlagi lastnih izkusenj. Skrajnosti niso pravilne in navadno vodijo v ne-ugodije in
posledi¢no v bole¢ino. To pa je kazipot, da se usmerimo proti sredini 0z. kot svetuje
Aristotel, naj hodimo vedno v smeri stran od skrajnosti in to nas bo pripeljalo k sredini.

5. Zdravje: kaj je normalno in kaj ne-normalno
Da bi se lahko posvetili temeljnemu problemu razprave t.j. zmernost v rekreaciji,

moramo razgrniti $e en pojav; zdravje. Pomen zdravja se v filozofski literaturi pojavlja
ze od samih zaCetkov (Hipokrat, Platon, Aristotel itd.) in smatramo, da je poleg srec-

8 Razen nas samih.
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nosti, zdravje eno bistvenih doloéil kakovostnega? nacina Zivljenja. Po antiénem zgledu
bomo tudi mi obravnavali zdravje kot dinamiéni koncept, ki ni omejen samo na telesnost
cloveka, temve€ zajema njegovo celovitost, ki jo vzpostavi kot del ozje in Sir§e naravne
okolice. "Bolezen ni samo neravnovesje in disharmonija, temvec¢ je tudi — in morda
predvsem — prizadevanje narave v cloveku, da bi dosegla novo ravnovesje." (Can-
guilhem, 1987: 20)

Kot smo pri klasifikaciji rekreacije v razmerju do vrhunskega Sporta zavrnili
koncept zgolj-kvantitativnega razlikovanja, tako tudi bolezni ne bomo zreducirali na
kvantitativna (navadno fizioloska) odstopanja od ustrezne vrednosti. Raje bomo go-
vorili, pri tem povzemamo Broussaisa (po Canguilhemu), ki govori o fizioloskem
(normalnem) in patoloskem (nenormalnem) stanju. Ker se gibljemo v dinamiénem
sistemu zdravja, ne moremo presojati normalnega in patoloSkega strogo po nekih
normah. S sprejetjem dinamic¢nega razumevanja zdravja se pravzaprav odpovemo sle-
herni normativnosti, saj tak pristop dopusc¢a mnogo odstopanj in 'napak’, ki, v kolikor so
popravljive al prilagodljive, omogocajo dinamiénost in s tem tudi Zivost organizma.!?
Zdravje nam omogoca rezervno gibljivost; 10 je tisto obmocje, v katerega sicer ob
premagovanju vsakdanjih opravil ne vstopamo ter svojo vrednost pokaZe ob nepred-
vidljivih, nevsakdanjih opravilih in okoli¢inah. Gre za varnostni ventil organizma, ki po
potrebi seze preko obi¢ajno pricakovanih zmoznostih in deluje kot obrambni me-
hanizem. To dinami¢nost duhovito strne Canguilham v naslednji misli: "Zdravje je
tolerancna meja zoper nezanesljivosti okolja.” (canguilhem, 1987: 145)

Pojem norme je nezvedljiv na z znanstvenimi metodami objektivno opredeljiv
pojem (Se posebej pri fiziologiji). Normirati ali normalizirati dinamiéni organizem
pomeni vsiliti neko zahtevo, ki mu je vse prej kot domaca in prijazna. Kajti norma
razvrednoti vse tisto, kar ni po njeni meri in torej velja kot ne-normalno. Norma ‘ubija’
naravno — biolodko, fiziolosko, ekolosko — in zato vedno gibljivo ravnovesje. Zato
zavracamo vsakrino objektivizacijo in standardizacijo norme in jo sprejemamo le kot
subjektu lastno merilo. Norma, iz katere izhaja normalnost, je vsclej stvar upo§tevanja
okolis¢in. Kar v nckem okolju ali trenutku velja za normalno, je drugje lahko ne-
normalno. (Canguilhem, 1987) Ce se priblizamo $portnemu jeziku; fizioloski procesi v
Sportu so za Sportno znanost normalen pojav, za medicino pa so lahko — iztrgani iz
konteksta — patoloski. Za Sportnika veljajo drugaéne fizioloske norme kot za ne-
Sportnika (primer: poskodba, ki je za rekreativea zadosten razlog za umik iz aktivnosti,
je pri vrthunskem Sportniku ovira pri nastopu, ki pa je "nujen”), pray tako s¢ norme
razlikujejo po Sportnih zvrsteh itd. Torej moramo upoStevati tudi aplikativnost
fiziologije in normalnega v kulturnem, okoljskem, dejavnostnem, ipd. kontekstu.
Zdravje kot adaptibilna sposobnost je Se posebej v Sportu visoko cenjena vrednota.

Dokaz Zivosti (zdravosti) organizma je, da si sam sproti postavlja norme,!! se
ravna po njih glede na okolis¢ine vselej s ciljem po ohranjanju oz. vzpostavljanju
ravnovesja, ki ga razume kot zdravje in ga prepoznava kot normalno stanje. Zdrav
¢lovek je lahko tako ali drugace (naprimer po telesnih lastnostih tezje ali lazje
hendikepiran) ne-normalen, pa vendar je v okolis¢inah v katerih Zivi, prepoznan kot
normalen — torej zdrav.

"Sreén'ga pa zdrav'ga!” se glasi eno najpogosteisih vosgil ob novem letu. Gre za Ludsko modrost, ki po
zdravi pameti uvrsti sreénost in zdravje na vrh lestvice Zivljenjskih vrednot,

Canguilhem, 1987, stran 147: "...; (€lovek) svoje zdravie meri po $voji zmoZnosti premagovanja kriz
organizma in vzpostavljanja novega reda.”

Tu se nam odpre cno temeljnih filozofskih vprasanj svobodne izbire.

10
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Zakljuéimo lahko, da je normalno in ne-normalno kategorija vrednosti, ki je kar
tako ni mogoce zvesti na neko poenostavljeno in objektivno ter tako vsem primerno
normo. Normalno je nenchno izmuzljivo in s¢ ravna po okolis¢inah — notranjih in
zunanjih — v katerih se znajde organizem.'?

6. Zmernost in zdravje

Vrlina je po svoji definiciji neko zadrzanje. Zadrzanje pa obstoji le, ¢e lahko
govorimo o pretiravanju, ¢ezmernosti ali pomanjkanju; torej gre za neko merilo stvari
o0z. dejanj. Da pa ncko stvar ali dejanje (Zeljo, ugodje itd) lahko zmerimo, ga moramo
poznati. Pri tem ni nujno, da pojav poznamo v vsej njegovi pojavnosti. Ce gre za stvari,
vemo, da naj ne bi po zakonih narave Zeleli vec stvari, kot jih potrebujemo za prezivetje.
Pa vendar danes ne moremo veé govoriti 0 golem prezZivetju; gre za kulturno prezivetje,
ki skozi statusni polozaj zahteva tudi kopi¢enje doloCenih stvari. Prav tako je tudi v
dejanjih; ne gre zgolj za uzivanje 'divjaka', katerega Zelje ne presegajo potreb. Odlo-
¢anje, do katere mere bomo kopicili stvari, ali do katere mere bomo udeleZeni v
dejanjih, ki nam nudijo uzitek, je stvar razumnosti (pametnosti) cloveka. Kdor poseduje
vrlino, se bo odlo¢il po nacelu zmernosti. Kdor pa je Sibak, bo zgresil sredino in se bo
gibal proti eni (pomanjkanje) ali drugi (pretiravanje) skrajnosti. Princip 'umerjanja’
stvari in uzitkov je podoben tistemu pri 'umerjanju' zdravja.

Zdravje lahko razumemo kot neko ravnovesje, ki ga stalno ogroza bolezen.
Pravzaprav skozi bolezen spoznamo zdravje in ga tudi ovrednotimo na ta nacin. Torej je
nihanje v stanju zdravja, vedno nihanje proti bolezni. Moder pa je tisti, ki spozna, kam
ga dolo¢en nacin zivljenja, rezim oziroma okolis¢ine vodijo, preden se ravnotezje podre.
Zdravje je, aristotelsko re¢eno, sredina med boleznijo v pretiravanju in boleznijo v
pomanjkanju.

Zmernost sedaj lahko ozna¢imo kot nadzorovano in obvladano pozitivno odsto-
panje od sredine. Ce skusamo povzeti doslej napisano o zmernosti in zdravju, bi se
najkrajsi mozni povzetek glasil: "Zmernost je zdrava." Seveda, to Se ne pomeni, da je
tisti, ki je zmeren pri vsch stvarch in v vsch dejanjih, nujno tudi zdrav. Danasnji na¢in
zivljenja, delo kot eden osnovnih nacinov prezivljanja, nas sili v dolocen 'delovni' rezim.
Ta pa je najveCkrat usmerjen zgolj k ustvarjanju presezne vrednosti in navadno ne
zahteva vsestransko!? funkcionalno razvitega ¢loveka. Upamo si trditi, da so danes prav
telesne sposobnosti, ki jih tesno povezujemo z zdravjem, vse manj v funkceiji ¢loveka.
Zaradi tega, moramo ravnotezje, ki se vzpostavlja z ‘delovnim’ rezimom, namerno rusiti,
z namenom kompenzacije'* in zadovoljitve zapostavljenih naravnih potreb. To pa je
edino spet mozno na kulturen' nacin v obliki razliénih telesnih aktivnosti; rekreacije in
Sporta.

7. Prava mera v rekreaciji

Na zacetku razprave smo rekreacijo postavili v razmerju do sodobnega Zivljenja
blaginje kot ne-uzitek. V tem smislu velja rekreacijo obravnavati kot kompenzacijo in

Pod organizmom razumemo ¢loveka v svoji dinamiéni celovitosti v odnosu do narave kot celote.

< Kar tudi ni potrebno, saj gre za delitev dela, na Eemer civilizacija sloni.

Kompenzacijo smo opredelili kot sckundamo v razmerju do preventive. Vendar, v smislu nujne
zapostavljenosti nekaterih stvari, kompenzacija naknadno deluje prevenuvno, ker drugaée wdi ne gre. In
tako kompenzacija sama pravzaprav postane preventiva,

Kultumo - v tem primeru lahko tudi umetno.
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pravo mero ji vzamemo ob upodtevanju negativnih vplivov, ki nam jih blaginja prinaSa
in, ki se jih lahko uravna s pomoc¢jo rekreacije (telesne aktivnost). Tako zavestno
spodbujamo adaptibilnost organizma; sicer funkeije in z njimi organi, ki niso
stimulirani, zaénejo pesati in delujejo zgolj zaradi inercije in nujnosti delovanja znotra)
celote (degeneracija).

Dolzni smo odgovoriti §e na vprasanje, kako vzeti pravo mero, ko smo Ze vpleteni
v akt rekreacije. Edini nacin, da odgovorimo in ostanemo dosledni z doslej povedanim
je. da se ognemo vsebini sami, da se ognemo objektivnim normativom v obliki vadbenih
receptov in pravo mero ozna¢imo kot ponavljajoci se vzoree, ki ga vsak 'rekreativec'
uporablja pri obdelavi razliénih materialov t.j. pri 1zvajanju razli¢nih telesnih praks.

Ali se je smiselno ukvarjati s povpreénim Stevilom vadbenih ur na teden? Nekdo
spomladi in jeseni vsak dan te¢e ali drugace vadi, poleti in pozimi pa je vsakodnevno
aktiven samo, ko je na oddihu. Povpreéje nam da napaéno informacijo (izracunali bi da
vadi naprimer 3x tedensko). Tako je napaéno tudi sklepanje 1z anket na vegji populaciji,
kjer potem aritmetiéna sredina doloéi normo, ki vzpostavi normalno. Na tej zablodi
temeljijo mnoge ideologije Sporta in zdravja. V takem smislu normalno pomeni
povprecno, kar pa Strli izven tega (in veéina posameznikov Strli) pa je ncnormalno.
Torej, po tej logiki, bi morala Sportna znanost in z njo politika, v kolikor bi bila
konsistentna, opozarjati tudi tiste, ki se rekreirajo vsak dan (bolj natanéno - se po svojih
notranjih zakonih rekreirajo prevec), da to ni normalno.

Kvantifikacija vrhunskega Sporta se zdi logi¢na posledica zahtev primerljivosti in
rangiranja, pri rekreaciji pa je sekundarnega pomena. Na to se teoretsko navezuje tudi
nujna objektivizacija vrhunskega Sportnika in subjektivnost rekreativea. In tu lahko
i15¢emo kvalitativne preskoke — tisti rekreativee, ki se opredeljuje in potrjuje skozi
Stevilke, rezultate, povpreéne vrednosti (prete¢enih razdalj, srénega utripa, porabljenega
¢asa ...) je blizje logiki, ki velja za tekmovalni Sport, kot pa rekreaciji. In tisti vrtickar, ki
vrtnari in okopava zaradi potreb po gibanju in drugih tako notranjih kot inStrumentalnih
vrednosti vrtnarjenja, je blizje kvaliteti bivanja prismega rekreativea.

Rekreativec, ki se ravna po nacelu zmernosti, je subjekt, ki pozna samega sebe in
se zaveda okoliscin, v katerih se nahaja. Le na ta nacin lahko doloci prave mero po sebi.
Ta pa je lahko iz dneva v dan druga¢na; spreminja se glede na Zivljenjsko obdobje v
katerem se nahaja (po starosti), spreminja se glede na letni ¢as, glede na obremenjenost
na drugih podro¢jih udejstvovanja, glede na materialne zmoZnosti, naravne danosti
okolja, urbanost ali neurbanost zivljenjskega prostora itd. Ne gre zanemariti tudi vpliva
gibalnega/Sportnega znanja, ki ga subjekt osvoji v procesu socializacije 0z. na mo¢
volje, ki jo ima, da se nauéi novih stvari. Pri vsem tem gre pravzaprav za dictetiko'®, ki
50 jo resno obravnavali Ze v antiki. Foucault v drugi knjigi Zgodovine scksualnosti
povzema antiéno pojmovanje rezima. Dictetiko oznaci kot strateSko spretnost, ki mora
omogociti koristen odziv na okolis¢ine: "Zahteva to, cemur bi lahko rekli 'serijska’
pozornost, pozornost na niz zaporednih slik: aktivnosti niso enostavno dobre ali slabe
same po sebi; njithova vrednost je po eni strani dolocena s tistimi, ki so pred njimi, in s
tistimi, ki jim sledijo, in ista stvar (posamezna hrana, vrsta vadbe, vroca ali mrzla
kopel) bo priporoc¢ana ali odsvetovana, glede na to, ali je bila prej ali pa Se bo neka
druga dejavnost (postopki, ki si sledijo, se morajo v svojih ucinkih izravnati, nasprotja
med njimi pa ne smejo biti prevelika).” ( Foucault, 1998: 68)

Sedaj, ko razumemo rekreacijo kot dieto, vemo da gre za premisljeno delovanje na
samega sebe. In v tem razmerju do samega sebe ima visoko vrednost Sokratova Zelja,

16 Dictetika - po Sokratu rezim konkretnega in dejavnega izvajanja odnosa do samega scbe.
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da: "bi svoje ucence naredil sposobne, da sami sebi zadostujejo v njihovem lastnem
polozaju.” (Foucault, 1998: 69)

Dinamiko rekreacije je torej treba gledati skozi neprestano prilagajanje pogostosti,
primernosti, pravocasnosti in intenzivnosti delovanja in tudi po nacinu oz. vsebini
gibanja. Naj pokazemo na primerih:

Pogostost: Bolj kot je delo, ki ga opravljamo ne-telesne narave, bolj pogosto naj bi
se rekreirali.

Primernost: Ce vedino €asa prezivimo v zaprtem prostoru, je primerno, da se
rckreiramo zunaj. Ce pri delu obremenjujemo samo zgomji del telesa (roke), je pri-
merno, da obremenimo Se preostale dele telesa in tako zagotovimo ravnovesje (Korek-
tivna telovadba).

Pravocasnost: Ko smo zdravi moramo vaditi in izzvau prilagoditvene mehanizme,
dvigniti ali ohranjati sposobnosti, saj ob bolezni peSamo. Tako si zagotovimo fiziolosko
(energetsko) rezervo — pesamo a ne zbolimo, zbolimo a hitreje okrevamo, itd.

Intenzivnost: Ce Zelimo ohranjati sposobnosti, je vadba manj intenzivna, kot &e
zelimo spodbuditi njihov razvoj.

Vscbina: Ce nam igranje koSarke ali nogometa po trdi povr3ini povzrota bole¢ine
v sklepih, izberemo tek po gozdni poti, plavanje itd.

Tudi rezim, ki ga subjekt izbere, je sam po sebi prilagodljiv. Vrlina pa se pokaze v
stabilnosti ohranjanja rezima. Vadbeni recepti, ki nam jih ponuja stroka, so torej od
zunaj vsiljene diete, ki jih Sokratov rekreativec ne more jemati z vso resnostjo. Lahko le
povzame vzorec in si ustvari svoj model dejavnosti in tako fiksira svoje norme. Nikakor
pa se ne podredi normativom, v katere ga skusajo ujeti take in drugacne ideologije.!”
Kajti, takoj, ko se jim podredi, je vsako odstopanje od norme prepoznano kot ne-
normalno. Ne-normalno pa ima vedno negativno konotacijo in je kot tako nezazeleno.

Za konec se na kratko dotaknimo ¢ omenjenih rekreativanih predsodkov. Dolocati,
statistiéno, koliko vadbe tedensko je normalno (in s tem zdravo) je strokovno
nesmiselno. Gre za neulovljivo kategorijo, saj gre za subjektivno normo. biolosko
nepredvidljivost in stalno spremenljivost v smislu ohranjanja ravnovesja organizma, na
katerega pa vplivajo tako notranji kot zunanji dejavniki: spoznani in $e-ne spoznani. V
tem smislu je izvajanje raznih vadbeno usmerjenith modelov zavajajoce in etiéno
vprasljivo. Na drugi strani, pa ¢lovek kot biolosko bitje potrebuje dovoljsnjo mero
gibalnih impulzov, ki stimulirajo vse organe, da lahko organizem kot celota ohranja
sv0jo suverenost in biolosko determiniranost - sicer se izrodi. V tem smislu proizvajanja
slabe vesti pa je izvajanje gibalnih, rekreativnih, zdravstvenih itd. ideologij tako
individualno kot druzbeno koristno — lahko bi rekli celo nujno — pocetje. Tu lahko
govorimo o posredovani, vsiljeni gibalni kompenzaciji (kot dopolnilo homo sedensu).
Niso se vsi uéili pri Sokratu in dolga je pot, da spoznamo sami sebe.'® Lahko bi
nadaljevali in pod vpraSaj postavili pokroviteljstvo in paternalizem nosilcev vsakokratne
ideologije. Vendar je vprasanje, ali je ¢lovek zrel za svobodo, Se posebej danes, ko se
vee ne vprasujemo po prezivetju v bioloskem smislu?

17 Bolj kot na indtitucinalizirano zdravstveno ideologijo, bi tu opozorili na potrodnisko ideologijo.
Heraklit: Dudi ne najded meja, tako globok logos ima.
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Dimenzionalnost religioznosti in vprasanje avtoritarne
podlage religioznosti v slovenskem okolju
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IZVLECEK

Z anketno metodo (N=495) je opravljen poskus izkustvenega preverjanja obstoja
dimenzij religioznosti po G. Allportu, Ch. Glocku in R. Starku ter P. Zulehsierju in
M. Tomki. Ceprav se ponekod delno kazejo faktorski obrazci povezave posa-
meznih dimenzij religioznosti, se v bistvu potrdi izkustvena enodimenzionalnost
verskega pojava (vkljucno z ekstrinzénimi, intrinzicnimi, "ideoloskimi", obrednimi,
izkustvenimi, posledicnostnimi in cerkveno-religioznimi sestavinami). Kaze, v po-
dobi verskega zivljenja, ki je proucevan z lestvicami Likertovega tipa v slovenskem
katoliskem okolju previaduje faktor splosne religioznosti in da so dimenzije
predvsem teoreti¢nega pomena.

Pojavijo se jasne staticne povezave med avitoritarizmom (merjenim s klasic¢nimi
trditvami po Adornu in sodelavcih) in kazalci religioznosti. Povezave so le zmerne
in Sibke, se pa nanasajo na vse sestavine s katerimi smo merili religioznost.
Povezave z avtoritarizmom so najintenzivnejse, ko gre za ekstrinzicno religioznost
(kar verjetno v obeh primerih kaze na konvencionalnost) in na posledicnostno
dimenzijo religioznosti.

Kljucne besede: religioznost, ekstrinzic, intrinzicne, ideoloske, obredne, izkustvene
sestavine

ABSTRACT
DIMENSIONALITY OF RELIGIOSITY AND THE ISSUE OF THE AUTHORITARIAN
FOUNDATION OF RELIGIOSITY IN THE SLOVENE ENVIRONMENT

An attempt is made to test empirically, by way of survey (N=495), the existence of
articulation of diemensions of religiosity according 10 G. Allport, Ch. Glock and
R. Stark and 10 P. Zulehner and M. Tomka. Though in some cases of partial
analysis factors do appear, basically the religious phenomenon (including
extrinsic, intrinsic, "ideological”, ritual, experiential, consequential and church-
religiosity elements) is confirmed to be empirically (in the consciousness and
behaviour of respondents) unidimensional. A factor of general religiosity seems to
dominate the picture, by way of items within Likert type instruments, adjusted to
the Slovene predominantly Roman Catholic environment. A few items measuring
religiosity do not function as such in our environment, as respondents consider
them to be explanations of and not personal attitudes towards religion.

Consequent positive statistical links between authoritarianism (measured by
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classical Adorno et al. assertions) and indicators of religiosity appear. Though the
links only moderate or weak, they appear as to all items measuring religiosity.
Statistical links are the strongest between awthoritarianism and  extrinsic
religiosity and possibily the consequential dimension of religiosity.

Key words: religiosity, extrinsic, intrinsic, ideological, ritual, experiential
elements

Uvod

Psiholoska ¢lenitev religioznosti in vprasanje njene psiholoske podlage sta v
sredi§¢u zanimanja socialne psihologije religioznosti. Tukaj se bomo teh dveh vprasanj
lotili le delno. Vpogledali bomo, ali nekatere klasiéne ¢lenitve dimenzij religioznosti
vzdrzijo izkustveni preizkus v slovenskem okolju oz. ali se bodo teoreti¢no relevantna
stalidéa potrdila v nasih razmerah tudi izkustveno. V nadaljevanju bomo opravili vpo-
gled, ali je v naSih razmerah plodovitno religioznost povezovati in pojasnjevati z avto-
ritarnostjo. Slednje bomo zopet opazovali prek vpliva avtoritarnosti na religioznost
raz€lenjeno po teoretiéno uveljavljenih dimenzijah.

Metoda

Raziskavo smo opravili . 2000 na vzorcu mariborskih $tudentk in Studentov vseh
letnikov Studija. Velikost vzorca je bila 495. Vprasalnik se je nanasal predvsem na
religioznost in njene predpsotavljene socialne korelate (Glej: Flere, 2000).

Dimenzionalnost religioznosti

Kar zadeva vpraSanje dimenzij religioznosti se¢ bomo oprli na dve klasi¢ni stalici
(Allport, 1950; Glock in Stark, 1965) ter neke trditve iz znane raziskave (predvsem
katoliske) religioznosti v drzavah v prehodu, ki se nanasajo na cerkveno religioznost
(Tomka in Zulehner, 1998). Izbrali smo le trditve, ki bi v logi¢nem smislu utegnile biti
ustrezne slovenski religioznosti (npr. nismo uvajali klasi¢nih amerikih tridtev o branju
biblije kot indikatorju verske prakse ipd.)

Vprasanju dimenzij religioznosti je G. Allport pristopil na teoretiéno drzen nadin:
domneval je, da religioznost lahko deluje kot psiholosko sredstvo za dosego drugih
ciljev (tolazba, pridobitev notranjega miru in ravnotezja, druzbeni in druzabni cilji),
torej, da ima religioznost lahko instrumentalen znacaj, ali pa ima znaca) cilja za scbe, je
finalnega, terminalnega znacaja. Prva je ckstrinziéna, druga pa intrinzi¢na religioznost.
To sodi v njegovo §irSo humanistiéno psiholoSko zamisel o dveh plasteh ¢lovekove
osebnosti in o dveh nacinih funkcioniranja ¢lovekove osebnosti.

Navzocénost intrinzi¢ne religioznosti (ki joj je najprej razumel kot izklju¢ujoco) naj
bi kazala na zrelo in skladno osebnost, kjer je posameznik v stiku s Stvarnikom, kjer se
dosega "najvigji kontekst" se "usmerja k brezkonénemu". (1950, 161) V nasprotju s tem,
ckstrinzi¢na religioznost je kot nekaka bergla, §¢it, pomirjevalo, torej psiholoski pri-
pomoccek za sicer nepopolno oscbnost. Lahko se ujema s predsodki. Bog se priklice v
¢asu tezav in stisk, sicer pa ostaja zunaj ¢lovekovega bistva,

Sprva je sam, kasneje pa so Stevilni drugi raziskovalci poskusali izkustveno
potrditi veljavnost tega koncepta. V bogati raziskovalni literaturi ni trdnejde potrditve
(gl. Hood et al.: 1996, 35-37, (Wulff: 1997: 208-14).
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Drugacen je bil pristop Glocka in Starka, ki pa tudi ima klasi¢en zna¢aj. Njuno
prizadevanje je v bistvu operacionalistiéno: razéleniti religioznost na osnovne prvine, ki
Jih je moc¢ izkustveno preizkusati, ugotavljati njihovo prisotnost in intenziteto, tudi z
anketno metodo. Izhajala sta iz stalisca, da religioznost vsebuje ve¢ komponent in da
komponenta, ki sta jih definirala tudi izérpa vse oblike religioznosti: nazori ("ideo-
logija", "dogmatika"), spoznanje ("intclektualna dimenzija", seznanjenost, obvescenost
o religiji), obrednost (obredni vedenjski vzorei), izkustvo (dozivetje, Custva) in
posledi¢nost (izvajanje verskih pravil v vsakdanjem zivljenju, spostovanje verske
morale). Lahko bi se jima ocitalo le, da nista upostevala vedenj verskega pomena in
vsebine neobrednega znacaja (delo v verski skupnosti oz. instituciji organizacijskega
znacaja, gmotna pomoc itd.) Kasneje so drugi raziskovalci element spoznanja opustili
kot ze vsebovan v prvem, za katerega so kasncjdi raziskovalei menili tudi, da je
previadujoc.

Ta dva koncepta dimenzionalnosti religioznosti (sicer razliéna, prvi je tipoloskega
znacaja, drugi pa operacionalisti¢no-analiticnega) smo preizkusili glede homogenosti s
faktorsko analizo. Ali je religioznost v nasem okolju mozno razéleniti na sestavine, kot
to predlagajo psihologi religije? Toéneje, ali to vzdrzi preizkus izkustvene veljavnosti?

Najprej bomo pogledali clemente, ki kaZejo na ekstrinziéno in intrinzi¢no reli-
gioznost. Glej Tabelo 1.

Tabela I: FAKTORSKA MATRICA EKSTRINZICNIH IN INTRINZICNIH ELEMENTOV
RELIGIOZNOSTI

1 2
17. Religija predvsem nudi uteho in tolazbo, kadar smo sooceni s
trpljenjem in nesreco. 39 | .86
18. Religija mi v Zivljenju pomaga, da je moje Zivljenje uravnoveseno
na isti na¢in kot mi pomaga prijateljstvo in pripadnost drugim skupinam. | .78 | .17
19. Cerkev je najpomembnej$e mesto za ustvarjanje prijateljstev. 76 | -.18
20. Obiskujem cerkev predvsem zato, ker na ta nacin ustvarjam
druzbene stike. .68 | -.14
21. Molim predvsem, da pridobim sprostitev, razbremenitev in varstvo. 74 | .30
22. Pogosto se zavedam prisotnosti Boga. .80 | -.15
23. Kadar sam molim doZivim ista Custva kot, kadar molim ob masi. 73 | =25
24. Verska prepri¢anja predstavljajo celoto mojega odnosa do Zivljenja. | .74 | -.19

Metoda ekstrakcije: analiza principalnih komponent.

Trditve 17-21 se nanaSajo na ekstrinzi¢no religioznost, 22-24 pa na intrinzi¢no. 1z
Tabele 1 izhaja, da se definitivno intrinziéna in ekstrinzi¢na religioznost ne locita v
izkustvenem zivljenju vernikov in nevernikov, kar se kaze tudi v korelacijskih koe-
ficientih povezanosti distribucije za posamezne trditve. Ti se gibljejo med 0,18 in 0,57
in niso povpredno vidji znotraj trditev, ki kazejo na ckstrinzi¢nost in tistih, ki kaZejo na
intrinziénost. Najvi§ji korelacijski koeficient je med dvema tridtvama, ki teoretiéno
sodita v ckstrinzié¢no (18) in intrinziéno (22), je celo 0,614, najnizja pa med dvema, ki
sodita v ekstrinzicno religioznost (0,175).

Pri faktorski analizi predstavljent na Tabeli I se oblikuje generalni faktor reli-
gioznosti, ki pojasnjuje 51% celotne variance in drugi, ki pojasnjuje predvsem trditev
17. Ta trditev izstopa tudi v drugih poskusih vezav trditev iz naborov, ki kaZejo na
religioznost. Kaze, da trditev 17 respondenti razumejo kot nekakSno razlago religije,
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brez osebnega odnosa do nje. Ne gre za osebno vero in nevero, temvec za distancirano
razlago vere. "Religija nudi uteho in tolazbo..." vsakomur, ki jo potrebuje in kadar jo
potrebuje, brez izrazanja stali$¢a, da subjekt to sam tako dozivlja.

Ceprav ima pojmovanje o ckstrinziéni in intrinziéni religioznosti mo¢no inte-
lektualno micnost in prepricljivost, tako kot drugi raziskovalei (gl. Wulff, 1997, 208-10:
Hood et al., 1996, 35-38). nismo mogli tega potrditi v izkustvu vernikov. Vse trditve,
razen 17, se lepo vezujejo na generalni faktor religioznosti.

Ce religioznost pri vernikih sestoji iz stirih komponent, kot izhaja iz staliséa
Glocka in Starka (nazon, obredi, izkustvo in posledi¢nost), se je treba vprasati tudi, ali
se tec komponente kazejo kot statistiéno povezane sestavine. Pogleymo najprej povpreéja
korelacijske povezanosti med trditvami znotraj podlestvic in v celoti. v okviru lestvic, ki
merijo religioznost vsebovano v teh komponentah.

Tabela Il: POVPRECNA KORELACIISKA POVEZANOST ZNOTRAJ PODLESTVIC
PO GLOCKU IN STARKU TER VSEH TRDITEV

Povpreéni C koeficienti pri lestvici verskih nazorov 4065
Povpreéni C koeficienti pri lestvici obrednosti 499
Povpreéni C koeficienti pri lestvici izkustva 579
Povpreéni C koeficienti pri lestvici poslediénosti 384
Povpreéni C koeficienti za vse trditve 437

Vse lestvic kazejo sicer na mocno notranjo povezanost ajtmov in homogenost.
Lestvica izkustva kaZe celo ncko visjo notranjo homogenost od ostalih, vendar je
osnovna ugotovitev, da so ajtmi povpreéno zelo moéno povezani, tudi ¢e gre za kako
izjemo. Treba je Se pogledati faktorsko organizacijo. Glej Tabelo II1.

Prva komponenta pojasnjuje 49% variance in ocitno kaze na obstoj generalnega
faktorja religioznosti, drugi faktor pojasnjuje 8%, tretji pa 6%. Samo dve trditvi, od
skupaj 15, nista predominantno povezani s prvim faktorjem. Jasno izstopa trditev 46
(povezana z drugo principalno komponento in ki je edina tako povezana z njo), ki o€itno
kaze, da homofobija ni del religioznosti, in nekoliko bolj presentljivo trditev 18 o
povezanosti boZjega odpud¢anja in pokore (povezana s tretjo principalno komponento,
edina tako povezana). Ugibamo, da pri slednji gre zopet za trditev, ki se razume
brezosebno, da "velja za neke druge” in da pravzaprav ni del danasnje i1zkustvene re-
ligioznosti, temve¢ spoznanje.

Iz Tabele III izhaja, ni mo¢ izkustveno zaslediti, da bi Glockove in Starkove
komponente pri nas bile locene. To ne pomeni, da te dimenzije ne obstojajo kot deli
religioznosti, da logiéno ni mozno locevati med nazori, ritualom, dozivetji in veri
skladnim vedenjem: nasprotno, vendar so medsebojno tesno integrirane. Ni moZno niti
izpodbijati teoreti¢nega pomena njihovega lo¢evanja: nazori, obredi, izvajanje verskih
pravil in tudi verska dozivetja so o€itno nelo¢ljivo povezani clementi. Religioznost se
spreminja: zavest o posameznih sestavinah je variabilna, vendar ne bistveno: Bog s
svojimi atributi (stvarnik, delujo¢i dejavnik, sodnik itd), strah od boga, druga Custva
vezana nanj, obrednost in celo verska morala (Ceprav se s temi trditvami relativno
redkeje strinjajo nai respondenti) — vse je to mo¢no povezano v smislu faktorske
organizacije. Sicer mi smo vnesli trditve, za katere smo domnevali, na podlagi logi¢ne
analize, da sodijo, v slovenskem kontekstu, v okvir religioznosti, oz. posameznih kom-
ponent po Glocku in Starku. Torej, €e bi vnesli smrtne grehe, bi se ti morda nasli v tretji
principalni komponenti, kot zaznava o obstoju necesa takega.
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Tabela 11l: FAKTORSKA MATRICA TRDITEV 1Z NABORA PODLESTVIC PO
GLOCKU IN STARKU

| 2 3

Cude7i opisani v Bibliji so dobesedno in popolnoma resniéni. FATNETSNELS
Bozje odpuséanje sledi pokori. 45 | -38 | .67
Bog deluje in bo $e naprej deloval v zgodovini. g1 ] -26 -
Do konca sveta bo prislo v skladu z Bozjo voljo. B4 | -10 | --
Bog je stvarnik vesolja in pred Njim bom nekega dne odgovarjal. | .86 | -.14 --
Nemogoce je razviti versko zivljenje 1zven Cerkve. S15] 4371125
Vsako nedeljo hodim k masi. g9 | .21 | -.29
Molitev je redni del mojega vsakdanjika. .82 - -.25
Sklenitev zakonske zveze naj se vsekakor opravi pred
duhovnikom. 71 -- 23
Pogostoma ¢utim blizino Boga, 82 | -16 ] -21
Vcasih ¢utim strah od Boga. 70 | -21 --
Vera, ki ustvarja zaupanje, kjer bi sicer prislo do negotovosti, je
nujna v zivljenju. .68 | -31 1| .15
Religija mi daje tolmacenje Zivljenja, do katerega ne bi mogel

riti po razumski poti. g9 | -12 | -
Spolni odnosi zunaj zakonske zveze so pregresni. 09 | 37 | -.13
Splav ni ni¢ drugega kot umor. .64 | .27 --
Homoseksualce je treba preganjati kot navadne kriminalce. 30 | .60 | 44
Na volitvah je treba glasovati za stranke, ki imajo razvidno
versko obelezje. .61 | .38 --

Metoda ekstrakcije: analiza principalnih komponent.

Dosedanja poskusa nista potrdila moznosti analiti¢ne Clenitve religioznosti pri nas.
Vendar, v slovenskem okolju je treba posebno pozornost nameniti ¢ enem vidiku, ki pa
smo se ga samo mimogrede dotaknili: slovenska religioznost je predvsem Kkatolilka
religioznost, Rimsko katoliska cerkev pa je predvsem cerkev, mogocna, univerzalisticno
usmerjena institucija, Kar terja raziskovanje cerkvenosti kot posebne oblike religi-
oznosti. Gre za navezanost na cerkev kKot institucijo, spostovanje te institucije, pozitivno
zaznavo njenega pomena, razumevanje, da versko Zivljenje lahko potcka samo kot na-
vezano nanjo. TakS$no razumevanje povezanosti cerkve in religioznosti je seveda
privedlo do t.i. latinskega vzorca, za katerega je znacCilno tudi nasprotovanje mo-
nopolistiénem poloZaju cerkve v kulturnem Zivljenju (antiklerikalizem). Sicer smo Ze do
sedaj omenili institucionalno cerkveno versko zivljenje: 19, 37, 39). Tukaj smo se
posluzili stalis§¢ do cerkve (zanemarjujo¢ ostale verske institucije, ki delujejo v
Sloveniji). Pogledali bomo kako so se nekatere trditve, ki kaZejo na to (prevzete iz
raziskave Zulehnerja in Tomke, 1998) v nafem vzorcu faktorsko oblikovale. Naj
omenimo, da je povezanost nekolikop bolj zmerna kot pri drugih trditvah, kar
pravzaprav kaze, da tisto, kar §tejemo za cerkevnost v logiénem pomenu ni tako jasno
zaznano, da ne "Zivi" tako intenzivno kot religioznost nasploh. Najbolj sta korelacijsko
povezani trditevi 56 in 62 (C=0,426), najmanj pa 57 in 58, ki prakti¢no nista povezani
(C=0,035). Tudi faktorska matrica ni enostavna, Ceprav vsebuje samo 5 trditev. Glej
Tabelo IV.
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Tabela 1V: FAKTORSKA MATRICA TRDITEV, KI SE NANASAJO NA CERKVENOST
(PO ZULEHNERJU IN TOMKI)

1 2
57. Cerkev se zanima predvsem za posvetno oblast. 60 | 47
58. Cerkev se zanima predvsem onostrabsko odresitev. -37 | .76
59. Cerkev je predvsem institucija $kofov in duhovnikov. J50i]0.81
60. Cerkev je naravni zaveznik revnih in nemoénih, -54 | .59
62, Cerkev mnoge spravlja v dusevno odvisnost. Jaui412

Metoda ekstrakeije: analiza principalnih komponent

Skladno s tem, kako so trditve usmerjene, sta se, kot je prikazano na Tabel IV,
oblikovali dve principalni komponenti. Trditve 57, 59 in 62 tvorijo komponento pro-
cerkvene orientacije, trditvi 58 in 60 pa principalno komponento anticerkvene orien-
tacije. Ti dve trditvi sta jasno navzo¢i tudi v prvi komponenti z negativno vezanostjo.
Pri tem prva komponenta pojasnjuje 38% variance, druga pa 25%.

Padoba o dimenzionalnosti religioznosti v slovenskem okolju $e ni popolno osvet-
ljena, tej nepopolnosti pa prispeva tudi cepitev trditev, Ki se nanasajo na cerkvenost.
Zato bomo sedaj naredili Se en vpogled, kjer bomo vse trditve. ki smo jih do sedaj
uporabili, faktorizirali. Glej TabeloV.

Ob Tabeli V je treba omeniti, da prva principalna komponenta, ki tvori generalni
faktor rcligioznosti, pojasnjuje 41% variance, kar je skladno s pricakovanji. Zanimivo
pa je kaj se je oblikovalo v drugi faktor, ki pojasnjuje 8%, tretjo, ki pojasnjuje 5% i
cetrto, ki pojasnjuje 4% variance. Nekatere nejasnosti 1z predhodnih faktorskih analiz
sedaj dobijo svoje pojasnilo, ob tem, da se najvedje Stevilo razliénih dimenzij religi-
oznosti, skladno teoretiénimi stali§¢i, oblikuje v enoten generalni faktor religioznosti.

Zanimiva je predvsem druga principalna komponenta. V njej so zdruzene trditve
17,32, 57 in 59. Slednji trditvi sta anticerkveno usmerjeni 0z. izraZata odklonilen odnos
do te oblike religioznosti. Prvi dve trditvi pa sta tisti, ki smo ju prej omenili kot
"brezosebni" zaznavi znacaja religioznosti. Ta brezozosebna zaznava se sedaj kaze kot
jasno povezana z odklonilnim stalis¢em do cerkve. Gre torej za faktor, ki ga lahko
imenujemo "odklonilna zaznava vpliva cerkve". Tretja komponenta je homofobija, ki se
zopet jasno izlo¢a. Konéno , v Cetrti komponenti se pojavlja ecna sama trditev, ki je
moc¢no vezana nanj in sicer v negativni smeri: gre za trditev 58. Ni jasno zakaj naj bi sc
ta trditev tako izlocila.

Nas poskus kaze, da je religioznost v nasem okolju trdno integriran pojav, ki ga ni
mozno ¢leniti niti v Allportovem pomenu niti v pomenu Glocka in Starka, écprav se
seveda vsi elementi religioznosti, ki bi jih kdo lahko $tel za pomembne ne bi vezali nanj.
Gre za konkretno druzbeno, zgodovinsko in ¢asovno konfiguracijo, pa vendar zelo
trdno, ki bi jo ne mogli najti pri kakem skupku vrednotnih stalisc.

Pa vendar, ali religioznosti v psiholodkem oziru ni moé pojasnjevati? Ce ni mozna
izkustvena ¢lenitev sestavin, kot smo ugotovili na primerih najbolj znanih ¢lenitev, je
morda moZna pojasnitev s kakimi oscbnostnimi potezami in sklopi. Tukaj se tega
vprasanja ne bomo lotili v celoti. Raziskovali bomo samo v eni smeri in sicer 0 mozni
povezanosti avtoritarnosti z religioznostjo.
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Tabela VI: FAKTORSKA MATRICA VSEH TRDITEV O RELIGIOZNOSTI (1ZHA-

JAJOCIH 1Z VSEH UPORABLJENIH INSTRUMENTOV)
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Avtoritarnost in religioznost

Vzoree (povprecje)

M A
(povpreéno strinjanje
pri avtoritarnih)

Mne A
(povpreéno strinjanje
pri neavtoritarnih

r
(korelacija med
avtoritarnostjo in
trditvijo)

Ekstrinzi¢na religioznost (Allport)
17."Religija predvsem nudi utcho in tolazbo, kadar smo sooceni s trpljenjem in nesreco"

l

2593

2,57

l

2.92

0.096

J

18. "Religija mi v Zivljenju pomaga, da je moje Zivljenje uravnoveseno na isti nacin kot

mi to pomaga prijateljstvo in pripadnost drugim skupinam"

L 3,22 | 2.82 [ 3.70 [ 0.211 |
19. "Cerkev je najpomembenjde mesto za ustvarjanje prijateljstev”
L 4,09 | 3.70 | 4,01 | 0.270 |

20. "Obiskujem Cerkev predvsem zato, ker na ta na¢in ustvarjam druzabne stike"

[

437 [ 4.05 | 4,74 [ 0,235 |
21. "Molim predvsem, da pridobim sprostitev, razbremenitev in varstvo”
[ 3.54 | 3,25 | 3,79 i[§ 0.137 |
Intrinzi¢na religioznost (Allport)
22. "Pogostoma se zelo zavedam prisotnosti Boga"
[ 3.35 | 2.94 3.79 [ 0.198 |

23."Kadar sam molim doZivim ista Custva kot, kadar molim ob masi (v Cerkvi)."

| 3,85 | 3,56 [ 4,24 [ 0,171 |
24. "Verska prepri¢anja predstavljajo to, kar doloc¢a celoto mojega pristopa do Zivljenja"

( 3,69 3.43 4,12 0,171 |
IdeoloSka dimenzija (Stark in Glock, 1965)
31. "Cudezi opisani v Bibliji so dobesedno in popolnoma resnicni."

| 3,65 | 3,34 4,08 | 0,192 |
32. "Bozje odpuscanje Sele sledi pokori."

| 3,36 | 3,05 | 4,00 | 0.216 |
33. "Bog deluje in bo $e naprej deloval v zgodovini."

| 2.69 2,32 3,38 | 0,215 |
34. "Do konca sveta bo priilo v skladu z Bozjo voljo."

| 3.56 | 3,23 4,11 | 0191 |
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35. "Bog je stvarnik vesolja in pred Njim bom nekega dne odgovarjal.”

[ 3.42 | 3.04 | 3.95 | 0.203

|

Ritualna dimenzija (Glock in Stark, 1965)
36. "Nemogoce je razvit versko zivljenje izven Cerkve."

[ 3.81 | 3.49 | 4.43 | 0,224

37. "Vsako nedeljo hodim k masi."

[ 4,01 | 3.04 | 4.44 | 0.175

38. "Molitev je redni del mojega vsakdanjika.”

= 3.80 | 3.54 [ 421 | 0.135

39. "Sklenitev zakonske zveze naj se vsekakor opravi pred duhovnikom.”

[i24 2.83 | 2.52 | 3.68 | 0.237

Izkustvena dimenzija (Glock in Stark, 1965)
40. "Pogostoma ¢utim blizino Boga."

[ 3.43 | 3,12 [ 3.89 | 0.171

41. "Veasih cutim strah do Boga."

[ 371 [ 3.44 [ 4.20 =il 0.175

]

42. "Vera, ki ustvarja zaupanje, kjer bi sicer prilo do negotovosti, je nujna v Zivljenju."

[ SER298 [ 2.59 [ 3.20 | 0.140 |
43. "Religija mi daje tolmacenje zivljenja, do katerega ne bi mogel priti po razumski
poti.”

[ 3.58 = 3.29 [ 391 [ 0154 |

Posledi¢na dimenzija (Glock in Stark, 1965)
44. "Spolni odnosi izven zakonske zveze so pregredni.”

4,24 | 3.94 | 4,62 | 0.178

45, "Splav ni ni¢ drugega kot umor."

EL 3,53 | 2.89 [ 421 ] 0.290

46. "Homoseksualce je treba preganjati kot navadne kriminalce."

4,58 | 4,29 | 4,95 | 0,260

47. "Na volitvah je treba glasovati za stranke, ki imajo razvidno versko obelezje."

451 [ 423 [ 4.82 [ 0.225

Pro/anti-cerkvenost, Zulehner and Tomka, 1998
57. "Cerkev se zanima predvsem za posvetno oblast” (kontra usmerjena trditev)

[ 293 | 3.02 [ 2.74 B -0,068
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58. "Cerkev se zanima predvsem za onostransko odreSitev."

( 298 | 2,75 | 3,32 | 0,151

_'Cerkev je predvsem institucija Skofov in duhovnikov”
| 2,94 | 2,80 | 2,83 | 0,031

60. "Cerkev je naravni zaveznik revnih in nemodénih"

l 3,24 | 2.88 | 3,73 | 0,205

62. "Cerkev mnoge spravlja v dusevno odvisnost.” (kontra usmerjena trditev)

( 2.83 | 2.53 | 291 | 0,081

Legenda: 1= popolno strinjanje, 5= popolno nestrinjanje s trditvijo.

Trditve, ki so usmerjene v nasprotju z religioznostjo so posebej oznacene kot take,
ostale pa vse kaZejo na pozitivno usmerjenost (religioznost).

Avtoritarnost je merjena preko sumacijske lestvice, ki je vseobvala naslednje
klasi¢ne trditve: "Spostovanje avtoritete je najpomembnej$a krepost, ki naj se otroci
naucijo v otrostvu", "Ta deZela bolj od zakonov in politiénih programov potrebuje nekaj
pogumnih, neutrudnih in vdanih politiénih vodij”, "Obstajajo dve osnovni vrsti ljudi:
Sibki in moéni” in "Ni€ ni slabsega od ¢loveka, ki ne ¢uti velike ljubezni, hvaleznosti in
spoStovanja do starfev". Trditve so faktorsko potrjene kot homogene.

Ce je religioznost visoko homogen pojav, kjer je izkustveno teZko opraviti ana-
litiéno ¢lenitev komponent, enako je tezko vpogledati v tipe religioznosti, lahko nas
poskus nadaljujemo s prizadevanjem po pojasnjevanju psiholoske podlage religioznosti.
Omejili se bomo na eno tako mozno podlago, vir: ali je in koliko religioznost, kot jo
tukaj opazujemo, povezana z avtoritarnostjo.

Avtoriarnost je pojem, ki ga je v psihologiji uvedel Fromm, ki bi naj v bistvu kazal
na sadomazohisticno oscbnost, razdelali so ga pa Adorno in sodelavei v svoji klasicni
Studiji Avroritarna osebnost (1950). Ze Fromm je nakazal tudi na moZno zvezo med
avtoritarnostjo in religioznostjo, ¢emur je namenil krajSo Studijo Psihoanaliza in religija
(1967/2001). Fromm je sicer govoril o dveh tipih religioznosti, o avtoritarni in o
humanistiéni religioznosti. Slednjo je manj in manj jasno razdelal, §lo naj bi za
"dozivetje celote”, "Bog pa naj bi bil simbol ¢lovekovih lastnih mo¢i” (2001,42).

Avtoritarna religioznost pa je jasno nakazana in Fromm meni, da je tudi
prevladujoca oblika religioznosti, ¢eprav tudi drugi tip izvira iz svetih pisanj npr.
kri¢anstva. "Osnovna krepost (pri avtoritarni religioznosti) je ubogljivost, neubogljivost
pa najvec) greh”, "Cloveka razume kot nebogeljno in nepomembno bitje" (2001, 40),
bistvenega pomena "Bog kot simbol moci" kateremu se vernik podreja (2001:41).
Fromm je sicer samo nakazal pot za analizo religioznosti kot pojava navezanega na
avtoritarno in na neavtoritarno osebnost, ni pa izvajal raziskav. Pojem avtoritarne
osebnosti so razdelali omenjeni raziskovalcei, ki pa niso posebej raziskovali religioznosti.
To so storili drugi, predvsem B. Altemeyer (1981, Altemeyer in Hunsberger, 1992).
Osnovna povezava med avtoritarno osebnostjo in avtoritarno religioznostjo naj bi
izhajala 1z samih komponent avtoritarnosti: ne samo iz avtoritarne submisije, Kot
neposredno izhaja iz Frommovih besed o avtoritarni religioznosti, temveé tudi iz
avtoritarne agresivnosti, konvencionalnosti in  antiintraceptivnosti  (Altemeyer in
Hunseberger, 1992: 115, 127), to pa naj bi bilo vse nesporedno povezano z nagnjenosjo
taksne osebnosti k predsodkom.
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V nadi raziskavi smo uporabili, slovenskemu okolju prilagojene. trditve iz raz-
liénih tipologij religioznosti. Korelacijski koeficineti povezanosti avtoritarnosti (merjene
s sumacijsko lestvico) in elementov religioznosti sicer niso v nobenem primeru
statistiéno visoki, pretezno so bili §ibki, v nekaterih primerih zmerni, nikoli pa niso §h v
nepricakovani smeri.

Iz teoreticnih stalis¢ bi lahko pricakovali, da je avrotitarnost bolje povezana bolj z
ckstrinziéno religioznostjo kot pa z intrinziéno, saj ekstrinziéna utegne pojmovati boga
kot nekaj vsiljenega, kot oddaljenega sodnika, poveljnika itd. (kar sodi v pojem
avtoritarne religioznosti). Ekstriniéna religioznost kot religioznost nezrele osebnosti bi
se utegnila ujemati s predsodki. Vse bi utegnilo biti odsotno pri intrinzi¢ni in bi tako
razlikovanje lahko pomenilo jasno potrditev Adornove tipologije.

Nasi izsledki, prikazani na Tabeli 1V, kot razmerja med povpredji religioznosti
med avtoritarnimi, neavtoritarnimi in celega vzorca ter korelacijskim koeficientom,
kazejo nizko povezanost z avtoritarnostjo, ko gre za psiholodko ckstrinzi¢nost (trditve
17 <ki ni dober indikator religioznosti>, 21), pomembno vije pa pri i (18, 19,20), ki
kazejo na psiholosko intrinzicnost. Pri slednji se razlike kazejo zlasti pri frekvenci
popolnega zavracanja te trditve, ki se dviguje od 17% pri avtoritarnih do 41% pri
ncavtoritarnih responodentih. Trditve, ki sc nanaSajo na intrinzi¢no religioznost, ki
lahko kazala na avtonomno oscbnost in bi zato lahko pri¢akovali nizjo povezanost - ali
celo odsotnost le-te — z avtoritarnostjo (22, 23, 24) so zopet jasno povezane z avio-
ritarnostjo, ¢epray so C koeficienti povprecno neznatno nizji kot v primeru ekstrinziéni
religioznosti. Pri trditvi 22 se jasno kazejo razlike pri dveh skrajnostih v izrazanju
stalii¢a: popolno strinjanje raste od 6% pri neavtoritarnth do 16% pri avtoritarnih,
nepopolno nestrinjanje pa upada od 449 pri neavioritarnih do 26% pri avtoritarnih. Pri
ostalih stopnjah strinjanja ni mozno ugotoviti tako jasne pravilnosti.

Podana je indikacija, da je ckstrinzi¢na rcligioznost bolj povezana z avtoritarnostjo
kot pa intrinzi¢na (trditev 17 smo izlo¢ili, sc¢ ni faktorsko vezala). Povpreéni C
koeficient za intnziéno = 0.180, za ekstrinzi¢no pa .213. Ceprav jasna, vendar ta razlika
ni tako jasna, da bi jo lahko Steli za nek argument v prid Allportovi hipotezi. Moti tudi
nizek koeficient pri trditvi 21,

Ce opazujemo povezanost avioritarnost z drugimi trditvami, ki kaZejo na
posamezne clemente religioznosti, naletimo na povezave vedno v pri¢akovani smeri.
Vendar povezave so le redko intenzivne. O intenzivni povezavi lahko govorimo kadar se
(na lestvici od 1 do 5) razlika med neavtoritarnimi in avtoritarnimi kaze za skoraj cclo
tocko. Najbolj izrazita je pri poslediénostni trditvi 45, ki edina presega celo tocko. 32,
33 in 35 1z sklopa nazorskih stalis¢, 39 iz ritualnega sklopa, nobena iz izkustvenega
sklopa. Torej nazorske razlike s¢ kazejo kot najbolj diskriminativne, ko gre za loCevanje
med avtoritarnimi in neavtoritarnimi, Kar se ujema z ugotovitvami, da je dimenzija
religioznosti "dominantna”.

Naj omenimo, da se je povezanost med avrtoritarnostjo in religioznostji potrdila
tudi pri dveh trditvah, ki sta kontra usmerjene 1z sklopa cerkvenosti (57, 62).

3. Sklep

Obseg religioznosti je pri naSih respondentih iz vrst mariborskih Studentov zelo
variabilen, glede na posamezne ajtme, prevladuje pa strinjanje s trditvami, ki kazejo na
religioznost. Sicer s sumiranjem dobimo drugacno sliko. Glede na faktorsko kon-
figuracijo upravi¢eno povezovati v en sam sumacijski indtrument. (Glej Flere 2001).

Religioznost ostaja tudi v slovenskem okolju pojav, ki ga je zelo tezko analiti¢no
Cleniti in pojasnjevati. Ne kaZe, da bi slovensko, v bistvu monokonfesionalno katolisko
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okolje bilo bilo drugace, kar zadeva dimenzionalnost religioznost kot pa amerisko,
plurikonfesionalno. V nasprotju z moznostjo izkustvene potrditve dimenzionalnosti
trditev. ki kaZzejo na religioznost, avtoritarnost sc¢ kaze kot clement, ki kaZze na moznost
analitiCnega pojasnjevanja pojava religioznosti, morda tudi v smislu determinizma.
Kljub drugacnim doktrinarnim moZnostim se religioznost tudi v slovenskem, pretezno
katoliskem okolju, nagiba k sistematiéni povezanosti z avtoritarnostjo.

Avtoritarnost je jasno in konsekventno povezana z vsemi oblikami religioznosti,
Ceprav gre za Sibko, veasih zmerno povezanost — v nasprotju z nereligioznostjo, ki je pri
avtoritarnih konsckventno bolj redek in manj intenzivno prisoten pojav. Pri nobeni
trditvi iz sklopa religioznosti nismo naleteli na povezanost med avtoritarnostjo in
zavraCanjem religioznosti, ¢eprav je bilo par primerov, ko je povezanost bila tako Sibka,
da o njej ne bi mogli govoriti.

Kje je mehanizem povezovanja? Altemeyer in Hunsberger pravita: "Avtoritarnost
s pomocjo religioznosti izrazito znizuje krivdo o lastnih moralno zmotnih dejanjih in s
tem vzdrzuje samopodobo o krepostnosti ter prenavlja agresivnost." (1992, 127)
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Asociacionizem od Browna do Spencerja
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IZVLECEK
Esej se sprehodi po zgodovinski poti mislecev, kot so Thomas Brown, James Mill,
Moritz Wilhelm Drobisch, John Stuart Mill, Alexander Bain, Herbert Spencer, ki
vsak na svoj nacin obravnavajo vpraianje asociacionizma. Ce je bila vsebina
pref§njega eseja asociacionizem od Platona do Herbarta, se lahko pricujoci esej
bere kot "drugi del” zgodovinske obravnave pojma asociacionisma.

Kljucne besede: asociacionizem, Brown, Mill, Bain, Spencer, zgodovinskost

ABSTRACT
ASSOCIATIONISM FROM BROWN TO SPENCER

The essay takes a stroll along the historical path of thinkers such as Thomas
Brown, James Mill, Moritz Wilhelm Drobisch, John Stuart Mill, Alexander Bain,
Herbert Spencer, who, each in their own fashion, tackled the problem of
associationism. If the topic of the previous essay was associationism from Plato to
Herbart, this essay can stand as the "second part” of the historical treatise of the
notion of associationism,

Key words: associationism, Brown, Mill, Bain, Spencer, historicity
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Thomas Brown (1778-1820) je opredelil devet “sekundarnih zakonov" asociacij —
ki jih nekateri avtorji (npr. Dennis, 1948, str. 125) imenujejo tudi zakoni ucenja — iz
katerih pa lahko povzamemo na koncu tudi desetega in enajstega, Cepray ju sam ni
opredelil kot posebna zakona. Podobno kot Berkeley tudi Brown ni uporabljal izraza
"asociactja" temvec izraz "pobuda” ("suggestion"). Razloge za to je utemeljil v na-
slednjem: "Fraza asociacija idej nas navaja namreé na tista delna stanja razuma, ki
zajema izkljuéno predstave. (...) Moramo pa upostevati tudi ¢ustva in druge obcutke, ki
se od predstav zelo razlikujejo.” (Brown, 1965, predavanje 35, str. 356-357.). Browna
niso zanimali splosni zakoni asociaci), temve¢ vpraSanje, zakaj se pojavi dolo¢ena ideja
in ne katera druga. Svoje "sckundarne zakone" je izvedel iz "primarnih zakonov":
sticnosti, podobnosti in nasprotja. Pod pojmom zakona, "pa naj s¢ nanasa na snov ali
razum”, pa razume "tisto, kar izhaja iz pojavoy, to je (...) splosno soglasje o teh
pojavih.” (Brown, 1965, predavanje 37, str. 357). Sekundarni zakoni so po njegovem
tisti, ki v vsakem trenutku usmerjajo primarne zakone, pri ¢emer dodaja, da je on zgolj
uredil dejstva, ki so dobro znana (Brown, 1965, str. 357). Prvi Brownov zakon se tice
dolZzine Casa, v katerem nek predmet zaznavamo: "Dalj ¢asa kot pri predmetu vztrajamo,
bolj se lahko kasneje zanesemo na to, da smo si ga dobro zapomnili." (Brown, 1965, str.
358). Drugi Brownov zakon se ti¢e zivosti: "Deli v nekem nizu so si bliZji in bolj trdno
povezani, ¢c¢ so izvorni obCutki bolj zivi," (Brown, 1965, str. 358). Bolj Zive obéutke
imamo npr. pri svetlih predmetih, kadar so prisotna pri nas mocna ¢ustva, kadar nas kaj
mocéno zanima ali smo radovedni oziroma pozorni. (Brownov zakon, ki s¢ nanada na
Zivost je kasneje cksperimentalno potrdila Mary Calkins (Calkins, 1896, str. 43, 48-49).
Tretji Brownov zakon se nanasa na pogostost: "Delov kateregakoh niza se hitreje
spomnimo, ¢e smo jih bolj pogosto obnavljali." (Brown, 1965, str. 358).(Tudi ta zakon
je eksperimentalno potrdila Calkinsova (Calkins, 1896, str. 41-42, 48). Cetrti sekundarni
zakon se tice svezosti: "Obcutki so med scboj tesneje povezani, e so bolj svezi."
(Brown, 1965, str. 358), pri ¢emer Brown opozarja na morcbitno izjemo pri starih
ljudeh, ki se boljSe spominjajo dogodkov iz mladosti kot dogodkov izpred enega leta.
Toda tudi zanje velja, da boljse vedo, kaj se je zgodilo pred nekaj urami kot to, Kar se je
zgodilo pred nckaj dnevi. Peti sekundarni zakon se nanaSa na Cistost obéutkov:
"Obéutki, ki sledijo eden drugemu, se med seboj tesneje povezejo, v kolikor se manj
me3ajo z drugimi obéutki." (Brown, 1965, str. 358). Sesti zakon se nanaSa na razlike v
izvorni konstituciji: "Primarne zakone asociaci) precej spreminjajo izvorne konstitu-
cijske razlike med ljudmi” (Brown, 1965, str. 358) npr.v spominjanju, temperamentu —
in sicer tako, da povecajo in razsirijo vpliv primarnih zakonov ali pa ga spremenijo in
dajejo vecji poudarck dolocenemu nizu asociacij kot drugemu. Sedmi zakon poudari
vpliv trenutnih Custev oz.razpoloZenja, ki se spreminja 1z ure v uro (Brown, 1965, str.
360). Osmi zakon se nanaSa na razlike, ki izhajajo iz telesnih stanj, kot npr.zaradi
zastrupitve, delirija, nekaj popitega vina, nekaj zrn opija, zmernega ali pretiranega
obroka (Brown, 1965, str. 361). Deveti zakon pa se nanasa na splosne teznje, ki so jih
izoblikovale prejsnje navade, zato: "Kadar ljudje razlicnih poklicev opazujejo ista
dejstva, posludajo isto teorijo ali berejo isto delo, se njihove kasnejSe asociacije v zvezi
s tem precej razhajajo." (Brown, 1965, str. 361). Deseti stavek, ki ga Brown ne opredeli
posebej kot zakon, pa je naslednji: "Kadar imata dva obcutka — ki se pojavita hkrati ali v
neposrednem zaporedju — dolg stik, sta zelo Ziva, se pogosto obnavljata v istem za-
poredju in sta sveza, je teznja, da eden vzbudi predstavo drugega, najmocnejsa.”
(Brown, 1965, str. 362). Iz tega stavka nato izpelje Se naslednjega: "Pogled na predmet,
ki nam je popolnoma nov — in ki torej ne more izoblikovati moénejse povezanosti s kako
drugo doloceno vrsto predmetov — bomo laze priklicali v spomin, ¢e se bomo domislili
njegove podobnosti ali kakega drugega razmerja do predmetov, ki so nam Ze dolgo
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znani." (Brown, 1965, str. "362). Na tem nacelu v bistvu temeljijo najrazliénejSe tehnike
za urjenje spomina, npr. predmetne tabele, abecedne tabele, numeriéne tabele, topoloski
pregledi itd. (podrobneje o tem: Semorie, 1984.).

James Mill (1773-1836) je s svojim delom "Razélenitev pojavov v ¢lovekovem
razumu” (1829 — Mill, 1965, 3. poglavje, str. 364-377) dosegel vrhunec asociacionizma.
Medtem ko je npr. Hartley menil, da dolocenih hotenih zaporedij misli ne urejajo zgolj
asociacije in medtem ko je Hume menil, da so asociacije "mehka sila ("gentle force"), pa
Je bil Mill preprican, da so zveze med predstavami trdne in se odvijajo zgolj po zakonih
asociacij (Herrnstein in Boring, 1965, str. 364). Po Millu so “primarna stanja zavesti”
ob¢utki ("sensations"), ideje pa drugotne, pri ¢emer so ideje posnetki ("copies") ob-
¢utkov. Kadar sta si obcutek in ideja zelo podobna, ju lahko tudi zameSamo. Mill v
svojih pojmovanjih predhodi Jamesovemu pojmu "tok zavesti" ("stream of con-
sciousness”), ko pravi: "Misel sledi mish, predstava predstavi, neprenchoma. (...) Kadar
so nasi ¢uti budni, nenchno zaznavamo (...), vendar ne zgolj to. Njim sledijo predstave o
zaznavah, ki jih imamo, tem predstavam pa druge predstave. Skozi celotno Zivljenje se
nizata ti dve stanji zavesti: zaznave in predstave.” (Mill, 1965, str. 364). Ko pa se od te
¢lenitve Mill obrne v drugo smer, k oblikovanju zlitth predstav 1z sestavljenih predstav
(ki jih je vpeljal Hartley), se znajde pred vpraSanji: "Koliko sestavljenih predstav je
zdruzenih v predstavi pohistva? Koliko ve¢ v predstavi blaga? In koliko ve¢ v predstavi,
ki jo imenujemo Vse?" (Mill, 1965, str. 377). Po Millu so obcutki med sabo povezani
zaradi zakona predmetov (tako ga imenuje Boring, 1950, str. 223) — gre za to. da so
obcutki med sabo povezani zaradi narave predmetov, in sicer zato, ker so predmeti po-
vezani med sabo (sinhrono ali sukcesivno). "Zaradi zaznav je ocitno, da se red vzpo-
stavlja glede na predmete, karkoli ti predmeti Ze so — o tem, kaj in kakSen ta red je,
razpravlja fizikalna filozofija v vseh njenih vejah." (Mill, 1965, str. 364). Pri predstavah
pa deluje splosni zakon "asociacije idej": "Nase predstave se porajajo ali obstoje v istem
zaporedju kakor zaznave, katerih posnetek so." (Mill, 1965, str. 366). Ce so zaznave
sinhrone, so tudi predstave sinhrone; ¢e so zaznave sukcesivne, so tudi predstave
sukcesivne, Mill je menil, da je ve¢ zaznav — in poslediéno ve¢ predstav — sukcesivnih.
V svojem delu je navedel tudi nekaj stavkov, ki jih lahko imamo za zakonske stavke:
"Pri predhodnih in njim sledc¢ih obéutkih (...) so predhodni ob¢utki bodisi zaznave,
bodisi predstave, njim sledeé¢i ob¢utki pa so vedno predstave." (Mill, 1965, str. 367). Ko
razlaga, zakaj je ena zveza mocnejsa od druge, pa je to zaradi njene vecje vztrajnosti,
gotovosti in lahkote izvedbe (Mill, 1965, str. 368). Posebej pa govori o zakonu aso-
ciacij, ko dobivamo predstave o velikem $tevilu zaznav, ki jih sprejemamo tako pogosto,
da se med sabo zlivajo in govorimo o njih kot o neki novi, enotni predstavi (Mill, 1965,
str. 371 in 372). To pojmovanje pravzaprav ni €isto novo, saj je podobno pisal Ze
Berkeley: "Ideje, ki jih dobimo skozi razliéne ¢ute, se med sabo moéno razlikujejo, toda,
¢e jih dozivljamo vedno skupaj, govorimo o njih kot o eni sami stvari." (Berkeley, 1950,
str. 185). V tem pojmovanju oba predhodita Wundtovemu pojmu psihi¢ne rezultante.
Mill pa govori o zakonu asociacij §¢ v neki drugi zvezi, namre¢ v tem, da neka predstava
nujno sledi zaznavi ali predstavi: "Sledenje ene predstave drugi predstavi ali zaznavi, ki
Je tako natancno, da ne moremo prepreciti njene kombinacije, da ne moremo doziveti
predhodnega obcutka brez njemu sledecega, je zakon asociacij, postopek, ki je zelo
razsirjen in ki nosi glavni delez v nekaterth najpomembnejsih pojavih ¢lovekovega
razuma." (Mill, 1965, str. 374). Mill je imel svoja prepricanja glede asociacij po vzroc-
nosti, podobnosti in razli¢nosti, medtem ko je asociacije po sti¢nosti priznaval. Po
njegovem je vzro¢nost zgolj ime za urejenost, ki je vzpostavljena med predhodnim in
naslednjim ¢lenom, torej gre za sti¢nost v ¢asu. Podobnost pa po njegovem spada k
zakonu pogostosti — gre za to, "da smo vajeni videti podobne stvari skupaj. Kadar
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vidimo drevo, v splosnem vidimo ve¢ dreves kot le eno; kadar vidimo vola, vidimo v
sploSnem vec¢ volov kot enega (...)." (Mill, 1965, str. 376). Asociacije po nasprotju pa so
po Millu v bistvu asociacije po podobnosti: "Paléek napelje na predstavo velikana.
Kako? Palcka imenujemo paléck zato, ker odstopa od dolo¢enih meril. Velikana
imenujemo velikan, ker odstopa od istih meril. Torej gre tu za podobnost, tj. pogostost.”
(Mill, 1965, str. 376). Mill je tudi utemeljitelj asociativne teorije pomena, saj po njem
besede dobijo svoj pomen prayv s pomocjo asociacij: "Lastnost asociacij, da se more
veliko predstav med sabo meSati tako, da se nam potem zdi, kot da gre za eno samo
predstavo, nam omogoca, da lahko klasificiramo in uporabljamo vse prednosti jezika."
(Mill, 1965, str. 373). V tem je zelo podoben kasnejSi kontekstni teoriji Titchenerja.

Moritz Wilhelm Drobisch (1802-1896) v svoji "Empiricni psihologiji” iz leta 1842
{Drobisch, 1912) predvsem povzema Herbarta. Omenja pa, da za ideje velja nacelo
trajanja oz. zakon vztrajnosti: "ldeje bomo oznacili kot stanja razuma. Za ¢utne ideje, ki
s0 osnova za vse ostale, lahko trdimo, da je razum postavljen v ta stanja s pomocjo
zunanjih vzrokov ob posredovanju ¢utnih organov, ki (...) v tem nespremenjeno vztraja,
dokler vzroki niso odstranjeni ali spremenjeni (...). Za ta stanja torej velja nacelo
trajanja (zakon vztrajnosti) (...)." (§ 141; V: Rand, 1912, str. 438).

John Stuart Mill (1806-1873) je idejo zlivanja, ki jo je nacel njegov oce, James
Mill, pretvoril po analogiji kemijskega zdruZzevanja v pojem "dusevne kemije” ("mental
chemistry”) (Mill, 1965 (1843), str. 379). Zakoni asociacij, ki jih omenja v svojem delu,
pa so naslednji: "Vsak mentalni viis ima svojo predstavo.”; "Podobne predstave tezijo k
temu, da vzbudijo ena drugo."; "Kadar sta bila dva vtisa pogosto doziveta skupaj (...)
tedaj bo Ze eden 1zmed njih vzbudil predstavo o drugem."; "Vecja kot je intenzivnost
enega ali obeh vtisov, pogosteje se pojavijata.” (Mill, 1965, str. 378). Zakon inten-
zivnosti je v drugi 1zdaji svojega dela (1865) nadomestil z nedeljivostjo: "Kadar sti¢nost
nima izjem in je pogostost velika, postane asociacija nedeljiva." (V: Boring, 1950, str.
228). John Stuart Mill je menil, da splosni zakoni asociacij veljajo tudi pri bolj za-
pletenih duSevnih procesih, npr.v ¢ustvovanju, abstraktnih predstavah, sodbah, hotenjih
(Mill, 1965, str. 380).

Alexander Bain (1818-1903) je bil za psihologijo veliko pomembnejsi od obeh
Millov. Veliko se je posvecal gramatiki, retoriki in vzgoji. Mojstrsko je obvladal Skot-
sko, anglesko in nemsko psihologijo ter zbral veliko gradiva, ki ga je znal umno
razporediti in zelo izvirno obravnavati. Toda ni deloval na katedri za psihologijo, tem-
veé na katedri za logiko. Njegovi najpomembne;jsi deli sta "Cuti in razum" (The senscs
and the Intelect - 1855) ter "Custva in volja" (The Emotions and the Will - 1859).

Bain se je naslanjal na fiziologijo, predvsem na to, kar so odkrili nemski fiziologi.
V svoje spise je vpletel veliko tovrstnega raziskovalnega gradiva. Tako pri njem naj-
demo Webrove eksperimente v zvezi z dvojnim pragom ter toplotno obcutljivostjo.
Ceprav naslova njegovih najpomembnejsih del napeljujeta na misel, da gre za
spoznanje, obcutke in hotenje, je s tema naslovoma v bistvu prekril asociacionizem. Ta
asociacionizem je bil osnovan na zelo podrobnih fizioloskih odkritjih, ki predhodnikom
Se miso bila dostopna. Bainove fizioloske razlage so bile tako razdelane, da so vredne
premislcka. RazmiSljal je o eksperimentalni fiziologiji kot osnovi psihologije.

V svojem delu "Cuti in razum" obravnava asociacije po podobnosti in po stiénosti,
govori pa tudi o razli¢nosti, vendar ne kot o zakonu razli¢nosti temve¢ kot o zakonu
relativnosti: "Prva in najosnovnejsa lastnost je zavedanje razli¢nosti ali diskriminacija.
Najbolj splosna znacilnost zavesti je, da jasno razlikuje, kadar nanjo vplivata dva ali vec
zaporednih vtisov. Nikoli se ni¢esar ne zavedamo, ¢e ne dozivimo prehoda ali spre-
membe. (To se imenuje zakon relativnosti.)" (Bain, 1912, str. 483). Za zakon sti¢nosti
navaja, da so ga razli¢ni avtorji razlicno imenovali: William Hamilton ga je imenoval
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zakon obnove, druga imena pa so §e: zakon asociacije v ozjem smislu, zakon sprijetosti,
zakon mentalne lepljivosti ali zakon obogatitve (Bain, 1912, str. 486). Na ucenje oz.na
to, da lahko obdrzimo Zeleno pozornost, pa po njegovem lahko vplivajo razen sedanjih
tudi "prihodnje prijetnosti in bolecine” (Bain, 1912, str. 487) — se pravi, da tu opozori na
pomen pri¢akovanj, s ¢imer predhodi nekaterim pojmovanjem ojacenja v behaviorizmu.
Bain s¢ v svojem delu moé¢no naslanja na Browna (ki ga sicer ne omenja) in v zvezi 2
asociacijami izpostavlja jasnost ali jakost vtisa, temperament, stopnjo sploSnega
spomina V zvezi s temperamentom pa Bain izpostavi midi¢no dejavnost: bogato misi¢no
dejavnost spremlja vecja lahkota asociativnega gibanja (Bain, 1912, str. 489-490).
Glede priklica pa postavlja naslednji zakon: "Pretekla dejanja, zaznave, misli ali ¢ustva
laze priklicemo (...), ¢e pri tem sodeluje ve¢ kot eden sedanji predmet ali vtis.," (Bain,
1912, str. 496). (James ta zakon imenuje zakon mesanih asociacij ("law of compound
association”") — James, 1890). Bain je menil, da ¢e nek izraz uporabimo prvi¢, smo do
njega prisli po podobnosti, ko pa ga uporabimo drugic, gre za sticnost; po "pogostem
ponavljanju pa je vez sticnosti tako dobro utrjena, da je mo¢ podobnosti popolnoma
potlacena." (Bain, 1912, str. 502). Izrazi kot "mo¢", "potlacitev" pri Bainu kaZejo na
vplive Herbarta (ki ga podobno kot Browna ne omenja), kar se kaze tudi, ko govori o
Sibkih zaznavah, ki so presibke za reprodukcijo — se pravi, da se nahajajo pod pragom
(pojma praga Bain ne uporablja) (Bain, 1912, str. 497 in 501).

Tako kot James Mill je tudi Bain raziskoval 1zvir kompleksnih stalis¢ in obéutkov,
kot npr.estetskih, moralnih in religioznih in jih povezoval s fizioloSkimi naceli. Kot
ilustracijo tovrstnega asociacionizma je dana Bainova razlaga, kako mati pestuje svojega
otroka: "Jasno je, da so tople stvari prijetne, enako velja za mehke stvari; iz tega izhaja
materin uzitek." (glej Marfi, 1963, str. 96). (V bistvu tukaj Bain opozori na diadni odnos
med otrokom in materjo, na simbiozo, v Kateri ne moreta eden mimo drugega, na kar so
bili kasneje pozorni Se mnogi psihologi, ne le psihoanalitiki.)

Herbert Spencer (1820-1903) je bil v svojem iskanju in poimenovanju najraz-
liénejsih zakonov precej zagrizen, saj je isti zakon drugace imenoval ne le v razli¢nih
delih temve¢ tudi znotraj istega dela (npr.zakon o osnovni dusevni spremembi ali zakon
posamezne spremembe ali zakon o povezavi med katerimakoli dvema stanjema zavesti v
"Nacelih psihologije", 1855). Predhodi enemu Ebbinghausovih zakonov, ko opazi, da
imajo zaporedna ponavljanja za posledico, da ucinek pojema (V: Boring, 1950, str.
241). Pide npr.o adaptaciji (tega izraza sicer ne uporabi) v tem smislu, da jo ima za zvrst
psihofizi¢nega paralelizma (tudi tega izraza ne uporablja). V ta namen zakon zaporedja
zvede na zakon sticnosti (korespondence): "Ta posebna vrsta Zivljenja, ki jo imenujemo
inteligenca, vkljucuje razvoj razliénih korespondenc: s prostorom, ¢asom, specialnostjo,
kompleksnostjo itd.iz ¢esar nujno sledi, da se morajo spremembe, iz katerih inteligenca
sestoji, po splosnem nacelu urejenosti (“coordination") ujemati z urejenostjo pojavoy v
okolju. Zivljenje je stiénost (korespondenca) (...). Iz prvega pogoja inteligence izhaja
zakon o sosledju duSevnih sprememb (...). Celotno dejstvo pa izrazimo tako, da re¢emo,
da je notranje sosledje vzporedno zunanjemu.” (Spencer, 1965 (1855), 4. del, 2. po-
glavje, tocka 173, str. 381). Toda ker vedno obstaja druga¢na kombinacija pojavov po-
meni, da je treba ta zakon poiskati v osnovnih spremembah oz.pri manj$ih skupinah
sprememb, "zato je torej zakon o sosledju sprememb dejansko Ze prisoten v zakonu
posamezne spremembe.” (Spencer, 1965, str. 382). Na ta pojav se vezejo vsi drugi
pojavi duSevnega zaporedja. 1z tega izhaja: "Predmet naSega proucevanja mora biti
zakon o povezavi med katerimakoli dvema stanjema zavesti, zakon o osnovni duevni
spremembi." (Spencer, 1965, str. 381) (= sinonim zakona posamezne spremembe). "Ko
uporabljam izraz stanje zavesti v najSirSem pomenu, mislim pri tem na dufevno stanje
Kateregakoli bitja katerekoli vrste, od najbolj preproste do najbolj zapletene. Zakon o
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povezovanju katerihkoli dveh zaporednih stanj zavesti postane jasen, e upoStevamo
apriorno nujnost, po kateri se mora ravnati. Vsako izmed teh dveh stanj se nana$a na nek
poseben pojav, ki je glede na zavest zunanji. Vsak tak zunanji pojav pa je v dolocenem
odnosu z drugimi pojavi. Torej sticnost (korespondenco) med notranjim in zunanjim
redom pomeni, da je odnos med katerimakoli dvema stanjema zavesti usklajen z od-
nosom med dvema zunanjima pojavoma, ki vplivata na notranji odraz. (...) Usklajenost
zveze je v tem, da je vztrajanje zveze med dvema stanjema zavesti sorazmerno
vztrajanju zveze med pojavi, s katerimi se ujema. (...) Ta korespondenca je tem popol-
nejsa, ¢im vi§ja je inteligenca.” (Spencer, 1965, tocka 174, str. 382-383). 1z zaporedne
urejenosti pa izhaja, "da je sticnost (kohezivnost) med predhodnim in njemu sledecim
stanjem vecja kot sticnost med predhodnim stanjem in katerimkoli drugim stanjem.
Glede na funkcijo prilagoditve pa se ta kohezivnost med stanji spreminja, tako kot se
spreminja kohezivnost med pojavi zunanjega sveta. Zakon inteligence torej pomeni, da
je sila teznje, ko predhodniku katerckoli duevne spremembe sledi naslednik, soraz-
merna vztrajnosti zveze med zunanjimi stvarmi, ki jo simbolizira." (Spencer, 1965, str.
383-384). Z izjemo nizjih bitij, lahko glede na ta zakon razlikujemo tri nacine, v katerih
s¢ kaze napredovanje: 1. povecanje toénosti, s katero so notranje teznje sorazmerne z
zunanjimi drazljaji ("persistencies"); 2. povedanje §tevila primerov, kjer se notranje
teznje odzivajo na zunanje drazljaje; 3. povecanje kompleksnosti nepretrganih stanj
zavesti, ki se ujemajo z nepretrganimi kompleksnostmi v okolju. (Spencer, 1965, 3.
poglavije, tocka 179, str. 384). V zvezi z zakonom inteligence Spencer zavrne hipotezo,
da bi bila urejenost stanj zavesti dolo¢ena vnaprej s strani Boga, med drugim zato, ker
dojencek nima take mo¢i pravilnega misljenja kot nekdo, ki je starejsi (Spencer, 1965,
tocka 180, str. 385). Spencer meni, da je zakon inteligence odvisen od pogostosti
pojavljanja zveze tch stanj v naSem izkustvu: "(...) pogosteje kot neka stanja zavesti
sledijo drugim v dolo¢enem redu, moénejsa je teznja, da eno napelje na drugo v enakem
zaporedju." (Spencer, 1965, tocka 180, str. 386). Toda s ponavljanjem se lahko utrdijo
tudi napacne zveze. K zakonu inteligence pa Spencer ne pristeva refleksnega in in-
stinktivnega reagiranja, ker se enako dobro izvede tako prvikrat kot tudi kadarkoli
kasneje. (Spencer, 1965, tocka 180, str. 387).

Morda Spencerjevemu asociacionizmu ob rob §e tole. Leta 1857 — torej dve leti
pred Darwinovo objavo knjige "O izvoru vrst” (Origin of Species) — je Spencer najprej
omenil (Essays on Education and Kindred Subjects), potem pa istega leta tudi razvil svoj
splodni razvojni zakon (Progress: Its Law and Cause) in ga je uvrstil tudi v svojo
kasnej$o knjigo "Prva nacela" (First Principles, 1862). Ta zakon govori o napredku od
homogenega k heterogenemu. Iz prvotne homogenosti se lui¢ijo lo¢ene aktivnosti. Tako
so se npr.ples, poezija in glasba, ki naj bi bili prvotno celota, v toku zgodovine (tj. v
razvoju od homogenega proti heterogenemu) uveljavili kot razli¢na podro¢ja dejavnosti.
Ta posamiéna podro¢ja, ki imajo skupno korenino, se sicer razvijajo po svojih lastnih
zakonih, vendar pa niso resni¢no medsebojno neodvisna, temve¢ drugo na drugo
vplivajo kar najrazliéneje. (Spencer, 1993, str. 39). Spencer je za temeljni zakon na-
predka (pozneje je govoril o zakonu evolucije) oznaéil stalno prehajanje iz homogenega
v heterogeno. Glede totalitetne zahteve tega zakona, ki naj bi po Spencerju zajel vsa
podrocja neorganskega, organskega in nadorgansko-druzbenega, se je upraviceno
zasejal dvom. Najizraziteje se to kaze v opozorilu, ki ga je leta 1923 izrazil angleski
filozof in matematik Bertrand Russell. Russell se je v nekem pismu angleski
druzboslovki Beatrice Webb vprasal, ali se Spencer ni vznemiril spri¢o fizikalnega
spoznanja — namre¢ drugega zakona termodinamike, po katerem vse tezi k homogenosti
in ne k heterogenosti (V: Blaukopf, 1993. str. 39).
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"Privatno Realno'" kot presezek kulture
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IZVLECEK

Druzboslovje se prakticno od svojih zacetkov ukvarja s problemom prenosa
splosnih druzbenih pravil na posameznika. Nekateri pristopi trdijo, da se posa-
meznik popolnoma podredi kolektivnim normativom bodisi zavestno bodisi neza-
vedno, spet drugi, da je bolj ali manj svoboden v svojem delovanju. Prispevek
osvetljuje slabosti nekaterih psihoanalitskih in antropoloskih pristopov, ki jil
lahko wumestimo v mnoZico teorij, pogosto oznacenih kot "kulturno deter-
ministicne", saj posamezniku ne puscéajo avtonomije in svobode pri njegovem rav-
nanju. Avtor ne spodbija deterministicnega vpliva kolektivitete na partikulariteto,
pac pa daje pomembnejso viogo privatni, individualni in enkratni zgodovini po-
sameznika pri oblikovanju njegovega vedenja v druzbi. Avtor zagovarja obstoj
povsem novega koncepta "privatnega Realnega” kot sfere psihicnega, ki dolo-
cujoce vpliva na posameznikovo ravnanje znotraj okvira kulturno normiranih
ravnanj.

Kljucne besede: psihoanaliza, antropologija, socializacijska teorija, kultura

ABSTRACT
"PRIVATE REAL" AS THE SURPLUS OF CULTURE

Since their beginnings, social sciences have been dealing with the problem of
transference of general social rules to the individual. Some theories explain
behaviour of an individual as completely inferior to the collective normatives
whether conscious or unsconcious, on the other hand many strategies propose
that the individual is more or less independent in his actions. This article
discusses weaknesses of some psychoanalytical and anthropological approaches,
which could be seen as part of a group of theories, commonly refered to as
"cultural determinism”, because the individual has no autonomy and freedom to
co-decide upon actions that constitute his own behaviour. The author is not
disproving the deterministic influence of colectiveness 1o particularness. He
emphasizes the role of private, individual and unique history of the individual by
shaping his own behaviour in society. The author pleads the existence of a
completely new concept of "private Real” as psychic sphere, which has decisive
affect on the behaviour of the individual inside the framework of culturally
nominative actions.

Key words: psychonalysis, anthropology, socialization theory, culture
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Al kultura res determinira posameznika na nacin, ki ga predlagajo kulturni deter-
ministi, to pomeni, da posameznik dojema realnost na kulturno specificéen in sugeriran
na¢in? Za to obstaja mnogo trditev; na eni strani jo zagovarja funkcionalisti¢na tradicija
v antropologiji in delno iz nje izhajajoca strukturalna antropologija Clauda Lévi-
Straussa, ki se v nekaterih pogledih naslanja na antropologijo Marcela Maussa (prim.
Lévi-Strauss 1950/1996:251-2); na drugi strani pa psihoanaliza s Sigmundom Freudom
prav tako zatrjuje, da so osnovni vzorci, ki jih ponotranjimo v zgodnji infantilni dobi,
nekako determinirajoci za na$ libidinalni ustroj (prim. Freud, 1905/1995). 1z teh pri-
stopov izhaja, da je kultura tisti operator, ki posamezniku znotraj neke socialne orga-
nizacije s specifiénimi pravili ne pusti delovati mimo kulturnih normativov.! Tako je
posameznik obsojen na vedenja, ki so predvidena v mnozici vsch kulturnih vedenj te
specifiéne kulture. Vendar se je potrebno vpradati, kaj je tisti dejavnik, ki posameznika
napeljuje k spoStovanju pravil in nenazadnje h krienju le-teh? Ce zdruzimo antropoloski
in psthoanalitski pristop, lahko poskusimo dobiti odgovor na to vpraSanje.

Pri tem ne moremo mimo sfere, ki so jo v razsvetljenskih casih imenovali
psiholoska ali kasneje psihicna. Sfera psiholoskega ali psihiénega predstavlja encga
osrednjih konstitutivnih elementov ¢loveskega bitja in najverjetneje tudi eno od sidrisé
kulturnih pravil v posamezniku. Kajti kultura mora seveda imeti nek locus znotraj
posameznikov kot nosilcev kulture? (Sapir, 1994:139). Saj mora biti tisto, kar vsakega
¢lana kulture sili, da uposteva pravila, ki se jih je naucil, tudi notranje narave in inhe-
rentno vsakemu posamezniku (prim. Durkheim, 1912/1965:240). Ce je moé ta locus
opredeliti, potem je to lahko zgolj sfera psiholodkega ali psihi¢nega. V tem tekstu Zelim
izpostaviti nekatere antropolo3ke pristope k pojmu psiholoSkega, ki pa ne glede na svojo
orientacijo do tega pojma (bodisi ga zanikajo bodisi potrjujejo), opozarjajo na delovanje
bitnosti znotraj ¢loveka, ki jo lahko lociramo onstran kulturno definirancga simbolnega
sveta. Bitnost, ki jo po zgledu Jacquesa Lacana imenujem "privatno realno” predstavlja
ko3éek clovekovega psihicne konstitucije, zaradi katere je potrebno premisliti trditve
kulturnega determinizma in v ta pristop vnesti nekatere omejitve.

TYLOR, MAUSS, LEVI-STRAUSS IN PROBLEM PSIHOLOSKEGA

Status sfere psiholoskega, ki je pri proucevanju ¢loveka Se kako pomembna, se je
znotraj antropolo$ke misli spreminjal. Zagotovo pa fundamentalni aksiom predstavlja
kronolosko "prva" definicija kulture, ki je napotila na raziskovanje duhovne razseznosti
clovekovega delovanja. Tylor je kulturo definiral takole:

"Kultura je kompleksna celota, ki vsebuje znanje, vero, umetnost, moralo, zakone,
obicaje in katerekoli druge sposobnosti in navade, ki jih posameznik pridobi kot ¢lan
druzbe."3 (Tylor, 1871:1).

Definicija postavlja kulturo kot povsem nematerialno entiteto. Poudarjena je njena
duhovna razseZnost, ki pa napoveduje tak$no "agregatno stanje” kulture tudi na posa-

Seveda je treba upostevati tudi deviantno vedenje, ki pa je vracunano v kult urno stigmatizirano vedenje,
Vsak posameznik namre¢ krsi kulturna pravila ravno na nacin, kot mu to sugerira prav ta kultura,

MnoZica kultumih pravil vsebuje tako elemente zaZelenega kot tudi deviantnega vedenja. Ko posameznik

krdi pravila, jih kr$i na kultumo dolocen nacin (prim. Bamouw, 1985),

S Sapirjevimi besedami: "Gledano analitiéno, je posameznik nosilec kulture" (Sapir, 1994:139) ali na-

tanéneje: “Pravi psiholoski locus kulture je posameznik ali specifiéno oznacen seznam posameznikov."

(ibid.: 141).

"That complex whole which includes knowledge, belief, art, morals, law, custom and anyother capa-
bilities and habits acquired by man as a member of society." (Tylor, 1871:1).
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meznikovem nivoju. Ce so kulturna pravila in kulturni vzorci kje uskladiséeni, potem je
to nedvomno znotraj sfere, ki jo imenujejo psiholosko ali psihi¢no. Gre namrec za
vsebine in moduse delovanja, ki se jih priu¢imo v procesu socializacije oziroma inkul-
turacije (prim. Godina, 1985).

Vendar so, kot ze re¢eno, razliéni antropologi na razli¢ne nacine razlagali status
psiholoskega znotraj predmeta antropoloskega proucevanja. Dva, ki jih lahko Stejemo
med najbolj znana imena v antropologiji, sta zagotovo Marcel Mauss in Claude Lévi-
Strauss. Poglejmo najprej Maussovo opredelitev statusa psiholoskega pri ¢loveku.

Mauss da psiholoSkemu status samostojne entitete v ¢loveku in ga s tem oznaci za
socialno, bioloSko in psiholosko bitje. Tri dimenzije, ki jih je pri ¢loveku potrebno
proucevati, po Maussovem mnenju popolnoma izérpajo fenomen proucevanja cloveka
kot predmeta antropologije (Mauss, 1950/1998:254). Z drugimi besedami, ¢e proucu-
Jemo vse tri sfere hkratno in zadostno, ne ostane noben presezek, ki ne bi bil zajet ze v
enem od polj, ki jth mora antropologija upoStevati pri analizi svojega predmeta. Lahko
bi rekli, da ima Kultura kot sklop pravil, ki omejujejo posameznikovo vedenje, svoje
domovanje v psiholoskem polu ¢loveka (poleg socialnega in bioloskega).

Status, ki ga je ta sfera pridobila z Durkheimom in Maussom (predvsem s sled-
njim), pa ji je odvzel Claude Lévi-Strauss. Njegovo mnenje namre¢ umesdca sfero
psiholoskega znotraj dela ¢loveka, ki je podvrzen druzbenim dejavnikom in ji odrcka
status samostojne bitnosti. Lévi-Straussova trditev, da psiholoskega kot posebne entitete
zunaj druzebnega ni (prim. Lévi-Strauss, 1950/1996:243) in da se vpisuje v red social-
no-kulturnega pola c¢loveka, ki predstavlja protipol biolosko-fizicnemu polu (Lévi-
Strauss, 1958) se sprva zdi smiselna. Dobesedno pravi Lévi-Strauss takole:

"Res je torej, da je v nekem smislu vsak psiholoski pojav sociolodki pojav, da je
dudevno identi¢éno z druzbenim." (Lévi-Strauss, 1950/1996:243).

Da je duSevno identi¢no z druzbenim pomeni, da mora biti posameznik, ¢e¢ uposte-
vamo Tylorjevo kot tudi Straussovo definicijo kulture,® popolnoma vpet v druZbena
pravila kulture, v katero je rojen, oziroma Katere ¢lan je. To pomeni tudi, da mora biti
inkulturacija oziroma socializacija popolnoma uspesna, da zagrabi posameznika v celoti.
Ne sme priti do presezka, ki bi ubezal kulturno narckovani simbolizaciji, ki je je deleZzen
posameznik. Zato je tudi mogoca trditev, ki enaci vsak psiholoski in socioloski pojav.
kajti popolna zajetost posameznika v sfero druzbenega oziroma socialno-kulturnega mu
ne pusti moznosti izbire med "kulturno vodenim" in "spontanim" dejanjem.

Vidimo torej, da se je v duhu razprave o obstoju psiholoske sfere znotraj ¢loveka
Lévi-Strauss sicer oddaljil od prvotnega Maussovega pojmovanja in zanikal obstoj
bitnosti, ki ji je Mauss Se priznaval status ene treh fundamentalnih kategorij ¢loveka kot
bitja. Vendar je pa ohranil deterministien pristop, v katerem proces inkulturacije po-
samezniku ne daje moZnosti za izbiro njegovega vedenja v okviru delovanja znotraj
kulture. Kljub temu pa je morda potrebno upostevati tudi tisti pol ¢loveka, ki daje
¢loveku kot bitju lastnost, da se v univerzum vpisuje tudi kot individualno in enkratno®
bitje.

Odgovor na vpradanje, ali obstaja v ¢loveku taksna sfera, ki predstavlja osnovo za
njegovo individualno vedenje/delovanje, se ponuja preko ovinka, Ki ga zarisujeta psiho-

4 Claude Levi-Strauss definira kulturo kot "strdek obicajev, tehnik, idej, verovanj, ki ga spodenjajo po-
samezniki, a je trdnejSi kot kdorkoli izmed njih" (Levi-Strauss, 1983/1985:48), kar je zelo blizu Tylorjevi
definiciyi. Seveda je potrebno poudariti, da pri L.-Straussu umanjka socializacijski moment, ki je pri

> Tylorju zelo signifikanten.

Bolj primemna od slovenskega izraza bi bila angleski “unique” ali nem3ki “einmalig”, saj bolj zgovomo
opiseta neponovljivost in specifiénost v tem primeru Elovekovega oziroma posameznikovega fenomena,

225



Matjaz Kovadi¢: "Privatno Realno" kot preseZek kulture

analiza in socializacijska teorija. Socializacijska teorija se v veliki mert strinja s tistim
delom Tylorjeve definicije, ki pripisuje kulturi clement uéljivosti; posameznik se kulture
namre¢ naudi kot ¢lan druzbe (prim. zgoraj). Vse to velja tako v splosnem, druzbenem
smislu, kot tudi v individualnem smislu. Antropologijo zanima prav ta splo$na, abstrakt-
nejsa raven, ki velja vobée. Ce pa pogledamo psihoanalitiéni zori kot, je ob vprasanju,
ali obstaja v posamezniku psihi¢no kot bitnost, potrebno upostevati predvsem subjektiv-
ni oziroma privatni, specifiéni segment procesa socializacije oziroma inkulturacije.
Psihoanaliza namre¢ z Lacanom uéi, da sc tudi privatna realnost napaja 1z neke pred-
diskurzivne sfere, okoli katere se Sele formira Simbolno.

S. FREUD

Zomi kot psihoanalitiénega opazovanja, ki je relevanten za zgornje vprasanje, je
poudarek na privatni izku$nji posameznika in poskus razlage vpliva kulture na njegovo
ravnanje, ki ima osnovo v psihiéni sferi vsakega ¢lana kulture. Odgovor na vprasanje,
zakaj posameznik postopa na ravno dolo¢en naéin znotraj mnogo SirSega spektra kul-
turno predpisanih ravnanj, lahko najdemo v privatni sferi vsakega ¢lana specifiéne
kulture. Ob tem je treba upostevati tako kulturne omejitve (na splosni ravni) kot tudi
posameznikove izkuSnje (na individualni ravni). Predpostavka Sigmunda Freuda, da
vsak objekt ljubezni nckega subjekta "spominja” njegov prvi objekt, nudi zacetek argu-
menta, ki odgovarja na zgornje vprasanje:

“Ne brez dobrega razloga je sesanje na prsih matere pos(alo zgled za vsak ljube-
zenski odnos. Najdenje objekta je pravzaprav ponuvm) najdenje.” (Freud, 1905/ 1995:
99).

Ravno mati je torej tista, ki predstavlja objekt Ze v zgodnji fazi posameznikovega
razvoja. Iskanje ugodja v tem odnosu lahko primerjamo z iskanjem prvotnega ugodja ob
sesanju materinih prsi. Gre za vzpostavitev ne samo seksualnega ugodja, temve¢ samih
pogojev uzivanja, katerih vir je mati kot prvi veliki Drugi. Mati, ki je glavni referent
ugodja, s svojo aktivnostjo spodbuja ravno to, kar se kasneje vzpostavi kot zahteva po
ugodju.

Seveda v institutu druZine represija najprej zadene incestuozno razmerje do mate-
re. zato je otrok ta objekt prisiljen zapustiti najprej. Taka prepoved predstavlja oviro, s
katero se mora soociti posameznik v procesu socializacije. Vendar pa infantilna izbira
pomeni trajno zasedbo objekta v smislu, da ta matrica izbora zmerom stoji za odrom,
kjer se dogaja igra izbire objekta. Mati ostaja namre¢ model, s katerim morajo biti
usklajeni vsi kasnejsi objekti, ki jih posameznik 1zbere. Gre za libidinalno navezanost na
mater, ki sluzi kot prvi objekt in ga kulturna intcrvcncija skusa odstraniti. Vendar ji to ne
uspe popolnoma, kajti ostanki tega diadnega m/murja vphvajn na proces izbire objekta
pri slehernem posamezniku. Freud se glede tega Jasneje izrazi takole:

"Tudi kdor se sreéno izogne incestuozni fiksaciji® svojega libida, se ne odtegne
povsem njegovemu vplivw.” (ibid.: 104).

Na tem mestu je lrcha opomrm na m/llko med incestuozno fiksacijo in vplivom libidinalne zasedbe
objekta. Prva se nanada na perverzije, ki so posledice tako premoéne dolocene faze v scksualnem razvoju
posameznika kot spodletele razreSitve Ojdipa, Cilj seksualnega uZitka pri infantilni fiksacii je pre-
stavljen oziroma je ostal na razvojni stopnji, ki naéeloma ni genitalna, temved se omejuje na nek objekt
ali del telesa, ki je v tej fazi previadujoc. Libidinalna zasedba objekta pa ni tako fatalna za socializanda.
Vse, kar s¢ ohrani v zreli fazi posameznikovega razvoja po razreSitvi Ojdipa, je narava te izbire, tako da
objekt, ki je bil izbran kot prvi, ponuja zgled za podobne objekte, v katere je mo investirati libidinalno
energijo.
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Dovolj jasno je, da Freudova koncepeija predpostavlja, da se v diahroni per-
spektivi izgubljen prvotni abjekt doseganja ugodja ohranja v polju nezavednega — v redu
govorice — In s¢ ponovno vzpostavi kasneje, ko posameznik Ze funkcionira po kulturnih
pravilih, pridobljenih s socializacijo . Vse kaze na to, da se nekaj v subjektu odiegne
kulturnim pravilom, saj kljub kulturni prepovedi v posamezniku ostane teznja po ob-
jektu, ki je prepovedan z moralnim/kulturnim zakonom.

J. LACAN IN "DAS DING"

Lacan pomen matere Kot prvega seksualnega objekta in prvega generatorja ugodja
Se bolj poudari. Mati zanj predstavlja prvega velikega Drugega, torej prvo instanco, ki
zacne vpeljevati red Simbolnega, ki ga lahko primerjamo, ¢e grobo poenostavljamo, s
Kulturnimi pravili. Mati mi samo "prvi veliki Drugi", ampak generator ugodja in posa-
meznikovega vedenja skozi vso njegovo specifiéno, privatno zgodovino. Mati kot objekt
v Lacanovi terminologiji namre¢ predstavlja "das Ding".7 Objekt, ki je zazelen, gledano
retroaktivno po Kulturni intervenciji, imenovani prepoved incesta. Le preko te prepovedi
zvemo za das Ding (prim. Lacan, 1986/1988:85). Das Ding "je mati, objekt incesta”
(ibid.: 72).

Ta objekt, kot trdi ze Freud (prim. zgoraj), zelimo "ponovno” najti. Vendar ta Zelja
za zmeraj ostane nezadovoljena, saj je geneza Simbolnega® oziroma kulturnih omejitev.

Pojem “das Ding” ohranfam v izvirni Lacanovi dikeiji. Slovenski prevod Lacanove Etike psihoanalize
uporablja termin "Stvar”. Problem prevoda je zaradi razliénih nemskih izrazov Ding in Sache, ki imata

slovenska ekvivalenta v besedah stvar in re¢, éeprav se temeljno razlikovanje ne ohrani. V Lacanovem

aparatu ima Sache pomen neke vrste oznadevaleev, ki nudijo fantazmatske ckvivalente v redu Vor-

stellungsrepriisentanz za samo das Ding. Oznacevalni zastopniki v redu govonce se umeiéajo v polje

pomena Sache, original pa v red pomena das Ding. To razmerje ponazori Lacanov stavek: "Die Sache ist
das Wort des Dinges.” (Lacan, 1986/1988:05)

Simbolno je v Lacanovi terminologiji vse, kar je podvrzeno redu oznacevalea: ... oditno je, da so stvari

Eloveskepa sveta stvart univerzuma, struktunirnega v govor, da vse uravnava govorica, ki jo obvladujejo

simbolni procesi.” (Lacan 1986/1988:49). Vse, Kar je oznaceno, spada v red Simbolnega: mishi, predmeti,

stvari, dejstva, imena itd, vse, za kar imamo jezikovno zastopstvo. Glavni operator Simbolnega je
govorica. Kar je jezikovno oznaceno, je zmera) preko socializacijskih procesov posredovano subjektu, ki

ob svoji vklju¢itvi v druzbo nima druge moZnosti, kot sprejeti in se uciti posredovanih oznach, ki so

Jezikovne, oziroma pnipadajo redu Simbolnega. Socializacija namred poteka v sfen Simbolnega. In kot je

znano, soctalizacija predstavlja proces celotne interakcije posameznika z okoljem. Individuum kot orga-
nizem v druZbi potrebuje 3¢ tchnike za prezivetje in tehnike komunikacije za sporazumevanje med

posamezniki v druzbi. Zato potrebuje Simbolno in znotraj tega jezikovno mreZo, ki postavi skupne

imenovalee komunikacije, Elementama oz. kategorialna znanja torej, ki jih subjekt prejme preko udenja

in interakeije z okoljem preko materinega jezika. Simbolna mreZa se splete iz oznacenih pomenov, ki so

zakljucen, samo-refernéni ter inter-referenéni (pnm. Saussure 1916/1997:85-92). Antropolosko ime 2a

Simbolno je kultura.

Realno in Simbolno sta tesno prepletena pojma, ki ju je tezko lotin skoz analizo posameznih delov

triade  Realno-Simbolno-Imaginamo. Polje Realnega lahko razumemo kot neko podstat za polje
Simbolnega, katerega simbolno "prekrije”. Realno torej kot polje rekrutacije bitnosti; iz te mnoZice se

napaja sfera bivajoéega s posredovanjem Simbolnega. Vsi clementi mnoZice Realnega so potencialni

clementi mnoZice bivajocega — Simbolno rekrutira elemente bivajotega 1z mnoZice Realnega. Realno se

kaze kot poscbno pred-ontolosko polje, je osnutek bivajocega. Na Realno ne moremo gledati, niti ga

spoznati, ker uhaja simbolizaciji. V kolikor je Realno simbolizirano, ni ve¢ Realno, temved Simbolno. In

Simbolno je epistemolodki minimum, ki ga lahko spoznamo, je tisto najbolj elementamo, kar nam sploh
omogoda percepeijo posameznih bitnosti. Simbolna mreZza oznadevaleev je tista, ki omogodi ncko

oprijemljivo strukturo, skozi katero dojemamo svet,

Vendar pa Simbolno ni popolnoma dosledno. Simbolni univerzum ima pomanjkljivosti. Tuka) lahko

7
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ki jih je moral sprejeti posameznik v procesu inkulturacije oziroma "iniciacije v Sim-
bolno"” in ki dologa skupino potencialnih objcktov za &lana druzbe, ze zdavnaj elimi-
nirala mater iz te mnozice moZnih objektov. Subjekt lahko torej tava in izbira le med
preostankom vseh objektov, ki niso zajeti v prepovedi incesta, "Zelja po materi ne more
biti zadovoljena” (Lacan, 1986/1988:70) ravno zato, ker nam mater izbrise iz registra
moznih objcktov omenjena kulturna intervencija.

Ker je "das Ding" prepovedan, ga zanikamo, kar pomeni, da smo potlacili das
Ding kot izvor uzitka (prim. Lacan, 1986/1988:85). In vendar se¢ poteze das Ding nekje
v posamezniku ohranjajo in kot matrica za izbor dovoljenih objektov ostaja aktivna,
tako kot velja za Freudov "ponovno najdeni objekt” (Freud, 1905/1995:99) ter igra
kljuéno vlogo pri subjektovi ponovni izbiri objekta. Se zmeraj pa ostaja zanimivo
vpradanje, ali je pomen matere dolo¢en z organsko in kasneje socialno odvisnostjo
otroka od matere, vsaj v prvotni socializacijski diadi mati — otrok, ali gre za kulturno
dolocen pomen, ki retroaktivno obudi pretckle otrokove izku$nje v tej diadi. Freudov
pristop je povsem diahron, ¢e§ mati je prvi objekt in ta pomen se ohrani skozi posa-
meznikovo privatno zgodovino. Lacan pa ponovno Freudu odvzame diahrono gledanje
in vpelje sinhronega, kot to pocnejo strukturalisti. Ce je kulturna prepoved tista, ki Sele
pripiSe materi pomen Zelencga objekta, potem velja diahrona opredelitev pomena pac za
nazaj, od tocke presitja.'9 Ne glede na to oitno obstajajo ncke vrste "Gutnih podat-

ponovno opozonmo na tesno povezavo med simbolnim in jezikom ter omenimo Sapirjeve besede o
slovnici, ki je formalni reprezentant jezika: “Pojem slovnice, univerzalnega clementa jezika, pomeni
generaliziran 1zraz obcutka, da so analogm koncepti in relacije na najboljdi moZzm nacin simbolizirani v
analogne forme. Ce bi jezik zmeraj bil popolnoma "gramatikalen”, bi bil idcalna naprava za konceptualno
izrazanje. Na Zalost, ali pa na sre¢o, noben jezik ni tiransko dosleden. Vse slovnice pusdéajo.” (Sapir,
1921/1949:38). Tako kot pud¢ajo vse slovnice, tako pusca tudi Simbolno.

Subjekt je iniciiran v Simbolno, ko je socializiran, ko torej sprejme in internalizira druzbena pravila in jih
obravnava kot svoje imperative. Seveda je tukaj na delu celotna teorija socializacije, ki razlaga ravno ta
proces prenosa kulture na posameznika. Glede samega socializacijskega procesa pa je treba dodat
naslednjo pripombo. Proces, ki ga imenujejo socializaciya, inkulturacija, kulturacija pomeni celoten
kontakt posameznika in kulture (druZbe). Gre za interakcijo na vsch nivojih. Poudariti je potrebno, da je
ne smemo razumeti morda kot uCenje ali vzgojo, pa¢ pa strnktno v tem najsplofncjiem smislu.
Socializacija kot proces interakcije subjekta in objektnega namre¢ vsebuje poleg cksplicitnih in zavestnih
nac¢inov kontaktiranja tudi take, ki so implicitni in nezavedni. Ravno ti zadnji pridejo v tukaj
obravnavani tematiki najbolj do izraza. Naslednja znacilnost socializacije je njena dvojnost. Pomembna
je tako za posameznika kot za druzbo. Posamezniku nudi mehanizme preZivetja in njegovo individualno
uclovedenje, druzbi pa garantira njeno kontinuiteto (pnm. Godina, 1985: 394).

Razmene med posameznikom in druzbo je pn sociahizacijski teonji skorajda glavni predmet prouce-
vanja, zato je v okviru te obravnave ne smemo zanemariti. Pri tem razmerju je pomemben $e en vidik;
posameznik je v odnosu do druZbe podrejen. Druzba namreé s socializacijo nad njim 1zvaja represijo.
Celoten proces socializacije ima ko znaéaj represivnosti, pri kateri posameznik predstavlja tisti
clement, katerega interesi se morajo zmeraj podrejati druzbenim (pnim. Godina, 1985). Tukaj ne gre za
nekak altruizem, paé pa za &isto funkcionalnost — druzba mora namred "vsiliti" svoje interese zavoljo
lastne reprodukcije. "Zahtevati” mora neko uniformnost, podrejanje pravilom, ki jih nato morajo izvrie-
vati ravno posamezniki kot ¢élani druZbe,

"Tocka preditja” (point de capiton) v Lacanowi teoriji predstavija retroaktivno simbolizacijo: "Tocka pre-
Sitja je dejansko ‘stvariteljska’ gesta v strogem pomenu: gesta, s katero se 'kaos' zmede, dezorientacije itn.
spremeni v smiseln red, v ‘novo harmonijo', (...) gesta, s katero naenkrat, 'kot po CudeZu’, postanc
berljivo, smiselno to, Kar je pred tem bilo grozljiv kaos.” (Zizek, 1983:17). Simbolno ne operira z novimi
pomeni ex nihilo, temveé vpelje nov pomenski red, preko katerega se zdi, da dobijo vsi clementi nov
pomen, ker so medsebojno sistemsko referenéni. Dodelitev pomenov v bistvu ni dodelitev novih po-
menov, temveé vpeljava reda v zmedo $e neoznaéenih dogodkov.
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kov".!! ki so prisotni v posamezniku in se ohranjajo skozi njegovo zgodovino, ne upo-
Stevajod, ali je tocka simbolizacije diahrona in ustvarja pomene, ki jih prereze kulturna
intervencija, ali retroaktivna oz. sinhrona, ki pomene vzpostavi za nazaj.

"PRIVATNO REALNO"

Posameznik je v svojem delovanju podvrzen nacelu ugodja in v okviru tega nacela
i§¢e zadovoljitev, vendar ga ne dobi na tak§ni ravni, kot bi si Zelel. Zadovoljiti se mora
namre¢ z ckvivalenti, ki so nadomestek das Ding, enako kot je reprodukcija v primerjavi
z originalom. Ali kot pravi Lacan, das Ding je: "... po svoji naravi ... v ponovnih
najdbah objckta reprezentirana z Drugo re¢jo" (Lacan, 1986/1988:120). Z vsakim
objektom, ki ne nudi popolne zadovoljitve (torej z vsakim, ki je ne-mati), je subjekt
razocaran in i§¢e novo zadovoljitev, ki bi se bolj priblizala prvotni. Vendar je to iskanje
obsojeno na neuspeh, je v temelju spodletelo sreanje. Ta sla, ki ga Zene, pa, kot je mo¢
videti, ni nagonska in ne izvira iz naravne sfere, pa¢ pa je druzbeno-simbolno kon-
struirana. Prepoved torej posredno ustvarja gibanje, vedénje. behaviour subjekta. Ni das
Ding tisti, ki pooseblja kulturno normo, pa¢ pa je tisti, "ki ¢loveka pozene po poteh
oznacevalca" (Lacan, 1986/1988:135) in predstavlja oporo declovanju posameznika
znotraj kulturnih okvirov specifi¢ne kulture. Mnozica pravil, ki posameznika omejujejo
in menda tudi determinirajo, je ravno kljucna za vzpostavitev njegovega kategorialnega-
vedenjskega aparata. Lacan pravi takole:

"Ali je Zakon Stvar? Nikakor! Vendar pa vem za stvar le preko Zakona. Dejansko
mi ne bi padlo na pamet, da bi si jo zelel, ¢e¢ mi Zakon ne bi rekel — ne zehi je." (ibid.:
85).

Koncept "das Ding" nazorno prikaze, da kulturna intervencija ne opravi svojega
dela v celoti, saj se v posamezniku ohranja nek preostanek, ki (ne) glede na prepoved
incesta vzame za matrico mater, ki sluzi kot model za vse kasnejSe "kulturno spre-
jemljive objekte”. S tem ko kultura intervenira in prepoveduje, s tem tudi zapoveduje in
tako transgresira samo sebe. Prav to ponazarja lacanovski das Ding: prepoved, ki je
zastopana s strani kulture, je reprezentirana skozi prepovedan objekt, ki pa je vendarle
najbolj zazelen objekt. Das Ding se torej kaze kot tocka transgresije in ambivalentnosti.
Ob tem se nam skorajda mora postaviti vprasanje, ali je posameznik res popolnoma
podvrzen kulturni intervenciji ali morda ni tako?

Kot kaze, kulturni intervenciji nekaj vendarle uide in koncept das Ding nudi
odgovor na zgornje vprasanje. Posameznikova realnost je koncipirana na nadin prvega
velikega Drugega, kar se kasneje v abstraktnem konceptualnem aparatu oznaci kot das
Ding in sc ujema z ob¢im druzbeno-kulturnim konceptom realnosti — Simbolnim. Tudi
izvrzeni subjekt je oropan popolnega pokritja s strani oznac¢evalca. Subjekt je luknjicav
in ne more biti popoln produkt kulturnega. Protipola pa ne predstavlja biolosko-fizién
pol ¢loveka (Ce sercjmcmo diadno delitev), pa¢ pa luknja v formalizaciji, skozi katero se
vpisuje Realno.'” Tudi posameznikovo jedro je Realno. Subjektovo jedro je resda v

Termun "¢utni podatki™ (sense data) si sposoja m od angleSkega filozofa Bertranda Russella, 1z njegove

knjige The problems of philosophy (Oxford, London, 1912), kjer nimajo povsem enakega pomena,

vendar izraz ohranja neko nevtralno oznacbo za podatke, ki so sprejeti in (3¢) ne kategorizirani.

< Razmerje med Realnim, Simbolnim in Imaginarnim je zaznamovano z u¢inkom "retroaktivne doloditve™.
Na Realno zmeraj gledamo z zomega kota Simbolnega, zavzemamo perspektivo "v simbolno inictiranega
posameznika”, S tega stalis¢a se zdi, da Realno predhodi simbolnemu, da je Ze zmeraj stalo pod
Simbolnim, ker lahko zaznamo pojave, ki niso simbolizirani, ki uhajajo simbolni dologitvi. Ti pojavi se
nam zdijo kot izbruh nekih nedolo¢enih, nam neznanih, nedefiniranth dogodkov, ki jih pni Lacanu po-
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Drugem, vendar ta Drugi ne ve ni¢ o tem. Kajti njegova vednost je iz njega evakuirana.
Vedenje o subjektu je vpisano v red Realnega. Sleherni subjekt ima svojega kljuénega
ozna¢evalca v Drugem, v das Ding, vendar je to clement, ki je sam v sebi nemozZen —
Realen, in kot tak izpade iz Drugega, Simbolnega (prim. Zizek, 1982:345).

Ce se torej subjekt konstituira na podlagi intervencije reda Drugega (Drugi je tisti,
ki zastopa Simbolni red), pri tem pa je ta red sam po sebi luknjicav, nepoln, ne-
konsistenten — ostaja pri konstituciji subjekta nek manko simbolne intervencije. Ta
manko pa se kaze kot ne-polna ujetost subjekta v red Simbolnega, v red kulture. Ob tem
ne moremo ostati slepi za nek preostanek, ki zmeraj uide kulturi, intervenciji Sim-
bolnega in se vpisuje na ncki ne-diskurzivni ob¢i simbolni ravni. Ta preostanck se
zapolni s koncepcijami “privatnega Realnega".! Torej z nekimi ne-spominskimi'4
"Eutnimi podatki”,'® ki so usli simbolizaciji in so v svoji osnovi dejanski in realni. Ti
podatki lahko imajo svoje domovanje, svoj locus zgolj v sferi, ki se jo Lévi-Strauss trudi
zanikati in jo uvrstiti v red kulturnega — Simbolnega — to je v sferi psihicnega oziroma
pstholoSkega. Locus psiholoSkega torej ni zgolj v kulturno-socialni sferi, v sferi Sim-
bolnega, pa¢ pa ¢ v neki drugi sferi — v Realnem. Ce Realno ubezi Simbolnemu, ki gre
z roko v roki s kulturo, in ne pokrije posameznika kot dela sveta reci, potem je jasno, da
mora ta preostanek izvirati iz predpostavijenega "ontolokega minimuma” — Realnega.
To Realno jedro predstavlja namrec skrito osnovo posameznikovega delovanja, njegovo
bistvo, ki s¢ odteguje zavestnemu spoznanju prav tako kot skozi simbolno oznaeno
nezavedno.

*kk

Zapi$imo in povzamimo zgornje trditve v bolj socioloski terminologiji: sfera
psiholodkega ali psihiénega torej predstavlja locus kulture, kot lahko beremo preko
vedenja posameznikov. Vendar se psiholosko polje in polje kulture ne prekrijeta, saj v
sferi psihiénega skozi proces pridobivanja izkusenj v posameznikovi privatni zgodovini
ostane nek presezek, ki ga polje kulture ne zajame. Ta preostanck se vpisuje v polje, ki

znamo pod imenom “vdora Realnega® (Lacan, 1972-73/1985:85). Prav to pa napeljuje k mishi, da so
morali obstajati Z¢ nckako pred, ali pod Simbolnim, dolo¢enim z govorico, skratka pred "simbolno
definiranim svetom”. Vendar ne gre za ¢asovno ali prostorsko prednost Realnega pred Simbolnim. Tako
Realno kot Simbolno sta "vsele) Ze tukay”, le da se posamezniku z njegovega glediséa — to je z zormega
kota Simbolnega ~ zdi, da Realno obstaja pred njim samim in Simbolnim.

"Privatno Realno” - kot poimenujem del, koi¢ek Realnega, ki ga | ahko pnimerjamo s tem, kar Lacan v
svoji kasni fazi oznadi s pojmom "objet petit a”, ~ je popolnoma specifiCen clement mnoZice Realnega;
gre za dejstva, ki so sestavljala posameznikovo privatno zgodovino in so lastna zgolj njemu, kot
enkratnemu, neponovljivemu mediju za zapis podatkov, ki so zabeleZeni skozi privatni historat
specifiénega subjekta. Pridobivanje podatkov sicer je dinhrono, vendar so zabeleZeni v smislu kategorij
nezavednega, se pravi, brez Casovne in vrednostne ocene. Posameznikovo privatno Realno si je treba
predstavljati kot disketo, na kateri so zapisani vsi ncoznaceni dogodki-dejstva, ki so se primerili
posamezniku skozi vso njegovo zgodovino. Poudanti Zelim namred to, da so privatni spominski dogodki
retroaktivno, po principu "tocke preditja" oznaceni in kategorizirani v smislu obéega kultumega kon-
teksta — Simbolnega. In ée pri posamezniku v procesu simbolizacije pride do nekega preostanka, ki se je
odtegnil formaliziranju, se v ta preostanck vpisuje ravno to elementamno, cgalitarno polje spominskih
podatkoy, ki niso podvrZzeni redu oznacevalea.

V smuslu simbolizacije je uporaba pojma "spomin® vezana ravno na (o zajetje, vpis v red Simbolnega. Ko
govonmo o spominu, govorimo o "simboliziranem spominu”, ne pa o morebitnih “spominskih pre-
ostankih”, ki so prisotni kljub dejstvu, da so ush simboliziranju. Pojem "spominski preostanki” je aluzija
na Freudove znane "Tagesreste” iz Traumdeutung. (prim. Freud, 1900/2000).

230



ANTHROPOS 2002 4/6, str. 223-232

ubezi nomicnemu v druzbi. Lahko ga torej lociramo onstran kulture, ¢eprav je nekako
pogojen z njenim delovanjem, ni pa simboliziran na kulturno standardiziran nacin. Ta
presezek je potrebno upoStevati pri govoru o Kulturnem determinizmu, saj je posa-
meznikovo delovanje v veliki meri odvisno od tega privatnega faktorja, ki se v trans-
gresirani obliki naslanja ravno na kulturna pravila. Ce torej posameznik kr§i kulturno
postavljene normative, jih kr§i prav zaradi statusa prepovedanega, Ki ga ti normativi
imajo. V njegovo privatni izkusnji obstaja namre¢ niz dogodkov, ki so se ohranili kot
serija ncoznaCenih podatkov in sluzijo kot dodaten, anomi¢en genarator posamez-
nikovega ravnanja v druzbi.

Odklop od reda kulturnega Se ne pomeni svobodnega delovanja posameznika, pac
pa uokvirjenost z drugimi Kategorijami. Posameznik v enem spektru svojih ravnanj $e
zmeraj deluje v okviru pravil, vendar v sluzbi drugega gospodarja. Namre¢ mnozici
neartikuliranih, nesimboliziranih dogodkov iz svoje enkratne in neponovljive zgodovine,
ki zaéncjo delovati v trenutku, ko tréi na "oznacene" zahteve oziroma zahteve Simbol-
nega. V. medsebojnem odnosu sinhronije in diahronije. ki zmeraj predstavlja bojno
polje, na katerem mora teoretik zavzeti staliSce ene ali druge perspektive, pa "privatno
Realno" izraza spoj obeh perspektiv. Gre za diahrono oblikovano "podatkovno mrezo",
ki pa se manifestira, izreka sinhrono v vedenju posameznika, ko le-ta s svojo privatno
podatkovno-oznacevalno mrezo tréi v obco simolno-oznacevalno mrezo.

V duhu tega presezka kulturnega morda velja na novo premisliti tudi kategorijo
nezavednega, Cetudi v precep vzamemo najdirSe pojmovanje nazavednega v freudovski
tradiciji, Kjer gre za prekrivanje pojmov Simbolnega in nezavedenga. Kaju eden te-
meljnih Lacanovih aksiomov je, da je "nezavedno strukturirano kot govorica" (prim.
npr. Lacan, 1969/1988:227). Kategorija privatnega realnega pa se odteguje Simbolnemu
in s tem govorici, ¢eprav vse kaze, da v posamezniku deluje kot nezavedno. ki je pri
Lacanu razumljeno striktno oznaCevalno. V grobem bi lahko "privatno Realno" pri-
merjali s fantazmo, ki ima svoj izvor prav v realnem jedru, ki pa deluje na podlagi
podobe in glasu. Z razliko, da gre pri "privatnem Realnem"” za niz dogodkov, ki niso
opredeljeni zgolj s tema Cutnima zapisoma, pa¢ pa morda SirSc.

Prav tako pa na drugi strani (zorni kot "nature") ne gre za biolosko-fizoloski
deterministicni faktor, ki bi vplival na posameznikovo ravnanje. Saj smo v razli¢nih
kulturah pri¢a tako razli¢nim individualnim variacijam ravnanj, da glede na bioloski
ustroj cloveka kot vrste tako Sirok spekter razliénih reakcij na drazljaj ne more biti
strukturiran.

V smislu povedanega lahko torej "privatno Realno” razumemo kot koncept za
reSevanje tezav humanisticnih znanosti takrat in tam, ko te znanosti poskudajo razloziti
zelo Sirok spekter za posameznika enkratnih, individualno variiranih ravnanj, v nekem
specificnem kulturnem okolju.
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Znanstveni pregledni ¢lanek UDK 37.014.3

Vprasanje ucinkovitosti' kurikularne prenove pri
spreminjanju paradigme Sole

dr. BOCOMIR NOVAK
Pedagoski institut
Gerbiceva 62, SI-1000 Ljubljana

IZVLECEK

Na zastavljeno vprasanje odgovarjamo interdisciplinarno. Z vidika primerjave
sedanje kurikularne reforme z dosezki usmerjenega izobrazevanja, znacilnosti
stare in nove paradigme Sole ocenjujemo pomen sprememb v pedagoski praksi. S
staliséa same pedagoske prakse se pokaze, da je celovitost cloveka v soli lahko le
motiv in proces, ne more pa postati tudi stanje in dosezen cilj.

Prispevek pokaze, da je zadnja kurikularna reforma izziv za uveljavijanje holi-
sticne paradigme na podrocjih novega modela izobrazevanja uciteljev, uveljav-
ljanja razlicnih ucnih, misljenjskih in poucevalnih stilov in drugih didakticnih
inovacij. Izzivi so tudi pri oblikovanju pozitivne samopodobe ucencev in uciteljev,
razvoju samostojnega misljenja, povecevanju stevila viog in nalog ucencev in
uciteljev, integrativnem pouku z otroki s posebnimi potrebami in kakovosti pouka.

Kljucne besede: kurikularna prenova, kurikul, paradigma Sole, celoviti ¢lovek,
novi stili poucevanja, pluralizem edukacijskih interesov, polarizacija

ABSTRACT
THE QUESTION OF EFFECTIVENESS OF CURRICULAR REFORM BY CHANGING
THE SCHOOL PARADIGM

The above question can be answered interdisciplinary. Comparing present curri-
cular reform with achievements of career-oriented education, and characteristics
of the old and the new school paradigm, the importance of changes in educational
practice can be assessed. From educational practice standpoint, a holistic human
being in school can only be a motive and a process but never a state or an
achieved goal.

This paper shows the challenge of the latest curricular reform 1o implement the
holistic paradigm for a new model of educating teachers, various learning, think-
ing and teaching styles and other didactical innovations. Challenges are also in
creating positive self-image of students and teachers, in developing independent

Pojem ucinkovitosti se da razlikovati v smislu pozitivae in negativne uéinkovitosti. Pojem uéinkovitosti
je zclo kompleksen in je po mnenju nekaterih za merjenje rezultatov vzgojnoizobrazevalnega dela tudi
neuporaben. Zato ga povezujemo s poymom kakovosti edukacije. Zato je pedagodka aplikacija pojma
ucinkovitosti smisclna v iskanju prescka med razliénimi zakonitostmi: razvoja udenleve osebnosti,
razvoja stroke, ki jo utitel) poucuje in zakonitosti razvoja prenove in nikakor ni le osvojitey ¢im ved
znanja v Easovni enoti,
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thinking, in increasing the number of roles and tasks of students and teachers, in
integrative teaching of children with special educational needs and in quality of
teaching.

Key words: Curriculum, curricular reform, school paradigm, holistic human
being, new styles of teaching, pluralism of educational interests, polarization of
educational interests, neutral school

1. Opredelitey razvojnih smeri kurikularnih reform glede na obrat od mehani-
cisticne paradigme Sole K holistiéni

Namen tega prispevka je izpostaviti tiste kakovostne spremembe kurikularne
prenove, ki se jih da tudi kolicinsko meriti. Izhajali smo iz teze, da je kurikularna
reforma, ki je implicitno Solska reforma, toridce idejnega boja, tako da smo primerjah
reformo usmerjenega izobrazevanja iz 80. let s kurikularno prenovo v drugi polovici 90.
let in pri tem ugotavljali nekatere podobnosti in razlike.? V zacetni fazi razvoja plu-
ralizma edukacijskih interesov je v naSem prostoru Se vedno ohranjena polarizacija inte-
resov za in proti, kar pomeni, da se ponujajo mehkejde resitve nasproti trSim, huma-
nistiéne nasproti pragmatiénim. Prva daje vecji poudarek na vzgojo v Soli, druga pa
vedjega na preverjanje znanja.

Paradigma? gole se bistveno spremeni s spremembo druzbenopolitiénega sistema,
ker je Sola bistveno vezana nanj. Ker je paradigma tisti vzor, ki v bistvu dolo¢a ¢lo-
vekovo dejanje in nehanje, je vprasanje paradigme Sole notranje vprasanje kulture Sole
in njenega kulturnega okolja. Paradigma ne pomeni le kriterija normalnosti in revolu-
cionarnosti znanosti, ampak tudi subjektivni sistem stali§¢, prepricanj, zaznav, vrednot.
Tak obrazec reagiranja postane del splosne Kulture in vzorec za razumevanje in spre-
minjanje sveta, Stara znanstvena paradigma ima razli¢na imena kot kartezijanska, meha-
nicisticna, newtonovska, nova pa evolucijska, samoorganizacijska, organska, holisti¢na,
ckoloska in nova organizacijska.

Po paradigmi ole se vpraSujemo zaradi (permanentne) krize* vzgoje in izobra-
Zevanja.

Kriza Sole je posledica enodimenzionalnega ¢loveka z enodimenzionalnim
misljenjem. Sola sledi ozkim, specialistiénim znanjem poscbnih znanstvenih disciplin in
ne daje dovolj splo$nih, interdisciplinarnih in kontekstualnih znanj, ki bi imela najvedjo
metodiéno vrednost pri re§evanju problemov in transfer uéenja. V polpreteklem obdobju
smo govorili o imperializmu strok in atrofiji vzgoje. Vendar osnovni problem ni v tem,

Vee o tem glej prispevek: Ivanud Grmek Milena, 2000: Vrste kurikulov — teoretiéna osvetlitev. V:
(Gerjolj, Stanko ured., et al.): Clovek in kurikul, Ljubljana, druZina, str. 13-21.

Paradigma je Ze starogriki 1zraz, ki pomeni primer, vzoree, model. Danes je to vecpomenski izraz za
bistveno spremembo vzorca vsakega podrodja Elovekovega delovanja, Kuhnov (Kuhn, 1998) izraz
paradigme kot discipliname matrice za normalno znanost so mnogi skusali aplicirati na druga podrodja
7nanosti zlasti na druzboslovje. Premiku v paradigmi ni botrovala samo revolucionama znanost, ampak
tudi propaganda, stil Zivljenja in umetnosti ter politika. Raba termina 'paradigma’ zelo ohlapna (2¢ Kuhn
ga rabi v 21 pomenih).

Knza pomeni hkrati nevarnost in priloZnost, kar je Hoelderlin povzel v stalid¢u — kjer nastaja nevamost,
raste tudi resitev. Kriza Sole je znana Z¢ vsaj Ze sto let. Ker se pogledi na 3olo razlikujejo, tudi ni
enotnosti glede odgovora na vpradanje, kaj so vzroki krize glede na posledice.
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da Sola zaradi 1zobrazevalne funkeije posredovanja znanja ne bi vzgajala ali da zaradi
hipertrofije vzgoje ne bi izobrazevala. Sistema vrednot, ki se reproducira v Soli za ude-
lezence edukacije, ni mogoée docela zavestno izbrati ali se zanj konsenzualno dogo-
voriti, ker nastaja tudi spontano in ker je tudi relikt preteklosti, ki ga ni mogoce kar tako
nadomeséati. V najSirSem smislu je posledica teleoloskosti® ¢loveka, ki jo razumemo
bodisi kot skladnost med posameznikom in druzbo in gospostvo nad svetom ali kot &lo-
vekovo odprtost, konfliktnost, omejenost in smrtnost. Zato je storilnost v ol Se vedno
bolj pomembna kot razumevanje uénih vsebin, uéni rezultat v smislu ocen ali tock bolj
kot u¢ni proces, uporabnost znanja bolj kot njegov ctiéni smisel. Odprto je $¢ vprasanje,
koliko nasa kurikularna prenova sledi tendenci uveljavljanja postmodernih vrednot.©

Kriza Sole je posledica enodimenzionalnega ¢loveka z enodimenzionalnim mislje-
njem. Sola sledi ozkim, specialistiénim znanjem posebnih znanstvenih disciplin in ne
daje dovolj splosnih, interdisciplinarnih in kontekstualnih znanj, ki bi imela najvedjo
metodi¢no vrednost pri reSevanju problemov in transfer uéenja. V polpreteklem obdobju
smo govorili o imperializmu strok in atrofiji vzgoje. Vendar osnovni problem ni v tem,
da Sola zaradi izobrazevalne funkcije posredovanja znanja ne bi vzgajala ali da zaradi
hipertrofije vzgoje ne bi izobrazevala. Sistema vrednot, ki se reproducira v $oli za ude-
lezence edukacije, ni mogoce docela zavestno izbrati, se zanj konsenzualno dogovoriti
in ga nadomescati, ker nastaja tudi spontano in ker je tudi proizvod preteklosti. V
najsirsem smislu je posledica teleoloskosti ¢loveka, ki jo razumemo bodisi kot skladnost
med posameznikom in druzbo in gospostvo nad svetom ali kot ¢lovekovo odpriost,
konfliktnost, omejenost in smrtnost. Zato je storilnost (angl. achievement, performance)
v Soli pomembne;jsi cilj kot razumevanje ucnih vsebin, tako kot je bolj pomemben ué¢ni
rezultat v smislu ocen ali tock kot uéni proces, ter uporabnost znanja bolj kot njegov
eticéni smiscl.

Kljub temu, da se je o obratu znanstvene paradigme (Capra, 1986) zacelo raz-
pravljati Ze v 80. letih, je leto 1990 za razpravo o paradigmah Sole prelomno. Ne gre za
dircktno pot iz mehanicistitne v smeri holistiéne paradigme, ampak za indircktno z
mnogimi zavoji in zapleti Se najlaze bi identificirali pot od enostavne strukture (po-
dobnost Sole s tovarno) h kompleksni. Ker pa je videti znotraj Sole kot vedno bolj kom-
pleksne ustanove tudi tendence integracije in transformacije, se znotraj diferenciacije,
demokratizacije in avtonomizacije Sol uveljavlja tudi holistiéna paradigma. S
spreminjanjem paradigm s¢ nekatere cnostranosti in lazne dileme (npr. vzgoja ali
izobrazba) odpravljajo, druge pa se Se stopnjujejo in zaostrujejo (npr. storilnostna Sola,
ki sloni na sposobnih u¢encih in uciteljih), vendar pa tudi stara dilema vzgoje ali
izobrazevanja odpira vedno znova. V negativnem smislu pomeni holizem preseganje
indoktrinarne Sole, v pozitivnem pa utopiéni projekt razvoja humane in ckoloske Sole.
Bistvo mehanicisticne, kartezijanskonewtonovske paradigme je homo duplex — razdvo-
jenost ¢loveka na telo in duSo. Bivi minister za Solstvo dr. Gaber je zagovarjal 1o raz-
svetljensko paradigmo, Ker se racionalno-instrumentalnih okvirov Sole ne da enostayno
prestopiti. Se vedno ¢utimo posledice dejstva, da je novoveski mehanicizem izrinil
princip organske povezanosti sveta z znaCilnostmi institucionalne zaprtosti, hierar-
hi¢nosti, anonimnosti, strahu, kolonizacije in kvantifikacije Zivega sveta, instrumentalne
5 Teleologija dancs ni uradno priznana veda, oznatuje pa del antropoloskega vedenja o ¢lovekovi smo-
tmosti, ki se realizira v vzgojmih ciljih ali smotrih. Drugi nadin oblikovanja vzgoinih ciljev je druz-
benoidentitetn, ki je previadoval v polpreteklem obdobju.

Glej Sirsi opis znacilnosti psihosocialnega mehanicizma v Soli v Novak Bogomir (1995): Sola na raz-
poyu. Radovljica, Didakta, str. 9-10.
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racionalnosti, prednosti nekrofilije pred biofilijo in § tem mrtve komunikacije pred Zivo,
bega pred svobodo in hedonizma potrosnje. Na teh tockah se zdaj umika, vendar je tudi
kibernetsko — tehni¢éno preoblikovan in ohranjen. Cim bolj je tedaj Sola dialoska oz.
interakeijsko komunikacijska, tem manj je mehanicistiéna - toga, avtokratska in prisilna.

Kolikor e danes lahko govorimo o mehanicizmu v Soli gre za asocialno socialnost
kot stranski uc¢enik mnozi¢ne Sole, ki je predvsem javna Sola, posledico prevladovanja
industrijskih vzorcev dela. V mnozicni Soli gre za povpreénega ucenec, poudarek je na
koli¢ini znanja, enakosti itd. Serija inovacij, ki preseze kritiéno mejo te paradigme javne
Sole, tvori novo paradigmo. Ti pogoji so v vzdu§ju odprtega dialoga, razlicnih stilih
poucevanja in nacinih organiziranja Sole (npr. Lernende Schule) in povezovanja Sole z
okoljem kot ckoSole. Demokratiéna Sola v nekaterih evropskih drzavah kot so Finska,
Danska, Nizozemska lahko sama oblikuje svoj kurikul, pri nas pa kot v vecini drzav to
ni dovoljeno.

Spreminjanje paradigme $ole je pogojeno z veé dejavniki. Kurikularna prenova,
razumljena v njenem predpisovalnem, normativino pravnem delu je le eden izmed njih,
lahko bi rekli preskriptivni del, ki je pred izvedbenim delom, ki se zgodi v pedagoSki
praksi. Pri ocenjevanju tendenc ve¢ kurikularnih prenov je razvidno, da te ne sledijo
enostavnemu nihanju 1z ene skrajnosti v drugo. Pri nas je bila Kurikularna prenova
narejena po tujih zgledih in slovenskih potrebah. Zaradi procesa globalizacije dobivajo
Solski sistemi ve¢ podobnih znaéilnosti kot doslej, kurikularne prenove pa izkazujejo
ve¢ skupnih problemov in poskuse podobnih resitev. Vsaka kurikularna prenova ima
ambivalentne ucinke, ne le zato, ker nobena ne more izboljSati uénih pogojev za celo
generacijo ucencev, ampak tudi zaradi antropoloske ravni, kjer je ¢lovek ambivalentno
bitje, kar pomeni, da se njegove tcoretsko ugotovljene moznosti ne morejo v celoti
realizirati v pedagoski praksi. Obstajajo razli¢ne pedagosko-antropoloske koncepcije
¢loveka,” ki pa Se niso bile upostevane v dosedanjih kurikularnih prenovah, vendar
glede na tendence prenov ¢as za to prihaja. Pedicek (1998) podaja sploSna spoznanja o
lastnostih povojnih Solskih reform, s ¢imer nadaljuje analizo treh valov Solskih reform iz
projekta Dore Gobee (1991).

Dale¢ smo Se od tega, da bi razvijali sploino teorijo kurikularnih sprememb, ven-
dar pa se skozi specificnosti slovenske reforme uveljavljajo tudi nekatere splosne zako-
nitosti, ki jih je lahko videti na antropolodki ravni v transformaciji razdvojenega ¢loveka
v celostnega, na sociolofki ravni v spreminjanju tradicionalne, predmoderne in moderne
druzbe v postmoderno, industrijske v postindustrijsko — informacijsko, na psiholoski
ravni od neprijazni k prijazni Soli in na pedagoski od represivni k permisivni vzgoji.
Nekaterih ué¢inkov sedanje kurikularne prenove $e ne moremo presojati, ker se prenova
Se ni utekla, druge pa Ze, ¢eprav predvsem hipotetiéno. Koncepti $ole predhajajo kuri-
kularnim prenovam, zato je tezko reci, koliko jih uresnicuje ze zadnja prenova.

Vpradanje paradigme 3ole ne zadeva le znanstvenosti predmetov, ki se poucujejo,
ampak pred vsem kulturo Sole od znotraj in od zunaj. V paradigmatskih spremembah
sole spreminja svojo identiteto tudi pedagogika. Vprasanje paradigme Sole se je ponov-
no izpostavilo ob kurikularni prenovi (Marenti¢-Pozarnik, 1996, Juhant, 1998 in na
Pedagodkoantropolodkih konceptov Eloveka je veliko. Kot enega izmed precej izérpnih pregledov naj
navedem Hamann Bruna (Hamann, 1998) Pacdagogische Anthropologic. Seveda pa je v njem veé
nemSkih avtorjey kot amenskih. Nadalje je vpradanje, po katerth avtorjih tematiziramo éloveka kot
biopsihosocialno in spiritualno bitje. Pedicek (1998) skusa dobiti zakonitosti razvoja reform iz
koncepcije Eloveka. Podobno razlago gibanja od zunanjega k notranjemu ima tudi Ze Gobec (1991:28-
31) v poglavju o treh valovih reformiranja osnovae Sole v svetu.
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simpoziju Drzavljanskega foruma Clovek in kurikul 7. in 8. 10. 1999. v Easu uvajanja
nove devetletne osnovne Sole se odpira vprasanje, ali je le-ta bolj primerna sposob-
nostim ucencev kot je osemletka in s tem manj storilnostna javna Sola. Najmanj sto-
rilnostna in najbolj celostna je privatna waldorfska osnovna Sola.

Kot eden 1zmed osnovnih pogojev uveljavljanja holistiéne paradigme je integra-
tivni kurikul z ve¢jim poudarkom na interdisciplinarnosti poucevanja, resevanju proble-
mov, samostojnem ustvarjalnem misljenju ucencev itd, nadaljnji pa je razvoj inte-
grativnega modela izobrazevanja uiteljev. Integracijo® razumemo $e na naslednjih
ravneh: a) integracijo edukacijskih ved, b) uc¢encev s poscbnimi potrebami, c) inte-
gracijo osebnosti in €) razvijanje socialnih partnerstev med 3olo in starsi, d) intcgrativni
model sodelovanja med Solo in univerzo. Pri nas se vse te integracije Sele zacenjajo
uveljavljati.

Da je obstoje¢i model izobraZzevanja (bodoc¢ih) uéiteljev v Sloveniji $¢ pretezno
partikularni spoznamo v znacilni razcepljeni poklicni identiteti uéitelja, prevladovanju
cdukacije kot transmisije, parcialnega znanja v Soli, sistema poucevanja v zaprtem
razredu (in ne timskega). Nekatere znacilnosti integrativnega modela pa so vidne na
univerzitetni ravni pri uvajanju tutorjev, v sistemu v §olo usmerjene univerze in novih
nacinov interaktivnega komuniciranja s Studenti, na Solski ravni pa v dialogu med
ucitelji in ucenci, timskem poucevanju in rabi aktivnega u¢enja, v sposobnosti in inte-
rese uéencev usmerjenega poucevanja in interdisciplinarnosti (Novak, 2000).

Bistvo sodobne Sole je preobrat od poucevanju k ucenju. Tako Bound (1997) ne
pise le o metodi, ampak o nacinu (angl. way) ucenja s sestavinama kritiénega in kreativ-
nega misljenja. Gre za to, da so udelezenci edukacije aktivno udeleZeni na druzbenih in
edukacijskih spremembah z individualnim in skupnim resevanjem problemov. Boundov
pristop je holisticen, zastopa produktivno sodelovanje, empatijo in problemsko usmerjen
uéni nacrt. Razlikuje med inherenénim, kumulativnim in razumevajoc¢im ucenjem.
Razvijanje vlog ucitelja Ze pomeni organizacijsko prestrukturiranje Sole. Za Bounda ima
ucenje tudi Cetrto dimenzijo v multiverzumu ob¢utkov. To pomeni nadaljnjo indivi-
dualizacijo in novo socializacijo (Heitmeyer, 1991). Na tej osnovi lahko poteka inter-
akcijska komunikacija na vseh ravneh od izkustvene do razumske in duhovne, vendar se
ti¢e notranje, teze uresnicljive strani prenove, ki jo je teze evalvirati.

2. Analiza nekaterih dejavnikov u€inkovitosti slovenske kurikularne prenove

Kot vemo vsaka kurikularna prenova skusa uveljaviti nove didaktiéne poti pri
prenosu novonastalega znanja v Solo. Vendar pa bi za to morali biti uéitelji dovolj
usposobljeni. Zlasti naravoslovni uéitelji se lahko na prenos novi znanj pripravljajo tudi
v Hisi eksperimentov, ki je bila v Ljubljani uradno odprta 5. maja 2000, neformalno pa
obstaja v naSem prostoru Ze Sest let. Ucinki prenove niso le posledice snovalcev kuri-
kularne prenove. HiSa cksperimentov se kot interaktivni znanstveni center vzorec
interaktivnega izobrazevanja (Sole v miniaturi) se ukvarja z ecksperimentalnim prenosom
naravoslovnih znanj v Solo. S tem, da obiskovalci centra lahko sami izvajajo eksperi-
mente se lahko dolgoro¢no zainteresirajo za pridobivanje tovrstnih znanj. Cilj kuriku-
larne prenove je isti kot cilj HiSe cksperimentov — kakovosten in u¢inkovit prenos (na-

Kakovost je povezana z integrativnostjo. V socializmu je integracija v edukaciji § strukturalno funk-
cionalnega vidika pomenila enotnost vzgoje in izobraZevanja, vzgoje in dela, kakor tudi za vse uéence
enako znanje, Danes namesto enotosti dela in vzgoje govorimo o enotnosti pou¢evanja in uéenja.
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ravoslovnih) znanstvenih znanj v Solsko prakso. HiSa eksperimentov v pomaga pri
uveljavljanju novih stilov uéenja in poucéevanja v Soli (Novak-Previsic, 2000).

Iz obdobja usmerjenega 1zobrazevanja poznamo redukeijo evalvacije na prever-
janje pricakovanih rezultatov, Ki je pa danes zaradi obogatitve evalvacijske metodo-
logije. zgolj tega ozkega vidika nima smisla ohranjati. Pri prenaSanju novih znanj v Solo
se uveljavlja vedno veé novih didaktiénih vidikov.

Ce bi §lo v prenovi le za posodobitev uénih vsebin, se kot osnovni izziv kuriku-
larne prenove ne bi odpiral prehod od transmisivnega modela poucevanja k trans-
formacijskemu. Transformirajoce poucevanje (angl. transforming education) bolj spod-
buja kriti¢no misljenje kot transmisijsko.? Dosedanji model poucevanja v Soli je ocenjen
kot transmisijski (Marenti¢-Pozarnik, 1998). Kurikularna prenova le formalno spodbuja
razvoj transformirajoega poucevanja na ravni samostojnega udejstvovanja uéencev §
spodbujanjem njihovih razliénih zaznavnih ravni in z njimi visjih psihiénih funkcij
ucenja in misljenja, kompleksnejsih oblik znanja. V pedagoski praksi pa morajo uéitelj z
razlicnimi stili poucevanja spodbujati uéence k razli¢nim oblikam uéenja, ki so njim
najblizje. Prozen in odprt sistem izobrazevanja v tujih (inter)aktivnih centrih ponuja
usmeritev za svobodni in vedji izbor metod ter sredstev za dosego izbranih ciljev po-
sameznih predmetnih podro¢ij ole,

Analogno kot pouk, ki je usmerjen k interesom uéencev, si uéitelji zelijo izobra-
Zevanje, ki jim je pisano na kozo. Aditivni pristopi v smislu dodajanja (ucitcljem in
uéencem) novih zakljuéenih paketov znanja. za udeleZence pouka niso veé primerni,
Izobrazevanje uciteljev se je v casu od usmerjencga izobraZzevanja do liberalnega Solstva
zelo spremenilo. Ta problem izvira Ze iz sistema usmerjenega izobrazevanja, na kar kaze
raziskava Gollijeve (Golli, 1982), ki je zagovarjala Se poenotenje dela edukacije (s pou-
darkom na pomenu delovnih navad za uéenje) in edukacije uéiteljev podobno kot moja
(Novak, 1989). Bistvena sprememba v izobrazevanju uéiteljev v zacetku 90. let je bila,
da se je izobrazba premaknila 1z srednjeSolske in akademskopedagoske ravni na univer-
zitetno raven

Kot smo ze videli, spodbude na spremembo paradigme Sole ne izhajajo le iz kuri-
kularne prenove. Sodobni ameriski psihiater Glasser je apliciral svoje razumevanje
realne terapije tudi na $olo.'? Po Glasserju bi morale biti v $oli zadovoljene potrebe
vsch udelezencev. Za razliko od podjetja se mora Sola ukvarjati z motec¢imi uéenci. Zato
Je v Soli morda najteZze dosec¢i kvaliteto. Vodenje u¢encev brez prisile je mozno, ¢e
uciteljt kontrolirajo svoje ponaSanje, kar pomeni, da so vljudni, razamevajoci in upo-
rabljajo izbran besednjak. "Ucinkovit ucitelj je tista oseba, ki je sposobna vse ucence
prepricati, da v Soli opravljajo kvalitetno delo" (Glasser, 1994:13). Vodenje brez prisile
je osnovna pedagoska prenova, ki predpostavlja razvijanje lastnega stila, V zadnjem ¢a-
su se uveljavlja sodelovalno ucenje in resevanje problemov. Tega je v nasi Soli Se pre-
malo.

Naslednji pogoj uéinkovitosti kurikularne prenove je sodelovanje starSev in Sole.
Podobno kot v drugih postsocialisticnih drzavah tudi pri nas star§i premalo sodelujejo s
Solo v primerjavi s star§i v zahodnih drzavah. Po eni strani je ta pojav posledica pre-
majhne avtonomije Sole, po drugi pa je to posledica zanaSanja starSev, da bodo vse
uredile Solske reforme, drzavni predpisi, kurikularne komisije. Tako za nckatere star§e

2 Drzavljanski forum za humano Solo je v &asu tranzicije od 1. 95 pripravil Ze pet simpozijev na razliéne
teme preobrazbe Sole v tranziciji.

10y Sloveniji je model W. Glasserja znan po Soli Janka Glasserja v Rusah, kjer ga aplicirajo v Solski praksi.
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kot za ucitelje je aktivna participacija v edukaciji le Se ena vloga vec. ki se jim vsiljuje
od zunaj, ker stardi ve¢inoma ne obvladuje istih predmetnih podrocjih kot ucitelji, in ne
reflektira pedagoske prakse toliko kot svojo poklicno. Vendar je druzina Ze tradicio-
nalno dejavnik razvoja Sole. Starse in ucitelje Se danes bolje povezuje vaska srenja kot
pa mestno okolje. nadalje je treba vedeti, da bodoci ucitelji v dodiplomskem Studiju ne
pridobijo dovolj druzboslovnih znanj, ki bi jim omogo¢ila ovrednotiti informacije o
socialnem okolju otroka v smislu spoStovanja njegove osebnosti in ocenjevanja znanja.
Zato je smiselno, da starsi sporocajo podatke o primarni socializaciji otroka, ne glede na
njihovo socialno znanje.

Kurikularna prenova sprozi tudi val pisanja novih u¢benikov, ker stari za nove
ucne nacrte niso vec¢ uporabni. Do nedavna je bil ucbenik le konkretizacija uénega na-
¢rta za dano predmetno podrocje, v sodobni Soli pa je sestavni del didaktiéno-meto-
di¢nega gradiva, ki ima informacijsko in transformacijsko vlogo. To pomeni, da postaja
pisanje ucbenika zaradi razvoja znanstvenih disciplin in njihovih medscbojnih povezav
¢edalje zahtevnejSa ustvarjalna naloga. Najpomembnejse vsebinske determinante uébe-
nika so sodobna, ¢eprav Se vedno relativna znanstvena spoznanja, druge pa se nahajajo v
predznanju uc¢enceyv, izbiri vsebin za ucence iz urbanega in ruralnega podrodja. Zahtev-
nost vsebin naj bi bila primerna dojemljivosti u¢encev. Po Jurmanovih ugotovitvah!!
(Jurman, 2000) so v novejsem tipu uchenika spoznavne, oblikovne in tehniéne deter-
minante prav tako pomembne kot vsebinske, ker je od njih odvisna njegova uporabnost
v didakti¢cno metodi¢nem smislu.

Ce je u¢benik strokovm pripomoéek ali vodnik pri spoznavanju samega scbe, je e
kako pomembno, katere strani oscbnosti (znacaj-temperament-intelekt) je avior name-
raval z njim razvijati in kaj v njem uporabnik odkrije. Jurman meni, da zaradi vpetosti
dobrega ucbenika z doloc¢enega znanstvenega podro¢ja v dolo¢eno kulturno okolje ni
mogoce enostavno mehansko prevzemati le-tega v drugo kulturo.

Kakovostnega pouka, ucenja in misljenja ni brez dobrega, kakovostnega ucbenika.
Merilo dobrega, kakovostnega uc¢benika pa je odnos med triplastno oscbnostjo in
kulturo, kamor sodi Sola. Zato je vprasanje. kako so edukacijske potrebe zadovoljene
vprasanje, kako omogocajo samorealizacijo osebnosti u¢enca in njegovih vrstnikov,
kakor tudi ucitelja na ravneh znacaj — temperament - intelekt. To pa pomeni, da dober
ucbenik omogoca dviganje pozitivne samopodobe uencev, ¢e ustreza njithovi oscb-
nostni strukturi. Zato ne gre le za vpraSanje, kako so edukacijske potrebe zadovoljene —
prek zunanje kontrole, ki znizuje samopodobo ali prek samokontrole, ki jo zvisuje,
ampak tudi za vpraSanje, ali so zadovoljene na vseh treh ravneh osebnosti.

Ucinkovitost kurikularme prenove je odvisna od medsebojnega vplivanja med
dejavniki. Ne gre le za komunikacijo med relevantnimi ustanovami in izvajalci prenove.
Gre za kakovost komunikacije v edukaciji in o njej, ki je v dvosmernosti, intenzivnosti,
globinski veéplastnosti, je odvisno, ali previadujejo v javnosti o prenovi kompleksna ali
poenostavljena staliséa. Ni vseeno, ali ta staliséa opozarjajo pretezno na pomanjkljivosti
in blokade edukacije, ali pa na njene inovacije hkrati z upoStevanjem dobrih strani
dosedanjih prenov. Kot vemo je v svetu pomemben kriterij za ucinkovitost reform
Iy prvem poglaviu "Dve pedagoski orientaciji Solstva” v svoji publikaciji Jurman (2000) obratunava s
Solskimi reformami, ki niso upodtevale kulturne tradicije in zakonitosti razvoja 3ole. Solo je zanj
smiselno spreminjati le postopno in ne nenchno. Zanimivo je, da je podobno stahice 1zrazil bivii minister
za Solstvo dr. Slavko Gaber na tem sredanju. Tako kot za Jurmana ustrezna kultura je za Gabra bistveni
pogoj za uspesno izvedbo doloéene reforme ustrezmi ali pravi ¢as. Povezavo med njima najdemo v
Jaspersovem izrazu duh casa - Zeitgeist
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naklonjenost javnega mnenja in pripravljenost uéiteljev za njeno izvedbo. Tega sc
¢edalje bolj zavedamo tudi pri nas.

3. Primerjava sedanje Kurikularne prenove z usmerjenim izobrazevanjem

Obstojeco kurikularno prenovo ne moremo primerjati z zasnovo bodoce prenove,
ker je Se nimamo, lahko pa jo s preteklo reformo usmerjenega izobrazevanja. Na osnovi
te primerjave bomo laZe razumeli namene sedanje in morda tudi prihodnje prenove. Gre
za bistven prelom v pojmovanju osebnosti. Vemo, da je bil univerzalni cilj usmerjenega
izobrazevanja vzgoja vsestranske osebnosti, imenovane tudi celovita oscbnost. V zad-
njem ¢asu se namesto vsestranske oscbnosti pojavlja ponckod pojem celovite osebnosti.
Kljub temu, da ne bomo razgrinjali vse zgodovine misli o vsestranski osebnosti, kar bi
preseglo okvire tega zapisa, pa vseeno ne moremo mimo oznacitev protislovij v tem
pojmovanju, iz katerih lahko vidimo, da nobeden izmed navedenih izrazov ni samo-
umeven, Ce je celovita osebnost nekaksno boljse nadomestilo za vsestransko osebnost,
potem je njun skupni namen boj v smislu zoperstavljanja enostranosti. Ne bomo
podrobneje analizirali pojma osebnosti,'? ampak bomo le opozorili. da se novi kurikuli
ne morejo odpovedati osebnosti kot edukacijskega cilja, ne le zato ker vsak posameznik
zeli biti oscbnost, ki jo priznavajo tudi varuhi ¢lovekovih pravic, ampak e prej za to, da
je vsaka individualna osebnost Ze tako ali drugace socializirana in zato vsebuje dolocene
druzbene lastnosti, ki jih mora hoced noced upodtevati in nadalje oblikovati tudi
edukacija. Na pomembnost procesa souah?aujc pri razvoju osebnosti so opozarjali
sociologi ze pred letom 1990.

Prelomne letnice za razvoj pedagodke teorije, ki zadevajo tudi kurikularno pre-
novo so bile pri nas v letih 1971, 1985 in 1990. Leta 1971 je imel Pediéek na posve-
tovanju Pedagoskih delaveev na Bledu referat Vzgoja kot druzbena funkcya. Od tedaj
razlikujemo vzgojo v funkeiji ¢loveka od vzgoje v funkeiji druzbe. V svinéenem asu je
bilo prvi¢ ugotovljeno, da vzgoja za delo $e ni vzgoja za individualnega ¢loveka. Oscbni
razvoj otrok ni bil izkljuéna domena starSev, ampak prav tako tudi vrtcev, Sol in ulic,
medtem ko naj bi tovarne (kasneje OZD) Sportne in druge organizacije poskrbele za
njihov vsestranski osebnostni razvoj (VRO).

Od leta 1985, ko je bil na Pedagoskem institutu kolokvij o vsestransko razviti
osebnosti vemo, da se moramo zato, ker nismo vsestranske osebnosti, vsezivljenjsko
uéiti drug od drugega in iz lastnih izkuSenj. To, kar se je leta 1985 zgodilo na
(inter)personalni ravni, se je leta 1990 na (inter)disciplinarni. Resnico o vzgoji naj i§¢ejo
vse (pomozne) vede pedagogike in ne le pedagogika sama ali politika Solstva brez
upostevanja interdisciplinarnih pedagoskih teorij. Odprt interpersonalni svet postaja
odprt tudi interinstitucionalno. Nevarnost povratka monopolizma se skriva v bipola-
rizaciji edukacijsko interesnega prostora. Zato je dilema monopolizma ali pluralizma, ki
se je odprla v svinéenem ¢asu 70. let Se danes aktualna.

Ta premik od monopolnosti k pluralnosti interesov v Solstvu oznacujeta tudi oba
posveta o Vzgoji v javni soli iz 1. 1991 in 2000. Na zadnjem posvetovanju o Vzgoji v
Javni §oli se je pokazalo, da vzgoja ni le v funkciji ¢loveka v humanisti¢nem ali per-

12

Detaylnejda analiza pojma oscbnosti kot izhodidca za socializacyjo z individualizacijo i vzgojo presega
okvir tega zapisa. V slovenskem prostoru je pojem osebnosti dobro analiziran (glej eno izmed Musckovih
del). O avionomni osebnosti glej = Novak Bogomir (1996): Poti do avtonomne osebnosti. V: Angelca
Zerovnik (ured.):Vzgojs vied note cilji. Zbomnik simpozija v Cankarjevem domu 7. oktobra 1995.
Drzavljanski forum. Ljubljana, DruZina, Str. 5887,
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sonalisticnem smislu, ampak je tudi etablirana druzbena funkeija, ker spremembe v
Solstvu ne nastajajo le spontano, ampak Se prej pod vplivom politi¢nega upravljanja s
Solstvom. Se veé: spremembe, ki spontano nastajajo, se ne primejo, dokler niso uzako-
njene. Na Poljskem predlozene inovacije v pedagoski praksi, ki nastajajo od spodaj
navzgor, potrjuje potem ministrstvo za Solstvo. Po letu 1990, odkar je bilo posvetovanje
o identiteti pedagogike na Pedagoskem institutu, vemo. da ta identiteta, ni stalna, ampak
Jje fleksibilna in spremenljiva in da jo interdisciplinarno presojamo z razliénih vidikov.

Zahteva po sodelovanju ¢im vecjega Stevila strokovnjakov, Ki se je pojavila v casu
usmerjencga izobrazevanja, se je kot mit ponovila tudi na zacetku 90. let Ze pred ¢asom
kurikularne prenove. Prestevanje glasov za in proti usmerjenem izobraZevanju je Ze v .
85 vkljucevalo vprasanje, koliko strokovnjakov je sodelovalo v reformi. Tudi danes se
delimo na tvorce in opazovalce prenove, zagovornike in kritike, kulturne bojevnike in
iskalce sprave med spornimi stalis¢i oz. tretje poti v Solstvu. Izkazalo se je, da so bili
tisti, ki so bili v imenu humanizma proti etabliranim reSitvam v socializmu tudi v post-
socializmu. Za razliko od usmerjenega izobrazevanja, ki je bil pretezno politiéni projekt,
je dosedanja kurikularna prenova vendarle strokovni. Ne gre ve¢ za prelom ali
diskontinuiteto s tradicijo Sole, ampak za navezavo nanjo, kar pomeni, da reforma skusa
ohranjati to, kar je dobro. Novi predlogi se preverjajo z izkuSnjami v pedagoski praksi
veliko bol) kot doslej. Zato ne gre veé za eksperiment na celi generaciji. Pri oblikovanju
kurikularne reforme je sodelovalo za majhen narod zavidljivo veliko Stevilo med seboj
kontrolirajo¢ih kurikularnih teles od Nacionalnega kurikularnega sveta (NKS) do Stu-
dijskih skupin. Ker pa komunikacija med vsemi kompetentnimi za odlo¢anje v Solskem
polju ni bila izpeljana mrezno, nam manjka osmisljanje in razumevanje reforme. Za
dejstvom, da je pri reformi sodelovalo nekaj vec strokovnjakov kot doslej, ne pa vsi, se
skriva mentaliteta "mi in oni", kar pomeni, da se slovenski prostor sicer delno, ne pa
povsem odprl za diskusije o Solstvu v smislu spro§c¢ene Slovenije. Zato za pluralizmom
edukacijskih interesov obstaja polarizacija interesov na industrijsko in humano solo
podobno kot v 80. letih na mehanicistiéno in holistiéno. Ideja humane Sole se tudi sedaj
pojavlja kot ugovor proti preve¢ pragmatiénim in tehnokratskim odlogitvam.'? Pet
humanisticno mislecih strokovnjakov je izstopilo iz vrhovnega organa Nacionalnega
kurikularncga sveta, ¢eprav je jasno, da Sola ne more biti enako humana za vse. Glede
na to, da je bila ta kurikularna prenova doslej najbolje pripravljena in je bil poudarek na
praktiéno sprejemljivih resitvah pri spremembi kurikulov, ne bi smeli o¢itka enoumja
preved pragmatiénih in tehnokratskih reditev enostavno sprejeti, ustvarja pa viis, da je
bolj kot pluralizem interesov e vedno gonilna sila razvoja polarizacija in da zato ni
¢utiti pravih strukturnih sprememb.

Od L. 1985, unicujoce kritike VRO se usmerjeno izobrazevanje ni ve¢ opomoglo.
To je neuradni zacetek postsocializma oz. obdobja tranzicije v Solstvu. Za Pedagoski
indtitut je znacilna globlja zavest o enostranosti dogajanja v Solstvu (to je bil dolgo casa
razlikovalni znak z oddelkom za pedagogiko). Sele v zacetku 90. let so se pri iskanju
nove identitete pedagogike razmerja sil priblizno izenacila. Upostevaje kritiko VRO se
danes nekateri kurikuli opredeljujejo za cilj razvijanja osebnosti skozi posamezne u¢ne
postopke, samostojno misljenje in praktiéne dejavnosti.

13 Na osnovi raziskovalnega projekta (nosilec: mag. Marjan Setinc, 1985: Razvoj osebnosti v samouprav-
hanju (Sola in razvoy osebnostnih lasinosu). Ljubljana, Pedagoski insutut) je Pedagoski imdutut orga-
niziral Kolokvij o vsestransko razviti oscbnosti. nekaten so se sicer S¢ vprasevali, ali je potreben ¢ en
kolokvij 0 VRO, vendar tega drugega kolokvija ni bilo.
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Od nastanka slovenske nacionalne Sole po | o4 je za novo drzavo Slovenijo
problem, ali lahko obvladuje objektivne zakonitosti razvoja Solskih reform od zunanjih k
notranjim in od ekonomskih do spiritualnih. Zakonitosti reforme Sole so, da reformi
sledi reforma reforme in da potekajo od zunaj navznoter, od Solskih zidov in simbolov k
psihosocialnim vprasanjem. Znaéilno zanje je, da nihajo iz ene skrajnosti v drugo, in da
nobena ne more sprejeti konkretnosti ¢loveka v celoti. Prej obratno — odklanjajo ga kot
znanca iz totalitarnega sistema. Reforme skusajo upoStevati cloveka, vendar ostaja
odprto vprasanje, koliko ga upostevajo, ali kdaj pridejo do tistega notranjega bistva
kulture, po kateri ¢lovek ni le delavee (lat. homo faber), ampak tudi mislec (lat. homo
sapiens), Kulturno bitje (lat. homo culturalis), uéeée bitje (lat. educator-educans), ki se
uci u¢iti, ko sc uéi uciti na lastnih 1zkudnjah.

V Beli knjigi (1995) je predvideno prav vkljuéevanje naSega izobraZzevanja v
cvropske tokove politicnih, kulturnih in moralnih vrednot, ki so razpoznavne v
clovekovih pravicah, pravni drzavi, pluralni demokraciji. strpnosti in solidarnosti.
Nadelo enakih moZnostih dopolnjuje teznja h kvaliteti. Sola postaja evropska po naéelih
svobodne izbire 1zobrazbe, enakih moZnosti 1zobrazevanja, na¢elu individualizacije in
mednarodnih standardov znanja. Smo Sele na zacetku evropske integracije, ker se Sele
pocasi prilagajamo evropskim tokovom in $¢ ne vemo, kak$no strategijo po nacelu
reciprocénosti lahko uveljavimo. V tem se ne razlikujemo od drugih post-socialisti¢nih
drzav v tranziciji. Komisija OECD v |. 98 ocenila naSe Solstvo kot primerno.

Kurikularna prenova ni potekala niti po modelu Janeza Svetine niti po modelu
Franca Pedicka. Niti nimamo kulturne rencsanse kot bi jo Zelel prvi niti jasnega
prehoda Solske paradigme od mehanicisticne k’ holisticni kot ga je zasnoval drugi. Dife-
renciral se je tudi pojem holizma. Ne govorimo o holizmu, ampak o transformaciji oz.
integraciji, naras¢ajo¢i kompleksnosti itd. Gre za celovitost na posameznih podroéjih
edukacijske dejavnosti, ne na vseh hkrati, ker za kaj takega ucitelji niso usposobljeni. V
Sloveniji sprejemamo teorije o razli¢nih stilih poucevanja, celovitem ucenju in mis-
ljenju.

Kurikularna prenova prinese drugaéno samopodobo Sole in udelezencev v njej.
Pojem samopodobe v ozjem in SirSem smislu se je razvil v psihologiji Sele v zadnjih
desctih letih. Samopodobo lahko rabimo tudi metafori¢no. Tako se lahko vprasamo, ali
kurikularna prenova kaj prispeva k avtonomni samopodobi Sole. Odgovor bi bil trdilen,
¢e bi v spremenjenem konceptu izobraZzevanja uciteljev dobili odgovor, da ucitelji
obvladujejo u¢ne situacije pri razrednem pouku in pouku svojega predmeta, Ker pa
(dopolnilno) izobrazevanje uéiteljev obi¢ajno zaostaja za zasnovanim konceptom in Zc
uvedenimi kurikularnimi spremembami v pedagosko prakso, je avtonomija Se nadalje
del problema. Temu izzivu Se ni sledil ustrezen odziv.

Zanimivo je, da nasa prenova ne postulira aktivne udelezbe starSev v stremljenju
po ¢im bolj uéinkoviti in kakovostni edukaciji tako kot npr. na Poljskem. Enega od
pogojev kakovostne edukacije bi bil izpolnjen, ¢e po Kobalovi (Kobal, 2000) starsi
doma in ucitelje v Soli ne bi ctiketirali in tipizirali otrok, ker jim s tem zbijajo dobro
samopodobo. Ker pa je etiketiranje rezultat implicitnih teorij osebnosti uciteljev in
vzgojiteljev, ki se jih le-ti ne zavedajo, bi morale svetovalne sluzbe dajati navodila
uciteljem in starfem, kako pomagati pri oblikovanju pozitivne samopodobe uéencev.

14 Cas od konca usmerjenega izobrazevanja do priprav na zadnjo kurikularmo prenovo Stejemo kot
medvladje. Ve¢ o "medvladju” med usmenjenim izobraZevanjem in nevtralno $olo v prispevku - Novak
Bogomir (1998): Transformacija $ole. Vzgoja in izobraZevanije, L. 29, 1998/5, str, 4-9.

242



ANTHROPOS 2002 4/6, str. 233-246

Premila vzgoja je prav tako Skodljiva za samopodobo odraséajocih otrok in mladine kot
prestroga. Kadar Sola ne uposteva ucenceve samopodobe, funkcionira kot simbolno
nasilje.

Nadaljnji izziv za razvoj pedagoske komunikologije je v potrebi po prisvajanju
uc¢inkovite komunikacije, ki je tudi pogoj demokratiéne Sole kot najpomembnejSe
spodbude razvoja demokracije (Novak, J. 1996). Brez komunikacijskih spretnosu se
uitelji ne morejo priblizati razumevanju vrednot mladih. Pri tem je pomembna izbira
ustrezne komunikacijske strategije. Bluesteinova pozna §tini strategije. Med njimi
strategija zmagam-zmagas (Bluestein, 1997) pomeni danes zapus¢anje industrijskega
komunikacijskega vzorca zmagam-izgubis. Vse 10 pomeni premik od toge, programo-
centriéne k antropocentriéni Soli, za katero so po Brajsi (Brajsa, 1995:126-127) znacilni
demokratiéni, ljubeci, partnerski, reflektirano — komunikacijski odnosi med uéenci in
ucitelji. Prvi je znacilen za (neo)konservativno pedagosko usmeritev, drugi pa za
progresivisticno (Novak, H., 1996; Winch, Gingell: 1999:183-189). Ucitelji, ki se v ol
ravnajo po ekoloski paradigmi (Pivac, 1995) in gojijo okoljsko etiko, rabijo SirSo
1zobrazevanje kot ucitelji, ki se v javni Soli izpopolnjujejo le za svoj predmet.

Storilnostni motiv s¢ razvija Ze od zacetka kapitalizma. Zato je ta motiv Ze
zahodnoevropski in ni le slovenski. Vendar je treba razlikovati med pozitivno in ne-
gativno storilnostjo, ki vodi do zdrave ali nezdrave agresivnosti in tekmovalnosti. To pa
pomeni postavljanje meja v medsebojnih odnosih med smeti in ne smeti (Bluestein,
1998). S celovitej§imi pristopi k poucevanju v sluzbi uéenja bi omilili negativne po-
sledice storilnosti in neustrezne obremenjenosti u¢encev v Soli. Postmoderne vrednote
dopuscajo vet razvoja partnerskih odnosov med udelezenci edukacije skupaj s stari in
ved samokontrole lastnega vedenja in s tem boljse vedenje.

Modela storilnostne Sole seveda ne bomo mogli tako hitro opustiti kljub resnim
naporom predmetnih kurikularnih komisij za zmanjSanje koli¢ine uénih vsebin v novih
kurikulih. Morda b1 za opis pojava preobremenjenosti ali napacéne obremenjenosti upo-
rabili metaforo zmaja z ve¢ glavami. Ce mu odsekas eno glavo na njenem mestu zraste
druga. Ta druga glava je eksponencialna rast znanja in informacij v svetu. Protiukrep je
poskus uvajanje nove kulture preverjanja znanja v Sole. To je inovativni projekt Zavoda
za Solstvo, ki ga vodi Zora Rutar Ilc.

Kaksni so tedaj pogoji moznosti preraS¢anja storilnostne Sole? Prehod od storil-
nostne k ustvarjalni, transformativni Soli (Novak, 1998) je v njeni nastajajoéi celostni
zasnovanosti. Pri tem lahko izpostavimo naslednje glavne znacilnosti transformativne
Sole:

1. 1zvajanje integrativnega kurikula,

2. izpeljava interakeijske komunikacije v koncentricnih krogih: uéencc-uditelj,
ucitelji med seboj, ucitelji in ravnatelj, ucitelj in star§i, Sola in ckologija okolja,

3. uravnotezeno razvijanje sposobnosti telesa, duse in duha,

4. sistemati¢no razvijanje preventivnih dejavnosti,

5. medinstitucionalno povezovanje Sole (lokalna skupnost, podjetja, drustva, Klubi
starSev, zdravstveni dom, druge Sole).

Vsaka kurikularna prenova pomeni izziv za razvoj uéiteljevih spretnosti. Ker je
bila kurikularna prenova sredi 90. let zadnja v tem stoletju, si oglejmo, kaksno vizijo
ucitelja predstavlja Britanska nacionalna komisija za edukacijo (1993) v 21. stoletju.
Ugitelj bo entuziast v pridobivanju znanja, idej in ves¢in ter bo razumel vrednote uéen-
cev. Bo ekspert za u¢inkovito ucenje in kriticno misljenje, ker bo spodbujal ucence k
vpraSevanju po lastnem odnosu do sveta. Znal bo uporabljati razliéne organizacijske
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stile v razredu. Tej viziji se priblizujejo nase alternativne Sole (waldorfska, ali osnovna
Sola z elementi pedagogike Montessori), osnovne Sole, ki uporabljajo model W. Glas-
serja itd. Ucitelji dobivajo éedalje veé nalog (moralno vzgojno, svetovalno, sodelovalno
s star§i) in vlog v ¢asu globalne komunikacije.

Tudi v tej prenovi se je pokazal odnos med stroko in politiko od dolo¢ene meje
dalje nedefniran in nekonsenzualno sprejet. S precej$no gotovostjo bi lahko ugotovili, da
je slo v zadnji kurikularni prenovi za vecji delez stroke v politienih odlocitvah, vendar
pa niso bile upostevane vse relevantne strokovne ugotovitve. Del resnice je vedno na
drugi strani od tiste, ki jo zastopa. Tisti strokovnjaki, ki niso bili poklicani k aktivnemu
sodelovanju v reformi ali so 1z komisij odstopili, vidijo v reformi veé politike, tisti, ki so
sodelovali pa ve¢ stroke. Na koncu lahko ugotovimo, da je bila kurikularna prenova
solidno pripravljena, ceprav je Se odprto vprasanje, koliko vsebuje humanisticno antro-
poloskih konceptov. Kritiki opozarjajo, da je tega premalo.

3.1. VpraSanje nevtralne sole

Ker je Sola protislovna, to pomeni, da so katerekoli resitve o njej omejene.
Vprasanje je, katere so optimalne. Nevtralna Sola je bila v 70. in 90. letih zamiSljena kot
prispevek k normalizaciji oz. uravnotezenju vrednot. Nevtralnost ni neopredeljenost,
ampak je sposobnost opredeljevanja med kontraverznimi stalis¢i, tako da se¢ uposteva
obe sporni stranki. Zato s teoretskega vidika ni osnovno vprasanje, kdo odlo¢a o Solstvu,
kot je to bistveno s prakti¢no-politiénega ali praktiéno pedagoskega vidika. Verjetno je,
da sprememba subjekta odlo¢anja pomeni tudi ‘spremembo nacina, ni pa nujno. Drugi
subjekt lahko pomeni smiselno demokrati¢no spremembo v na¢inu odlocanja.

Nevtralna Sola je poskus kompromisa med nasprotujo¢imi interesi zlasti ateistov in
vernikov in posledi¢no tudi tak$nih in drugaénih vernikov. V naravi nasprotujocih
interesov je, da vlecejo vsak na svojo stran, zaradi ¢esar je videti nevtralnost zacasen
kompromis na osnovi koalicijskih dogovorov. Nobena dialekticna ali hermenevticna
metoda ne more vnaprej zagotoviti pricakovanih rezultatov spoznanj. Zato se v zasnovi
nevtralna Sola kaj hitro izkaze partijno v rezultatih.

Ker udeleZenci edukacije Zelijo dobro Solo, se vpraSajmo, kaksna je dobra Sola.
Najprej jo zaznavamo kot tisto, ki goji interakcijsko komunikacijo. Nadalje je naloga
obeh vrst uéiteljev v prisvajanju uéinkovite komunikacije, ki je tudi pogoj demokratiéne
Sole, ki je najpomembnejSa spodbuda razvoja demokracije. Komunikacijska strategija
znagam-zmaga$ pomeni danes zapuS¢anje industrijskega komunikacijskega vzorca
zmagam-izgubis. Vse to pomeni premik od toge, programocentri¢ne k antropocentriéni
Soli, za katero so po Brajsi znaCilni demokratiéni, ljubeci, partnerski, reflektirano
komunikacijski odnosi med uéenci in ucitelji. Prvi je znadilen za (nco)konservativno
pedagosko usmeritev, drugi pa za progresivisticno. Ug¢itelji, ki se v Soli ravnajo po
ekoloski paradigmi in'gojijo okoljsko etiko rabijo $irSo izobrazevanje kot ucitelji, ki se v
javni Soli izpopolnjujejo le za svoj predmet.

Ocitno je vpradanje nevtralne Sole od doloéene meje predstavnikov Ze sprejetega
nacionalnega konsenza odprto vprasanje. Nacionalni konsenz seveda ni enkrat za vselej
dan in nespremenljiv. Nevtralna $ola skusa biti odgovor na temeljna pedagoska vpra-
Sanja kot so odnos med znanjem in vzgojo, permisivno in represivno vzgojo, subjektom
in objektom vzgoje, Solo in politiko, splo§nim nacionalnim in partikularnimi strankar-
skimi interesi. Zaradi razli¢nih strani gledanja udeleZencev na Solo, je nevtralnost oz.
laiénost videti z ene strani del odprtega problema, z druge pa del reditve problema Sole.
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Skratka: ne gre za aksiolo$ko ali pedagoSko nevtralnost, ampak za pravno neviralnost, ki
pa ima tudi aksioloSke in pedagoske posledice.

4. Sklep

Na vprasanje v naslovu odgovarjamo ambivalentno. Zadnja kurikularna prenova je
in ni izziv za uveljavljanje holistiéne paradigme. V socializmu se je zdelo, da imamo veé
enotne vzgoje, sedaj se zdi. da vsebuje premalo univerzalnih vrednot, ki da le izhajajo iz
¢lovekovih pravie. To je izziv za teorijo vzgoje, na katerega sta skusali odgovoriti
letoSnja razprava o Vzgoji v javni Soli v Portorozu in lanska o Didaktic¢nih in metodicnih
vidikih nadaljnjega razvoja izobrazevanja v Mariboru. Pri zoperstavljanju humane Sole
storilnostni s¢ e premalo zavedamo, da je celovitost ¢loveka in Sole lahko le motiv in
proces, ne pa tudi stanje in dosezen cilj, ker se tedaj spreobrne v nekaj parcialnega. Z
drugimi besedami: univerzalne vrednote nimajo univerzalne realizacije.

Obstojec¢i model izobrazevanja (bodocih) uciteljev v Sloveniji delno $e zaostaja za
modeli razvitega sveta. Model izobrazevanja uciteljev z razcepljeno identiteto ucitelja
na strokovnjaka in pedagoga in njenimi posledicami v edukaciji kot prenosom znanja
(transmisija), parcialnim znanjem ucencev, zaprtim razredom, ki oznacuje slabo sodelo-
vanje ucitelja z ucenci in ucencev ter uciteljev med seboj, postopno postaja manj pere¢
ob uvajanju novosti 1z razvitega dela sveta.

Vsaka kurikularna prenova pomeni izziv za razvoj uciteljevih sposobnosti. U¢itelji
dobivajo ¢edalje vec nalog (moralno vzgojno, svetovalno, sodelovalno s starsi) in vlog v
¢asu globalne komunikacije. Ker je bila kurikularna prenova sredi 90. let pri nas zadnja
v 20. stoletju, si oglejmo, kaksno vizijo ucitelja predstavlja Britanska nacionalna komi-
sija za edukacijo (1993) v 21. stoletju, Zanjo bo ucitelj entuziast v pridobivanju znanja,
idej in veiéin ter bo razumel vrednote ucencev kot ekspert za uéinkovito ucenje in
kriti¢no misljenje, ker bo spodbujal u¢ence k vprasavanju po lastnem odnosu do sveta.
Znal bo uporabljati razlicne organizacijske stile v razredu. Tej viziji se priblizujejo nase
alternativne Sole (waldorfska, ali $ola z elementi pedagogike Montessori), osnovne $ole,
ki uporabljajo model W. Glasserja itd.
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Porocilo z mednarodne znanstvene konference Slovenski
prispevek na mednarodni znanstveni konferenci v Pragi -
december 2002: Slovensko Drustvo T. G. Masaryk in drugi

slovenski predstavniki na mednarodni znanstveni konferenci
z naslovom "Cehi in Nemci v konceptih in politiki T. G.
Masaryka' (Praga, 6. 12. 2002)

VELKO §. RUS
Univerza v Ljubljani, Filozofska fakulteta, Oddelek za psihologijo,
Askerceva 2, SI-1000 Ljubljana

Masarykov institut Akademije znanosti Ceske republika (AV CR) je na zacetku
decembra 2002 (6. 12. 2002) organiziral mednarodno znanstveno konferenco z naslovom
"Cehi in Nemei v konceptih in politiki T.G. Masaryka". Konference se je udelezilo veé
kot 24 referentoy iz Sestih evropskih drzav, ve¢inoma univerzitetnih uéiteljev oz. znan-
stvenikov z razli¢nih nacionalnih akademij znanosti. Nekateri predstavniki slovenskega
Drustva T. G. Masaryk, ki s predstavniki Masarykovega instituta Akademije znanosti
Ceske republike sodelujejo skoraj deset let, so bili prav tako povabljeni na konferenco.
(Ustanovitelj in izjemno uspedni predsednik slovenskega DruStva T.G. Masaryk za
filozofsko antropologijo, za etiko ter sodelovanje druzboslovnih in humanisti¢nih strok,
je bil od 1. 1995 do 1. 2002 dr. Vojan Rus, Ki je do leta 2000 v Ljubljani izpeljal nekaj zelo
obiskanih, uspesnih in redko interdisciplinarnih simpozijev, v CeSki republiki pa na
razlicnih mednarodnih znanstvenih konferencah nastopil s predstavitvami, Ki so izzvale
veliko zanimanje v Evropi in SirSe (kasneje so bile objavljene v razlicnih edicijah AV
CR). Dovolim si celo izraziti trditev, da je celotna dejavnost slovenskega Drustva T.G.
Masaryk v ¢asu dr. Vojana Rusa kot predsednika drustva predstavljala s trajnim ué¢inkom
povezano afirmacijo slovenske znanosti in v marsi¢em prispevala K pozitivni podobi in
odnosu do Slovenije v tistih mednarodnih razseznostih, ki so za nas S¢ posebej po-
membne). — Avtor pri¢ujocega prispevka pa je tudi ¢lan mednarodnega zdruZenja T.G.
Masaryk, ki je bilo 1. 1994 v Liblicah ustanovljeno ravno na iniciativo dr. Vojana Rusa in
kar je ob ustanovitvi na osebnem sprejemu pri gospodu Vaclavu Havlu, tedanjem
predsedniku Ceske republike, posebej poudaril prof. dr. Jaroslav Opat, takratni direktor
Masarykovega instituta AV CR). Dr. Vojan Rus je v letu 2002, kljub izjemnim uspehom
dotedanjega dela, kot predsednik Drustva T. G. Masaryk iz znanih razlogov odstopil).

Ime T.G. Masaryka ima v Sloveniji sicer Se poseben pomen, in sicer kot skupni
imenovalec nekaterih za slovensko zgodovino oz. identiteto (zelo) pomembnih ljudi,
dogodkov in "zapus€in". Masarykovo ime je v Sloveniji povezano z nekaterimi za
slovensko identiteto in zgodovino bistvenimi pojavi, od Mihajla Rostoharja, intelektu-
alcev masarikovcev, Sokola (ki, mimogrede, v Sloveniji leta 2003 slavi 140. letnico
ustanovitve t.i. Juznega Sokola, ustanovljenega 1. 1863), do ustvarjalca takih dimenzij,
kot je bil Ple¢nik, ki mu je T.G. Masaryk v Pragi ponudil Zivljenjsko kreativno
priloZnost in moZnost izjemne mednarodne uveljavitve). Uradno vabilo za udelezbo na
omenjeni mednarodni konferenci v Pragi pa je s strani Masarykovega instituta AV CR
dobilo Se Sest mladih strokovnjakov oz. znanstvenikov iz Slovenije: omenjena vabila s
strani AV CR so bila tudi posledica prizadevanja in aktivnosti, ki jih je — (v okvirju
projekta bolj ali manj zveznih zaporednih izmenjav na relaciji Ljubljana — Praga) - z
nekaterimi predstavniki Indtituta za psihologijo AV CR v Pragi v obdobju od konca
maja 2002 do konca oktobra 2002 izpeljal dr. Velko S. Rus.
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Gre za mlade strokovnjake in znanstvenike, ki se ukvarjajo s podrocji zgodovine,
sociologije in filozofije (dr. Andrej Panéur, mag. Martin Premk. podiplomski Studenti
Milan Liki¢ Gudéek, (ki se kot soavtor konference zaradi opravicenih razlogov ni mogel
udeleziti), Marko Habjan in Kristjan Verbi€ ter univ. dipl. zgodovinar Aleksander
Lavrendic). S svojim dosedanjim delom, pa tudi z udelezbo na simpozijih slovenskega
Drustva T.G. Masaryk, so dokazali pripravljenost in zmoznost spoprijeti s¢ z zahtevnimi
vprasanji, pogosto izrazito interdisciplinarnega znacaja. Nekateri med njimi so doma
tudi na podrocju socialne psihologije, nekateri so v razliénih skupnih delovnih projektih
sodelovali ze pred leti (Milana Liki¢a Gucka in Alcksandra Lavrencica je npr. v svojem
poroc¢ilu 0o mednarodnem simpoziju, ki je bil leta 1996 v Ljubljani posvecen Mihajlu
Rostoharju. v eni od tedanjih Stevilk Vestnika Univerze v Ljubljani omenil tudi dr. Vid
Pe¢jak). Tokrat so se skupaj z dr. Velkom S. Rusom kot povabljenci udelezili znan-
stvene konference na AV CR v Pragi, in sicer na prijazno vabilo prof. dr. Marie Neu-
dorflove, glavne organizatorke omenjenega sreéanja.

Prevladujoc zclo pozitivni vtis strokovnega oz. znanstvencga nastopa na omenjeni
konferenci, ki so ga izrazili tudi prireditelji, naj dopolnim s podatkom, da se je skupina
skorajda v celoti financirala sama, saj je §lo za toliksno §tevilo udelezencev, da jim sicer
1zjemno prijazni gostitelji vsem niso mogli kriti razliénih stroskov. Precej$nja ugodnost
je bilo Ze polpenzionsko bivanje v prijazni hisi, sicer v lasti AV CR, ki nam je prostore v
hisi rezervirala in ponudila pod resniéno zelo ugodnimi finanénimi pogoji.

Simpozij je potekal v eni od dvoran sedeza Akademije znanosti Ceske republike, v
skorajda samem srediscu Prage, ki je v prvi polovici decembra 2002 dihala in Zarela v
predboziénem in prednovoletnem utripu. Posledic katastrofalnih poplav iz poletnih
mesecev ni bilo (ve€) zaznati ne v mestu, ne pfi ljudeh, ¢eprav so povzrocilo ogromno
Skodo, sliati je bilo, da celo eno najveéjih v znani ¢eski zgodovini.

Konéno je bil nas obisk Prage v tem ¢asu verjetno prvi obisk kak$ne slovenske stro-
kovno/znanstvene delegacije neposredno po tem, ko smo bili v istem mestu deleZni vabila
v NATO. ki skupaj z EU predstavlja pozitivno perspektivo evroatlantskih integracij.

Sam simpozij je potekal pretezno v nemskem oz. angleSkem jeziku. Uvodno
besedo je imela gospa profesor Eva Broklova iz Masarykovega instituta AV CR, prvi in
dejansko uvodni referar na tako pomembni mednarodni konferenci pa je imel dr.
Andrej Panéur z Instituta za novej$o zgodovino iz Ljubljane. Tovrstna Cast, ki kaze na
prepoznaven nastajajo¢ ugled mladega in perspektivnega znanstvenika, je omenjenemu
referentu pripadla ze v €asu priprav na Konferenco, ko je bil njegov referat s strani
organizatorjev ocenjen kot izjemno kakovosten.

Veliko pozornosti je pritegnil tudi na konferenci sami. Andrej Panéur je namreé
predstavil govor T. G. Masaryka v o ¢efkem drzavnem pravu, ki ga je imel v avstrijskem
drzavnem zboru 18. novembra 1892. Na njegov govor se je ostro odzval nemski
poslance Max Menger, ki je vse privrzence ceSkega drzavnega prava oznacil za vele-
izdajalce. Ta obtoZzba je spodbudila silno nasprotovanje predvsem slovanskih poslancev,
med drugim tudi Slovencev. Avtor je na podlagi teh dogodkov ugotovil, da so Slovenci
Masaryka in Cehe podprli le zato, ker so iz nacionalnih razlogov nasprotovali Nemeem.
Slovence in Cehe je namreé zdruZevalo prizadevanje za nacionalno emancipacijo in s
tem na prvi pogled skupen boj proti Nemcem. Nikakor pa se Slovenci niso navduSevali
nad ¢eskim drzavnim pravom, ki ni bilo v skladu z naravnim pravom Zdruzene Slo-
venije. Dogodke, povezane z Masarykovim govorom, lahko tako pravilno razumemo le
na podlagi analize nepomirljivih nacionalnih nasprotjih v habsburdki monarhiji.

Marko Habjan, Milan Liki¢ Guéek in Martin Premk so bili soavtorji prispevka z
naslovom Benesevi dekreti, avnojski sklepi in Masaryk (tudi) z vidika nekaterih postmo-
dernisticnih pogledov. Avtorji so primerjali avnojske sklepe, BeneSeve dekrete in njihovo
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povezanost z Masarykom in ¢eSko nemskimi odnosi. Prikazali so nastanek in razvoj Anti-
fadisticnega sveta nove Jugoslavije (Avnoj-a) in medvojni razvoj Avnoj-a do ustanovitve
nove Jugoslavije. Nato so pozornost posvetili okolis¢inam in ¢asu sprejetja avnojskih
sklepov jeseni 1944, pa tudi posledicam sprejetja sklepov za Nemce v Jugoslaviji in v
Sloveniji, zlasti za njihovo lastnino. Avnojske sklepe so primerjali z BeneSevimi dekreti,
podobnimi ukrepi proti Nemcem na Ceskoslovaikem, ki so bili sprejeti takoj po drugi
svetovni vojni. Relevantnost avnojskih sklepov in Benesevih dekretov v danasnjem casu
so skuali osvetliti tudi z vidika nekaterih postmodernistiénih teorij, upoStevaje raznolikot
pogledov in razlicne dileme, ki se v zvezi z omenjenimi temami pojavljajo.

Kristjan Verbié, ki je kot referent prav tako vzbudil pomembno zanimanje
udelezenceyv, se je v prispevku Viega Slovanov v Evropi osredoto¢il na opredelitev viog,
ki so bile Slovanom namenjene in pripisane od zunaj, torej s strani drugih ljudstev in
narodov. Njegov namen je predvsem ugotoviti, v koliksni meri so le-ti dolocali in
vplivali na usodo najstevilnejSega evropskega ljudstva ter posledi¢no opozoriti, koliksen
je lahko ta vpliv v prihodnje. Pri tem se je omejil na iskanje zgovornih dejstev in
vzporednic v preteklem stoletju, pri ¢emer se je delno oprl na presenetljivo aktualno in
zgovorno Masarykovo delo Nova Evropa. Siroko zastavljena raziskava — (od Habs-
burzanov, Bismarcka, Wilsona in Lenina, prek Hitlerja, Stalina, de Gaula in vse do
Busha, Havla in papeza Janeza Pavla Il ter dogajanja v zvezi z NATO in EU) - ga je
pripeljala do pomenljive ugotovitve. Izkaze se namre¢, meni Verbi¢, da je po koncu
hladne vojne, podobno kot po koncu prve in druge svetovne vojne, ponovno v ospredju
zagotovitev stabilnosti v Srednji in Vzhodni Evropi. Verbi¢ se boji, da ne bi bili znotraj
EU spet vzpostavljeni odnosi podrejenosti in nadrejenosti, sistemski konflikti, dve
Evropi ipd. "V tej lucéi mi nekako zlovesce odzvanja pregovor "v tretje gre rado", zato v
prihodnosti upam predvsem na boljse sodelovanje vsaj v Srednji Evropi in med Slovani:
sodelovanje naj bo nasa prioritetna vloga," zakljucéuje Verbic.

Aleksander Lavrendi€ je v svojem prispevku z naslovom Cesko — nemski — avstrij-
ski odnosi in vprasanje izgona sudetskih Nemcev v oddajah TV Slovenja med drugim pou-
daril, da je TV Slovenija od januarja leta 1993 do septembra 2002 v dnevnoinformativnih
oddajah (TV dnevnik, Odmevi) 173 krat porocala o politicnih in pravnih odnosih Re-
publike Ceske z drugimi drzavami. Najveckrat (66 krat) je televizija poro¢ala o slovensko
Ceskih medvladnih in politiénih odnosih, od drugih drzav pa je najveckrat zastopana
Avstrija (22), Nemcija (16), Slovaska in ZDA (11), Vatikan (9). Rusija (8). Poljska in
MadzZarska po Sestkrat. Petkrat so bile objavljene vesti 0 odnosih med Cesko republiko in
Evropsko unijo ter trikrat vesti o odnosih Ceske z zvezo NATO. Med Sestnajstimi pri-
spevki, Ki porocajo o ¢eSko nemskih odnosih, jih deset obravnava temo BeneSevih de-
kretov in izgona sudetskih Nemcev, Stirje prispevki pa obravnavajo isto vprasanje v od-
nosih med Cesko in Avstrijo. Vecina prispevkov o avstrijsko ¢ekih odnosih obravnava
pritisk Avstrije na Cesko zaradi jedrske elektrarne Temelin (16 prispevkov).V oddajah
"Mednarodna obzorja”, kjer so predstavljene zunanjepolitiéne teme, je bila Ceska mo-
notematsko obravnavana trikrat. Porocanje slovenske nacionalne televizije o tej temi je
zaradi zgodovinskih okolis¢in, ki pogojujejo tudi politi¢na staliS¢a na obeh polih sloven-
ske politike, nagnjeno k zagovarjanju ¢eSkega pogleda na dogodke po drugi svetovni voj-
ni. Lavren€i¢ je skuSal oceniti tudi zahteve avstrijskih svobodnjakov po razveljavitvi
avnojskih sklepov. Skliceval se je na oddajo, ko je kot gost v studiu v oddaji "Odmevi"
spregovoril zgodovinar dr. Dusan Necak s Filozofske fakultete v Ljubljani. Glede zahtev
avstrijskih svobodnjakov, ki zahtevajo razveljavitev avnojskih sklepov in Benesevih de-
kretov, ne pa tudi potsdamskih sklepov, je Lavren¢i¢ povzel Nec¢akove izjave, da se v
visoko politiko, Potsdam in zaveznike Haider ne upa drezati, v Slovenijo in Cesko pa si
upa. Povzel je tudi NeCakovo mnenje, da je najveje kratenje pravic vojna. To, kar se je
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zgodilo Nemcem, je seveda Zalostna posledica tega velikega kratenja ¢lovekovih pravic,
ki se mu pravi vojna.

Dr. Velko S. Rus se je najprej posvetil analizi Masarykovih sploSnih vrednotnih
orientacij, povezanih tudi z vprasanji kulure, demokracije, naroda, mednarodnih od-
nosov ipd. Iz tega sploSnega in hkrati multidisciplinarnega okvirja je nato postopoma
izpeljeval Masarykove poglede in dejavnosti v zvezi s ¢eskim in nemskim narodom oz.
¢esko — nemskimi odnosi. Opozoril je, da so i pogledi pri Masaryku nelocljivi od
njegovih splosnih vrednotnih orientacyj. Razélenil je raznolikost vidikov (zgodovinskih,
socialno filozofskih, socioloskih, pa tudi psiholoskih) , ki jih je Masaryk uposteval pni
analizi Ze omenjene problematike in posebej opozoril na tiste navedbe v Masarykovih
delih, ki kazejo tudi na izrazito pozitiven odnos nekaterih izjemno pomembnih ljudi iz
neméke zgodovine do Cehov in njihove kulture. V. S. Rus je med drugim opozoril, da je
sodobna nemska drzava stabilna demokracija, ki uspe$no kontrolira posamicne, zelo
manjdinske teznje razliénih skrajneZev, Zato so njeni sodobni pogledi v marsiéem zelo
podobni zelo aktualnim Masarykovim pogledom na narodna in mednarodna vpraSanja.

Kot posebno pozitivno kakovost velja omeniti raznolikost oz. pluralizem po-
gledov, ki so se v "slovenski delegaciji oblikovala v zvezi s posami¢nimi vscbinskimi
vpradanji. Omenjeni pluralizem je priSel do izraza pred, med in po konferenci. Toyrstna
raznolikost oz. razlicnost jc bila v slovenskem Drustvu T.G. Masaryk tudi doslej ena
njegovih nabolj temeljnih znacilnosti.

Zelo smo (bili) veseli, ker je v Pragi za nas naSel ¢as tudi slovenski veleposlanik v
Pragi, cenjeni gospodom Drago Miro$ié, ki je izjemno prijazno in z zanimanjem
prisluhnil tako problematiki decembrske konference, kot tudi dosezkom skoraj
desetletnega sodelovanja med slovenskim Drustvom T. G. Masaryk ter Masarykovim
institutom AV CR, oz. dosezkom intenzivne zaporedne izmenjave aktivnosti, ki je v
¢asu od konca maja do konca oktobra 2002 potekala z Institutom za psihologijo AV CR,
ki ga je predstavljal dircktor njegove praske veje dr. Daniel Heller, ki se ukvarja tudi z
zgodovino psihologije in psihologijo predava tudi na Oddelku za psihologijo Karlove
univerze v Pragi. Pricujodi prispevek pa znova izrabljam kot priloZnost, da se gospodu
veleposlaniku R Slovenije v Pragi, Dragu Mirosic¢u, v imenu vseh ¢lanov slovenske
delegacije $e enkrat iskreno zahvalim za celotno zadrzanje in odnos, s katerim je na vse
nas naredil resni¢no zelo ugoden vtis.

Zelo pozitiven vtis, ki ga je s svojimi strokovnimi oz. znanstvenimi nastopi v
praskem okolju Akademije znanosti Ceske republike pustila celotna skupina, pa pui¢a v
slovenskem okolju odprta nekatera $e neodgovorjena vpraSanja. Ena se nanaSajo na ne-
zadostno domace priznanje, razumevanje in podporo za delo slovenskega Drustva T. G.
Masaryk, druga pa na to, zakaj tako mladi in (z¢) do te mere uveljavljeni mladi strokov-
njaki in znanstveniki tudi v Sloveniji nimajo ugodnej§ih moznosti za delo na podrogjih,
kjer so zaceli s svojim mednarodnim uveljavljanjem. Konéno v Sloveniji le ni tako veliko
tako generacijsko mladih skupin, ki bi dobivale tudi vabila tujih akademij znanosti in ki bi
s svojim delom Ze dalj ¢asa dokazovala interdisciplinarno vpetost v nekatere nacionalno
(zelo) pomembne teme, povezane zlasti s T.G. Masarykom kot ze omenjenim skupnim
imenovalcem za Slovenijo pomembnih ljudi, pojavov in dogodkov.(O omenjeni konfe-
renci ter o slovenski udelezbi 0z. o slovenskih udeleZencih so bili na zaCetku februarja
2003 na kratko (pisno) seznanjeni tudi predstavniki SAZU in Univerze v Ljubljani).

Udelezba na omenjeni konferenci je pokazala §e¢ vedno Zivo prisotnost slo-
venskega Drustva T.G. Masaryk v domacem in v mednarodnem duhovnem, strokovnem
in znanstvenem "prostoru”. Zanj znaéilni poskusi povezovanja psihologije, druzboslovja
in humanistike e vedno odpirajo nove moZnosti novim mladim ljudem, ki se lahko s
tovrstnimi projekti tudi mednarodno dokazujejo.
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INTENCIONALNOST IN ONTOLOGIJA - Razprave o
filozofiji Franza Brentana. Bojan Zalec (ured.) SOU,
Studentska zaloZba, Ljubljana 2002

VOJO STRAHOVNIK

Nedavno je pri Studentski zalozbi v okviru knjizne zbirke Claritas izSel zbornik
prispevkov oziroma razprav o filozofiji Franza Brentana, o njenem preteklem in
sedanjem vplivu tako SirSe kot tudi s posebnim ozirom na slovenski prostor. Zbornik
prinada prispevke Sestih slovenskih avtorjev (dr. Bojana Zalca, dr. Franeta Jermana, dr.
Andreja Uleta, dr. Matjaza Potréa, dr. Deana Komela in dr. Cvetke Tath) in je nastal na
osnovi simpozija z naslovom “"Brentanova ontologija®. Ta je bil oktobra 1998
organiziran ob priloznosti izdaje slovenskega prevoda osrednjega Brentanovega dela s
podro¢ja ontologije Kategorienlehre,! ki je bil prvi prevod v slovens¢ino kake
Brentanove knjige. Kot je zborniku ob rob zapisal urednik Bojan Zalec, gre za knjigo, ki
"kot prva med slovenskimi deli natanéneje primerja in vme$ca Brentanovo filozofijo v
kontckst fenomenologije (Husserl, Heidegger), analititne filozofije (Wittgenstein,
Moore), realisti¢ne ontologije (Hartmann), predmetnostne teorije (Meinong) ter pred-
vsem slovenske filozofije."

Uvodni prispevek Bojana Zalca o pomenu in vplivu Brentanove misli je kratek
prikaz vidikov pomembnosti tega misleca ter njegovega odlocilnega in neposrednega
vpliva na razli¢ne smeri in Sole filozofije, kot so Stumpfova protoznanost, empiri¢no
utemeljena psihologija, fenomenologija in predmetnostna teorija. Posebej je izpostavljen
pomen graske Sole Alexiusa Meinonga, Ki jo s Slovenci in slovenskim prostorom vezejo
vsaj tri imena. Ta so France Veber (1890-1975), Ernest Wenceslaus Schwarz (1878-
1938) in Ernst Mally (1879-1944). Prispevek tako predstavlja dragocen drobec v
poznavanju izvorov najpomembnejSega dela slovenske filozofske tradicije — filozofije
Franceta Vebra,

Temu uvodnemu prispevku sledi osrednji del zbornika s sedmimi prispevki, ki se
drug za drugim dotikajo razlicnih aspektov Brentanove filozofije in njene dedis¢ine.
Prvi je prispevek na Zalost Ze pokojnega zasluznega profesorja doktorja Franeta Jer-
mana, kateremu je zbomnik tudi posvecen. Jermanov prispevek nosi naslov Brentanova
spoznavna teorija in njegova ontologija. V njem si avtor kot izhodis¢no totko ¢lanka
izbere problematiko povezave psihologije in filozofije preko odnosa med ontologijo in
spoznavne teorijo. Pri slednji je Brentano izhajal iz humovstva, medtem ko ima osrednji
pomen za prvo Brentanovo ukvarjanje s pojmom bivajocega pri Aristotelu in vprasanje
izgradnje sistema kategorij. Avtor dokazuje, da je prav v razresitvi tega odnosa kljuc za
razumevanje Brentanove misli in Se posebej za enega njegovih najpomembnejsih del —
Psihologije z empiricnega vidika. Fenomenalna oziroma z drugimi besedami inten-
cionalna cksistenca je razli¢na od fizi¢ne cksistence, in tako je zdaj vzpostavljena tudi
razlika med psihi¢nimi in fizicnimi pojavi. Vendar imamo do slednjih dostop zgolj

' Brentano, Franz. Nauk o kategorijah (prevod B. Zalec, prevod izdajateljevih opomb T. Pihlar) SOU,
Studentska zalozba, Ljubljana 1998.
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posredno, preko analize predstav kot osnovne vrste psihiénih pojavov. To, zakljuci
Jerman, je osrednja to¢ka Brentanovega prehoda iz psihologije v ontologijo.

Naslednja razprava v zborniku je razprava Bojana Zalca z naslovom Oris
Brentanove ontologije. Ta prinaSa prikaz razvoja osrednjih to¢k Brentanove ontologije,
njithov pomen za kasnejSo, predvsem analiticno, filozofijo ter njihovo kritiko. Brentano
je vstopil v ontologijo Ze s svojo, tudi med zgodovinarji filozofije dobro poznano in
cenjeno, disertacijo z naslovom O mnogoterem pomenu bivajocega po Aristotelu 1z leta
1862, ki ostaja nespregledljiv vir za vsakogar, ki se ho¢e ukvarjati z Aristotelovo
filozofijo. Zalec pokaze tudi, da delo ni pomembno zgolj kot razlaga Aristotelove
ontologije, ampak jo tudi dopolni in utrdi, hkrati pa je pomembna osnova za kasnej$a
Brentanova razmisljanja o ontologiji. Tu se kot osrednji pokazeta dve temi - to sta nauk
o kategorijah in mereologija kot nauk o delu in celoti. Prav slednja je tocka najvecjega
razhajanja oziroma razlikovanja med Brentanom in Aristotelom, f,t, je pri Aristotelu
hkratni dejanski obstoj tako celote kot njenega dela izkljuéen, za Brentana obstajajo
tako celote kot njihovi deli. Prav tako ima v nasprotju z Aristotelom Brentano bivajoée
za sinonim — enotni pojem, Ki zajema vse bitnosti. Seveda je lahko ta pojem uporabljen
tudi Sirfe, vendar v tem primeru zaidemo na polje jezikovnih fikeij.

Naslednja pomembna tocka, ki jo obravnava Zalec, je Brentanovo razlikovanje
med dvema vrstama predikacij, med pravimi in nepravimi, in §e posebej znotraj prvih
razlikovanje med substancialnimi in akcidentalnimi. Po podrobni analizi Zalec sklene,
da ima pri Brentanu substanca dve funkciji: kot prvo je nosilec atributov in kot drugo je
tista, ki individuira posamezne bitnosti.

Prispevek Matjaza Potrca prinaSa prav kritiko tega dela Brentanove ontologije,
posebej njegovega razumevanja odnosa med substancami in akcidencami in med celoto
in njenimi deli. Avtor uvri¢a brentanovsko ontologijo v SirSo vrsto, kakor sam pravi,
"ontologij dveh kategorij”. V osr¢ju te skupine ontologij lezi predpostavka, da je vse,
kar obstaja, oziroma da so vse stvari sestavljenc iz dveh vrst kategorij, substanc in njim
pripadajocih akcidenc oziroma lastnosti, pri ¢éemer so slednje razumljene kot univer-
zalije. Brentano seveda ni tipicen predstavnik te skupine ontologij, saj je sporocilo
njegove reistiéne teorije jasno — obstajajo samo stvari in odnos med substanco in
akcidencami moramo razumeti na nacin, da je substanca edini pravi del akcidence,
skupaj tvorita eno stvar. Vseeno ga Potr¢ uvrsti med ontologije dveh kategorij, ker naj bi
prevzel metafiziko te vrste ontologij.

Potré postavi tej skupini nasproti ontologijo ene kategorije in bralcem kot onto-
losko staliS¢e te vrste ponudi gmotni materializem (tudi parmenidovski materializem).
Ta v splosnem trdi, da obstaja samo Eno, zgolj ena stvar, ki sama nima delov. To Eno,
lahko mu re¢emo tudi gmota, je zelo kompleksno in dinamiéno ter zdruzljivo s $irSo
naturalisticno sliko sveta, torej sveta, kot ga preucuje znanost (predvsem naravoslovna).
To, kar v svetu okoli nas zaznavamo sicer kot obicajne in posamezne predmete, so zgolj
strdki v tej gmoti, ki jim ni mogoce dolociti natanénih meja, ker bi to pomenilo, da bi jih
tako lahko izdvojili kot dele gmote. S tem se izognemo tudi problemu nejasnosti. Glavna
Potrceva naloga sicer ostaja, kako pokazati, da je ta ontologija ene kategorije pravilnejSa
in primernejSa od ontologij dveh kategorij, torej tudi Brentanove, in konéno tudi zavredi
ontologije dveh kategorij. Zaradi omejenega prostora bom navedel le glavno smer
Potréevega argumentiranja: Substanc ni. Ni akcidenc oziroma lastnosti. Ni stvari. Ni
delov in celot: mereologija nima prav. Ni meja. Obstaja Eno: parmenidovska dinamiéna
gmota. Argument je treba brati seveda kot prehod od ontologij dveh kategorij in
njithovega knitiénega pretresa k sklepu, ki pomeni Ze zgraditev nove ontologije.

Sledi prispevek Andreja Uleta z naslovom Stanja stvari in dejstva pri Brentanu in
Wittgensteinu. V. njem avtor primerja Brentanove in Wittgensteinove poglede na
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ontolo$ki status stanj stvari in dejstev. To razpravo dopolnjuje delo, ki se ukvarja s
pojmom logiénega prostora pri Wittgensteinu, Avtor pokaze, da je Brentanu in
Wittgensteinu skupno to, da v nekem smislu zavracata obstoj stanj stvari in dejstev kot
posebnih in avtonomnih bitnosti poleg stvari samih. Stanja stvari so vezana na
jezikovnost, zato jim je tezko pripisati predjezikovni ontoloski status. Za Brentana so
tako stanja stvari in dejstva podobna misljenim bitnostim. Zelo zanimiva je tudi
avtorjeva izpostavitev Brentanovega namiga, da bi lahko stanja stvari razumeli kot neke
vrste "dialoske" bitnosti, kjer ni primarna trditev, temve¢ razmerje med vpraSanjem in
odgovorom. V "paketu" Brentano - Wittgenstein predstavlja slednji za Uleta vedjo
uganko glede razprave o obstoju stanj stvari in dejstev. Na zacetku Trakrata namred
Wittgenstein pravi, da je svet celota dejstev oziroma stan) stvari. Celotna Uletova
diskusija gre v smen pojasnjevanja, da bi pravilno razumeli to trditev, ki postavlja
obstoj dejstev in stany stvari kot kompleksov celo pred obstoj stvari. Ule ugotavlja, da ni
tako, da je to le posledica Wittgensteinovega ponckod nejasnega izraZanja in napak
njegovih interpretov. Obstoj dejstey je treba tako razumeti kot obstoj v logi¢nem svetu
oziroma prostoru. Tukaj avtor kritizira tudi Simonsovo razlago obstoja dejstev in stanj
stvari pri. Wittgensteinu in Brentanu. Izvor Simonsovih napak so njegova mereoloska
pojmovanja, kjer poskusa povezati Wittgensteina z Brentanom. "Podrobnej§i pregled
Simonsovega "brentanovskega” tolmacenja Trakrara pokaze, da "zivi" od temeljne
zamenjave stanj stvari in stvari, namre¢ od zamenjave "obstojecih stanj stvari" z
"obstoje¢im", tj. s stvarmi." (90)> Obstojeéa stanja stvari so torej le mnozica, ki tvori
prostor moznosti oziroma logi¢ni prostor jezika.

Naslednja je razprava Deana Komela z naslovom Misel Franza Brentana in
ontoloske perspektive Husserlove in Heideggrove fenomenologije. Avtor v njej raziskuje
Brentanov vpliv na Husserla in podrobneje tudi na Heideggra, s posebnim ozirom na
odnos med fenomenologijo in ontologijo. Kljub Heideggrovem (mladostnem)
navdu$enju nad zgoraj ze omenjeno Brentanovo disertacijo O mnogoterem pomenu
hivajocega pri Aristotelu, pa avtor trdi, da je Heideggra na "pot obravnave vpraSanja
biti" (110) napotil oziroma usmeril pravzaprav Husserl, ki je v novi luéi pretresel
Brentanova razmisljanja o intencionalnosti in nadalje o klasifikaciji psihiénih feno-
menov. Husserl s¢ je namre¢ preko obravnave kategorialnega zrenja na nov, bolj no-
tranji nacin priblizal razmerju ontologija — fenomenologija, to dejstvo pa je pred-
stavljalo tudi osnovo za razvitje Heideggrove misli, da je ontologija mozna samo kot
fenomenologija. Husserlova izhodis¢a, pravi Komel, Heidegger radikalizira in preobrme
v smeri ontoloske diference, Ki sama ni Kategorialno predstavljiva. In kje ostaja smisel
ukvarjanja s kategorijami? Avtor ta smisel postavlja v "skrivno prepletenost jezikovnosti
in temporalnosti bivanjskega izkustva, ki je zaposlovala Heideggra tudi Se po Biti in
Casu"(115)

Temu prispevku sledi Se eden, ki se dotika Brentanovega vpliva in pomena za
kasnejSo filozofijo. Tokrat je ta vez manj izrazita kot pri Husserlu in Heideggru, saj si
avtorica Cvetka Toth v ¢lanku z naslovom Obrar k ontologiji za osrednji predmet
obravnave izbere filozofijo Nicolaia Hartmanna. Ta, pravi avtorica, ni nikdar veljal za
popularnega filozofa, zato je njegov vpliv ostal individualen in ne moremo govoriti o
njegovi filozofski Soli. V njegovi misli je zelo pomembno poudarjanje. da se moramo v
filozofiranju vmniti k ontologiji. Med spoznanjem in bivajoéim oziroma svetom ima
slednji prvotno mesto. Sele preko ontologije je moZno v celoti razumeti bistvo spo-
znanja. V 1a proces vstopajo tri filozofske metode; fenomenologija. ki s Li. naravnega
staliS¢a opisuje fenomene in spoznava kar najsirSe in najbolj odprto, sledi ji aporetika, ki

2 vse navedbe brez ostalih oznak se nanasajo na strani v zbormniku.
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ugotavlja probleme in zastavlja vprasanja, ter na koncu teorija, ki poskusa te probleme
reSevati in odgovarjati na vprasSanja. Osnovno ontolosko vprasanje je za Hartmanna
vpradanje o bivajocem kot bivajocem, njegovo izhodiiée pa je naravni realizem. K temu
vprasanju je potrebno pristopiti kritiéno in se izogibati preuranjenim reSitvam. Sele iz
tako oblikovane ontologije sledijo posledice za metafiziko, medtem ko moramo
nasprotni vpliv zavrniti. Téthova pravi, da je "naloga ontologije po Hartmannu, da sledi
temu. kar je intentio recta, tj. po njegovi razlagi naravno stalisée do predmeta. To
vkljucuje najbolj neposredno usmerjenost subjekta na vse, kar ga obkroZza in kar srecuje,
do sveta — in del tega tudi subjekt sam je -, skratka, gre za povsem temeljno stalisce Ze v
vsakdanjosti, in ostaja dosmrtno." (124) S takimi izhodi3¢i, z zavmitvijo Husserlovega
pojmovanja intencionalnosti in z obratom k posebstvu, pravi avtorica, je Hartmann na
sledi nove ontologije.

Zbornik zakljuéuje Se ena razprava Bojana Zalca. Tokrat spregovori o povezavi
med mislijo Franza Brentana in mislijo Franceta Vebra. To, zadnje besedilo v zborniku
zaokrozuje razmisljanja o Brentanu in njegovi filozofski zapus¢ini s tem, ko le to poveze
z vebrovsko tradicijo. Avtor na zacetku sam pravi, da predstavlja ta ¢lanek precis
njegove knjige Reprezentacije,® ki je v najvecji meri, poleg Husserlu in teoriji lika,
namenjena prav Brentanu in Vebru. Osrednji pojem Zaléeve knjige, ki nosi podnaslov
Od pojavov k stvarnosti, je naperjenost zavesti oziroma intencionalnost, SirSe pa knjiga
prinasa sistemati¢en pregled dela filozofije in filozofskih problemov, ki so se odpirali z
zacetki Brentanove filozofije in ki ostajajo aktualni S¢ danes. Besedilo v zborniku je
krajsi in berljivejsi, v smislu razumljivosti SirSemu krogu bralstva, povzetek omenjene
knjige. Avtor zaCenja z obravnavanjem brentanove filozofije s poscbnim poudarkom na
mereologiji in ontologiji. Sledi obrat k teoriji lika in njenim najpomembnejsim pred-
stavnikom, Meinongu, Christianu von Ehrenfelsu in Husserlu. Knjigo in razpravo kon-
Cuje podrobna in dragocena obravnava filozofije Meinongovega uéenca Franceta Vebra,
posebno tem iz spoznavne teorije, filozofije duha in ontologije. To predstavlja uporaben
prikaz osnov njegove misli.

"Veber je svojo filozofsko pot zacel kot Mcinongov ucenec (ki je bil Brentanov
Student), kot predmetnostni teoretik, ki je bil pod moénim vplivom svojega uditelja, ki
pa je Ze kot uéenec v Gradcu na Meinonga tudi pomembno vplival, in sicer s svojo tezo,
da imajo tudi stremljenja svoje lastne predmete. Zgodnji Veber namre¢ lo¢i $tiri
osnovne razrede dozivljajev in njithovih predmetov: predstave/osnove, misli/dejstva,
custva/vrednote ter stremljenja/najstva. Odnos med dozivljajem in predmetom ni
bistveno vzrocen, saj mnogi predmeti dozivljanja ne obstajajo in kot taki ne morejo biti
vzroki ali uinki." (139) Avtor tako zasleduje del Vebrove misli od zgodnjih del pa vse
do Vprasanja stvarnosti iz leta 1939, kjer Veber razvije svojo neposredno teorijo
obCutja stvarnosti, ki je zgrajena okoli posebne vrste Cutenja — zadevanja. Tako
predstavlja ZalGeva razprava uporaben in koristen pregled razvoja spoznavne teorije,
filozofije duha in ontologije v Vebrovi misli. Druge vidike te misli pa pri¢akujemo
predstavljene v Zal&evi novi knjigi, Spisi o Vebru* Poleg tega Zaléev prispevek umesca
Reprezentcije v kontekst slovenske in Sirse filozofije.

Tako lahko sklenem, da zbornik v celoti predstavlja pomemben prispevek k
boljsemu poznavanju tako Brentanove filozofije kot njene dedis¢ine, ki se pomembno
dotika tudi nase lastne filozofske tradicije.

3 Zalec, Bojan. Reprezentacije, SOU, Studentska zalozba, Ljubljana 1998.

Knjiga bo izsla pri Studentski zalozbi v Ljubljani v okviru knjiZzne zbirke Claritas.
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Temeljna programska zasnova revije Anthropos

Revija Anthropos izhaja z namenom, da objavlja in Siri pomembna znanstvena
spoznanja s podroéja filozofije, psihologije, kulture in drugih, predvsem humanisti¢énih
in druzboslovnih disciplin. Pri tem svojem poslanstvu se¢ moc¢no usmerja v med-
disciplinarno sodelovanje. Podnaslov revije je zato: "Casopis za psihologijo in filozofijo
ter za sodelovanje humanisticnih in druzboslovnih ved". Revijo izdajata Drustvo
psihologov Slovenije in Slovensko filozofsko drustvo. S svojim delovanjem Zeli revija
prispevati k znanstvenemu in SirSemu kulturnemu napredku, k oblikovanju kriti¢ne in
refleksivne zavest in k oblikovanju vrednot, integritete in identitete posameznikov in
skupnosti v na§em, pa tudi SirSem druzbenem prostoru,

Revija Anthropos je programsko zasnovana Kot znanstveno raziskovalna peri-
odi¢na publikacija, ki izpolnjuje svoje poslanstvo na disciplinarni, interdisciplinarni in
tudi Sirdi znanstveno in kulturno refleksivni ravni. V svoji vsebinski usmeritvi objavlja
izvirne vrhunske znanstvene izsledke s podrocja slovenske filozofije in psihologije ter
izvirne znanstvene prispevke, usmerjene k interdisciplinarno ali transdisciplinarno ob-
ravnavanim aktualnim tematikam. Jedro revije predstavljajo znanstveno raziskovalni
¢lanki iz omenjenih podroéij (tako empiriéni kot teoretsko pregledni). Clanki morajo biti
opremljeni z ustreznim znanstvenim aparatom in so recenzirani po merilih, ki so se
uveljavila kot standard ocenjevanja v vrhunskih znanstvenih revijah. Poleg njih objavlja
revija tudi prevode izbranih pomembnih znanstvenih in kulturnih prispevkov, recenzije
znanstvenih del in z znanstveno in Kulturno refleksivnega vidika spremlja najbolj
aktualna dogajanja pri nas, v evropskem prostoru in v svetu.

Pomemben del programske zasnove revije Anthropos je usmerjen v aktivno inter-
disciplinarno obravnavanje tematik sodobnega Casa, ki so posebno pomembne in aktu-
alne z znanstvenega, kulturnega in druzbenega vidika. V ta namen organizira revija
mednarodne in domace znanstvene simpozije in objavlja njihove izsledke, ki so
opremljeni z vsem potrebnim znanstvenim aparatom. Z njimi Zeli revija Se posebej in
dodatno izpolnjevati svoje znanstveno in kulturno poslanstvo ter vplivati na znanstveno
in kulturno dogajanje, s katerim je nada druzba usodno povezana.

Revija Anthropos izhaja od leta 1968. V vsem tem casu je gojila znanstveni
pristop, objektiven, neodvisen, refleksiven in kriticen odnos do dogajanja v slovenskem
prostoru in v svetu, interdisciplinarno in transdisciplinarno naravnanost. Zagotovila si je
jasen in razpoznaven vsebinski profil, ki ga bo skusala po vseh moéeh uresni¢evati tudi
v prihodnje.

Revija izhaja vec¢krat letno, po pravilu v obsegu 6 letnih $tevilk. Obcasno izdaja
tudi poscbne tematske Stevilke, ki so namenjene znanstveni predstavitvi dolocenih tem,
predvsem tistih, ki so bile obravnavane na znanstvenih simpozijih, ki jih revija
organizira.
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Navodila avtorjem

Casopis Anthropos objavlja prispevke s podro&ja filozofije, psihologije in drugih huma-
nisticnih in druzboslovnih ved.

Prispevki so praviloma napisani v slovenskem jeziku, biti morajo jezikovno pregledani,
uredniStvo jih ima pravico vrniti avtorju za dodatno lekturo. Obsegajo lahko | avtorsko
polo in morajo biti pregledno strukturirani, po potrebi tudi z vmesnimi naslovi. Naslov
(in podnaslov, kadar je to potrebno) prispevka mora jasno odrazati njegovo vsebino.
Naslovna stran tipkopisa naj vscbuje naslov in podnaslov prispevka, ime in priimek
avtorja, aviorjeve nazive in akademske naslove, ime in naslov inStitucije, Kjer je za-
poslen, oz. domaci naslov.

Vsak prispevek mora avtor oskrbeti s povzetkom v sloveni¢ini in enem svetovnem
jeziku, navadno v anglei¢ini (dolZina okoli 250 besed) ter s klju¢nimi besedami v slo-
venséini in anglei¢ini (okvirno 5-10 kljuénih besed). UredniStvo lahko po potrebi
kljuéne besede ustrezno popravi, ¢lanek pa opremi tudi z UDK vrstilcem.

Urednistvo razvrica prispevke v naslednje kategorije:

lzvirna znanstvena dela vsebujejo izvirne rezultate lastnih raziskav, ki Se niso bili
objavljeni. Dela poSlje uredniStvo v recenzijo. Avtor se obvezuje, da prispevka ne bo
objavil drugje.

Strokovna dela prikazujejo rezultate strokovnih raziskav. Tudi te prispevke urednistvo
poslje v recenzijo in avtor se obveze, da prispevka ne bo objavil drugje.

Pregledni clanki imajo znacaj izvirnih del. To so natancni in kritiéni pregledi literature
iz posameznih zanimivih strokovnih podrocij (review article).

Porocila vsebujejo krajSe znanstvene informacije o zakljucenih raziskovanjih ali kratek
opis strokovnih in znanstvenih knjig ali sre¢anj. Taki prispevki ne smejo presegati 5
strani.

Vsebinske opombe se navajajo pod €rto, ne pa tudi bibliografski navedki, ki naj bodo
vkljuéeni med besedilo v skrajSani obliki (npr.; Priimek, 1998, 11). Vsa citirana lite-
ratura mora biti s popolnimi podatki navedena na koncu ¢lanka v poglavju "Literatura".
Bibliografske navedbe morajo biti razvri¢ene po abecedi avtorjev ter po letu izdaje,
kadar gre za ve¢ del istega avtorja, vsebovati pa morajo vso citirano literaturo. Po-
samezne tipe bibliografskih virov navajamo na naslednji nacin:

- knjiga: Avtor (leto izida): Naslov. Zbirka. Kraj, zaloZba.

- zbornik: Avtor (leto izida): Naslov prispevka. V: Avtor knjige: Naslov knjige. Izdaja.
Kraj, zalozba, strani od-do.

- Clanek v reviji: Avior (leto izida): Naslov Clanka. Naslov revije, Stevilka. Kraj,
zaloZzba, strani od-do.

Prispevke, ki ne bodo ustrezali omenjenim kriterijem, ki jih je postavilo Ministrstvo za
znanost in tehnologijo RS, bo uredniStvo prisiljeno zavriti. Clanke je treba oddati v
dveh izvodih tipkopisa (dvojni razmak) in po moZznosti na disketi na naslov uredniStva
(Anthropos, Askerceva 2, 1000 Ljubljana). Rokopisov ne vracamo.
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