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1. Za vse prispevke velja, da morajo biti
oddani na disketi in v enem natisnjenem
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- citiranje literature in virov mora biti
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inicialkami.
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Kako Robinzon
najde samotni otok

(da o Petku ne govorimo)
ali o vzdrzljivosti nase neevropske
etnologije

Ne bo drugace, kot da priznamo, da se
etnologi ukvarjamo s ¢loveskimi predsta-
vami. Ceprav preuéujemo fizicne predmete
tako imenovane materialne Kkulture, ne
smemo pozabiti, da so prilagojeni
kolektivni pameti o namenu in potrebi,
lepoti in koristnosti, se bolj pa
kapricioznosti tistega, ki je v danem
trenutku dolocal pravila igre. Ce pa si
zastavimo enako vpraSanje za nekaj tako
razlitno pojmovanega in vsestransko
vznemirljivega, kot je naSa neevropska
etnologija (bog ne daj vmes pomesati Se
antropologije), stvar

postane skrajno

zapletena: govorimo namre¢ Ze o
predstavljanju predstav.

Moje razmisljanje o tem bo seveda osebno,
refleksivno (nlat. reflexio = odsevanje, tudi
premislek za nazaj) in Spekulativno (lat.
speculum = zrcalo), vendar bo morebiti
zanimivo pray zato, ker sami sebe ne
moremo videti drugace, kot ce se
pogledamo v nekaj, kar zrcali na§ obraz. Ta
odsev smo res bolj ali manj »mi sami«, a kot
zunanjicina, lupina, ki pa je na tem mestu
ne bomo trli in ugotavljali, kaj vse bi se
utegnilo skrivati za njo. Bodimo zrcalni tudi
v tem pogledu.

Zastavimo si tipiéno slovensko vprasanje, ki
bi v drugih geografskih okoljih sproZilo
nervozno strizenje z usesi, gubanje cela in
praskanje po nosu, za nas pa je. kot se zdi,
temelino: »Ali je in koliko je neevropska
etnologija na Slovenskem res slovenska? In
ali jo sploh potrebujemo?« Neviralni
opazovalec bi dejal, da tudi matematika,
fizika, kemija, medicina, in kar je Se takega,
niso kaj prida »slovenske«, ali pa¢ toliko,
kolikor se z njimi ukvarjajo Slovenci ali
Slovenke, pa jih zalo nihce ne klice na
prilagajajo

zagovor. Pravniki se Ze
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evropskim normam, zakaj torej ne etnologi?
Ali nam nacionalni interesi branijo, da bi se
naértno posvecali (tudi) preucevanju tujih
kultur, kot so nas nedavno prepricevali
nekateri nasi daljnovidni »teoretiki«?

Ali ni tak§no enostransko preverjanje in
»Skartiranje« zaljivo in podcenjujoce za vse,
ki smo se kdaj lotili malce podrobnejSega
studija drugih kultur? Etnologija je
zagotovo tudi nacionalna znanost, ki se
raziskovanju slovenskih tradicij ne more in
ne sme odpovedati. A poglejmo Se v drugo
zrcalo: ¢e zeli nekdo na Slovenskem
izvedeti vse o elektriki, lahko to stori na
ustrezni fakulteti. Ce pa se Zeli pouiti o
»ljudstvih sveta« ali celo o kak3nih
»ljudstvih brez kovine, so njegove moznosti
precej slabse. Ali je nacelna svoboda
§tudija, znanja in njegovega izmenjevanja
prav na tem podrocju najbolj invalidna?
Vsa la vprasanja zastavljamo etnologi le
sami sebi, saj je jasno, da nam nihce drug
ne more nanje dovolj prepricljivo
odgovoriti. A prej bo treba premagati strah
pred tujino, »sindrom Lepe Videx, ki je (bil)
nemara res tako pomemben, da je doktor
Pogaénik o njem objavil obsezno in uceno
knjigo.

Tujina nam je predolgo jemala znance,
sorodnike, prijatelje, vracala pa nam je
dvomljive nadomestke: zacimbe, kavo,
¢okolado, tobak, porcelan, svilo. A kdo od
Slovencev si je »v slarih casih« lahko to
kupil? Se celo sajenju krompirja so se
slovenski kmetje v 18. stoletju sprva srdito
upirali. Ko je po velikih geografskih
odkritjih med 16. in 19. stoletjem Evropa
obogatela s kolonialno trgovino, smo mi
hoces noces ostali navezani na
samozadostni habsburski imperij. Da me ne
bi kakSen natanéneZ? takoj poklical na
zagovor, naj dodam, da so bile v tem
pogledu tudi izjeme: izvoz piva v Egipt, ledu
v Indijo ipd. Na mentaliteto ljudi, ki so
ostali doma, je dolga desetletja vplivala
propaganda o dragocenosti domace grude,
ki pa se je mesala z odporom in zavistjo
nasproti vsemu, kar je bilo tuje. Saj je Se
Cankar malce ironi¢no (ob)zaloval, da

nismo pigmejsko pleme v osréju Afrike, saj
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bi se nam tako tujci lahko oddolzili vsaj s
kaksno dostojno etnolosko ali antropolosko
monografijo.

Tisti drobei kulturnega bogastva, ki so po
zaslugi nekaterih izjemnih rojakov zasli k
nam iz cezmorskih dezel, so se obicajno
delili z dunajskimi muzeji, zasebne zbirke
pa smo »suspesno« zatrli po prvi svetovni
vojni z razlastitvami in drazbami, med
zadnjo svetovno vojno pa s poZigi gras¢in in
ropanjem njihovega inventarja. To, kar je
ostalo, je obsojeno na nadalinje drobljenje
in zatajevanje. Slovenski etnografski muzej
nam po dolgoletnem tuhtanju e ni razkril,
kako, kdaj in v kolik§nem obsegu bo
predstavil javnosti neevropske zbirke, ki jih
je preselil iz muzeja neevropskih kultur v
Gori¢anah. Dvorec v Goricanah, cna
najlepsih baro¢nih arhitektur v Sloveniji. pa
je trenutno pred tezkimi odlocitvami: ali bo
postal Skofijski dvorec (kot je bil ze
nekdaj). ali bo ob njem polzja farma, ali bo
zatoéisce lutkovnega gledalisca, glasbene
Sole, poro¢ne dvorane, ali bo celo muzej
neevropskih kultur (kot ze tudi nekdaj) ali
pa vsega po malo.

Denar, ki ga je za obnovo muzeja v
Goricanah po dolgoletni susi namenilo
ministrstvo za kulturo, seveda ni bil
dodeljen zaradi kakSne urgentne peticije
etnologov, temveé zgolj zaradi »razsvetlje-
nosti« samega ministra, ki mu za to
odlocitev iskreno Cestitam. Je mogoce k tej
odloéitvi ministra Skoliéa pripomoglo prav
dejstvo, da mi Studiral etnologije? Menim
pa, da je napravil pomembno potezo za
predstavitev Slovencev na nekonvencional-
nem, a zato ni¢ manj obetavnem podrocju
kulturnega uveljavljanja.

Kljub kritiénim besedam, ki sem jih moral
zapisati zaradi naSe skupne intelektualne
otopelosti in izérpanosti (saj je tezko
zdrzema debatirati o enakih problemih
deset, petnajst ali dvajset let), mi je bila v
veliko veselje in zadoscenje ponudba
urednidtva Glasnika, da pripravimo
tematsko Stevilko o neevropskih kulturah,
prvo po prelomnem neevropskem Glasniku
1982. Se bolj prijetno sem bil presenecen

zaradi odziva stevilnih, zlasti mlajsih,
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sodelaveey in sodelavk. Cez uredniske ovire
se je prebilo kar nekaj Studentskih
prispevkov, ne le zaradi njihove kakovosti in
potrebe po moralni podpori, temvec tudi
zaradi enkratne priloZnosti, da pokazemo
rentgensko sliko naSe neevropske etnologije
V tem trenutku. Povabljenih je bilo Se nekaj
aviorjev, ki jih bomo v tej publikaciji
pogresali, njihovih imen pa ne bom
razglasal, saj bi 1o spominjalo na
rpostrojavanje« v nekdanji JLA; vsak pisec
ima pravico do lastne presoje, ali osebno
zeli, fiziéno in strokovno zmore ter ¢asovno
utegne pripraviti svoje besedilo, ali pa ga bo
raje (Ge sploh) objavil kdaj kasneje in na
drugem kraju.

Ko sem davnega leta 1978 v svojem prvem
Clanku o perspektivah nase neevropske
etnologije omenil, da bi slovenske
etnoloske institucije morale pridobi(va)ti
liudi, ki bi se nacrtno specializirali za
kulture posameznih neevropskih obmogij,’
nisem niti v sanjah pricakoval, da bo pot do
tega tako dolga in neprijetna. Zavzel sem se
tudi za eno samo etnologijo, v kateri bi bila
OZja strokovna podrogja enakopravna in
med seboj povezana, ne vedog, da se bodo
nad taksnimi zamislimi Ze kmalu zageli
kopiiti oblaki groma in tode. Procesi
globa]izacijc pa so nam kljub vsemu odprli
Poti v daljave in to moZnost izrablja vse veé
mladih etnologov. Od muzeoloskega
Preucevanja neevropskih kultur se nasa
neevropska etnologija povsem pravilno
odpira terenskemu delu.

Robinzonu Je torej s svojimi moémi uspelo
Priplavati do obale. Na svojem samotnem
Oloku (beri: doma) pa Se ni nasel Petka, s
Katerim bi lahko navezal prijateljstvo. Tisti,
ki smo do konca prebrali Defoejevo knijigo,
vemo, da se bo prej ali slej zgodilo tudi to.
Ni imamo
Upostevanja vredno tradicijo neevropske
etnologije; sposobne in habilitirane ljudi, ki
imajo o neevropskih kulturah kaj povedati;
PO srecnem spletu okoliséin imamo (e
vedno) tudi muzej neevropskih kultur v
Goricanah in nekaj lokalnih zbirk te vrste;
naposled pa na Univerzo prihaja tudi vse
Vve€ radovednih Studentov, ki bi se zeleli

razlogov za pesimizem:
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specializirati v tej smeri, ¢e bi jim zagotovili
moznost zaposlitve. Dolo¢ene ugodnosti si
lahko obetamo tudi od »kreditnega«
sistema Studija, ki ga pravkar uvajamo.
Neevropska etnologija (v druzbi z antro-
pologijo) je Zze vklju¢ena v vseh treh
osrednjih etnoloskih institucijah, poleg
Oddelka za etnologijo in kulturno antropo-
logijo Se v Slovenskem etnografskem
muzeju in  Znanstvenoraziskovalnem
centru SAZU (ceprav resda ne na Institutu
za slovensko narodopisje, a to ni pomem-
bno). O tem dejstvu bo torej med sloven-
skimi etnologi potreben nov premislek in
zelo zazelena bo vsaj nacelna uskladitev
mnenj, da ne bi ta ali ona stran nenehno
pogledovala v carobno zrcalce in se
nervozno spraSevala: »Katera najlepsa v
deZeli je tej?«

Zmago Smitek

1 Zmago Smitek, Moznosti in naloge slovenske
etnologije na podrocju  raziskovanja evropskih in
neevropskih  kultur, Etnologija in sodobna
slovenska druzba, Posavski muzej BreZice, knj. 5,
Brezice, 1978, str. 51-53.
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dr. Zmago Smitek

RHITEKTURA INDI

Sanskrtski besedi stupa in caitya so Ze

v 9. stoletju prevedli v tibetanski jezik kot
mchod-rten, kar pomeni »posoda« (rten) »za
darove« (mchod) in je prevod ljudske
etimologije za besedo stupa: stu - slaviti,
moliti, castiti; pa - straZiti, varovati; torej
tisto, kar varuje ali ohranja darove, povezane
z religioznim cascenjem. Sicer pa stupa
pomeni v Rig vedi (1.24.7) drevesno deblo,
pa tudi kol, drevesno krosnjo, cop las vrh

glave, gorski vrh.

Eden od pomenov, ki ima paralele se v drugih
indoevropskih jezikih je »nakopi€iti, postavitic.'
Primerjajte tudi slovenske besede stolp, stopnica, steber.
Iz gradbene oblike in terminologije nekaterih izrazov je
Lokesh Chandra sklepal, da izvira stupa iz shrambe za
zrnje, zgrajene iz ilovice in kravjega blata (to je namrec
éitilo vsebino pred Skodljivei). Taksne Zitne kasce je se
mogoce videti na indijskem podezelju. V prid svoji tezi
je navedel tudi besedo sridhanyvakataka (za znamenito
juznoindijsko caityo), kar naj bi pomenilo »kup zrnjag, in
besedo dhanvakara za eno od Sestih tipiénih oblik
singalskih stup, kar ima enak pomen. Drug izraz za
stupo, caitva, oznacuje tumulus, nagrobni spomenik, pa
tudi komemorativno zgradbo. Izvira iz imena vedskega
oltarja ognja, citi, pomeni pa zgradbo okrog tega oltarja.
S srednjeindijsko besedo ceri imenujejo vsak objekt
cascenja. V nasprotju s prvotno stupo kot Zitno shrambo,
ki je bila narejena iz lesenega ogrodja, blata in trave, so
bile caitye postavljene iz Zganih opek.” Opecnate ograde,
caitye, so v casu budizma obdajale tudi sveta drevesa.
Razli¢ne oblike ¢ascenja stup so prerasle v pomembno
sestavino zgodnjega budizma. Po konstrukcijskih in
namembnostnih razlikah med obema tipoma bi torgj
lahko sklepali, da glavnina bogate kozmoloske in

MBOLIKA IN RAZS

SKE STUPE, NJENA
IRTENOST

religiozne simbolike stupe-izvira iz nekdanje caitye in ne
iz njene posvetne, poljedelske sorodnice.

Stupa je utelesenmje raznolikih arhetipskih koncepcij,
med katerimi po pomenu izstopa simbolizem
svetovnega vladarja, cakravartina. Torej je stupa
predvsem kraljevski simbol. Z njeno osjo kot
metafiziénim srediséem so primerjali vladarja, okrog
katerega se vrti kraljestvo. To os je ponazarjal lesen drog
sredi zgradbe, ki je arheoloSko dokazan Ze pri
najzgodnejsih stupah. Tudi »deZniki« na vrhu supe so
pomenili simbol kraljevske suverenosti. Legitimizacijo
vladarja prek postopka sanktifikacije je pomenila
polozitev vzorca kraljevih las v stupo. Pri tem naj
omenimo, da je ze v vedski knjizevnosti beseda stupa
imela tudi pomen cop las, krona ipd. Podstavek stupe
(zemeljskega sveta) ni bil toliko pomemben in je bil pri
tibetanskih upodobitvah votivnih stup (tsha-tsha)
obic¢ajno kar izpuscen.’

Vladarska moé¢ svetovnega suverena pa je izvirala iz
kozmiéne mo¢i. Stirje kontinenti, ki s subkontinenti
obdajajo goro Meru, imajo svoje posebne oblike in
barve:

vzhod: Purva-videha bel polmesec
sever: Uttara-kuru rumen trikotnik
zahod: Apara-godaniya rdec krog

jug: Jambudvipa moder kvadrat

Tako tudi stupo sestavljajo geometriéni liki kvadra.
krogle, piramide in polkrogle (v smeri od vznozja proti
vrhu), z zgornjim zakljuCkom stavbe v obliki dragulja.
Teh pet sestavin simbolizira tudi petero elementov
stvarstva. Njena baza je zemlja, kupola voda, stolp
ogenj, vrh stolpa zrak in ornamentirani zakljucek eter.
Potopiti se v te elemente pomeni smrt (od tod tudi
sanskrtski izraz pancatvam gatah - raztopiti se v
peterosti).*

Stupe je Foucher razdelil na tri osnovne skupine,’ ki pa
se §e delijo med seboj. Nove variante, zgrajene na
znamenitih krajih, so postale prototipi celih seri
podobnih zgradb. Vprasanje je, ali je bila slogovna
raznolikost stup plod bolj ali manj zavestne evolucije
znanih tipov ali posledica stilizacije ali pa so bile
inspirirane z globljimi, docela idealnimi motivi, katerih
simbolni izraz so postale. Ker so bile stupe (tako kot
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7|hvlanski vrotivni model stupe

Caitye) sakralne stavbe in so njihovo gradnjo nadzirali
S¥e€eniki, se niso mogle preve¢ oddaljiti od ustaljenih
Fazmerij, ki so izvirala iz indijskih gradbenih priroénikov
(Sf:'{)a),"
Budisticna stupa je bila prvi¢ omenjena kot spomenik za
Budove relikvije. To naj bi se po komentarju h Anguttari
Zgodilo potem, ko je sam Buda podaril trgovcema iz
okolice Baktre (Balkh v danadnjem Afganistanu), ki sta
poslugala njegovo prvo pridigo, odrezke svojih las in
nohtov, da sta jih nato doma vzidala v dve stupi. Kasneje
S0 se stupe med seboj razlikovale glede na to, ali so
vsebovale ostanke Budovega telesa ali predmete, ki jih je
unprahljal. ali pa svete spise in podobe, Vladar Asoka
l}ftl .bi PO Asokavadani in Divyavadani za ¢asa svojega
“WVljenja zgradil 84.000 swup, od Katerih je vsaka
¥sebovala po enega od 84.000 odlomkov budisticnega
kanona, Vendar je bila stupa vselej bistveno vec kot le
shramba relikvij ali nagrobni spomenik. Po ugotovitvah
G. Tuccija tibetanske stupe obicajno nimajo pogrebne
funkeije, ce pa jo imajo, je ta sekundarna. Isti avtor je
Pokazal, kako je upodobitey osmerih stup pomenila tudi
osem p.omembnih obdobij v Budovem zivljenju: rojstvo
i/l;lmbmi), razsvetlienje (Magadha, Rajagrha ali
urasana), veliki cudez (Sravasti ali Kusinagara),
pridigo (Varanasi), ukrotitey slona (Rajagrha), opi¢ino
darovanje medu (Vaisali), odhod v onstranstvo -
mahaparinirvang (Kusinagara), spust z nebes
(Kapilavastu, Sankasya). Ceprav je ve¢ razliénih variant,
8re obicajno za omenjene etape, od katerih je vsaka
D?Vc‘zana z dolocenim krajem, tamkajsnjo stupo ter
nenimi graditelji. Vendar je te stupe treba razlikovati od
osmih, desetih alj enajstih srup (glede na razlicno
tradicijo), v Katere so bili shranjeni Budovi posmrtni
Ostanki,’
_Ve(':ina tibetanskih chortenov je bila postavljena kot vidni
1Zraz religioznosti, torej kot spomin na pomemben
dogodek ali kot zahvala, votiv ali pobozna daritev
graditelja. Slednji svoje zasluge deli z drugimi ali pa jim
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jih v celoti prepusca. To dokazujejo napisi na tibetanskih
stupah, ki sporocajo, naj bi graditelj in njegovi bliznji ali
pa vsa ziva bitja dosegli osvobodilev. sreco, izobilje ...
Taksno besedilo pa, po G. Tucciju, ni zapisano kot zelja,
ampak kot prisega® V skladu 2z budisticnim
razumevanjem »dobrega namenas je bilo dovolj, ce je
posameznik. ki ni imel denarja za zgraditev prave stupe,
posvétil risbo stupe (glej na primer skalne risbe v
Ladakhu) ali njeno pomanjsano skulpturo (na primer
lonceni votivi tsha-tsha).

Kvadratni tloris stupe naj bi po C.G. Jungu vsebovale
vzhodne, zlasti tibetanske mandale. Tako kot nekatere
stupe v svoji notranjscini hranijo relikvije Bude ali
budisticnih svetnikov, se tudi v srediscu mandale skriva
najsvetejse: izvir vesoljne energije, Siva, Buda,
Bodhisattva ... Vsaka stupa je nekako, ceprav le
posredno in priblizno, kopija katerega od znamenitih
indijskih vzorov. V dezelah, ki so bile tisoce kilometrov
oddaljene od Indije, je bilo seveda tezko izdelati
natancne posnetke originalov, zato so se ob
mnogokratnih kopirdinjih in prezidavah pojavljale
lokalne in regionalne posebnosti.

Nekaj najpomembnejsih primerov

Stupa v Sanéiju je najpomembnejsi ohranjeni budistiéni
spomenik te vrste v Indiji. Kupola, ki je pomenila
kozmicno goro, je bila postavljena na ve¢ ploscadi. Ob
njenem vznozju in na vrhnji terasi sta bili obhodni
galeriji, kamor so vodila Stiri stopniéa. Spodnjo pot je
obdajala kamnita balustrada, ki so ji kasneje dodali Stiri
lepo izklesane vhode. Stupa v Bairatu (okrozje Jaipur) je
imela ob svojem vznozju opeénato svetisce, ki jo je
obdajalo v obliki prstana in v katerega je bilo mogoce
vstopiti iz vzhodne smeri. Gandharski tip stup (na
obmoc¢ju danasnjega Pakistana in Afganistana) je bil
postavljen na visoke cetverokotne terase, na katere so
vodile stopnice. Najvi§ja terasa je sluzila za obredno
obkrozanje stupe. Obkrozalo jo je vecje Stevilo majhnih
votivnih stup.

Stupa Bodnath (Budanath, Yarung Khashor) v
Katmanduju je najpomembnejsi budistiéni spomenik v
Nepalu in hkrati ena od najpomembnejdih budistiénih
romarskih postaj v tej drzavi. V tantricnem budizmu
velja za eno od osmerih velikih sezigaliSs¢ pokojnikov.
Vsako od teh sezigalis¢ oznacujejo stupa, jezero, drevo,
ogenj in bozanska mati - zas¢itnica. Nekateri menijo, da
ta stupa pomeni prvobitnega Budo (Adi Buda),

1 Lokesh Chandra (1988), sIntroductions, v: Giuseppe Tucci,
Stupa. Art, Architectonics and Symbolism, (Indo-Tibetica 1), Uma
Marina Vesci (transl.), Sata-pitaka series Vol. 347, New Delhi:
Aditya Prakashan, vii, xi.

2 Lokesh Chandra 1988: xiii-xiv.

3 Tucci ( 1988): 15, 17.

4 Lokesh Chandra 1988: viii.

5 Foucher, Art gréco-bouddhique, 1.65 fT.

6 Tucci, 1988: 18-20.

7 Tueci, 1988: 23, 28.

8§ Tucci, 1988: 30.

9 Jung, Carl Gustav (1984), Psihologija i alkemija, Zagreb, 1984:
135.
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prapoéelo sveta. Druga je razlaga, da naj bi bil v njej
vzidan relikt Budovega ucenca Kashyapa, po H. A.
Oldfieldu pa je bila stupa zgrajena nad grobom
tibetanskega lame z imenom Kasha, ki je umrl med
romanjem iz Lhase v Nepal. Od tod naj bi izvirala tudi
imena Kasha chaitva, khasti, khasuti ipd. Ta stupa je
pravzaprav velikanska mandala, ki se pokaze v svoji
celoti sele, ko jo gledamo z viSine, na primer s terase
katerega od sosednjih stanovanjskih poslopij. Osnovo
stupe sestavljajo tri Cetverokotne stopnicaste ploscadi
(gora Meru), na katere vodijo Stiri stopnisca,
razporejena po nebesnih straneh. Za glavno stopniice
velja tisto na severu. Ob robovih spodnje plodcadi so
nanizane manjse stupe. Nad ploséadmi se dviga kupola s
premerom kakih 30 metrov, ki pomeni nebesni svod. Ob
njenem spodnjem robu je razvrScenih 108 nis, v katerih
so kamnite skulpture budisti¢nih boZanstev in svetnikov.
Na svod kupole vodijo stopnice, ki domnevno pomenijo
lestev, po kateri naj bi Buda dosegel nebesa Tidita.
Kupolo obéasno prebelijo in nanjo s curki vode, v kateri
prej namocijo zafran, zariSejo rumen ornament
dvojnega lotosovega cveta. Iz kupole se dviga v nebo
stolp kvadratnega tlorisa. Na njegovem procelju so na
vseh stirih straneh naslikane Adi Budove o¢i in njihov
»mistiéni« ali »socutni« pogled sega v vse sfere stvarstva.
Nos je naslikan v obliki nepalskega Stevila 1 in
simbolizira enotnost vsega, kar obstaja. Stolp se na vrhu
konéa s serijo 13 zozujoc¢ih se kvadrov, ki pomenijo
nebesne sfere nad goro Meru ali stopnje razsvetljenja.
Zakljudek stolpa je ornamentirani cilinder s simboloma
Sonca in Lune, ki ga z obodom stupe povezujejo vrvi,
ovesene z molilnimi zastavicami. Nad njim je le Se
pozlaéen lotosov cvet, na katerem je dragulj. Gre za
prehod iz serije »deznikastih« zakljuckov z vrha zgodnjih
stup v konicaste forme, ki so znacilne zlasti za
arhitekturo jugovzhodne Azije.

Tibetanska legenda pojasnjuje, da naj bi stupo zgradila
stirikratna vdova s pomocjo svojih $tirih sinov (vsak je
imel drugega oceta). Stupa po tej razlagi simbolizira
Budovo zavest (Buddha Mind), njena gradnja jogijske
postopke, ki vodijo k razsvetljenju, njeno unicenje pa
zaton Budovega nauka. Zapis te legende je »zakladni
tekst« (terma) in naj bi, tako kot Tibetanska knjiga
mrtvih, poslusalca osvobodil zemeljskih vezi, razprsil
mrak njegovega neznanja in prenesel njegovo zavest v
Cisto dezelo. Ta tekst je bil po izroéilu najden v
samostanu Samye v 11.-12. stoletju. Njegov odkritelj,
terton Lhatsun Ngonmo, ga je razvozljal in spet skril, ker
¢as za njegovo oznanjevanje se ni bil zrel. Ponovno ga je
nasel rerron Ngakchang Sakya Zangpo v 15.-16. stoletju
in ga dal natisniti.

Stupa Svayambhu v Kathmanduju: ime pomeni
manifestacijo bozanske luci, izvirajoce iz same sebe, in
hkrati znak Adi Buda iz nebes Akanistha. Prek te
nadnaravne svetlobe je po legendi menih Santasri
postavil stupo. Po Svayambhu purani pa je stupo zgradil
sam Mafjusri, da bi ohranil svetlobo Adi Buda v obliki
ognjenega zublja.

Najstarejse stupe ali pagode v Myanmaru (Burmi) so bile
zgrajene blizu mesta Pyi (Prome, nekdanja Sri Ksetra)
pod vplivom theravadskega budizma, ki se je Siril z
Zivahnimi trgovskimi zvezami s Cejlonom, a verjetno

Glasnik S.E.D. 40/1,2 2000, stran 10

tudi s posredovanjem monskega Dvaravatija. Za pagodi
Payagyi in Payama iz obdobja med 5. in 7. stoletjem je
znacilna asketska izpeljava brez dekorativnih elementov.
Njuna oblika je polkrozna, in ne zvonéasta, tako kot pri
vecini kasnejsih burmanskih pagod, pri katerih je prislo
do kompromisa med idejo kozmicne osi in sfere. V Sri
Ksetri je bil Buda prvic v burmanski umetnosti
upodobljen sede¢ in dotikajo¢ se zemlje (bhumisparsa
mudra) med dvema velikima stupama. Po nekaterih
razlagah prva od obeh stup predstavlja Budovo
zemeljsko smrt in parinirvano, druga pa njegov triumf in
razsvetljenje.” Burmanci so postavljali pagode tudi z
magijskimi nameni, zlasti v Arakanu na jugozahodu
deZele. Takine pagode so stale bodisi posamic ali v
skupinah po tri ali stiri. Oznacevale so vogale magi¢no-
astroloskega diagrama, zemljisce med njimi pa je veljalo
za zasciteno."

Uporaba mandale pri gradnji
svetisc

Osnovna tema sakralne arhitekture, ne glede na
tradicijo, je bila vedno znova transformacija kroga v
kvadrat ali ¢etverokotnik. Sfericna oblika je predstavljala
nebo, veéno gibanje kozmosa, simbol nedeljive
povezanosti ipd., kubiéna oblika pa zemljo, svetisce, red
in zakon. Nebo in zemlja, »zgoraj« in »spodaj«, sta v
indijskih kozmogonskih mitih pomenila tudi moski in
Zenski princip. Kombinacija obeh likov je lahko imela
razli¢en pomen glede na to, kateri od obeh principoyv je
veljal za vi§jo realnost. V indijski vedantski tradiciji je
esenca negibna, substanca (Sakti) pa dinamicna.
Negibni princip transcendira kozmi¢no aktivnost, saj
vsebuje in resuje vsa kozmicna nasprotja. V indijski
sakralni arhitekturi je tako kvadrat primarnejsi od kroga.
Po takinem prepricanju naj bi prav arhitektura s svojo
stabilnostjo najneposredneje odsevala bozjo popolnost.
S svojo pravilno in nespremenljivo obliko je pomenilo
svetisce brezéasovni vidik konénega polozaja sveta, ko
vse stvari mirujejo v ravnotezju pred reintegracijo v
nedeljivo celoto Bitja. V spiritualnem smislu je bil
tempelj vedno umescen v sredisce sveta. Gradnja
svetisca, v katerem naj bi »prebivalo« bozanstvo, je bila
torej dejanje sakralne umetnosti par excellence.”

Vastusastre, klasicni indijski priroéniki gradbeniStva, so
kot model za gradnjo svetiS¢ predpisovali vastupurusa
mandalo. Ceprav sega njena uporaba $e v vedsko
obdobje (Zrtveni oltarji), je najstarejSa omemba te
mandale v spisu Brhat samhita (LI1, 2-3) iz zgodnjega 6.
stoletja. Sele tedaj so nastajali prvi hinduisti¢ni templji.
Od 7. stoletja pa je ta oblika mandale v zahodni Indiji ze
izgubila praktiéno uporabnost pri gradnji svetis¢ in
obdrzala le Se obredni pomen. Vastupurusa pomeni
prostorski simbol puruse, prvotnega bitja, iz Cigar telesa
sta nastala kozmiéna inteligenca (viraj) in nad fiziéni
svet (RV X. 90.5). Purusa so si zamisljali kot moza,
razpetega v osnovnem kvadratu, v polozaju Zrtve v
vedskem Zrtvovanju. Njegova glava je bila na vzhodu,
noge na zahodu, roki pa sta se dotikali severovzhodnega
in jugovzhodnega vogala kvadrata. Medtem ko je
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geometricni diagram svetisca simboliziral zemljo, pa je
zaradi puruse pomenil tudi kozmi¢no inteligenco in
bistvo vseh stvari. Al drugace receno: indijsko svetisce
je vsebovalo konceple telesa, duse in duha: prana, viraj,
Purusa. Pri obredih ob gradnji svetiS¢ so donatorja
simboli¢no poistovetili s puruso, Zrtvijo, ki je vkljuéena v
Stavbo. "

Stari Indijci so vastupurusa mandalo zaértali tako, da so
Na mestu, kjer naj bi stala zgradba, okrog lesenega kola
Z vrvico narisali krog. Po senci tega kola, ki je padala na
kroznico ob sonénem vzhodu in zahodu, so najprej
dolocili érto vzhod-zahod, nato pa Se linijo sever-jug.
Dologili so vogale kvadrata, ki je bil razdeljen na vec
manjsih kvadratov. Vsak od njih je pomenil enega od
kozmicnih ciklov in bozanstvo (deva), ki mu vlada. Le
srednji del (eden ali ve¢ kvadratov) je bil izvzet iz
szmiénega reda: to je bil bramasthana, kraj, Kjer
Prebiva Brahma. Nad tem segmentom so zgradili kubus
(garbhagriha), namenjen liku izbranega boZanstva.
qlede na Stevilo notranjih razdelkov je obstajalo kar 32
Upov vasu-purusa mandal. Tiste z lihim S§tevilom
k.\fadralav so izvirale iz osnovne mandale z 9 polji, ki je
§ll_11bol zemlje (Prithvi), druge s sodim Stevilom pa iz
Stridelne mandale, ki simbolizira boga Sivo kot
’fspreminjeva]ca«. Stiridelna mandala je bila torej simbol
Casa in je tudi spominjala na kozmiéno kolo s Stirimi
Preckami.* Pravila so dolocala za tlorise svetis¢ vzorce
8 krat 8 = 64 kvadratov, za posvetne stavbe pa 9 krat 9
= 81 kvadratov. Kasneje so bila za svetis¢a dovoljena
ludi Se druga razmerja, na primer 10 krat 10 kvadratov."
K_Vadral je imel kot merska enota lahko razlicne
dimenzije. Pri 64-delni mandali ie brahmasthana
Obsegala stiri polja in pri 81 delni devet polj. Kvadrati, ki
S0 obrobljali  hrahmasthano, so  bili namenjeni
dvanajstim solarnim bozanstvom (aditya). Njihovo
S}evilo Je bilo zreducirano na osem, ker so se povezala s
Simboliko osmerih smeri neba in osmih planetov.”
Prvotno je bila v mrezi kvadratov zaobseZena vsa
Notranjost svetisca, skupaj z debelino zidov, kasneje pa
10 ni bilo vec tako zavezujoce. Oblika svetisé pa je v
bistvy Ostajala enaka: spodnji del stavbe je bolj ali manj
POsnemal obliko kubusa in nosil vrsto manjsih
“adsffopij. ki so imela piramidalni videz. Piramido je
Pokrivala kupola, ki je bila véasih diskasta. Skozi to
kl}POIO Jje potekala »svetovna os« (axis mundi)."
Hinduisti¢no svetisce je bilo pomanjsan zemeljski model
nebeskega raja tega ali onega bozanstva. Imelo je obliko
Dalace_‘ Obc!ane s paviljoni, terasami, ribniki in vrtovi, ki
50 'nan'izam Lako, kot bi pokrivali pobocja nebesne gore.
or‘e“}lf ano je bilo po osnovnih smereh neba, z vhodom
Na eni strani in s slepimi vhodi (niSami) na ostalih treh
stl'a{leh. Primer taksne konstrukcije je okraSeni vrh
Svens(‘:a Kailasanatha v Ellori: paviljoni, naseljeni z
bogovi in drugimi nebesnimi bitji, si strmo sledijo eden
Nad drugim. Na najvisji terasi je kupolast zakljucek, ki
Predstavlja palaco Sive. Strazijo jo Stirje Sivovi biki
(namj!f), V svetiscu sonénega boga Surye v Konaraku pa
se Zfil. kot da bi nebesni paviljoni prosto plavali v zraku,
iV !)lstvu gre za upodobitey celega mesta, prestolnice, z
Nestetimi zgradbami in stanovalci. Zemeljski tempelj te
VIste se imenuje »voz« (vimana), saj naj bi se po
mitoloskem izroGilu bozja rezidenca po zelji svojega
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vladarja lahko premikala po nebesnih sferah.”

Indijska kultura je po trgovskih poteh vplivala tudi na
dezele jugovzhodne Azije. Pri tem so imela pomembno
vlogo zlasti vzhodnoindijska pristanisca od Bengalskega
zaliva na severu do Cejlona na jugu. Obstajala pa je tudi
severna kopenska pot ¢ez Assam, zgornjo Burmo in
Yunnan. Ceprav je tovrstne stike mogoce datirati ze v
predzgodovinsko dobo, je izrazita »indizacija« trajala
kakih pet stoletij, od zacetka nasega Stetja do 6. stoletja.
V obmorske predele med Indijo in Indonezijo je prinesla
hinduizem in budizem, sanskrt in svete spise,
matematiko in astronomijo, upodabljajoco umetnost in
arhitekturo ter drzavno ureditev, na celu katere je bil
hinduistiéni »bozanski vladar« devaraja in kasneje
budistiéni »svetovni monarh« cakravartin. Ti vplivi so
vecinoma ostali omejeni na dvorno kulturo. Le budizmu
je uspelo postopno osvojiti §irSe ljudske mnozice, pri
cemer pa je prevzel nekatere sestavine lokalnega
animizma in kulta prednikov.

NajstarejSe Zarisc¢e indijske kulture vzhodno od indijskih
obal je bila drzava Funan, ki je med drugim obsegala
juzne province danasnje KambodzZe. Ime Funan (nekdaj
B’iu-nam) je kitajska razlic¢ica stare khmerske besede za
hrib ali goro, bnam (novokhmersko phinom). Vladarji te
dezele so se namre¢ imenovali »kraljii gord« (kurung
bnam), kar je skladno s sanskrtskim nazivom sailaraja,
ki so ga imeli poglavarji iz dinastije Palawa v juzni Indiji.
Kult svete gore, ki je v tem okolju morebiti obstajal ze
prej in ga je indijski vpliv le Se okrepil, so iz funanske
kulture prevzeli khmerski vladarji KambodZe in ga gojili
naprej. Uradna religija Funana je bil Saivizem,
prakticirali pa so tudi budizem.

Tudi dinastija Sailendra na Javi je prevzela naziv »kraljev
gora«. Borobudur je po H. Zimmerju v bistvu linearna
shema, izpolnjena z bogatimi figuralnimi motivi, kar je
tudi znacilnost mandale. Razvoj stupe s svojim obredom
obkrozanja (glej na primer bogato okraseno kamnito
ograjo stupe v Bharhutu v Indiji) naj bi konéno pripeljal
do postavitve monumentalne mandale."

Ustanovitelj Angkorja, Jayavarman I1., je priblizno leta
790 prezivel nekaj ¢asa na javanskem dvoru. Tamkaj$nja
kultura ga je nedvomno navdusila, saj je posnemal njene
vzore, ko se je po povratku v Kambodzo lotil
obnavljanja razpadle drzave. Ustanovil je ve¢ prestolnic,

10 Luce, Gordon H. (1969), Old Burma - Early Pagan, Vol. 1, New
York: 1. 1. Austin, 131.

11 Collis, Maurice (1953), Into Hidden Burma, London: Faber and
Faber, 125.

12 Burckhardt, Titus ( 1967), Sacred Art in East and West, London:
Perennial Books, 17-19.

13 Burckhardt, 1967: 23-25, 32-33.

14 Burckhardt, 1967: 26-28.

15 Meister, Michael W. (1979), »Mandala and Practice in Nagara
Architecture in North India«, Journal of the American Oriental
Sociery, Vol. 99, No. 2, 204,

16 Burckhardt, 1967: 28.

17 Burckhardt, 1967: 34.

18 Zimmer, Heinrich (1960), The Art of Indian Asia, Bollingen
Series XXXIX, Joseph Campbell (ed.), Vol 1, 2 nd. ed., New York:
Pantheon Books, 45.

19 Zimmer, Heinrich (1926), Kunstform und Yoga im indischen
Kulthild, Berlin: Frankfurter Verlags-Anstalt, 95.
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med katerimi je bila prva Indrapura, torej »Indrovo
mesto«, zemeljska podoba mitoloSkega mesta na gori
Meru. V zvezi 2z mestom Mahendraparvate
(ustanovljeno je bilo leta 802 priblizno 30 kilometrov
severovzhodno od Angkorja) je §lo bolj za simboli¢no
gesto, saj hribovski vch Phnom Kulen ni bil primeren za
vecjo naselbino in je bil zato verjetno tudi kmalu
opuscen. Zato pa se je toliko bolj skladal z vladarjevo
funkcijo »kralja gore«, poistovetenega z Indro, vladarjem
bogov.” Phnom Kulen je namreé¢ simboliziral goro
Meru, stopnicasta piramida na njegovem vrhu pa palaco
nebeskega suverena. Ideja »kozmicéne gore« ali
stempeljskega hriba« je imela odtlej v khmerski
arhitekturi pomen kot nobena druga. Po Jayavarmanu
[I. je vec¢ stoletij veljalo pravilo, da je vsak khmerski
vladar zgradil svojo tempeljsko goro, ki mu je bila za
Zivljenja rezidenca, po smrti pa grobnica.

Ena od pomembnih faz v urbanizaciji Angkorja je bila
gradnja prestolnice Yasodharapure okrog naravnega
hriba Phnom Bakheng. Na njegovem vrhu je vladar
Yasovarman leta 893 dal postaviti svetii¢e po vzoru
svojega predhodnika Indravarmana, ki se je tudi
zgledoval po javanski arhitekturi (Borobudur). Svetiice
je imelo pet zoZujo¢ih se teras s skupno viSino 13
metrov. Stranica spodnje terase je merila 76 metrov,
zgornja pa 47. Na robovih teras so stali stranski stolpi,
na vrhnji ploscadi, kamor so vodila 8&tiri aksialna
stopnisca, je bilo simetricno razporejenih pet manjsih
stolpastih svetis¢. Tudi v nacrtu te stavbe je zaobseZen
kozmicni red neba in zemlje. Pet teras skupaj z nivojem
tal in sveti§éi na vrhnji plod¢adi pomeni sedem plasti
stvarstva. Vseh stolpov (skupaj s tistimi ob vznozju) je
bilo 108, kar pomeni 27 luninih vzhodov (dni) in §tirih
luninih faz (en mesec). Na vsaki terasi (brez talnega
nivoja) je bilo dvanajst stolpov (leto), skupaj torej 60,
kar je v skladu s Stevilom let v ciklu planeta Jupitra.
Opazovalec, ki je gledal stavbo z ene od glavnih strani
sveta, je videl le 33 stolpov, toliko pa je tudi bozanstev,
ki naj bi prebivala na sedmih nebesnih sferah in bila
podrejena Indri. Poleg tega, da predstavlja goro Meru, je
torej Phnom Bakheng kamniti koledar, ki kaze polozaj
in poti planetov ter potek c¢asa. Zaradi lege v tropskem
pasu osvetli sonce med letom vse Stiri strani templja.”
Mitoloska kaca Ananta, ponazorjena bodisi z jezeri in
kanali, ki obkroZajo palace in sveti¢a, in tudi v
figuralnem okrasju stavb, povezuje simbol gore Meru s
¢asom prvobitnega kaosa.

S svetiSéem Baksei Chamkrong v Angkorju, zgrajenim
med letoma 900 in 922, prvi¢ srecamo repliko boZanske
palace, ki ne stoji na naravni vzpetini, temve¢ na
ravninskem zemljiS¢u. Je preprosta tristopenjska
piramida skromnih dimenzij z osnovno ploskvijo 27 krat
27 metrov, zgornjo ploséad na visini 13 metrov pa
presega Se 11 metrov visok stolp. Odlikuje se po svoji
harmoniéni  kompoziciji, katere zasnova je
enakostranicni trikotnik.”

Angkor Wat je zgrajen kot utrjena palaca, obdana z
zidom in Sirokim vodnim jarkom. Bila je kraljeva
rezidenca in obenem svetiCe, ki je predstavljalo
Visnujeva nebesa, zato so na reliefih in v skulpturah
poleg ViSnuja upodobljena tudi vsa druga nebesna bitja.
Kamboski vladar je sam veljal za inkarnacijo boga
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Gilinasta votivna tablica z upodobitvijo stupe (Tibet)

Visnuja. Vzdevek Suryavarmana II., graditelja tega
spomenika, je bil Parama-Visnu-loka ali »tisti, katerega
bivalis¢e je nebesni svet najvisjiega Visnuja«. V Angkor
Watu se kozmicna gora Meru dviga kot cetverokoten
steber, ki na eni od svojih stopenj nosi Amaravati,
citadelo in paradiz Indre in drugih bogov. Nato se
vzpenja naprej v nebeske sfere Visnu-loke, ki
predstavljajo tudi najvisji vrh Angkor Wata.” Vrhowi
stolpov v Angkor Watu so bili pozlaceni.

Priblizno leta 1195 je zacela v khmerski arhitekturi spet
pridobivati vecji pomen simbolika, nedvomno tudi kot
posledica misticne naravnanosti kralja Javavarmana VI
Tedaj je bilo zgrajeno prestolno mesto Angkor Thom in
z njim nekateri najlepsi spomeniki khmerske umetnosti.
Prestolnico je omenjeni vladar obdal z moénim
obzidjem, ki je imelo pet vhodov, enega na vsaki strani
neba in dodatnega na vzhodu, kjer je potekala stara
cesta. Mestna vrata so bila nadgrajena s stolpi, na
katerih so bili upodobljeni obrazi Bude, enaki liki pa se
pojavljajo tudi na »tempeljski gori« Bayon sredi mesta.
Bayon je nedvomno najpresenetljivejsi spomenik
vladavine Jayavarmana VII. Kot osnovo zanj so verjetno
uporabili starejSo zgradbo in jo popolnoma predelali.
Tudi kasneje je bil Bayon veckrat preurejen in razsirjen.
Zato pomeni v arhitektonskem smislu zmesnjavo
konceptov. Prvotna zasnova je bila v obliki mandale.
Tloris, ki vklju¢uje tudi zunanjo galerijo, meri 140 krat
160 metrov. Sredi notranje galerije je okroglo svetisce Z
12 zarkasto razporejenimi stranskimi kapelami. Nad
osrednjim svetiscem in nad kapelami ter paviljoni se
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dviga kamnit gozd stolpov, ki segajo 43 metrov visoko.
Skupno jih je 54 (polovica svetega stevila 108) in v
vsakem od njih so vklesani stirje velikanski smehljajoci
S¢ obrazi. Ti so predstavljali bodisi Budo bodisi
Posvetnega vladarja, kako nadzorujeta vse stiri strani
kraljestva. Tudi v osrednjem svetiséu je bil kip
Meditirajocega Bude. Stalno ponavljajo¢i se motivi
Obrazov dajejo tej arhitekturi poseben ¢ar, ceprav je
prefinjenost izdelave manjsa kot v Angkor Watu.*
Do vsakega mestnega vhoda v Angkor Thom je cez Sirok
Yodni jarek vodila cesta, mostisce pa je bilo obrobljeno
s kamnitimi skulpturami bogov in demonov ob pinjenju
!Jraoceana. Gre za prizor stvarjenja sveta, ki izvira iz
Indijske mitologije in ima svoj globlji pomen. Ce
Pogledamo tloris Angkor Thoma se zdi, kot da bi
ogromna kaca (cesta, obdana z dvema namakalnima
kﬂnalm'na). ki jo vrti 27 velikanov, segala ¢ez vse mesto
V smeri sever-jug ali vzhod-zahod, pri ¢emer bi bilo
SvetiS¢e Bayon vrteca se lopatica (namesto gore Meru).
Kl.hmeri so imeli kaco za bozZanstvo vode, torej
21}'|J'(‘-ﬂ.i8k0 pomembnega namakanja polj, hkrati pa Se za
Oceta njihove prve kraljice in za simbol mavrice, mostu
v _nebo. Pri mitoloskem pinjenju praoceana naj bi
Priplaval na povrije eliksir nesmrtnosti (amrita), h
Kateremu so stremeli khmerski vladarii.”
B‘llzu severnega obzidja Angkor Thoma, vendar zunaj
Nega, stoji svetiSce Neak Pean. Sredi kvadratnega
Umetnega jezera se na okroglem podnoZju dviga majhen
Stolpast »otok«, Na kardinalnih to¢kah so neko¢ obdajali
JeZero Stirje manjsi bazeni in dobivali iz njega vodo skozi
Pretoke, izklesane v obliki slonje, konjske, levie in
°1?Veﬂke (bikove?) glave. Slo je torej za upodobitev
Miticnega jezera Anavatapta na vrhu gore Meru, od
Fﬂder tecejo v Jambudvipo Stiri »rajske« reke. V njih se
I& mogoce ogistiti grehov in ozdraviti vse bolezni.
K}fmpleks je bil verjetno namenjen obrednemu
OCiSCevanju. Ugibamo pa lahko o tem, ali so tudi drugi
angkorski kanali simboliéno predstavljali »svete rekex, iz
Cesar bi sledilo, da je vladar omogoéil odresitev trpljenja
vsem_ $vojim podloznikom. Taksna razlaga se namrec
Poﬂula ob skulpturi Avalokitesvare (v podobi konja), ki
J¢ stala v Neak Peanu ob robu kamnitega »otokac.
Avalokitegvara naj bi po legendi redil skupino
brodolomeey 2 otoka zlih duhov tako, da se je spremenil
v letecega konja.
Prestolnico Srikshetro, blizu dana$njega mesta Pyi ali
:fome v Burmi, so osnovali pripadniki tibetansko-
llrm'fmske €tnicne skupine Pyu, ki je predstavljala drugi
‘fat mlgracii 1Z Srednje Azije v severno Burmo. Osvajalci
S0 pre:g_nah mon-khmerska ljudstva iz dolin ob reki
Iravadi in se tam naselili. Mesto je doseglo najvegii sijaj
mefl 5. in 9. stoletjem, njegova kultura pa kaze mocan
VPliv theravadskega budizma. Indijske in budisticne
VZ0re pa posnema tudi legenda o nastanku mesta, ki
SPOminja na obredno konstrukeijo mandale: viadar
Bogov Sakra naj bi se postavil v sredino izbranega
Zf-'n'_lljlsc':a. nebesni duh Naga pa naj bi okrog njega z
vrv_l'o 'z.a(':rlal krog, na katerem je bilo potem zgrajeno
obzidje. Tako naj bi Sakra obnovil blis¢ svojega bivaliséa
na g_Ori Meru. Kot vladarja zemeljskega mesta je dologil
kralja Duttabuanga. Kralieva palaca je bila stirikotna
(dolga 515 in Siroka 341 metrov). Stala je sredi mesta,
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obdana z obrambnim zidom iz velikih Zganih opek. Zid
je bil ponekod visok 4,5 metra, njegov obseg je bil skoraj
13 kilometrov.

Tempelj Ananda v Paganu, nekdanji prestolnici Burme
(zgrajen priblizno leta 1105), je eden od primerov
opecnate stopnicaste piramide, ki jo zakljucuje stupa. Na
zunaj ponazarja svetovno goro, njen tloris pa je podoben
palaci v srediS¢u mandale. Pomembno je, da nima
osrednjega notranjega prostora, temve¢ masivno
kvadratno jedro, podobno kot jamska svetis¢a. Okrog
tega jedra, v katerem so Stiri niSe s priblizno 10 metrov
visokimi Budovimi skulpturami, sta zgrajena dva temna
obokana hodnika, ki Se stopnjujeta vtis jamskega
labirinta. Okrasena sta s keramic¢nimi glaziranimi reliefi
prejsnjih Budovih uteleSenj, bogov, demonov in drugih
likov iz posvetnega Zivljenja in mitologije. Nad
osrednjim delom templja se dviga Sest teras, od katerih
je zadnja zakljucena s stolpom, podobnim srupi. Konica
tega stolpa je pozlacena. Vogali teras so okradeni s
sedecimi Budami in levi. Kipi v niSah, osvetljeni od
zgoraj skozi nevidne okenske odprtine, predstavljajo
Stiri Bude, ki naj bi delovali v tej svetovni eri:
Krakuchanda, Kankamuni, Kashyapa in Gautama. Prvi
je izdelan iz brona, ostali trije pa iz razliénih vrst lesa,
kar je imelo spet kozmi¢no-magi¢en pomen. Da je
svetisée Ananda res podoba svetovne gore, potrjuje tudi
»Kronika steklene palace« iz leta 1829, po kateri je
stavba posnetek miti¢ne gore Gandhamadana in votline
Nandamula v tej gori. Zato se je tempelj Ananda sprva
imenoval Nanda in je Sele kasneje dobil ime po Anandi,
najljubsem Budovem uéencu.” Po nekaterih domnevah
naj bi bil bodisi posnetek skalnega svetisca v Udayagiriju
v Orisi ali v Paharpurju v severni Bengaliji, kar pomeni,
da je nastal pod vplivom tamkaj$njega tantricnega
mahajanskega budizma.

20 Groslier, Bernard Philippe (1974). Hinterindien. Kunst im .

Schmelztiegel der Rassen, Kunst der Welt, Baden-Baden: Holle
Verlag, 96-97.

21 Groslier, 1974: 113-114.

22 Groslier, 1974: 119,

23 Zimmer, 1960: 210-211.

24 Groslier, 1974: 193-195.

25 Groslier, 1974: 187.

26 Groslier, 1974: 188,

27 Diez, Ernst (1940), Entschleiertes Asien. Alte Kulturen vom
Zweistromland bis zum Gelben Fluss, Berlin,Wien, Leipzig: Paul
Zsolnay Verlag, 268-270.
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Jana S. Rosker

PROPAGANDA DRZAVNE IDEOLOGIIE

NA KITAJSKEM -
PRIMERJAVA TRADI
N SODOBNEGA RA

Vemo, da so e najstarejsi konfucijanski

klasiki poudarjali pomen vzgoje, in sicer za
predstavnike etabliranega uradnistva in
najnizje kroge prebivalstva. Konfucijanska
drzava je lahko nemoteno delovala samo ob
izpolnjenem ideoloskem temeljnem pogoju
ponotranjenja eticnih premis, ki se izrazajo v
nravnosti in obrednosti. Tako so se lahko
predstavniki gentry do politicne oblasti
dokopali samo prek driavnega sistema
izpitov, ki je temeljil na obvladanju formalnih
in vsebinskih prvin konfucijanske doktrine.
Instrument, ki naj bi zagotovil, da bodo
enaka nacela ponotranjila tudi Siroke
mnozice »navadnega« ljudstva, pa je bila
drzavna propaganda, ki ima tudi na
Kitajskem dolgo tradicijo. Propaganda, o
kateri govorimo, je torej zavestni trud
politicne in druibene elite, da posreduje
ljudstvu taksen svetovni nazor, ki je v skladu s
svetovnim nazorom, zlasti pa z interesi nje
same. Propaganda je torej je v tradicionalni
Kitajski pomenila sredstvo oblikovanja mnenj

in vplivanja na vedenje ljudstva.

CIONALNEGA
IVOJA

Interes kitajskih vladarjev za realizacijo tovrstnih ciljev
dokumentirajo Ze najzgodnejSi viri. Cesarji so si s
propagando vselej skuSfali zagotoviti zvestobo in
poslusnost drzavljanov. Ze v najzgodnejsih obdobijih je
kitajska drzava poznala dve osnovni vrsti propagande:
snegativno« propagando, s katero razumemo literarno
cenzuro, in spozitivno«, s katero razumemo aktivno
vzgojo in indoktrinacijo.

Tako si je Ze prvi vsekitajski cesar, ustanovitelj dinastije
Qin (221-206 pr. n. st.), Qin shi huangdi, skusal
absolutni ideoloski nadzor drzavljanov in drzavljank
zagotoviti tako, da je dal zazgati vse knjige. ki so bile po
njegovem mnenju subverzivne, in da je zaprl oziroma
likvidiral vse izobrazence, katerih lojalnost do drzave je
bila dvomljiva. V obdobju dinastije Han (206 pr. n. §t-
220) je bil konfucianizem, ¢eprav zaznamovan z
asimilacijo bistvenih elementov legalizma, uradno
povzdignjen v polozaj drzavne doktrine. To funkcijo je
obdrzal tudi v vseh kasnejsih obdobjih cesarstva.
Konfucijanski nauk, ki poudarja status in spostovanije,
»pravilno« obnasanje in poslusnost, je ustrezal potrebam
birokratske drZave, ki zahteva hierarhiéno mislece
ljudstvo. Atraktivnost konfucianizma je bila med drugim
tudi v tem, da je ohramjal in razvijal socialno etiko.
kakrsna se je na Kitajskem oblikovala 7e v
predkonfucijanskih obdobjih. Zato kitajski vladarji niso
cutili potrebe po uvajanju kakrsnekoli nove ideologije.
Konfucianizem se je izkazal kot idealno sredstvo
propagande, kot nauk torej, ki je razsirjal dejansko
moralno prakso Kitajske in ki je ljudstvo prepri¢eval o
nujnosti spostovanja in zvestobe drZavni avtoriteti.
Tovrstno propagando lahko oznaéimo kot potrjevanje
kulturnih vrednot Kitajske. Njeno najpomembnejse
sredstvo je bilo razsirjanje vpliva drzave na vse druzbene
sfere. Pri izvajanju propagande so se vladarji opirali na
sloj 1zobrazencev - uradnikov, ki so praviloma izhajali iz
veleposestniskih  klanov. Tudi sodobnih metod
propagande, ki jih danes uporabljajo na Kitajskem, ne
moremo razumeii zgolj kot izum »socialistiCnes«
totalitarnosti, temvec¢ je v njih ¢esto opaziti elemente
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tradicionalnih metod razsirjanja konfucijanske doktrine
in indoktrinacije. Za ponazoritey skupnih znagilnosti in
razlik obeh vrst propagande si oglejmo kratko
Primerjavo med metodami poslednje cesarske dinastije
Qing in sedanje prakse na Kitajskem.

Potreba po novih metodah -
obdobji poslednje dinastije Qing
in Republike Kitajske

V 17 stoletju je vpeljal mandzurski cesar na podeZelju
Prakso javnih predavanj, ki so poudarjala tiste vidike
konfucijanske morale, ki poudarjajo spo§tovanje in
Poslusnost do avtoritet in starej$ih. Naceloma so se
takSna predavanja prirejala dvakrat na mesec. Teme teh
Predavanj so bili veckrat ¢lanki, ki jih je v ta namen
Sestavljal sam cesar. Tako je pod njegovim peresom
Nastalo tudi naslednjih Sest predpisov, objavljenih leta
1652, ki so jih morali drzavljani vsega cesarstva preugiti
V okviru teh predavanj:
Bodi posluden do svojih starev.
Spostyj starejSe in nadrejene.
Neguj dobre odnose s sosedi.
POU(':uj in pravilno vzgajaj svoje sinove in vnuke.
P‘_’Sii Vsakomur moznost, da v miru dela za preZivetje
ikoli ne bodi nepraviéen.
Predavanja so vodili lokalni uradniki v sodelovanju z
loKalnimi veleposestniki. Poleg tega so dvakrat na leto v
vseh provincah prirejali tudi obrede tako imenovanega
’Slfupnega pitja« (xiang yin jiu). Gostitelj je bil vselej
NAVS]i regionalni uradnik, ki je izmed ljudstva izbral
Najbolj spostovane in dostojne moze ter jih povabil, naj
St? udelezijo prireditve. Osrednja toéka teh prireditev je
bila branje najaktualnejSega cesarskega edikta. Leta
1652 je mandzurski cesar izdal ukaz, naj se v vseh
okrozjih ustanovijo podezelske Sole s placanimi ugitelji
Kis0 bili oproseeni davkov. Dvor je dologil ucni nacrt, ki
Je Ver?mnma obsegal ucenje konfucijanskih klasikov. Pri
'm je imel jasne politicne cilje; Sole so bile namreé
Sredstvo, s katerim naj bi po nacelih konfucijanske etike
;Dlwali na ¢im veéje Stevilo ljudi.
oleg teh pozitivnih propagandnih sredstev je
mandZurski dvor uporabljal tudi negativne metode, kot
.Sla Ustanovitev dvorne cenzure in zatiranje tako
menovanih uporniskih sekt.
n?d 18'. stoletja je dvor socasno z nara§éanjem nemirov
ed ljudstvom vse pogosteje uporabljal taksne in
mt“-'lbne negativne ukrepe. Cilj propagandnih metod, ki
snrv:ae OSl{ov=?ne na potr:ie\_ranju k'ulturnih vn?dnot. ,ie bil
et g"i_l]anje vladne lojalnosti na'temelju soc_lalne
o l.' ?.lansko pa propa:g_anda 18. in 19. stoletja Se
a €€ ni dosegala tega cilja, kajti mandzurski poskusi
mnoziéne indoktrinacije se niso obnesli. Javna
‘r’“’da"aﬂja so ponekod kmalu zdrsnila na raven &iste
Ierrnalncusti. _drjxgod pa so zopet postala instrument
Okalnega policijskega nadzora. Tudi Sole so se pokazale
k{:t prevelik finanéni zalogaj, zato jih na podezelju nikoli
Niso ustanavljali v tako velikem stevilu, kot je bilo sprva
Nacrtovano, Obred skupnega pitja pa so lokalni uradniki
kmalu zageli uporabljati kot sredstvo prisile, ki naj bi
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§¢itilo njihove lastne, zasebne interese.

Eden osrednjih vzrokov za neucinkovitost drzavne
propagande v obdobju dinastije Qing je gotovo v preveé
o¢itnem nesorazmerju moralnih opozoril in splosne
socialne neenakosti v druzbi. Nasprotje med revscino in
bedo kmetov na eni ter bogastvom privilegirane
manjsine na drugi strani je pomenilo ucinkovito
protipropagando, ki se je na podoben nacin kazala tudi
ze ob blizajocem se koncu prejsnjih dinastij. Razpad
posamezne dinastije je namre¢ spremljalo naras¢anje
bede med agrarnim prebivalstvom in naraséajoca
podkupljivost uradnistva. Ob koncu dinastije Qing so se
tem pojavom pridruzile Se posledice vse obseznejSega
vdora zahodnega kapitala, ki so v tradicionalni kitajski
druzbeni sistem vnesle krizo nesorazmerja v tradicional-
nem sistemu druzbeno pogojenih potreb in njihove
zadovoljitve, hkrati pa je novi, polkolonialni status
drzavi onemogoc¢il uporabo tradicionalnih metod
resevanja kriznih razmer. Uradniki in predstavniki
lokalnih posestniskih klanov so sami jecali pod
pritiskom novih Kapitalisti¢nih tezenj: zemlja, poglavitni
temelj njihove ekonomske moci, je izgubljala vrednost,
posledica tega pa se je pokazala v Se obseznejSem
izzemanju lokalnega prebivalstva. Zato je bil drzavni
etos uradnistvu na pragu 20. stoletja deveta skrb,
prostorska in socialna distanca med cesarskim dvorom
in ljudstvom pa je bila tako velika, da je v bistvu
onemogocila kakrSenkoli vpliv na oblikovanje
politiénega mnenja Sirokih_mnozic. Ucinkovitost vsake
propagande je odvisna od njene usklajenosti s splosnimi
druzbenimi in gospodarskimi moznostmi. Tako je
propagandi ob koncu dinastije Qing uspelo samo Se
utrjevanje splosne socialne etike, ne da bi bil pri tem
dosezen tudi drugi, politiéni namen indoktrinacije, to je
splosna volja mnozic po ohranitve monarhije.

V obdobju republike, ko si je vladajo¢a nacionalna
stranka (guomin dang) prizadevala za sodobno
nacionalno drzavo, je Jiang Jieshi (Chiang K'ai-shek) s
pomocjo propagande skusal ljudstvu zagotoviti ne samo
dolo¢eno politicno mnenje, temveé tudi nov sistem
vrednot in novo kulturo. Elemente te nove etike, ki je
ustrezala nastajajoéemu kapitalizmu, je skusal povezati
z dolo¢enimi vidiki konfucijanskega nauka. V ta namen
je uvedel nadzor nad mediji in leta 1934 ustanovil tako
imenovano gibanje novega zivljenja. Delovalo je na
podlagi obseznega omrezja 1300 lokalnih drustey, ki naj
bi med ljudstvom razsirjale 96 »osnovnih predpisov« te
prenovljene morale. Sem spadajo na primer naslednja
pravila: jej nesliSno, drzi se pokonéno, ne kadi, ne plju-
vaj, bodi hiter, uporabljaj domace proizvode ... Vendar
se nacionalisticna propaganda ni mogla pohvaliti s
posebnim uspehom. Gibanje »novega Zivljenja« je
popolnoma propadlo, saj ljudstvo v njem ni videlo
niéesar, za kar bi se lahko navdusevalo. Osrednji vzrok
za neucinkovitost nacionalisticne propagande, ki naj bi
med ljudstvom Sirila lojalnost do vlade in vladajoce
stranke, je bil podoben kot ob koncu monarhije: nacela,
ki jih je propaganda skusala vcepiti ljudstvu, niso
ustrezala dejanskim razmerami v druzbi, ki je jecala pod
bremenom socialnih razlik in narasc¢ajoce bede.
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Propaganda v Ljudski Republiki
Kitajski

Komunistom KSK se je po prevzemu oblasti v drzavi
ponudila moZnost propagiranja lastne ideologije, ker so
se lahko oprli na tradicionalne, Ze preizkuSene metode
drzavne konfucijanske indoktrinacije in tudi na sodobne
oblike propagande z uporabo centraliziranih medijev.
Pri tem so preizkusali izkusnje poraZene nacionalne
stranke in mnoZiéne politiéne propagande, kakrino so
uporabljali v SZ. V veliko pomoc¢ jim je bilo tudi to, da
so pred prevzemom oblasti dve desetletji delovali na
podezelju, kjer so si v boju proti nacionalni stranki
pridobili dragocene izkusnje - tudi v zvezi z mnoZi¢no
propagando. Prav izkuSnje v zvezi z aktiviranjem
mnozic spadajo med najznacilnejSe kreacije »kitajskih
komunistove, ceprav je treba poudariti, da so se pri tem
seveda opirali na tradicionalno »organsko« povezanost
podezelskih  skupnosti, ki  sestavljajo  enega
najbistvenejsih elementov konfucijanske socialne etike
in druzbene organizacije.

Takoj po zmagi KSK je vlada podrzavila vse mnozi¢ne
medije in jih razsirila po vsej dezeli. Ustvarila je
centraliziran medijski sistem, katerega srce je bil
propagandni oddelek centralnega komiteja KSK. Ta
sistem je deloval tako, da je bila prav vsaka raven
partijske organizacije, od drzavne, provincijske do
okrozne, zastopana s partijskim casnikom. Odlocilne
smernice za ¢asnike pa je postavljalo osrednje partijsko
glasilo Renmin ribao (Ljudski dnevnik). Strankarski
¢asniki so se pri tem opirali S¢ na casnike posameznih
mnoZiénih organizacij, na primer sindikata, zveze
mladine, poklicnih zdruzenj, vojske in podobnih javnih
institucij, ki so se obracali na posamiéne skupine
bralcev. Urejali so jih komiteji in oddelki, pristojni za
ustrezne ustanove.

Pomembno vlogo je dobilo pri tem tudi radijsko
omrezje. Nadzor nad njim je bil v rokah osrednje ljudske
radijske postaje pekinskega radia, ki je lahko oddajal
svoj program v vsa glavna mesta provine, kjer so ga
prevzele tudi manjse lokalne postaje. Tako so notranja in
zunanja poroéila, sestavljena v prestolnici, poslusali v
vseh, tudi najbolj oddaljenih kotickih drzave. Velik
propagandni pomen na podeZelju pa je imel tudi tako
imenovani sistem zi¢nih oddajnikov. Deloval je tako, da
je vsaka navadna radijska postaja po vseh mestih in
manjsih trgih osrednje drZzavne in provincijske programe
oddajala po zvoénikih, ki so bili nameséeni v vseh vaseh
in celo v vseh delovnih enotah (tovarnah, Solah,
pisarnah). Ta sistem je vlada utemeljevala s tem, da Zeli
zagotoviti informiranje tudi posameznikom, ki nimajo
radijskih sprejemnikov. Seveda pa je bil ta sistem po
drugi strani tudi totalitarno sredstvo »pranja mozganove,
kajti noben posameznik se ni mogel izogniti poslusanju
tovrstnih »informacij«, s katerimi so ga zasipali javni, na
vsakem vogalu name$ceni zvoéniki, ki jih ni bilo mogoce
izkljuéiti. Leta 1964 je bilo na Kitajskem ve¢ kot 2.000
takih postaj za Ziéno oddajanje, na podezelju pa so
nasteli vec kot 6 milijonov zvoénikov.

Podobno je bila organizirana tudi centralna filmska
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industrija. Da bi tudi kmetom omogocala ogled filmov,
ki dvigajo posameznikovo smoralno zavest«, je vlada
ustanovila premiéne ekipe, ki so potovale po vsej dezeli
in morale predvajati filme in s tem razsirjati vladajoco
ideologijo tako, da je bila zanimiva in dostopna tudi
posameznikom v najbolj oddaljenih vaseh.

Zato je mogoce v »socialistiéni morali«, s katero so bile
zgodbe teh filmov prezete, opaziti Stevilne elemente
tradicionalne konfucijanske etike. Ta morala je
poudarjala nravnost in spolno vzdrinost, podrejanje
osebnih, egoistiénih interesov interesu skupnosti,
lojalnost komunisticni stranki in Mao Zedongu (ki je
tako prevzel vlogo tradicionalnega »nebeSkega sinu«),
spostovanje in poslusnost do starejsih, ki so jih naj-
veckrat utelesali izkuseni veterani iz obdobja borbe proti
Japoncem in kasneje proti nacionalni stranki, ter skrb za
spravilne« odnose med c¢lani skupnosti. Pri tem je
razmerje med stranko in posameznikom nadomestilo
tradicionalno razmerje med vladarjem in podloznikom,
razmerje med funkcionarjem in poslusnim proletarcem
pa tradicionalno razmerje med ocetom in sinom.

Leta 1964 je po Kitajskem potovalo veé kot 1.200
taksnih ekip. ki so bile ve¢inoma sestavljene iz mladih
deklet. Prednost tovrstnih skupin je bila zato tudi v tem,
da so povezovale zabavo z neposredno ustno
propagando in agitacijo. Vendar Kkomunisticna
propaganda ni ostala omejena na medijski prodor.
temvec se je ves ¢as ukvarjala tudi z aktiviranjem mnoZic
v okviru nestetih kampanj, katerih naloga je bila
»mobilizacija ljudskih mnozic«. Dejstvo, da je tovrstna
mobilizacija ucinkovita Ze v sami obliki ne glede na
vsebino posamicnih kampanj, ki se jim ni popolnoma
odrekla niti sedanja vlada, ki se ve€inoma jasno
distancira od klasi¢nih maoistiénih, zlasti pa kulturno-
revolucionarnih metod, pa ponazarja podatek o tem, da
vrsta taksnih kampanj sploh ni imela izklju¢no politi¢ne
konotacije. Poleg kampanj za »Studij Mao Zedongovih
idej«, za »ucenje od Lei Fenga« (personificirani model
socialistiéne etike), za »kritiko Konfucija in Lin Biaa«
srecujemo na primer tudi kampanje za zatiranje mrcesd
in podgan ali kampanje za varCevanje z elektri¢no
energijo. Podobno kot se je vlada tradicionalnega
cesarstva pri izvajanju propagande opirala na
uradnistvo, se je tudi komunisticna vilada opirala na
birokratski sloj svojih strankarskih kadrov. Najvecii
obseg je tovrstna propaganda dosegla med obdobjem
kulturne revolucije. Po vsej Kitajski so bile ustanovljene
kadrovske ekipe za organizacijo Studijskih skupin. ki so
preucevale Maove ideje in razpravljale o njih. Medijska
porocila tega obdobja so na primer ponosno razgladala,
da »se tecaji Mao Zedongovih idej ustanavljajo po vseh
tovarnah, ZelezniSkih postajah, pisarnah in internatih.
Na vseh nivojih opazamo najrazlicnejSe nacine
izmenjavanja izkusenj o Studiju in praktiéni uporabi
socialistiéne miselnosti. Naéelo rvsakdanjega ucenjac jé
postalo splosna navada«. (Renmin ribao, 17. marec
1963)

Podobna propaganda je bila organizirana tudi V
soseskah. V vsaki ulici je bila oseba, odgovorna za
moralno neoporeénost in nemoteno delovanjé
socialnega sozitja vseh njenih prebivalcev. Ta nadzornd
institucija, katere zacetki segajo v tradicionaln®
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Kitajsko, se vedno obstaja na Kitajskem, v obdobju
Najvecjega razcveta mnoziéne propagande pa je imela
tudi funkcijo aktiviranja omenjenih Studijskih skupin
tudi pa najbolj neposrednih ravneh zasebne sfere
Posameznikov. Tako eno od Stevilnih medijskih porocil
iz tega obdobja navaja, da so se »stanovanja navadnih
?lano\' komune spremenila v uéilnice za zivljenjski Studij
In Zivljenjsko uporabo Maovih idej. Povsod srecujemo
Ofete in sinove, zakonske moZe in Zene, tasée in snahe,
ki so zdruzeni v vestnem Studiju socialistiénih nacel in ki
Zavzeto debatirajo o zadevah naroda ...« (Renmin ribao,
20. april 1962).
KSK je kot sodobna kitajska prva vlada ljudstvu
Ponudila  celovito in  vseobsezno ideologijo.
K_Onf‘uCijansko obarvana nacela marksizma-leninizma in
Njihova terminologija so se v tem obdobju razsirila po
Vsej dezeli, Pojmi, kot so imperializem, dialektika,
fazredni boj, nasprotja itd., so dejansko postali del
ljudskega izrazoslovja in svetovni nazor, ki naj bi bil
Podlaga teh pojmov, je ljudstvo brez kritiéne presoje
Sprejelo. Seveda se je maoistom to posreéilo samo
Zaradi socasnega izvajanja do popolnosti razvite
"Negativne propagande«, ki se je izrazala v absolutni
Fenzuri in zatiranju vseh. tudi najbolj nedolznih
Intelektualnih neskladij od ideoloske ortodoksije. Zato
tudi pj nakljug¢je, da je ideologija kitajskega komunizma
Ves Cas poudarjala pozitivni pomen tradicionalne
IeEalistiéne doktrine, tistega nauka torej, ki se je ze
skoraj dve tisocletji poprej zavzemal za odpravo vseh
“C!Fgaliﬁiénih idejnih sistemov. Sezig nelegalisticnih
knjig, ki ga je leta 213 pr. n. §t. izvedel Qin shi huangdi
OzZiroma njegov kancler Li Si, je z unicenjem vseh pisnih
VItov najzgodnejsega izroGila kitajski kulturi povzrogil
N€precenljivo skodo. Podobno lahko trdimo tudi za
ekscese kulturne revolucije, katere ikonoklasticna
Zagnanost se ni ustavila niti pred najdragocenejsimi
SPomeniki tradicionalne »fevdalnex civilizacije.
E“a-Dd znacilnosti sodobne kitajske propagande je tudi,
da je za svoje cilje vselej uporabljala tudi sredstva
um?l’:ﬂosti. Ze tradicionalno cesarstvo, zlasti v obdobjih
Politiénih kriz, Jje poudarjalo politiéni pomen literature,
Zﬂtct S€ je knjizevna ustvarjalnost le redko lahko izognila
okvirom politicnih interpretacij, uradna slikarska
Um(_emost monarhije pa je pomenila - vsaj obcasno -
tWdi moznost svobodnejsega izrazanja zavesti in
f‘mtﬂf)_sh ko se je bilo brez neposrednih sankeij mogoce
1Zogniti staticni omejenosti ¢iste formalnosti, ki je imela
Y Skl?ﬂu konfucijanisticne obrednosti vselej politiéno
funkeijo. po drugi strani pa se je v tradicionalni
Monarhiji poleg uradne umetnosti, ki je bila dejavnik
Sooblikovanja in ohranjanja etablirane konfucijanske
k'u!ture. ves cas ohranjala tudi populistiéna razlicica
llufls!ie umetnosti, ki se je laze izmaknila nepopustljivim
"a:lEtlm drzayne ortodoksije. Mao Zedong je sklenil tudi
_le-] "Propagandni nedoslednosti« narediti konec. To mu
Je delno tudi uspelo, ne z uporabo metod tako
IMenovane negativne propagande, torej z zaliranjem in
Pfep_O?'Edmi liudskega ustvarjanja, temve¢ z njeno
"PD?thwno« integracijo v nacela socialistiéne doktrine.
re?:;:;;nnoz_ic« in premisa, po k§te|:i ima eflina veljavna
: Orenine prav v nepokvarjeni zavesti teh mnozic,
Sta imela pri tem odlogilno vlogo. S taktiénim uvajanjem
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te premise je Mao posamezniku (kot sestavnemu delu te
»mnozice«) bolj ali manj onemogocil oblikovanje
vsakrine kritiéne miselnosti. Kitajski kmet in delavec sta
bila namre¢ prvic postavijena v vlogo ustvarjalnega
dejavnika, ki sooblikuje druzbo, drzavo in s tem po
tradicionalnih  nacelih  organske  povezanosti
posameznika z njegovim socialnim in materialnim
okoljem ves kozmos.

Po koncani kulturni revoluciji, po Maovi smrti in s
postopnim gospodarskim odpiranjem Kitajske navzven
je vlada pod vodstvom Deng Xiaopinga morala opustiti
najbolj rigorozna propagandna sredstva, kajti njihova
oblika ni ustrezala vladajoci, spremenjeni politicni
naravnanosti. Tako so zvocnike postopno nadomestili
reklamni panoji, ki naj bi vzgojili nov tip porabnika,
Maove radikalne parole pa so zamenjali Dengovi izreki
o »iskanju resnice v dejstvihe, ki so bili v svoji abstraktni
neoprijemljivosti fleksibilnejsa moznost prirejanja
interpretacij aktualnim politiénim potrebam. Dengova
linija je propagirala materialno blaginjo in razvoj
samoiniciativnega posameznika, kar je bilo v nasprotju s
konfucijansko doktrino, zato se je njegova ideologija
zlasti na podezelju le pocasi uveljavljala.

Najvecje nasprotovanje ljudskih mnozic pa je izzvala vse
ostrejsa kampanja populacijske politike, po kateri naj bi
vsak zakonski par lahko imel samo enega otroka, kar je
bilo v ocitnem nasprotju s tradicionalnimi interesi
agrarne socialne strukture. Razsirjanje Zelene
samoiniciative posameznika, ki naj bi koristilo razvoju
poltrznega gospodarstva, pa je Dengovi vladi uslo z
vajeti leta 1989 ob mnozicnih politicnih demonstracijah
na Trgu nebeSkega miru (Tian an men), Katerih zahteve
po demokraciji in svobodi posameznika so bile, kot
vemo, zadusene v krvi. Odtlej si kitajska vlada prizadeva
elemente ideologije, potrebne za gospodarsko odpiranje
drzave, posredovati v paketu konfucijanskih kreposti
poslusnosti in podrejanja posameznika avtoriteti drzave.
Zato ni ¢udno, da je Studij vladajoée ideologije spet na
dnevnem redu vseh delovnih enot in drzavnih ter
socialnih institucij, ceprav v nekoliko manjsem obsegu
kot v obdobju Kkulturnorevolucionarnega razcvela
socialisticne propagande. Pri tem ni treba poudarjati, da
je Studij Maovih idej zamenjal Studij Dengove
miselnosti.
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POZDRAVLIENQ

LMAJEVO LETO >-4357<<

Zgodba o mileniju, koledarjih, kitajskem koledarju
in praznovanju kitajskega novega leta

Ob nedavni splosni evforiji ¢cakanja na
milenij smo kar nekako pozabljali, da je
prehod v »novo tisocletje« posledica
konvencije, ki celo za »nas« del sveta velja
sele od uveljavitve gregorijanskega koledarja
leta 1582. »Vstop« nasega planeta v leto 2000
smo 31. decembra 1999 lahko v medijih
zaceli spremljati Ze okrog 11. ure dopoldne.
Najprej na otocju Kiribati v Oceaniji, kjer se
zacne in konca Stetje casovnih pasov
(datumska meja), ki je enega od svojih
otokov celo preimenovalo v otok Millennium,
nato naprej po casovnih pasovil, vse do
polnoci, ko smo tudi mi doziveli ta
renkratni« dogodek.

Na televiziji smo (sicer s strahom pred milenijskim
racunalniskim hroscem, ki so ga bili v prednovoletnem
casu polni vsi mediji) spremljali veli¢astne ognjemete in
rakete v Sydneyju, slapove luéi in ognja z Eiffelovega

stolpa v Parizu, spuscanje ognjene krogle na Times
Squaru v New Yorku, lasersko predstavo ob piramidah v

Egiptu in prve novorojencke z vsega sveta. Tudi
Slovenija ni prav ni¢ zaostajala v praznovanju tega
sprelomnega« datuma in je bila dogodku primerno
okraSena in razsvetljena.

Koledarji

Clovesko zivljenje je ves ¢as povezano s koledarjem - s
tem tako pripravnim naéinom merjenja ¢asa. Koledarji
s0o pomagali skozi vso clovesko zgodovino dolocati
»oprijemne tocke« v Zivljenju posameznika in druzbe. Po
definiciji' je »koledar sistem za razdelitev ¢asa na daljsa
obdobja, kot so dnevi, meseci ali leta, in ureditev teh
delov v natancen red. Koledar je pripraven za ureditev
druZbenega Zivljenja, izpolnjevanje verskih dolznosti in
zgodovinske ter znanstvene namene. Sama beseda izvira
iz latinske besede calendarium (pomeni blagajnisko
knjigo), ki izhaja iz besede calendae (ali kalendae) - prvi
dan rimskega meseca, dan, ko so razglasili semanje dni,
praznike in druge pomembne dni v prihodnosti«.
Zgodba o koledarjih je izjemno zanimiva. tako zanimiva,
da se je v zadnjih desetletjih razvila celo nova
znanstvena veda arheoastronomija, ki se ukvarja z
raziskovanjem astronomskega védenja (tudi koledarjev)
pri starih ljudstvih.

Skoraj vsako ljudstvo je, odvisno od nac¢ina gospodarstva
(nabiralniStvo, nomadska Zivinoreja, poljedelstvo),
izumilo ali pa prevzelo od drugih neko vrsto koledarja.
Koledar oziroma ¢asovna orientacija je bila zivljenskega
pomena, saj so z njim dolocali oziroma predvidevali
letni ¢as nabiranja razlicnih plodov, selitev Zivine ali
obdelovanje zemlje. Tako arheologi prepoznavajo prve
»proto-lunarne koledarje« v izrezljanih kosteh
kromanjonskega pracloveka 28.000 let pr. n. st. (D. E.
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Duncan, 1998). Prvi solarni koledarji pa so se pojavili v
_Egiplu 4241 pr. n. 5t. Ta koledar je vplival na rimski
Julijanski koledar, ta pa na gregorijanskega, ki ga danes
Zaradi »globalizacije« (imperializacije) uporablja Ze
skoraj ves svet.

Ze v davni preteklosti so ziveli modreci (Samani, vraci,
duhoyniki ...). ki so v dolgi verigi izbrancev oziroma
Posvecenih drug drugemu prenasali znanje, ki je bilo
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:Z‘i::_]smrmikov nedostopno. Ukvarjali so se z magijo,
astrol‘ljs-l-mrn' opazovanjem .ncpesqih ~ pojavov,
e isztl)(;' itn. V tako 1men.o\.ra.n!h wsok'm cmllz‘acuah
aslrango :km:a.l poseben priviligiran sloj duhovnikov -
mov, ki je opazoval zvezde, luno, sonce in z njimi
E;:::;Rt’el nehﬁsnc‘ pojave ter vl.aii\'fe na ;.Zt.eml!'o. na njeno
e lve(:'adarjl]‘ ki so pf_ma\f.adl SImb0|lI.ll‘a]l !:lozanslva.
s mnrr!a' zavedali vplivov nebesnih pojavov, Zi.l.lCI
o graditi pusebnfc astronomsk? observalorue:
ﬂajrazlé?ne-- 0]32.120\.’311_]1:1 neba, in omogocali
" "_lcnejsc oblike izracunavanja (npr. Stonehenge v
ko‘:g;ul): Nekateri so pravzaprav pnn‘{ep‘i!i ogromne
sonénﬂif.il:]'l'a_ko S0 ].ahko dolocali solsticij, ekvinokeij,
5 l{nm mrkllpd.‘Predvsem pa so lahko dolocali
neve verskih praznikov in praznovanj - tako ali tako so
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Preteklosti vsi pomembni dnevi imeli versko
fazseznost,
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Kdaj se zacne dan
in kje konca mesec

Osnovna enota vsakega koledarja je dan. Vendar dan ni
vedno trajal od polnoéi do polno¢i - njegov zacetek in
konec so razliéno dolocali. Astronomi so od 2. st. n. st
do leta 1925 steli dan od poldneva do poldneva. Vecina
ljudstey pa je Stela dan od zore do zore; veé
dni skupaj pa je pomenilo »toliko zor ali
toliko sonc je preteklo«. Pozneje so Babilonci,
Zidi in Grki Steli dan od vecerne zarje do
vecerne zarje. Hindujcem in Egipéanom se je
dan zacel ob zori, podobno tudi po
muslimanskem koledarju HidZri dan traja od
sonénega vzhoda do sonénega zahoda,
Rimljanom se je dan zacel ob polnoci, Tevioni
pa so steli noci.

Dan pa so razdelili na manjse dele (na primer
jutro, dopoldan, opoldan, popoldan, vecer).
Babilonci so razlikovali astronomski in
koledarski dan, ta je bil razdeljen na straZe.
Trajanje straz pa se je spreminjalo z letnim
¢asom: dnevne straze so bile daljSe poleti,
noéne pa pozimi. Veéina »zahodnih
civilizacij« (Grki, Sumerci, Babilonci,
Egipéani, Rimljani in zahodno kric¢anstvo) je
delila dan na Stiriindvajset ur - dvanajst ur
dnevne svetlobe in dvanajst ur teme. Cerkev
pa je imela Se svoj kanonski cas, ki je dolocal
bogosluzje. Babilonci (po vsej verjetnosti pa
Ze Sumerci), ki jim je bilo Stevilo dvanajst
sveto oziroma mistiéno, so vse meritve
izpeljevali iz tega Stevila oziroma njegovih
delov ali mnogokratnikov. Dan so delili na
dvanajst delov, posamezni del pa na trideset
enot. Danes poznamo dva naina merjenja
dneva: zvezdni dan, ki traja 23 ur, 56 minut in
4,10 sekunde in ki ga izmerimo s ¢asom med
enim in drugim pojavom istih zvezd na
obzorju (kar je danes znano kot posledica
Zemljine rotacije) oziroma natancneje ob
pomladnem enakonocju, in solarni dan, ki
pomeni cas, Ki prete¢e med dvema pojavoma
sonca v zenitu in znasa 24 ur, 3 minute in
56,55 sekunde.

Naslednja stopnja doloc¢anja koledarja je zdruzitev vec
dni v vecje enote. Preprosta ljudstva so pogosteje Stela
oziroma uposStevala mesece, scasoma pa so zaceli
uporabljati ustreznejsa krajsa obdobja (intervale med
semanjimi dnevi). V zahodni Afriki so nekatera ljudstva
upostevala §tiri, v osrednji Aziji pa petdnevni interval,
Egipéani so imeli deset-dnevni interval, Rimljani so
imeli vsak deveti dan sejem, osemdnevni interval
(teden) so imenovali inter nundium. Sedemdnevni teden
najverjetneje izvira (priblizno) iz Stirih sedemdnevnih
luninih faz, deloma pa iz babilonskega verovanja v sveto
stevilo sedem (ki je najverjetneje povezano s sedmimi
planeti). V 1. st. pr. n. st. so Rimljani prevzeli od Zidov
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sedemdnevni teden (bibliéna zgodba stvarjenja v sedmih
dnevih v Svetem pismu - Genesis), kar je pozneje
vplivalo tudi na kri¢anstvo.

Mesec doloca lunacija - ¢as med dvema mlajema ali pa
cas lunine poti okrog Zemlje. Ta ¢as znaSa priblizno
29,5 dneva in je priblizno enak povpreénemu
menstrualnemu ciklu Zensk in ¢asu ciklinega vedenja
razli¢nih morskih Zivali. Tako je mesec Ze od nekdaj
imel velik simbolni pomen in so ga upoStevale vse
religije. Velika no¢ se na primer Se vedno doloca
lunarno. Prvi koledarji so bili zbiri mesecev. Babilonci
so dolocali dolZino meseca z devetindvajsetimi ali
alternativno tridesetimi, Egipcani pa s tridesetimi dnevi.
Od njih so ta sistem prevzeli tudi Grki in Rimljani, ki so
v julijanskem koledarju upoStevali tudi mesece z
osemindvajsetimi, tridesetimi in enaintridesetimi dnevi.
Danes je znano, da je mesec dolg 29, 53059 dni.

V novo leto s Soncem, Siriusom ...

Mesec ni primeren nacin za dolocanje letnih ¢asov, ki so
solarni, ne pa lunarni pojav. Letni ¢asi so razliéni glede
na podnebne pasove; v tropih sta le dezevni in susni letni
¢as, v zmernem pasu pa so Stirje letni ¢asi. Pri dolo¢anju
letnih Casov so v preteklosti upostevali neastronomska
znamenja: v Sredozemlju je Cas selitve Zerjavov pomenil
¢as oranja in setve, cas, ko so polzi plezali po rastlinah,
je pomenil ¢as prenehanja okopavanja vinogradov itn. V
Egiptu je letnim poplavam Nila sledilo sajenje in zetev -
leto je bilo razdeljeno na tri letne case, v Gr¢iji in Se
severneje pa so si sledili Stirje letni ¢asi razlicnih dolzin.
Ne glede na to, koliko letnih casov je bilo, so si bili ljudje
edini, da so odvisni od sonca in da jih lahko spoznavajo
ter casovno dolocajo le z natanénim opazovanjem
sonca. To so lahko poceli enostavno z opazovanjem
opoldanske sence ob navpi¢no postavljeni palici ali pa s
sofisticiranim izraéunavanjem pozicije sonca Vv
primerjavi z ozvezdji ob no¢nih opazovanjih.

Tako so na primer egipcanski sveceniki - astrononii ob
opazovanju zvezde Sirius (ki so jo v Egiptu imenovali
Sothis) izracunali, da od prve noci, ko se prikaZze Sirius
na nebu, do njenega ponovnega pojava pretece 365 dni.
Ta ¢as so imenovali »soncno« ali »solarno« leto. Z
dolgoletnim opazovanjem Siriusa pa so ugotovili, da je
leto malenkost daljse kot 365 dni. in sicer za priblizno
0,25 dneva. Ugotovili so, da pretece dvanajst polnih lun
v casu, ko se ponovno pojavijo dolocene zvezde na nebu.
Zato so zdruzili dvanajst lunarnih mesecev in ta ¢as
imenovali leto. Vendar je sCasoma priSlo do
nesorazmerja, ker - ceprav so vedeli, da je leto malce
daljse kot 365 dni - niso vstavljali interkalarnih
(vstavljenih) dni. Zato sta se pojavila dva koledarja:
»civilni« koledar, ki je imel svoj ritem, in religiozni, ki je
uposteval heliakalen vzhod Siriusa in s tem tudi ¢as, ko
je Nil poplavljal. Ze od Babiloncey so se vsi, ki so
nacrtovali koledarje, ukvarjali z vprasanjem, kako
ugotoviti razmerje med ¢asovnim obdobjem 365 dni,
torej letom, in lunacijo, ki traja 29,5 dneva.

Vecina svetovnih koledarjev ima dvanajst mesecev v
letu; izjemi sta majevski koledar, ki ima 18 mesecev po
20 dni, in koledar Badi (koledar bahajske vere), ki ima
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19 mesecev po 19 dni. Oba uporabljata sistem
interkalarnih dni, da se ohrani ravnotezje s solarnim
letom. S pravilom interkalarnosti vzdrZuje ravnovesje
med solarnim letom in lunarnimi meseci tudi merjenje
¢asa po gregorijanskem koledarju, in sicer s prestopnimi
leti.

»Zahodni« oziroma »krscanski« koledar je prevzel
julijanski koledar. ki je nastal 45 let pred Kristusovim
rojstvom in je veljal za zelo natancnega. Julijanski
koledar je izhajal iz starorimskega in Zidovskega
koledarja. Sestavili so ga priznani astronomi rimskega
imperija s pooblastilom Julija Cezarja in ga po njem tudi
imenovali. Scasoma pa so ugotovili, da je vsako leto za
11 minut in 14 sekund predolgo, kar bi v 128 letih zneslo
en dan, v tisoc letih pa ve¢ kot sedem dni. Leta 8. n . 5t
ga je dal cesar August popraviti. Po Juliju Cezarju so
imenovali mesec, ki se je prej imenoval Quintilis. cesar
Avgust pa je mesec Sextilis, ki je sledil Juliusu,
preimenoval v Augustus. Sedemdnevni teden je v
julijanski koledar uvedel cesar Konstantin Sele v 4.
stoletju n. §t. Do leta 1582 je julijanski koledar Ze za
deset dni presegal solarno leto in papez Gregor XIII. je
ukazal izdelati boljsi koledar. Zbrali so se najboljsi
ucenjaki, duhovniki in astronomi tedanjega ¢asa in
izdelali koledar, ki je meril zelo natanéno cas.
Gregorijanski reformatorji so nekoliko, a izjemno
pomembno prilagodili izraéunavanje, tako da so dologili
prestopna leta. Odlogili so se za interval Stirih let, razen
treh let vsakih stiristo let, ki se koncajo na 00. Tako je
bilo na primer leto 1600 prestopno, leta 1700, 1800 in
1900 pa ne. Leto 2000 je ponovno prestopno. Ta kljuéni
popravek pri izracunavanju prestopnih let je pripomogel
k natancnosti koledarja. V ¢ast papeza Gregorja XIII. so
ga imenovali gregorijanski koledar. Rimskokatoliske
drzave v Evropi so ga prevzele do leta 1587, nekatoliske
dezele pa ne, ker ga je dal reformirati katoliski papez. in
so Se vedno uporabljale julijanski koledar. Ob
inavguraciji gregorijanskega koledarja je bilo treba
»izpustiti« deset dni. Papez je razglasil, da bo 4. oktobru
1582 sledil 15. oktober 1582. Rimskokatoliskim
drzavam tega odloka ni bilo tezko sprejeti, ko pa je tudi
angleski parlament sprejel koledar »novega Stetja« (New
Style /Gregorian/ Calendar), se je julijanski koledar od
solarnega leta razlikoval Ze za enajst dni. Tako je
angleski parlament odlogil, da bo 2. septembru 1752
sledil 14. september 1752. AngleZi so demonstrirali po
ulicah in vpili: »Vrnite nam enajst dnil«

Zelo zanimiv je koledar Jalali, ki ga je ob pomoéi
skupine astronomov izumil pesnik, minister in astronom
na dvoru perzijskega Saha Omar Khayyam leta 1077 n.
st. Novi koledar so imenovali Tarikh-I-Jalali po
takratnem Sahu Sultanu Jelaledinu. Bil je izjemno
natancen koledar - na primer po gregorijanskem
koledarju zmanjka en dan vsakih 3.330 let. po koledarju
Jalali zmanjka en dan Sele v 5.000 letih. Podobno kot
dosti starejsi (7.-6. stoletje pr. n. st.) Zaratustrov koledar
(ki je prav tako nastal na perzijskih tleh) je imel tudi
koledar Jalali 12 mesecev po 30 dni, z dodanimi petimi
interkalarnimi dnevi zadnjemu mesecu. Vendar j€
koledar Jalali uvedel prestopna leta, ki so uskladila
koledar s solarnim letom.

Nastala je Se cela vrsta drugih koledarjey, na primer
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koledar francoske revolucije, ki je uvedel decimalni
sistem: mesec so sestavljali trije tedni z desetimi dnevi,
dan je sestavljalo deset ur, uro je sestavljalo sto minut,
fninuto pa sto sekund; vsakemu letu so dodali pet
Mterkalarnih dni, prestopnemu letu pa Sest. Koledar
francoske revolucije se je obdrzal le stirinajst let, to je do
leta 1806, ko je Napoleon ponovno uvedel gregorijanski
koledar v zameno za papezevo priznanje njegove oblasti.

-« ali pa kar z Luno

Lunarni koledar je med koledariji sicer redkost, vendar
2elo razsirjen, saj velik del sveta uposteva muslimanski
koledar Hidzri, ki je lunarni koledar. Ker je lunarni
kﬂleﬂar. je leto za priblizno enajst dni krajse od
solarnega leta. Muslimansko novo leto se zato le vsakih
dvaintrideset let in pol zaéne ob spomladanskem
€nakonocju, sicer pa se novo leto premika glede na
lunine cikluse. Tako muslimani vsakih triintridest let
Praznujejo dve novi leti v istem letu gregorijanskega
koledarja, Prvi Muharram (1. mesec) leta 1362 po
hedzri se je na primer ujemal z 8. januarjem 1943, prvi
?;l;garram leta 1363 po hedzri pa z 28.decembrom
Tudi dan se, kot smo ze omenili, zaéne pri muslimanih
drugage: od sonénega vzhoda do soncénega zahoda in
traja 24 ur; dan pocitka pa je petek, ko naj bi se po
Muslimanskem verovanju konéalo stvarjenje sveta.
Vendar petek ni bil dan bozjega pogitka, kajti »Alahu po
Svarjenju sveta ni bilo treba pocivati, saj je Boge, zato je
dan skupne molitve. Koledar Hidzri je po zidovski in
Kricanski tradiciji sedem dni zdruzil v teden.
Ker je lunarni mesec dolg priblizno 29.5 dneva, se
meseci izmenjujejo z 29 in 30 dnevi.
_Koledar Hidzri je osnovan na ciklusu 30 let, sestavljenih
1z 360 lunarnih mesecev, in je zelo natancen, saj le
_"Saifih 2.500 lunarnih let zmanjka en dan. Navadna leta
'Majo 354 dni, prestopna pa 355 dni. Interkalarni dan
dodajo 12. mesecu v 2., 5., 7. 10, 13., 16., 18, 21., 24,
26. in 29, Jetu vsakega 30-letnega ciklusa. Vsakih 100
8regorijanskih let je priblizno 103 let Hidzri, vsakih 100
let. Hidzri pa priblizno 97 gregorijanskih let. Tako so na
Primer muslimani praznovali prehod v novo stoletje -
5. Stoletie 19. novembra 1979 po gregorijanskem
!edarju, Ceprav je danasnji Iran islamska (Siitska)
drzava, ne uporablja strogo lunarnega koledarja, tako
k'_)t'df L{Gi muslimani. Leto je razdeljeno na 12 mesecev,
ki imajo perzijska (Farsi) imena, in ne arabskih kot
f::ledar ll'lidiri‘ V lunarnem koledarju Hidzri se novo
0 pomika po letnih ¢asih nazaj, v iranskem solarnem
kﬂlfdaﬂu pa je vsako novo leto na spomladanski
ekvinokeij 21. marca po gregorijanskem koledarju.

Cigayo Jje »naseq stetje

Por_nembna odlocitev pri naértovanju koledarjev je bila
t‘-‘dl odlogitev o zacetku koledarja. Zacetke Zidovskega,
Julijanskega, muslimanskega in bahajskega so
Zaznamovali izjemni religiozni dogodki. Datum. ki je
Pomenil zacetek starorimskega koledarja, je bil
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legendarni datum nastanka svetega mesta Rim. Ta
datum je zelo pomemben tudi za Kristjane, ker je po
njem leta 532 n. §t. Dionysius Exiguus (Dionizij Mali),
starokri¢anski ucenjak, izracunal datum Kristusovega
rojstva. Ves svet je zmedel z ugotovitvijo, da se je Kristus
rodil leta | n. §t., in ne leta 0 n. §t. Tudi muslimanski
koledar Hidzri je za zacetek Stetja dolocil religiozni
dogodek - Mohamedov beg iz Meke v Medino (hedzra)
leta 622 n. §t. V mnogih koledarjih pa so bili mejniki
zacetek in konec dolocene dinastije vladarjev (Egipt,
Kitajska). Na Japonskem $e vedno oznacijo kovance po
zacetnem letu vladanja cesarja.

Tisoce let mnoga ljudstva in kulture niso ¢utile potrebe
po uskladitvi Stetja datumov oziroma po uskladitvi
koledarjev. Ko je Dionysius Exiguus predlagal Stetje
pred Kristusovim rojstvom in po njem, se je ta sistem
pocasi uveljavil po vsem rimskem cesarstvu; ko pa so
tudi nekrscanska ljudstva oziroma narodi prevzeli
gregorijanski koledar, so z njim prevzeli tudi mejnik
spred nasim Stetjem in po nasem Stetju«. Uporaba
gregorijanskega koledarja se je hitro razsirila po vsej
zahodni Evropi in v evropskih kolonijah, pocasneje pa
se je njegova uporaba §irila v Aziji. Japonska ga je
prevzela leta 1873, Egipt leta 1875, Turcija leta 1917,
Sovjetska zveza leta 1918, Kitajska pa leta 1912. Gréija
ga je kot zadnja evropska drzava prevzela Sele leta 1923.
Julijanski koledar pa Se vedno uporablja veéina
pravoslavnih cerkva, na primer grika, ruska, srbska in
romunska, zato tudi velike kr§¢anske praznike, kot sta
bozi¢ ali velika no¢, pravoslavni praznujejo kasneje kot
katoliki.

Zadnja prizadevanja za reformo koledarja so prinesla
tako imenovani svetovni koledar. lmena dnevov in
mesecev so ostala enaka kot v gregorijanskem koledarju,
leto pa je razdeljeno na §tiri enake dele, ki jih sestavlja
91 dni oziroma 13 tednov. Vsako cCetrtletje sestavljajo
trije meseci, en mesec z 31 dnevi in dva meseca s 30
dnevi. Leto se vedno zaéne z nedeljo in konca s soboto.
V snavadnih« letih se doda en interkalarni dan 30.
decembru. Imenovali so ga december W (in naj bi bil
svetovni praznik). V prestopnih letih pa se doda Se en
interkalarni dan 30. juniju. Imenovali so ga junij W (in
naj bi bil tudi svetovni praznik). Tisti, ki zagovarjajo
svetovni koledar, upajo, da bo pomagal k vecji enotnosti
in harmoniji svela.

Kitajski koledar

Cisto posebno poglavie tega zapisa namenjam
kitajskemu koledarju, ki se precej razlikuje od
omenjenih, je pa Se vedno v »ljudski« uporabi.

Zacetki segajo v mitolosko preteklost legendarnega
cesarja Yaa. T'ang Ti Yaa, »cesarja zlate dobe starega
veka« (ki naj bi zivel v 24. stoletju pr. n. §t.), je Konfucij
v 6.=5. stoletju. pr. n. t. postavil za svetel in trajen zgled
kreposti, praviénosti in nesebicnega razdajanja. Po
legendah sta po sedemdesetih letih Yaove vladavine
sonce in luna sijala kot dva dragulja, pet planetov je
sijalo kot biseri, feniksi so gnezdili po dvoriscih
cesarskih palaé, kristalni studenci so tekli s hriboy,
biserna trava je prekrivala deZelo, rizeve Zetve so bile

R
(-
ey
___
-
o
w“
e
(e
—
Ll
[
—




Glasnik S.E.D. 40/1,2 2000, stran 22

Astronomski observatorij v Beijingu, zdajsnji muzej, november 1993, foto: R. C. M.

obilne, dva samoroga (simbola blaginje) sta se pojavila v
prestolnici P'ing yang in pojavil se je ¢udovit koledar.
Napisi na orakeljskih kosteh dinastije Shang (16.-11.
stoletje pr. n. st.) datiragjo nastanek koledarja pod
vladavino mitoloskega legendarnega cesarja Yaa z
letnico 2357 pr. n. §t.

Prav tako ti napisi kaZejo, da so Kitajci vsaj do 14.
stoletja pr. n. $t. Ze poznali solarno leto s 365,25 dneva
in lunarni mesec z 29,5 dneva. Koledar je uposteval
letne Case in tudi lunarne mesece, zato so zadnjemu -
dvanajstemu mesecu v letu dodali interkalarni mesec z
devetindvajsetimi oziroma tridesetimi dnevi, ki so ga
imenovali trinajsti mesec. V devetnajstih letih so
sedmim letom dodali interkalarne mesece. To pomeni,
da je imelo dvanajst od skupaj devetnajstih let po
dvanajst meseceyv, ostalih sedem pa po trinajst mesecev.
Interkalarni oziroma »prestopni« mesec je bil ponavadi
med 4. in 5. mesecem. Tako se je na koncu 19-letnega
ciklusa kitajski lunarni koledar uskladil s solarnim
letom.

Do 3. stoletja pr. n. §t. je metoda interkalacije meseca
padla v nemilost in vzpostavili so tako imenovani
meteoroloski cikel. Imel je 24 datumov, ki so pomenili
zacetke letnih ¢asov (na primer »pomlad se zacne,
dezevnica, prebujene ZuZelke, pomladno enakonocje«
itn. do »hudega mraza«), po katerih so se kmetje dosti
laze znasli. Ce se je mesec zadel in koncal v istem
zodiakalnem znamenju, so vstavili interkalarni mesec.
Zodiakalna znamenja so bila ozvezdja, ki so spominjala
na zivali in mitoloska bitja. Uvedba taksnega cikla je
zahtevala odliéno poznavanje astronomije,
meteorologije itn.

Meseci kitajskega koledarja imajo 30 ali 29 dni, kar

izraza lunarni izvor; meteoroloski ciklus pa pomeni
solarno leto. Mesece so navadno imenovali z vrstilnimi
Stevniki, v€asih pa tudi po eni od dvanajstih Zivali, po
katerih so Ze od pradavnine imenovali leta. Tako se je 5.
februarja 2000 n. §t. zacelo kitajsko leto zmaja, sledila
pa mu bodo leta kace, konja, ovce ali koze, opice,
petelina, psa, prasica, podgane, bivola, tigra in zajca. Po
gregorijanskem koledarju se zacne kitajsko novo leto
nekje med 20. januarjem in 19. februarjem, odvisno od
prve »nove lune«, ko sonce vstopi v zodiakalno
znamenje »psa« (na Zahodu »vodnarja«). Kitajci
pojmujejo svoj koledar kot »Yin-Yang li« oziroma
skoledar dveh principove« oziroma »lunarno-solarni
koledare.

Sodobna znanost priznava prvenstvo stare Kitajske
astronomije pred ostalim svetom vsaj do 13. stoletja n.
§t. Ceprav je bil koledar yin-vang li ves Gas v uporabi, so
Kitajci prevzemali tudi tuje koledarje. na primer
hindujski koledar med vladanjem dinastije Tang
(618-907 n. §t.), muslimanski koledar med vladavino
dinastije Yiian (1206-1368). Gregorijanski koledar so
na Kitajsko prinesli jezuitski misijonarji ze leta 1582
(leto nastanka tega koledarja).” Sprejeli so ga Sele leta
1912, leta 1949 pa so ga komunisti pod vodstvom Mao
Zedonga dokonéno razglasili za uradni koledar Ljudske
republike Kitajske. Kitajski tradicionalni koledar
uporabljajo v Ljudski republiki Kitajski (vStevsi
Hongkong in Macao), na Tajvanu, v Singapuru in
Stevilna kitajska diaspora v ZDA, Avstraliji, Juzni
Ameriki in drugje, predvsem za doloéanije tradicionalnih
liudskih praznikov, Se posebej kitajskega novega leta
oziroma »praznika pomladi«, ki velja za najvecji kitajski
praznik.



Glasnik S.E.D. 40/1,2 2000, stran 23

Praznik pomladi

Vsa ljudstva sveta praznujejo dneve, ki se razlikujejo od
Obicajnega delovnega dne, Se posebej na Kitajskem, ki
Ima zelo dolgo zgodovino, pretezni del njenega
Prebivalstva pa se $e vedno ukvarja s kmetijstvom.
Dopusti oziroma letne in zimske pocitnice, kot jih
POznajo na Zahodu, so na Kitajskem Se vedno redkost,
Prosto imajo le ob nedeljah' in ob najveéjih praznikih,
kot je kitajsko novo leto (v mestih 3 dni, na podezelju pa
-I‘i Vzamejo tudi ve¢ prostih dni), po en dan pa za 1.
.]imuar gregorijanskega koledarju, 1. maj - praznik dela
In 1. oktober - ustanovitev Ljudske republike Kitajske.
Na Zahodu teZko razumemo polni pomen kitajskega
NOvega leta. Ze v davnini je zacetek leta pomenil
POnovno zivljenje, preporod. To je bil skrivnosten éas,
ko je postala zemlja spet plodna. V druzinskem in
¢konomskem (finanénem) pogledu so ljudje ta ¢cas
Pojmovali kot prelomnico. Upali so na boljse Zivljenje in
VeC uspeha v novem letu.

Kitajsko novo leto oziroma Praznik pomladi, kot so ga
Préimenovali z nastankom Kitajske republike in s
_D"i‘\fzr:mum gregorijanskega koledarja leta 1912, je bil in
J¢ S vedno najpomembnejsi praznik.

Ze od nekdaj se je v prednovoletnem ¢asu, v obdobju
Velikega mrazq (as okrog 20. dne 12. meseca), zacelo
Yeliko ¢iscenje hise in hisne okolice. Pomesti je bilo treba
“-f»t‘-. tudi najbolj skrite koti¢ke. Pometati pa so morali od
hiSnih  yra navznoter, sicer bi lahko »pometli

OkraEana: hiz
b:l‘aslcnd hisna vrata s pomladnimi izreki in slikama Hisnih
0V, Nan Tau, februar 1986, foto: R. C. M,
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premozenje ¢ez prage. Premoznejsi so dali prepleskati
vhodna vrata, prebeliti hisne zidove in vstaviti v okna
nov papir. Revnejsi pa so prenovili oziroma izboljsali,
kar so pac zmogli.

Ob ¢iscenju in drugih pripravah na novo leto je ¢as hitro
mineval. Na severu Kitajske so darovali hiSnemu bogu
Zao Wangu na 23. dan, na jugu pa na 24. dan 12.
meseca. Hisni bog naj bi ob novem letu odsel v nebesa
porocat najvisjemu vladarju, cesarju nebes, o vedenju
vsake druzine v preteklem letu. Zao Wangu oziroma
kralju (Wang) ognjis¢a (Zao) so v stari Kitajski
pripisovali velik pomen. Castili so ga povsod. Prvotno so
ga istovetili z izumiteljem ognja. Pozneje je v Kitajskem
Panteonu dobil posebno mesto bog ognja, Zao Wang pa
je postal cuvar ognjisca, ki je odmerjal ljudem tudi
bogastvo in Zivljenje. Vecina his je imela blizu ognjisca
poseben hisni oltarcek iz bambusa, lesa in papirja ter
sliko Zao Wanga, ki so mu darovali kadila in svece,
vcasih pa tudi sladkor in rizeve kolacke. Okrog slike pa
so bili nalepljeni papirnati trakovi z besedili: »Gospodar
druzine«, »V nebesih porocaj dobro« in »Ko se vrnes iz
nebes, nam prinesi zdravja«. Ponavadi je bil oltarcek ¢rn
od dima svec¢ in kadil in osmojenih S¢urkov, ki so jim
rekli Zao Wangovi konji. Te slike so vsako leto pred
novim letom zamenjali. RevnejSi, ki si niso mogli
privod¢iti slik, pa so blizu ognjis¢a nalepili rde¢ kos
papirja in nanj napisali ime hiSnega boga ter Se kaksno
zeljo zanj. Daritev je opravil gospodar druzine. Trikrat
se je priklonil pred oltarckom in se zahvalil za vse dobro
v preteklem letu. Daritev se je koncala s pokanjem dolge
verige petard.'! Verovali so namre¢, da pokanje in
prasketanje petard ugaja bogovom, zle duhove pa
odganja. Ko je pocila zadnja velika petarda, so strgali s
stene oziroma oltarcka sliko hiSnega boga in jo ponavadi
seZzgali s papirnatim denarjem.” Verovali so, da Zao
Wangu s sezigom njegove slike omogocijo pot v nebesa.
Ko je hisni bog »odpotoval v nebesa«, so ljudje laze
zadihali in preZiveli nekaj dni brez nadzora. Seveda je
bila Kitajska multireligiozna drzava, kjer so v preteklosti
poleg starodavnega Kulta prednikov prevladovale tri
religije: taoizem, konfucionizem in budizem. Prekrivale
so tradicionalne praznike in verovanja s svojimi prazniki
oziroma cascenjem svojih boZanstev, tako so tudi
cascéenje Zao Wanga prilagodile svojim potrebam.

K zelo razSirjenim navadam okrog Kitajskega novega
leta spada tudi obdarovanje. V preteklosti (pa tudi
danes) so mestne ulice zaZivele v neStetih stojnicah, kjer
so prodajali znacilne novoletne slike, cvetje v lonékih,

2 Kot zanimivost naj omenimo, da je kot dvorni astronom deloval
tudi jezuit Avgustin Hallerstein, doma z mengeskega Ravbarjevega
gradu pri Ljubljani (1703-1775).

3 In niti nedelje niso povsem »izumrle« kot na zahodu - takrat le
v drzavnih podjetjih in ustanovah ne poslujejo: mnoge trgovine in
trznice pa prav ob nedeljah naredijo najve¢ dobicka, ko imajo
ljudje vec casa za nakupe.

4 Kitajci so izumili smodnik prav zaradi petard, ki jih Se danes
mnoziéno uporabljajo ob vseh vegjih praznikih. Petarde omenjajo
ze za vladavine dinastije Tang (618-907) . Ob Kitajskem novem
letu pokajo petarde, povezane v dolge verige, ki jih ponavadi
obesijo na slemena streh, skorajda nepretrgano tri dni in noci.

5 Tudi papirnati denar ima simbolicen pomen bogastva. Cim ve¢
s0 ga seZgali, tem ved bogastva naj bi jim prinesel.
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oblaéila, hrano - predvsem sladkarije itn. Prodajali so
tudi sezamova stebla in borove veje kot sredstvo proti
zlim duhovom. Darila so bila dolo¢ena z nepisanimi
pravili: v bogatih druZinah so se obdarovali s svilo in
nakitom, daljnim sorodnikom in prijateliem pa so
podarili lonénice (nikoli rezanega cvetja), caj, redke
sadeze in razli¢ne kolacke ter sladkarije.

Prednovoletni ¢as je pomenil tudi poravnavo dolgov.
Ljudje, ki jih niso zmogli poravnati, so se skrili do
novoletnega jutra. Potem so bili »varni« vsaj do
naslednjega velikega praznika - praznika zmajevih
colnov. Dolznike pa so véasih zasledovali ves zadnji dan
in no¢ starega leta in celo na samo jutro novega leta s
posebno svetilko, ki je pomenila, »da je $e vedno temag,
torej je Se vedno »véeraje. Na novoletno jutro je bilo
denarno poslovanje prepovedano, ¢e pa so imeli ob sebi
svetilko, je bilo tolerirano. Na sreco pa je bil v vsakem
vecjem kitajskem mestu »azil« - dvorisce pred templjem
mestnega boga, kamor so se dolzniki zatekli. Tu so imele
operne skupine v prednovoletnem ¢asu brezplaéne
predstave v cast mestnega boga. Zacele so se 24. v 12.
mesecu in so trajale do konca meseca. Tu, na tem
dvoriscu in ob teh predstavah, so bili dolzniki varni.
Noben upnik se jih ni smel dotakniti.

Ljudje so v tem casu hise okrasili tudi s papirnatimi
trakovi z izreki za sreco in blaginjo, ki so jih nalepili
okrog vhodnih vrat. Ti trakovi so bili rdeée barve s
¢rnimi ali zlatimi napisi. Besedilo pa je bilo razliéno, na
primer pri trgoveu: »Naj se trgovanje razsiri ¢ez vsa Stiri
morja«, »Bogastvo naj bo tako obsezno kot voda treh
rek«, »Uspesen ob vsaki priloznosti«, »Veliko bogastvo«:
pri lastniku gostilne pa: »Gostje naj bodo tako stevilni,
kot so oblaki na nebu«. Kmetje pa so lepili trakove z
zeljami za dobro letino. Sicer pa so bile Zelje povezane z
denarjem, dolgim zivljenjem. mnogimi sinovi in
uspesnostjo. Ti papirnati trakovi z zeljami imajo zelo
staro tradicijo, saj sega vse do casa petih dinastij in
desetih drzav (907-979 n. st.), ko je dal cesar Meng
Chang pozne Zhou dinastije izpisati razne izreke z
dobrimi zeljami na table iz breskvinega lesa in jih obesiti
okrog vrat palace. Ko so iznasli papir, jih je ta
nadomestil. Pojem pomladni izreki pa se je razvil veliko
pozneje v dinastiji Ming (1368-1644 n. 5t.). Od takrat so
pomladne izreke pisali na rde¢ papir. Za zas¢ito pred zli
duhovi pa so na sama vhodna vrata ljudje lepili slike
hisnih bogov v podobi vojscéakov v popolni »srednjeveski«
bojni opremi. Ti spadajo med najstarejsa Kkitajska
bozanstva. Po taoisti¢éni legendi naj bi v davni preteklosti
zivela dva brata pod velikanskim breskvinim drevesom,
ki ga niti pet tiso¢ moz ni zmoglo objeti. Clovestvo naj
bi §¢itila pred demoni z dvema tigroma. V spomin nanju
in za zaséito pred zlim lepijo na hiSna vrata poleg dveh
hisnih bogov tudi dva tigra. Ta navada je bila in je Se
vedno zelo razdirjena po vsej Kitajski.

Na predvecer novega leta so prizgali oljenke v vseh
hisnih kotih, na ognjiséu in celo pod posteljo ter pred
hiso. To naj bi pregnalo vso nesreéo iz vseh kotov in
prineslo svetlo prihodnost.

Ena bistvenih sestavin vsakega praznovanja so seveda
dobre oziroma »posebne jedi«. Zadnji dan 12. meseca so
pripravili dovolj hrane za laéne bogove in goste. Na dan
novega leta namre¢ niso smeli uporabljati nozev in
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podobnih ostrih pripomockoy, kajti po starodavnem
verovanju bi lahko ti predmeti »odrezali« sreco. Tako so
se, ¢e je bilo le mogoce, izognili kuhanju na sam
praznik. Bogate druzine so pripravile jedi z zelo
zvenecimi imeni, kot na primer kokos z zlatim denarjem,
carobna kokos, ledvicne cvetlice, kroglice iz lotosovih
korenin itn. Najbolj razSirjena jed na severnem
Kitajskem pa je bila in je Se vedno jiao zi - Zepki iz testa,
podobni naSim Zlikrofom oziroma italijanskim
raviolom.* Na juznem Kitajskem pa so bili zelo
priljubljeni kolacki iz riZevega testa in sladkorja. Na
splodno niso jedli dosti mesa; ¢e pa na predvecer novega
leta ni bilo sliSati razsekavanja perutnine za polnilo
Zepkov iz testa, je veljala druZina oziroma gospodinjstvo
za zelo revno. Ce je druZina zmogla, so Zepke napolnili
Se z bonboni, kovanci, arasidi, dateljni in kostanji; v
bogatih druzinah pa celo z zlatom, srebrom in
poldragimi ter dragimi kamni. Kdor je nagel kaj takega v
Zepku iz testa, je to razumel kot dobro znamenje.
Kovanci so pomenili, da novi lastnik ne bo nikoli reven;
arasidi dolgo Zivljenje, dateljni in kostanji pa, da se bo
kmalu po poroki rodil sin.

Na predvecer novega leta se je vsa druzina zbrala okrog
ognjisca, vsi so jedli in pili ter se zabavali vso no¢. Igrali
so karte ali »Mah Jong« (kitajske domine). Temu so rekli
Cuvanje leta - v miru so se Zeleli posloviti od starega leta
in pricakati novega. Na podezelju so §li ponekod kmetje
v prvi uri novega leta iz hiSe in z lesenim drogom
udarjali po smeteh in rotili za bogastvo ter sreco v
pravkar zacetem letu. Drugod pa so, preden so §li spat,
obrnili ¢evlje s podplati navzgor. Verjeli so, da se bodo
cevlji, ¢e bodo zli duhovi hoteli povzroéiti nesreéo,
obrnili na podplat. Zjutraj. ko bodo cevlie obuli in
naredili nekaj korakov, pa se bodo duhovi razblinili. Na
prvi dan novega leta so vsi druzinski clani oblekli nova
oblagila in pri zajtrku se je zbrala vsa druzina.” Zepke iz
testa so navadno pojedli za zajtrk. Ta zajtrk so imenovali
obrok snidenja. Poleg Zepkov so pojedli tudi precej
surove zelenjave." ki je simbolizirala bogastvo, kajti
pismenka za surovo zelenjavo »Sheng caic in pismenka
za postati bogat se zelo podobno izgovarjata.

Ob cakanju na novo leto so imeli ponoéi tudi verske
obrede: cascenje prednikov, cascenje bogov neba in
zemlje in ¢ascenje hiSnega boga. Nekatere druZine so
vse obrede ponovile dvakrat: prvic pred polnoéjo kot
slovo in drugi¢ po polnoci kot dobrodoslico. Obrede je
opravljal hisni gospodar. Darovali so hrano in kadila ter
vse skupaj zlozili pred hisni oltar. Po konéanih obredih
S0 ponovno prizgali verigo petard, ki je s prasketanjem
in pokanjem preganjala zle duhove.

Na prvi dan novega leta so bile ceste prazne. Ljudje so
ostajali doma, kjer so igrali razlicne druZabne igre, na
primer karte, kocke, »Mah Jong« ipd. Obiskovali so le
najozje sorodnike in si vo3¢ili vse najboljse v novem letu.
Odraslim obiskovalcem so ponudili éaj, vino, tobak in
bucne peske, kajti po starem verovanju ne bi smel imeti
v prvi polovici 1. meseca nihée praznih ust. Otrokom pa
so ta dan (ali pa Ze na predveCer novega leta) podarili
novoletni denar, zavit v rde¢ svilen papir. Poleg tega pa
so jim podarili Se pomaranco srece, ki je bila zelo
dobrodoslo in priljubljeno darilo, kaijti kitajski izraz za
pomaranco in sreco je bil enak. Drugi dan novega leta
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S0 se napotili v tempelj sorodstva - klana, kjer so jim
ponudili hrano in vino ter so se zabavali z razlicnimi
igrami. Bogatejse druzine so proslavljale kar dva tedna v
novem letu, revnejsi pa so si vsaj odpogili.
Na jugu Kitajske so bili in so §e vedno v novoletnem
Casu zelo popularni levji plesi in tekmovanja v bobnanju
ter igranju na gonge. Zvoke velikih bobnov in gongov je
bilo slisati se posebej na podezelju vse do petnajstega
dne prvega meseca. Vsaka vas je sestavila skupino, ki je
igrala na velik boben (podoben nasim pavkam), ki sta ga
Prenasala vsaj dva mladenica, par ¢inel in ve¢ bronastih
gongov. Bobnar je »vodil orkester« in ostali so mu sledili
Z neznansko energijo. In ko so se srecale skupine
tolkalcev iz vec vasi, je holela ena preglasiti drugo in
Tazlegal se je neznanski trusc, ki je spominjal na potresni
Sunek ali tisoée konj, ki se blizajo v galopu. Tudi ta trusé
Je imel simbolni pomen zascite pred zlimi duhovi kot
Pokanje petard. Levji plesi so potekali od cetrtega do
Petnajstega dne prvega meseca. lzvajale so jih skupine
sedmih, desetih ali ve¢ nasemljenih mladenicev iz
Posameznih vasi, ki so hodili od vasi do vasi, od hise do
hiSe. Vsaka skupina je nosila opremo, po kateri je bila
Prepoznavna; najbolj slikovit pa je bil lik leva, v katerega
Sta bila napravljena dva mladenica: eden je nosil veliko
levio glavo in odpiral usta, premikal oéi in uSesa, drugi
Pa je nosil trup in rep ter se z njim zvijal pred Stevilnimi
gledalci, Levja glava je bila izdelana iz papirnate kase in
bambusa, trup in rep pa iz blaga. Levji ples so spremljali
udarci bobnov, ¢inel in gongov. Dva sta bila nasemljena
V opici, dva pa v klovna, ki sta prevracala kozolce in
Zillbava!a publiko. Skupina z levom na ¢elu je hodila od
hige do hise in prinasala sreco ter blaginjo. Ko je lev
Priplesal na hisno dvorisée, je hisni gospodar zaZgal
Venec petard, lev in maske pa so zaplesale. Na visokem
drogu so imeli privezan list solate ali solatno glavico
(surova zelenjava), pod njo pa rdeco vrecko z denarjem,
Do_nekud pa tudi pomaranco.” Lev se je med plesom
Prlh!iial drogu in pozrl pomaranco, vrecko z denarjem
'ﬂ_ solato. Levji plesi so bili kombinacija umetnosti,
Mitologije in gibov »kung fu«. Vsak levji gib je spremljal
Poseben ritem bobna, bobnu pa so sledile éinele in
£ongi,
Na Kitajsko so prve leve pripeljale karavane po Svileni
Cesti. Perzijski sahi in afganistanski vladarji so posiljali
€ve kot darilo kitajskim cesarjem za pridobitey pravic
do tregovanja s Kitajsko. Tako so se prvi leyji plesi pojavili
med viadavino dinastije Han (205 pr. n. $t.-220 n. §t.),
Mmed viadanjem dinastije Tang (618-907 n. 5t.) pa so
dos?-.gli vrhunec. Izvajali so jih med verskimi prazniki.
Levji plesi so se razsirili celo v Korejo in na Tajvan.

0 letu 1946, v éasu komunisticéne Kitajske, se je seveda
Marsikaj spremenilo. Do leta 1966 (zacetka kulturne
fevolucije) je praznovanje praznika pomladi potekalo se
PO bolj ali manj ute¢enih tradicionalnih vzorcih. Oblike
Dmm?vama s0 ostajale podobne, vsebina pa se je pocasi
sPreminjala. Manj je bilo verskih obredov. pa tudi
: Ve je spremenila. Pomladni izreki oziroma rdeci
Takovi, ki so jih lepili okrog hisnih vrat, so dobivali
dl‘_“gaéno vsebino: na primer samo $e »praznik pomladi«
ali »novo letox. Spreminjala se je tudi vsebina
tradicionalnih novoletnih slik. Prej so bile polne
Simbolike srece, blaginje, bogastva v druZini: podobe
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ribe.” breskve, lotosovega cveta, okroglega dojencka. V
socializmu so jih nadomestili simboli kolektivnega.
Bogove. ki so varovali hiSna vrata, so zamenjali sodobni
vojaki Rdece armade, ki so jih prav tako lepili po vratih.
Cas kulturne revolucije (1966-1976) pa je pomenil
izrazit prepad med »starime in »novim« ter je
socialisticno vmesavanje v tradicijo pripeljal do absurda.
Po letu 1977, 8e bolj pa v 80. in 90. letih, so se stvari
normalizirale in danes se mesa staro z novim,
tradicionalno s sodobnim kot drugje po svetu. Se vedno
pa je praznovanje praznika pomladi oziroma kitajskega
novega leta najpomembnejSe za vecino Kitajcev.

Pri tem je treba poudariti, da na Kitajskem poleg Han
Kitajcev" Zivi 55 manjsin, ki praznuje Stevilne praznike.
To je $e vedno predvsem druZinski praznik, ko se sreca
vsa druZina, kar se nekaterim zgodi res le enkrat na
leto.” Prednovoletni ¢as pa je Se posebej po partijsko
dirigirani in tudi splodno sprejeti sintagmi »Ena drzava.
dva sistema« postal izrazito potrosnisko naravnan. In v
tem pogledu ni prav nobene razlike ve¢ med »Christmas
time« na Zahodu in praznikom pomladi na Kitajskem.
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6 Marko Polo je poleg mnogih drugih izumov s Kitajske prinesel v
Evropo tudi Spagete in raviole.

7 Druzina na Kitajskem je vse do 70. let 20. stoletia pomenila tako
imenovano razsirjeno druzino: stari starsi, moZ in Zena in otroci
oziroma vnuki. Po kulturni revoluciji, e posebej s propagando
druzine z enim otrokom v 80, in 90. letih, pa so se druzine zelo skréile
in v mestih danes zivijo ponavadi skupaj le mati, oce in otrok.

8 Kitajci sicer sploh ne jedo surove zelenjave, celo solato poparijo.

9 Glej ze opisane simbole: pomaranéa pomeni sreco, surova zelenjava
pa bogastvo.

10 Beseda yu pomeni v Kitaji¢ini ribo ali izobilje.

11 V prispevku ves Cas govorimo o Han Kitajcih.

12 Na Kitajskem je pogosto vsaj en druzinski ¢lan zaposlen zelo dalec,
morda tudi v ve¢ tiso¢ kilometrov oddaljeni provinci. Mnoge druzine
zivijo lo¢eno Zzivljenje in jim kitajsko novo leto pomeni edino
priloznost za snidenje.
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Wang Huiqin

KITAJSKA KALIGRAFIJA KOT UMETNOST

Na zacetku bi rada pojasnila, kaj pomeni
vista kitajske umetnosti, ki jo imenujemo
kaligrafija, kako se je razvijala od davnih
casov prvih kitajskih dinastij do danes, kako
pomembna je ta vrsta kitajske umetnosti za
tradicionalno kitajsko slikarstvo in za razvoj
kitajskih pismenk. Hkrati bi vam rada
predstavila, kako pomembna je kaligrafija za
vsakega Kitajca v njegovem vsakdanjem
zivljenju in kako tesno je povezana z drugimi
vrstami umetnosti, tudi abstraktnimi. In
navsezadnje, skusala se bom dotakniti njene
popularnosti v preteklosti in v casu, v

katerem tudi sama ustvarjam.

Kaligrafija je na Kitajskem samostojna tradicionalna
umetnost. Kadar govorimo o njej, ponavadi mislimo na
kaligrafsko umetnost, tako kot govorimo o umetnosti
kiparstva in slikarstva. Ljudi, ki se ukvarjajo s kaligrafijo,
na Kitajskem imenujejo kaligrafi, tako kot tiste, ki se
ukvarjajo s slikarstvom ali kiparstvom, imenujejo slikarji
oziroma Kiparji.

Ce potujemo po svetu, lahko med vzhodom in zahodom
7Ze na prvi pogled opazimo kulturno razliko pri
zaznamovanju pomembnih dogodkov. Na zahodu
najdemo na trgih in parkih kipe vojskovodij in drugih
znanih oseb, nasprotno pa je na vzhodu na podobnem
mestu najveckrat le kamen z napisom, ki je delo mojstra
kaligrafije. Kot so stari grski in rimski kipi ter kasnejsa
dela, od renesancénih do povsem sodobnih skulptur,
lahko klju¢ za prepoznavanje civilizacijskih obdobij,
tako imajo tudi kitajski napisi podoben kulturni pomen,
saj lipi in slogi kaligrafije enako izrazajo posamezna
obdobja kitajske civilizacije. Ob prelomnih in
pomembnih dogodkih so imeli na Kitajskem navado
pritegniti znane mojstre kaligrafije, da so na razlicno
oblikovane kamne napisali in vrezali, kaksne zasluge je
kdo imel in kaj je bilo tako pomembnega, kar naj ostane

trajno vklesano v kamnu za prihodnje rodove.

Pred nekaj leti me je Alenka Auersperger prosila, da bi
ilustrirala njeno knjigo Kitajski zapisi. Zgodba je
opisovala leto 1989 in njeno osebno ljubezensko
dozZivetje na Kitajskem, ki se je ¢asovno ujemala s
studentskimi protesti in njihovim bojem z oblastjo. Kot
Kitajka sem zelela to likovno obdelati, vendar nisem
hotela uporabiti figuralike, ki bi me lahko zaradi
politiéne vsebine omejevala. Zato sem se odlocila, da
bom knjigo opremila kaligrafsko, ker je bila ta tehnika
primernejse izrazno sredstvo, s katerim sem lahko
posredno ilustrirala obravnavane teme. Tak nacin
ilustriranja je lahko vcasih enostavnejsi, ker se s
kaligrafskimi simboli lazje in manj obremenjeno izrazi
umetnikova osebnost.

V tradicionalni Kitajski je bila kaligrafska umetnost
osnova slikarstva. Vsak, ki se je hotel dobro nauéiti
umetnosti slikanja in dobiti druzbeno priznanje, je
moral prej poznati vsaj temeljna nacela kaligrafije. Na
Kitajskem je slikarska umetnost hkrati tudi umetnost
pisanja. Ne samo zato, ker je Kkaligrafija neloéljiv,
sestavni del kitajskega slikarsiva, saj je ponavadi ob
vsaki figurativni sliki videti tudi kaligrafsko izdelano
pesem ali krajSe besedilo, ki pripomore k celovitemu
razumevanju kompozicije dela, marvec tudi zato, ker je
kaligrafska umetnost ena temeljnih prvin pri uporabi
¢opica, papirja in tusa ter oznacuje notranjo strukturo
tradicionalnih kitajskih slik.

V zgodnji dobi so bile pismenke Se najbolj podobne
slikovni pisavi. Pisava dinastije Shang (16.—11. stoletje
pr.n.5t.) se imenuje jiaguwen, kar pomeni pisava na
kosteh in Zelvjih oklepih, ter je bila zgodnja predhodnica
danasnje kitajske pisave. Uporabljali so ze skoraj 4.000
pismenk, od katerih je priblizno polovica razvozlanih.
Med njimi najdemo Stevilne pismenke, ki jih v
sodobnejsi obliki uporabljamo se danes. Za poznavanje
dolgega zgodovinskega razvoja kaligrafije je treba zato
poznati tudi razvoj pisave. Ta se je razvijala v skladu s
sredstvi, s katerimi so pisali v posameznih zgodovinskih
obdobjih. Vrezovanju v kosti so sledile bolj blage oblike,
ki jih je omogocalo vlivanje v bron. Tako je nastala

Jinwen ali pisava na bronastih posodah, ki je znacilna za

zgodnje obdobje dinastije Zhou (11.—8. stoletje pr.n.st.)
in je Se vedno podobna slikovnemu zapisu.

Nadaljnji razvoj je vodil v vse vecjo abstrakcijo in
stilizacijo pismenk. Z uporabo neke vrste nalivnika sta
nastali najprej velika pecatna pisava dazhuan in nato ob
prvi standardizaciji priblizno leta 200 pr.n.s. se mala
pecatna pisava xiqozhuan. Ime sta dobili, ker sta se
kasneje uporabljali predvsem za napise na pecatih.
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Vang Huigin, Instalacija s kaligrafijo 1998, Bologna Italy, Galeria dell’arte moderna

:ss]cdmu Ppoenostavitey pisanja je pomenila uvedba
Sénega pisala z mehko vlaknasto konico, ki so jo
Pomakali v ¢rnilo. Posledica uporabe tega grobega
Pisala je bila, da so vse okrogline spremenili v lomljene
POteze. To pisavo so standardizirali na zacetku dinastije

Han V(2. stoletje pr.n.st.) kot uradnisko pisavo ali lishu.
é:“_‘fnﬁ preob.likovanje pismenk je narekovala uporaba
“PiCa, ki se je prav tako uveljavila ze med vladavino
dinastije Hap, Copi¢ je omogocal oZenje in debelitev
1531?;62 ter zgk]ju(:ne konicaste izpeljave, a je zahteval tud?
i 03’;1 riraw]a gl‘ede zaporedja in smeri. V tej tehniki, ki
& geOCHIII'IO vplivala tl..tdi na razvoj llci.tajsk:ega slikarstva,
kaliér FZ-;' od _obdob;a.Tang r_azw_h na:;pomembnejﬁi
g Zal!s i slug1: Takra't {e razvoj kahg.raf"ue df)sv?gel svoj
dan‘aga'? ostajajo sl_og: iz tega obdobja v veljavi vse drf
nekatm'lh c‘lm.'V casu ldmastije Tang so ziveli tudi
€11 najbolj slavni kitajski kaligrafi. To so bili Liu
c;’:gflm’m. Y.a_n _Zhenqi"ng in Quyang Xun. Glavni
nap(slsPl §logl iz tAlslega .casa 50 obicajna pisava kaishu,
izpkanll-ms.ana ali kuf‘zwna xingshu in razliéne vrste
izgﬁbile-a]{ trgvne pisave cz;oshu, ki so Ze povsem
i 1:1 sVOjo sllkf)vno'naravo n ucinkujejo zato povsem
e rlri\ Obil:l tipa pls_av_st:} nastala v obdobju Han, ko
G malno plgavo zaceli pisati hitreje in pri tem med
J Povezovati posamezne poteze. Najpomembnejsa
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predstavnika tega sloga sta Huang Xizhi
in njegov sin Huang Xianzhi iz 4.
stoletja n.St.

Do zadnje dinastije se je kot plod ne
preve¢ strogo nadzorovanega razvoja
pisave nabralo nad 40.000 kitajskih
pismenk. Skozi stoletja je nastalo
neznansko Stevilo pismenk, ki so jih
uporabili le enkrat v natan¢no doloceni
zvezi, kasneje pa nikjer ve¢. Sodobni
slovarji so to stevilo skréili na priblizno
10.000 pismenk, od katerih jih je v
obicajni rabi se vedno skoraj polovica,
med vsemi lemi pa je samo nekaj sto
takih,. ki izhajajo neposredno iz
slikovnega zapisa. Zanimivo pa je, da v
severnem delu province Yunnan
ljudstvo Naxi §e danes uporablja
slikovno pisavo v poeziji, za molitve in v
vsakdanjem Zivljenju za napise nad
vhodnimi vrati hi§. Leta 1998 sem to
pisavo lahko videla na lastne oci. le
edina tovrstna pisava na svetu, ki jo Se
vedno uporabljajo in je tako reko¢ Zivi
fosil.

Vecina kitajskih slikarjev meni, da
temeljita  kitajsko  slikarstvo  in
kaligrafija na skupnih, nelocljivih
nacelih. Lep primer je Wu Chagsuo,
¢igar umetnisko pot in umetniske
uspehe pojasnjujejo glavna razmerja
skupnega izvora tradicionalnega
slikarstva in kaligrafije ter povezanost
slikarstva s pesnistvom. Wu Changsuo
je zivel v prelomnem casu (1844-1927)
med starim in sodobnim obdobjem
slikarske zgodovine. Njegova slikarska
dela so sijajen povzetek ve¢ kot tiso&letnega
tradicionalnega slikarstva. Ze od otroskih let je rad
Studiral in se ukvarjal z umetnostjo vrezovanja pecatoy.
Z devetindvajsetimi leti je priSel v Shanghai in zato
razvil poseben in povsem oseben slog kaligrafije. Ko je
bil star 47 let, se je domislil, da bi se lotil slikanja, in
poprosil takrat najbolj znanega slikarja shanghajske
Sole, Ren Boniana, da bi ga pouceval. Ta ga je sprejel kot
prijatelja in mu predlagal, naj takoj kaj naslika. Wu
Changsuo, ki e ni dojel, zakaj pravzaprav gre, je
spro§¢eno povlekel nekaj ért. Bile so odlo¢ne in mocne.
Ren Bonian se ni mogel zadrzati in je zavpil: »Odli¢no«.
Wu Changsuo je mislil, da se mojster sali. On pa je resno
dodal: »Tvoje ¢rte so Ze prekosile mene. Pri slikanju bos
imel gotovo veliko uspeha.« Res je postal eden
najpomembnejsih kitajskih slikarjev. In vsak mojster
kaligrafije lahko tudi na podrocju slikarske umetnosti
nacelno doseze visoko umetnisko raven.

V kitajski zgodovini je bilo ve¢ uspesdnih slikarjev kot
kaligrafov, zato velja, da je teze obvladati kaligrafijo kot
slikarstvo. Kaligrafija se ne more opirati niti na barve
niti na figuraliko, zato so pomembnejse duhovne
vrednote in nematerialne kategorije kot pa izrazna moc
potez in umetniski éar. Ker so kitajski slikarji najveckrat
tudi kaligrafi, je v navadi, da kadar podpisujejo svoje
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slike, ne napisejo »naslikal, temve¢ raje uporabijo izraz
»napisal« ta in ta slikar. Med kaligrafi slikarji je zanimiv
Zheng Bangiao, ki je slikal bambus tako, kot bi pisal
pismenke, zato so njegova dela hkrati slike in kaligrafija.
Med kitajskim slikarstvom in kaligrafijo skoraj ni razlike
in je hkrati zelo velika. Imata namre¢ skupen izvor
(materijo). Za svoje izraZanje potrebujeta Copic, papir in
tus. V sliki in kaligrafiji lahko najdemo piko, potezo in
barvo. Kitajski ¢opi¢i morajo imeti zelo mehko in
prozno konico, ki vpija veliko vode. Z njimi se izraza
notranje razpoloZenje in mo¢ slikarja, saj copici sledijo
roki, ki jih drzi. Zelo velike spremembe so o€itne v stilih
pisanja glede na to, ali jih umetnik ustvarja kot pesnik,
pisatelj, glasbenik. Kaligrafija je namre¢ glasba crte in
pike. Tako kot tiha melodija, ki prehaja iz pocasnega v
hiter ritem in od neZznega k mocénemu. Porabljata enako
tehniko slikanja in enake materiale: okrogle copice, tus
vodo in svilo ali poseben rocno izdelan papir xuanzhi, ki
ga izdelujejo na obmodéju sedanje province Anhui. Papir
slovi zaradi svoje trdnosti in dobre vpojnosti.

Zelo pogosta je tudi skupna kombinacija slike in
kaligrafije kot enotnega umetniskega izdelka, ki se
uveljavlja Ze vse od dinastije Tang (618-907). Z
razvojem teh, ¢opicu prilagojenih stilov pisave se je na
Kitajskem hkrati razvila kaligrafija kot posebna zvrst
likovne umetnosti, ki je izrazala svoja obcutja in svojo
likovno govorico tudi z abstraktnimi pismenkami. Tako
lahko v procesu razvoja kaligrafije vidimo tudi proces
izraZzanja ¢ustev s kaligrafijo. Pri tem gre za popolnoma
abstraktno obliko likovne umetnosti, ki je na Kitajskem
dobila tudi teoretsko potrditev. Umetnostni kritik Qing
Hao (960—1279) iz dinastije Song je v knjigi Metode
slikanja s ¢opiéem »Bi fa jix o Kaligrafiji zapisal: »Copié
mora slediti srcu.« Ali drugace, kot kitajski poznavalci
radi govore o dobri kaligrafiji, »nima glasu in je vendar
glasba«.

Sorodnost kitajskega tradicionalnega slikarstva s
kaligrafijo in pomen, ki ga je to slikarstvo posvecalo
kaligrafiji, je razvidna iz prepri¢anja, ki je veljalo med
kitajskimi izobraZenci, da tisti, ki obvlada kaligrafijo in
se nato naudi e slikati, enako izraza Cuslva; zunanja
oblika se nekoliko spremeni, vsebina pa oslaja enaka. S
to opredelitvijo si skuSajmo predstavljati, kaksne so
moznosti za prenos abstraktnih elementov iz kaligrafije
v tradicionalno kitajsko slikarstvo in kako lahko
kaligrafija nanj neposredno vpliva. V razmerju kitajske
kaligrafije do tradicionalnega slikarstva je pomembno
tudi to, da se je kaligrafija v zgodnji dobi hitreje razvijala
in da je bila abstraktna kaligrafska umetnost tudi
sistemati¢no teoretsko obdelana prej kot slikarska.
Kaligrafija je namre¢ med vladavino dinastij Jin (1115—
1234) in Tang, ko se je slikarstvo kitajskih izobrazencev
ele zacelo intenzivneje razvijati, Ze dosegla svoj
vrhunec in po dinastiji Tang ni ve¢ doZivljala bistvenih
sprememb, vendar je vse do danes ostala mocan vir
inspiracije za Kkitajsko slikarstvo. Precej pa je tudi
vplivala na teorijo slikarstva.

Osnovna pripomocka kitajske kaligrafije, ¢rn (us in
¢opié, sta kaligrafiji privedla do abstraktnega izraza, pri
c¢emer je forma docela podrejena ideji in
ustvarjaléevemu duhu. Ta princip je zelo zgodaj presel v
tradicionalno slikarstvo in postal temeljno pravilo, ces
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da ni potrebno realisticno upodabljanje oziroma da
realnost ni nujno podobna zunanjemu videzu, zato ni
bilo kitajsko slikarstvo nikoli natancen posnetek
realnosti, forma pa le pripomocek za izrazanje idej in
obéutkov. V tem sklopu sta lahko tudi tus in Copié¢
obdrzala kaligrafske prvine in zmogla ustvariti ugodne
moZnosti za resevanje tako formuliranih teoretskih
nacel.

Kitajsko slikarstvo lahko zaradi kaligrafskih prvin na
primer z linijami nadomesti svetlobo in senco ter se tako
izogne stevilnim podrobnostim, kar slikarju omogoca,
da lahko hitreje, laze in bolj neposredno doseZe
duhovno zblizanje ali zdruZitev s sliko. S tem je
zadosceno tudi nacelu, ki ga je Ze v 3. stol. pr. n. 5t
opredelil daoistiéni filozof Zhuangzi, o popolni
slikarjevi predanosti sliki, tako da se v jedru zdruzita v
eno. Tako slikarstvo je podobno iskanju abstrakinejSih
nacinov izrazanja v zahodnem slikarstvu, v katerem so
zaceli razbijati ustaljene okvire, se osvobajati starih
norm in se usmerjati v neposredno izrazanje notranjih
zelja.

Ker kitajsko tradicionalno slikarstvo nikoli ni tezilo k
realisticnemu upodabljanju, perspektivi, svetlobi in
zunanji obliki, barve niso bile pomembne. Zunanje
oblike so samo nakazali s kaligrafskimi metodami in si
prizadevali, da bi slika izrazala predvsem umetnikov
znacaj, njegovo videnje in obcutenja. Ni ¢udno, da je
evropske slikarje poznega 19. stoletja pritegnila tudi
umetnost Daljnega vzhoda. Mikali so jih predvsem
svobodno interpretiranje zunanjih oblik, postavljanje
vecperspektivnih fokusov glede na slikarjeve izrazne
7elje ter uporaba érno-bele tehnike kot abstrakeije pri
barvah.

Kitajska Sola polivanja tusa je bila nov korak v
osvobajanju s kaligrafijo dolocene tradicionalne tehnike
slikarstva kot neposredna metoda za izrazanje obcutkov
in idej. Polivanje tusa je vplivalo tudi na druge
tradicionalne slikarje, da so opuscali predpisani klasiéni
stil slikanja s copiCem. Tako je vzniklo tudi tako
imenovano »slikarstvo brez kosti«, ki je sicer se vedno
uporabljalo Copi€, vendar brez sicer obvezne uporabe
linij in pik. Vse te oblike neposrednega izrazanja pa je
navdihnila filozofija meditativne budisticne sekte Chan,
bolj znane z japonskim imenom Zen. Kitajska teorija
govori o slikarstvu, kakrsna sta polivanje tusa in
slikarstvo brez kosti, kot o sporocilu srca ali o sledeh
dude, kar kaze na prevladujoci element abstrakinega
izraZzanja notranjih procesov in nezavednega, tudi v
skladu s teoretiénimi razmisljanji Kandinskega.

V 5. stoletju je veliki umetnostni kritik in slikar Xie He
postavil temeljna pravila kitajskega tradicionalnega
slikarstva, ki so ostala veljavna skoraj do danes. V knjigi
Gu hu pin lu, ki je eno najpomembnejsih teoretskih del
kitajskega slikarstva, je dolocil Sest nacel, ki naj bi jih
dobro slikarstvo upostevalo. Postala so temeljna pravila
tradicionalnega  kitajskega slikarstva. Prvo in
najpomembnejse pravilo je, da se z notranjo energijo ¢i
doseze duh Zivljenja oziroma vtis Zivljenjskega gibanja.
Po drugem pravilu je treba ohraniti znacilnosti slikanja
s kitajskimi Copi¢i in torej izrabiti njihove izrazne
metode. V skladu s tretjim pravilom je treba slikati
podobo in dologiti zunanjo formo glede na objekt
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slikanja. Cetrto pravilo dovoljuje, da slikar glede na
Potrebe umetniskega uéinka po svoje spreminja barve. V
petem dopuica, da slikar glede na Zeleni ucinek
svobodno doloéa strukturo predmetov na sliki in pri tem
svobodno kombinira izbrane motive v prostoru, dela
izreze in izpu§ca, kar se mu ne zdi bistveno, zato so na
kitajskih slikah pogosto ve¢je bele praznine. Zadnje,
Sesto pravilo zagovarja slikarjevo subjektivno razmerje
do prenasanja motivov in slikanja.
Kar tri pravila so povezana s teorijo kaligrafije, in sicer
Prvo o upodabljanju duha, drugo o uporabi copica in
Peto o izrabi prostora, delno pa tudi cetrto o svobodni
Uporabi barv, ¢e upostevamo, da Kkaligrafija porablja
$amo ¢rn tus in da je tudi v slikarstvu pogosta ¢rno bela
tehnika ali njeno kombiniranje z dodatnimi barvami.
Tako izrazit delez kaligrafske teorije je nadaljevanje
fazvojne pomembnosti slikarstva kitajskih izobrazenceyv,
ki je dozivljalo razvojni vzpon pozneje kot Kaligrafija,
“alo so to teorijo takoj prenesli tudi v slikarstvo
1Zobrazencev. Hkrati je zelo vplivala tudi na slikarsko
teorijo, ki jo je oblikoval Zao Wuji ali po francoski
razli¢ici imena Zao Wou-ki', kot ga Zahod bolj pozna.
Studiral je na slikarski akademiji v mestu Hangzhou.
Slikal je vecinoma v olju, pa tudi majhne krajine v
tradicionalnem kitajskem stilu, ter pokazal precej
dpmiﬁljije in zanimanja za nove poizkuse, Ceprav je v
bistyy ostajal Se povsem kitajski.
Ko je prisel leta 1947 v Pariz, je prvi¢ zapadel pod
“Mmocan vpliv sodobne zahodne umetnosti in najprej
zacel slikati po vzoru »misljenjskih krajine, ki jih je slikal
Paul Kilee. Hkrati se je pocasi priblizeval abstrakciji in
Zacel slikati velika platna, na katera je véasih vkljugil
arhaiéne kitajske pismenke in se s tem navezoval na
Staro kitajsko izrocilo, v katerem imata slikanje in pisava
Skupen bozanski izvir. Vkljucevanje pismenk vliva sliki
0gato vsebino in asociacije, ki jih zahodnemu
abstraktnemu slikarstvu primanjkuje, zato so ta vzor
POS_nemali tudi mlajsi kitajski slikarji, ki so se v iskanju
:}'015 abstraktne poti v zahodnih okoljih zgledovali po
em.
Zao Wujijev prispevek neobjektivni umetnosti je el e
korak naprej, ko je v sestdesetih letih na velikih oljih
POVezoval Kaligrafski duh in zanos z atmosferskimi
glcfbinami ter vesoljskimi perspektivami, pri katerih ni
"‘?C_Tazviden zahodni vpliv, temve¢ je izraz povsem
k’fmkega dojemanja in obcutij prostorskih razseznosti.
Itajskemu slikarju namre¢ ni za zunanjo podobo
Predmetov, marvec ga vabi, kar je zadaj, kot so meglice
1‘:': tradicionalnih kitajskih slikah, ki namigujejo na
alnost, skrito za tem, kar lahko zazna oko. Tako so tudi
Za.o "'Vujiieva abstraktna platna abstrakeije pokrajin in
Fe._ISaze'v gndobnih tistim, ki jih najdemo pri polivalcih
“.Sﬂ ali slikanju brez kosti v tradicionalnem Kitajskem
Slikarstyy,
5:0 Wuji je o sebi in svojem slikarskem razvoju dejal, da
more zanikati vpliva, ki ga je imel na njegov razvoj
arz, vendar mora poudariti, da mu je dajalo mo¢ za
E:‘l::illmﬂ rast in samozavest, ker je pocasi, znova
lradic\?(l, Kitajsko. V njem je bilo Se vedno cutiti kitajsko
sy 4o, vendar pa se je je lahko osvobodil in spremenil
Po AL, uSl‘f'aljlsstlno silo $ele pod vplivom okolja v Parizu.
sebno zanimiv v obujanju Kitajske abstraktne tradicije
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v sodobnem abstraktnem slikarstvu je Zhang Dagian’, ki
je bil Ze priznan in slaven slikar tradicionalnega
kitajskega slikarstva. Ko pa je leta 1954, star Ze 56 let,
zapustil Kitajsko in se preselil v Brazilijo, je pod vplivom
stika s sodobno zahodno umetnostjo obudil staro
tehniko polivanja tusa ter jo zacel uporabljati v
sodobnem slikarstvu. Bil je tudi osebni prijatelj Picassa,
s katerim sta imela leta 1956 dolge in koristne razprave
o poteh sodobnega slikarstva. Iz besed, ki jih je Zhang
Dagian izrekel o slikanju in slikarskih metodah, lahko
razberemo njegovo razmerje do lastnega slikarstva in
tehnik, ki jih je uporabljal. Rekel je, da za slikarja, ki mu
je uspelo in je njegova tehnika Ze dosegla tako stopnjo,
da lahko slika vse prostore in prostranstva do zadnjih
meja in pri tem dosega obcutek enotnosti, sploh ni ve¢
pomembno, kaksno tehniko uporablja; zato ni vec
nicesar, kar bi ga lahko se utesnjevalo. Iz teh misli je
razvidno, da ostaja stara kitajska daoisti¢na misel tudi v
saodobnem kitajskem slikarstvu Se vedno aktualna in
pomembna tudi pri iskanju novih abstraktnih poti.

Pod dinastijo Tang je Zhang Yanyuan v knjigi o
zgodovinskem pregledu znamenitih slik Lidai ming hua
ji zapisal: »Ce se slika s temperamentom notranje
energije gi, potem je forma v sliki Ze vsebovana.« Kritik
iz dinastije Song, Deng Chun, je v svojem pregledu
slikarstva Hua ji za shuo menil: »Koristnost slikarstva je
zelo velika. Vse, kar je na nebu in na zemlji, lahko
slikamo in za vse, kar lahko slikamo, je metoda samo
ena, in to je, da prenasamo duha.«

V zadnjih dveh desetletjih so se zelo okrepili Kitajski
stiki z zahodno umetnostjo in njenimi sodobnimi tokovi.
Z novimi tehnikami tiska in pisanja z racunalniki se je
zacel manjsati pomen roc¢nega pisanja pismenk, s ¢imer
se zmanjsujeta tudi koristna uporabnost in druzbeni
polozaj pisanja na roko. Tako se tudi kaligrafija osvobaja
povezave z uporabno funkcijo pisave in prehaja povsem
v domeno umetnosti. Pod temi vplivi so Stevilni kitajski
slikarji zaceli zavracati prestroga pravila, ki jih je
nalagala tradicija in so zaradi obcutka utesnjenosti
zaceli iskati nove poti. Glede na to moramo zato
razlikovati staro in sodobno kaligrafijo. Pri tem so jih
zahodni umetniki, ki jih je pritegnila Kitajska kaligrafija,
celo pogosto prehiteli in bili drznejsi od svojih Kitajskih
sodobnikov, saj so slikarji, kot so Joan Miro, Mark
Tobey, Franz Kline. Antonio Tapiez, doumeli, kako
lahko inspiracija vzhodne umetnosti obogati njihova
dela.

Pri ucenju kaligrafske umetnosti je treba najprej
obvladati kaligrafske tehnike, kar zahteva veliko truda in
¢asa. Nato ostane le Se eno pravilo kaligrafije in slikanja
s copicem, ki pravzaprav ni vec pravilo: »Dao wu daos,
kar pomeni poti in brezpotja.

1 Zao Wouk-Xki se je rodil 1921 v Pekingu in se je s 14. leti vpisal na
umetnisko solo v Hangzhou. Leta 1948 je pnisel v Pariz, kjer so
nanj najmoéneje vplivala dela Picasa in Matissa.

2 Zhang Dagian (1899-1983) je bil najslavnejsi slikar v tehniki
polivanja tusa. Ta nacin slikanja je obstajal Ze v Casu dinastije Tang,
kasneje pa je zamrl. Zhang Dagian ga je ponovno obudil in bil tudi
prvi, ki je povezoval kitajski in zahodni nacin slikanja.
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dr. Maja Milcinski

YUGEN, AWARE, WABI, SABI
V MOTIVIH JAPONSKE ESTETIKE

Tradicionalni japonski nacin slikarstva, znan
z imenom Nihon-ga, je nastajal pod mocénimi
vplivi kitajskega slikarstva. Deloma je
mogoce najti sledi teh pomembnih konceptoy
Jjaponske estetike tudi Ze ob pojavu kitajskega
slikarstva na Japonskem. Res pa je, da je slo
za spremembe in razvoj v specificno japonski
smeri, zato poudarjajo predvsem njihovo
Japonsko naravo.

V nacinu slikanja pokrajin lahko vidimo
Jjaponski pogled na naravo in bistvo lepega,
pa tudi odnos do narave, minljivosti Zivljenja
in pomembnosti tistega, kar bi lahko opisali

kot nakljucno srecanje.

Na primer, cvetoca ¢esnja in polna luna: ¢esnjini cvetovi
ostanejo na drevesu le kratek cas in nenadni veler ga
lahko se skrajsa, prav tako pa se polna luna pojavi le
enkrat na mesec in lahko se zgodi, da jo prav takrat
prekrijejo oblaki, zato sta cas cvetocih Cesenj in cas
polne lune najveckrat le »nakljucno srecanje«. Japonska
»posebnoste, v kateri se kaze tudi dragocenost, ki jo
pripisujejo minljivosti v naravi, so napovedi na zacetku
glavnih porocil o »stanju cvetocih cesenj« po vsgj
Japonski in jeseni o stanju »porumenelih, pordecelih
javorjevih listove. Gre za zavest o nenchnem
spreminjanju narave in tistih, ki jo »opazujejo«, so v
stiku z njo. V tem ¢ascenju lepote cveta je torej tudi
zavest (lahko tudi podzavestno obcutje) kratkosti
Zivljenja, ki jo delimo z vsem zivim v naravi in Ki naredi
vsako »naklju¢no srecanje« se posebej dragoceno.

V tej zavesti je cutiti vpliv budizma, ki se je razsiril na
Japonsko s Kitajske in prepojil japonsko umetnost ter
teorije 0 njej.

Cajna ceremonija (Cha-no-yu) naj bi se odlikovala po
»pravilnem pristopu« (metodi), ki jo oznacuje zavest o
tem, da gre za dogodek, ki se zgodi samo enkrat v

zivljenju. To seveda ne pomeni, da gre za »ocitno, vidno
drugacnost« v ritualu, pri katerem smo lahko navzoci
samo enkrat v Zivljenju, temve¢ da na videz do skrajnosti
identicne cajne ceramonije uslvarjajo razliéne
okoliséine in da (glede na prostor, ¢as, navzoce, ki se
prav tako iz trenutka v trenutek spreminjajo) ¢ajna
ceramonija (na videz identi¢na) nikdar ni ponovljiva ter
jo lahko torej dozivimo samo enkrat v Zivljenju. Zato naj
bi bila ta zavest tudi vzvod pri poskusu razumeti in
narediti ta dogodek dragocen za vse - za gostitelja in
povabljene. Ta pristop (o¢itno povezan z budizmom) je
mo¢no ukoreninjen kot »duh« lepote (nacin percipiranja
in vrednotenja lepega v srcih vseh Japoncev).

Navezati ga je mogoce na drug budistiéni koncept o
Zivljenju kot potovanju. Ne mineva le ¢as, tudi vsa ziva
bitja zdruzuje »minljivost« (mujo) - sanskrtski termin
anitya - eden osnovnih budisticnih konceptov, po
katerem je vse le »zacasno«,

Prepricanje, spoznanje in sprejetje minljivosti ni nikakor
povod za zagrenjenost ali pesimizem. temvec je osnova
drugacnega odnosa do zivljenja in vrednotenja v
njegovih danostih, trenutkih, tu in zdaj. Na ta koncept
minljivosti lahko naveZemo tudi koncept samotnosti
(sabi), ki ni osamljenost, temve¢ pomeni tudi spoznanje
in sprejetje dejstva, da je clovek v zivljenju (in smrti) bolj
ali manj prepuséen samemu sebi oziroma da se mora
posameznik sprijaznili oziroma »spopasti« s svojimi
cksistencialnimi moznostmi in da ta »spopad« v
kakrsnikoli obliki pride do njega in da to (na sreco)
nikomur ni sprihranjeno«. Se veé, to spoznavanje je
tisto, ki vsemu v Zivljenju zagotovi pravo mesto.
Sprejetje ideje minljivosti omogoca pravi nacin zZivljenja,
razvoja in propada.

Vizija komunikacije v razmerju narava - umetnik se v
Japonski umetnosti realizira na osnovi metode
»izpraznjenja duSe - srca«, ki je tudi bistvo razli¢nih
budisti¢nih meditacij. Popolno izpraznjenje srca in duse
naj bi ustvarilo moznosti, na osnovi katerih bi bil
umetnik sposoben prisluskovati glasovom narave. To naj
bi bila inspiracija pri slikanju zenskih slik pokrajin -
nacinu “japonskega slikanja, relavantnem za koncepta
wabi in sabi, o katerih bomo Se govorili. V japonski
umetnosti pa obstajajo in so prav tako pomembni
drugacni stili, za katere so znacilne barve, v nasprotju s
subtilnim omejevanjem zenskega barvanja s tusem
(omejevanja s polezami; ¢im manj, barv - veéinoma
samo tus, v€asih zadusena »barva« podlage - ozadja).
Zenske slike pokrajin, ki jih vidimo pri Nihon-ga, naj bi
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bile neposredne predstavitve, prikazi in prizori iz narave
na Japonskem.
Japonski koncept lepega povezujejo z naravnim okoljem
Kyota, ki je bil prestolnica do konca obdobja Edo
(1603-1868) in tudi sredisée japonske kulture.
Najstarejsa japonska zbirka pesmi Manyoshii,
SEstavljena iz pesnitev v obliki verzov tanka (petvrsti¢éne
Pesmi s kombinacijo zlogov 5-7-3-7-7), je pomembno
delo japonske literature (teme so smrt, molitve za
Umrlimi, ljubezen, potovanja). Socasno so se s Kitajske
Prenasale tudi mnoge pomembne kulturne vsebine, ki so
bile osnova tistega, kar so ustvarili Japonci v naslednjih
letih, v Manyoshu gre predvsem za opisovanje
Qbf-‘lllk(}\«'. izpovedi srca v molitvah za umrlimi,
liubezenskih, popotniskih pesmih, pri vecini njihovih
kitajskih sodobnikov pa je slo za opisovanje navad in
Obicajey iz vsakdanjega Zivljenja, pri cemer S0 § sVOjo
I?_Oezijn zares ustvarili pomembne zapise in pricevanja o
ZWVljenju Kitajecev med vladavino dinastije Tang. V
M““Y(_Jshﬁ pa ni nicesar, po c¢emer bi si lahko
Predstayljali, kaksno je bilo tedanje Zivljenje v glavnem
'ﬂeslu Nari. To je temeljna razlika med japonsko in
Kitajsko poezijo tistega casa. Pri Japoncih gre bolj za
PriCevanje notranjih obéutkov, tistega, kar je v njihovem
STCU, in to se je na Japonskem nadaljevalo tudi v
Naslednjih 1300 letih izolacionizma. Za to opisovanje
Obtutkoy in dogajanja v srcu so primerne kratke
De§ni§ke oblike, zato tanka in haiku $¢ vedno pomenita
r'faJPU!'I"Iﬁ'mbne_isi‘.a tokova japonske tradicionalne
lterature,
Ko japonski slikar rise goro, ne rise gore, kot jo vidi,
f‘mpi!k tako, kot se odslikava v njegovem srcu - torej je
J?D(}nska umetnost predvsem povezana z vprasanjem
STca (duse). Glede tega aspekta jo je mogoce primerjati
% [_‘ﬁShﬁjevo poezijo.
P”_Drennsih in vplivih od drugod, ki so pomembno
Oblikayalj japonsko kulturo, pa je potrebno poudariti
Predvsem japonizacijo vsega, kar je prislo od drugod
ip"ef}blikm’anjc. razvoj itd.). Japonska je Ze davno
cE::Jemam in Lf\f';?iala tuje .kultur?w cltfmcnlc. Vcasih so
vendaDEﬂaC}ah in .pnsla.lll sredis¢ée japonske ‘kullure.
' 50 scasoma izgubili to osrednje mesto in so se
gz:i(::’dili Japonizaciji. Niso povsem izginili, temve¢ S0V
Cenem ravnotezju zavzeli svoje mesto med drugimi.
ne:;firu. religije inlidet}lc)gijc vil(liinm, da je _Japoqskﬂ
‘50(10{]; prevzela bu{‘hzcm. knnfucl.]unslvn, qa0|zctn m A
Znﬂns:;em obdobju :?Ivrnpskt.a in kasneje ‘amcnsko
iy enn_ lehnuluguq. prl u?m pa ni zavrgla
~dinega japonskega Sintoizma in vse te elemente v
SOZitju ohranila,
pl;':l' v litt?raluri mnogo pojmov iz estetike oziroma
(é;;";ﬁ\’. ki izrazajo estetsko naravnanost Se dancs
3 4V morda nekateri z drugimi imeni), oblikuje
Japonski literarni okus.
\’ZT(I?I:I:EEF. :]lw?re ali obcutje »uhg. a.hu.«. Awgrc _[L b_il
i wh.ad «lm mO‘I'IO no aware flil} bi bilo torej n‘bcugtf
D“membno. ahad. (_:re Ij:il Ei_\ft()‘rjcyt)'spnsubnnsu. najti
O St v 'Ohléajnlh Zivljenjskih sl}fareh 11:1 na
o Ea H-ll_]_l SPOS?b{]OSl pos_rcdmvfat! 'te obcutke
S 150 jih zmozni razbrati, obcutiti. Mono no
€ Je torej globoka senzitivnost za stvari, sposobnost

dojeti Fivlianm: S
JeU Zivljenjsko gibanje, moznosti in omejenost v
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okviru enega samega, vcasih po svoji naravi docela
neznatnega, nepomembnega dogodka. Ta intuitiven,
vendar kultiviran, odziv na zivljenje je pomenil najvecjo
estetsko vrednoto. Kako deluje na umetniSkem
podro¢ju, je mogoce videti v mnogih literarnih delih
(Tanizaki, Kawabata), predvsem pa v Zgodbah o princu
Genjiju.

Najzgodnejsa zbirka japonske poezije ManyGshi,
kompilirana v 8. stoletju, je lahko eden od virov pri
pouéevanju pojmov tradicionalne japonske estetike.
Tako so na primer iskrenost, odkritosrénost, pristnost
izrazene v literarni vrlini makoto. V primerjavi s
subtilnostjo in globino kitajske filozofske misli sta
postala spontanost in naraven odziv na razmere in
okolje pri Japoncih enkratna. O¢itno je, da je Slo pri tem
za avtohtoni razvoj, in ne za vpliv kitajske poetike.
Drugi pomemben pojem tega casa je yiigen, vcasih
opredeljen kot misterioznost in globina (kasneje
pomemben v gledaliséu No). Pravzaprav je tezko pojem,
ki je dobil osrednjo vlogo v japonski estetiki.
Opredeljujejo ga kot »obcutke, ki jih ni mo¢ izraziti, na
primer ué¢inek lune, prekrite s pramenom oblakov, ali
skrlatno rdece listje v gorah, zastrto z jesensko meglicos.
Te asociacije sicer morda napeljujejo na zunanjo lepoto,
vendar je pomen pojma yugen precej globlji. Avtorji
trdijo, da ocitno ljudje z malo poetske senzibilnosti in
povrsnimi ¢ustvi to obcutje ne morejo dojeti.

Pojem sugerira transcendentno lepoto, lepoto onstran
pojavnosti, ki eksistira na drugem podrocju realnosti, h
kateremu lahko bralca privede umetniko delo. Gre za
poetski izraz redke lepote, ki je popolnoma razvit v stilu
pojavne preprostosti, pri éemer zahteva emocionalni in
intuitivni odgovor.

Ena od pesmi, ki naj bi vsebovala ytigen, je waka (stara
japonska pesniska oblika) v nasprotju s pesmimi, ki so
se razsirile s Kitajske, gre tu za verz 5-7-5-7-7, ki je nastal
med kompilacijo zbirke pesmi Manydshu. Od c¢asa
Heian (794-1185) je bil pojem waka sinonim za tanko
avtorja Fujiwara no Teikaja (1162-1241).

V tej sirni pokrajini

ni videti ne ¢esnjevih cvetov

ne Skrlatnega listja.

Jesenski vecer nad

slamnato streho kolibe v zalivu.

Fujiwara no Teika izkljuci vse obicajne simbole naravnih
lepot in letnih ¢asov ter pelje svojo poetsko vizijo nad in
za odprto sivo sceno, iz katere izhajajo podobe na
povrsju. Merila za pravilno evokacijo yligena so subtilna.
Ucinki ytigena so lahko globoki celo v navidez preprosti
pesmi.

V tradicionalni literarni kritiki ¢esto uporabljajo tudi
pojem sabi. Beseda je povezana z japonsko besedo za
rjo. kar nakazuje za kak3ne literarne vrednote gre. Ena
sodobnejsih povezav, ki naj bi zajela obcutje, je »mirnost
v kontekstu osamljenosti«. Kot yligen se je pojem najprej
pojavil v povezavi s poetiko, kasneje pa so jo zaceli ceniti
tudi na drugih podrogjih. Pomemben je predvsem v
povezavi s poezijo haiku pesnika Matsua Bashoja
(1644-1694). Umetnost pisanja poezije haiku je dosegla
prvi vrhunec z Bashojem in je bila popularnejsa od
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drugih zvrsti poezije, povezane z dvorom, dvorjani. Za
nekatere literarne kritike je sabi bolj domaéna oblika
aristokratskega yiigena. Basho je sabi opredelil kot
obéutje, ki ga lahko dozivis ob pogledu na ostarelega
voj§¢aka, utrujenega in prestrasenega od bitk,
obledenega za neko posebno priloznost v ¢isto, svetlo
obleko. Sabi kot drugi izmed teh pojmov zahteva
ustrezen umetniski odgovor in zaupanje v avtorjevo
kultivirano intuicijo.

Transcendenca in mirnost sta objekt umetniSkega
ustvarjanja tudi v zenski umetnosti. V slikarstvu je
véasih poudarjena usmeritev k temu, da bi mogli samo
za kratek cas popotovati po pokrajini, popolnoma
osvobojeni custey in emocij.

Pri slikanju krajine so moéni vplivi s Kitajske. V kitajski
umetnosti obdobja kulturne revolucije je traktoréek ali
tovarniski dimnik zamenjal potujocega filozofa ali - v
okviru puscavniskega slikarstva - modreca na Sirnem
obzorju narave. Asimilacija posameznika v naravo in
umetnost je pomembno nacelo tradicionalne japonske
estetike. Ta asimilacija naj bi preciscevala, kajti narava
naj bi v svoji bozanski nepristranosti transcendirala
¢lovekove perspektive in omejenosti njegovega
razumevanja.

Realnost je torej mogoce zajeti z intuitivno zavestjo o
nevidni povezavi med S§e tako nepomembnim
dogodkom, objektom in vse presegajoo metafizicno
resnico.

Pri €ajni ceremoniji so posvetne Zelje eliminirane, zato
da bi jih nadomestila potopitev v nic¢nost. Ta
predpostavlja praznino (ku), ki se povezuje s ti§ino.
Wabi pri ¢aju pomeni posebno povezavo z budisticnim
naukom, vendar uporabljajo pojem tudi kot referenco za
zunanje pojave, pri katerih ni v notranjosti nobene sledi
po vsebini wabija. Prefinjen wabi okus izkljucuje
blesketajoce se zlato pri objektih in pripomockih cajne
ceremonije - tudi drag porcelan in velike vrtove, ki bi jih
razkazovali povabljenim. Resnien wabi je pomanjkljiv,
ne kaze lastne volje in Zelje po popolnosti. To je
nepopolnost, ki ne vsebuje misli o nepopolnosti. Je
zavestna reviGina, ki pa se je zavedamo, zato ni vec
reviéina. Wabi je samozadostnost, ki jo izkusijo menihi
in pesniki zen na dolgih potovanjih pri iskanju poslednje
resnice.

Pomeni tudi prebujenje v poslednjo povezanost
(prepletenost, medsebojno odvisnost) vsega z vsem.
Zakoni €ajne ceremonije vodijo tistega, ki jim sledi, v
absolutno praznino in isino:

Samo svojemu hotenju se odreci
in - zacuda - spreobrnjenje bo samo prislo.

Kadar je ob&utenje trenutka samotno in mirno, je cutiti
sabi. Kadar gre za otoZnost in v tej posebni praznini
umetnik zaéuti Zarek necesa na prvi pogled obicajnega
in nepretencioznega, ki se mu razkrije v svoji taksnosti,
to obéutenje imenujemo wabi. Ce ta trenutek evocira
intenzivnejge. nostalgicne obcutke Zzalosti, ki so
povezani z jesenjo in minljivostjo sveta, gre za aware.
Kadar pa gre za vizijo nenadne percepcije necesa
misterioznega in ¢udnega, ki namiguje k temu, da ne bo
nikdar odkrito, je cutiti yugen.
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Sabi je samotnost z aspekta budisticne locenosti,
oddaljenosti, neodvisnosti, nevezanosti, videnja stvari
takdnih, kot so in kot se dogajajo same po sebi v ¢udezni
spontanosti.

Wabi je nepricakovano spoznanje usodne taksnosti zelo
obiéajnih stvari, kadar ni vec blescece se prihodnosti in
je za trenutek odpravljena in preizprasana naSa
zagnanost in ambicioznost nacrtov za prihodnost.

Eseji o brezdelju (nicnosti): (Tsurezuregusa), Yoshida
Kenko (1283-1352):

Naj zremo cvetlice le v polnem razevetu in luno, ko je vsa
jasna? O ne, Se dosti globlja so ¢ustva, ko opazujemo dez,
pa hrepenimo po luni, ko zastremo okna z zavesami, da
ne vidimo, kako se izgublja pomlad. Veliko je videti na
mladih vejah, ki se Sele pripravljajo k cvetju, pa tudi v
vrtovih, nastlanih z ovelim cvetjem /.../. Zares mora biti
sprijen tisti, ki govori: »Ta veja je ovela, sedaj pac ni
nicesar vec videti na njej.«

Ljubezen do odcvetelega cveta, do lune, zakrite zaradi
dezja, do ovenele veje je del obcutenja sabi. V nasprotju
z ob¢utenjem yiigen (do katerega sicer ni v nasprotju) ne
iS¢e nujno simbolov oddaljenih vecnosti. Take kot so te
stvari same po sebi, so zmozZne dajali velika
zadovoljstva. Sabi se torej razlikuje od globoke
melanholije ob&utenja aware: pri njem ne gre za
zalovanje za odpadlim cvetom, ampak za ljubezen do
njega. Poezija haiku pogosto izraza ljubezen do starega
in ostarelega. Na primer Bashd to obcutje opise takole:

Vonj krizantem

in v Nari §tevilni

starinskih Bud. (/.../ v Nari pa tisti nesteti starinski
Bude.)

V slovenséino je tezko prevajati te pojme, ki v izvirniku
apelirajo na vzajemnost med obcutki sabi, pridobljenimi
na podlagi cutil. Vonj po krizantemi na Japonskem ne
vzbuja asociacij na »pogrebno rozo«; zatohel in tak, “ki
vlece skupaj”, se mesa z vizualnimi predstavami kipov v
stari prestolnici Nari - temacnost, odpadajoci
porumeneli cvet, obledele barve. Te vrednote sabi so
nasprotje heianske (obdobje Heian - obdobje preselitve
prestolnice iz Nare v Kyoto leta 794 do ustanovitve
§ogunata Minamota no Yoritomoja v Kamakuri leta
1192) ljubezni do disav, odprtih, razcvetelih roz, mocno
obarvanih podob.

Umetnost sabi je cenjena kot zato¢isce, paradiz miru in
ni éudno, da je éajna ceremonija nastala sredi hudih bitk
v srednjeveikem obdobju. Tudi ko so boji v 17. stoletju
prenehali, je ostala ta potreba po dusevnem miru, ki jo
je izrazal aspekt lepote v umetnosti sabi.

Sabi je postal del japonskega Zzivljenja kot protiutez in
obramba pred o€itnimi aspekti mehanizacije, ki sO
pogosti v japonskem Zivljenju. Kot vsi drugi narodi tudi
Japonci oboZujejo lepe barve, so pa enkratni v svoji
naklonjenosti in ljubezni do slarega, ostarelega.
ovenelega in neokrasenega. Ko so po pozaru obnovili
zlati paviljon v Kydtu, ki sedaj odseva v jezeru, da g@
obéudujejo turisti, so prebivalci Kydta. ki so naklonjeni
sabiju, govorili: »Pocakaijte deset let, da bo pridobil malo
sabija /.../«.
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Viadimir Slibar

ALMA M. KARLIN, popotnica

Med obema svetovnima vojnama je bila prav
&otovo med najbolj popularnimi Celjankami
Pisateljica in popotnica Alma M. Karlin.
Poleg zbirke predmetov, ki jih hrani
Pokrajinski muzej Celje, je Karlinova

S potovanj po svetu prinesla tudi obsirno

zbirko razglednic.

Med bivanjem v Londonu, kijer je Studirala jezike, je
POgosto pisala materi v Celje. 1z ¢asa od 18. 11. 1912 do
4.2. 1913 je ohranjenih 13 razglednic, ki jih je poslala
Materi. Zanje je znacilno, da motivi niso iz Londona,
dmpak predstavljajo razlicne znamenitosti v Egiptu.
O¢itno so ji razglednice veliko pomenile, poleg tega pa
Pricajo tudi o njenem zanimanju za daljne in tuje dezele.
Zaradi pomanjkanja denarja se je kasneje mnogokrat
“atekla k razglednicam in jih kupovala kot edine
llfl‘isliénc spominke. Ta navada jo je spremljala na vseh
Njenih potovanjih.
£¢ med Studijem v Londonu so jo priviacile tuje dezele,
STeevala se je s Studenti iz za takratnega povpreénega
~-YTopejca eksotiénih dezel, na primer Japonske, Peruja
1._f¢ Pred svetovno vihro se je leta 1914 zatekla na
Svedsko in v tem ¢asu odsla na prvo zanimivo potovanje
"4 Norvesko. Iz tega ¢asa sta ohranjeni le dve
Tazglednici, datirani z datumi 11. 12. 1914 in 4. 4. 1919.
If'd?-g%ednice predstavljajo prizore iz laponskega
taborisea v Skansenu na Svedskem.
M“d Prvo svetovno vojno je zivela predvsem na
Svedskem, studirala in se pripravljala na svoje dolgo
POlovanje,
mj’ S?J'C‘D(: knnri:mi lvo_ini vrnila domoy v Celje je najprej
Zdrl’; tll Solo 1ll_|.lh. JEZi‘kO\". Vendafr v Celju ‘fli fi?lgﬂ
1la|ijj d: ‘V pu?n_u jes.cm leta 1919 je ze na ladji, ki je iz
j nskega pristaniséa Genove plula v Panamo.
Genovi se zaCenja njen popotni dnevnik, sestavljen iz
jI;(;Hz_lmcznih razgledni:iuli njihovih serij. Razglednice, ki
Vedﬂs} kupmja]a v krajih na f,vo.ji polii okrlog sveta, Je
Gt zlznac?vala_ zfap()fedmn’ln stevilkami, reflke_]e pa
= atumi. Priblizen Fas obiskov posameznih drzav
Inlesl lahko rekonstruiramo iz Popotnih skic, to je
ETS:;II(;RI ga je posiljala v celjski Ilel‘f‘lﬁki f::?so;?is
L :.l_tlun.g. Ta je ruene' popotne skice Obji.l\’ljal
upogu‘av-o‘ Ith .JC posx]galz‘l S pgll. Se}reda moramo pri tem
atl, da so njeni prispevki prihajali v Celje s

precej$njim ¢asovnim zamikom.

Razglednice, ki jih je kupovala na svojem polovanju,
niso v celoti ohranjene, saj iz nekaterih drzav manjkajo,
vendar lahko iz preostalih rekonstruiramo tudi njeno pot
v Ameriko. Zaporedno §tevilko | ima razglednica iz
Genove, na kateri je zapisala, da gre za trg pred
zelezniSko postajo s Kolumbovim spomenikom, v
oklepaju pod tem zapisom pa je dodala opombo, da je
tukaj prezivela no¢, preden je odplula v Ameriko. Do
pristanka v Panami se je ustavila Se v Barceloni, na
Tenerifah na Kanarskih otokih, Barbadosu, v Port of
Spain na Trinidadu in v Kolumbiji. Iz Paname je
odpotovala v Peru, vendar sta od tod ohranjeni samo
dve razglednici in dve perorisbi s tusem. Po vrnitvi v
Panamo se je po vnovicnem postanku v tem mestu
odpravila v Zdruzene drzave Amerike.

Ob koncu leta 1920 in leta 1921 je bila v Panami in
Cilu, nato pa je Se istega leta odpotovala v ZDA. 1z tega
¢asa so ohranjene razglednice iz Kalifornije, med

Izdelovalec kosar, Koreja; PMC, inv. 5. KR-288.
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Genova, Spomenik Kristofa Kolumba pred Zeleznisko postajo, kjer je Karlinova prezivela noc
pred odhodom v Ameriko: PMC, inv. 8t. KR-1.

drugim tudi z mestoma San
Francisco in Los Angeles.
Naslednji datum je 14. 2. 1922,
to je njen postanek na Havajih v
mestu Honolulu, ko je pisala
materi v Celje. Na Zalost je ta
datum tudi zadnji oprijemljivi
datum, ki ga lahko zasledimo v
njenem slikovnem popotnem
dnevniku. Naprej nam kot
priblizna orientacija lahko
sluzijo le se Popotne skice. Na
Havajih je bil njen drugi daljsi
postanek. saj si je morala
zasluziti denar za nadaljevanje
poti. Odpotovala je na Japonsko.
Najdlje je bivala na Japonskem.
Zaposlila se je na nemskem
veleposlanistivu 1n si dodobra
ogledala otok Hokaido. Najveé
razglednic je prinesla prav od
tod, saj jih je kar 239. Na njih so
pomembna japonska mesta, kot
so Tokio, Kioto, Kobe, Osaka,
Nikko, Nagasaki, Ise, Joshivara,
Mukden, Jokohama in druga.
Ogledala si je pomembne
kulturne znamenitosti, kupovala
spominke, spoznavala ljudi itd.
Na razglednicah vidimo poleg
znamenitosti  japonskih mest
tudi prizore iz zivljenja gejs,
ulicne prizore itd. Razglednice,
ki jih je kupovala, so opremljene
s Stevilkami, na zadnji strani pa
so napisi, kaj predstavijajo.
Kupovala je posamezne
razglednice, pa tudi serije, ki so
shranjene v posebnih ovitkih.

Po nekajmeseénem bivanju na
Japonskem je iz Jokohame
odpotovala naprej, in sicer
najprej v Korejo. Od tod je
ohranjena serija razglednic iz
Seula. Poleg tega je s poti po
Koreji ohranjena tudi serijo
fotografij, ki predstavlja uliéne in
zanrske prizore, kot so tkalci na
ulici, kovaci, perice ob potoku
itd. Vseh fotografij je 59, na
zadnji strani pa so napisani
podatki, kaj je na fotografiji, in
mesto, v katerem je bila posneta.
Nato je odpotovala na Kitajsko,
si ogledala veliki kitajski zid (pri
Nankouu) in Peking. Potem jo je
pot vodila v Sanghaj, v Honkong
in od tod na Formozo. Na eno
izmed razglednic, ki predstavlja
domacine iz plemena Tavala. je
zapisala: »Tayalski divjaki, pri
katerih sem bivala.« Na svoji
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Dober uloy, Panama: PMC, inv. §t. KR-17.

aselie domacinov na Novi Gvineji; PMC, inv. §t. KR-403.
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dolgi poti se je na Formozi prvi¢ naletela na nevarnost,
na lovece na glave.

Razglednice s Filipinov prikazuje bivaliséa domacinov.
Naslednja postaja na njeni poti je bila Avstralija, vendar
je ta del njene poti, od Avstralije do Indije, v njenem
slikovnem dnevniku najslabse zastopan. Serije so
pomanijkljive, saj so ohranjene le posamezne razglednice
ali pa te manjkajo. Kljub temu pa Se vedno lahko
sledimo njeni poti. Iz Avstralije se je napotila na Nove
Hebride. nato na Novo Zelandijo, v Tongo, Rabaul,
Novo Gvinejo, na Javo in v Singapur na Malaji. Seveda
gre le za postaje na njeni poti, ki jo lahko
dokumentiramo z ohranjenimi razglednicami. Manjka
nekaj postaj. ki jih lahko ponazorimo z ohranjenimi
predmeti iz njene zbirke, vendar jih tukaj ne bom
omenjal.

Precej razglednic je prinesla iz Indije, kjer je bila zadnja
dalj5a postaja na njeni poti. Ohranjene so razglednice iz
Agre, Manare in Karacija, od koder je odpotovala
domov. Ladja se je na poti v Trst ustavljala, zato so v
njenem slikovnem popotnem dnevniku tudi zanimive
razglednice iz pristaniSéa Asmara v Etiopiji in Port Said
v Egiptu.

Ceprav je na domaci postaji v Celju ni pricakal nihée, je
imelo njeno potovanje med Celjani velik odmev. Med
njeno potjo okrog sveta so Celjani pridno brali njene
popotne skice, ki so izhajale v ¢asniku Cillier Zeitung,
po njeni vrnitvi pa so se navduSevali nad njenimi
predavaniji, ki jih je imela o svoji poti okrog sveta.

Poleg serije razglednic, o kateri govorim, je v njeni zbirki
ohranjena tudi serija diapozitivov, ki jih je dala narediti
pri svojem fotografu Perisichu v Celju. Diapozitivi so
ve¢inoma le preslikane razglednice, vendar pa je iz njih
o€itno, da nekaj razglednic manjka.

Na Zalost v njenem slikovnem popotnem dnevniku
manjka precejSnje Stevilo razglednic, saj so iz nekaterih
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serij ohranjeni le posamezni
primerki. Kljub temu lahko na
podlagi ohranjenih razglednic
rekonstruiramo njeno pot in
dezele, ki so jo najbolj pritegnile,
saj je od tod ohranjenih najvec
razglednic. Najve¢ jih je prav
gotovo prinesla z Japonske, saj si
jo je med vsemi dezelami tudi
najbolje ogledala. Japonska je
bila v njenem prvolnem
popotnem nacriu na prvem
mestu, ceprav si je zelela videti
Peru, dezelo otrok sonca, kot ga
je sama imenovala. Izjema na
njeni poti so le Tihomorski otoki,

saj razglednic na njih ni bilo ali 11 — NOUVELLES HEBRIDES - Groupe d'Indigines
pa so bili natisnjeni  le
posal‘nezni primcrki' Skupina domac¢inov na Novih Hebridih: PMC, inv. 5. KR-396.

Na dolgi poti okrog sveta je nasla
mnogo prijateljev, ki so ji pisali
po vrnitvi v Celje. Prvo
razglednico po vrnitvi domov, ki
je ohranjena, je dobila iz
Avstralije oktobra leta 1928,
sledile pa so ji se druge z
razlicnih delov sveta, ki jih je
obiskala, in ji vzbujale spomine
na lepe ter tezke trenutke na
njeni dolgi poti okrog sveta.
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DOLGE SENCE NOVODOBNIH
ONIZATORIEV: SKICE
AJAKASKEGA POTEPANJA PO NEPALU
KOT PRIAERI ZATNAVAN.
OLEKTIVNE KRIVDE STAREGA SVETA

Kﬂpja in mece je zamenjal lesk zelenih vkljucene v ta kaoti¢ni proces raztovarjanja Stevilnih
kosov opreme, se nepremi¢no zazrejo v to sprva
nerazumno prikazen, ki zacne dobivati cedalje
razumnejSe oblike. Bosonogec si skusa z vrvjo na hrbtu
¢im udobneje, kolikor je sploh mogoce, namestiti kajak,
ki se izpod skljuéenega telesca dviga v nerazumljive

hoveey, nekoc za dolge poti skrbno
"atovorjene jambornice so danes hladne

Jeklene ptice, in nova vera ni veé vita v Lol e
kyis s 4 i - ; ,_'- P "‘:f@"ﬁ?.‘f
Fizu, zavita je v embalazo neskoncnih g e LAY

de

Tl

T

lavnic kristalnega svera.

L. f\"l(7bll$. ki je do konéne postaje pripeljal skupino
‘lfrl_::ttav. rafte in opremo za nekajdnevno bivanje v
d?"“"i Karnalija, je na plano zvabil domaéine iz ve¢
Kilometroy oddaljenih krajev. Pritekle so Zenske z
"i_ilﬁkimi pletenimi kodi, bosa mularija in prav tako
nm.f”"i ocetje brez obuval. Avtobus namreé zaide v te
"¢ sila poredko; najveckrat, ko se skupina turistov
”d}f]u- da se bo spustila po najbolj neokrnjeni in divji
reki, kot je razglasajo turisticne agencije v Katmanduju.
Zacne
in bog
k

8

S¢ skrbno raztovarjanje opreme s strehe avtobusa
_“US€ noge domacinov ze capljajo okrog raftov in
aakov, sodov s hrano ter vre¢ami zelenjave, loncev in
s:::ir:\‘f ter vsega drugega, kflr bo treba preml:s‘li po {{zki
‘I navzdol do reke v kanjonu. Petleten ali e kaksno
|_eln Manj star bosonogec se prilepi na dobra dva metra
dolg kajak, vec kot enkrat vecji od fanti¢a, ki se je
rmasto odlocil, da ga bo za dolar ali dva odnesel do
rek.c = za obute in le fotoaparati in s kamerami oblozene
luns.te dobre po ure hoda navzdol.
vajsel kilogramov tezak kajak, v katerem je e nekaj
logramov kajakaske opreme, se zacne dvigovati in od
Olge poti prasne glave turistov, ki vedinoma niso

ki

d
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visine. Coln se zacne zibati naprej in nazaj, levo in
desno, in pod njim zviti fant pod gibljivo teZo pleSocega
kajaka postopa sem ter tja in skusa ¢oln obdrzati v
zraku. K dinamicni surealisti¢ni skulpturi pristopi
nekoliko starejsi bosonogec, ki mu na sreco uspe zelo
hitro umiriti to konstrukecijo. Skljuc¢en fanti¢ s kajakom
visoko iznad njega se odpravi do nekakSnega ekonoma,
ki popiSe njegovo ime in prtljago. Bosonogec se nato
zibajo¢ izgubi med goscavjem.

Zacudeni (in vsaj nekoliko zaigrano), ¢ée ne v resnici
zgroZeni, obrazi turistov nemo strmijo za trpinom in
njegovim tezkim krizem, ki ju ze zdavnaj ni vec na
obzorju. »Za zabavo zavaljenim ritim muke nedolznega
otroka,« se zdi, da takrat vecini bole¢e odmeva v tezkih
glavah. »Ce jim pomagas, jim v bistvu krades denar,« se
spomni ena od glav. In vsem je mnogo mnogo lazje.

2. Koliko stane v Evropi tvoj kajak, je bilo vprasanje, ki
je dokaj kmalu doletelo tudi ..., saj ni pomembno koga.
»Sest sto dolarjev,« odgovori posteno slednji, brez
kakrinegakoli pomisleka, da bi utegnilo biti z
odgovorom kaj narobe. »Potem si pa zelo bogat. V
Nepalu bi jaz odprl agencijo s tem denarjem in imel vec
zaposlenih ..« In zacnejo se tezave. Domacin zeli od
neimenovanega tujca sprva izsiliti reSevalno vrv in ko
mu ta po ve¢ neprijetnih minutah le nekako dopove, da
jo nujno potrebuje, saj brez nje lahko ugasne
prenekatero kajakasko zivljenje, se neustavljivi domacin
zagrize v za vodonepropustno vreco, saj ima Evropejec
kar dve. Ker jo slednji, najverjetneje zaradi svoje varéne
narave, ni pripravljen podariti in mu ne uspe hitro
odgovoriti, zakaj v resnici potrebuje dve in zakaj ene ne
more podariti nepalskemu sogovorniku, se zaénejo
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dolga pogajanja zanjo. Sprva se gmotno dobro
preskrblieni Evropejec pri tem Se nekoliko zabava, toda
kmalu spozna, da je zadeva bistveno resnejsa, kot je
videti. Domacin, ki je v razmerju do tujca nekaksen
polkolega z recnega spusta, nepopustljivo vztraja in tiho
nakazuje, da je ta vreca zelo pomembna in dobrodosla
pomo¢ nerazvitim. Evropejec, ki zacne ob
sogovornikovem predavanju pocasi cutiti neke vrste
krivdo za globalno neenakost, ki jo nosi kot del
ckonomsko superiornega sveta, se vedno teZe in
nelagodneje brani, toda vreco mu le nekako uspe
obdrzati v svojih rokah. Najverjetneje z obcutkom
nekaksne krivde.

Naslednji¢, ko je tujec ponovno izzvan, da finanéno
ovrednoti svoje plovilo, brez pomisleka odgovori:
»Kaksnih dvesto dolarjev.« Spet najverjetneje z
obcutkom nekaksne krivde.

3. Po nepozabni voznji z ze kiCastim razgledom na
verigo Anapurne in na okolisko terasasto pokrajino, kot
jo je imenoval eden od kajakaSev, sta prisla do vasi, kjer
se je zacela njihova pespot po dolini navzgor. S strehe
avtobusa sta raztovorila kajaka in opremo, narocila dva
¢aja v obcestni ¢ajbi in Se naprej nemoteno vsrkavala
belino zasneZenih gora, mehkobo skrbno izdelanih
teras, mojstrsko zlitih z okoliskimi kamnitimi hisami, in
toplino sonénih zarkov. Ni trajalo dolgo, ko je k njima
pristopila druséina okoliskih fantov, ki so kmalu zaceli
trmasto vztrajati, da je pot po dolini navzgor nevarna in
da je do vasi, kjer naj bi kajakasa zaplula v brzice
ledenisko hladne reke. ves dan hitre hoje. ¢e jima seveda
oni odnesejo kajaka in opremo. Ali pa naj na jutriSnje
veslanje pozabita. Ze prej sta se odloéila, da bosta najela
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Nosace za kajaka. toda cena, pri kateri so vztrajali
okoliski fantje, se jima je zdela precej zasoljena. Ti niso
hotel; popustiti in ni jima preostalo drugega. kot da sta
$¢ s Colnoma in opremo odpravila do prve vasi in si tam
Poiskala cenejse nosace. Toda v vasi so bili vsi nosagi
Odsotni in z vso veGinoma plastiéno kramo sta se
Odpravila po nasvetu domacinov skozi pokrajino z
fazglednice do naslednje vasi. Ze nekoliko utrujena in
Wdi 7e malo v skrbeh, ali bosta nasla nosaca - saj sta
doumela, da sama z vso saro ne bosta prisopihala v
®Nem dnevu do kraja, ki je izhodisce za reko -,
POstaneta nadvse hitro in resniéno zaskrbliena, saj so
Wdi v tej vasi vsi nosaci bog si ga vedi kje. Problema se

:E“bA'nglei z dzointom v ustih, ki Ze nekaj let biva v vasi
Pdje dobro pozna lokalno sceno. Razume, da je za
nzﬁ:‘aagﬂknlljlno. d:jl'(':impicj dn.hi‘tﬂ'n(.}sa(:a.lsuj se dan
Vﬁdngns 0 ]"IIlI‘I} bliza svoji sredlml. Im _|:isn{? j{!.l d;‘1 ga bo
'O manj. K poslu skusa zvabiti zenski, ki bivata v

B 3 : ;
b 1z Katere se je sam priviekel na plano in sta

E:H:z?:lm‘:_?e tudi njf‘.l‘li Iasmici._ Zenski PO c_iolgcm in

510rich tneje neizbeznem prer‘msalel-:uj I\'l.d\"lgne ceno

recetg ;jl:e\f?:m.ncta lmlng()_‘ic:-da I\:v:l\mka{;a se, prf'deln
bosta ngltl‘l'mm“da, ]e ?.am_islll:l:_ »Zenski, dr}mac?pkl,

Stopicala "’_' "-ﬂJIl_l'fi colna in midva bpvu za_njima
e in‘ _h'P0| lazjo npra?i"ﬂn. Zato, ker imava slucajno
- . L Sva tu, da ga trogiva ...«

‘_-e I dolg in neprijeten, recimo muéen notranji dialog.
r::gr: Ej ?uiilikzrl:%ev se ndpra\ii s k.ajalfun‘\ nasproti f:iljju.
esedaly ka -<|l v Vd‘sl na nnsaf‘n. ki naj bi po ﬁ}ng]ezewh

S m‘f u prisel. I\‘Ja Sr(?c() S‘? to res zg(.}dl‘ zbaranta

*>10pria na hrbet éoln in odide. Zenski pa ostaneta

Oma,
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4. Prvi stik z lokalnimi raft-vodic¢i in »sejftikajakerji« se
mu je zdel nadvse zabaven in prijeten. Spominjali so ga
na domaco druscino. Dolgi lasje, son¢na ocala
Sminkerskih znamk, sandali teva, skulirano obnasanje z
obveznimi Stosi in Se marsikaj domacega je bilo na teh
fantih. Toda dlje ko je bil v njihovi drus¢ini, vse bolj je
spoznaval, da so sicer ve¢inoma prijazni in dobri fantje
lahko neprijeten tujek v domacem okolju. Nekateri, sicer
redki, so se res pocutili nekoliko pomembnejsi od
Nepalcev, ki niso bili tako dovzetni za vplive zahodne
kulture, toda to ga ni tako moéno motilo.

Motila ga je nasilnost in superiornost njegove kulture in
subkulture, ki ju je tudi sam s svojo kajakaSko

pojavnostjo razsirjal in ki so ju nepalski kolegi ve¢inoma
sprejemali kot privlaéni ali celo privlaénejdi in
pomembnejsi. Ceprav se je po tihem prepriceval, da je
to neizbezen, tako reko¢ »snaraven« in hkrati tudi
reverzibilen proces (pred odhodom domov si je recimo
kupil nekaj kaset nepalske glasbe), ki so mu bili nekoé
podvrzeni tudi njegovi predniki in mogoée bodo njegovi
potomei, je za njegovimi koraki ostajala le dolga senca,
ki je postajala z vsakim korakom &e dalja in z vsako
kretnjo Se temnejsa.

»Tako zelo blizu,« je zazehal popolnoma zunaj konteksta
med pogovorom o cenah kajakov po svetu eden od
domacih raft-vodicev, »pa tako zelo dale¢.« Noben od
stevilnih navzocih se ni zmenil za njegovo zehanje.
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Maja Lamberger Khatib

POLOZAT IN VLOGA ZENSK
V JORDANSKI DRUZB

Prispevek je izvlecek iz diplomske naloge

V islamu so nebesa samo za moske, kajne? -
Polozaj in vloga muslimanskih Zensk v
Jjordanski druzbi. V ragiskavi so me zanimali
predvsem viloga 7ensk in njihovi pogledi na
svet, njihov nacin dojemanja in razmisljanja.
Moje zanimanje sta vzbudila dokaj
stereotipna podoba islama in polozaj
tamkajsnjih zensk. Kar sem zasledila v
medijih ali v pogovorih o tem, je bila kritika
na racun zatiranja, podrejenosti in
pokorscine zensk do moskih ter pomilovanja,

ces v kaksnem polozaju so.

V zvezi s podrejenostjo zenske moskemu muslimanke
trdijo, da gre za visjo podrejenost, ki je mi ne moremo
razumeti; da gre za pokornost Bogu in njegovi volji. To
pomeni Ziveti v skladu z Zeljami partnerja, deliti
ljubezen, medsebojno zaupanje, samoZrtvovanje,
upostevati zelje otrok, starejSih, bratov, sester, stricev, tet
in vseh drugih sorodnikov, ki so vredni zaupanja in Ki
jim zagotavljajo varnost.

Medijska podoba in javno mnenje v Sloveniji (glede tega
ju lahko primerjamo z zahodnimi drzavami) sta do
islama zelo ignorantna. Na kulturo ne moremo gledati,
kot da je nasa kultura najboljsa in edina pravilna. Vse
kulture so ob&utljive na razliéne notranje oblike opresije
(spomnimo se samo na akcijo, ki je potekala v Sloveniji
- »Vsaka peta pretepena, vsaka sedma posiljena«).
Bistveno je, da ne sodimo drugih kultur z normami
kulture, v kateri Zivimo.

Vloga zensk v arabskem svetu se v zgodovinskem smislu
ne razlikuje veliko od vloge Zensk v drugih skupnostih in
kulturah. Veéina predindustrijskih druzb si je v zvezi s
polozajem zensk zelo podobna. Specifiéno je le, da se je
vecina Zensk na Zahodu liberalizirala, Zenske v

muslimanskem svetu pa so ostale
patriarhalnemu sistemu.

V islamu lahko le druzinsko zivljenje zagotavlja osnovo
za Zivljenjske aktivnosti. Omogoca vstop v Zivljenje in
izobrazbo. DruZina je skratka osnova, je zacetek in
konec, je islam. Tako je tudi vloga Zensk resda
najveckrat omejena na druzinski prostor. V njem se
oblikujejo pravila, ki jih dolo¢a druzina, in v njem se
gibliejo po svoji volji, seveda v okviru norm. Sfero
javnega Zivljenja pa zaznamujejo Sirsa druzbena pravila,
katerih osnova sta tradicionalna druzba in miselnost
skupnosti, v kateri ljudje Zivijo. Po jordanski ustavi niso
zenske v nicemer podrejene ali prikrajsane za odlocitve.
Zapisano je, da sta zaposlitev in izobraZevanje zensk
druzbeno in moralno potrebna, da enakovredno
pripomorejo k izboljsanju druzbe, v kateri zivi. Res pa
je. da se je polozaj zensk v Jordaniji oblikoval pod
vplivom arabske kulture in islama. Islam je zagotovil
dologene pravice, kot sta vecja svoboda in
enakopravnosti z moskimi. Ker pa temelji jordanska
druzinska struktura na patriarhalnih odnosih, se te
pravice v striktno moski druzbi niso popolnoma razvile.
Ker je arabski svet izrazito patriarhalen. Se ne moremo
reci, da je vloga Zenske zanemarljiva. Ponavadi nastane
v trdnih patriarhalnih sistemih pravo nasprotje. Iz
sistema izstopijo zelo moéne Zenske osebnosti, ki se
razdajajo druzini in tako poskrbijo. da sistem
funkcionira. Skupnost ima vedno prednost pred
posameznikom. Vpliv druzine na Zivljenje posameznika
je veliko vecji kot v zahodnih druzbah. V arabskih
drzavah je posameznik proizvod druzine, ki bo vedno
poskrbela zanj. Tako v teh skupnostih posameznik ni
prepuscen sam sebi, vendar tudi ni svoboden.

Ko sem se ukvarjala s polozajem zensk v Jordaniji. je
bilo bistveno, da sem upostevala vlogo navad, religije.
tradicije in pomembnost druzbenih ter druzinskih
struktur v druzbi. Nikakor ne moremo govoriti 0
enotnem polozaju 7ensk. Razlike med skupnostmi
obstajajo, posebej v zvezi z razliénimi lokalnimi
tradicijami.

podrejene

Islam in Zenske

Kot sem 7e omenila, sta na danaSnji polozaj Zensk
vplivali predvsem religija in arabska kultura. torej star¢
tradicije. Islam je nastal v 7. stoletju in je pomenil veliko
prelomnico v takratnem dojemanju vloge Zensk. Ni
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Pomenil le nove religije, temve¢ tudi gibanje za socialne
reforme s posebnim poudarkom na vlogi Zzensk. Zenske
80 bile pred tem blago, namenjeno prodaji in odkupu, ali
Sredstvo dedovanja. Poligamija je bila neomejena. Moski
Je lahko razdrl zakonsko zvezo, kadarkoli je Zelel. Uboji
fjo.it:rlc'kov zenskega spola so bili zelo pogosti. Z
?Slamm'n pa je dobila Zenska zakoniti status s pravicami
N dolznostmi. Po poroki so lahko obdrzale ocetov
Priimek in svojo osebnost. Kupnina za nevesto, ki jo je
Moral placati zarocenec, je bila njena last. Zakonska
Zveza je nastala na osnovi pogodbe med mozem in Zeno
= transakcije, v kateri jo Zenin varovanec - skrbnik
Proda bodoéemu mozu. Mozeva pravica do locitve je
bila trimeseéno ¢akanje (trimesecni menstrualni cikel,
Namenjen predvsem preverjanju nosec¢nosti - v tem ¢asu
5¢ je namre¢ izvedelo, ali je Zena noseca ali ne). Pred
tem locitev ni bila dokonéna, Zena je imela pravico do
dedovanja, brez posrednikov (skrbnikov ali moza).
Zenske so se lahko aktivno vkljucevale v poslovanje,
rgovino, tudi brez mozevega dovoljenja so imele pravico
Il na sodis¢e. Poligamija je bila omejena na stiri zene, Ki
Jih je moral moz obravnavati enakopravno. Ce tega ni
£mogel (verjetno je to nemogoée), je moral vzeti le eno
Zeno. Toda to je bilo prepuséeno njegovi vesti. Koran
Vsebuje veliko enakopravnostnih pravic, toda islam se je
Prepletel z lokalnimi predislamskimi tradicijami, ki so
Mrioge prezivele do danes. Mednje spada na primer
Obrezovanje Zensk, ki ga islam ne doloca. V zlati dobi
slama zenska ni bila izolirana od javnega in druzbenega
“Vlienja. Imele so pravico do izobrazevanja, enako kot
Moski. Islam je oblikoval druzinski zakonik, v Katerem
S0 bile oznaene pravice in dolznosti obeh partnerjev.
Koran je dobro funkcioniral v druzbi, ki je obstajala
Pred stoletji, s patriarhalnimi ali plemenskimi
Vrednotami, pri ¢emer je bil moz glava druzine in
dVtoriteta, ki uziva vse privilegije in prevzema
“dgovornost do druzine in svojih sorodnikov. Ta ¢as
“ajema obdobje do zagetka velikih sprememb v druzbi
{cas napredka v znanosti in tehniki drugje po svetu po
!Ndustrijski revoluciji).
akratne druzbene razmere so vidne in se izrazajo v
Oranu, bozji knjigi muslimanov. Prav tako kot je islam
Ostal prepleten z lokalnimi tradicijami, so tudi v koranu
POsebno mocne tradicionalne strukture, ki vplivajo na
“asebno in druzbeno zivljenje. Na drugi strani pa te
lfad_icionalne strukture, ¢eprav pomenijo podrejenost
;':‘:Zd in ienc,‘izvirno pomenijo sistem varnosti oziroma
2 .ctle, Tradicionalnim strukturam je v plemenski
Zi:if‘i!lvi qsnnva lEIIkO il'nen(.wana resniéna razdirjena
<ina ali pleme in vkljuéuje vse, kar razumemo pod
€sedo solidarnost in medsebojna odvisnost. Sorodniki
?g:::l_ijo obliko -sm?ialne varnosti.. Pos.ar.neznik m?rff
“Zironl po dnloce.:mh. normah.‘ ki veliajo v .druzlm
e zskupnosn. Sistem sot.:xaim? varnosti je tz.akn.
e s 'a se lahko kosa z najrazvitejdimi sodobnimi
TZavami. Ta sistem deluje, ker brez njega posameznik
e bi mogel preziveti. Ceprav Zenska ne sodeluje v
Ja"r_’em zivlienju, je podrejena volji najmoénejsega
Moskega v druzini in sele potem mozu, koran teoreti¢éno
“agotavlja zenski, da je ne glede na to, kaj se ji bo
Z{;Ddilo- preskrbliena tako dolgo, dokler spodtuje norme,
ki so predpisane zanjo.

TEMA

Razumevanje korana je problematicno med razli¢no
izobrazenim prebivalstvom. Posebej to velja za beduine,
ki so Se danes (srednja in stara generacija) skoraj
nepismeni in ne poznajo njegovega pravega bistva.
Njihova nacela so nacela njihovih prednikov. Tako so si
zapovedane vrednote priredili v skladu s svojim
zivljenjem in s tem, Kar jim ponuja. Zato velikokrat za
preucevanje polozaja zensk v dolocéeni skupnosti
poznavanje verskih zapovedi ni dovolj. To velja
predvsem za zelo konzervativino podobo o tem, kaj naj
bi Zenska pocela v njihovem Zivljenju.

Zenske in druzina

Upostevati moramo dva pomembna dejavnika, ce
zelimo razumeti, kako druZina in sorodstvo vplivata na
polozaj zensk v muslimanskem svetu:

a) mnenje, da Zenska pripada njeni agnatiéni skupini
(patrilinearni); moski patrilinearni sorodniki so
ekonomsko, legalno in moralno odgovorni za svoje
sorodnike;

b) drugi dejavnik je povezan z druzinskim ponosom;
norme obnasanja so integralni del moske casti. toda
ta je odvisna predvsem od obnasanja Zensk v druzbi.

Predporocna deviskost sester in hcera, zakonska
zvestoba zene in spolna vzdrznost vdov in lo¢enk so
nacela, na katerih temeljita druzinski sloves in status. Ta
nacela imajo poseben kulturen pomen. Pomenijo
kulturni pritisk na obnasanje, ki je ekstremna oblika
nadzora nad druzbenimi odnosi. Ta povezava med
ekonomsko in moralno odgovornostjo Zzenskih sorodnic
in dejstvo, da je cast druzine odvisna od spolne Cistosti
deklet, je privedla do strukture nadzora, ki ga izvajajo
modki nad zenskami. Pri tem imajo vso podporo v
religiji in tudi v zakonodaji - v drzavi. Kar dejansko
pomeni, da lahko izvajajo nad Zenskami vse sankeije, ki
se jim zdijo potrebne, da resijo druzinsko cast. Vendar
samo ¢ast ni dovolj za taksen nadzor. Da bi bile
druzinske sankcije uéinkovite in da bi bila Zenska
ekonomska odvisnost potrjena, mora druzina sprejeli
odgovornost za ekonomsko podporo Zenske.

Da je sistem proZen in da »teCe«, je treba strogo

spostovati dolznosti, ki jih predpisujejo regija in zakoni

skupnosti, v kateri zivijo. Pravila igre so dolocena za vse,
moske in Zenske. Islam ima jasno izdelan in skladen
pogled na zivljenje. Zajema celovit nacin Zivlienja in
posamezen del ali vidik se mora razumeti kot del
globalnega okvira. Za razumevanje vloge Zensk v
muslimanski druzbi moramo preucevati oboje: pravice
in dolznosti Zenske, obnasanje do moskega, ki se od nje
pricakuje; podobno velja tudi nasprotno (obnasanje
moskega do Zenske). Za razumevanje je zelo
pomembno, kaksne so dolznosti moskega do zenske,
predpisane v koranu. »Moski vzdrzujejo in podpirajo
zenske z radodarnostjo, ki jo je Bog podaril nekaterim
od njih veé in drugim manj ...« V muslimanski druzbi je
moski popolnoma odgovoren za vzdrzevanje in
prezivljanje druzine. To ni le moralna, ampak tudi
zakonska - drZzavna dolZnost. Z vsem, kar ima v lasti
zenska in pripada njej ali pa je morda sama zasluZila, pa
razpolaga sama. Sama se odloé¢i, ali bo to uporabila v
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svoje namene ali bo prispevala v druZinski proracun.

In dolznosti Zzenske? Odgovorna je za oskrbo doma in
blaginjo druzine. Lahko izraza svoje poglede, svoje Zelje,
daje predloge. Toda njeno osnovno poslanstvo, vloga, ki
jo najbolje igra, je ohranjati zakonsko zvezo
nedotaknjeno in mocéno. V svojem moZu vidi
odgovornega moskega, ki dela v dobro druzine in se mu
mora prav tako pokoriti, ¢eprav njegova sodba ni
pravilna ali zanjo nesprejemljiva. Pravzaprav mora
zagotoviti, da moz ne preseze omejitev islama. To
pomenita pokornost in ubogljivost v okviru
muslimanske porocne zveze - obdrzati moza in ga
usmerjati na pravo pol. Vloga moskega kot glave druzine
in zvestoba obeh je podrejena visjemu zakonu, sariji
(shari'a). Od moza se pricakuje, da bo skrbel za zeno in
vse zZenske kot predstavnice sibkejsega spola. Koncept
vitestva ima korenine v zgodnjem obdobju
muslimanskega konformiranja. Kasneje so ga muslimani
prenesli v Evropo - c¢as trubadurjev v srednjeveski
Franciji. Ta koncept vitestva je dozivljal stevilne kritike
predvsem v zadnjih sedemdesetih letih, ko so se Zenske
zacele boriti za vsakdanji kruh, prezivetje v krutem svetu
tako, kot se borijo moski. Po islamu bi moral biti zenski
tovrstni boj prihranjen, da bi se lahko popolnoma
posvetila domacim opravilom. »Kajti njena vloga v
druzini je zivljenjsko pomembna za mozevo sreco ter
telesni in duhovni razvoj njenih otrok. Prizadeva si
ustvariti radostno druzinsko zivljenje in dom kot
zatocisée varnosti in miru.« Vpliv, ki si ga pridobi pri
otrocih ze v njihovem zgodnjem obdobju, je zlasti viden
v kasnejsih letih, ko otroci dosezejo adolescenco. Znan
je izrek v arabséini, ki ni iz trte izvit - »allummu
madrasatun«, kar pomeni »mama je sola«, ki jasno kaze
na pomembnost njene vloge.

O vlogi zenske in njenem polozaju se najveckrat govori
v povezavi z mozem in otroki. Kaj pa njeni odnosi z
drugimi moskimi ali bliznjimi sorodniki? V zvezi s tem
se islam bistveno razlikuje od zahodnega sveta. Na
Zahodu so spolna razmerja zunaj zakonske zveze v
teoriji se vedno greh ali vsaj nezazelena, dejansko pa se
za zmanjsanje pred- ali zunajzakonskih razmerij ni
storilo ni¢. Morda mediji to $e spodbujajo.

Islam je v nasprotju z »nasim svetom« priporocal
oziroma Se vedno zagovarja natanéno dolocene ukrepe
za zmanjsanje skusnjav glede zunajzakonskih razmerij.
Prvic, Mohamed je svetoval vsem ljudem, naj se
porocajo, da bi bile lahko njihove naravne potrebe tudi
zakonsko in legalno izpolnjene. Drugié, zaradi dovoljene
poligamije ni treba, da bi bili v druzbi »preseZki«
nedotaknjenih Zensk. Tretji¢, po koranu se Zenski
priporoca, da se v javnih prostorih zakrije, da ne bi
vzbujala v moskih pozelenja. Cetrti¢, muslimanski nacin
zivljenja izkljuéuje prijateljstvo med moskimi in
Zenskami, mesane zabave, ples, uzivanje alkohola in
drugih poZivil, kar le spodbuja zunajzakonska razmerja.
Druzabno Zivljenje v islamu najveckrat poteka v druzini,
v krogu najbliZjih prijateljev (ki so najveckrat tudi kaksni
daljni sorodniki) ali loceno med moskimi in Zenskami.
Peti¢, spolnost zunaj zakona po islamu ni le greh, ampak
tudi zlo¢in, ki se kaznuje po zakonu enako kot kraja ali
umor. Za zloc¢in se kaznuje enako, Zenske in moske.
Glede obleke je predpisano, da lahko muslimanska
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Zenska oblece, kar ji je vSe¢, vendar le navzocnosti moza
ali druzine ali v druzbi prijateljic. Kadar gre ven ali
kadar so zraven moza in druzine navzoci se drugi, je
zazeleno, da zakrije vse dele telesa, ki bi lahko v moskem
vzbudili pozZelenje. Pri tem je misljeno, da mora zakriti
zenske obline.

Velikokrat se nam zdi nesprejemljivo, da Zenske v
javnosti le malo nastopajo. Vzrok je morda v
poudarjanju doma in vezi, ki jih vezejo na dom in
druzino. Pa tudi v koranu je govor, namenjen
Prerokovim Zenam, od koder morda ta navada izvira.
Bog se namrec obraca k Prerokovim Zenam in pravi, da
so drugacne kot druge Zene. »Nadaljujte z opravljanjem
svojih dolznosti, ne bodite mehke v govoru, da ne bi on,
katerega srce vsebuje zlobo, bil opogumljen. Zato
izberite primerne besede. Ostajajte v svoji hisi. ne
oblacite se neprimerno ..., nadaljujte z molitvijo ...,
bodite pokorne Bogu in njegovemu slu ..« (Koran,
33:32-33). Ta nagovor je sicer naslovljen le na prerokove
Zene in nekateri to tako tudi razumejo. Toda drugi ga
interpretirajo kot nagovor muslimanskim
Zenskam. To mnenje se je zelo razsirilo v Stevilnih
muslimanskih drzavah, kjer Zenske ostajajo veéino ¢asa
doma in odhajajo zdoma le z upravienim razlogom.
Toda nekateri mislijo drugace. Se vedno se primerno in
spostljivo obnasajo v druzbi Zensk, a spostujejo, da
hodijo po svojih opravkih, da se Solajo, izobrazujejo,
opravljajo dolocene poklice v zdravstvu. Solstvu,
administraciji ...

V vecini muslimanskega sveta je druzabnost omejena na
druZino, na praznovanje v lo¢enih skupinah ... Toda
druzinski krog je pri muslimanih zelo Sirok, povezanost
je zelo tesna in gostoljubje tako toplo, da zlahka pozabis
na vse »pomanjkljivosti« in se preda§ sproséenemu
razpoloZenju.

Odnos do arabskih feministk

vseém

V islamskih drzavah so se pojavile razli¢ne usmeritve -
sole, ki so razlicno interpretirale koran. Pojavili so se
tudi nesporazumi glede vloge in poloZaja Zensk.
Poglavja iz korana in Mohamedovi govori se pogosto
prepletajo z razliénimi lokalnimi obi¢aji in potrebami.
Problem, ki se je pojavil, je izviral iz druzinskega
zakonika. Ta je del Seriatskega prava in je v veéini
muslimanskih drzav Se danes enak. V druzinskem
zakoniku je vloga zenske drugacna, kot si jo na primer
zamisljajo borke za pravice Zensk, ki jim je konéni cilj
ravno osvoboditev odvisnosti od moskih. Temeljni
problem je tudi v Jordaniji finanéna odvisnost, zato
nekatere zahtevajo pravico do enakopravnega dela in
placila. Finan¢na odvisnost je ostala kljuéno vprasanje.
Moski mora preskrbeti druzino. To je njegova cast. Ce
tega ni sposoben, ga skupnost oznaci kot nesposobnega
in druZina je kaj hitro lahko ob ugled. Ekonomski
polozZaj pa je povzrodil precejsnje pomanjkanje in samo
moski tezko zmore prezivljati stevilno druzino. Tako ni
redkost, da se tudi Zenske zaposlujejo. Zanimala so me
staliS¢a do arabskih feministk. Vecina jih nanje gleda
negativno. Pravijo, da se oddaljujejo od vere in da
imitirajo zahodni svet. Nimajo jih za Zenske, temve¢ jih
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Spominjajo na moske. Bog pa je dal Zenskam druga¢no
fizino in mentalno strukturo ravno zato, da smo si
razlicni, Te Zenske po njihovem mnenju postajajo
"Mozaceq«, V arabskem svetu deluje veliko organizacij, ki
Sﬁ bojujejo za pravice Zensk. Zavzemajo se za razlicne
Cilie in po tem se tudi med seboj razlikujejo. Nekatere so
Prepricane, da so Zenske zatirane, ker skusajo biti enake
Moskemu in so zato postavliene v nenaravno okolje in
Polozaj, ki jim odvzema celovitost, spostovanje in
dUSlojzmslm_
Na Zahodu feministke zahtevajo popolno izenacenje
Spnlnv. za muslimanske Zenske pa je (islamska) druzba
lista, ki si prizadeva za prepoznavanje in priznanje ter
SPostovanje. Zavzema se za harmonijo in sloznost med
SPoloma namesto tekmovanja. Prav tako so nekatere
Prepricane, da se z imitiranjem »zahodnega« feminizma
Zenske oddaljujejo od vere in jo napac¢no razumejo.
Zavedajo se podrejenosti Zensk in Zelijo to popraviti,
}’Cndaf na nacin. ki mogoce nekoga, za katerega je islam
1Zvor te podrejenosti, preseneca. Te islamske feministke
Nerade razlocujejo med Zensko in socialno zatiranostjo.
PUdpiraj(, trditev, da je to, kar se je zgodilo zenski, del
druzhencga procesa, v katerem ni bilo pravih islamskih
Drincipov ali so bili zlorabljeni zaradi moralnega
bankrota in podkupljene drzavne oblasti. Njihovo
Poslanstyo je pripomod¢i k islamizaciji, ki se bo zgodila z
f}!ﬂivno soudelezbo na vseh podrocjih c¢lovekovega
ZVljenja. To ni le klic zenskam, naj ostajajo na svojih
domovip, ampak pomeni, da bodo tako izboljSale in
f‘?k@nceptualizirale zensko vlogo v druzini (kot matere
M Zene). Zenskam bodo vzbudile obéutek vrednosti,
Politicnega cilja in zaupanje. Zenske niso manjvredne,
S0 t‘:nako pomembne, le na drugacen nacin. Zahodni
feminizem temelji na zahodni miselnosti, ideologiji in
Vtednotah. Arabski boj zensk temelji na nacelih religije,
Kulture ip politicnih norm arabskega sveta, ki je
drugagen od zahodnega. Feministicni boji v tem delu
S"ﬂ_‘d SO najveckrat potekali v okviru sirsih gibanj, od
nac'fma]nih do protikolonialnih. Njihova funkcija je bila
“"d!li. okrepiti in pooblastiti zensko. Soéasno z bojem
Dr01_| twji nadvladi se je rodil boj Zensk za veéjo
E:;"Ei?“Cijo v procesu liberalizacije. Zgoén}a 70. leta so
et Znamenju rslamxvsuéumg? prebujenja v ‘fn'zlbskem
Pripa}Jv- kalcrem_ so.:me]t.a ze.nske. precejf;.nj(? Vlf’f_‘}‘
Slojey ltl’fce lega g]bal.ua 50 lzh;u:}Ie iz srednjih in visjih
Sk-m.k ile so mle?de, |.zobrazene.m ?oslovno‘ naravn‘anc.
C4Kd, v okviru islamske ideje so bile aktivne
i‘;;l}[:d:ice Vl‘-th izobraieni]) slojvtv. Miselno.s!_. da _ie
napa: n glbame.konze—rvanvno |11._11azad|1;a.sko. je
iSlamSEJ‘ lzc:'l?razenfz Zenske "[‘IOSi_]O lrad;cnf)nalnﬂ
Hvlion: a Ub]aﬁfl-[a. lsocfasno pu. l!jll?.f)\-’a‘ \'loga_ v jz't_vncm
JU naraséa in je vse vidnej$a in vplivnejsa na
Podrogjy zaposlovanja.

Zenska kot mati

:;Ugr“ujfﬂe pa jv:e kljub lcmu. §£.‘ vedno vec¢inoma omejena
gospo{;in‘o- Nal._lpo.mcmbnejc je biti n:nati. vzgoj itelj ic.:a"in
Osebngja. P(?Javlja pa se l‘udl v vlogi skrbnice tradicije.
veliko vlogo imajo navade, nacela in

tradici e 3 T =
IClonalne druzinske vezi med revnejsimi sloji na

TEMA

podezelju in med nomadi. TeZzke Zivljenjske razmere v
mestu so zahtevale, da se je druZina zmanjSala na
nuklearno druzino, a ljudje e vedno razmisljajo v skladu
z naceli razSirjene druzine. Med revnimi sloji na
podezelju je Zelja po velikem Stevilu sinov §e vedno
realna ekonomska potreba (otrosko delo na polju je Se
vedno potrebno). Veliko stevilo sinov je tudi vir casti in
jamstvo za prihodnost, saj so sinovi dolzni skrbeti za
ostarele starse in neporocene, lo¢ene ali ovdovele sestre.
Vendar vecina ljudi vsaj na zunaj ne kaze vec potrebe po
moskih potomcih in meni, da ji je vseeno, ali je decek ali
deklica. Po mojem mnenju se odnos do otrok glede na
spol ne razlikuje. Pri tem mislim na izkazovanje
ljubezni, ne pa na vzgojo, pri kateri so razlike se vedno
pomembne. Sinovi namrec¢ tudi pomenijo ohranitev
druzinskega imena.

In zakaj so sinovi tako pomembni za druzino?
Jordanska druzinska struktura temelji na patriarhalnih
odnosih. Moski vzdrzujejo druzino glede na hierarhijo,
ki se doloc¢a po starosti. Najstarej$i moski najpogosteje
sprejema odlocitve za vso druzino in mu vsi tudi
izkazujejo spostovanje. Po tradiciji so moski odgovorni
za druzino. Finanéno podpirajo ostarele starie,
neporocene, vdove ali locéene Zenske sorodnice.
Odgovorni so za druzinske dohodke, blaginjo in vire
druzbenega prestiza starSev. Ko se starej§i sinovi
porocijo in si ustvarijo druzino, s¢asoma prevzamejo
ocetovo vlogo. Sedaj ni vec oce tisti, ki sprejema
odlocitve v imenu druzine, temveé¢ starejdi sin, ki je
medtem ze pridobil njeno zaupanje. Prevzame veliko
odgovornost, saj mora delovati v dobro vse druzine. Pri
tem ima sicer proste roke, deluje po svojem prepri¢anju,
kaj je dobro in kaj je slabo za druzino. Seveda mora
upostevati islamske zakone, ki pa jih radi po svoje
interpretirajo in drugace razumejo.

Vendar se je zacelo zaradi izobraZevanja Zensk in
njihovega vkljucevanja v ekonomske dejavnosti
spreminjati tudi to podrocje. V marsikateri druZini so
morali privoliti, da bodo tudi Zenske aktivno sodelovale
pri druzinskem proraéunu, ¢eprav jim to veéinoma ni
vieé, saj ima Zenska Se eno odgovornost veé. Pojavlja se
tudi bojazen, da bodo zanemarile prvotno dolznost zene
in matere.

Leta 1976 je v Jordaniji potekala raziskava o plodnosti,
ki je pokazala, da si tudi matere bolj Zelijo sinove, ki
predstavljajo veéjo ekonomsko ugodnost, ceprav je v
druzini enako Stevilo héera in sinov. Sinovi so zaZeleni
predvsem zaradi ekonomskih razlogov. Na drugi strani
pa so deklice zazelene zaradi obveznosti, ki jih imajo v
zvezi z domacimi opravili in skrbjo za mlajSe brate in
sestre, kar razbremeni mater. Trideset let kasneje so
rezultati podobne raziskave pokazali, da ne delajo vec
bistvenih razlik med novorojenci.

Vse oblike patriarhalne druzbe negativno vplivajo na
status zensk. Novejsi podatki pa kazejo na spremembe
tudi v odnosu do otrok. Jasno je, da jih drugace vzgajajo,
saj imajo v prihodnosti razlicne vloge. S spremembami,
ki temeljijo na narascajoci izobrazbi, ekonomski
aktivnosti in nuklearni druzini, se izboljsuje tudi polozaj
zensk v druzbi. Razmere se spreminjajo predvsem
zaradi vse bolj razvijajocega se Solstva. Tudi ljudje na
podezelju so spoznali, da je solanje deklic potrebno,
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druzbi in njihove sposobnosti, da ucinkovito vplivajo in
P"ipomorejo k druzbenemu razvoju in socialnim
Inspiracijam vseh Jordancev.
Toda ti ukrepi bodo ucinkoviti le, ¢e bodo izboljsali
Solstvo in razvili aktivno kampanjo za opismenjevanje
Odraslih, O pomembnosti izobrazevanja je treba
Prepricati zlasti zenske. Izobrazene Zenske lahko
Zadovoljijo tudi ekonomske in druzbene potrebe.
Leta 1970 je bilo v Jordaniji e vedno 85 odstotkov
Nepismenih Zensk (v mestu okrog 42 odstotkov, na
Podezelju pa 71) in 60 odstotkov nepismenih mogkih.
leta 1996, ko sem dobila zadnje podatke, se je
Slopnja vseh nepismenih zmanjSala na priblizno 13
Odstotkov, Nepismenost teh 13 odstotkov se nanasa
Predvsem na stareje prebivalstvo. Se vedno pa se
Zanemarja Solanje deklet. Posebno na podeZelju in med
beduini prevladuje mnenje, da je to manj pomembno,
€r se morajo dekleta naugiti skrbeti za dom in paziti na
fﬂlajée Clane druzine. Zgodaj prevzamejo viogo varusk
N gospodinj. Temu je primerna nepismenost - precej
¥ecja kot v mestu. V mestih so razmere boljse in ve¢ina
deklet pridobi vsaj osnovnoSolsko izobrazbo, med
beduini pa to sploh ni pravilo, ceprav naj bi bila ta
Obveznost. Deklice so v $oli leto ali dve, da se naucijo
OSnov pisanja in branja, potem pa ostanejo doma in jih
Pripravijajo na vlogo matere ter Zene.
Jordanija ima s 87-odstotno pismenostjo med arabskimi
TZavami najvi§jo stopnjo izobrazbe, osnovno $olo pa
Obiskuje 97 odstotkov otrok. Na voljo imajo tri vrste Sol:
eravne. zasebne in misijonske. Solanje je obvezno do
14. leta in 70 odstotkov otrok obiskuje drzavne Sole.
NRWA (United Nations Relief and Works Agency)
Vodi Sole za begunske otroke.
lZ’-?l:orazba je bila in je Se vedno najpomembnejsi
dejavnik, i je vplival na socialne spremembe v
FOHZervativni stransjordanski« druzbi, kot so jo
'Menovali v preteklosti. Izobrazba je zato mejnik v
Napredku in je pogoj danasnjih socialnih sprememb v
"zvijajogi se jordanski druzbi. Narasca tudi odstotek v
Sole vpisanih deklic in se priblizuje odstotku $olajocih se
antoy. Solstvo se razvija tudi na podezelju, ne le v
m‘Ei:ilih. Skrb za izobrazevanje se je zagela v 70. letih, ko
S¢ je pokazal razvoj v Solanju mladih, posebej pa je
:‘arasel odstotek vpisanih §oloobveznih deklic. Vendar
% Napredek ne pomeni, da v tem procesu transformacije
1 problemov. Med najpomembnejsimi je bila prav
501(_“'0 Stopnja nepismenosti, ki pa so jo zelo zmanjsali.
pliv izobrazevanja in stopnja izobrazbe moskih in
2“"[“1 se kaZeta tudi v stopnji odvisnosti. Raziskava o
Velikosti gospodinjstev je pokazala, da so mestna
f::_p"dil_ljmva vecja od podeZelskih. V 59 odstotkih
Ees:mamh mestnih gospodinjstev Zivi v druzini ve¢ kot
oseb. Gospodinjstev z ve¢ kot 10 &lani je 15
OdS.lolkov, s 4 clani pa le 10 odstotkov. Stopnja
“dVlS_nosti znasa torej v povpreéju 6,3 osebe na enega
fanitelja v mestnem okolju.
ni]-'“b_ Dovec‘:anemll_l- izobrazevanju Zensk pri veéini Zensk
s 'cllilllpom.embf:ejs: motiv, da bi si s tem olajsale vstop
- e‘nvm. Lrg l‘n se zaposlile zunaj doma, temve¢ da bi
olie pripravile na tradicionalno viogo matere, skrbne
80spodinje in razumevajoce zene. Te domneve je
Potrdila tudi ustanova Poklicno izobraZevanje Zensk, ki
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izobrazuje v zvezi z gospodinjskimi opravili, vzgojo
otrok in ro¢cnim delom. Z novimi ekonomskimi
dejavnostmi v drzavi, lahko industrijo in komercialnimi
posli, predvsem v banéniStvu, so se pojavile nove
zahteve in velike potrebe po drugac¢nih poklicih, kot so
tajnica, tipkarica, racunovodkinja, knjigovodkinja ...
Ustanovljene so bile zasebne institucije, zlasti po
prihodu palestinskih beguncey, v katerih organizirajo
tecaje in delujejo upravno-komercialne Sole. Razmeroma
nov pojav v Jordaniji, ki je bil predmet Stevilnih razprav
in razmisljanj, je vloga Zensk kot zaposlene delovne sile,
ki prispeva svoj deleZ tudi k bruto domacemu proizvodu.
Ta vloga vpliva tudi na tradicionalni druzinski sistem in
pomeni izziv druZzbeno sprejetim vrednotam in
navadam, saj so se z njo pokazale teznje po sprejetju
novih vrednot in navad. Pod tem vplivom postajajo
tradicionalne nematerialne vrednote manj pomembne,
kot so bile neko¢. Materialni cilji so preusmerili Zivljenje
ljudi in ga ponekod celo usmerjajo.

Zenske so se pojavile tudi skoraj na vseh podrogjih:
zaposlene so v zdravstvu, opravljajo socialne in
diplomatske sluzbe, od leta 1971 jih zaposluje tudi
policija - prva arabska drzava, ki je Solala Zenske za ta
poklic. Na policiji in v vojaskih sluzbah imajo enake
moznosti in enako placilo za opravljeno delo kot moski.
Prav tako zasedajo poloZaje na televiziji in radiu,
preizkusajo se kot producentke in nadzornice
programov. Novinarstvo je sprva privlaéilo zenske le za
polovi¢en delovni ¢as, ker so bile zaposlene tudi drugje,
predvsem kot uciteljice. Jordanske zenske so tudi
odvetnice, zdravnice, inZenirke (v omejenem Stevilu),
ker so odvisne od prostih delovnih mest in izvedljivih
delovnih razmer za Zensko. Postne sluzbe sprejemajo
Zenske predvsem kot rac¢unovodkinje. Zenske pa
previadujejo v Solstvu. Uciteljica je dale¢ najbolj
razsirjen zenski poklic, saj ga opravlja skoraj polovica
vseh zaposlenih Zensk.

Delo in zaposlovanje Zensk zunaj doma se je v Jordaniji
razmahnilo v zacetku 50. let. Med problemi, ki so se v
zvezi s tem pojavili, je bil prav gotovo najvecji odnos
med moZem in Zeno na eni strani ter zeno in sorodniki
na drugi strani. Najbolj problemati¢na pa je bila vioga
zaposlene Zenske same, saj se je naenkrat znasla v
polozaju, ko je bila prisiliena odigrati ve¢ vlog hkrati.
Kot zena, mati, delavka in gospodinja ter poleg tega Se
kot clanica skupnosti. Mozje so se pritozevali zaradi
izgubljene avtoritete, odkar je Zena postala poklicno
enakovredna. Problem zaposlovanja Zensk ti¢i v strahu
moza in druzine, da bo na delovnem mestu prisla v stik
z drugimi moskimi, kar po njihovem mnenju neizogibno
pripelie do nedovoljenega razmerja. Zenska lahko
postane preve¢ svobodna. Druzina se boji izgube moci
nad njo in tudi nadzor se zmanjsa. Kako naj potem Se
zagotovijo njeno »spodobnost«?

Z narascanjem Stevila vpisanih deklet v Sole se je
Jordanija znasla pred izzivom, ki se nanaSa na vlogo
spola v druzbi, tradicionalne in oblastne vloge, ki jo je
imela druZina in njeni moski élani. V 70. letih se je v
arabskem svetu (tudi v Jordaniji) veliko govorilo o novi
vlogi zaposlene Zenske. »Ali bi morali Zenske spodbujati
pri delu zunaj doma? Kaj naj delajo, katere poklice naj
zavzemajo c¢e se Zelijo zaposliti? Kako bo 1o vplivalo na
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druZino in otroke? Kako dale¢ naj seze svoboda izhire
poklica, kariere in drugega nacina Zivijenja? Koliko
enakopravnosti naj dejansko uziva’« O tem se je veliko
govorilo, sprasevalo in preracunavalo v letih, ko so se
zaCele spremembe. Konzervativni krogi so vse te
spremembe seveda zavracali ali pa jim nasprotovali.

Sodobni reformisti, naprednejsi in tudi zaposleni so jih

hitro sprejeli in zapletene druzbene potrebe razdelili na

skupen prispevek obeh, moskega in Zenske, in dopolnili
medsebojne aktivnosti v druzini in druzbi na splosno.

Najvecji pomisleki glede zaposlitve Zenske zunaj doma z

vidika moskega in zenske so:

- Moralni pomisleki, saj obstaja nevarnost in
skusnjava, da bi Zenska prisla v stik z drugim
moskim, kar lahko pripelie do razmerja oziroma
slepe zaverovanosti Zenske v moskega - slepa
zaljubljenost.

- Zaposlena dekleta postanejo zelo izbiréna in
zahtevnejsa pri vprasanjih poroke in v pricakovanjih
do moza.

- Ce porocena zenska dela, s tem zanemarja svoje
osnovno delo in tradicionalne dolZnosti:
gospodinjstvo in druga hisna opravila.

- Ce ima otroke, zanemarja vzgojo in materinsko nego
med odsotnostjo z doma.

- Zaposlene Zenske zunaj doma ogroZajo modki ego,
kar bi lahko omajalo mosko avtoriteto v druZini.

- Zenske na drugi strani trdijo, da na Zeljo po delu
zunaj doma vplivajo naslednji dejavniki:

- Odkar je zivljenje postalo zahtevneje in so se
povecale potrebe, jih ne more zadovoljiti le to, kar
jim omogocajo moski, same pa ostajajo odvisne od
mozevega zasluzka.

- Samska dekleta so zaskrbljena, ker jih morajo oce in
bratje prezivljati tako dolgo, dokler se ne porocijo. Ce
se zaposlijo, jim ni treba varcevati za njihove poroéne
stroske.

- Dekletova izobrazba je kot kapitalna nalozba, ki jo
morajo uporabiti kot njihov prispevek k narodnemu
prihodku drzave. To bi bilo mogoée le pri donosnih -
pridobitnih zaposlitvah. Zenske so odvisne od
svojega zasluzka in se lahko same prezivljajo oziroma
povecujejo tudi druzinski proracun. S tem tudi
olajsajo zivljenje drugim zaposlenim v druZini in
pomagajo bratom ter sestram do visje izobrazbe.

- Druzbene in tehnoloske spremembe in sodobni
gospodinjski pripomocki  zelo pripomorejo k
razbremenitvi Zenskega dela in jim dopuscajo, da
porabijo preostali ¢as za donosno sluZzbo zunaj
doma.

- Zaposlene Zenske so bolj praktiéne v svojih

vsakdanjih potrebah - stremijo k temu, da so bolj
pazljive pri druZinskem proracunu.
Zaposlujejo se predvsem samske Zenske. Med
zaposlenimi Zenskami je najvecji odstotek uéiteljic.
Strokovnjaki razlagajo, da je vzrok v podobnosti z
domac¢im delom. Tudi tu namre¢ vzgajajo in
poucujejo otroke. Navajajo pa tudi druge razloge,
zakaj je ta poklic tako zanimiv za Zenske:

- Zaposlitev v Solstvu je za Zensko druzbeno
sprejemljiva z vidika druZine, saj ne dela z moskimi
ali prihaja z njimi v stik.

Glasnik S.E.D. 40/1.2 2000, stran 46

- Potrebe po poucevanju so velike, zato potrebujejo
kader.

- Porocene Zenske se odlo¢ajo za ta poklic zaradi
fleksibilnosti delavnika, kar jim omogoéa razdelitev
obveznosti med domac¢im delom in delovnimi
obveznostmi. Prav tako so privlaéne trimeseéne
poletne pocitnice, ko se lahko porocene Zenske
posvetijo predvsem druzini.

- Najpomembnejsi za izbiro tega poklica pa naj bi bil
sklep ministrstva za izobrazevanje, da so Zzenske
upravic¢ene do enake place za enako kvalifikacijo in
delo kot moski. Med motivi za zaposlitev zunaj doma
se je kot najmocnejSi pojavil ekonomski motiv,
posebei med samskimi Zenskami, ki imajo
nepreskrbliene brate in sestre. Zenske, ki so delale
pred poroko, pogosto ostanejo v sluzbi in finanéno
podpirajo izobrazevanje bratov in sester (v soglasju z
moZem). V raziskavi o motivih, ki so spodbudili
zenske, da so se zaposlile, so nasteti:

- financni razlogi;
- izrabiti moZnosti, ki jim jih ponuja njihova izobrazba;
- izraba prostega ¢asa;
- obcutek koristnosti;
- ekonomska in osebna neodvisnost.
Vecinoma so zaposlene mlade Zenske. Vec¢ je samskih
kot porocenih. Vecino zaposlenih mater skrbi, kaj se
dogaja z otroki med njihovo odsotnostjo. Bojijo se. da
bo to na njih pustilo psihiéne posledice. Dr. Nassir z
oddelka za sociologijo na univerzi v Amanu je raziskoval
navade in nacin razmiSljanja med zaposlenimi
delavkami ter to, kako Zzelijo vplivati na mlajso
generacijo (na héerke) in kakSen poklic Zelijo. da bi te
opravljale. Petnajst odstotkov si Zeli. da bi opravljali
uciteljski poklic ali kak§no drzavno sluzbo - tajnice v
administraciji. Zanimivo je, da precej zaposlenih mater
ne Zeli vplivati na izbiro poklica svoje héere. Zelijo, da
bi se lahko same odlocale, brez pritiska. To kaze. da
zenske, ki delajo zunaj doma, zaénejo razmisljati bolj
prakticno v zvezi s svojo druZino.
Raziskava, ki so jo opravili na zacetku 70. let, je
pokazala, da bolj ko so Zenske izobraZene, vecji obcutek
imajo, da je delo njihova naravna dolZnost in pravica.
Manj izobrazene pa menijo, da je delo njihova druzbena
dolznost. Potrdile so tudi, da je zaposlena Zenska zaradi
samozavesti in neodvisnosti pri izbiri dela manj odvisna
od druZinskih stalis¢ in navad. Mnogokrat jo spodbujajo
ali odvracajo od tega, a je svobodna pri svojih
odlocitvah. V ve¢ kot 80 odstotkih je bila zaposlitev
njena lastna odloé¢itev. Najvecja ovira je strah za otroke,
ko so Zenske na delu, in varstvo, medtem ko so zdoma.
Ustanovljeni so bili zavodi, vrtei, ki temeljijo na
zasebnih pobudah in prostovoljnem delu. To je ena od
posledic socialnih sprememb, ki so ustvarile nuklearno
druZino namesto prejsnje, razsirjene. Pri vpraSanju.
kako so moski reagirali na spremembo, jih je vec kot
polovica odgovorila, da so bili proti. 96 odstotkov Zensk
je opisalo odnos v zakonu kot partnerski in 4 odstotke
kot avtoritarni. Zanimiva je bila tudi ugotovitev, da
zenske, ki so prepricane, da je delo njihova naravna
pravica, menijo, da so uspesnejse na delovnem mestu.

Spremembe v druzbi, vrednotah in navadah omogocajo

nove vrednote in odnose. ki temeljijo na medsebojnem
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fazumevanju in delitvi obveznosti ter posameznikovih
Viog v druzbi.
Drzava se spopada predvsem s problemi beguncev v
drzavi, ki so omejeni na dolocen teritorij. saj je le 13
Odstotkov vsega ozemlja obdelovalne zemlje, preostalo
ie nerodovitno in puicava.
V ustayi in zakonu o delu so doloceni pogoji za Zensko
delo. Prepovedano je noéno delo. Zenski naj bi
Zakonsko zagotovili odskodnino - zavarovanje, e se po
Poroki odpove delu.
Zelo vidno je delovanje zensk v prostovoljnih sluzbah,
:élasti na podezelju v zvezi z izboljSanjem razmer za
1zobrazevanje odraslih in otrok. Ozivljajo razlicne oblike
tradicionalne obrti in dejavnosti, kot so tkanje, drobno
bombazna industrija, pridelovanje in konzerviranje sadja
er zelenjave, izdelavo za lokalni trg. Pri tem jih
Podpirajo vladni organi.
v Jordaniji zivi 70 odstotkov prebivalstva v mestih in 30
Il.a podezelju. Za moske velja, da je razporeditev delovne
Sile priblizno enaka v mestih in na podezelju, za Zenske
Pa, da je vecja koncentracija zenske delovne sile v
Mestih. Na podezeliu je vecina zensk vkljuéenih v
Kmetijske aktivnosti, vendar tega ne upostevajo kot
Zaposliteyv.
_Nﬂj\’ef:ja koncentracija zaposlovanja je v Amanu, Zarqi
N Irbidu, treh najvedjih jordanskih mestih.
bolj izobrazenih slojih so zaradi ekonomskega pritiska
bolj odprti in pripravijeni sprejeti novi vzorec, ki
dovoliyje mogkim, da sprejmejo zaposlovanje Zensk.
Dodatna placa veliko pripomore k Zzivljenjskemu
Slandardy, Majhna zastopanost Zensk med delovno silo
J€ mogoca zaradi praznoverja, druzbenih predsodkov in
StaliSca zensk samih do dela in druzbene odvisnosti.
\OVPrcE:na jordanska druzina steje 7.4 clana. Raziskave
fo Pokazale, da vecja ko je druzina. veGja je moznost
_ienskcg“ in moskega zaposlovanja. Skoraj polovica
{aposlenih zensk in moskih prihaja iz gospodinjstev, ki
Seje od 6-9 elanov.
7.7 odstotka zaposlenih Zensk je samskih, samskih
“aposlenih moskih pa 38,9 odstotka. Porocenih
“aposlenih zensk je 27,1 odstotka. Najvecji delez
“aposlenih zensk spada v starostno skupino 20 - 24 let
(40,7 odstotka).
la 1995 je delez Zenskega dela narasel na 16 odstotkov
iifla _1979 je znagal 7 odstotkov). V zadnjem desetletju
izobvf(!tle .\_‘-premembe tudi na pudm(:jt? visokega
spglf‘lzéyama. 32. odsm[?\'ov ‘fse]_l éludem'av _je zenskega
1l-ljin(}. 1.1 podatki n.e zajemajo jordanskih Studentov v
I, Kjer prevladujejo moski.
Sr‘;‘i(‘.afila I.)i problem brezposelnosti Zensk, s katero se
Cliejo tiste, ki se zelijo zaposliti. Leta 1987 je bil
Ofll;z nezaposlenih Zensk 27 odstotkov, moskih pa 13
Odmgltﬂ\‘. Ta problen? vr:buja skrb._ saj je \:eé kot SQ
ima‘ot G‘t" ?E_Zaposlenhlh zensk koncalo kolidze, torej
nuz; ‘néjesol?.kn |znbrazb0“ Razlog za veliko
iens}l:oale,‘n.ost Zensk ‘Iahko pm:‘;t?err.m .ludi .v naravi
razlo e..k: Je k{.)nt':emf":rar')a na ll(:‘.lleljskl I‘_!Okllc. Drugi
Selﬁj—-m d1skF|m1na'(E|‘|z.t Zensk v.Javnem in zasepnem
tore ;U ??frad'l naraf‘.c‘a‘loée sl?pn]e nezaprs_leno.stl. Ve(‘:
. sti |m:H0 moski kot rf;upf}membpejél npnn.a!';alC!
e v dlruzmo«. ch.anske imajo manj moznosti tudi
majhne fleksibilnosti pri sprejetju zaposlitve. To
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pomenijo lahko neugodna lokacija, delovni ¢as ali
placilo. To kaze na konzervativne kulturne pritiske, ki so
zascitniski in vodijo v omejevanje Zenske mobilnosti.
Zaradi slabih ekonomskih razmer in socialnih vrednot
bo ostala stopnja nezaposlenosti zensk v Jordaniji dokaj
visoka.

Poleg brezposelnosti se zenske borijo tudi s spolno
diferenciacijo pri placah. Moski dobijo povpreéno 27,9
odstotka vecje place kot Zenske z enako izobrazbo,
starostjo, bivaliséem, izkuSnjami ... Razlika je manj
ocitna v drzavnih sluzbah, ker javno pravo - zakonodaja
zanika diskriminacijo med spoloma. Tudi zakon o delu
prepoveduje diskriminacijo, vendar je ta o€itna zlasti v
zasebnem sektorju. industriji in kmetijstvu.

Delovna doba zaposlenih Zensk ne traja tako dolgo kot
pri moskih. Moski delajo v povprecju 44.8 leta, Zenske
pa le 3,7 leta!l Na to vpliva poroka. Le 4,4 odstotka
7ensk dela tudi po poroki. Zakonodaja doloca, da se
7enske lahko po 15 letih dela upokojijo.

Treba je opozoriti, da vodenje gospodinjstva, vzgoja
otrok in odgovornost do druzine zahtevajo polni delovni
¢as, polno zaposlitev. Zaradi tega nizkega odstotka pri
vklju¢evanju Zensk v ekonomske dejavnosti ne bi smeli
razumeti kot izraz slabega statusa. Ekonomsko dejavne
in porocene Zenske dobijo le dvojno obvezo, dvojno
odgovornost, tako da se jim polozaj ne izboljsa. Veliko
7ensk se Zeli vrniti na delo, a jim ne uspe zlahka. Prav
tako ni nobenega merila, ukrepa, ki bi jih pri tem
podpiral.

Ce si ogledamo jordanski druzinski zakonik (ki je del
Seriatskega prava), ugotovimo, da poroéna pogodba
zahteva oziroma predvideva Zenino pokorSéino in
ubogljivost do moza. Temu se pridruzi Se omejena
svoboda gibanja zunaj doma brez mozevega dovoljenja.
Tudi izdaja potnega lista zenskam je po zakonu odvisna
le od privoljenja moskega skrbnika. Zenska sposobnost
oziroma zmoznost, da se zaposli, je predmet mozevega
soglasja. Ce se mu zena upre, lahko izgubi pravico do
mozeve ekonomske podpore. Druzinski zakonik trdi. da
moz nima pravice do zZeninih dohodkov in imetja, toda
dejansko je to druzbeno samoumevno in pogosto. Lahko
sklenemo, da je pri tem Zenska mnogo na slabsem.

V zakonu o delu ima zaposlena Zenska pravico do Sestih
tednov materinstva. Medtem dobiva poloviéno placo.
Komisija za drzavljanske zadeve je razSirila ta zakon z
amandmajem. ki predvideva dva meseca polno
placanega porodniskega dopusta. Porodniski dopust pa
lahko podaljsa za dva meseca, vendar mora Zenska
delati poloviéni delovni cas, za kar dobi polovi¢no
pla¢ilo. Ceprav zakon ne diskriminira placila in
delovnih ur, ne predvideva podpore za zaposlene
7enske. Socialno varstvo se ne nanasa na zenino druzino
in pokojnina ne pripada njeni druzini, ¢e umre. Vecina
sklepov, dologil in dolZnosti s tega podrocja je v praksi
diskriminatorna.

Kaj pa zenske in politika?
Odloéanje na drzavni ravni velikokrat ignorira potrebe

spolov. Naraséanje integracije zensk v sistem vodi v
vkljuéevanje zensk v razvoj in jim zagotavlja, da so
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delezne enakih moznosti. Drzavni sistem v Jordaniji
sestavljajo tri telesa - zakonodajno, izvriilno in
pravosodno (po ustavi neodvisno od kralja). Po 25.
¢lenu tretjega poglavja jordanske ustave je zakonodajna
moc zaupana in dodeljena narodni skups¢ini in kralju.
Narodno skups¢ino pa sestavljata senat (40 ¢lanov) in
predstavniski dom. V 80-¢lanskem parlamentu (izvrsilni
organ) je izvrSilna mo¢ dodeljena kralju. Volilna pravica,
ki jo imajo Zenske od leta 1974, je bila brezpredmetna,
ker so bile Sele leta 1989 prve volitve po izraelski
okupaciji Zahodnega brega leta 1967. Volitve leta 1989
so bile neuspesne za zenske (od vseh 647 kandidatov na
volitvah je bilo 12 Zensk, tj. 1,6 odstotka). Med razloge
za neuspeh Zensk Stejejo, da skupnost (tudi Zenske) ni
sprejela ideje o vkljucenosti Zensk v politiko, teZave pri
finanéni podpori kandidatkam in tudi to, da so bile
zenske pri volitvi kandidata pod vplivom moskega
odlocanja. Priblizno 53 odstotkov v volitve vkljuéenih
Zensk se samostojno odloc¢a o volilnem kandidatu, na 35
odstotkov pa vpliva moski v druzini (oce, brat, moz).
Leta 1993 lahko govorimo o prvih parlamentarnih
volitvah. Jordanija je dobila ministrico za industrijo in
trgovino, kasneje sta se ji pridruzile se dve.

Rezultati so pokazali, da so Zenske pripravljene na
participacijo v politicnem zivljenju, ni pa na to
pripravljena jordanska druzba.

VAN
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[IBET V BESEDI IN PODOBI

K’!ﬁﬁno;{brogmfwka razstava v Narodni in
univerzitetni knjiznici od 31. avgusta do 15.
Septembra 1999 je nastala v Zelji, da bi
Slovenski javnosti predstavili del starodavne,
edinstvene in duhovno izjemno bogate
tibetanske kulture, ki je v delih knjizne
Sakladnice NUK. Besedilo iz razstavnega
kamloga, poleg zbrane bibliografije knjig o
Tibetu, tibetanski kulturi in religiji, seznanja
bralcq se s posameznimi in vsebinsko zelo
Yaznolikimi sklopi predstavijenega knjiznega
8*adiva o tej izjemni dezeli. Na razstavi je
bilo ob umetniskih Jotografijah Matjaza
Kvivica, ki so tenkocutno odslikovale carobne
Podobe prostrane tibetanske planote in
Obraze ljudi s strehe sveta, prikazanih tudi
"E’f"f!laj.vr izvirnih tibetanskih religioznih in
Obrednip predmetov. Njihova starost datira
od 16. do 19. stoletja. Hrani pa jih Muzej
8rad Goricane.
E;éfiﬁl\ije bila pus'lavljcna tudi z zeljo, _da bi V
skih  duhovnih  vrednotah -  strpnosti,
rnimijuhnosli in socutju do vseh Zivih bitij - danasnji
‘f'“‘f’_ek nasel odgovore za miroljubno planetarno sozitje.
-dNimanje za Tibet, tibetansko kulturo, religijo in

Miroljubna prizadevanja tibetanskega naroda, za njihove
Pravice se je v zadnjem desetletju moéno povecalo tudi
Pri nas,

r'bElansku kultura je izjemno barvita, zanimiva in
r_aZnoIik_il vV svojem (radicionalnem in Se Zivem
tsocletnem izrogilu. Oblikovala se je v tezkih naravnih
f4Zmerah, pod vplivom prvotnega animistiéno-
SdManisti¢énega verovanja, kasnejSega budisti¢nega
Nauka in v sozitju z naravo. Prav zato je tudi literatura,

ki tako ali drugace obravnava Tibet, Tibetance, njihove
navade, obrede in verovanja, izredno pestra in
vecplastna.

Razstavljene knjige so lematsko raznolike: potopisi,
avtobiografije, monografije, etnolosko-geografska dela,
knjige o tibetanskem budizmu. budisticni filozofiji,
tibetanski  tradicionalni  medicini, umetnosti,
zgodovinsko-politicni pregledi, folkloristika ter slovarji
in slovnica tibetanskega jezika.

Najstarejda knjiga na razstavi je abeceda tibetanskega
jezika iz leta 1773 z naslovom Alphabetum tangutanum
sive Tibetanum v izdaji Typis Sac. Congregationis de
Propag. Fide. Romae (Sveta Kongregacija za Sirjenje
vere iz Rima). Je pregled in natanéna predstavitev
tibetanske abecede in uébenik z razlago ter transkripcijo
tibetanskih ¢rk v latinskem jeziku. Med starejSimi sta v
nasi zbirki omembe vredni Se tibetanska slovnica z
naslovom A grammar of Tibetan language in English in
tibetansko-angleski slovar Essay towards a dictionary,
Tibetan and English madzarskega avtorja Alexsandra
Csoma de Korosa iz leta 1834,

Najbolj so zastopane knjige z religiozno-filozofskega
podrocja tibetanskega budizma. Vprasanje smrti,
umiranja in posmrtna stanja imajo v pojmovanju
tibetanskega budizma prav posebno vlogo. Zato je eno
temeljnih religioznih del prav Tibetanska knjiga mrtvih,
eno najpogosteje prevajanih del tibetanske literature v
razlicne svetovne jezike. V zbirki je kar nekaj izvodov te
knjige, med njimi tudi nemska izdaja z znamenilim
psiholoskim komentarjem Carla Gustava Junga iz lela
1938. Po zaslugi pesnika in dramatika Iva Svetine
imamo to knjigo prevedeno tudi v slovenski jezik -
izdala jo je zalozba Mihelac¢ leta 1994. Ostale knjige s
tega podrocja pa nam ponujajo znanja iz meditativnih
praks, tibetanskega misticizma in budisti¢ne filozofije.
Tibet kot tezko dostopna, skrivnostna in prepovedana
dezela na »strehi sveta« je ze stoletja privlacil domisljijo
popotnikov. Temu lahko pripisemo tudi veliko Stevilo
potopisov o tej dezeli. Najstarejsi zapis z naslovom
»Western Himalaya and Tibets datira iz leta 1852 in je
delo angledkega avtorja Thomasa Thompsona. Sledijo
potopisi $vedskega raziskovalca Svena Hedina iz
zacetkov dvajsetega stoletja in kasnejsi popotniski zapisi
znane francoske raziskovalke Tibeta Alexsandre David-
Neel. Najbolj znan in tudi najpogosteje prevajan potopis
pa je avtobiografska zgodba Heinricha Harrerja »Sedem
let v Tibetus, ki je izsel prvi¢ v nem&¢ini leta 1953.

V Tibetu je razmerje med umetnostjo in duhovnim
zivljenjem nerazdruzljivo prepleteno. Temeljna
znaéilnost tibetanske umetnosti je, da ni nikoli sama
sebi namen, temve¢ je vedno posvecena duhovnemu
razvoju umetnika, uporabnika, opazovalca in vseh
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drugih zivih bitij. Naj opozorimo samo na dve novejsi
knjigi s tega podrocja: » Weisheit und liebe: 1000 Jahre
Kunst des Tibetanischen Buddhismus« avtorice Marylin
M. Rhie iz leta 1996 in »Art of Tibet« aviorja Roberta E.
Fisherja iz leta 1997.

V tibetanski klasicni knjizevnosti sta bili izredno
priljubljeni dve literarni zvrsti: biografije in
avtobiografije. Obe zvrsti najdemo tudi med deli, ki jih
hrani NUK. Dve avtobiografski knjigi sta nastali pod
peresom Milarepe, najbolj priljublienega tibetanskega
misleca, pesnika in mistika, ki je Zivel v I1. stoletju. V
slovenskem cCasopisju je bila njegova pesem prvic
objavljena leta 1938 v prevodu Antona Debeljaka. Zelo
znano avtobiografsko delo Svehoda v izgnanstvu (izsla
leta 1995) pa je Zivlienjska zgodba Tenzin Gyatsa,
Njegove Svetosti 14. Dalaj Lame, Ltibetanskega
duhovnega in posvetnega voditelja. Decembra bo minilo
deset let, odkar je za svoje miroljubno, strpno in
predano prizadevanje za razresitev tibetanskega
vprasanja prejel Nobelovo nagrado za mir. Njegova
druga avtobiografska knjiga je dosegliiva v nemskem
prevodu z naslovom »Mein Leben, mein Volke, izsla pa je
v Ziirichu in Miinchnu leta 1962.

Starodavna tibetanska dediséina se zrcali v legendah,
zgodbah in pripovedkah, ki nam odkrivajo animistiéno-
Samanisticna  verovanja, budisticne  vrednote,
priljubljenost trgovanja, univerzalni smisel za humor in
optimisticno naravnanost tibetanskega cloveka.

Po ameriskih sociolo§kih raziskavah kognitivnih
procesov pri ¢loveku se ljudje obra¢ajo k mnogo SirSemu
svetu, kot ga obsega njihova vsakdanja druzbena in
psihologka stvarnost. In ée sodimo po stevilu knjig, ki
govorijo o Tibetu, Tibetancih in njihovi kulturi, ki so v
zadnjih osmih letih izsle v slovenskem jeziku, bi lahko
ugotovitve ameriskih sociologov veljale tudi za Slovence.
Prvi zapisi o Tibetu v knjizni obliki so se pri nas pojavili
v tridesetih letih dvajsetega stoletja. Leta 1931 je v zbirki
Tabu iz§la knjizica Z Odorikom Pordenonskim na
Kitajsko in v Tibet, ki jo je izdala Misijonska pisarna v
Ljubliani. Opisuje dvanajst let trajajoce popotovanje
franciskanskega misijonarja prek Indije, Kitajske in
Mongolije v Tibet. V istem letu je izsel tudi prevod
knjige nemskega avtorja Bernharda Kellermanna z
naslovom Pot bogov. Po Indiji, Malem Tibetu in Siamu.
Leta 1938 je slovenska pisateljica Alma Karlin, ki je
sicer pisala v nems¢ini, v svojem zadnjem objavljenem
romanu Modri mesec opisala slikovito popotovanje
mlade Rine Klausner v odmaknjen tibetanski samostan,
ki je pomenilo hkrati tudi popotovanje v duhovni svet.
Prvo podrobnejso predstavitev Tibeta v sloveniéini pa je
prinesla leta 1955 izdana knjiga Tiber, streha sveta
aviorja Oskarja Hudalesa, ki je zbral podatke iz razli¢nih
virov.

Leta 1959 je bila v Lhasi vstaja tibetanskega naroda
proti kitajski zasedbi Tibeta, leto kasneje pa je v
Ljubljani izsel prevod knjige Azijski divjii zapad:
spremembe v zahodni Kitajski, Tibetu, Mongoliji in Sibiriji
avtorja Antona Zischke.

Vec¢ in bolj objektivne informacije o Tibetu so prispele v
Slovenijo z odpravami slovenskih alpinistov v Himalajo
v sestdesetih letih. Knjiga Prirocnik za vodenje umrlega
skozi posmrina stanja: sodobna interpretacija tibetanske
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knjige mrwih, izdana leta 1989 v samozalozbi in v
prevodu Mirana Mehore in Zorana Krzisnika, je bila
prvo tovrstno delo v slovenskem jeziku. Po prevodu
svetovno znane avtobiografije Henricha Harrerja Sedem
let v Tiberu in romana Tretje oko angleskega avtorja, ki
piSe pod psevdonimom Lobsang Rampa, ki sta izsla leta
1991, se je zanimanje SirSe slovenske javnosti za Tibet in
tibetansko kulturo obcutno povecalo. Izdajanje knjig s
tibetansko tematiko se je nadaljevalo. Najvecji delez je
prispeval dramatik in pesnik Ivo Svetina. Prevedel je:
Zlata kapica: Tibetanski komentarji iz leta 1993,
Tibetanska knjiga mrtvih iz leta 1994 in Trije tibetanski
misteriji iz leta 1998,

Leta 1995 so izsle Pripovedke s strehe sveta aviorice
Silvestre Rogelji—Petric, leta 1993 potopis slovenskega
svetovnega popotnika Toma Kriznarja Sambala: =
hiciklom v Tibet, ki je bil leta 1997 ponatisnjen. Istega
leta je izsel v slovenskem jeziku roman Alme Karlin
Modri mesec. Slovenski alpinist lztok Tomazin je
popisal svoje 1zkusnje in obcutke v knjigah: Pustolovséina
v Tibetu (1994) in Iskanje Sambale (1998), Jani Kokalj,
prav tako alpinist, pa v knjigi Serpe wmirajo pocasi
(1996).

V zadnjih letih pa so v Sloveniji izSli Se naslednji
prevodi: avtobiografija Dalaj Lame Svoboda v izgnanstvu
(1995), roman Tibetanci Stevana Pesica (1993), Besede
dalajlam: duhovno sporocilo za danes in jutri, ki jih je
zbral Giles Van Grasdorff (1998), knjiga tibetanskega
avtorja Norbu Namkhaija Mala pesem: »Delaj, kot ti je
viece (1994), Voilina prednikov: izzivalna zgodba cloveka,
ki je spoznal velike skrivnosti Zivijenja in razsvetljenja
Lobsanga Rampe (1999) in Moc¢ budizma: pogovori =
dalajlamo francoskega avtorja Jeana-Clauda Carriera
(1997).

Svojevrsten doseZek je knjiga Vrelec mladosti: pei
tibetanskih vaj pomlajevanja avtorja Petra Kelderja.
priroénik za zdravo poécutje in dolgo Zivljenje, ki je od
leta 1993 doZivela Ze peti ponatis in celo nadaljevanje v
novi knjigi Vrelec miadosti 2: starodavna skrivnost petih
tibetanskih vaj pomlajevanja, ki je izsla leta 1999.
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Avdiovizualni laboratorij Instituta za
slovensko narodopisje pri
Znanstvenoraziskovalnem center SAZU
prireja mednarodno konferenco z gornjim
naslovom, ki bo v Ljubljani,
dne 9. - 11. maja 2000.

Vsebino konference bi lahko uvedli z
besedami Sola Wortha in Jaya Rubyja:
“To (simbolicno) okolje je sestavijeno iz
simbolnih nacinov, posrednikov, kodoy
in struktur, v okviru katerih obcujemo,
ustvarjamo  kulturo in  postajamo
podruzbljeni. Najprodornejsi od teh
nacinov in med vsemi najmanj
razumljen, je vizualno-slikovni nacin.”
Odkrivanje simbolnega v vizualni
kulturi se zacne pri vizualni produkeiji
posameznika in sega do vizualnih
sistemov sodobne druzbe.

Na konferenci bomo obravnavali
tematiko razlicnih podrocij
humanisti¢nih in socioloskih raziskav:
ljudsko kulturo, mnoziéne medije,
domaéi video in fotografijo,
interaktivne tehnologije, kulturno
krajino in notranje vizualne svetove.
Pripravo in izvedbo konference
podpirajo: Ministrstvo za znanost in
tehnologijo, Mestna ob¢ina Ljubljana
(Oddelek za kulturo in raziskovalno
dejavnost) in Znanstvenoraziskovalni
center SAZU (njegov Raziskovalni
sklad)

Svojo udelezbo na konferenci so
potrdili: Peter Crawford, Ian R. Edgar,
Barbara Glowczewski Barker, Irina
Kosikova, Metje Postma, Marina
Grzini¢ Mauhler, Nadja Valentincic,
Vesna Moliénik, Dusan Ogrin, Marija
Stanonik, Ana Kucan, SaSa Roskar.
Referate bo spremljal izbran program
video filmov in vizualnih predstavitev.
Vabljeni ste vsi etnologi in kulturni
antropologi, ki vas obravnavana
tematika zanima.

Nasko KRIZNAR



TEMA

Glasnik S.E.D. 40/1,2 2000, stran 54

Magda Persic

AKULTURACIIA ETNICNE SKUPINE

N’COAKHOE V ZVEL
KURU DEVELOPMEN

Basarwa' v Bocvani so najstevilcnejsa’
skupina Sanijev’, Zivecih v juini Afriki. V
zadnjih 40 letih so bolj kot katerakoli
rizumirajoca« etnicna skupina pritegnili
pozornost svetovnih in afriskih antropologov,
politikov, mednarodnih humanitarnih
organizacij in borceyv za ¢lovekove pravice. O
Grmicarjih je bilo veliko napisanega, vendar
se zdi, da vecinoma »romanticno« obarvane
antropoloske raziskave oziroma politicno
socioloske, ekonomske studije’ ne
pripomorejo pray veliko k razumevanju
njihove skupnosti. Pripadnik® etnicne
skupine N’coakhoe (N/oakwe) je izjavil:
»Znanstveniki in antropologi so nas dolga
leta preucevali, toda zdi se mi, da so se
osredotocili na najrazlicnejse podrobnosti, ki
se v resnici ne dotikajo nasih resnicnih
potreb. Vesel bi bil, ce bi te spodrobnostic
pripomogle prepricati bocvansko viado in
druge pomembne ljudi, da spoznajo nase
resnicne potrebe in nam dovolijo spregovoriti

o0 sebi.«

[ ORGANIZACIIO

TRUST

Tisocletja zivijo Grmicarji v juzni Afriki kot njeni
prvotni prebivalci, Ze vsaj dve tisoclejl pa jih spremlja
oznaka manjvredni ljudje, ki je s prihodom belcev v
zadnjih stoletjih pripomogla k njihovemu pregonu v
najodroénejse predele s zivljenjskimi
razmerami.” Na prehodu v dvajseto stoletje, z naselitvijo
burskih in ¢érnskih farmarjev v kalaharsko puscavo,
bogato z divjacino, se je pregonu pridruzila asimilacija
Grmicarjev, v 60. letih dvajsetega stoletja, natancneje po
osamosvojitvi Bocvane leta 1966, pa se akulturacija
Basarwov s Stevilnimi ekonomskimi programi vlade, ki
naj bi pripomogli k vkljuéevanju v sodoben nacin
zivlienja Bocvane. Ob koncu drugega tisocletja so
Grmicarji razdvojeni, izgubili so identiteto lovsko-
nabiralne skupnosti in se niso prisvojili potrosnisko-
informativnega vzorca globalne druzbe.

Namen pricujocega prispevka je predstaviti akulturacijo
Grmicarjev v Bocvani, na podlagi projekta Kuru
Development Trust (KDT), v naselju D’Kar v okrozju
Ghanzi v zahodnem delu puscave Kalahari ob meji 2
Namibijo.

N’coakhoe

surovimi

»Izgubili smo vse. NaSo zemljo in tudi naso vero. Vemo.
da moramo sami nekaj narediti. Kuru nam lahko
pomaga. Drugi ljudje nam pomagajo, toda nekega dne
bodo nasi otroci poceli to sami, kakor smo mi to poceli
dolgo nazaj.« Tako je leta 1998 razmisljal Kamana
Phetso, administrativni tajnik KDT, predstavnik etni¢ne
skupine N'coakhoe (Rdeci ljudje).*

Stoletja so se N'coakhoe svobodno selili, lovili in
nabirali v okrozju Ghanzi in zunaj okrozja, Se pred
dobrim desetletjem (v 80. letih 20. stoletja) jih je bilo 15
odstotkov, predvsem lovcev in nabiralcev. Zemlja je bila
dobra in je kljub suhem podnebju v pustem okolju 2z
vesco uporabo razliénih nacinov prezivetja zagotavljala
njihovim prednikom prezivetje. Na prehodu v dvajseto
stoletje je postalo ozemlje Ghanzija iskano lovsko
podroéje, saj so se razliéne skupine, kot Afrikanerji,
Bakgalagadi in Beherero, zavedale bogastva divjacine na
tem ozemlju. Zaceli so se naseljevati, ne da bi upostevali
lastnidtvo zemlje N’'coakhoe. Soéasno je =zacela



Glasnik S.E.D. 40/1.2 2000, stran 55

.

R
aal ady> .

D'Kar, 1998 (fu’;u: M. Persic)
britanska vlada naseljevati kmete iz Juznoafriske
"epublike kot obrambo pred morebitnim vdorom
€mcev iz Namibije. Prihajali so v majhnih skupinah, se
Naselili kot zivinorejci in postopoma ogradili zemljo s
r"ff'mami za govedo ter tako izrinili N'coakhoe z
"-"_h‘-“’l?ga avtohtonega okolja. Ti so se bili prisiljeni
p""lagoditi. da bi preziveli v okolju, kjer je prevladovala
_r_ﬂla zivine in ki so se mu selitvene poti divjacine
1z0gnile, hrano iz divjine - vir nabiralnisStva pa so zaceli
Nadomes¢ati drugi nacini prehranjevanja. Prav tako se je
Zaradi povecane porabe vode na kmetijah mnogim
Yodnim vrtinam gladina vode znizala in podvodni izviri
S0 presahni;.
IZ‘ faziskav v letih 1950-1980 lahko ugotovimo, da so
Coakhoe izrinili iz njihovih tradicionalnih lovis¢ in
Veldov’ beli in obcasno érni zivinorejci Tswana, ki imajo
Previado nad njimi in jih skoraj kot suznje zaposlujejo na

=
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svojih farmah.” Vlada je ta problem Se poglobila z
razdelitvijo grmicarske zemlje in dajanjem te zemlje v
zakup farmarjem."” Namesto da bi se divja obmogja
ohranila, jih danes intenzivno izkoriscajo. V Sestdesetih
letih se je problem izrabe naravnih virov prehrane tako
izostril, da se je postavilo vprasanje, kaj sploh loviti in
nabirati, saj je bilo rastlinstvo in zivalstvo ze precej
iz€rpano.

Selitve Basarwov so bile omejene, zato so prevzeli
polnomadski oziroma poljedelsko-zivinorejski nacin
zivljenja s stalnimi ali vsaj polstalnimi bivalisci.
Posledica tega je, da Zzivijo Basarwa na drzavnih
posestvih ali delajo oziroma se brez zakonite pravice
naseljujejo na kmetijah in ugotavljajo, da jim njihovo
tradicionalno znanje vec ne koristi.

Poleg stalne naselitve, ki odvraca divjacino od naselij, je
za zamiranje lovskih in nabiralnih ves¢in Grmicarjev

I Ime S0 sprejeli z resolucijo na konferenci o Sanih v Gaboroneju,
ktobrg 1993,
lfr(: :;Ug hel_crqgen_ih Gr!.'nif:arj.cv - fne‘.'mnci s Hotentoti, Bantujei,
e rugimi ctp|é|11m[_s.kuplnam|. ‘ .
50 Gry b Polmcm d()n—'laCI!'l. L!Umorodc?. prvotni _prcbwalcc_— laklo
in ji :’Cafjc‘:mcnovnh kapskf IHUtt‘I‘lt(}ll.hkl S0 zw:ika glcda_l: nanje
me Kn'l:n:l lmclnom Inpredellh 74 druga.icne ud n,nh..n!nnjwedne:
»Dravi BRI fl!t Khoi, kot se Hotentoti sami imenujejo, pomeni
Vi ljudjes in s tem oznacuje njihovo veévrednost nasproti

upguem' _imcnovame San people oziroma Sani so zadeli
Orabliati predstavniki afriskih humanisticnih ved po letu 1971
OZiromg

Po simpoziju Ljudje Juzne Afrike. samim Grmicarjem pa
S sarnt GZHa_qo. _!l'tmenovafll.je Bu:';_man ima ia_l]jiv_ predznak, ¢eprav
u?:irnma Bl'mmﬂrjl imenujejo s lrlf-ll?l let starim izrazom Bushmen
etnic USh‘ DEUP|L‘.. ko govorijo o drugih pripadnikih svoje
4 m‘:_ skupine. Najraje pa uporabljajo ime skupine, ki ji
:”Dﬂfiajo.
::_J;ff: Grmicarjev zunaj Bocvane je v severnovzhodnem delu
1ole - 26,000, v Angoli - 4.000, Zambiji - 200 in JAR - 25;

10 ime pj

po dr. Silberbauverju iz knjige Bushmen survey, 1965.

5 Drzavni in mednarodni projekti: agrikulturni, nravovarstveni ...
6 Hunter Sixpence, uradnik Kuru Development Trust za stike z
javnostjo.

7 Severovzhodni del Namibije - Caprivi, Kaukaveld, puscava
Kalahari, Okavanska kotlina: na primer: z obmo¢&ja Oranje v JAR
v puscavo Kalahari.

8 »Imenujejo nas San people ali Bushmen, sami se imenujemo
N'coakhoe ali Nfoakwe (Rdeéi ljudje), uradno nas poznajo kot
Basarwa.« Ime San je nepoznano ve¢ini Grmicarjev, zato raje
uporabljajo ime svoje etniéne skupine, na primer N'coakhoe za
skupino Naro govorecih Grmicarjev. Za Grmicarje na splosno pa
uporabljajo tudi izraz Bush people.

9 Veld v jeziku afrikans pomeni juznoafriSko stepo.

10 Veliko Grmicarjev je delalo in Se dela na farmah le za golo
preZivetje - hrano in ponoseno obleko.

11 Farmarji so z zakupom zemlje zakupili tudi prebivalce te zemlje,
ki s0 bili ve¢inoma N'coakhoe.
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poskrbela bocvanska vlada leta 1979 z zakonom o lovu
in zakonom o za3€itenih rastlinah.”

KURU DEVELOPMENT TRUST (KDT) je bil
formalno organiziran 1986 v naselju D’Kar na 3.000
hektarjev veliki farmi, ki je v lasti in jo upravljajo
N'coakhoe. KDT je nastal z zdruzeno podporo vladnih"
in nevladnih" projektov in tudi z mednarodno podporo
vladnih” in nevladnih organizacij. Osnova uspesne
rasti KDT je bila skupina pridobitniSko in v proizvodnjo
usmerjenih projektov (Income generating projects),
med katerimi so se nekateri uveljavili ze leta 1960, drugi
pa po letu 1983. Projekte je vpeljala D’Kar
Congregation (Cerkvena obc¢ina D’Kar) v sklopu
Reformirane cerkve v Bocvani.

Beseda Kuru je izvora Naro in dobesedno pomeni
naredi/ustvari. V. KDT
pogosto radi dodajo
frazo »Kuru maa se« (ki
pomeni »naredi sam«) in
je obenem tudi moto
organizacije. Podrocja
svojega delovanja
predstavlja namenoma v
grafiéni obliki - kot
drevo, " logotip KDT pa
je »rain bird«, ki je
simbol navdiha in
upanja.”

Logotip KDT

Organizacijska shema KDT:
Upravo sestavljajo:
reformirana cerkev v Bocvani
kongregacija (verska obc¢ina) D'Kar
skupnost (ob¢ina) D'Kar
naseljenci in farmarji
Urad:
administracija
finance
donatorji
transport
vzdrievanje
a) Proizvodni programi:
susni projekti
trgovina Kuru:
mesnica
restavracija, pekarna
trgovina z mesanim blagom
prodajalna na veliko
rokodelski izdelki:
proizvajalci
trgovina
barvanje tkanin
sivanje
strojarna in usnjarna
izdelovalci motik, kopac
b) Agrikultura:
sindikati zivinorejcev
projekti s koseniljko: Tshobokwane,
Bere, Groot Laagte, New Xanagas,
D’Kar, East Hanahai, West Hanahai
Dq’ae Qare Form
noji (nojeve farme)

Dom za uéence, D'Kar, 1998, (foto: M. Sustarsi¢)
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Delovna mreZa:
regionalna:
Bocvana
juzna Afrika
mednarodna
lzobrazevanje:
kulturni center:
muzej
knjiznica
umetnost (galerija, delavnica)
solski in vzgojni center:
predsolski program Bokamoso (Solanje uéiteljev.
igralne skupine, vaske Sole, invalidi)
pismenost/opismenjevanje: (anglei¢ina, Naro jezik,
Setswana)
neformalno izobraZevanje (dopisno izobrazevanje)
kratki uporabni tecaji
gostisce, kuhinja

V okviru KDT sodeluje v razli¢nih programih priblizno
4.000 Basarwov.”

Leta 1991 so v okviru poljedelskih razvojnih programov
KDT zaceli poskusno uvajati The Cochineal Project
(projekt s koseniljko), ki se je kasneje razsiril na vec
krajev na obmocju Ghanzija (Tshobokwane, Bere.
Groot Laagte, New Xanagas, D'Kar, East Hanahai, Wesl
Hanahai). Projekt je usmerjen v gojenje koseniljk™ na
kaktusih za pridobivanje rdecega barvila (karmina,
cinobra). Naravno rdece barvilo se pridobiva tako, da se
kapar postrga s kaktusa, nato se ga v vodi segreva, da se
napne in tako izlo¢i rdece barvilo koSeniljo. Uporablja
se pri izdelavi barv, v proizvodnji Cistilnih sredstev
(Cistila za cevlje), kozmetiki (rdeéila, kreme za ustnice),
prehrambni industriji (jedilno barvilo: v jagodnih
Jjogurtih, Kampariju ...) in za druge potrebe. Kosenilja
kot naravno barvilo postaja €edalje pomembnejse v
nasprotju z umetnimi barvili, ki jih v mnogih drzavah
zavracajo zaradi karcenogenosti.

Pridobivanje naravnega barvila s koseniljko je septembra
leta 1995 preraslo poskusno uvajanje z razsiritvijo
gojitvenih nasadov, saj so posadili 1.000 sadik kaktusov,
ki so jih naroéili v JAR.”

Stirje terenski delavei iz KDT redno obiskujejo polja.
nadzirajo razvoj projekta, spodbujajo in poucujejo
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Kurujski atelje in galerija, D'Kar, 1998 (foto: M. Persic¢)

druzine, ki se ukvarjajo s proizvodnjo barvila. Uspesne
Posameznike so premestili v druge skupine, da bi
POmagali in motivirali sosede.” Projektanti pricakujejo
10 ton letne proizvodnje barvila, ko bo proizvodnja v
Polnem zamahu, saj so za to potrebna stiri leta.

Leta 1998 sta African Development Foundation in
bocvanska viada (GOB) podprli in ucvrstili Kuru
Cochineal Project.” Kmetovanje z insekti namesto z
Zovedom bi lahko postal nov alternativni nacin
!‘mmovanja v polsusnem okolju na obmocju Ghanzi, saj
J€ upadanje naravnih virov povzrocilo odvisnost vecine
N'coakhoe od javne pomoéi, zato bi jim bilo treba
Poiskati nove vire hrane in prihodkoyv. Idealno bi bilo, da
bi imelo 500 druzin po hektar kaktusov, na katerih bi
kultivirali insekte do koncne proizvodnje barvila.
Proizvajalce bi KDT vkljuéil v mednarodno trgovino ter
Prevzel prodajo karmina, ljudje pa bi med vrstami

e ————
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kaktusov gojili tudi zelenjavo in druge kulture.

Leta 1999 so ustanovili proizvajalne skupnosti, potrdili
placilni sistem in ga povezali z vaskim varéevalnim
programom. Tehni¢no in kmetijsko usposabljanje se
nadaljuje in podpisali so prve prodajne pogodbe.
Sodelovanje z drugimi nevladnimi agrikulturnimi
organizacijami® je pripomoglo, da so pridobili semena
lokalnih bué¢ (makatan) in omogocili poskuse z
rastlinami, odpornimi proti susi (morama bean), in tudi
odpornosti zelisénega ¢aja (lengana lea) z majhnima
nasadoma v D’Karju in New Xanagasosu.

V sklop kmetijskega programa spada gojenje nojev na
kmetijah v okraju Ghanzi. Kmetije za rejo govedi so leta
1993 zaceli poskusno preusmerjati . Projekt je stekel ob
pomoci Wildlife and Veterinary Departments. Trenutno

Kurujski atelje in galerija, D'Kar, 1998 (foto: M. Persi¢)

lz‘Za lov v naravnih rezervatih je potrebno dovoljenje, ki je
Veliavno eno leto, ter dologa vrsto in Stevilo Zivali, ki jih je
dovolieno loviti na tradicionalen nagin, brez uporabe pusk in
Momobiloy. Z mesom Zivali ne smejo trgovati, kozo leva ali Zirafe
Morajo prodati Lovski druzini. Prav tako si morajo pridobiti
dovolienje za nabiranje veldkosa, ki dologa vrsto in kolicino
Nabranih rastlin v enoletnem obdobju.

Po osamosvoiitvi leta 1966 je zacela bocvanska vlada nacrini

fazvoje podezeljn s tako imenovanim Governmental Liberal
fogram for Remote Areas, ki ga je leta 1974 preimenovala v
€mote Area Development Program. Po vrednotenju ministrstva
“4 ruralna obmocja leta 1995 je sklenila, da je Remote Area
De"‘"’ﬂmem Program koncan in presla na tako imenovani Income
enerating Servant Activities, projekt, katerega osnovni namen je,
4 bi postali prebivalei odroénih krajev zopet samozadostni in
Samostojni v zivijenjskih razmerah dvajsetega in enaindvajsetega
Sloletja_
14 Zdruzenje The Botswana Christian Council (BBC) je v letih
L991-11992 pospeseno delovalo na podro&ju ¢lovekovih pravie v
3 krozju Ghanzi. Posredovalo je pri posilstvih, ki so jih zagresili beli
i::marji nad deklieti Basarwa. Od leta 1995 skrbi za predstavitey
eresov in boljse informiranje juznoafriskih razvojnih skupnosti
0Congo - The Botswana Council of Non-governmental
TSanisations.

Nesteto podpornih agencij in humanitarnih organizacij v okviru
nor"ﬁi&t’!. danske, Svedske. nizozemske vlade sodeluje s KDT, da bi
OMogo¢ili holjso prihodnost ljudstva Basarwa.,

SNV Netherlands Development Organisation je nekaksna
g“s“finic_fl med lokalno upravo in nevladnimi razvojnimi
Orga;"?afljami. _SNV Botswana deluje od leta 1978 in sodeluje z
o l:“ml org:amzacijamilin vlado r uj:iljna populaci:ia S0 revie vgske
S € mara{nalne. skupine, manjdine v Zahodni Bocvani, ki so
prizggma pripadnice Basarwa. Od leta 1994 si SNV Botswana
kh eva s CBNRM (Community-based Natural Resources

Agement) v odroénih krajih, za katere sta $¢ znaéilni lovstvo in

nabiralnistvo, omogo¢iti prebivalcem bivanjsko strategijo.

17 Drevo simbolizira razvoj delovanja in lastnosti, ki so za
puscavsko okolje Kalaharija pomembne: senco za pocitek, veje za
plezanje in boljsi razgled, sadje in listi so uporabni v prehrani,
deblo &¢iti pred nevarnostjo, lepota drevesa navdihuje in spominja
na ideale, korenine hranijo in dajejo moc, pomenijo pa tudi
povezanost in vkljucenost v skupnost.

18 Ptica »Rain bird« je znana med prebivalci Kalaharija kot ptica,
ki krasi nebo v obdobju obilja in pobira mrces s soéne trave.
Kurujska deZevna ptica nosi lué v svojem repu, ki jo vodi in
usmerja in spominja ljudi na navzoénost ter vodstvo svetega duha.
Kljun in o¢i gledajo ez horizont in dolocajo potrebe in usmeritev
organizacije KDT. Vecja krila pomenijo proizvodne projekte, ki jih
podpirata manjsi krili - usposabljanje in izobrazevanje.

19 Zaposlenih je priblizno 200 prebivalcev D'Kar-ja: terenskih,
tehnicnih, administrativnih delaveev je 31, uéiteljev, vzgojiteliev in
pomoénikov je 37, z izdelavo in s prodajo rokodelskih izdelkov in
surovin se jih prezivija 120, 500 druzin pa se prezZivija s
proizvodnjo koselinike. D'Kar steje priblizno 1.000 prebivalcev.
20 Koseniljka (skrlat) so majhni insekti (kaparji), ki Zivijo na
opuncijah, njihovo naravno okolje je polpuscavski svet Srednje in
Juzne Amerike.

21 Sajenje sadik so spremljali manjsi zastoji: slana. koruzne
kobilice, namakanje, povezava z vodnimi viri; na nekaterih
obmogjih so zaceli saditi rastline celo brez vode, v upanju na
ugodno deZevno dobo.

22 Zal je poljedelski koncept tujek v lovsko-nabiralni druzbi, zato
nekateri niso pokazali velikega zanimanja zanj. tudi zato, da bi
obdrzali koscke zemlje, kajti ugotovili so, da vaska skupnost zemljo
jemlje in jo daje drugim.

23 Skrbeli naj bi za material, usposabljanje druZin, tehniéni
nadzor, terensko osebje, za stroske programa, poskrbeli za podporo
- denarno pomo¢ v denarju in obveznicah.

24 NGOs - Permaculture in Thusano Lefatsheng.
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poteka reja nojev na zasebnih
zemljiscih, v prihodnosti pa
nameravajo noje s posameznih
kmetij preseliti na  6.300
hektarjev  veliko posestvo
jugozahodno od D’Karja. Reja
nojev se je izkazala za zelo
hvalezno, saj se noj v celoti
porabi: meso, jajca za prehrano,
jajéne lupine, kosti in koza za
obrtne izdelke, perje za Cistilne
krpe. Doloceno Stevilo nojev
ohranjajo za vzrejo.

V okviru kmetijskega programa
je zelo zanimiv projekt Dgae
Qare Game Farm.”

S podporo nizozemske vlade™ in
drugih nevladnih organizacij” je
KDT blizu D’Karja odkupil
opusceno farmo goveda v
velikosti 7.500 hektarjev, ki je prvi¢ v zgodovini uradno
postalo last N'coakhoe, Zelje Tshabuja in drugih, ki so
razmisljali podo-bno, so se uresnicile: »Nikoli nismo bili
pastirji zivine, ¢eprav danes nekateri gojimo koze. Eland
je bil nase govedo. Radi bi imeli prostor, kjer bi nasi
otroci videli, kaksni so eland (orjaski kozobik), gemsbok
in zirafa ter vse zivali, ki smo jih lovili in ljubili.«
Nakup farme je politicna gesta bocvanske vlade, ki ima
simbolicni pomen, saj je bilo Rde¢im ljudem povrnjeno
nekaj njihove zemlje, najbogatejSe z divjacino.
N'coakhoe so dobili priloznost zgraditi lasten model
socialno ekonomske integracije, z moznostjo ponovnega
stika z naravo, ozivljanjem tradicionalnega vedenja in
lovsko nabiralnih veicin za potrebe ekoturizma, pa tudi
moznost za povrnitev njihovega ponosa, samo-
spostovanja, potlacene identitete.” Ponovno uéenje Ze
pozabljenih ves¢in pomeni odkrivanje bogastva njihove
kulture obiskovalcem in njeno ohranjanje za prihodnje
rodove.

Leta 1995 so svetovalci pri Land Use Plan skupaj s
skupnostjo D'Kar naredili nacrt o uporabi zemlje in
razvojni plan izkoriséanja farme na osnovi treh
dejavnosti: farma za divje zivali, kmetijski projekt z noji
in ekoturizem.

Projekt se uspesno razvija, nakupili so avtohtone divje
bodo zaposleni le izbrani in strokovno usposobljeni
vaséani z znanjem anglescine. S prihodkom farme Dqae
Qare bodo pripomogli k ustvarjanju skupnega sklada
vasi D’Kar za podporo drugih projektov skupnosti. Tudi
zato so v letu 1999 vlozili veliko truda v registracijo in
ustanovitev D'Kar Trust, na katerega se je preneslo
oziroma prepisalo lastnistvo Dqae Qare Game Farm iz
KDT.

Ekoloska narava farme se izraza tudi v okolju prijazni
tehnologiji; za nadzor nad divjacino se

uporabljajo le lok in puscice, najpomembnejsi vir
energije je son¢na energija, stari materiali, najdeni na
farmah, se ponovno uporabljajo v razlicne namene ...
Poleg vsega ponuja obisk farme Dgae Qare moznost
dozivetja ckoloskega nasprotja med delto Okavango in
puscavo Kalahari.

D'Kar, 1998 (foto: M. Persic)
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V okviru proizvodnega programa sta najstarejsa projekta
strojarna in usnjarska delavnica, ki delujeta ze od
zgodnjih 60. let. Vecino koz za strojenje priskrbijo na
bliznjih kmetijah. Pri strojenju uporabljajo koreniko zelo
razSirjene avtohtone zeli (mosetsane) skupaj z gasenim
apnom in »sorghumome. Kemikalije uporabljajo le za
pospesitev strojarskega procesa.

Usnjarska delavnica kupuje razlicne vrste usnja iz
strojarne in iz njih izdeluje konjska sedla ter uzde:
ponudbo dopolnjuje tudi z usnjenimi mapami, torbami,
kapami in s¢itniki, cevlji, sandali in stoli safari.

Med proizvodne programe spada tudi Siviljski obrat, ki
je deloval Se pred ustanovitvijo KDT, leta 1983 ga je
ustanovila skupina Zensk, ki so se zbirale v cerkvi in
sivale. Sivajo predvsem Solske uniforme, obleke s
Krpastimi Zivotci, svileno-platnene vsestransko uporabne
torbe in po narocilu. Pozneje so ustanovile ve¢ manjsih
skupin z razliénimi programi. The Silkscreen Group
potiskava tkanino za torbe, pa tudi za zavese, ki krasijo
kurujske hise. Umetniske risbe s tradicionalnimi motivi
domacih umetnikov uporabljajo za potiskavanje majic.
Prva dva izdelka, leta 1990 ustanovljene delavnice za
barvanje tekstila, je odkupila narodna galerija v
Gaboroneju. Pri barvanju tkanine uporabljajo obstojne
praske (flourresist method). Tkanine, barvane po
metodi nanaSanja barve na risbo, susenja in izpiranja. so
svetle, jasne, ZareCe in slikovite, njihova uporaba je
neomejend.

Rokodelska skupina je nastala po ustanovitvi KDT leta
1986, ko so odkupili razlicne rokodelske izdelke od
domacinov v okolici naselja D’Kar in od naseljencev v
okrozju Ghanzi. Lesene predmete izdelujejo iz mehkega
lesa q’aro, ki se z lahkoto rezlja. Nojeve jajcne lupine so
osnova za izdelavo nakita, s pogosto kombinacijo
naravnih materialov: semen, Korenin in trav. Priljubljeni
izdelki so tradicionalni loki in puscice, najmanjsi -
ljubezenski in veliki - lovski.

Za prodajo zivil, oblek, odej skrbi The Kuru Shop.
Kalahari Craft Shop prodaja izdelke, narejene v Kuruju:
usnjene izdelke, blago, rokodelske izdelke in spominke.
barvane tkanine, majice, torbe, obleke, slovarje naro,
avdiokasete z etniéno glasbo,  razglednice ... Veliko
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Smﬂrji s0 si vzeli sprostos, ’Kar, 1998 (foto: M. Persi¢)

1zbiro umetniskih izdelkov lahko vidimo v galeriji.

V okviru izobrazevanja deluje kulturni center, ki »je
Nacin ohranjanja nase preteklosti, da bi se je spominjale
Wudi prihodnje generacije.«” Kulturni center deluje
Neodyisno in je hkrati vezni ¢len izobrazevalnega centra,
8 Katerim sodeluje, ga kulturno bogati in pomaga pri
1Z0brazevalnih programih za N'coakhoe.

Kulturni center vkljuéuje muzej z zbirko, kjer je
Predstavljen tradicionalni naéin zivljenja N’coakhoe;
knjiznico z angleskimi in Solskimi knjigami naro ter
bogato antropolosko literaturo in filmi; program za
Mlade, ki ga je leta 1995 ustanovil skupaj z bocvanskim
kr$¢anskim odborom z namenom vkljuciti v celodnevni
Program (prehrana, $portne aktivnosti, igre, umetnost)
Skupino zanemarjenih otrok iz Kuruja, ki so jih
Prizadele posledice kulturne tranzicije v njihovih
druzingh - revscina, zasvojenost z alkoholom™ in
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drugimi  drogami; organiziranje
razliénih delavnic.” Kulturni center je
prostor, kjer se zbirajo razlicne
skupine Grmicarjev, izmenjavajo
znanje in navade ter se tako
izobrazujejo.

The Art and Cultural Project je nastal
leta 1990 po uspesnem obisku Tsodilo
Hills* z namenom, da starodavna
grmicarska umetnost ne bi utonila v
pozabo in da bi ozivili slikarske
vescine danasnjih N'coakhoe.
Slikarski projekt trenutno vkljucuje 10
umetnikov N'coakhoe, ki uporabljajo
razliéne tehnike: slikanje z oljem,
grafika  (érnobela in  barvna),
litografija Namen projekta je
priskrbeti osnovne pripomocke in
material, pustiti umetnikom
ustvarjalno svobodo in jih spodbujati,
da se osebno izraZajo, manj pa je v njem poudarjeno
»ucenje umetnosti«. Slikarji prezivijo v ateljeju nekaj ur
na dan.” Njihova slikarska dela so bila predstavljena v
juzni Afriki, na Danskem, v Veliki Britaniji, na
Norveskem, Nizozemskem, Poljskem, v Neméiji,
Kanadi, ZDA, Avstraliji in tudi v Bocvani. Kar nekaj
umetnikov je bilo tudi nagrajenih.” V sodelovanju s
kulturnim centrom so za kolekcionarsko izdajo knjige
Qaugaua’ v 100 izvodih prispevali 11 slikarskih del.
Vzgojno-izobrazevalni center je bil uradno potrjen leta
1993 z uvedbo razredov Naro in predsolskega programa
Bokamoso. Med pomembnimi cilji izobrazevalnega
projekta je zmanjsanje nepismenosti,” z ucenjem jezika
naro,” angleséine in setswana." Skupina naro je sestavni
del projekta prevoda Biblije v jezik naro, v sodelovanju z
reformirano cerkvijo D'Kar vkljucuje nepismene odrasle
N'coakhoe in tudi tiste z znanjem anglescine ali jezika

5 Daqae Qare pomeni v jeziku naro Steenbok Biltong - posusene
Mesne rezine juznoafriske antilope.
6 Ministry of Foreign Affairs of the Netherlands in SNV
g _:-‘Iherlands Development Organisation.
= SNV Botswana, Norwegian Church Aid.
28 Kulturni center DKT skrbi za ozivljanje tradicionalnih in tudi
S0dobnih vesgin: iskanje podtalne vode, sledenje divjadi, nabiranje
Zdravilnih zelis¢, nekajdnevno prehranjevanje le s hrano iz divjine,
Peka kruha na soncu, prirejanje ritualnih vecerov s plesom in
pg““@anjem mitov in pripovedk. te¢aji risanja ...
=7 Kudu, gnu, juznoafriska antilopa - steenbok, duiker - hulez,
Ii““‘“hﬂk = ¢rna grivasta antilopa (oryx).
30 »Tsisi ka Noomga« (Songs for Healing); Instrumental and Vocal
Usic of the Kalahari Bushmen of Botswana, 1997. Glasbo je
Posne| J, §. Brearly, ki je 20 let zbiral in preué¢eval etniéno glasbo
{Uak“’c in drugih etni¢nih skupin. Nekaj pesmi je bilo posnetih v
f“'jll ob predstavitvi ritualnega plesa (healing dance).
Vdiokaseta in zgoicenka sta posveceni Johnu Klat/e
drﬂl'_dbattlc_ju, izobrazencu, ki je deloval med Grmicarji in ustanovil
“Tustvo First People of the Kalahari. Temu je tudi namenjen
1Zkupicek prodaje.
1 Tfloni Caru, predsednik upravnega odbora KDT.
. s *Grmigarji niso navajeni alkohola in ga tezko prenasajo, sploh
E: 4l Znajo piti; popivajo ves dan, tudi tri dni, dokler ne porabijo
“8a denarja ali obleZijo mrtvo pijanie, je povedal Possent A. C.
O¥0, koordinator KDT iz Tanzanije.
alk };l'adiciona!ni Iples in glasba, pravijiéne delavnice, zloraba
Ohola, delavnice o nevarnosti AIDS, delavnice s temo

spreminjanja tradicionalne vloge zZensk v druzbi, s temo zenske
proti posilstvu, divja hrana in sodobno prehranjevanje, tranzicijski
problemi s spreminjanjem norm in vrednot, delavnice za moske o
tradicionalnem lovu ...

34 Tsodilo Hills na severozahodu Bocvane so znani po veé kot
2.750 jamskih slikarijah na ve¢ kot 200 krajih. Za Grmicarje ima
ta kraj mitoloski. legendarni in duhovni pomen.

35 Zanimivo je. da slikajo predvsem Zivalske in rastlinske motive,
njihove slike asociirajo oziroma imajo dolo¢ene skupne elemente z
Jamskimi slikarijami.

36 Sobe Sobe je prejel mednarodno nagrado na razstavi gralik na
Finskem med 400 deli z vsega sveta; poleg njega so dobili priznanja
e trije kurujski slikarni.

37 Umetniki v Kuruju so zrasli z zgodbo o Qaugaua, ki se¢ je ustno
prenasala. Zaradi hitrih sprememb njihovega tradicionalnega
nacina Zivljenja so se zbali, da bi jo pozabili, zato so se odlocili, da
joO natisnejo.

38 Basarwi v Bocvani imajo komaj 86-odstotno pismenost, 26
odstotkov prebivalcev Bocvane pa je nepismenih.

39 Jezik naro govorijo N'coachoe, ostale skupine Grmicarjev v
Bocvani govorijo jezik dxana, deukhwoe, teq'ox'ge. ts'akhoe, qg'oo.
Za jezik naro so znacilni 4 osnovni in 3 pomoznimi Kliki; vsak klik
ima lahko do 7 razlicic.

40 Setswana in anglei¢ina sta uradna jezika v Bocvani. Tswana
jezik govorijo €rnci, pripadniki etniénih skupin: Bangwato,
Bangwaketse, Batawana, Bagkatl(t)a, Baletl(t)e, Batl(t)akwa,
Barolong, Bakwena.




D'Kar, 1998 (foto: M. Persi¢)

setswana. Da bi spodbudili zanimanje za jezik naro® in
vkljuéevanje v izobrazevanje, so leta 1995 izdali naro
slovar s 3.000 besedami, ki pomeni osnovo pouka jezika
naro. Poleg tega izdajajo v jeziku naro poljudne
publikacije, broSure s tradicionalnimi in drugimi
zgodbami, mesecnik Naro Tchoa, pripravili so tudi ro¢ni
imenik in vodnik za ucitelje in vse tiste, ki naj bi se
naucili érkovanja imen s klikajo¢imi znaki.

Za vecino N'coakhoe je uéni proces pocasen in
utrudljiv, §e posebej za starejSe ljudi, ki niso nikoli
obiskovali §ole. Nenehno se pojavljajo problemi, kako
motivirati udelezence pouka, da bi bili aktivni in in da bi
zbrano sledili poteku pouka, kajti N'coakhoe niso
navajeni rutine in reda.

Tecaji angleséine so za N'coakhoe pomembni, zlasti
zaradi stikov z zunanjim svetom, in potekajo na
razlicnih ravneh: zacetna pogovorna anglescina,
podijetniska in marketinska anglescina, anglescina za
razumevanje uradniskega jezika.

V sodelovanju z oddelkom za neformalno izobraZevanje
ministrstva za izobrazevanje so bili ustanovljeni razredi
z jezikom setswana in Studentski center za izobraZevanje
na daljavo.

[zobrazevanje odraslih vkljucuje poleg opismenjevanja
e usposabljanje osebja za projekte KDT (racunalnistvo,
administracija, voznidki izpiti, Sivanje), skupinske
razvojne delavnice (vaska organizacija, kmetijsko
sodelovanje, regionalna delovna mreza ...) in dopisno
izobrazevanje.

Predsolski program Bokamoso vkljucuje dveletni
izobrazevalni program za vzgojitelje z delavnicami, ki jih
prirejajo Stirikrat na leto, med Solskimi pocitnicami.
Teoreticno usposabljanje vkljucuje teme, kot so razvoj
otroka, uéne metode, udelezba starsev, zdravstveni tecaj,
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praktiéni predmeti pa vkljucujejo izdelke iz razlicnih
materialov, tradicionalno glasbo in igre ter kuhanje.
Leta 1994 je tako dobila prva skupina - 39 vzgojiteljic
potrdilo o strokovni usposobljenosti. Namen projekta
Bokamoso je zbrati predSolske otroke grmicarskih
manjsin s kmeckih obmocij, ki imajo enake
akulturacijske probleme kot otroci N'coakhoe. Klasiéno
varovanje v zaprtih prostorih nadomeséajo z
alternativnim nacinom igralnih skupin na prostem -
pod drevesom. V Bokamoso je vkljucenih skoraj 400
otrok v desetih krajih okrozja Ghanzi. V vzgojno
varstveni program si prizadevajo vkljuciti tudi otroke s
posebnimi uénimi potrebami. Prav tako izobrazujejo
skupnost starsev, da bi se bolje seznanili z vzgojo in
izobrazevanjem svojih otrok in prevzeli del aktivnosti, ki
vkljuéujejo izdelovanje igra¢ iz odpadnih materialov.

V D’Karju deluje poleg KDT Se pet organizacij oziroma
drustev, katerih dejavnost se tesno prepleta Z
dejavnostmi v Kuruju:

Habitat for Humanity je nepridobitna krS¢anska
organizacija, ki deluje v D'Karju z namenom pomagati
reSevati problem nezadostnosti bivalis¢. Z gradbenim
materialom oskrbuje druzine z nizkimi dohodki in jim
tako omogoéa gradnjo stalnega bivalisca. Zidake
naredijo domacini sami iz naravnih materialov
(vecinoma iz peska). Pri gradnji si med seboj pomagajo.
da je gradnja cenejSa. Lastniki bivalis¢ namenjajo
mesecni prispevek v skupni sklad za kritje materialnih
stroskov druzinam, ki potrebujejo bivalisce. V okviru
projekta deluje »tovarna opeke«, ki pokriva potrebe
D’Karja, nacrtujejo pa tudi prodajo presezka opeke, ki
bi pomenila obogatitev skupnega sklada. Organizacija ni
dobrodelna ustanova, temveé skrbi, da si druzine med
seboj pomagajo, hkrati pa pripomorejo k razvoju



Glasnik S.E.D. 40/1.2 2000, stran 61

Skupnosti.
Reformirana cerkev D'Kar je bila v 80. letih neodvisna
I’“‘“grvega\:iia reformirane cerkve v Namibiji, od 1994 pa
Spada v reformirano cerkev v Bocvani, ki je nasledila
Misijonsko cerkev nizozemske reformirane cerkve v
Afriki. Ta je ze v 60. letih delovala med N'coakhoe v
Naselju D'Kar,
Cerkveni odbor opravlja razlicne naloge: upravljanje
kmetij, preucevanje zvlienjskih pogojev N’coakhoe.
Oskrba z vodo ... Cerkveno farmo je preoblikoval v
kmetijske podruznice, pri katerih nadzira Stevilo Zivine,
ki se Jahko pase na njihovem ozemlju. Nadzor nad
Naravnimi viri je potreben, Ker so ti zaradi razmeroma
Majhne farme in sorazmerno velikega Stevila
Uporabnikov omejeni.
Cerkveni odbor in KDT si izposojata razliéne
Pripomocke, KDT uporablia med tednom cerkvene
Prostore in placuje cerkvi najemnino za svoje zgradbe,
Sezidane na cerkveni zemlji.
Osnovna sola = internatom D'Kar je bila ustanovljena na
Pobudo reformirane cerkve D'Kar leta 1968 in je med
Najvecjiimi v okrozju Ghanzi. V Solo je vpisanih
Priblizno 400 otrok, od teh jih polovica stanuje v domu
2 ucence, Otroci iz Central Kalahari Game Reserve in
Wwdi z obmocja Ngamiland so bili poslani v D'Kar iz
razliénih razlogov; eden izmed njih je ta, da jim razdalja
Preprecuje beg iz sole. Sola je namenjena tudi otrokom
1Z Kmeckih skupnosti v okolici D'Karja. Na $oli pouéuje
_|5 uciteljey, v sklopu sole pa deluje tudi skupnost stardev
I uciteljey.

bor Naro vkljucuje mlade pevce, ki sami prevajajo in
f’*l“gajn vecinoma religiozne pesmi v jeziku naro. Pevci
majo svojstven in enkraten slog, poslusalce navdudujejo
S Ueskanjem med izvajanjem glasbe in plesa.

e Kuru Rain Birds (Delta Force) je uspesno nogometno
drustvo v okraju Ghanzi. KDT pomaga nogometnemu
Mostvu s posojo avtomobilov za prevoze na tekme.

Ugorovitve

Po desetih letih delovanja je uprava KDT analizirala
delovanje razlicnih programov v sklopu projekta in
Skusala oceniti njihovo uspesnost ter ugotoviti
Pomanjkljivosti. KDT si prizadeva, da bi pridobil
Yodilno viogo med razvojnimi projekti za Grmicarje v
flﬁem geografskem prostoru. V ta namen mora razviti
J4sno strategijo na podlagi pridobljenih izkusenj. Kuru
Je Preuceval razlicne programe akulturacije, toda Sele
°b.15k podobne organizacije v Giltu v Pakistanu, © je
Pripomogel k oblikovanju vizije razvojnega dela med
TMicarji v juzni Afriki, ki jo je sprejela tudi delovna
Skupina TMSA (Indigenous Minorities in Southern
Africa)-
Projekt KDT ima veliko neresenih vprasanj, ki jih mora
Dfeuf?ili in ponuditi nov razvojni koncept, ki bi bil
s""“‘-—l_‘ﬂnljiv tudi za druge razvojne projekte za
Micarje. Vecina jih je druzbene narave - enakopravna
:mzbena struktura N'coakhoe ovira njihovo sodelovanje
KDT, neenakost v prihodkih povzroéa napetost,
g“bﬂsumje in razdiranje druzbenih vezi v skupnosti.
roblem je tudi prepoznavanje lastnih potreb N'coakhoe v
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projektu, nesposobnost dojemanja in sprejemanja
radikalnih sprememb, izogibanje odgovornosti in
nezaupanje v projekt, ki ga ne razumejo. Kultura
demokratiénega odlocanja N'coakhoe vkljucuje v
odlocanje vse udelezence, zato ne zaupajo pescici
posameznikov, ki nadzorujejo projekt.

Eden najtrdovratnej§ih problemov je razumevanje
denarnega sistema ekonomije oziroma ravnanja z
denarjem, saj ne poznajo njegove vrednosti in ne znajo
ravnati z njim.*” Dejstvo je, da imajo N'coakhoe v okolju,
kjer drugi nadzirajo denar, zemljo, divjac¢ino, prodajo,
Solski sistem, politiko, »sindrom odvisnosti«, ki ovira
njihovo uspeSnost in nadzor nad okoljem, v katerem
Zivijo. Postavlja se vprasanje, ali jim prepustiti nadzor in
odlo¢anje o njih samih ali pa se jih razresiti te
odgovornosti. S tem je povezano tudi nezanimanje za
vodenje, kar je posledica njihove tradicionalne druzbene
organizacije, ki ne sprejema in obsoja izpostavljanje v
kateremkoli pogledu, saj obicajno reSujejo svoje
probleme v skupini soglasno in so zato voditelji
nepriljubljeni. V. Kuruju so poskusno uvedli razliéne
odbore, ki bi zastopali koristi skupnosti, vendar se je v
praksi izkazalo, da niti posamezniki niti odbori niso
sposobni prevzeti odgovornosti za uspesno vodenje
skupine, vecje od druzine, ne da bi porusili odnose v
skupnosti. Posledica tega je, da so N’'coakhoe
prepricani, da so odgovornost zanje prevzeli vodje
drugih vladnih in nevladnih skupin, zato so lahko
neiniciativni.

Naslednji problem KDT so tuji prostovoljci vladnih in
nevladnih organizaciy, ki so strokovno usposobljeni in
pomenijo kratkoro¢no resitev, dolgorocno pa se postavi
vprasanje smiselnosti njihovega delovanja, saj delujejo
pri projekiu obic¢ajno S§tiri leta in si Sele medtem
pridobijo osnovne izkusnje in naucijo komunicirati v
lokalnih jezikih, kar je osnovni pogoj uspesnega
delovanja z etniénimi skupinami.

Vprasanje je tudi, ali naj imajo zunanji sodelavei vodilno
vlogo v lokalnih organizacijskih strukturah ali naj jih
samo podpirajo, saj KDT ni znal uporabiti
tradicionalnega znanja N coakhce, navsezadnje tudi
zaradi njihovega prevelikega Stevila. Namen novega
razvojnega programa KDT je ustvariti razmere, v katerih
bi tiso¢letno vedenje in znanja znova zaZivelo z
motivacijo formalno neizobrazenih posameznikov,
vescih tradicionalnega znanja. Poleg tega bi moralo biti
ruralno nacrtovanje razvoja povezano z doloceno
skupnostjo, zunanji sodelavci bi se morali z vascani
sporazumevati v njihovem lokalnem jeziku in jim
omogoCiti  sodelovanje, odlo¢anje in vrednotenje
skupnih nacrtov.

41 Dr. J. Tsonope z oddelka za afriske jezike na bocvanski univerzi
je naredil raziskavo o vplivu jezika naro na jezik setswana in druge
jezike v Bocvani.

42 Aga Khan Rural Support Programme in Gilt.

43 Braam le Roux: Community Owned Development, Active
Voices, 1996: sWecinoma ni razlike med 400 ali 2.000 pul meseéne
place, ¢ez dva tedna bosta oba brez denarja. Ve€ina N'coakhoe
misli, da je denar nekaj, kar imajo »drugi« ljudje in jim ga dolgujejo,
oziroma, da ée dovolj dolgo moledujes za denar, dobis svoj delez.
Ta problem se je $e poslabsal s prosjacenjem.«
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Edina alternativa razvojnega projekta je v samostojnem
razvoju. Ncoakhoe morajo sami poskrbeti za svoj razvoj,
se morajo ekonomsko osamosvojiti, seveda z zacetno
pomocjo v obliki majhnih prispevkov, ki bi omogo¢ili
razvoj lastnega kapitala v vaseh. Ustanovili naj bi tudi
nekaksne »servise« za vsako skupnost posebej, s
primernimi programi za nadzor nad surovinami in nad
kakovostjo proizvodov ter prodajnimi moZnostmi v
sklopu kooperativnega marketinskega naérta.

Pere¢ problem KDT je alkoholizem sodelujoéih v
razvojnem projektu, zlasti med mladimi, in s tem
povezano nasilje v druzini.”

Poseben problem je druzbena vioga Zensk v skupnosti,
saj sta se pomen vloge Zenske v preteklosti in njen
ekonomski prispevek v druzini izni¢ila. Razvojni projekt
bi moral v programih usmeriti pozornost na
raziskovanje posledic razvoja na spolno pripadnost in jih
skusal resevati v okviru vaskih skupnosti ali v lo¢enih
Zenskih organizacijah.

Etnicna pripadnost je ena najobéutljivejiih tem v veéini
drzav, zato bodo morali razvojni projekti v Bocvani
upostevali tudi ta vidik, posvecati posebno pozornost
Kulturnim vsebinam, saj bi njihovo ignoriranje v
razvojnih projektih povzrocilo vecje zapostavljanje, kot
s0 ga »bili« Grmicarji delezni s pripadnostjo svoji etniéni
skupini.

Sklepne misli

Akulturacija ali totalitarnost, protislovje velikih in malih
kultur, bogatih in revnih ljudstev, razumljivih in
nerazumljivih, enakih in drugaénih so misli, ki
spremljajo priéujoci prispevek. Grmicarji, ki jim mnogi
priznavajo status prvotnih prebivalcev Zemlje, se danes
nimajo ustreznega imena kot etni¢na skupina, torej
formalno ne obstajajo.” Zdi se, da so »neskodljivi
ljudje«, kot se Grmicarji sami radi imenujejo, sami
odgovorni za svoj manjvredni polozaj v druzbi. Njihova
nrav, ekonomska in druzbena organizacija jim nista
omogocili, da bi se uprli agresivnejsim kulturam.
Stoletja so sprejemali kulturo nadrejenih etni¢nih
skupin in se jim prilagajali oziroma se umikali v
neprijazna Zivljenjska okolja, vse do danes, ko so tudi ta
Se do nedavnega nedostopna obmocja odkrita in
izkoriscana. Njihov nacin Zivljenja se v tisocletjih ni
spreminjal - do kokakole v plocevinki. V trdem in
krutem naravnem okolju so ziveli ti »divjaki« razmeroma
mirno, vsa zemlja je bila njihova, z rastlinami in Zivalmi
so ziveli v soZitju, njihova individualnost je bila nekaj
povsem naravnega. Ob koncu dvajsetega stoletja je bilo
vsega lega konec; izgubili so zemljo in moZnost
prezivljanja z veséinami, preizkuSenimi v tisoéletjih
njihovega obstoja. Postali so razdvojeni, med dvema
svetovoma - Listim, ki ga ni ve¢, in tistim, ki ga ne
poznajo. Najagresivnejsa kultura v njihovi zgodovini jih
unicuje z dobroto, vsiljuje jim svoj vzorec Zivlienja, da bi
bolje Ziveli; zasipa in zasvaja jih z nusproizvodi
potrosniske druzbe in »civilizacijskimi« vrednotami,
ponuja jim izobrazevanje - vendar le do dolodene
stopnje, ne prevec, toliko da lahko koristi njihovim
namenom. Grmicarji so postali v trznem pogledu iskano
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blago, saj Stevilne organizacije vlagajo precejsnja
sredstva v razvojne projekte.

Igra velikih in pametnih je deloma pripomogla k
njihovemu samozavedanju, saj so zacutili potrebo po
spoznavanju in povezovanju razliénih etniénih skupin v
okviru njihove skupnosti.* Mogoée pa je v slogi mo¢?

44 V D’Karju je ena ilegalna tocilnica na 30 prebivalcey.

45 Po zakonu imajo Basarwe enake pravice do dedovanja in
nakupa zemlje kot drugi pripadniki etniénih skupin v Bocvani.
Problem je v tem, da v naravnih rezervatih ne morejo kupiti
oziroma imeti lastne zemlje. Avtohtono grmicarsko ozemlje
puscave Kalahari je drzava preoblikovala v naravne rezervate zd
potrebe turizma in naselila Grmicarje zunaj parkov - v rezervate.
Prav tako je leta 1995 izselila avtohtone prebivalce iz Centralnega
Kalaharija zaradi najdb diamantov. V zameno ponuja vlada
Grmicarjem ugodnosti programa za razvoj odroénih podroéij.

46 WIMSA - delovna skupina za manjSine Grmicarjev v Juzni
Afriki; tezi k povezovanju vseh Grmicarjev v juzni Afriki: Bocvani,
Namibiji, Angoli, Zambiji, Juznoafriski republiki.
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Iz anglescine prevedla Darvia Hoenigman
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MOJSTRI BREZ OBRTI, VAJENCI

BREZ MOJSTROV

Znacilnosti mojstrstva v treh obrtniskih delavnicah v Kairu

Eid je bil »mojster«’ v vseh pomenih besede.
Star je bil sele trideset let, vendar je bil glede
na hierarhijo v obrtniski delavnici Ze
SareSina. Nikomur niti na misel ni prislo,
da bi mu rekel »mladenic«. Ceprav je bil po
letih mlajsi kot njegovi sosedje - »Mlada
Mmikropodjetja«, ki so od druzbenega sklada
@ razvoj od Svetovne banke dobili posojila in
ki 50 jih vsi imenovali ymladina« -, ni nihce
Y mestu niti pomislil, da bi tega mladega
Moza oznacil za mladega. Raje so ga
imenoyali rel-Hag«, kot se naslavija
Muslimana, ki je romal v Meko, ali

ka teregakoli moskega 7 ugledom zaradi
Starosti ali polozajem, ki ga v delu egiptovske
Aruzbe imenujejo »priljublien« ali
"Tradicionalen« ( =22 ). Pravili so mu »el-

H“S.’ Eidq.

Eid si pravice do tega naslova ni prisluzil zaradi verskega
ugleda, ki ga je v svoji kratki in uspesni karieri pridobil
sorazmerno pozno, pa¢ pa mu je pri tem pomagal
njegov nesporen status mojstra obrti, poleg tega pa je bil
bogat. Ugotovil in resil je lahko kakrSenkoli problem, ki
so ga imeli egiptovski bogatasi s svojimi dragimi
avtomobili. Se zlasti se je spoznal na avtomobile znamk
BMW in Mercedes, ki so mu jih vozili iz daljne okolice.
V svojih ¢istih polo-majicah in zlikanih Sportnih hlacah
ameriske blagovne znamke, ki ima sklenjeno pogodbo s
podizvajalcem v Egiptu, je lahko sedel zgoraj na galeriji,
ki jo je zgradil (»neuradnog, na ¢rno, toda to je Ze druga
zgodba) za pisarno, in natanéno vedel, kaj se dogaja
spodaj v delavnici. Njegova obleka nikoli ni bila
umazana ali zmeckana, vendar je obvladoval vse, kar se
je dogajalo v njegovi delavnici.

Tudi Hamdi je bil smojster«. Se eden, ki se je spoznal na
svoje delo bolje kot marsikdo drug. Avtomobilu je vedno
znal povrniti prvotno obliko. Tudi takega, ki bi ga v
bogatejsi dezeli namenili za staro zelezo ali pa bi ga
bogatejsa klientela ze davno zavrgla, je poklepal tako, da
je bil videti kot nov - no, skoraj nov. § svojimi
dolgoletnimi izkusnjami, predanostjo strankam in
vztrajnim ter spretnim delom je svojim strankam
prihranil stroske kupovanja novih, uvozenih delov za

| Staroturiko besedo 'Usta (uJa_...,I ). ki jo je egiptovska arabsCina
sprejela v otomanskem obdobju, v tem ¢lanku prevajam z besedo
smojster«. Slovar egiplovske arabsc¢ine (A Dictionary of Egyptian
Arabic) el-Said Badawija in Martina Himdsa (Librare du Liban,
1986) besedo ‘Usta razlaga kot »naziv in oblika naslavljanja ali
imenovanja nekoga, ki se je izsolal ali kot vajenec izucil dolocene
obrti ali strokovnega poklica, na primer delovodja v majhni
delavnici, tesar, kvalificirani strojni delavec.« Na splosno se beseda
‘Usta uporablja v pomenu rokodelski mojster; ta pomen najdemo
tudi v Ghazaleh, Hanna, ur, 1995 str. 65. Naslednji izraz,
uporabljen v virih, je »mi’ allim«, ki ga Badawi definira kot »naziv
in oblika naslavljanja ali imenovanja moskega v (radicionalni
druzbi, ki je lastnik majhnega podjetja, upravlja delo drugih ali ima
podoben nadrejeni polozaj (na primer delovodja, lastnik
prodajalne, vodja skupine) ali je blizu poloZaju Sefa.« Kjer se
staroturska beseda ‘Usta nanasa na sistem obrtnidkih redov in je
povezana s strukturno ureditvijo sveta delavnic, se arabska beseda
mi’ allim nanasa bolj na znanje, na »biti nekdo, Ki zna«. V kairskih
delavnicah se danes za vodjo v delavnici navadno uporablja izraz
‘Usta.
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njihove avtomobile. Bil je najboljsi. Nihée se mu ni
drznil re¢i niti besede ali se vmesavati v njegovo delo.
Cisto sam je izu¢il svojega pomoénika. Pa vendar je imel
v delavnici le status »vajenca«’. Dobicek od njegovega
dela in koristi “od priljubljenosti pri strankah so se
stekale v Zep njegovega nekdanjega prijatelja in
partnerja, zdaj njegovega delodajalca. Njegovo delo in
zivljenje mu razen naziva »mojster obrti« nista
omogocila tega, kar bi potreboval, da bi lahko postal
mojster delavnice in gospodar svojega zivljenja.

‘Adel je bil tretji moski, ki so mu rekli mojster ( 'Usta),
vendar o svoji obrti - obdelovanju na struZnici - ni vedel
nicesar. Kadar so se mojstri pritoZevali, da se »dandanes
Ze vsak lahko imenuje ‘Usta«, so pri tem mislili na takine
kot je bil ‘Adel. Studiral je na kolidZu, delal kot
racunovodja v Perzijskem zalivu in svoje prihranke od
dela v tujini naloZil v Stevilne tvegane posle. Zadnji tak
posel je bila trgovina za prodajo kemikalij na osnovi
kisline, ki so jih otroci v delavnicah uporabljali za
¢iséenje strojev in tal. Ceprav je takrat, ko je prvi¢ kupil
delavnico, »stal pri stroju«, je bilo Sele mojstrsko znanje
njegovega brata Salaha tisto, ki je delavnico spravilo v
pogon. Pa vendar so v delavnici Salaha klicali »vajenec«.
Pravi »obrtnike, Salah, se je svojemu bratu posmehoval,
ker se je spuial v posle, o katerih ni vedel nicesar.
»Obrtnik se tega nikoli ne bi lotil na tak nacin,« so vsi
menili o delavnicah, ki so jih odpirali »nestrokovnjaki«.
Zacne§ samo takSen posel, o katerem nekaj ves. In za
pravega obrtnika znanje ni povezano le z intelektom:
temve¢ z vsako miSico, vsako celico v telesu. Salah je
menil, da bi lahko veé zasluZili, e bi bil *Adel svoj denar
vlozil v razsiritev strugarske delavnice, ki ji je Slo z
izdelovanjem rezervnih delov za okoliska podjetja precej
dobro. Vendar pa je imel njegov starejsi brat druge skrbi.
»Nisem hotel, da bi moji bratje vedeli, koliko zasluzim.
Ce bi odprl novo trgovino, s katero ne bi imeli nicesar,
ne bi vedeli za moje posle, vprasati pa tudi ne bi mogli.«
[Interviu X1] Ceprav ni bil mojster obrti, je bil v tej
delavnici mojster zaradi svoje avtoritete. In ceprav bi
imela delavnica izgubo, s tem ne bi bila ogrozena
njegova avtoriteta.

V tem prispevku opisujem, kako so tri moske iz treh
delavnic neke soseske v Kairu zaceli klicati »mojsters ali
‘Usta. Prvi, ki sem ga predstavila, Eid, je mojster v vseh
pomenih besede. Drugi, Hamdi, je mojster obrti, vendar
ima status vajenca. Tretji, ‘Adel, je mojster, vendar ne
mojster obrti, kajti delavnica, ki jo je kupil, je bila
njegova investicija. Njihove tri zgodbe - vzponi, padci in
mejniki na njihovi poklicni poti, kako in zakaj so koncali
tako, kot so: kot mojster, mojster brez obrti in mojster
brez delavnice - nam povedo nekaj o najpomembnejsih
znacilnostih mojstrstva in avtoritete v kairskih
delavnicah 90. let in zunaj njih. Poudariti Zelim, da je
bilo pomembnejse, kot biti »mojster obrti«, pravzaprav
biti lastnik nepremiénine in pa, da so se lahko, kadar
koli bi se pokazala potreba, zanesli na to, da bodo
sorodniki delali zanje, saj je bilo to tisto, kar je takSnim
moskim dopuséalo (ali pa preprecevalo), da so si v éasu
svojega dela, ki si je v Egiptu od leta 1960 pa do konca
90. let utiralo pot skozi velike spremembe v politicnem
redu in socialni strukturi, v delavnici utrdili svoj polozaj
»mojstra«.

Glasnik S.E.D. 40/1.2 2000, stran 64

V pricujo¢em ¢lanku govorim o razsirjeni druzini in
poklicni poti, ki sem ju skupaj s kolegom Essamom
Fawzijem preucevala med svojim terenskim delom v
Kairu med letoma 1993 in 1996." Primeri, ki jih
predstavljam, so iz soseske, Ki jo je egiptovsko drzavno
ministrstvo zgradilo, da bi absorbirala delavnice, ki so se
preselile iz petih sosesk severnega dela Kaira. Prikaze
nekaj nenavadnih posebnosti - tradicionalne delavnice
poleg »mikropodjetije, ki jih je financirala Svetovna
banka, pravi mojstri poleg mojstrov, ki so si ta naziv
kupili. Toda ta kraj kljub vsem svojim nenavadnostim ali
pa ravno zaradi njih v zgoSceni obliki predstavlja
razliéna protislovia - ne le v obrtniskih delavnicah v
Kairu, ampak tudi v egiptovski druzbi med letoma 1963
in 1996.

Naj se vrnem k zgodbi o obriniskem mojstru Eidu. Kljub
njegovi mladosti je njegovo mojstrstvo segalo daleé prek
obmocja njegove trenutne fiziéne navzoénosti. Vsi
mojstri obrti razdirijo svoje ¢utno zaznavanje navzven, iz
telesa v prostor, in tudi kadar niso v delavnici, vedo, ali
delo poteka v redu ali ne. Nekateri pravijo, da slisijo
zvok orodja na kovini ali lesu, drugi, da vidijo, kako se
kopic¢ijo izdelki, in tako natan¢no vedo, kako delo
napreduje. Vendar je bilo videti, kot da ima Eid
sposobnost nadéutnega zaznavanja. Se celo med
dolgimi intervjuji o njegovem Zivljenju in delu je bil ves
¢as popolnoma zbran. Delavei - ali »vajenci« - v
umazanih kombinezonih so se ob&asno s tezavo privlekli
po stopnicah, ker so imeli kakSno vprasanje ali pa so
prisli, da bi vrnili kak kos orodja. Hitro je posredoval,
brez oklevanja ugotovil, v éem so teZave, in ostro grajal
tiste, ki so si to zasluzili. Kot pomemben élan nevladne
obrtniske organizacije je imel precej verskih in
politiénih obveznosti, zato se je precej gibal po mestu,
vendar je imel delo v delavnici popolnoma pod
nadzorom. :

Trije delavci so bili njegovi bratje, eden od njih je bil
starejsi brat, torej oseba, do katere bi moral po pravilih
avtoritete, ki velja v druzini, izkazovati spostovanje.
Toda v delavnici, je dejal, je bila struktura avtoritete v
druzini podrejena strukturi avtoritete v delavnici. Eden
njegovih bratov je bil »sabi«, najnizje na lestvici vajencev
v delavnici. V sporu med njegovim bratom, ki je imel
najnizji polozaj v delavnici, in delavcem nekje na sredini
lestvice, »bi se zavzel za pomoénika vajenca, ¢e bi imel
ta prave. Ce bi njegov brat zamudil v sluzbo, »bi ga za
zamudo verjetno kaznoval; v delavnici gre za odnose
med lastnikom® in delavcem; pravila dela’® veljajo tudi za
mojega starejSega brata«. [Intervju V1]

Ko je zahvaljujo¢ bogastvu, ki si ga je ustvaril s
popravljanjem avtomobilov bogatim strankam, pridobil
druzbeni ugled, se poro¢il z izobraZeno héerko bogatega
trgovea iz »pravega dela« soseske, postal javno veren
¢lovek in potem Se edini obrtnik, ki se je ukvarjal s
krajevno nevladno politiko in ga niso imeli za
pokvarjenca, je bil Eidov naziv mojstra trden in
zanesljiv. Ob verskih praznikih je poskrbel, da so ljudje
na ulici ¢utili njegovo navzocnost. V za delavnisko
sosesko znacilno nenehno tolcenje in Zvenketanje v
ozadju so se zarezovali ostri zvoki udarjanja kovine ob
kovino in mesali mehkejsi zvoki brnenja avtomobilov, ki
so se priblizevali in spet oddaljevali, klepetanje strank z
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mojstrom, in glasovi vajenceyv, ki so klicali drug drugega,
hkrati pa je bilo sliati odmeve recitiranja korana, ki so
bili Ze tako domagi, da si jih kaj lahko tudi preslisal. Vse
10 je oznacevalo prostor kot verski in kot njegov. To, da
Je bil mojster obrti, je bilo nesporno, vendar pa to ni bil
edini razlog za njegovo oblast v mestu.

Dokler je bila delavnica ‘Adelova, je bil on mojster -
Zospodar, mojster obrti pa je bil njegov mlajsi brat.
Odhodi - iz institucij, vezanih na drzavo, iz Egipta v
Zaliv in nazaj in iz enega sveta v drugega - so dogodki,
ki s0 v obdobju med leti 1963 in 1993 oblikovali
Zivlienje mnogih egiptovskih druzin. Lep primer je pray
Fa druzina. Oce teh fantov je umrl mlad in pokojnina, ki
J0 je prejemala vdova, je bila nizka. Da bi vzdrZeval
Mater, brate in sestre, je ‘Adel zacel delati ze s trinajstim
letom in tako prevzel vodilno viogo v druzini. Ko je
Njegov mlajsi brat pustil Solo, ga je ‘Adel poslal delat v
Mehanicno delavnico, misle¢, da se bo ob napornem
delu premislil in se vrnil v $olo. Toda ko je zagel delati,
S€ brat ni ve¢ hotel vrniti. Tako je ostal v obrtniSkem
SVetu in pridruzila sta se mu Se dva brata. Ko je Ze imel
nekaj izkusenj, je zacel delati za stricevega svaka (axu
"Maraat ‘ami). Ta je bil uspesen in zelo ugleden obrtnik v
Industrijski soseski Shubra. Delavnice v taksni soseski
S0 dobro poslovale s tovarnami v egiptovskem javnem in
Zasebnem sektorju. Namesto da bi kupovale rezervne
dele, ki so bili v Kairu veliko drazji in jih je bilo veliko
teZje dobiti kot pa poceni kvalificirano delo, so tovarne
Vzdrzevanje in popravljanje svojih strojev prepustile
Obrinikom, ki so »stojeé pri stroju« v majhni delavnici
Predstavljali in e predstavljajo integralni del egiptovske
lovarniske proizvodnje.

‘Adelov oce je delal v nacionalni telefonski druzbi v
Kairu. Spreten je bil z rokami in znal je ravnati s stroji,
Pa je s prodajo svojih majhnih izumov tudi postrani
Nekaj zasluzil (takrat namreé tega §e niso imenovali
"mikropodjetje« in ni se mu splaéalo pustiti drzavne
sluzbe ter se osamosvojiti.) Kupil je dve hisi - eno v
Soseski Shubra, drugo pa v Dokki. Njegov mladi sin je v
2godnjih 70. letih hiSo v soseski Dokki prodal, misle¢,
da bo delavnica donosnejsa kot to, da obdrzis lastnino in
Ne delas ni¢ drugega kot ¢akas, vendar se je motil. Ce bi
Vilo obdrzal, bi bil v 90. letih Ze dolarski milijonar.
Namesto tega je svojega sposobnega brata preselil v
delavnico, ki jo je kupil od obrtnika, ki je »delavnici
Zapravil ugled«. Pripeljal je svojega mlajSega brata, da bi
Mu pomagal, ga naucil posla in za delavnico zastavil svoj
ugled,

?mﬂ (JUA., materin brat) je pripeljal prve stranke. Delal
J¢ namre¢ za eno tistih tovarn, ki so bile odvisne od
Slalnega in zanesljivega sodelovanja s strugarsko
delavnico, on pa je odlocal, kam bodo delo poslali. In
Poslali so ga necakoma, ki sta ostala brez oceta. Ker sta
S¢ Se vedno uéila obrti, sta delala dan in no¢, dnevne in
Nocne izmene, ter servisirala tovarno te druzbe. Eno je
Yodilo k drugemu. To je bilo obdobje naglega razcveta
flelavnic in tako imenovanih obrtnikov - takoj po
infitahu oziroma odprtju egiptovskih politiénih meja
SVelovnemu pretoku kapitala leta 1973, ko so se zacele
Stekati v Egipt tuje investicije in ko so se izuceni delavci
Zaceli izseljevati v Zaliv. Tam je bilo veliko denarja.
Zares veliko. V delavnico sta pripeljala e enega brata,
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da bi se hitro »izuéil dela«. Ni trajalo dolgo, le nekaj
mesecev in bratje so obogateli.

Toda pritok denarja in odtok delavcey, ki sta - éeprav so
bili se vedno na isti ulici - Ze spremenila njihovo
Zivljenje, sta v svoj tok kmalu potegnila tudi dva od
bratov. Ko je bil nekega vecera leta 1978 zunaj s
Savdskimi Arabeci, ki so se mudili v Kairu, da bi najeli
Egipéane za delo v Savdski Arabiji, uredili njihove
dokumente, pobrali denar za to posrednistvo in jih
razposlali na delovna mesta, so njemu samemu ponudili
sluzbo. Za dvajsetkrat visjo placo, kot so jo za svoje delo
dobili v Kairu, so taksne sluzbe v 70. letih milijone
Egipcanoy zvabile z njihovih ulic, iz sluzb in od druzin
v Kairu - odsli so v Savdsko Arabijo, da bi tam gradili
ulice, poslopja in ustanove. ‘Adel ni bil edini, ki je odSel.
Po Sestih letih dela v tujini je svoje mesto v migracijski
verigi zasedel tudi njegov brat. Postal je vodja velike
strugarske delavnice v Savdski Arabiji, kjer je tudi on
zasluzil veliko vec¢, kot bi lahko v Kairu, pa ¢eprav na
vrhuncu migracijskega razcveta.

Toda ko se je izkazalo, da je navzocnost obeh bratov za
druzino pomembnejsa od koristi dodatnega denarja, sta
oba pustila svoji dobro placani sluzbi in se vrnila domov.
Tudi tu, v zgodbah o odhajanju in odsotnosti, se je
ohranila struktura avtoritete v druzini in delavnici. ‘Adel
se je vrnil domov, ko se je zbal za svojo investicijo v

2 Beseda, ki jo prevajam kot svajenece, je ssanay s (2slins ),
Badawijev slovar jo razlaga kol sizuéen delavee, rokodelec,
obrtnik«. Drug izraz, ki so ga v preteklosti uporabljali za delavce v
delavnicah, je bil pomoénik, smusaa ide ( Aelius), ki ga Badawi
prevaju kot spomoénik, asistent« (str. 413). V Shorter Oxford
English Dictionarv (1973) je kol svajenec« opisan: »Tisti, ki se uci
obrti; nekdo, ki ga dogovor zavezuje, da nekaj casa sluzi
delodajalcu z namenom, da se izuci obrti, trgovskih poslov itd..
delodajalec pa je zavezan, da ga medtem poucuje.« Bodisi
sformalna« ali sneformalnas« - razen izjemoma - nobena od
znacilnosti vajenca ali mojstra, navedenih v teh opredelitvah, ne
velja za delavnice v Kairu v 90. letih. Zato bi bil jezikovno in
sociolosko boljsi prevod te besede v »izuéeni delavecs. Vendar v
tem ¢lanku ne upostevam kompleksnega vprasanja, kako prevajati
ta izraz, in sprejemam mnenje, da lahko na podlagi poznavanja
zgodovine delavniske ureditve te mlade fante in moZe preprosto
imenujemo svajenced,

3 Kljub dobremu znanju arabséine sem pri odkrivanju bogastva
egiptovske arabscine potrebovala precej pomoci. da sem razumela
jezik, ki so ga govorili ljudje iz sveta delavnic. Essam Fawzi je imel
pri tem pomembno vlogo, saj je skrbel za to, da sem pravilno
razumela, kar so govorili, in me kot »vajenko« uvajal v terensko
delo v tej skupnosti. Za to sem mu zelo hvalezna. To je bil le del
terenskega dela, ki je zavzemalo Sirok spekter egiptovske druzbe,
skupaj z drzavnimi ustanovami ter nevladnimi in mednarodnimi
organizacijami. Pravilno razumevanje in kontekstualizacija jezika,
ki so ga govorili moski, Zenske in otroci v delavnicah, sta bila
bistvena za moje analize delavnic in konceptualnega simboli¢nega
sveta, skozi katerega sem lahko spremljala njihove menjalne
odnose. Podrobneje govorim o tem v svoji disertaciji.

4 Dobesedno, #lastnik dela« ( Jaidl als ). Taksne razlike v
izrazih, s katerimi oznacujemo mojstra delavnice, razkrivajo
razlicne ravni smojstrstva« v delavnicah.

5 Dobesedno, nacela ali osnove dela ( JLaall aclyd ).

6 Zahvaljujem se Ashrafu Ghaniju, ki je mojo pozornost usmeril
na pomen teh odhodov za oblikovanje druzine kot institucije.
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delavnico. Bal se je namre¢, da bi se njegovi mlajsi bratje
zaradi na novo pridoblienega bogastva zaceli vdajati
razvadam in dobiéek zapili z vojaki in policaji v soseski.
Salah se je vrnil domov, ko je zaradi preobremenjenosti
zbolel njegov starejsi brat. Namesto da bi le nadziral
svojega mlajSega, bolj izurjenega brata, je moral sam
stati pri strojih.

Tako v delavnici »starejsega brata« kot tudi zunaj nje je
*Adel ohranil svojo avtoriteto. Z besedami, ki jih lahko
mojster izrece svojemu vajencu ali oce svojim sinovom,
je pojasnil, da je imel avtoriteto v delavnici in druzini:
»Svoje brate sem kaznoval in jih prezivljal.«< Salah,
mojster obrti v delavnici, je svojega starejSega brata,
lastnika in gospodarja delavnice in bogastva, klical »el-
Hag ‘Adel«. Tridesetletnega Eida so »el-Hag« Kklicali
drugi obrtniki. ki so bili sicer starejSi od njega, mojstra
brez obrti, *Adela, pa so tako klicali sorodniki.

Hamdi. tretji. ki sem ga omenila, je bil mojster obrti,
toda mojster le malocesa drugega v svojem Zivljenju.
Tudi on si je obrtnisko znanje pridobil Ze v otrostvu, ko
je pustil solo in vstopil v delavnisko hierarhijo. V tej novi
soli, ki ni bila v domeni drzave, je bil v vzgojne namene
vcasih tudi tepen, toda poleg udarcey, ki jih je dobil, je
domov svoji druzini prinesel tudi nekaj denarja, kak
kovanec pa je ostal tudi v njegovem Zepu. Prvi koraki na
njegovi delovni poti so bili uspesni. Prvega mojstra, pri
katerem je delal, je njegova druzina dobro poznala, saj je
imel delavnico le malo naprej, na ulici, na kateri so
ziveli. Nesreca njegovega drugega mojstra pa je zanj
pomenila sre¢o. Mojster je bil namre¢ zaradi nesrece pri
delu pohabljen in zato v delavnici marsi¢esa sam ni
mogel opraviti. To pa je bila priloZnost, da se je fant, kot
je bil Hamdi, dodobra izucil posla. V tistem ¢asu so si
mnogi obrtniki prizadevali, da bi si njihovi sinovi
pridobili uradno Solsko izobrazbo, ki je lahko vodila do
uradniske sluzbe. Tudi ta mojster je svoje sinove raje
poslal v solo, kot pa da bi jih obdrzZal v delavnici. Zato je
dolocil, da bo Hamdi tisti, ki bo namesto njegovega sina
»prevzel obric ( Lagll 3als ). Za mojstra, ki nima
sina, da bi mu predal obrt, predaja obrti - pri tem je obrt
misSljena kot neka vrsta karizme, ki se prenasa z ene
osebe na drugo, iz ene generacije v drugo - ni nujno
povezana z razmerjem o¢e - sin. »Postal sem mu kot
sin,« pripoveduje Hamdi. »Bog blagoslovi njegovo duso
- nauéil me je vsega, kar je znal.«

Po osmih letih, ki jih je prebil v njegovi delavnici, je
postal »pravi vajenec« (JalS aslis. ). Ko je njegov
sef umrl, je »zasedel njegovo mesto«. Dokazilo o
mojstrstvu je sposobnost »stanja pri stroju« = mojstrstvo
je sposobnost, da si fizicno navzo¢ pri stroju, da v rokah
drzi§ delovno orodje, ter vodi§ delavnico in delo v njej.
Tisti, ki »stoji pri stroju«, je mojster - gospodar
delavnice. Le mojster lahko »stoji pri strojus, tako da
njegovega dela nih¢e ne spregleda. Pa vendar to
mojstrstvo, njegova sposobnost, da nadomesti
pokojnega Sefa, ni bila dovolj. Poleg prenasanja z
mojstra na vajenca je namre¢ v delavnici Se ena vrsta
prenasanja iz roda v rod.* To je prenos lastnine - z oCeta
na sina. Ko je oce umrl, so se pojavili njegovi sinovi in
zahtevali oblast v delavnici, ki je bila zdaj njihova last.
Tej novi oblasti pa se Hamdi ni mogel pokoriti. PriSel je
¢as, da gre naprej.
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V njegovi druzini ni bilo porok z moskimi ali Zenskami,
ki bi bili povezani s kako delavnico, kjer bi potrebovali
njegovo znanje. Tudi v soseski, kjer je Zivel, so le redki
poznali vojaske castnike ali tujce, od katerih bi se lahko
naucili tega, kar je postalo potrebno v 70. in 80. letih s
prilivom novega bogastva, kot bomo to videli pri Eidu.
Poleg tega ni imel ne zvez in ne Zelje, da bi Sel in se
podredil oblastem v Savdski Arabiji, kjer je bilo gibanje
tujcev na vseh ravneh natanéno doloceno s pravili
Namesto tega se je napotil proti libijski meji in ostal na
egiptovski strani Libijske puscave, kjer so bili beduini
gospodarji ¢ezmejnega trgovanja na dolge razdalje.
Trgovali so z dovoljenim in nedovoljenim blagom, ki je
bilo pogosto na érno prodano iz delavnic, kakrsno je v
takrat praznem obmejnem mestu Marsah Matrouh
odprl Hamdi.

Da se je namesto v Zaliv raje preselil na libijsko mejo, je
bil §e en odloéilen korak na njegovi poklicni poti in
glede njegovih sposobnosti - ali pa njihovega
pomanjkanja - s katerim si je utrdil polozaj »gospodarja
svoje prihodnosti«. ZasluZek delavcev v Libiji ali v
obmejnem pasu v 70. in 80. letih se ni niti priblizal
zasluzku kvalificiranih delaveev v Zalivu. Z denarjem, ki
ga je prinesel s seboj, ko se je vrnil v Kairo, je Hamdi
komaj lahko kupil kaj vec kot darila za mater in sestre.
ter ¢aj, katerega prodaja je bila tedaj v Kairu Se vedno
omejena. Po vrnitvi se je s svojo druZino preselil v novo,
neuradno sosesko. Imeti neko zemljis¢e uradno v
najemu, ali pa zanj celo lastninsko pravico. v teh novih
soseskah, ki so jih ve¢inoma osnovali migranti, ki so se
skozi »neformalni finanéni prostor« vrnili domov, da bi
v Kairu odprli »neformalno lastnino« v nepremicéninah
in jo postopoma preoblikovali, ni bil osnovni pogoj za
»odprtje delavnice«. Delavnico si namrec¢ lahko odprl
kar na ploéniku in ponavadi je tako tudi bilo. Tudi glede
tega prostora veljajo doloéene uredbe, dostop do njega
pa je mo¢ kupiti ali prodati na alternativhem trgu.
Véasih drzava z uveljavljanjem svojih pravic v
lastninskem razmerju »neformalne ekonomije« tudi kaj
zasluZi. TakSne kazni, ki jih je treba za »nelegalen«
nakup prostora redno placevati mestni upravi, ponavadi
jemljejo v Kairu, ki je preplavljen z avtomobili,
potrebnimi popravila, kot nujne, pa c¢eprav nadlezne
stroske. Tako je bilo tudi pri Hamdiju.

Hamdi je bil specializiran za tisti del trga, kjer so
kupovali ljudje z majhno kupno moéjo in Slo mu je kar
dobro. Strank je imel veliko in delovna razmerja so bila
stabilna. Delal je s partnerjem. ki je barval karoserije
avtomobilov, ki jih je on poklepal. Toda ko je bila
nepricakovano sprejeta odloéitev (razloge zanjo
navajam drugje), da je treba te delavnice zapreti in jih
preseliti drugam, je zaradi razlike v stopnji pravic do
zasebne lastnine, ki sta jo uzivala, eden postal mojster -
gospodar, drugi pa vajenec. Hamdijev partner, ki je imel
delavnico v najemu (za barvanje avtomobila potrebujes
vecji prostor kot za klepanje - slednje lahko delas tudi
na ulici), je kot kompenzacijo za zaprtje sdelavnice« od
drzave zastonj dobil prostor za novo delavnico. Hamdi
pa za pravice, ki jih je kupil za odprto »delavnico« na
ploéniku, brez §tirih sten, ni dobil nicesar. Tako je ¢ez
¢as zaéel delati za svojega nekdanjega partnerja - tokrat
ne kot mojster, temve¢ kot »vajenec«. Res, da je bil
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mojster, toda zdaj je bil delavec, kot »vajenec« podrejen
svojemu nekdanjemu partnerju, ki se v njegovo delo
resda ni vmesaval, je pa pobral dobicek in, kar je prav
tako pomembno, ustvarjal si je zveze ter pridobival
haklonjenost ¢astnikov in birokratov, ki so pogoslo
obiskovali delavnico. Ker mu ni uspelo vpeljati nadzora
Nad delovnim procesom in uveljaviti svojih zemljiskih
Pravic, je - éeprav mojster obrti - spet postal vajenec.
Ker mu ni uspelo odpreti »prave« delavnice. mu takrat,
ko se je stopnja pravic do zemlje in posesti obrnila proti
Njemu, za prodajo spet ni ostalo ni¢ drugega kot njegovo
delo,

Tudi Eidovo delo se je selilo s »ploénika«” in spet nazaj.
Toda ulica, na kateri je odraical in delal, je bila povsem
drugacen svet kot v Hamdijevem primeru. Tako kot
Hamdijey oce in velika vecina danaSnjih prebivalcev
Mesta se je tudi Eidov stari oce v Kairo priselil z
egiptovskega podeZelja. Vendar se je priselil v drugacen
del mesta, v novo, »vzoréno mesto« Heliopolis, ki ga je
Na prelomu v 20. stoletje kot profitno zasebno podjetje
zgradil belgijski baron Empain. Mesto naj bi ponazarjalo
Uresnicitev utopi¢nih sanj o novem mestu v puscavi, kjer
bi muslimani, kristjani in Zidje: »levantinski« delavei
evropskega porekla in Egipcani skupaj ziveli v urbanem
okolju, zgrajenem z upoStevanjem njihove vere in
druzbenega polozaja."” Kmetje iz vseh delov Egipta, Ki
S0 v zgodnjih valovih ruralno-urbanega prescljevanja
nasli pot v to sosesko, so na vogalih in v skritih kotickih
lega izredno modernisti¢nega podviga odprli majhna
Obrtna podjetja in trgovinice.

V' 60. letih, ko je predsednik Abdul-Naaser
Nacionaliziral veliko industrijo in so se »tujci« zbali za
SVojo prihodnost, so izuceni delavei »Khawaga«, med
katerimi so prevladovali Italijani (imenovali so jih
ltalijani, ceprav morda e nikoli niso bili v Italiji in niso
govorili italijansko), izginili iz mesta. Takrat so dobili
sinovi in vnuki kmetov, ki so svoje druZine pripeljali v
Veliko mesto - v Kairo, v delavnici prihodnosti svojo
Priloznost. Fantje iz soseske, ki so se znadli v delavnicah
"Khawage Antoina« ali »Khawage Georgijac, so se v
Zgodnjih 60. letih na hitro povzpeli po lestvici
delayniske hierarhije. Tokrat niso bili odsotni otroci,
dmpak mojstri gospodarji. Kot pokazatelj druzbenega
Polozaja je postalo njihovo znanje v drZavi, ki je
Spreminjala pogoje, komu so in komu niso dane
Politicne ter gospodarske pravice v egiptovski druzbi,
Nepomembno.

Ko je zacel delati in je nasel mojstra, ki je »z njim ravnal
kot s sinome, je, tako kot Hamdi, tudi Eid imel to
*Sreco«, da se je ¢isto po nakljucju okoristil. Toda to
Naklju¢je ni bila nesreéa, kakrsne so bile v delaynicah
Pogoste'! in zaradi katere bi postal mojster delovno
Nesposoben. To je bilo nakljuéje zgodovine in
Spreminjajoce se druzbene strukture. Kot sredisce za
ljce in najbolj priljubljena lokacija za veleposlanistya
ter tuja podjetja v Egiptu je bil Heliopolis tudi dom
UvoZenih avtomobilov, ki so jih na veleposlanistvih radi
Vozili, podjetja pa prodajala. In ker se rezervnih delov za
le aviomobile ni dalo dobiti, so mojstri khawaga, pri
Katerih so se tujci morda pocutili bolj »domaces, ker so
Znali besedico ali dve francosko ali italijansko, poleg
lega pa so bili Se kristjani, popolnoma prevzeli
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avtomehani¢ne posle za tujce. Otroci in mladenici, ki so
bili v teh delavnicah za vajence, so pogosto prihajali z
solockove kmeckih priseljenskih druzin s samega
obrobja. Bister fant, kot je bil Eid, se je lahko v
specializiranem podroéju avtomobilskih poslov kar
precej nauéil. In ko je mesto mojstra za strojem ostalo
prazno - ne zaradi njegove smrti, temve¢ zaradi
politiénih sprememb - ni bilo sinoy, ki bi se pojavili in
zahtevali svoje lastninske pravice."”

Eidovo poklicno pot so oblikovale nenadne spremembe
v politiéni in druzbeni strukturi Egipta. Zacel je v
avtomehaniéni delavnici na glavni ulici v Heliopolisu,
zraven ocetove stojnice s sadjem. Za otroka je dobro, da
zacne delati v delavnici, ki je blizu in ki jo njegova
druzina pozna. Njegova druga sluzba je bila v delavnici

7 Priblizen prevod reka v egiptovski arabscini:
i yaosy alaa] s S | dobesedno: »Svoje brate in
sestre sem udaril in zapravljal denar zanje.«
8 Mnogi obriniki so za prenaSanje iz roda v rod uporabljali besedo
wsss , Ce so govorili o razmerju med maojstrom in nekdanjim
\.-ul_icncem,
9 V zvezi z obrtmi, pri katerih ne potrebujejo veliko elektricne
energije in dragih strojev, »na ploéniku«, govorijo svajenci« o tem,
kar druzbene vede imenujejo »neformalna ekonomija«. Na tej ravni
ima izraz precej dobeseden pomen: mehanik lahko popravija
avtomobile na ploéniku ali ob robu ceste. Meje med »neformalno
ekonomijo« in sformalno ekonomijo« so bolj zabrisane, kot pa bi
lahko sklepali iz ekonomskega izrazoslovja - delo nestetih moskih
v Kairu, tako kot tistih, o katerih govorim v tem ¢lanku, je bilo in
je Se nekje med »formalno« in sneformalno ekonomijos. To
vprasanje podrobneje obravnavam drugje. Kolikor mi je znano,
doslej Se nobeno delo problematike neformalnosti ni obravnavalo
skozi opis Zivljenja,
10 Odliéno analizo nekega drugega poskusa sgradnje vzorénega
mesta« v koloniziranem arabskem svetu lahko preberemo v:
Rainbow, 1989. Vec o Heliopolisu v: Besangon, 1958, in v: llbert,
1981, 1989.
11 Igro dobis Sele tedaj, ko ze leta delas v svoji delavnici, ne da bi
si poskodoval roko, izgubil oko zaradi kisline ali bil zaradi hitrih
obratov struznice ob prst ali dva. Bolj kot mojstri so poskodbam
izpostavljeni otroci, vendar njihovih poskodb v delavnicah ni
videti. Ker pri mojstru nimajo zagotovljene prihodnosti ali
stalnega delovnega razmerja, morajo zaradi poskodbe delavnico
zapustiti. Tisti otroci, ki imajo pri petnajstih letih Ze okvarjena
pliuéa, o¢i ali jetra, s pomocjo svojim druzinam, da ne bi stradale,
niso Zrtvovali le svojega otro§tva, ampak tudi preostanek svojega
zivljenja. Pri tem seveda sinovi ali sorodniki mojstrov ne spadajo v
najbolj riziéno skupino.
12 Taksna zgodba se ponavlia po vsem Kairu. Povzema jo tudi
sodobna kultura - opisujejo jo romani, na primer
wisadl fa 58S Caadl G JulS | (Kalil min el-hub, Kathir
min el ‘unf - Malo ljubezni, veliko nasilja). avtorja Fathija
Ghanima (OLe =-8), v katerem mojster majhne avtomehani¢ne
delavnice napreduje, ko Khawaga odide iz Egipta, vendar pa se po
petnajstih letih vrne kot poslovodija naftne druzbe, tik pred tem. da
postane milijonar in ena najvplivnejsih osebnosti Aleksandrije.
Svojega starega sabija, ki je bil kot otrok njegov vajenee, zdaj pa je
‘Usta, zaposli in mu poslie delo iz naftne druzbe. Televizijska
nadaljevanka, ki so jo leta 1995 predvajali med ramadanom,
a1 e ot o - Ne bom nasil ocetove gallabivye (tradicio-
nalna obleka egipéanskih moskih, ki jo zdaj - odvisno od stila -
povezujejo s »priljublienimi razredi« ali pa s politicnim islamom)
prikazuje podobno problematiko menjave druzbenega razreda, ko
se sin na novo obogatelega ‘Uste poroéi z osiromaseno héerko iz
aristokratske druzine. Naslov se nanada na sinovo Zeljo, da bi se
umaknil iz ocetovega »tradicionalnega svetas, ki ga simbolizira
gallabivva.
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Khawage ‘Uste Antoina, »egiptovskega Italijana, ki je bil
specializiran za (uje avtomobile in avtomatske
menjalnike. Pri njem je zacel delati sredi 70. let, ko so se
zaceli valovi selitev v Zaliv in ko so bili izuceni delavci
odloéeni, da bodo uveljavili svoje pravice kot delavci in
ne kot vajenci. Ko so od§li delavei iz delavnice
protestirat proti placam in delovnemu casu, je ostal Eid
v delavnici. To svojo odlocitev je utemeljil s tem, da
prihaja iz zgornjega Egipta in »kot Sa'idi ne more
zapustiti starega moZa«. Ob vrnitvi kajpak niso vec
hoteli delati z mladeni¢em, ki je bil tako zvest svojemu
Sefu, ‘Usti Antoinu. Vse dokler ni od3el, so mu »delali
tezave«, pripoveduje. [Interviu V1]

V novi delavnici se je zaposlil kot »starejsi vajenec«. Po
zaslugi znanja o avtomobilih z avtomatskim
menjalnikom, ki ga je pridobil v delavnici Khawage
Antoina, je lahko popravljal tuje avtomobile, kar so znali
le redki. Svoje znanje je se izpopolnil in se posvetil
razvijanju dobrih odnosov s strankami. Ko je menil, da
zna dovolj, je dal odpoved. Edina pot po delavniski
hierarhiji navzgor je namrec ta, je dejal, da das odpoved
in zaéned delati v drugi delavnici. Ce bi ostal v isti
delavnici pod vodstvom istega mojstra, »bi neizuceni
vajenec za vedno ostal neizuceni vajenec«."
Horizontalni premik odlocilen za vertikalni vzpon.
Naslednjo priloznost je dobil Eid leta 1978 ob smrti
mojstra neke delavnice. Na delavnici Isma'ila el-Sunnija
na sosednji ulici je se stal napis z imenom lega moza, ki
pa je Ze odpotoval na oni svet. Brat, ki se je pojavil, da
bi prevzel njegovo imetje, za svojim oc¢etom ni »prevzel
obrti« in ni znal »stali za strojeme«. Zato je vskocil Eid.
Brat pokojnega, ki ni bil v tem poslu, ni mogel niti
priblizno vedeti, koliko je Eid prej zasluzil. Ko mu je ta
dejal, da je zasluzil 2 LE" ve¢ kot v resnici, je dobil
povidico - v denarju, s tem pa se je zvisal tudi njegov
polozaj. »Povisico lahko dobis le tako,« je dejal Eid, »da
novega ‘Usto pripravi§ do tega, da ti placa ve¢ kot
prejsnji.« In na svobodnem delavniskem trgu, kjer ni
obrtniskih redov ali Sejkov obrtniskih redov, ki bi
nadzirali in uravnavali vzpon mladega vajenca do
njegovega polozaja »mojstra«,” je zviSevanje place
znamenje napredovanja mladega moza, ki nima
sorodstva v delavniski hierarhiji.

V tej delavnici si je Eid »ustvaril imeg, kar je bistveno, e
hoce§ postati ‘Usra. To namrec ni odvisno le od tvojih
obrtnih sposobnosti, marveé¢ tudi od spretnosti
pridobivanja stalnih strank in navezovanja dobrih
odnosov s tistimi uradniki, ki lahko omogoéijo ali
onemogocijo tvoje delo. Egipéanski usluzbenci na tujih
veleposlanistvih in podjetjih v Heliopolisu, ki so svoje
avtomobile vozili v popravilo v to delavnico, »so
spraevali zame« [Interviu V1] Za svoje delo pri
Khawagi Antoinu je bil popladan, ko je bilo z vse veéjim
delezem tujega kapitala in njegovih tujih nadzornikov na
ulicah nekaterih sosesk v Kairu tudi vse vec
povpraevanja po znanju, ki ga je pridobil s
popravljanjem dragih tujih avtomobilov in avtomobilov
z avtomatskimi menjalniki.

Eid je povedal zgodbo o svoji naslednji potezi - izpod
mojstrove oblasti je stopil na svobodni javni trg na ulici,
¢emur je botrovala bitka za vodenje in avtoriteto nad
njegovim podrejenim v delavniSki hierarhiji, sabijjem
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oziroma fantom delavcem v svetu delavnic. Tega fanta je
Eid izucil ¢isto sam. Ko je postajal vse spretnejsi in je
njegov ugled zrasel, je poskusal tudi sam voditi njegovo
delo. Nekega dne, ko je mojster hotel, da fant pocisti vso
delavnico, je Eid ugovarjal. Fant naj bi po njegovem
pocistil le svoj del delavnice, tisti del, kjer je nad
delovnim procesom, ¢e Ze ne nad imetjem in dobickom.
ki sta bila tam ustvarjena, bdel Eid. Ko je prislo do
odkritega prepira, je Eid skupaj s svojim »otrokom -
delaveem« odsel in konéno »odprl« svojo prvo delavnico
- na ploéniku.

Tako kot Hamdi je tudi Eid od lastnika oziroma
zakupodajalca, v tem primeru prijatelja, ki je na majhni
stojnici prodajal Kokakolo, kupil zakonite pravice za
uporabo tistega dela ulice. Za pet LE na dan, kar je bila
visoka vsota, je kupil pravico do uporabe plo¢nika pred
prijateljevo stojnico in do tega, da je ponoci lahko
zaklenil orodje v njegovo trgovino. Ker zdaj ni bilo
»mojstra«, ki bi pobiral dobicek, ga je »Bog blagoslovil z
uspehom«. [Intervju V1] Kmalu je prijatelja preprical.
da je z brezalkoholnih pijac presedlal na trgovino z
rezervnimi deli. »Ker je bilo pri meni vse vec dela. je slo
tudi njemu dobro.«

Kmalu je imel dovolj denarja, da je v isti soseski, vendar
na neki drugi ulici, kupil trgovino. Kupil jo je v celoti,
kot é&isto zasebno lastnino, in povsem zakonito. Toda
kljub njeni legalnosti Eid ni mogel postati popoln
gospodar tega prostora. Vojaski general, ki je stanoval
nekaj nadstropij nad delavnico, se je obrnil na samo
vlado, da je naredila konec hrupu. Uradni pozivi, naj
preneha delo, so kar dezevali in enkrat je moral Eid celo
dva dneva presedeti v zaporu, kar sicer pri takih
prekrskih nikakor ni obicajno. Zaradi oviranja njegovih
lastninskih pravic - kar si je izmislila vlada, ki je sicer
postavila zakone, po katerih je postal lastnik delavnice -
je Sel nazaj na ulico, kjer je lahko prostoru, kjer je delal,
gospodaril, kot je sam hotel.

Prek izraza »odpreti delavnico«, ki ga brez pojasnila ves
€as uporabljam v ¢lanku, lahko preidem na drugo raven
razprave, ki ni povezana z navideznimi podrobnostmi
posameznih zgodb ali Zivljenjske poti."” Ta izraz namrec
ponazarja prepad med druzbenim redom, ki ga je
ustvaril, in dejanskimi razmerami pri odpiranju delavnic
v 90. letih. Da bi ga pravilno prevedli, se moramo, tako
kot pri drugih kljuénih izrazih v delavniSkem redu v
egiptovski arabscini,” kot na primer tistih, ki sem ju
prevedla kot »vajenec« in »majster, tudi tu spoprijeti $
pojmovnimi vprasanji. »Odpreti delavnico« je bila
dolZnost in pravica vsakega mladega moskega, ki je delal
kot »vajenec, tako kot je bila »odpreti dom« dolznost in
pravica vsakega egiptovskega moskega. Glagol j¢
dobesedno »odpreti«, odpreti prostor, kjer bo to delo
potekalo. Pa vendar so odpreti delavnico in ustvariti si
dom za velik del mladih Egipéanov postale
neuresnicljive sanje.” Odpreti delavnico in ustvariti si
dom sta se vedno jezikovno znamenje mejnika v
zivljenju, ko se mlad moski osamosvoji in zaéne s sv0J©
7eno (ali vajenci, ¢e je iz delavniskega sveta) siriti
druzino v naslednjo generacijo.

Seveda pa lahko kljub tej zvezi v jeziku ustvarijo dom iﬂ_
odprejo delavnico v taksnem vrstnem redu le tisti, ki
imajo dostop do lastnine, do »drzave, ali na bolj odprto
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SVobodno trzisée ulice. Da bi odprl delavnico je
Potrebno §e kaj ve¢ kot biti le mojster obrti, kar je bil,
kot pravijo viri, temeljni pogoj za vajenca, ki se je zelel
Osamosvojiti. Biti moras mojster - gospodar nekega
Prostora, torej ga moras biti sposoben voditi, poleg tega
Pa mora biti ta prostor v tvoji zasebni lasti. Biti lastnik
Nekega imetja in svoje vodstvo ez ¢as $e utrditi, pa ni
Vedno le vpradanje denarja. To je ugotovil tudi nas
Prijatelj Eid, ko so ga zaradi zakonitega dela v njegovi
delavnici vrgli v jeco, ker je vznemirjal svojega soseda
g€nerala. Poleg tega ambiciozen mojster potrebuje
Zanesljivo »oskrbo« z delovno silo, ki se je pripravljena
Pokoriti njegovi avtoriteti, cetudi bi pretok denarja, ki je
zdaj (ko to niso veé sorodstveni odnosi) edini vezni ¢len
med »vajenci« in »mojstric, v nestabilnem egiptovskem
g0spodarstvu zacasno presahnil.

Delavnice ni mogoée odpreti, ne da bi bil lastnik
Prostora (ali ne da bi zanj pridobil kake druge lastninske
Pravice).” To je postal glavni predmet razprav mladih
Vajencev in tudi drugih. Za velik del egiptovskega
Prebivalstva je namreé porast bogastva nekaterih, odkar
S0 strukturne spremembe v egiptovski politi¢ni
¢konomiji, ki jih od leta 1973 poznamo kot infitah,
Sprozile procese, kot so Spekulacije z zemljis¢i in
Neformalizacija ekonomije ter drzave, pomenil le
Naraséajoco revscéino in bedo. V tem procesu sta
»delavnica« in njej soroden »dom« postala visoko
konvertibilni obliki zasebne lastnine, nad katero imajo
Stare strukture druzbenega reda, skupaj z drzavo, le
malo nadzora.

Ne sposobnost, da »odpre§ delavnico«, temvec
SPosobnost, da si lastnik delavnice, je v 90. letih postala
Klju¢ do tega, da si si pridobil status ‘Uste. »Dandanes je
2¢ vsak lahko Usta.« To pripombo sem med svojim
terenskim delom nemalokrat slisala. Le redkim izmed
miadih fantov, ki so v sistem delavnic vstopali v 70. letih,
kaj Sele v ge bolj neusmiljenih pogojih 90. let, je uspelo
mobilizirati vire avtoritete in moéi, na podlagi katerih so
lahko postali mojstri gospodarji delavnic. Eidu je to
Uspelo; Adelu ni. Fantje in mladi moZje v delavnicah
Mojstrov, kot so tisti, o katerih sem govorila v tem
Clankuy, imajo $e manj moznosti za napredovanje v
delavnici. Glede na izsledke svoje raziskave lahko trdim,
C_Ia je bilo napredovati v kairskih delavnicah nenavadno
€ vsaj od 70. letl, ko je svojo kariero zacela vecina
mojstrov iz 90. let. In le malostevilna elita tistih, ki so
Zfléeli delati v delavnicah v 90. letih, bo napredovala v
Sistemu in postali bodo mojstri. Ce je delavnica cenjena
kot nepremicnina in ¢e si nekateri pri vrhu status
Mojstra skupijo« z denarjem, pridobljenim s
Preseljevanjem, $pekulacijami ali politiénimi zvezami,
Postane za tako imenovanega vajenca pot navzgor §e
bolj negotova.

Ol sem ze omenila, so razlogi za nemoZnost
Napredovanja v delavnicah precej kompleksni: otroci, ki
-"h_ uporabljajo kot nekvalificirano delovno silo, in
dejstvo, da so mladi mozje le stezka pridobili zemljisko
laS‘lnino, sta dva razloga, o katerih sem ze govorila. Toda
Vajenec ni pasivna zrtev. Ironiéno sicer, toda po zaslugi
Okf)liﬁéin. ki ovirajo napredovanje v hierarhiji, zato pa
“ViSujejo placo izucenega delavea, ta zasluzi veliko veé
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sluzbah. Sam ciklus delavskega preseljevanja,
narascajocega porabnistva in Spekulacij s posestjo, ki se
je zacel v 70. letih in Ki izurjene »vajence« ovira pri tem,
da bi lahko »odprli delavnico«, pa jim po drugi strani
omogoca poloZaj moci nasproti mojstru.

Ves ¢as mojega terenskega dela so mojstri izrazali
zaskrbljenost nad tem, da bi jih njihovi izuceni delavci
zapustili. »Cim jih izuéis, Ze odidejo. To je neizogibno,«
so bile besede, ki sem jih ni¢ Kkolikokrat sliSala. Ta
zaskrbljenost se véasih izraza v konceptih delavnisSkega
reda. v katerem mojstri obrti vidijo svoje korenine
(Ceprav ne poznajo njegove zgodovine), kot nevarnost,
da bodo s svojim vajencem izgubili tudi »poslovne
skrivnosti«. Pri vecini teh delavnic glede delovnega
procesa ni kaj dosti skrivati. Besedna zveza se nanasa na
bolj specializirane in cenjene obrti, kot so obrti v zvezi s
popravili avtomobilov, izdelovanjem police ali strojnim
oblikovanjem kosov kovine.” Vendar lahko mojster -
gospodar delavnice z odhodom izucenega vajenca veliko
izgubi. Ce zna, mora na primer sam »stati pri stroju, s
tem pa izgubi priloznost za delovanje v politiki
nevladnih organizacij, ki so pomembne zaradi Siritve
posla ali pa utrjevanja odnosov z direktorji tovarn,
drzavnimi uradniki ali nekdanjimi kolegi in prijatelji v
vojski, ki si sem in tja izmenjujejo usluge, da bi ustvarili
trg.

Tudi v »starih ¢asih«, v mameluSkem in otomanskem
obdobju, so lahko vajenci po odhodu iz delavnice
napredovali. Toda to je v okviru sistema delavnic
uravnaval in nadzoroval sheikh, predstojnik obrtniskega

13 Za to uporabljajo izraz »sabix (s ). ki na splodno oznacuje
fanta, pa tudi fanta, zaposlenega v delavnici. Ko je Eid vstopal na
najnizje mesto v delavnici, je prislo do podobnega razhajanja med
njegovo domnevno mladostjo in njegovim polozajem. V
delavnicah lahko naletimo na mladeniée, ki delajo kot ssabifi«, ker
Se ne znajo dovolj, da bi svoje delo prodajali kot ssanay ijis. V
nekaterih mikropodjetjih so kot »sabijic delale tudi mlade Zenske.
Domneva, da je »sabix otrok, naj bi opravi€evala nizke place, ki jih
dobijo kot neizuceni delavei. Seveda so dohodki teh otrok in
mladih izredno pomembni za prezivetje njihovih druzin.
14 3,3 LE = | ameriski dolar (op. prev,)
15 Nekaj Virov o obriniskih redovih:

ool ol yae e el palall s
16 Razpravo o opisovanju zivljenja kot pristopu k preuéevanju
druzbene strukture glej v: Bertaux in Kohli, 1984.
17 Egiptovska arabscina pravim zato, ker so ti izrazi, kot vecina
arabi¢ine, ki jo uporablijam v é&lanku, egiptovske nareéne ali
Jjezikovne posebnosti.
18 Programi, ki pospesujejo »neformalno ekonomijos in rrazvoj
mikropodjetijs, bi se morali usmeriti na generacijsko krizo
reprodukcije in Steviléni novo nastali podrazred. Te programe
raz¢lenjujem drugije.
19 Kako bodo na zelo institucionaliziran (ceprav zunaj drzavnih
institucij) sekundarni trg pravice do uporabe in uZivanja konéno
vplivale spremembe v poslednjih ostankih zemljiske reforme,
bomo videli Sele cez cas.
20 Verjetno se besedna zveza »poslovne skrivnostic ze v sstarih
casihe ni nanasala na sam delovni proces. Povezava obrtniskih
redov s sufijevskimi redi je kompleksno vprasanje. ki ga v tem
¢lanku ne morem podrobneje obravnavati, ceprav pojasnjuje
pojem »poslovnih skrivnostis, Neizmerno sem hvalezna Mari
Thomas, ki je z menoj delila Stevilne ideje in vire o sufijskem
izvoru obrtniskih redov. Vprasanje, koliko so bili obrtniski redovi
povezani ali celo identiéni s sufijskimi, je bilo v literaturi nekaj
¢asa predmet polemik, na primer Massignon in Baer, 1969.
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reda, in, v razliéni meri skozi stoletja, tudi visji drzavni
uradniki.” Katerikoli »sisteme, o katerem bi danes lahko
govorili, je veliko kompleksnejsi (seveda pa se je treba
zavedati, da se zgodovinski viri nanasajo bolj na pravila
kot pa na pravo naravo sistema, o katerem porocajo). In
to ni sistem, v katerem pravila uveljavlja institucionalni
red, temvec bolj pravila igre, ki jo lahko opazujes, ali pa
tudi ne - odvisno od ozadja in prizadevanj mojstra
delavnice. Kakorkoli ze, »pravila igre«, ki jih lahko
mojstri in vajenci, ukoreninjeni v »ljudsko kulturo« sveta
delavnic, podrobno in prefinjeno opisujejo, so, Ceprav se
tako rahlo, povezana z ustaljenimi menjalnimi odnosi
med delavnicami. Ustaljeni vzorci menjave ljudi, denarja
in dobrin povezujejo delavnice in tovarne, ki so na videz
povsem locene. To spodbija predstavo, da je vsaka
delavnica tisto, kar je videti - majhen avtonomen
proizvodni prostor, kjer nekaj moZ ustvarja preproste
izdelke za prodajo. Spodbija tudi splosno mnenje, da v
tako imenovani neformalni ekonomiji ni »reda«.”* Vzorci
menjave, sodelovanja in konkurence, ki jih lahko
opazimo med delavnicami, se bolj kot po pravilih
drzavnih zakonov ali obrtniskih pravilih in bolj kot po
logiki gospodarske vrednosti ravnajo po logiki izmenjave
darov.” Stopnja, do katere logika vrednosti izdelka
vkljuéuje logiko izmenjave darov med delavnicami,
tovarnami in strankami, je prav tako pomembno
vprasanje, ki ga obravnavam v tem kontekstu.

Eid, Adel, Hamdi ter mladi fantje in mozje, ki delajo v
njihovih delavnicah, torej vendarle delajo v nekaksnem
»sistemu« - toda to, kaj natanéno ta sistem je in ali sta
izraza »vajenec« ler »mojster« najboljsi nacin za
oznacevanje listih, ki v njem delajo, je Se nereseno
vprasanje. Glede vajencev obstajajo na primer »pravila
igre«, kot je to, da noben mojster drugemu ne sme vzeti
vajenca, ne da bi mu ta to dovolil. Vendar ni nikogar, ki
bi ta pravila uveljavljal, kot so to nekoc¢ poceli sheikhi -
predstojniki obrtniskih redov. Na podrocju, ki sem ga
najintenzivneje obdelala, so »pravilo«, da ne sme§ vzeti
vajenca kakega drugega mojstra, pogosto navajali,
vendar so ga prav tako pogosto tudi krsili. Kot je
razvidno iz poroéil, je bil najpogostejsi vzrok za pretepe
med mojstri gospodarji delavnic prav »kraja izurjenih
vajencevi.

Ce za napredovanje otrok - vajencev in njihovih
izu¢enih mladih kolegov obstajajo strukturalne ovire,
potem je Ze vprasljivo, koliko lahko sploh e govorimo o
»vajenstvu«. In ¢e Se edinega postavljenega »pravila«
glede vajencev, torej pravila, da se ne sme »ukrasti«
kvalificirane delovne sile nekoga drugega, ne uveljavlja
skupnost, ampak ga (po besedah mojih informatorjev) v
osebnem sporu ali z neposrednim pretepom resujejo
mojstri sami, je tezko govoriti o strukturni ureditvi
vajenstva in potemtakem tudi o vajenstvu sploh.
Medtem ko v okviru delavnic skoraj ni napredovanja, pa
ga je toliko ve¢ med njimi, in to v veliko §irSem
geografskem obsegu kot takrat, ko so bile soseske in
druzbeni odnosi bolj neokrnjeni kot danes. Locevanje
poklicne poti od soseske kot druZbene institucije, ki se je
¢ez cas reproducirala na enem prostoru, ima nemajhno
vlogo pri slab§anju razmer otrok, ki so od 70. do 90. let
delali v delavnicah. Trije moZje, o katerih poklicni poti
sem pisala, so zaceli delati v delavnicah, Ki so bile »malo
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naprej po ulici¢, tako da so njihovi starsi lahko budno
opazovali, kako so mojstri ravnali z njihovimi otroki.
Toda pri naslednji generaciji, pri tistih, ki delajo v
delavnicah, ki jih je odprla prejSnja generacija, ne kaze
vec¢ vse tako dobro. Razen tistih, ki so z mojstrom v
sorodu, so otroci del obmocnega trga delovne sile in si
pogosto sami is¢ejo delo. Ker jim je le redko dana
priloZnost, da bi se uéili, so danasnji otroci iz delavnic
osnovna nekvalificirana delovna sila: ¢e ima otrok dobre
lastnosti, je eden bolj ali manj enak drugemu.

Vecina fantov, ki se danes v delavici polno zaposlijo, je
iz druzin, v katerih si starsi ne morejo privoséiti, da bi
njihovi otroci ostali v Soli. Ti otroci ne preZivijo kot
otroci, ki jih prezivljajo starsi, katerih place dopuscajo
generacijsko reprodukcijo druzine, temvec kot delavci, s
prodajo svoje delovne sile na trgu. V Egiptu lahko
delavnice Se vedno imenujemo »druga Sola«, kot je bilo
to morda v prejsnjem druzbenem redu, ko drzavno
Solanje ni bilo pravica in dolZznost vseh drzavljanov.
Toda med mojim terenskim delom v delavnicah sem le
enega mojstra slisala govoriti o delavnici kot o Soli, pa Se
to je bilo v uvodnem intervjuju, ko se je trudil, da bi o
sebi ustvaril podobo dobrohotnega mojstra stare vrste.
Tisto, kar se je vecina otrok, ki so bili v 90. letih vajenci,
v resnici ucila, je, kako na S§ibkih ramenih otroskega
telesa prenasati obveznosti odraslih.

Nedvomno skusajo nekateri mojstri najeti le otroke iz
bliznje okolice. Preden jih vzamejo v delavnico, se
pogovorijo z njihovim ocetom in jih v skladu s pravili iz
casov obrtniskih redov, kadar so bolni, peljejo k
zdravniku. Toda drugi najamejo otroke, ki so od dalec in
za katere bi bilo predrago, da bi se vsak dan vozili
domov. Ti otroci spijo v praznih stanovanjih ali celo
delavnicah, se umivajo v mrzli vodi in vidijo svojo
druzino le enkrat na teden, da svojim starSem, ki tudi
sami opravljajo dve ali tri sluzbe hkrati, po dveh urah
voZnje v eno smer izrocijo svoje borne mezde. Ti otroci
nimajo priloznosti, da bi se »izuéili obrti¢, in so bolj
podvrZeni boleznim, ki so v njihovem razredu zelo
pogoste, na primer bolezni dihal zaradi barvnih hlapov,
poskodbe o¢i zaradi varjenja, zdravstvene tezave zaradi
podhranjenosti, izérpanosti in prenapornega dela.” Tem
otrokom se sanje, da bi se izuéili obrti, ki bi jim lahko
zagotovila spodobno prihodnost ali pa prihodnost
sploh, vse bolj oddaljujejo. In pri teh sanjah milijoni
dolarjev, ki se zdaj vsako leto stekajo v Egipt v imenu
ppodpore neformalni ekonomiji« in »razvoja
mikropodjetij«, ni¢esar ne olajsajo. Se ve¢, taksni
programi dajejo poudarek na »trzne resitve« in skrb
vzbujajoco individualizacijo gospodarstva ter druzbe.
kar $e bolj prikrije problem otrok in mladih moz, ki
delajo za »podjetnike«. Ne uboge egiptovske druzine in
ne egiptovske drZzave v svojem trenutnem utelesenju ne
moremo kriviti za to, da sta pustili mlade vajence v
taksnem tveganju. Veliko odgovornost za (o imajo
mednarodne in nevladne organizacije, ki v imenu
razvoja, utrjevanja civilne druzbe in pooblascanja
delavnicam dajejo denar.

Veéina mladenicev, ki imajo dovolj znanja, da zasluzijo
toliko kot starej$i vajenci, vendar niso v sorodu Z
mojstrom, se znajde v neprijetnem polozaju. Ceprayv $
svojim prezivljanjem nimajo tezav (informatorji SO
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Povedali, da svojim sestram in materam redno dajejo
Nekaj denarja in darila), pa pri vstopu v naslednjo
razvojno fazo delavnice in tako tudi generacijske
reprodukceije naletijo na hudo oviro. S spremenjenimi
odnosi moéi, ki temeljijo na denarju in zemljiski posesti,
in ki so se v Egiptu pojavili v zadnjih dvajsetih letih, ima
tisti, ki ima denar, veliko veéje moznosti, da si »kupi«
Status mojstra, kakor tisti, ki je zacel delati pri Sestih ali
sedmih letih in si je ta status postopno trudoma pridobil
z delom svojih misic in moZganov. Pri utrditvi moéi nad
delom in posestjo, ki je del vajeniskega odnosa,
Pridobitev mojstrstva kot veséine morda ni tisto, kar je
Najpomembnejse.

Pri tem poudarjam, da moramo paziti, katere izraze
Uporabljamo, kadar govorimo o teh delavcih. Celo pri
besedi »vajenec«, s katero oznacujemo te fante in
Mladenice, je namred neizogibna konotacija, da bo
Vajenec, ko se bo izuéil, napredoval. Upam, da je zdaj Ze
Jasno, vsaj v okviru kairskih delavnic v 90. letih, kako
zelo zavajajode so lahko konotacije izraza »vajenecc.
Kadar se vajenci ne izucijo obrti, ne postanejo mojstri,
in mojster je lahko vajenec ... Potemtakem moramo
Ponovno dobro premisliti, kako uporabljati te izraze.
Vajenstvo ni le odnos med mojstrom in vajencem v
delaynici, temvec je del ve&je strukture, v Kateri prenos
Znanja in avtoritete med generacijami upravljajo
druzbene institucije. Tako kot se spreminjajo parametri
Menjave modéi, se kljub jezikovni stalnosti spreminja tudi
Pomen izrazov, kot sta »vajenstvo« in »mojstrsivos. Ce
Pomenu pojmov. ki jih uporabliamo, in asociacijam
Poimov, v katere jih prevajamo, ne posvetimo dovolj
Pozornosti, lahko zameglimo prav tisto, kar je treba v
delavnici in zunaj nje preucevati - dejanske vire in
Pomen mojstrstva in mogi.

2o zgodovinski razlagi obrtniskih redov v Egiptu v anglescini in
rmﬂﬂoﬁéini: Massignons, Baer (1969, 1982), Marsot (1995),
Pidus (1967), Raymond (1973, 1995), za arabske kronike o
1ptu pa predvsem: al-Jabarti, ‘ajaib al-athar. Bejrut, 1. zvezek.
Prvi, ki je dokazoval, da ima tudi sneformalna ekonomija« v
1Pt svojo strukturo, je bil Assaad (1993). Tudi Stauth (1986)
Navaja sistemske lastnosti neformalnosti. Razprava o neformalni
ekonomiji je tako obsezna, da lahko bralcu, ki ga 1o zanima,
Predlagam nedavno napisano razpravo, ki dobro povzame to
Problematiko: Assaad in drugi (1997).

3 Za analize izmenjave darov, ki so pomembne za ta clanek, glej:
.M"'"“ (1986), Humphrey in Hugh-Jones (1992), Strathern (1992)
!N Seveda Mauss (1967).

' Fosebne izjave o stanju otrok sem dobila od otrok in mojstrov
X IMervjujih P1, P2, A2, E3, E4. G1. Marsikaj sem opazila sama

Pa izvedela v pogovorih, ki jih nisem posnela. Za pisne vire o
fazmerah otrok - defaveev v Kairu: Laliis (VA1) (sl
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Viri in literatura

Primarni viri

Intervjuji: Neposredni citati so vzeti iz obSirnih intervjujev, ki so v
celoti zapisani v arab3€ini in ki jih je avtorica prevedla v
angles¢ino. Za organizacijo podatkov se za vsak intervju uporablja
koda, zaradi varovanja zasebnosti pa so vsa osebna imena
spremenjena.

Sekundarni viri v anglescini in francoscini
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Sekundarni virvi v arabséini: knjige, élanki,
porocila
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Casopisni ¢lanki v angleséini
sLittle Workers,« el-Ahram English Weekly, 12. - 18. januar, 1995.
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(»Otroci kot delovna sila potrebujejo za3éito!«, el-Ahram, 29/2/93.)
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FRANTISEK FOIT
IBIRKA AFRISKE

PP Y | S

Joze Hudales

N NJEGOVA
JMETNOSTI

V VELENJSKEM MUZEIU

Med najpomembnejse evropske popotnike, ki
so v 20. stoletju potovali po Afriki, uvrscamo
tudi é¢eskega kiparja Frantiska Foita, ki se je
na svojih potovanjih po crni celini po letu
1931 ustavil v marsikateri afviski dezeli, po
svojem drugem potovanju leta 1947 pa je
nazadnje tudi ostal, dokler se ni leta 1971
vrnil v Evropo. Frantisek Foit je bil rojen leta
1900 v Taboru na Ceskem, v druzini z dolgo
kamnosesko tradicijo, zato ni presenetljivo,
da se je po maturi na realki v Telcu odlocil
za kamnosesko specialko v Horicah, kmalu
nato pa za Studij kiparstva v Pragi. Po
koncanem Studiju v Pragi je Studiral
kiparstvo se v Dresdnu, na Dunaju in pri
znamenitem kiparju Mestrovicu v Zagrebu. V
Parizu, kjer je koncal specialko pri prof.
Jeanu Boucheru na Ecole des Beaux-Arts pa
Jje studiral in Zivel pet let.

Ze v Parizu je bil po ogledih afriSke umetnostne zbirke v
Musee de I'Homme ocaran nad afriS§ko umetnostjo, zato
se je leta 1931 po nalogu Karlove univerze odpravil pryic
v Afriko, da bi preuceval tradicionalno afrisko umetnost
in izdelal antropoloske plastike predstavnikov afriskih
plemen. Vso pot, dolgo 25.000 kilometrov, sta Z
znamenitim zoologom in svetovnim popotnikom iz
praskega Narodnega muzeja dr. Jirijem Baumom
premerila v dveh letih s tatro, ki ju brez posebnih tezav
prepeljala po brezpotjih iz Aleksandrije prek Sudana.
Konga, Kenije, Tanzanije v Rodezijo in naprej do
Johanesburga in Capetowna v Juzni Afriki. Pred drugo
svetovno vojno se je na Ceskem uveljavil kot kipar in
ustvaril vrsto portretov; med njimi ceSkega ministrskega
predsednika  Svehla, dr. Kramara, napravil
monumentalna spomenika Janu Husu v Jihlavi in Janu
Zizki ter Se mnoge druge. Zelja po popotovanju in
spoznavanju Afrike pa v njem ves ¢as ni popustila.

Na priloZnost za svoje drugo potovanje v Afriko je moral
pocakati do leta 1947, ko se je napotil v Afriko skupaj Z
7eno Ireno. Tokrat sta nameravala v Afriki ostati kako
leto, a okolis¢ine so nanesle, da sta se v Evropo vrnila
sele po stiriindvajsetih letih. Najprej sta s Stirivaljnin,
zracno hlajenim vozilom tatra 57 prevozila dolgo in
naporno pot prek porusene Nemcije, Svice in Italije ter
Francije prek Balearov v Alzir. Sledila je prava odisejada
¢ez Saharo, mimo znamenitega Hoggarja. kjer so velika
najdisca prazgodovinskih fresk. Tatro sta morala na tej
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poti kar devetkrat dobesedno z rokami izkopati iz peska.
Njuna pot je nato vodila prek danasnjega Nigra.
Nigerije, Cada in Centralnoafriske republike do velikih
Pragozdov ter prvega srecanja s Pigmeijci ob reki Ubangi
in naprej do Stanleyvilla, danaSnjega Kisanganija v
Zairu,

Iz Stanleyvilla sta zakonca Foit odsla v pragozdno
obmogje reke Ituri, kjer je prebivalo najve¢ Pigmejcev v
Afriki. Tu sta ostala kar nekaj ¢asa, Irena Foil pa se prav
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teh mesecev spominja kot najbolj idili¢nih in sreénih v
Afriki. Foit je tu portretiral domacine in preuceval
njihovo mitologijo ter umetnost. Prav tu je odkril
svojevrstno zanimivost, ki je menda nimajo v nobenem
evropskem muzeju: gledalis¢e malih lesenih lutk. To ga
je Se posebej zanimalo ves ¢as njegovega bivanja v
Afriki. Vneto ga je raziskoval, iskal primerjave in
pripravljal razpravo o lutkovnem gledaliscu v Afriki,
delo, ki ga je nameraval objaviti pri nas. Mimogrede

Tof. Foit se je v Afriki uveljavil tudi kot kipar in mentor mladim afri$kim umetnikom



Afrisko lutkovno gledalisée iz pragozda ob reki Ituri, foto: Damijan Kljaji¢

povejmo $e, da je tudi tukaj, tako kot Ze na vsej poti na
magnetofonski trak posnel marsikatero pesem ali
obredno besedilo. Tako je bil najbrz prvi raziskovalec
Afrike, ki je snemal afrisko glasbo na terenu s posebnim
ameriskim magnetofonom znamke Webster, ki je bil
takrat kot vrthunec tehnologije prvi tako sodoben aparat
v tedanji Evropi.

Njuni naslednji postaji sta bili Albertsville, danasnji
Kalemie, obmocje plemena Bakonga, in Leopoldville,
danasnja Kinshasa, kjer sta zakonca Foit zasla v resne
tezave. Julija 1950 so ljudje v Leopoldvillu na trgu
napadli Foitovo zeno z vzkliki »mitumbulac -
ljudozerec. V njunem avtomobilu so namreé videli
profesorjeve glinaste antropoloske plastike in ga zato
imeli za ljudoZerca. Zaradi tega so v Leopoldvillu
razglasili splo$no pripravljenost vojske in policije,
zakonca Foit pa so odpeljali 2.000 kilometroy dale¢ v
notranjost dezele, v konfinacijo v pragozdu. Obtozili so
ju, da sta kot »revolucionarja iz komunisticne Ceske«
hotela v Kongu zanetiti revolucijo. Zaman so bila
pojasnjevanja, da sta le raziskovalca, da je profesor
umetnik in znanstvenik in da preucuje le ljudi in
umetnost érncev. Ves svet je preko tiska in radia izvedel
za njiju. Kasneje sta morala zato prestati tudi Stevilne
tezave in konfinacije v Mozambiku in Swasilandu, saj se
je za njima povsod vlekla obtozba iz Leopoldvilla.
Konéno sta leta 1952 le dobila dovoljenje za bivanje v
takratni Tanganjiki, v danasnji Tanzaniji, kjer sta ostala
do leta 1960. Tu je Foit kiparil, mladi drzavi pa je
pomagal na noge postavljati tudi njeno Solstvo. Tako je
do leta 1971 pouceval kar na tridesetih razlicnih Solah v
Tanzaniji.
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Po letu 1960 sta se Foitova naselila v Nairobiju v Keniji,
kjer je Foit Se bolj zaslovel kot kipar, predvsem pa kot
ucitelj. Bil je ustanovitelj in vodja oddelka za umetnost
na Kenyattovem uciteljiséu. Tu je mlade kenijske ucitelje
ucil vrednotiti bogato izrocilo njihove tradicionalne
umetnosti. U¢il jih je, kako naj to umetnost prenasajo v
sodobno zivljenje. Sam je bil tudi izredno dober
poznavalec afriSkega ornamenta in ga je znal odli¢no
uporabljati v sodobni umetnosti, predvsem na tekstilnih
vzorcih, pa tudi pri leseni dekoraciji. To potrjuje njegova
oprema v hotelu Hilton v Nairobiju. V Vzhodni Afriki se
je uveljavil tudi kot umetnik, kipar. Svoje samostojne
razstave je imel v Kairu, Johannesburgu, Capetownt.
Kisanganiju, Nairobiju, Moshiju in Dar-es-Salaamu.
Ustvaril je tudi ve¢ pomembnih javnih spomenikov. Med
njimi moramo omeniti predvsem Jajnikov spominski
vodnjak pred univerzitetnim naseljem v Nairobiju,
portret Kenijskega predsednika Jome Kenyatta,
spomenik Patricka Lumumbe v Nairobiju, spomenik
raziskovalcu Afrike Stanleyu v Kisanganiju, kamniti
relief na sedezu pakistanske letalske druzbe v Nairobiju,
spomenik predsednika Tanzanije Juliusa Nierereja,
Kristusa za katedralo v Kisanganiju, spomenik sv.
Benediktu v Beiri v Mozambiku ter velikega Kristusa za
katedralo v Mawelliju v Tanzaniji. Kiparil je v lesu.
kamnu, keramiki in kovini.

V Nairobiju je spoznal tudi dr. Borisa Kuharja, tedanjega
direktorja Slovenskega etnografskega muzeja, ki je bil
neke vrste posrednik za naselitev zakoncev Foit v
Jugoslaviji, saj tedaj (po sovjetski okupaciji
Ceskoslovaske leta 1968) o vrnitvi v domovino Se nista
razmisljala. Pogoje za novo bivanje, stanovanje, prostor
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Prof. Foit s svojimi afriskimi portretnimi studijami okrog leta 1950

za atelje in prostor za zbirko so jima ponudili v Velenju
in v avgustu 1971 so zadeli zbirko, v kateri je bilo ve¢ kot
liso& predmetov, seliti v Velenje. Zal pa je prof.
Frangisek Foit umrl za posledicami prometne nesrece
31. avgusta v Celju, komaj nekaj dni potem, ko je nasel
$V0j novi dom v Velenju.

Foitova zbirka v Velenju

Foit bo ostal zapisan v zgodovino raziskovalcev Afrike
Predvsem kot vnet zbiralec predmetov afriske umetnosti.
Tako je 7e po svojem prvem potovanju v Afriko podaril
Praskemu muzeju Naprstek ve¢ kot tisoc petsto
Predmetov s svoje poti, kasneje pa je s predmeti iz
Njegove zbirke nastala tudi afriska zbirka v njegovem
rodnem Teléu na Moravskem. Preostali del svoje bogate
afriske zbirke, zlasti tisti del, ki je zacel nastajati leta
1960, ko sta se zakonca Foit naselila v Nairobiju, pa je
Poklonil Sloveniji oziroma Velenju in je danes
fazstavljena v velenjskem muzeju. Vecina predmetov
1zvira iz yzhodne Afrike, posamezni kosi pa so tudi iz
Angole, Gabona, Zgornje Volte, Nigerije in Gane.
Obsega razlicne uporabne, obrtne, predvsem pa
Umetniske izdelke. Predmeti iz zbirke spadajo v nade
Stoletje in predstavljajo kulture mnogih pastirskih in
Poliedelskih etni¢nih skupin v vzhodni Afriki. Med
Najlepsimi so predmeti plemen Kikuyu, najvedje etnicne
Skupine v Keniji, nilotsko-hamitskih pastirjev, med
Katerimi so najbolj znani Masaji, pa tudi drugih plemen
V Keniji (Taveta, Turkana, Wakamba) in Tanzaniji
Dodona, Wachaga, Makonda) itd. Zlasti je seveda

skoda, da je Foitova prezgodnja smrt preprecila
postavitev »muzeja afriske umetnostic, kakrsnega so
nacértovali v Velenju, dokler je Foit $e zivel. Tako so
velenjsko zbirko postavili s pomocjo kiparjeve vdove
Irene Foit, strokovno pa je zbirko obdelala in
ovrednotila dr. Pavla Strukelj. Tako $e danes vecino
vedenja o posameznih predmetih in skupinah
predmetov ¢rpamo iz njunih zapisov.

V zbirki so najprej razstavljene skupine razliénih
predmetov iz vsakdanjega Zivljenja pastirskih in
poljedelskih plemen ljudstev ob jezerih in na visavjih
vzhodne Afrike. Posebno zanimivi so leseni stolcki
vzhodnoafriskih oblikovalcey lesa na obmocju Kenije in
Tanzanije, ki so obicajno izrezljani iz enega kosa lesa.
Nekateri so Gisto preprosti, drugi pa so po obliki in
rezljanih okraskih, ki pogosto simbolizirajo starodavna
plemenska izroc¢ila, dragocene umetniSke izdelke.
Nekateri prebivalci niloto-hamitskih skupin iz Sudana
nosijo stoléke vedno s seboj, obeSene na vrvici za
pasom, in Se vedno verujejo, da ne smejo sedeti na
zemlji, ¢es da bi jim ta Skodovala.

Naslednja skupina predmetoy so pleteni izdelki, ki so
veéinoma umetnisko okraseni, nanje pa po vsej afriSki
celini. Zenske in moski iz Nubije, ljudstva Svahili iz
vzhodne Afrike, Etiopije, Tutsiji iz Ruande, plemena iz
Zaira in juzne Afrike so pravi umetniki pletenih
izdelkov. Pletene posode iz Ugande kazejo izredno
skladnost barv, tehnika pletenja pa daje videz finega
tkanja. Pletilci pletejo posode z vlakni bananinih stebel,
iz palmovih listov, papirusa, s savanskimi mo¢nimi
travami, z vlakni listov nekaterih dreves, ovijalk in
datljevih stebel. Splo§na tehnika pletenja pozna
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neskonéno razli¢ic vzorcev, ki nastajajo pri pletenju.
Nekateri okraski so narejeni tudi iz drugega materiala.
Razstavljeni pleteni izdelki pomenijo ovito ali spiralno
svitkasto tehniko in variante prepletanja osnove in
votka. Posoda plemena Wakamba iz Kenije, v kateri
nosijo domaéini na glavi banane in pis¢ance na vaski trg,
je pletena iz okvirnega vodoravnega protja in mocnih
pokonénih vlaken. Podolgovato posodo s pokrovom so
nadli pri Kikuyih. Gosto pleten vzorec je sestavljen iz
diagonalnega pletenja ali motiva cik-cak. Posodo so
uporabljali pri pripravljanju alkoholne pijace iz prosa.
Nekateri drugi pleteni izdelki, okraseni s c&rtastim
raznobarvnim vzorcem, izvirajo iz Ruande Urundi.
Prebivalci pastirskih plemen izredno lepo krasijo
usnjene izdelke in koze. Hamitska plemena v Sudanu,
juzni Niloti v vzhodni Afriki ter plemeni Herero in
Hotentoti na jugu Afrike so najvecji umetniki v kraSenju
usnjenih  oblac¢il. Se posebej moramo omeniti
izdelovalce v plemenih Mandingo, Hausa in Fulbe.
Izdelki teh plemen kazejo tudi moc¢an vpliv islamske
kulture, ki je vzhodno Afriko dosegel v sedmem stoletju,
ko so Arabei tu ustanovili Stevilna trgovska sredisca.

Po vsej vzhodni Afriki so Zzenske najspretnejse
oblikovalke lonéenih posod in lonéenih tobacnih pip.
Zenske se naucijo delati posode ze v zgodnji mladosti -
brez loncarskega kolovrata. Orodje je preprosto, kajti
loncarka obi¢ajno uporablja le bambusovo
tricico, del koruznega stebla, gladek kamen
in nekaj ostrih kos¢kov podolgovate buce.
Posode 7gejo na ognju, ki ga kurijo na
prostem. Pri loncarskem delu jih ne smejo
opazovati ali jim pomagati ne odrasli
moski ne mladeni¢i. V nekaterih rodovih
delajo lon¢arke samo v enem letnem casu,
na primer spomladi, ko zacne Zito
oblikovati klasje. Razstavljeni loncarski
izdelki iz plemen Luo in Wakamba iz
Kenije imajo trebusasto obliko, na njih pa
je reliefno oblikovan cloveski obraz in
¢rtasti vzorec.

Kot posodo za razlicne namene so afriski
domacini ze pred lonéenino uporabljali
izvotljene buée, ki jih imenujejo kalebase.
Razstavljene kalebase pripadajo
prebivalcem Turkana in Masajem v Keniji.
V teh posodah so navadno shranjevali
sadeze, semena in tekodine. Zenske v
plemenih Turkana in Masaj pripravijo le
posode tako, da jih umijejo z urinom
7ivine, sele nato vanje zlijejo mleko.
Kalebase so navadno okrasene z usnjenimi
jermeni, s skoljkami kauri, z raznobarvnimi
biseri ali pa so opletene z rastlinskimi
vlakni. V nekaterih rodovih so majhne
podolgovate kalebase, okrasene z drobnimi
biseri, pomenile otroka lutko, ki jo je dekle
nosilo s seboj, da bi ji v zakonu prinesla
sreco in rodovitnost.

Pobude za okrasevanje telesa so znane tudi
pri najbolj preprostih ljudstvih in v sebi
skrivajo teznje po lepSanju in okraSevanju
telesa, torej esteteske motive, pa tudi
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magicne, zlasti ¢e gre za okrasevanje z deli nekaterih
7ivali ali rastlin. Ti naj bi nosilcem zagotovili vsaj del
mo&i zivali ali rastline, ki so ji pripadale nekoc.
Razstavljeni okrasi in kosi oblacil izvirajo iz Konga,
Kenije ter Tanzanije in so znacilno okrasje clanov
plemen Wachaga, Kikuyu, Turkana in Masaj. Med njimi
so posebej znane ogrlice in uhani Zensk iz plemena
Masaj, ki so narejene iz raznobarvnih drobnih biserov in
skoljk kauri.

Primerki poljedelskega orodja kaZejo roéne priprave, ki
se uporabljajo pri obdelovanju zemlje. Podobno orodje
je v mnogih ¢rnskih rodovih v vzhodnem delu afriske
celine v rabi se danes. Pripadniki nekaterih poljedeljskih
skupin obdelujejo zemljo z motiko ali s sadilno palico.
To je tudi edino orodje, ki ga uporabljajo na poljih.
Rezilo motike je leseno ali Zelezno in je privezano ali
nasajeno na leseno drzalo. Sicer pa so vsa poljedelska
dela nekdaj opravljale Zenske, moski so zemljo le
pripravili; posekali so grmovje in drevje, nato pa vse
pozgali. Pridelki takega moticnega poljedelstva so bili
precej skromni; sejali pa so proso, kasneje koruzo.
bombaz, sadili buce in nabirali razliéne gomolje in
korenine maniok. Del prehrane so bili tudi razliéni
sadezi in uZitne koreninice. Danes so kulturne rastline
bolj raznovrsine.

Kravji zvonci plemena Wachaga iz Tanzanije opozarjajo

Prof. Foit s svojimi afriSkimi portretnimi Studjami okrog leta 1950
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Foitova kiparska dela v velenjski afriski zbirki, foto: Damijan Kljajic

na pomen zivinoreje v nekaterih plemenih; najbolj
Znameniti Zivinorejci - nomadi so Masaji. Vsa zelezna
orodja so izdelek kovacev, ki v nekaterih rodovih
Vzhodne Afrike sestavljajo posebno skupino. V
nekaterih plemenih so kovaéi prezirani, ne smejo imeti
Zivine in se tudi ne smejo udeleZevati nekaterih
slovesnosti. Poklic kovacéa so afriska ljudstva, posebej v
preteklosti, razlicno pojmovala. Tako so na primer v
Vzhodni Afriki imeli kovaéi poseben polozaj in
Pomembne pravice. V vzhodni Afriki naredijo najvec
Zeleznih izdelkov kovaci ob zgornjem Nilu.

Orozje vecine preprostih ljudstev je pravzaprav skoraj
enako lovskemu, najve¢ pa uporabljajo razlicne vrste
kijev, sulice, lok in pusGice ter razlicne prace.
Najstarejse in najbolj razsirjeno zasGitno orozje pa je
SCit, ki ga poznajo tudi najmanj razvita ljudstva, na
Primer Pigmejei. Busmani, Negriti itd. Vendar sama
Uporabna vrednost Scita ne pojasnuje povsem njegove
funkeije oziroma uporabe. Tako ima vsak s¢it dolocene
Mmagiéne obrambne funkcije. ki jih izrazajo vzorci. V
mnogih afriskih plemenih ima vzorec na scitu tudi
Socialna obelezja - pri Masajih oznacuje na primer
generacijsko pripadnost nosilcev, ki sicer Scite
Uporabljajo le za boje z ljudmi ali levi. Séite barvajo z
rastlinskimi in zemeljskimi barvami, narejenimi iz
faznih semen, koreninic in zelezovega oksida.
NﬂjZnalf:ilncjfic barve so rdeca, ¢rna in bela. Okraski na
§Citih  bojevnikov plemena Masaj so pogosto
Nesimetricni, vendar narisani tako, da dajejo videz
favnotezja glede na obliko scita. V zbirki je razstavljen
tudi noz panga, ki ga uporablja vsak African, posebno v
Emnskih predelih, kjer rastlinstvo bujno in hitro raste.
Zato je noz bistveni del osebne opreme ¢érnskega

domacina ler je uporaben kot orodje in orozje. Posebej
lep pa je srpasti noz predstavnika plemena Mangbetu, ki
ima drzaj izrezljan iz slonovine in ga lastnik nosi le ob
slovesnih priloznostih.

Posebej zanimiv in obsezen del Foitove afriske zbirke so
lesene kultne plastike, med katerimi je najvec fetiSev in
mask. Fetisi izvirajo iz vzhodne Afrike in Konga.
Nekatere so uporabljali ob razliénih obrednih
slovesnostih, drugi so le umetniské podobe, ki niso bile
predmet caScenja. Plastike predstavljajo podobe umrlih
prednikov, ki imajo pogosto vrezane tudi posebne
vzorce brazgotinjenja, kakor jih poznajo posamezna
plemena. Znadilne so tudi klecee Zenske figure, ki
drzijo v rokah posode, v katere so dajali razlicne
magiéne predmete in snovi. Feti§i so po verovanju
domacinov obrambni pripomoc¢ek zoper sovraznike,
obvarujejo ¢loveka pred boleznimi in na potovanju, na
lovu in v boju, pomagajo neplodnim Zenskam. da
postanejo rodovitne, itd. Vpogled v magijsko prakso, ki
ima v Zivljenju plemen vzhodne Afrike pomembno
vlogo, predstavljata tudi Zivalska rogova, ki sta bila last
kikuyskega vraca v Keniji in v katerih je hranil svojo
magi¢no medicino.

Najpomembnejsi del Foitove zbirke so maske in izvirajo
iz razlicnih afriskih plemen vzhodne, zahodne in
centralne Afrike. Tudi maske so bile nekdaj predvsem
kultni predmeti in so bile zelo pomembne v verovanju
afriskih domacinov. Uporabljajo jih pri plesih in na
razlicnih slovesnostih, posvecenih ¢asc¢enju umrlih
prednikov. Ob sprejemanju mladih med odrasle plesejo
moske skupine z maskami, nadenejo si jih, ko se
odpravljajo na lov ali v boj itd. Poljedelska plemena jih
uporabljajo ob setvi in Zetvi. ko naj bi ples z maskami



pomagal pricarati bogat pridelek. Zelo zanimiva je
maska - oblacilo plemena Tiriki iz Kenije, ki je pletena
iz bogato obarvanih rastlinskih vlaken in jo nosijo decki
pri obrezovanju. Nekatere maske, zlasti iz plemen
Ogoni, Ibo, Yoruba in Dogon, niso bile ve¢ namenjene
obredom, marve¢ so jih domaci rezbarji Ze med
Foitovim bivanjem v Afriki mnoZi¢no izdelovali za
prodajo turistom.

Posebno dragocen del zbirke je tradicionalno lutkovno
gledalisce z pragozdnega obmocja reke Ituri v Kongu,
kjer prebivajo najstevilnejsi Pigmejci v Afriki. To so
leseni kipci razlicnih ljudi in zivali, ki so bili navezani na
palice. pritrjene na tla. Figurice je animator premikal z
vrvico, ki jo je drzal z levico, z desnico pa je tolkel ritem
po debelejsi palici, narejeni iz posebnega lesa, tako da je
dajala razlicen zvok. Znacilna zgodba, ki so jo igrali s
takim lutkovnim gledaliscem, pripoveduje o Mami
Msingi, ki je pazila na kokosi. Medtem ko je mlela Zito,
sta se dva petelina bojevala za Zzito in kokosi, dokler ni
eden oblezal. Tedaj je prisel na prizorisce tat, ki je
obema petelinoma zavil vrat in ju odnesel domov, da bi
si iz njiju pripravil jed. Mama Msinga se je zaradi kraje
pritoZila poglavarju, ki je ukazal arovniku, naj najde
krivea. Carovnik je Gez nekaj ¢asa krivca res pokazal,
tega pa so takoj pripeljali k sodniku in ga kaznovali tako,
da so mu odsekali roko.

V zbirki je tudi nekaj znacilnih glasbil z obmocja Konga,
Kenije in Tanzanije. Najve¢ je bobnov, najstarej§ih
ritmiénih glasbil, ki jih poznajo vsa ljudstva po svetu.
Vecina bobnov je valjaste oblike, koZni opni pa sta
napeti na obeh koncih valja. Zanimivo glasbilo je sansa,
neke vrste rocna harmonika ali klavir, sestavljena iz
lesene resonancne podlage in kovinskih jezickov, ki ob
pritisku zvenijo. Sansa je znacilno afridko glasbilo in ga

Najdragoceneijsi in najlepsi del svelenjske« Foitove afriske zbirke so maske, foto: Damijan Kljaji¢
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drugje ne poznajo. Drugo glasbilo so nekaksne citre in
se imenuje sese. Resonanéna podlaga je buca-kalebasa
ali leseni valj, cez katerega je napeta koZa in ena ali vec
rastlinskih strun. Kovinske kraguljcke so si navezali na
noge in roke, da so ob plesu zveneli. Za ropotulje so
uporabljali tudi majhne kalebase.

Afrisko zbirko FrantiSka Foita na Velenjskem gradu smo
leta 1997 popolnoma obnovili. V novi postavitvi, ki sta
jo zasnovala sodelavca muzeja Daniela Brisnik in Rok
Poles, je razstavljeno skoraj tiso¢ predmetov.
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dr. Ivan Sprajc

ASTRONOMIJA V MELOAMERIK]

Astronomija je ena najstarejsih znanosti v
zgodovini ¢lovestva (Waerden 1974: 1; White
1959: 266s, 356s, 363s). Nebeski red, ki se
zdi nespremenljiv, dovrsen in preprosto lep,
je vzbudil ¢lovekovo pozornost Ze v daljni
preteklosti. Nebesna telesa se nenehno
gibljejo, toda njihove poti in hitrosti so
vecinoma konstantne in predvidljive. Clovek
Je najbri Ze zdavnaj opazil, da se raznovrstne
spremembe, ki jih je mogoce opaziti na nebu,
ponavljajo v enakem ritmu kot ciklicne
spremembe v naravnem okolju, le da je
periodicnost nebesnih dogodkov veliko bolj
eksaktna in stabilna: klimatski pojavi,
povezani z letnimi casi, lahko prehitevajo ali
zamujajo, ciklicne spremembe na nebu pa

nikoli ne spreminjajo svojega urnika.

To spoznanje je ¢loveku omogocilo, da se je znasel v
¢asu in prostoru, napovedoval spremembe v naravnem
okolju in si ustvaril koherentno sliko o svetu, ki ga je
obkrozal: v svoji zavesti si je namesto »kaosa« oblikoval
vkozmos« (¢f. Krupp 1983: Iss, 157ss, 315; Broda 1982a:
101). Nié ¢udnega, da se je grska beseda eiioédn zacela
uporabljati kot sinonim za vesolje, ¢eprav je bil njen
izvirni pomen samo »red«: prav nebesni prostor pomeni
red par excellence; lahko bi rekli, da je nebo v
¢lovekovem umu postalo prototip reda.

Pomen astronomije, izpri¢an v vseh starih civilizacijah,
in njeno starost je mogoée nedvomno pripisati
praktiénim funkcijam opazovanja neba. Strani neba,
dolocene s smermi vzhajanja in zahajanja Sonca,
Meseca in drugih nebesnih teles, pa tudi s polozajem
nebesnega pola - toéke, okrog katere navidezno krozi
nebesna sfera -, so osnovne reference za orientacijo v
prostoru.! Po drugi strani pa konstantno gibanje

nebesnih teles, letno gibanje Sonca. Lunine mene in
vidnost posameznih zvezd in ozvezdij v dolocenih
trenutkih noéi in letnih ¢asih omogocajo orientacijo v
¢asu. Spomnimo se, da pomembne ¢asovne enote, ki jih
uporabljamo Ze od nekdaj - kot so dan, mesec in leto -,
temeljijo na ciklicnem gibanju nebesnih teles. Woolard
in Clemence menita (1966: 326), da je problem
merjenja ¢asa imanentno astronomski.

Opazovanje nebesnih teles, ki omogoca merjenje casa in
torej napovedovanje z letnimi ¢asi pogojenih sprememb
v naravi, je postalo nujno z nastankom poljedelstva, saj
zahteva ta nacin preZivljanja ustrezno razporeditev in
naértovanje del v letnem ciklu: druzba, ki je imela boljse
astronome, je lahko tudi ucinkoviteje gospodarila.
Razumljivo je torej, da je imela astronomija velik pomen
v zgodnjih civilizacijah, saj je pripomogla k legitimaciji
oblasti vladajoega sloja; predSpanske civilizacije
Mezoamerike® niso bile v tem pogledu nikakrina izjema
(¢f. Reyman 1975; Broda 1982a: 104s; 1986: 95s).
Astronomska opazovanja so pripeljala po eni strani do
vrste pravilnih dognanj, po drugi strani pa je postal
nebesni red, ki se je zdel nespremenljiv in dovrsen, v
zavesti ljudi superioren, boljsi od zemeljskega in
¢loveskega reda; tak$na gledanja so postala osnova
najraznovrstnejs§ih mitov, ki razlagajo vesoljni red. in
verovanj, po katerih nebesni pojavi vplivajo na dogodke
na Zemlji. Obe vrsti idej - pravilne in napacne - sta v
dologeni druzbeni skupini med seboj tesno povezani in
artikulirani v sorazmerno skladno celoto, ki oblikuje
strukturiran pogled na svet (Span.: cosmovision; angl.:
world-view: Broda 1982a: 81; 1992: 38s). Znanje, ki bi ga
danes oznacili kot eksaktno ali znanstveno, je bilo Vv
Mezoameriki, tako kot v drugih arhaiénih civilizacijah.
povsem prepleteno z religijo, ritualom in mitologijo. Ce
naj proucevanje pred$panske astronomije pripomore h
globalnemu razumevanju mezoameriskih druzb, mora
upostevati vse kulturne manifestacije, ki tako ali drugace
odsevajo opazovanje neba, in jih skusati pojasniti v luci
naravnega okolja in konkretnega kulturnega okvira. Ta
holistiéni pristop je prevzela arheoastronomija.
arheoloska ali antropoloska subdisciplina, katere
zanimanje se osredoto¢a na Kkulturno transformacijo

astronomskih  dejstev.  Upostevajo¢  posebnosti
naravnega okolja, gospodarsko 0Snovo,
druzbenopolitiéno strukturo in zgodovinsko pol

preucevane druzbe, skuSa arheoastronomija odgovoriti
na razlicna vprasanja: kakSna je bila druzbena vlogd
astronomskega znanja, zakaj so doloceni astronomski
pojavi dobili prevladujo¢ pomen, katere so bile
observacionalne osnove konceptov, ki jih najdemo V
mitih, ikonografiji, atributih bozanstev itd.? Z
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reSevanjem tovrstnih problemov sodeluje arheoastro-
nomija v skupnih prizadevanjih antropoloskih in
zgodovinskih ved in pripomore k splosnemu
razumevanju nekdanjih druzb (Sprajc 1991: 3ss).’

Mezoameriska arheoastronomija ima na voljo
raznovrstne vire, Kodeksi, monumentalni napisi, freske,
reliefi in drugi arheoloski predmeti ponujajo epigrafsko
in ikonografsko gradivo. Dodatne zelo koristne podatke
Jje mogoée najti v kolonialnih dokumentih. Ostanki
predspanske kulturne dediS¢ine so Se vedno ohranjeni
med danaSnjimi indijanskimi skupnostmi, zato je tudi
etnolosko gradivo v veliko pomog, ¢eprav je pri njegovi
uporabi v interpretacijah, ki zadevajo predspansko
obdobje, potrebna seveda metodoloska previdnost, tako
kot pri katerikoli drugi aplikaciji etnografskih analogij v
arheologiji (¢ Sprajc 1982). Zelo pomembne podatke o
predspanski astronomiji najdemo tudi v razporeditvi

TEMA

arheoloskih ostankov v prostoru;
doslej so bile posebne pozornosti
delezne predvsem orientacije v
arhitekturi.*

Kratka zgodovina
raziskav

Zgodnje spoznanje o pomembnosti
koledarja  in  astronomije v
predSpanskih kulturah je spodbudilo
Stevilne raziskave, ki obravnavajo to
tematiko in temeljijo predvsem na
pisanih virih iz prvih desetletij
kolonialne dobe. Med avtorji, ki so
pisali v ¢asu od 16. do 19. stoletja in
ki jih je mogoce oznaCiti kot
predhodnike Studija mezoameriske
astronomije, izstopajo  Carlos
Siglienza y Gongora, Lorenzo
Boturini, Antonio Leon y Gama,
Alexander von Humboldt, Alfredo
Chavero in Francisco del Paso y
Troncoso (Gonzalez 1991; Broda
1986: 73s). Ceprav je razlikovanje
med »predhodnikic in zacetniki
»resnega«  preucevanja predSpanske astronomije
neogibno nekoliko arbitrarno, ni dvoma, da je nemski
bibliotekar Ernst W. Forstemann, ko je konec 19.
stoletja postavil osnove desifriranja pisave Majey, s tem
odprl tudi novo etapo v Studiju mezoameriske
astronomije. Opirajo¢ se na podatke v znamenitem delu
Relacion de las cosas de Yucatdn, ki ga je v 16. stoletju
napisal yucatinski skof Diego de Landa, leta 1864 pa
objavil Charles Etienne Brasseur de Bourbourg, je
Forstemann med svojim dolgoletnim in skrbnim
preucevanjem Dresdenskega kodeksa (enega izmed
Stirih ohranjenih majevskih rokopisov) pravilno
interpretiral razliéne glife, predvsem koledarske,
ugotovil zaporedje branja besedil, razlozil osnovno
vsebino tabel in almanahov v kodeksu in pojasnil
poglavitne znacilnosti stevilskega sistema in koledarja

| Izraz »orientirati se« zgovorno razodeva pomen astronomskih
smeri: danes ga uporabljamo v zelo razliénih pomenih, toda njegoy
primarni pomen je oéitno le »doloéiti smer proti vzhoduu,

2 Pojem »Mezoamerika« oznaéuje kulturno definirano geografsko
obmogje, ki ustreza osrednjemu in juznemu delu danasnje Mchike
in severnemu delu Centralne Amerike, kjer so od 2. tisocletja pr. n.
S, ko so nastale prve razslojene druzbe, do prihoda Spancev v
Zacetku 16. stoletja Zivela drzavno organizirana ljudstva, ki jih je
kljub razlikam druzila vrsta skupnih kulturnih prvin.

3 Nekatera splosna dela o zgodovini ter teoretskih in metodoloskih
Osnovah arheoastronomije so: Aveni 1981; 1989b: Broda 1986;
1992; Iwaniszewski 1994b.

Arheoastronomijo lahko opredelimo kot antropolosko disciplino,
€e antropologijo pojmujemo v skladu z amerigko tradicijo, torej kot
Sirok aglomerat ved, ki vkljuéujejo tudi arheologijo. S Studijem
astronomskih konceptov v sodobnih druzbah se ukvarja
Clnoastronomija; zveza med to disciplino in arheoastronomijo je
Analogna razmerju med arheologijo in etnologijo (¢f. Sprajc 1982).
Strogo razmejevanje posameznih ved je seveda problematicno in
Celo neproduktivno, zato se v zadnjem &asu govori tudi o kulturni
astronomiji (ali astronomiji v kulturi) in antropologiji astronomife;
Predmet preucevanja so vse cloveske druzbe, bodisi da so izpricane

na osnovi arheoloskih, etnoloskih bodisi zgodovinskih podatkov,
zanimivi pa so vsi kulturni pojavi, ki so tako ali drugace povezani
z opazovanjem neba; samo tak pristop lahko namreé pripomore k
razumevanju funkcioniranja doloene druzbe kot celote, razvoja
posameznih kultur in evolucije kulture na splosno. Prav v tem se
kulturna astronomija (skupaj 2z arheoastronomijo in
etnoastronomijo) tudi bistveno razlikuje od zgodovine
astronomije, ki ve¢inoma temelji na pisanih virih in je praviloma
osredotoéena na razvoj eksaktnih astronomskih znanj, ne da bi jo
posebej zanimal naravai in druzheni kontekst, ki je pogojeval njihov
razvoj, in razne »stranpoti«. ki pa za antropoloSke oziroma
druzbenozgodovinske vede seveda niso nic manj zanimive, saj S¢
posebej osvetljujejo druzbo, v kateri so nastale (¢f Sprajc 1991: 3s;
Ruggles - Saunders 1993; Iwaniszewski 1994b).

4 Specifitne tehnike in metode, ki se uporabljajo v
arheoastronomiji, ter definicije in razlage razliénih astronomskih
pojavov, izrazov in konceptov, ki so omenjeni v tem cClanku, so
predstavljene na primer v: Aveni 1981; 1991a: 61-153; Sprajc 1991;
Ruggles 1999. Vec o sferni astronomiji, katere osnove je treba
poznati pri arheoastronomskem delu, pa je mogode najti na primer
v: Woolard-Clemence, 1966.
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Majev. Forstemann je tudi prvi spoznal, da se ena izmed
tabel v Dresdenskem kodeksu nanasa na obdobja
vidnosti in nevidnosti planeta Venere (Aveni 199la:
154s; Thompson 1972).°

Po Forstemannu je razvoj v razvozlavanju hieroglifov
omogocil vse bolj poglobljene raziskave o koledarju in
astronomiji Majev. Bolje receno, astronomija Majev je
postala inherentni predmet preuevanja pisave, saj
prizadevanja epigrafikov ve¢ desetletij skorajda niso
prodrla dlje od razumevanja koledarskih in
astronomskih glifov. Obilica tovrstnih podatkov, tako v
kodeksih kot v monumentalnih napisih, je vzbudila
posebno zanimanje za majevsko astronomijo, Stevilne
Studije s to tematiko pa so nekako dolocile tok
preucevanja mezoameriske astronomije na splosno. Ker
je bila ta etapa raziskav - katerih protagonisti so bili
Charles P. Bowditch, Sylvanus G. Morley, Herbert J.
Spinden, Eduard Seler, Hermann Beyer, Walter
Lehmann, John E. Teeple in I. Eric S. Thompson - tako
tesno povezana ali celo pogojena z dosezki in pristopi
majeyske epigrafike (¢f. Aveni 1991a: 154ss; Coe 1992),
je jasno, da je paradigmatska sprememba, do katere je v
tej disciplini prislo v petdesetih in Sestdesetih letih,
vplivala tudi na Studij predSpanske astronomije v
Mezoameriki. Potem ko je v dolgem obdobju, ki se
zacenja s Forstemannom in konca s Thompsonom,
prevladovalo mnenje, da je pisava Majev v osnovi
logografska in da se besedila nanasajo le na teme,
povezane s kronologijo, koledarjem in astronomijo, so
se pojavile v petdesetih letih in v zacetku naslednjega
desetletja razprave, ki oznacujejo zacetek drasticne,
¢eprav ne skokovite preusmeritve v majevski epigrafiki:
Jurij V. Knorozov je objavil svoja prva dela o foneti¢nih
principih v pisavi Majev, Heinrich Berlin in Tatiana
Proskouriakoff pa sta predstavila prve dokaze o
zgodovinski vsebini napisov. Hiter napredek v
dedifriranju je v naslednjih letih nakazal nove
perspektive: postalo je jasno, da osrednja tema napisov
niso kronoloski registri, temve¢ dinasti¢ne in politi¢ne
zadeve. Koledar in astronomija nista bila ve¢ osnovni
predmet zanimanja epigrafikov, vendar novejse Studije
razkrivajo vse ve¢ povezav med zgodovinskimi dogodki,
ki so predmet besedil, in nebesnimi pojavi. Raziskovanje
astronomskih elementov v napisih zato ni izgubilo
veljave, ravno nasprotno: napredek v razvozlavanju
pisave omogoca vse bolj zanesljive interpretacije,
povezane s kulturnim okvirom in torej pomembne za
globalno razumevanje majevske druzbe (Aveni -
Hotaling 1994: S21s).

Drugi dejavnik, ki je pripomogel k slabljenju vezi med
Studijem astronomije na eni strani ter epigrafiko - in
interpretacijo pisanih virov na sploino - na drugi je bil
nastanek arheoastronomije, ki se je kot nova
antropolo§ka disciplina zaCela oblikovati pred kakimi
tremi desetletji kot posledica raziskav orientacij na
megalitskih najdiséih Zahodne Evrope, predvsem pa kot
rezultat burnih razprav o astronomskem pomenu
Stonehengea (Aveni 1991a: 14). Na mezoameriSkem
obmo¢ju so se sistematiéne meritve arhitektonskih
orientacij zacele v sedemdesetih letih, éeprav so bila
redka dela o moznem astronomskem pomenu orientacij
posameznih templjev objavljena Ze prej (Broda 1986;
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77). Te studije in teoretske osnove arheoastronomije so
v zadnjih desetletjih zelo razsirile podrocje raziskav in
poznavanje predspanske astronomije v Mezoameriki.
Med stevilnimi raziskovalci, ki so se posvetili
mezoameriski astronomiji v novejsem casu, izstopajo
Anthony F. Aveni, Horst Hartung, Floyd G. Lounsbury,
David H. Kelley, John S. Justeson, Franz Tichy,
Johanna Broda, Victoria R. Bricker, Harvey M. Bricker,
Michael P. Closs, John B, Carlson in Ulrich Kohler.*

Astronomija v kodeksih,
monumentalnih napisih in virih
iz casa po spanski osvojitvi

Astronomske osnove koledarja

Kot vsi natanéni koledarji ima tudi mezoameriski
astronomske osnove.” Ta je najbolj ocitna pri
koledarskem letu, ki je bilo v rabi po vsej Mezoameriki
vse od predklasiénega obdobja® in ki je imelo 365 dni.
saj je to najnatanénejsi priblizek (v celih dnevih)
siderskemu (365,25636d) ali tropskemu letu
(365,24219d). Formalno leto s 365 dnevi je bilo torej

S5 teATTS detrene

camyymmbuo
Cihipyedesh

Stran iz centralnomehiskega Kodeksa Telleriano-Remensis (pod
letnico je prikazan zasenéen simbol Sonca in nebo z zvezdami:
§panski komentator je pripisal: sTega leta Trinajst trstika in 1531
je bil Sonéev mrk.«; gotovo gre za mrk, ki je bil viden 18. marca
1531; ena od zvezd, obdana z volutami dima, brzkone predstavija
Halleyev komet, ki se je pojavil tistega leta; komet se je namrec v
azteskem jeziku (nahuatl) imenoval citlalin popoca, kar pomeni
skadeéa se zvezda«), (slika 2)
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Dve strani Venerine tabele v Dresdenskem kodeksu(slika 3)

lahko uvedeno na osnovi opazovanja zvezd - na primer
njihovih ponavljajocih se heliakalnih vzhodov’ - ali pa
letnih ciklov navideznega gibanja Sonca. Verjetno so
bila opazovanja Sonca pomembnejsa, saj so omogocala
dolo¢itev trajanja leta veliko lazje.

Koledarsko leto je bilo sestavljeno iz 18 smesecev« po 20
dni, tem pa je sledilo 5 dodatnih dni, ki so veljali za
»nesreéne«. Obdobja po 20 dni se zdijo arbitrarna,
vendar ni nemogoce, da pomenijo modifikacijo
starejSega lunarnega Stetja, v katerem je bilo tropsko leto
sestavljeno iz 12 ali 13 sinodskih mesecev po 29,5 dneva
(Caso 1967: 79ss; Gibbs 1980: 49: Lounsbury 1978: 765;
Stewart 1984; Sprajc 1996a: 119).

Izvor drugega panmezoameriskega koledarskega cikla,
ki je prav tako nastal v predklasi¢cnem obdobju in imel
260 dni, je manj jasen. Spanski pater Toribio de
Benavente o Motolinia, ki je prifel v Mehiko kmalu po
Osvojitvi, povezuje nastanek tega cikla z obdobiji vidnosti
Venere kot Danice ali Vecernice (okoli 263 dni v
mezoameriskih Sirinah), sodobni raziskovalci pa
Opozarjajo, da je dokaj natanéno komenzurabilen s cikli
mrkov (po 173.31d) in s sinodsko dobo Marsa
(779,94d). lzrazena je bila tudi domneva, da je ta ciklus
nastal nekje vzdolz 15. severnega vzporednika (torej na
Jugu Mezoamerike), na tej geografski Sirini namre¢ dva
letna prehoda Sonca ¢ez zenit delita leto v intervala po
105 in 260 dni. Druge hipoteze povezujejo nastanek
260-dnevnega koledarja z neastronomskimi obdobji (¢f:
Aveni 1991a: 170ss; Broda 1993; 262ss). Ceprav se
raziskovalci ne strinjajo glede izvora tega cikla, je treba
Poudariti, da je imel izreden pomen v vseh koledarskih
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in astronomskih preracunavanjih (¢f
Siarkiewicz 1995).

Mezoameriski  koledarski sistem je
vkljuceval se druge cikle, ki pa nimajo
nobene ocilne zveze z astronomskimi,
mnogi so nastali preprosto kot posledica
komenzurabilnosti krajsih ciklov. Taksna je
bila na primer 52-letna koledarska perioda,
danes obi¢ajno imenovana koledarski krog;
v intervalih po 52 let so se namrec
ponavljale enake kombinacije datumov
260-dnevnega in 365-dnevnega cikla (52 =
365d =73 = 260d = 18.980d).

Sonce

Sonce je najsvetlejse nebesno telo, zato ni
presenetljivo, da je imelo tako kot v drugih
kulturah tudi v Mezoameriki poseben
pomen (Galindo 1994: 60ss). Ljudje so
gotovo ze v daljni preteklosti opazovali
navidezno gibanje Sonca in njegovo letno
premikanje  vzdolz vzhodnega in
zahodnega horizonta, med skrajnimi
tockami, kjer vzhaja in zahaja ob zimskem
in poletnem solsticiju. Nekatere koledarske
simbole je mogocée razumeli Kot
shematicne upodobitve proti
solsticijskim tockam na obzornici; (e so
pomenile namrec mezoameriske »vogale
sveta« in dolocale stiri glavne nebesne
smeri (¢f. Girard 1962: 19, 40, 45s; Kohler 1982; 1995:
85ss; Lipp 1983: 106s; Villa Rojas 1985: 230ss: Sosa
1991: 195). Zdi se, da so solsticijske smeri kot
pomembne prostorske reference pri merjenju Casa
prikazane tudi na prvi strani osrednjemehiskega

smeri

5 Svoje prvo porotilo o Dresdenskem kodeksu je Forstemann
objavil leta 1880,

6 Druga imena je mogoce najti v bibliografskih citatih v
nadaljevanju tega clanka, kjer je povzeto sedanje stanje poznavanja
astronomije v Mezoameriki. Razumljivo je, da zaradi prostorskih
omejitev ni mogoée predstaviti vseh idej, ki so bile doslej
predstavljene, zato tudi citirana bibliografija ni izérpna, temvec
reprezentativna.

Poleg dveh sintetiénih prikazov mezoameriSke arheoastronomije
(Aveni 1991a: Galindo 1994: 23-200) obravnavajo to tematiko
¢lanki v razliénih zbornikih (na primer: Aveni 1982; 1988: 1989a;
1992a; Aveni - Brotherston 1983; Aveni - Urton 1982; Williamson
1981: Broda et al. 1991; Flores 1995). Tudi reviji Archaeoastronomy:
Supplement 10 Journal for the History of Astronomy in
Archaeoastronomy: The Journal of the Center for Archaeoastronomy
pogosto  objavljata prispevke o posameznih vprasanjih
mezoameriske arheoastronomije.

7 Znaéilnosti mezoameriskega koledarja in njegovih razlicic so
dobro znane in predstavljene v razlicnih delih (na primer: Caso
1967; Aveni 1991a: 154ss: Satterthwaite 1965 Kelley 1976: 21ss:
Lounsbury 1978; Thompson 1950: 66-156). Podrobnosti tega
kompleksnega koledarskega sistema na tem mestu ne bodo
obravnavane, ker pomenijo posebno temo s problemi, ki nimajo
vsi neposredne zveze z astronomijo.

8 Zgodovina Mezoamerike se deli na tri obdobja: predklasiéno
(ok. 2000 pr. n. §.-250 n. §), klasiéno (ok. 250-900) in
postklasi¢no (ok. 900-1519).

9 O heliakalnih pojavih glej na primer: Sprajc 1991: 20.
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Kodeksa Fejérvary-Mayer ter na dveh zaporednih
straneh majevskega Madridskega kodeksa. Obe
upodobitvi sta namre¢ koledarski shemi, ocitno
postavljeni v ravnino zemeljske povrsine, saj so
oznacene strani neba (sever, jug, vzhod in zahod)
pravilno razporejene v prostoru in razmejene z
interkardinalnimi  értami, ki verjetno ustrezajo
solsticijskim smerem (slika I; gl. argumentacije v: Aveni
1991a: 177s; Kéhler 1995: 93s).

V Mezoameriki je bil brzkone pomemben tudi pojav,
imenovan soncev zenitni prehod. V tropskih Sirinah -
torej v pasu med vzporednikoma, ki se imenujeta Rakoy
in Kozorogoy povratnik in ki sta oddaljena priblizno
23.5° severno in juzno od ekvatorja - gre Sonce dvakrat
na leto ob krajevnem poldnevu skozi zenit, torej skozi
tocko, ki ima visino 90° nad vodoravno ravnino. Cepray
je treba priznati, da so primarni podatki o pomenu
zenitnega Sonca v Mezoameriki skopi, je vendar
pomenljivo, da se precej danasnjih indijanskih skupin
zaveda teh pojavov. Najpomembnejsi se zdi prvi letni
prehod Sonca skozi zenit; Ceprav je natanéni datum
dogodka odvisen od geografske Sirine, po vsej
Mezoameriki oznanja zacetek deZevne dobe, saj se
ujema s casom med koncem aprila in zacetkom junija
(Girard 1962: 77ss, 147s; Remington 1980: 107; Aveni
1991a: 53ss; Tedlock 1992)."

Kot je bilo Ze omenjeno, je bila astronomska osnova
koledarskega leta najverjetneje tropsko leto, katerega
trajanje je mogoée doloCiti z opazovanjem letnega
gibanja Sonca. Treba pa je opozoriti. da je imelo
formalno leto vselej le 365 dni; Geprav razprave v zvezi
s tem vprasanjem ne ponehajo, je mogoce na osnovi
prepricljivih  podatkov  vendarle sklepati, da
Mezoameri¢ani niso  uporabljali  nikakrsnega
regularnega mehanizma korektur, s katerimi bi ohranili
stalno konkordanco med koledarskim (365d) in
tropskim letom (365,24219d). kot to omogoca na
primer sistem interkalacij v julijanskem in
gregorijanskem koledarju (¢f. Prem 1983: I51s: 1991:
393: Kelley 1989: 67; Sprajc s. a.; za nasprotna mnenja
¢l. npr.: Castillo 1971; Tena 1987). Ker se letne
spremembe v naravi ponavljajo v odvisnosti od
tropskega leta, to seveda pomeni, da se dolo¢eni datum
koledarskega leta ni ujemal z isto letno klimatsko
spremembo skozi daljse obdobje. Ce je zacetek leta v
doloéenem obdobju ustrezal na primer zacetku dezevne
dobe, po nekaj desetletjih ni vec oznaceval istega
sezonskega pojava; ¢e bi kmel Se vedno sadil koruzo v
zacetku koledarskega leta, bi bil obsojen na propad: po
preteku komaj 100 let, bi bila tako dolocena setev vec
kot 20 dni pred primernim trenutkom, ki ga doloca
zacetek dezevja. Jasno je torej, da mezoameriske druzbe,
katerih prezivljanje je temeljilo na poljedelstvu, tega v
letnem ciklu niso mogle regulirati zgolj z uradnim
koledarjem in da torej nikoli ni izginila potreba po
astronomskih opazovanjih.

Primer mezoameriSkega koledarja ni edinstven v
zeodovini: tudi koledarsko leto starih Egipcanov je
imelo nespremenljivo le 365 dni (Waerden 1974: 9s) in
vemo, da je bil kljuéni trenutek v poljedelskem ciklu -
zacetek Nilovih poplav - dolo¢en na osnovi opazovanja
heliakalnega vzhajanja zvezde Sirij. V Mezoameriki so
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bile gotovo v rabi primerljive tehnike. Se danes se v
nekaterih domorodnih skupnostih ohranjajo fragmenti
starega koledarskega sistema in tudi praksa reguliranja
poljedelskih dejavnosti na temelju opazovanja dolocenih
astronomskih pojavov (Remington 1980; Tedlock 1992;
Girard 1962; Aveni 1991a: 316ss).

Nedvomno so Mezoameriéani precej natancéno poznali
zamik, ki s je kopicil med formalnim in tropskim letom.
Pred veé desetletji je John Teeple (1930: 70ss) postavil
domnevo, da so Maji registrirali »zaostanek« svojega
koledarskega leta glede na tropsko s tako imenovanimi
determinantnimi datumi, vendar je teorija doZivela
precej kritik (Aveni 1991a: 194ss). Zdi se, da so v
nekaterih napisih in tabelah v kodeksih zavestno
zapisani karakteristiéni datumi tropskega leta (solsticiji
in ekvinokeiji: V. R. Bricker - H. M. Bricker 1988;
Justeson 1989: 113ss). Prav tako se je pojavila teorija. da
so Mezoamericani, zlasti Maji, vedeli, da je njihovo
formalno leto zaostalo natanko 365 dni glede na tropsko
v 1507 tropskih letih, in da je torej v tem ¢asu preteklo
1508 koledarskih let (Kelley 1989: 68ss: Edmonson
1988: 111ss). To razmerje - ¢e je bilo v resnici znano -
je bilo idealno kompatibilno s koledarskim sistemom, saj
1508 let po 365 dni ustreza natanéno 29 koledarskim
krogom po 52 let, kar pomeni, da so se po preteku tega
obdobja doloceni datumi 260-dnevnega in 365-dnevnega
cikla ponovno prekrili z istimi dnevi tropskega leta.
Ceprav dokazi, da so Mezoamericani dejansko poznali
omenjeno razmerje, niso prepricljivi, je naslednii
podatek vsaj sugestiven: zacetek tako imenovanega
dolgega &tetja Majev ustreza v prolepticnem (i e
rekonstruiranem za preteklost) gregorijanskem
koledarju 13. avgustu leta 3114 pr. n. §t." Nemara gre za
nakljuéje. toda datum 13. avgust je imel nedvomno
poseben pomen, saj je izprian v velikem Stevilu
arhitektonskih orientacij tako imenovane druzine 17° (».
infra: »Astronomske lastnosti arhitekture«); po drugi
strani pa je mogoce, da je bil sistem dolgega Stetja
uveden v blizini 15. severnega vzporednika, kjer je 13.
avgust dan drugega letnega prehoda Sonca skozi zenit,
in da so uvajalci tega koledarskega Stetja za zacetni dan
namenoma izbrali datum, ki je ustrezal temu soncevemu
pojavu. Ce je bilo tako, je moralo biti njihovo
poznavanje dolzine tropskega leta izredno natancno: ker
je bilo dolgo stetje uvedeno Sele v zadnjih stoletjih pr. n.
§t. (najbrz vzdolz obale Mehiskega zaliva, med ljudstvi.
ki so govorila jezike skupine mixe-zoque in ki so
ustvarila tako imenovano olmesko kulturo), je moral biti
zacetni datum v daljni preteklosti dolocen
retrospektivno na osnovi izra¢unavanja.

Luna

Luna je drugo najsvetlejse nebesno telo. Meseci, ki s¢
uporabljajo v razliénih koledarjih, obi¢ajno izhajajo iz
lunarnih sinodskih mesecev (obdobij med dvema istima
zaporednima menama). Ceprav mezoameriski koledar
nima nobene oéitne zveze z Luninim gibanjem, je
docela verjetno, da so bili 20-dnevni »meseci« uvedeni
sorazmerno pozno zaradi zahtev koledarske mehanike.
kot nadomestek predhodnih lunarnih mesecev (Caso
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1967: 79ss; Gibbs 1980: 49; Lounsbury 1978: 765;
Stewart 1984; Sprajc 1996a: 119). Veliko zanimanje
Mezoameri¢anov za Luno je posledica njene vloge, ki jo
je imela v religiji (¢f Thompson 1939; Galindo 1994:
76ss). Poleg tega je v kronoloske podatke v majevskih
napisih cesto vklju¢ena »starost« Lune (Stevilo
pretecenih dni v sinodskem mesecu), izrazena
sorazmerno zapleteno v tako imenovanih lunarnih
serijah. Ker niso uporabljali decimalnih stevil, so Maji
pripisali lunarnim mesecem 29- ali 30-dnevno trajanje;
da bi ohranili ujemanje z dejanskimi sinodskimi
periodami Lune (povpreéno 29,530588d) skozi daljsa
obdobja, so izmenjavali svoje mesece po 29 in 30 dni v
skladu z razlicnimi formulami, s ¢imer so dosegli
razlicne stopnje natancénosti, izpricane v podatkih o
starosti Lune, izra¢unanih za daljno preteklost in
prihodnost (Teeple 1930: 45ss; Satterthwaite 1965:
620ss: Lounsbury 1978: 767, 774ss: Aveni 1991a: 185ss;
Justeson 1989: 85ss; o lunarnem Stetju v
osrednjemehiskih kodeksih gl.: Caso 1967: 79ss).

Kompleksno znanje, ki ga je imel sveéenidki sloj v
predSpanskem obdobju, se je seveda izgubilo kmalu po
prihodu Spancev in osvojitvi. Kljub temu pa danasnje
indijanske skupnosti, za katere ima Luna velik pomen,
Se vedno opazujejo njeno gibanje in razlicne faze, ki po
njihovem verovanju dolo¢ajo primeren cas za
opravljanje razlicnih dejavnosti, predvsem poljedelstva.
Ponekod poznajo tudi zvezo med razliénimi polozaji
krajcev rastoce ali pojemajoc¢e Lune (ti so odvisni od
razlicnih naklonov ekliptike glede na horizont med
letom) in z letnimi ¢asi povezanimi podnebnimi
spremembami (Remington 1980: 111s; Lipp 1983: 195;
Kdhler 1991a; Lupo 1991: 230ss: Tedlock 1992).

Mrki

V vseh starodavnih izroéilih nastopajo Soncevi in
Lunini mrki kot zloveiéa znamenja, verjetno zato, ker so
o sorazmerno redki in tezko predvidljivi pojavi, ki na
videz motijo kozmiéno harmonijo; takSna verovanja so
seveda v skladu s splosnimi znacilnostmi ¢lovekovega
Cutenja in vedenja: vse. kar je nepredvidljivo, je lahko
nevarno (¢/. White 1959: 228).

V raznih kodeksih in zgodnjih kolonialnih zapisih
najdemo registre mrkov, ki so bili vidni v desetletjih pred
osvojitvijo Mehike in po njej, pa tudi podatke o
verovanjih. ki so jih o teh pojavih imeli domorodci (slika
2 Caso 1967: 93ss; Lehmann 1968; Aveni 1991a: 42;
Fierro er al. 1991; 29ss; Galindo 1994: 70ss). Vemo, da
so mrki vzbujali strah in da so zato opravljali razliéne
magicne obrede, ki naj bi odvrnili negativne posledice.
Poleg tega nekateri podatki pricajo tudi o tem, da so
sveceniki - astronomi dosegli precej visoko raven znanja
0 periodiénosti mrkov. Lunarne serije v monumentalnih
napisih Majev razodevajo poznavanje intervalov, v
Katerih se ponavljajo mrki; nekatere datume spremljajo
glifi, ki se oéitno nanasajo na mrke, vidne v navedenih
dnevih (Lounsbury 1978: 774ss; Justeson 1989: 85ss,
105). Najbolj eksplicitne podatke najdemo v majevskem
rokopisu, znanem kot Dresdenski kodeks: veé
Zaporednih strani sestavlja tako imenovano lunarno
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tabelo ali tabelo mrkov, sestavljeno iz vrste datumov,
intervaloy in spremnih podob.

Kot kaze zaporedje datumoy in intervalov, so ustvarjalei
tabele vedeli, da pride do mrkov samo v doloéenih
intervalih, ki jih je bilo mogoce ugotoviti na osnovi
registra datumov opazenih mrkov. Tako Soncevi kot
Lunini mrki nastanejo, kadar sta Sonce in Luna so¢asno
v blizini enega ali obeh vozlov Lunine orbite (tock, v
katerih Lunina orbita seka ravnino ekliptike). Sonce se
v svojem navideznem gibanju vzdolz ekliptike premakne
iz enega vozla v drugega v 173,31 dneva. Ceprav ti
intervali, znani kot eklipsna polletja, ne razlikujejo
natanénih datumov mrkov - ker so ti odvisni od drugih
dodatnih dejavnikov -, dolocajo zaporedje obdobij
mrkov, ki trajajo priblizno po mesec dni in v katerih
lahko nastopi Soncev ali Lunin mrk ali oba. Ker tri
eklipsna polletja ustrezajo skoraj natanko dvem
obdobjem po 260 dni. je moral biti ta koledarski ciklus
zelo uporaben pri napovedovanju mrkov: med datumi
260-dnevnega cikla so obstajale samo tri »zone
nevarnosti« ali zaporedja datumov, ki so oznacevala
mozna obdobja mrkov. Tabela mrkov v Dresdenskem
kodeksu obsega obdobje 11.960 dni, ki je mnogokratnik
intervala mrkov in ki poleg tega ustreza 405 lunacijam in
46 ciklom po 260 dni, v ¢éemer lahko vidimo eno od
stevilnih  prizadevanj Majev, da bi dosegli
komenzurabilnost razliénih koledarskih in astronomskih
ciklov. Vsi mrki, ki jih napoveduje tabela, niso bili vidni
na ozemlju Majev: napovedovanje kraja na Zemlji in
tocnega trenutka, v katerem bo viden kak mrk, je
zapletena naloga, ki zahteva poznavanje mnogoterih
astronomskih parametrov. Toda tabele, kakrina je v
Dresdenskem kodeksu, so uporabljali pri predvidevanju
pribliznih datumov, v katerih je obstajala »nevarnost«
mrka, tako da so lahko duhovniki primerno ukrepali in
pravo¢asno pripravili ter opravili obrede, ki naj bi
odvrnili ali olajSali neugodne ucinke mrka (Teeple 1930:
86ss: Thompson 1972: 71ss; Lounsbury 1978: 789ss: H.
M. Bricker - V. R. Bricker 1983; Aveni 1991a: 197ss;
Justeson 1989: 81, 83ss: Martin 1993)."

10 Dezevno obhdobje, od katerega je odvisen poljedelski ciklus, se
v Mezoameriki zaéne maja ali junija in konca oktobra ali
novembra,

11 Najverjetnejso korelacijo majevskega in kricanskega Koledarja
s0 dologili, z neznatnimi odmiki, J. T. Goodman, J. Martinez
Herndndez in 1. E. 5. Thompson. Datum 13. avgust 3114 pr. n. 51
temelji na korelaciski konstanti (julijanskem Stevilu dneva od
zacelka majevskega dolgega Stetja) 584.285 (Thompsonova
originalna konstanta). O korelacijskem problemu gl.: Satterthwaite
1965; Thompson 1950: 303ss; Kelley 1976: 30ss; 1989; Aveni
1991a: 232ss; Lounsbury 1983; Spraje 1996b: 70s, op. 3.

12 Ceprav vse kaze, da so majevski astronomi v marsicem
prekasali svoje sodobnike v sosednjih dezelah, so podobno znanje
glede regularnosti, s katero nastopajo mrki, morda imela tudi
druga mezoameriSka ljudstva: tudi nekatere strani v Kodeksu
Borgia, ki izhaja iz osrednje Mehike, so bile interpretirane kot
tabela za napovedovanje mrkov (Siarkiewicz 1995: 149).
Etnografske podatke o pomenu mrkov je mogoce najti tudi v:
Remington 1980: 110; Lupo 1991: 229ss.
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Struktura C in stela dveh glifov na poznoklasiénem najdiscu Xochicalco v osrednji Mehiki: pogled proti vzhodu

Planeti

Planeti, ki so vidni s prostim ocesom, so na videz
podobni zvezdam stalnicam, vendar vzbujajo pozornost,
ker se premikajo po zvezdnem ozadju; nekateri, kot so
Venera, Mars in Jupiter, so znani tudi po svoji svetlosti.
Za Mezoamericane je bil najpomembnejsi planet
Venera, katere sij prekasata samo Sonce in Luna. O
njenem pomenu in z njo povezanih verovanjih govore
kolonialni zapisi iz desetletii po osvojitvi, pa tudi
monumentalni napisi, kodeksi, ikonografsko gradivo in
mnogoteri miti, ki so del mezoameriSke tradicije
(Galindo 1994: 80ss; Sprajc 1996b).

Venera je notranji planet,” zato jo je mogoce videti samo
na vzhodnem nebu kot danico ali na zahodnem kot
veCernico, najve¢ nekaj ur pred vzhodom ali po
sonénem zahodu. Konec prejsnjega stoletja je Ernst
Forstemann nekaj zaporednih strani Dresdenskega
kodeksa identificiral kot Venerino tabelo (slika 3).
Datumi in intervali, ki jo sestavljajo, kazejo, da so Maji
prisojali sinodski dobi Venere - obdobju med dvema
istima zaporednima polozajema planeta glede na Sonce
in Zemljo - 584 dni in da tabela obsega v celoti 37.960
dni ali 104 leta, pri ¢emer je Slo gotovo zopet za
vprasanje komenzurabilnosti: to je namre¢ najmanjsi
skupni mnogokratnik Venerine »kanonic¢ne« sinodske
dobe in 260-dnevnega cikla (37.960d = 65 = 584d = 146
x 260d = 104 x 365d). Ceprav se zaradi razlike med
natanéno srednjo dolzino sinodske dobe (583.92d) in
kanoni¢no vrednostjo (584d) nakopi¢i napaka 5,2
dneva v 104 letih, kolikor jih obsega tabela, uvodni
podatki na prvi strani kazejo, da je bilo mogoce tabelo
»reciklirati« z uporabo korekturnih mehanizmov.
Intervali, ki sestavljajo vsako sinodsko dobo tabele in se
nanasajo na obdobja vidnosti ter nevidnosti planeta, so
nekoliko aberantni - natancen je samo 8-dnevni interval,
ki ustreza povprecnemu razponu nevidnosti okrog
spodnje konjunkcije -, verjetno zato, ker so sestavljalci
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tabele zeleli dose¢i komenzurabilnost z intervali mrkov
(Thompson 1972: 62ss; Lounsbury 1978: 776ss; 1983:
Aveni 1991a: 209ss; 1992b; Justeson 1989: 91ss; Spraje
1996b: 50ss).

Ohranjeni fragmenti Kodeksa Grolier. najkasneje
odkritega majevskega rokopisa (pred nekaj desetletji), so
prav deli Venerine tabele, ki ima sicer druga¢no obliko,
a temelji na enakih principih in parametrih kot Venerina
tabela Dresdenskega kodeksa (Coe 1973: 150ss, tabela
3; Carlson 1983)."

V doslej znanih Venerinih tabelah so obic¢ajne podobe
boZanstev, ki streljajo na razlicne Zrive, zalo spominjajo
na pripovedi iz osrednje Mehike o nesrecah, ki naj bi jih
prinasala Venera, ko se pojavi prvi¢ po nevidnosti ob
spodnji konjunkeiji (Thompson 1972: 67ss; Aveni 1991a:
211s). Vendar heliakalni vzhodi Danice niso bili edini
pomembni pojavi. Preucevanje monumentalnih napisov
Majev je pripeljalo do sklepa, da ve¢ina datumoyv, ki jih
spremlja glif »zvezda« (ta se obi¢ajno nanasa na Venero)
ali kak semanti¢no soroden simbol, ustreza posameznim
karakteristicnim pozicijam planeta, med katerimi
prevladujejo prva pojavljanja vecernice; dogodki.
povezani s temi datumi, so praviloma bitke, zajetje
pomembnih ujetnikov in prevzemi oblasti. Posamezni
trenutki sinodske dobe Venere so bili torej posebej
ugodni za dolocena dejanja (Lounsbury 1982; Justeson
1989: 105ss; Aveni 1991b; Closs 1992; 1994; Aveni -
Hotaling 1994; Spraje 1996b: 150ss). O¢itno je. da je
imela Venera izredno pomembno vlogo v simbolizmu in
ritualih, povezanih z voino in Zrtvovanjem (Carlson
1991).

Vendar Venera nikakor ni imela le negativnega pomena.
Zavzemala je pomembno mesto v verovanjih o dezju in
koruzi. Odkritje, da Venerine najvecje in najmanjse
deklinacije, opazne kot skrajne tocke njenega gibanja
vzdolZz vzhodnega in zahodnega horizonta, ohranjajo
konstantno zvezo z letnimi ¢asi in da se ekstremi
vecernice ujemajo z zacetkom in koncem deZevne dobe
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V Xochicalcu vzide Sonce ob zimskem solsticiju vzdolz linije, ki povezuje stelo dveh glifov z jugozahodnim vogalom strukture C (¢f slika
4); alineacija od stele proti severozahodnemu vogalu stavbe ustreza Soncevemu vzhodu ob poletnem solsticiju, orientacija strukture C (in
tudi nasproti lezece strukture D) pa zaznamuje Sonceve zahode ob dnevih cetrtin leta (23. marec in 20. september) (slika 5)

v Mezoameriki. je navedlo na misljenje. da so bili ti
pojavi poglavitni observacionalni motiv predstav, ki so
povezovale Venero z deZjem in koruzo in v katerih je
imela veéerna manifestacija planeta prevladujoco vlogo
(Closs et al. 1984; Sprajc 1996a).

O pomenu drugih planetov v mezoameriski astronomiji
in pogledu na svet je malo znanega. Statistiéne analize
datumov v majevskih napisih, ki jih spremljajo z Venero
ali drugimi planeti povezani glifi, kazejo, da so bili
najbolj relevanini fenomeni za dolocevanje ¢asa, ko je
kazalo zaceti dolocene dejavnosti, karakteristi¢ne
pozicije Venere, najdemo pa tudi precejinje Stevilo
datumov, ki so jih o¢itno narekovale stacionarne tocke
in retrogradna obdobja zunanjih planetov ter planetarne
konjunkeije (Fox - Justeson 1978; Justeson 1989: 98ss;
Lounsbury 1989; Aveni - Hotaling 1994; Galindo 1994:
806ss). Nekaj zaporednih strani Dresdenskega kodeksa je
bilo interpretiranih kot Marsova tabela (V. R. Bricker -
H. M. Bricker 1986; Aveni 1991a; 221ss; Justeson 1989:
98ss; nasprotne argumente navaja Love 1995), poskusi
povezovanja vsebine kodeksov z drugimi planeti pa
doslej niso bili prepricljivi.

Zvezde in ozvezdja

("eprav razlicna ljudstva vidijo v razporeditvi zvezd
razlicne pomene, so nekateri asterizmi vzbudili
pozornost marsikje po svetu, na primer Plejade ali
Orionoy pas.” Tako kot druga nebesna telesa so se tudi
PO zvezdah orientirali v prostoru in ¢asu te pa so dobile
SVoje mesto v mitih in verovanjih.

Podatke o razli¢nih azteskih ozvezdjih najdemo v delih,
Ki sta jih v 16. stoletju napisala Fernando Alvarado
Tezozomoc in Bernardino de Sahagun (Aveni 1991a:
43ss; Galindo 1994: 90s). Z drugih obmocij so
illformacije bolj skope, toda na osnovi prezZitkov v

razlicnih indijanskih skupnostih je mogoce soditi, da so
bile poglaviine ideje o zvezdah in ozvezdjih skupne
razlicnim predSpanskim ljudstvom Mezoamerike;
nekatere azteSke Kkonstelacije je bilo mogoée
identificirati prav na osnovi Kkomparativnega
preucevanja etnografskega gradiva (¢f. Remington 1980:
114ss; Kohler 1991b; Lupo 1991: 221ss; Tedlock 1992:
29s). Eden najpomembnejsih asterizmov so bile Plejade.
Kot meni Sahagun, so obrede Novega ognja ob koncu
vsakega 52-letnega koledarskega cikla opravljali takrat,
ko so Plejade kulminirale opolnoé¢i (torej priblizno
novembra), nekaterim danasnjim indijanskim skupinam
pa heliakalni zahod te zvezdne kopice oznanja zacetek
dezevne dobe (Broda 1982b; Aveni 1991a: 43ss; Kohler
1991b: 255; Galindo 1994: 92s).

Kolonialni slovarji s polotoka Yucatana omenjajo imena
treh asterizmov, med Katerimi najdemo tudi Plejade
(Justeson 1989: 116). Nekateri podatki o zvezdah
izvirajo iz drugih predelov obmocja Majev (Galindo
1994: 99ss). Za nekaj zaporednih strani Madridskega
kodeksa je bilo izrazeno mnenje, da gre za nekaksen
zvezdni koledar, ki predstavlja razli¢ne letne pozicije

13 Notranja planeta - Merkur in Venera - sta Soncu blize kot
Zemlja; drugaée povedano, polosi elipticnih orbit, po katerih se
gibljeta, sta manj$i od polosi Zemljine orbite, polosi orbit drugih
(zunanjih) planetov pa so vecje.

14 Kot trdi Seler (1960-1961, vol. I: 618-667), wdi kodeksi
skupine Borgia, ki izhajajo iz centralne Mchike, vsebujejo
Venerine tabele, primerljive s tisto v Dresdenskem kodeksu tako po
funkcioniranju kot po spremni ikonografiji.

15 Beseda ozvezdje (ali konstelacija) pomeni kulturno dolo¢en
koncept, ki se nanasa na liguro, prepoznano v skupini zvezd, ali -
v moderni astronomiji - na konvencionalno razmejen sektor
nebesne sfere, znotraj katerega je eponimna figura; izraz asterizem
ima manj natanéen pomen in se¢ uporablja za oznaCevanje
katerckoli skupine zvezd, ki 5o si na videz blizu (na primer, Plejade
in Hijade sta asterizma v konstelaciji Bika; ¢/ Sprajc 1991: 6).
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dolocenih skupin zvezd - skupaj s Plejadami - v zvezi s
karakteristicnimi polozaji Sonca, kakrsni so solsticiji,
ekvinokciji in zenitni prehodi (Milbrath 1981). Freidel,
Schele in Parker (1993) omenjajo vrsto zvezd in
asterizmov, ki so v skladu z njihovo interpretacijo
ikonografskih, epigrafskih in etnografskih podatkov
imeli izstopajoco vlogo v majevski kozmologiji in
simbolizmu, predvsem pa v obredih, ki so reproducirali
mite o stvarjenju.”

Za preucevanje majevskih ozvezdij ima poseben pomen
tudi ena izmed tabel v Pariskem kodeksu: z znacilno
upodobljenih pasov ali trakov, ki predstavljajo nebesni
svod, visijo v dveh vrstah figure, med katerimi
prevladujejo Zivalske, spremljajo pa jih datumi, intervali
in hieroglifska besedila. Ve¢ teh figur je bilo
identificiranih tudi na kartusah, ki sestavljajo reliefno
upodobljen nebesni pas na fasadi stavbe Las Monjas na
najdiscu Chichén Itza. Upostevajo¢ razporeditev figur v
obeh primerih in Stevila, ki jih spremljajo v PariSkem
kodeksu, je mogoce domnevati, da gre za upodobitve
majevskega zodiaka, torej Konstelacij vzdolz ekliptike,
skozi katere se navidezno gibljejo Sonce, Luna in
planeti. Hipotezo podpirajo tri figure iz iste serije, Ki
skupaj s zvezdnimi simboli nastopajo na eni izmed
stenskih slikarij v Bonampaku in ki so bile nedavno
interpretirane kot upodobitve asterizmov, vendar ni
enotnega mnenja glede tega, katerim skupinam zvezd
naj bi posamezne [igure ustrezale in kako je
funkcionirala tabela v Pariskem kodeksu (Kelley 1976:
45ss; Justeson 1989: 116ss; Lounsbury 1982: 166s:
Aveni 1991a: 226ss; H. M. Bricker - V. R. Bricker 1992;
1996; Love 1994: 93ss)."”

Drugi nebesni pojavi

Vecina nebesnih pojavov daje obcutek dovrsenega reda
in stabilnosti, nekateri pa so manj regularni ali
popolnoma nepredvidljivi, zato veljajo za zlovesca
znamenja (Sprajc 1991: 41s).

Taksni so na primer pojavi kometoy, ki se uvrs¢ajo med
najveliGastnejse nebeske pojave (Aveni 1991a: 114). V
razlicnih kodeksih in drugih dokumentih iz ¢asa prihoda
Spancev najdemo omembe kometov, ki so bili vidni pred
osvojitvijo Mehike in v desetletiih po njej (slika 2:
Kd&hler 1989: 289ss; Galindo 1994: 107ss). V napisih
Majev se nekateri datumi pojavljajo skupaj s
hieroglifskimi sekvencami, ki se mogoce nanasajo na
pojave kometov (Justeson 1989: 104; Galindo 1994:
111s).

Nekateri viri omenjajo utrinke, meteorski dez in padce
bolidov. Doloéeni obredi, verovanja in ikonografske ter
koledarske podrobnosti v nekaterih kodeksih morda
odsevajo opazovanje teh pojavov, predvsem meteorskih
rojev, ki nastopajo v konstantnih intervalih (Kohler
1989: 294ss; Galindo 1994: 113ss; nekaj etnografskih
podatkov o pomenu kometov in utrinkov je mogoce najti
v: Lupo 1991: 221; Tedlock 1992: 28s).

Obéasno je mogoce videti nenaden pojav zelo svetle
zvezde, ki je v€asih vidna celo podnevi; gre za
supernove, katerih izredni sij obi¢ajno traja nekaj dni.
Eden izmed datumov, zapisanih v majevskih napisih, se
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nemara nanasa prav na pojav supernove (Justeson 1989:
104, 115s; Aveni 1991a: 114s).

Nekateri kolonialni kronisti omenjajo ¢udno svetlobo
trikotne oblike, ki jo je bilo videti ponoci priblizno deset
let pred prihodom Spancev in je vzbujala velik strah:
verjetno je §lo za pojav, imenovan zodiakalna svetloba
(Kaohler 1989: 292s).

Astronomske lastnosti arhitekture

Spanski duhovnik Toribio de Benavente o Motolinia
pide v svojem delu Memoriales, da je bil glavni tempelj
(Templo Mayor) v azteski prestolnici Tenochtitlan
orientiran glede na Sonce, na neki karti Tenochtitlana iz
16. stoletja pa je upodoblien Soné¢ev obraz med obema
gornjima svetis§¢ema te piramidalne tempeljske stavbe
(Aveni 1991a: 279s, sl. 81). Ceprav v nobenem drugem
dokumentarnem viru ne najdemo podatkov, ki bi
govorili o astronomskem orientiranju svetis¢, danes
vemo, da je bila takSna praksa v Mezoameriki prej
pravilo kot izjema.

Treba je omeniti razloge, zaradi katerih so izsledki
preucevanja orientacij predstavljeni posebej v tem
poglavju. Ker so pri razvozlavanju astronomskega
pomena orientacij potrebne posebne tehnike in
interpretativne metode, se te raziskave nekoliko
razlikujejo od tistih, ki temeljijo na virih drugacne vrste.
Po drugi strani pa je kljub doslej opravljenim Studijam
treba reci, da so de vedno sorazmerno redke razlage, ki
jih imamo lahko za nesporne; v nekaterih primerih
razliéne hipoteze povezujejo eno samo orientacijo Zz
razlicnimi nebesnimi pojavi, zato bi jih bilo tezko
vkljuéiti v katero od prejsnjih poglavij. Kljub
nasprotujoéim si mnenjem © pomenu posameznih
arhitektonskih orientacij, je mogoce priti na osnovi
doslej opravljenih raziskav vendarle do nekaj zanesljivih
splodnih sklepov:

I. Ceremonialne in upravne stavbe so bile povecini
orientirane na osnovi astronomskih nacéel. Stevilne
orientacije, izmerjene na arheoloSkih najdis¢ih v
razlicnih regijah Mezoamerike. so jasno grupirane, torej
posebno pogoste znotraj dolo¢enih azimutnih razponov.
Pojavljanje enakih skupin na razlicnih najdiséih je
mogoce razloziti le z uporabo astronomskih referenc: ce
bi bile orientacije nenamerne ali pa pogojene z elementi
lokalne geomorfologije, z obrambnimi ali drugacnimi
motivi, bi bile na razliénih najdis¢ih razlicéne, zato bi bila
distribucija njihovih azimutov nakljuéna (Aveni 1991a:
266s, sl. 74a, b: Aveni - Hartung 1986: 7ss, 56, sl. 2)."
Ceprav je mogoce, da so Mezoameri¢ani uporabljali
kompasu podobne priprave in da so nekatere stavbe
orientirali proti magnetnemu severu (Carlson 1975
Fahmel 1993), te razlage ni mogoce posploSiti za vse
znane orientacije: ¢e bi bil magnetni sever prevladujoca
orientacijska referenca, bi bile vse sodobne orientacije v
dolocéenem predelu podobne, variirale pa bi skozi cas,
ker se lokalna magnetna deklinacija (kot med smerema
proti astronomskemu in magnetnemu severu)
postopoma spreminja (Aveni 1991a: 139s; sl. 46). Toda
dejstva so drugaéna: eprav v vzorcih orientacij
najdemo nekatere regionalno in Casovno pogojenc
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Od 30. aprila do 13. avgusta prodrejo sonéni zarki okoli poldneva v tako imenovano
Sonéevo jamo v Xochicalew; datuma, ki ju registrirajo tudi arhitektonske orientacije na
razliénih najdiséih, delita leto na obdobji po 260 in 105 dni (slika 6)

variacije, so se nekatere orientacijske skupine ohranjale
skozi dolga stoletja in na obseznih obmocjih; po drugi
strani pa soasne orientacije, celo na enem samem
najdiscu, ¢esto pripadajo razlinim skupinam.

2. Orientacije se praviloma nanaSajo na astronomske
pojave, vidne na horizontu, torej na vzhajalisca in
zahajaliscéa nebesnih teles. Ce bi bili relevantni polozaji
nad horizontom, bi bili registrirani z obéutno
nagnjenimi linijami, na primer s stopniséem templja ali
kaksno drugo vizualno linijo, recimo od oltarja do vrha

TEMA

tempeljske stavbe. Toda ¢e primerjamo
razporeditev arhitektonskih
kompleksov na razlicnih najdiséih,
opazimo, da so nakloni taksnih linij
zelo razliéni, zato bi bili tudi azimuti
smeri, povezanih z istim nebesnim
telesom, zelo raznoliki; drugace
povedano, ¢e bi bile orientacije (v
vodoravni ravnini) odvisne od taksnih
alineacij, ne bi bile koncentrirane
znotraj ozko omejenih azimutnih
razponov."’

3. Ker imajo arhitektonski objekti
obicajno priblizno pravokotne tlorise
(ali  sestavljene iz pravokotnih
elementov), je mogoce njihove
orientacije opisati z azimuti linij sever-
jug ali vzhod-zahod, ki ustrezajo enemu
ali drugemu paru vzporednih stranic
pravokotnika. Torej orientacija stavbe
pravokotnega tlorisa vsebuje Stiri smeri,
ki so potencialno astronomsko signifi-
kantne. Za linije vzhod-zahod
opazamo, da so njihovi azimuti
vecinoma znotraj kota letnega gibanja
Sonca po horizontu, kar pomeni, da se
orientacije brzkone nanasajo pretezno
na Sonceva vzhajalis¢a in zahajalica
na dolocene datume tropskega leta (¢f
Aveni - Hartung 1986: 59s)." Zato ni
verjetno, da bi bile obi¢ajne orientacije
proti zvezdam ali drugim nebesnim
telesom. Ceprav dopustimo moznost,
da so orientacije stelarne - pri ¢emer
smo primorani postulirati, da so imele
skoraj vse relevantne zvezde azimute
vzhajalis¢ in zahajaliS¢ znotraj kota
Soncevega gibanja ali v pravokotnih
smereh proti severu in jugu -, tako ne
moremo razloziti nespremenljivosti nekaterih grup
orientacij skozi dolga stoletja: ker se zaradi precesije
vzhajalni ali zahajalni azimuti zvezd skozi cas
postopoma spreminjajo, bi morali v orientacijah,
povezanih z dolo¢eno zvezdo, opaziti konsistentne,
casovno odvisne variacije. Seveda ni nemogoce, da so
bile nekatere stavbe orientirane proti posameznim
zvezdam ali drugim nebesnim telesom; povzeta dejstva
samo kaZejo, da taksna praksa ni mogla biti pogosta.

4. Arhitektonske orientacije so vetinoma zamaknjene

16 Kaze opozoriti, da je bila navedena knjiga (Freidel ef al. 1993),
Ceprav vsebuje obilico pomembnega gradiva, predmet ostrih kritik,
ki zadevajo interpretacije astronomskih podatkov in tudi razli¢ne
vidike splosne antropoloske teorije in metodologije (Aveni 1996;
Tedlock er al. 1993).

17 Severin (1981) v svoji podrobni studiji povzema, da se zadevna
tabela v Pariskem kodeksu nanaSa na izraCunavanje precesije
ekvinokeijev, Closs (1983) pa to interpretacijo zavraca.

18 Sistematiéne raziskave v nekaterih mehiskih regijah so
pokazale, da so tudi orientacije kolonialnih cerkva grupirane tako
kot orientacije predipanskih templiev (Tichy 1991: 68ss). To je
razumljivo, ¢e upostevamo, da so bile v zgodnjem kolonialnem
obdobju cerkve obi¢ajno postavliene na predspanskih kultnih
mestih: ker so bile pogosto sezidane na ostankih porusenih starih

templjev, so ohranile tudi njihovo orientacijo.

19 Treba je poudariti, da ta sklep pomeni le. da smeri proti
nebesnim telesom visoko nad obzorjem niso dolo¢evale orientaci
stavb v vodoravni ravnini, ni pa mogoce izkljuciti moznosti, da so
taksne pozicije diktirale obliko in polozaj dolocenih stavbnih
elementov, na primer naklon stopnis¢: ena sama stavba, ¢eprav
orientirana proti doloéenem astronomskemu pojavu na horizontu,
je lahko vkljucevala Se druge astronomske alineacije (¢f Ponce de
Ledn 1991).

20 V mezoameriskih sirinah so solsticijske tocke (ekstremi
Soncevega letnega gibanja po horizontu) okoli 25§ severno in
juzno od pravega vzhoda in zahoda (natan¢ni azimuti so odvisni
od konkretne geografske Sirine in visine lokalnega horizonta).
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juzno od vzhoda ali, drugace gledano, severno od
zahoda (torej v smeri urnih kazalcev od glavnih smeri
neba). Ce sprejmemo, da so veéinoma solarne, je taksne
orientacije mogoce povezati s Soncevimi vzhajalisci
jeseni in pozimi in z zahajalis¢i spomladi in poleti,
vendar je tezko ugotoviti, ali je bila dolocena orientacija
funkcionalna proti vzhodu ali zahodu ali pa v obeh
smereh. Omenjeni odklon mezoameriskih orientacij gre
najbrz pripisati posebnostim simbolizma, povezanega s
stranmi neba (Sprajc s. a.).

Stevilne Studije skusajo pojasniti pomen posameznih
orientacij. Na razlicnih lokalitetah so bile najdene
alineacije, ki ustrezajo sonénim vzhodom in zahodom
ob solsticijih in ekvinokeijih (sliki 4 in 5: Broda 1982a;
1986: 94; Aveni 1991a: 257ss; Tichy 1991: 44ss: Morante
1993)," vendar najpogosteje zaznamujejo druge datume
tropskega leta, katerih pomen je teze pojasniti. Tako
imenovana orientacijska druzina 17 stopinj (gre za
veliko stevilo orientacij, katerih azimuti so odklonjeni
priblizno 17s juzno od vzhoda), morda najbolj
razsirjena in dolgotrajna v Mezoameriki, se prvi¢
izraziteje pojavi v Teotihuacanu, klasicnodobnem mestu
v osrednji Mehiki, kjer obvladuje celotno urbano traso.
Teotihuacanska orientacija naj bi se nanasSala na
vzhajalisce Sirija in zahajalisce Plejad, druge hipoteze
pa jo povezujejo s Soncem in s tem z dolocenimi
datumi, ki naj bi bili pomembni v poljedelskem ciklu in
v razlicnih preracunavanjih, povezanih s koledarskim
sistemom (Aveni 1991a: 252ss; Galindo 1994: 123ss).”
Med hipotezami 0 pomenu orientacij v mezoameriski
arhitekturi prevladujejo prav tiste, ki skusajo najti
taksno ali drugaéno zvezo s formalnim koledarjem. Na
primer, orientacije druzine 17° zaznamujejo Soncev
zahod na dneve okrog 3. avgusta, zato naj bi
ovekovecale datum zacetka dolgega Stetja Majev
(Malmstrém 1981). Prav tako je bilo argumentirano, da
so orientacije registrirale datume v intervalih, ki so
pomenljivi v mezoameriskem koledarskem sistemu (¢f.
Aveni 1991a: 263ss, 272ss; Galindo 1994: 129ss; Peeler
1989; Aveni - Hartung 1986: 54ss; Broda 1993: 261ss;
Sprajc 1995). Najbolj zapletene modele tega tipa je
izdelal Tichy (1991), ki poleg tega meni, da orientacije
odsevajo geometriéni sistem, osnovan na kotnih merskih
enotah.

OpaZeno je bilo, da so Stevilni predspanski templji
usmerjeni proti izstopajocim hribom na lokalnem
horizontu (Malmstrom 1978: 110ss; Ponce de Leon
1982; Tichy 1991: 159ss; Sprajc 5. a.). Ce so te
orientacije obenem astronomske, kar je v luéi prej
povzetih splo$nih argumentov ve¢ kot verjetno, pomeni,
da so morala biti mesta za gradnjo ceremonialnih stavb
skrbno izbrana, tako da so bile prominentne tocke
horizonta lahko naravni markerji horizontskih
koledarjev (Ponce de Leon 1982: plan I; Aveni er al.
1988; Tichy 1991: 159ss; Broda 1993: 258ss;
Iwaniszewski 1994a; Galindo 1994: 129ss; Morante
1993: 1996).

Nedavna sistemati¢éna raziskava, ki temelji na analizi
alineacij na vrsti arheolo8kih najdis¢ v osrednji Mehiki
in ki z metodoloSkega vidika upoSteva nekatera prej
neznana dejstva in okolis¢ine, je pokazala, da je
najpogosteje registrirane datume mogoce razloziti kot
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kljucne trenutke ritualnega poljedelskega cikla in da so
datumi, ki jih na posamezni lokaliteti registrirajo
arhitektonske orientacije in izraziti gorski vrhovi na
lokalnem horizontu, pretezno razporejeni v intervalih,
ki so mnogokratniki 13- in 20-dnevnih obdobij. torej
osnovnih period mezoameriskega koledarskega sistema.
Ti izsledki podpirajo teorijo, da so bila mesta za gradnjo
pomembnih religioznih objektov izbrana na osnovi
astronomskih meril. Kaze, da so orientacije v arhitekturi
in prominentne tocke lokalnega horizonta omogocale
uporabo observacionalnega koledarja, ki je bil potreben
za napovedovanje pomembnih sprememb v naravi in
ucinkovito  nacrtovanje ustreznih  poljedelskih
dejavnosti: spomnimo se, da uradni koledar ni bil
primeren za te namene, ker ni ohranjal stalne korelacije
s tropskim letom (Sprajc 5. a.).

Nekatere izmed sorazmerno redkih orientacij, ki so
zunaj kota letnega gibanja Sonca po horizontu, je
mogoce povezati z ekstremi Venerinega gibanja (Aveni
1991a: 292ss; 1991b). Dokazano je bilo, da so vidni
ekstremi Venere kot danice in vecernice asimetriéni in
da orientacije proti Veneri najverjetneje ustrezajo
skrajnim tockam gibanja vecernice vzdolz zahodnega
horizonta (Sprajc 1993; 1996a: 23ss, 72ss; 1996b: 32ss,
170ss: ¢f H. M. Bricker - V. R. Bricker 1996). Zdi se, da
so z Venero povezane alineacije, Ceprav ne proti
ekstremom, vkljucene tudi v tempelj 22 v Copéanu
(Closs et al. 1984; Sprajc 1987-88; 1996a: 85ss; 1996b:
99ss). Nekaj neobicajnih orientacij se morda nanasa na
posamezne svetle zvezde (Aveni 1991a: 282ss; Galindo
1994: 148s; Peeler - Winter 1995).

Astronomska merila so bila, kot vse kaze, upostevana
tudi pri oblikovanju posameznih arhitektonskih
elementov, ki na dolocene datume omogocajo igro
svetlobe in sence ali tako imenovane solarne hierofanije.
Enega najbolj znanih pojavov te vrste je mogoce
opazovati na Kukulcanovem templju v Chichén Itzaju v
dnevih okrog ekvinokcijev, ko se malo pred sonénim
zahodom obrisi stopnicaste piramide projicirajo na
zahodno balustrado severnega stopnisca in sestavljajo
osvetljene trikotnike, ki dajejo videz spuscajoce se kace
(Aveni 1991a: 321s).

Umetno modificirana votlina z navpicnim jaskom v
Xochicalcu (tako imenovana Sonéeva jama) in komora
z jaskom v strukturi P v Monte Albdnu sta dve pripravi.
ki sta po formalnih karakteristikah podobni in sta najbrz
imeli podobne funkcije. Ceprav so ju lahko uporabljali
za dolocevanje dnevov zenitnega prehoda Sonca, sta bili
verjetneje namenoma naértovani tako, da sta dovoljevali
vstop sonénim Zarkom samo v doloéenih c¢asovnih
razponih (slika 6). Tudi nedavno odkrite jame Vv
Teotihuacanu so oditno imele enako funkcijo.
primerljivo orientacijam: prvi in zadnji vstop sonénih
zarkov je bilo mogoce opazovati ob pomembnih
datumih, ki jih loéijo koledarsko signifikantni intervali
(Aveni - Hartung 1981; Broda 1982a: 90ss; Tichy 1991:
31ss; Galindo 1994: 144ss; Morante 1993; 1996: o
drugih solarnih hierofanijah gl.: Anderson er al 198l.
Galindo 1994: 154ss: Sprajc 1995).
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Sklep

Pricujo¢i prispevek je zgolj kratka sinteza rezultatov
dosedanjega preucevanja mezoameriske astronomije.
Poznavanje posameznih kulturnih regij v Mezoameriki
je dokaj raznoliko, kar odseva ne le razlicno
razpolozljivost podatkov, temve¢ tudi preference v
zanimanju raziskovalcev.

Veéina podatkov, ki omogoajo oris razvoja
astronomskega znanja in povezanih konceptoy, izvira z
mezoameriskega jugovzhoda, zlasti z obmogja, kjer so
ziveli Maji, ki so razvili ne le edino pravo pisavo in
najbolj sofisticirano verzijo koledarskega sistema,
temve¢ tudi astronomsko znanje, ki je preseglo tovrsine
dosezke drugje po Mezoameriki in v predkolumbovskem
Novem svetu na splosno. Osnovni elementi koledarja,
skupaj z dolgim Stetjem, datirajo iz predklasicnega
obdobja, kar kaze na zgodnji izvor prvih sorazmerno
eksaktnih dognanj o navideznem gibanju nebesnih Leles.
Pospeden razvoj astronomije v klasiénem obdobju
najdemo v majevskih napisih, v katerih so izpri¢ani
pojav in izpopolnjevanje lunarnega Stetja, poznavanje
ciklov mrkov in opazovanje planetov. Razlicni vidiki
astronomije in koledarju Majev so ohranjeni tudi v
postklasi¢nih kodeksih, ki pa so aktualizirane kopije
prejsnjih verzij, zato gre verjelno za znanje in predstave,
podedovane iz klasiénega obdobija (¢f Lounsbury 1978:
808ss).

Preucevanje alineacij v arhitekturi vse bolj napreduje in
daje pomembne izsledke. Vemo, da vzorci orientacij
izrazajo Gasovne in regionalne variacije (¢f. Aveni -
Hartung 1986; Tichy 1991); prav tako lahko zatrdimo.
da so bile ceremonialne in upravne stavbe v
Mezoameriki orientirane praviloma na osnovi
astronomskih meril, predvsem proti doloc¢enim
polozajem Sonca na horizontu. Gibanje Sonca vzdolZ
obzornice je ponazarjalo potek letnega cikla, zato so
smeri proti vzhajalis¢éem in zahajalisScem Sonca na
dologene dneve pomenile prostorsko materializacijo
tistih obdobij tropskega leta, ki so bila zaradi tega ali
onega razloga pomembna. Tako lahko razumemo, zakaj
sta bila ¢as in prostor nerazdruzljivo povezani Kategoriji
v mezoameriskem pogledu na svet (Aveni 1991a: 176ss;
Tedlock 1992: 19). Prav tako je razumljivo, da so smeri,
ki so ustrezale signifikantnim pozicijam Sonca na
horizontu, postale posveéene: nebo je veljalo za podobo
bozanske popolnosti in dovrsenega reda, ki sta mu bila
zemeljski in Cloveski red podrejena; astronomske
orientacije templjev. pa tudi nekaterih rezidenc
viadarjev, ki so kot ljudje bogovi bili odgovorni za
pravilen potek naravnih ciklov, torej izrazajo poskus
starih Mezoameri¢anoy, da nebeski red poustvarijo in
ovekovecijo v svojem zemeljskem okolju (¢/ Broda
1982a: 101s; 1992: 42; Aveni - Hartung 1986: 8; Aveni
1991a; 247s).

Nosilci najbolj sofisticiranega astronomskega znanja so
Pripadali duhovscini, ki je bila kot del elitnega
dmZbenega sloja neposredno povezana z vladajocimi
Strukiurami. Majevski napisi in kolonialni viri pri¢ajo o
skrbi vladarjev za dogajanje na nebu; $e ve¢, na osnovi
tega, kar vemo o Nezahualcoyotlu in Nezahualpilliju,

TEMA

knezih azteske zaveznice Texcoco, in ¢e se spomnimo
nalog, ki jih je po razpolozljivih virih moral azteski cesar
Motecuhzoma Xocoyotzin uradno prevzeti med
obredom ustoli¢enja, je mogoce soditi, da so celo
vladarji sami imeli dolznost slediti gibanju nebesnih
teles (Aveni 1991a: 23ss, 48; Morante 1996: 252, 291ss).
Astronomija je imela kompleksno druzbeno viogo. Tako
kot v katerikoli druzbi, katere prezivljanje temelji na
poljedelstvu, je moralo biti tudi med Mezoamericani
dokaj pomembno z gotovostjo predvideti letne
klimatske variacije, to pa je bilo mogoce na osnovi
opazovanja ponavljajoéih se nebesnih pojavoy in
njihovega ujemanja s periodi¢nimi spremembami v
naravi. Sveceniki - astronomi, katerih napovedi so bile
bolj zanesljive in nacrtovanje letnih dejavnosti
ucinkovitejse, so gotovo uzivali vec¢ji ugled: ¢im
pravilnejsa je bila razporeditev del v poliedelskem ciklu,
tem vecjo produktivnost je bilo mogoce doseci, s tem pa
tudi izboljsati zivljenjske razmere in omogocili
preZivetie vse StevilnejSe populacije. Vendar razvoja
astronomije ni mogoce razlagati zgolj z vidika prakticne
uporabnosti tega znanja. Verovanja, povezana z
nebesnimi pojavi, so bila ze od nekdaj vkljucena v
pogled na svel, s katerim si je lovek razlagal sestavo in
urejenost svojega naravnega in druzbenega okolja, toda
z nastankom in razvojem druzbene stratifikacije se je
pjihova vloga zacela spreminjati: vladajoc¢i sloj jih je
primerno modificiral in izKoristil kot instrument
ideoloske dominacije; ker je skusal ustvariti vtis, da je
skupaj z bozanstvi soodgovoren za pravilno
funkcioniranje vesolja in da je nadaljevanje naravnega
reda pogojeno s primernim, od oblasti diktiranim
izvajanjem kulta in obrednih dejanj (Broda 1982a:
103ss), je bilo v sluzbi teh ambicij tudi izpopolnjevanje
astronomskega znanja, saj je pripomoglo k
natanénejSemu dolo¢anju primernega Casa za
ceremonije. Poleg tega so zanesljive napovedi nebesnih
dogodkov nedvomno vzbujale ob¢udovanje mnozic,
pravilne astroloske prerokbe pa so pripomogle k
legitimaciji oblasti in upravicevale privilegije vladarjev,
obenem pa tudi njihovih najblizjih sodelavcev in
sluzabnikov, ki so se posvecali verskim zadevam,
astronomiji in koledarju.

Razvoj astronomskega znanja in s tem povezanih idej ter
dejavnosti je bil pogojen z geografsko lokacijo,
ekoloskimi  okolis¢éinami ter ckonomskim in
druzbenopolitiénim razvojem predspanskih druzb. V
razliénih geografskih Sirinah vzbujajo pozornost razli¢ni
nebesni pojavi, zato mezoameriska astronomija
nedvomno odseva posebnosti, ki so znacilne za nebo in
gibanje nebesnih teles v tropskih Sirinah (¢f Aveni
1991a: 66ss). Poleg tega pa je pomen, Ki ga dolocena
druzba pripisuje ponavljajo¢im se astronomskim
pojavom, odvisen od zveze med temi pojavi in

21 Praviloma orientacije ne registrirajo natanénih ekvinokeijev,
temveé tako imenovane dneve Cetrtin leta (23, marec in 21
september; Sprajc 5. a.).

22 Mnenje, popularno pred desetletji, da se te orientacije nanasajo
na zahode Sonca v dnevih njegovih zenitnih prehodov, je zmotno
(¢f. Tichy 1991: 64ss). Najnovejsa Studija o astronomiji v
Teotihuacanu: Morante 1996,
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sezonskimi spremembami v naravi, zlasti pa od
pomembnosti opaZenih ujemanj v vsakdanjem zivljenju,
upostevajoé nadine  prezivljanja, razpolozljivo
tehnologijo in raven kulturnega razvoja na splosno.
Drugace povedano, astronomski koncepti in njihove
druzbene funkcije odsevajo naravno in druzbeno
stvarnost njihovih tvorcev (¢f. Aveni 1989b; Broda 1992:
38s: Sprajc 1996a: 127; 1996b: 24s, 69s). Mezoameriska
arheoastronomija ima torej relevantno mesto v
antropoloskih vedah, saj s tem ko skusa pojasniti
raznovrstne Kkulturne manifestacije, povezane z
opazovanjem nebesnih teles, dopolnjuje globalno
razumevanje funkcioniranja mezoameriskih druzb in
njihovih zgodovinskih poti, pa tudi splosnih procesov
kulturne evolucije.
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Maja Rijay

SALEZIJANSKO MISIJONSTVO
IN SLOVENSKA SALEZIJANSKA
MISIJONARIA MED JIVAR

V EKVADORIU

(Oris salezijanskega misijonskega delovanja v obdobju 1925-1943)

Misijonsko poslanstvo je ena
najpomembnejsih nalog Cerkve, ki se tega
mocno zaveda, zato je skozi vso svojo
zgodovino misijonsko dejavnost skrbno gojila
in vzdrievala. Misijonsko poslanstvo je
pravzapray staro toliko kot Cerkev sama,
sledilo pa je Jezusovemu narocilu, naj gredo
po svetu in oznanjajo evangelij vsenu
stvarstvu (Trdina 1991, 10-12). Posledica tega
Jje bila, da je Cerkev izhirala razlicne nacine
in sredstva za Sivjenje tega narocila. Koncni
cilj poslanstva je bila in je ljubezen, do nje pa

Se (po Jezusu) pride le z ljubeznijo.

Misijonska dejavnost Cerkve je najuspeSnejsa, kadar
»Uporablja« za dosego svojega cilja ljubezen. Tako je
ravnal tudi Jezus in glede na to, koliko je bilo to osnovno
Poslanstvo, ljubezen, v zgodovini vkljuceno, toliko bolj
50 se ljudje priblizevali idealnemu misijonarju - Jezusu.
Poudariti pa je treba tudi, da nosilci Jezusove ljubezni
niso bili samo apostoli, duhovniki, ampak je to
Poslanstvo vsakega Kkristjana, vsega boZjega ljudstva
(Trdina 1991, 10).

Tu lahko seveda le govorimo o idealnih moznostih in
Poslanstvu v »najéistejsi« obliki, realnost pa je bila in je
Se vedno velikokrat dale¢ od ideala.

S podobo misijonarja se srecujemo v vsakdanjem
Zivljenju pri branju knjig, ob gledanju filmoy in kolikor
razlicnih virov spoznamo, toliko je razliénih obrazov ali

bolje interpretacij misijonarja. Pogosto skuSajo viri
prikazati realno vlogo misijonarja in misijonskega
poslanstva v dolo¢enem okolju, kar pa je vedno
povezano s subjektivnimi interpretacijami in nazori.
Temu se nekako ne moremo izognili, saj gre za vecno
vprasanje vere in njenih komponent., ki se iz okolja
podzavestno prenasajo na posameznika.

Misijonar je pravzaprav preprosto clovek, smrinik, ki se
poda v misijonsko dezelo oziroma med doloceno
ljudstvo, da bi Siril evangeli), torej krscansko vero.
Vendar v tem primeru ne moremo govoriti o ¢loveku kot
o kateremkoli popotniku ali celo etnologu, ki se posveti
odkrivanju ljudstva in spoznavanju ljudi ter kultur, tu gre
za popolnoma drugacen zorni kot »raziskovanja in
spoznavanja«, saj je vodilna sila Cerkev in z njo
snadcloveska« komponenta.

Vendarle se sprasujemo, kaj dozivlja misijonar - pray
tako ¢lovek »zahodne« civilizacije - ob stiku z ljudstvom,
katerega navade in obicaji so njegovim misljenjskim
konceptom in kulturi popolnoma tuji. Ali so zato taksna
ljudstva zanj preprosto le »poganski, divji« ljudje, ki se
jih §e ni dotaknila »boZja svetloba« in Se vedno Zivijo v
stemia?

Pri tem se pojavi Se vprasanje predsodkov. Ali bi sploh
lahko govorili o skupnih predsodkih pri misijonarjih in
tudi o predsodkih, ki jih nosimo v sebi vsi, ki nismo
misijonarji oziroma pripadniki kricanske vere?

Da bi se resili takih »prividove, se je treba seznaniti z
misijonskim delom, s konkretnimi razmerami in
okoljem, v katerem misijonar deluje, nikakor pa ne
smemo pozabiti na poznavanje lastnega prepric¢anja in
zmozZnost premagovanja »ovir, ki nam zastirajo »jasen«
pogled na preucevani predmet. Mi, etnologi, se moramo
seznanili z vsemi moznimi zornimi koti raziskave, tako
da uporabimo svojo sposobnost misljenja in ¢loveskega
¢uta hkrati, predstavimo doloéeno tematiko ¢im jasneje
in jo re§imo iz oklepa razlicnih »prividove ter jo
priblizamo tudi naSemu dojemanju.

Da bi na splosno razumeli pomen in potek misijonskega
dela. pa tudi delovanje dveh slovenskih salezijanskih
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misijonarjev med Jivari v Ekvadorju, moramo spoznati
splosne okvire misijonskega dela, nato pa razmere in
vodila, ki so doloCala delo obeh misijonarjev. In Ce
Zelimo zares razumeti poti, ki vodijo misijonarje v daljne
dezele in med tuja ljudstva, se moramo odpraviti po poti
konkretnega primera ter slediti mislim, custvom,
nalogam in tezavam doloc¢enega misijonarja, prek njega
pa se nam odpira tudi sirsa slika okolja in ljudstva, med
katerim deluje.

Misijonstvo med slovenskimi
Salezijanci

V salezijanski misijonski zgodovini so bile v ospredju
misijonske dezele v Srednji in Juzni Ameriki ter na
Daljnem vzhodu - Indija in Kitajska. Salezijansko
misijonstvo je cvetelo predvsem do druge svetovne
vojne, ta je namrec ustavila misijonsko dejavnost v
celotni Cerkvi.

Po drugi svetovni vojni se je dejavnost razsirila
predvsem v Afriko, danes potujejo tja misijonarji iz
Evrope ali pa iz nekdanjih misijonskih dezel, na primer
iz Juzne Amerike in Filipinov, Indija pa Se vedno spada
med misijonske dezele.

Tako v salezijanski zgodovini lo¢imo tri velika obdobja:
- misijonstvo v Ameriki,

- misijonstvo v Aziji

- in misijonstvo v Afriki.

Prispevek je omejen na drugo obdobje salezijanske
misijonske  zgodovine, cCeprav je Dbilo tedaj
najpomembnejse misijonstvo v Aziji, vendar se casovno
ujema z delovanjem slovenskih salezijanskih
misijonarjev med lJivari v Ekvadorju, Bogomila
Trampuza in Dionizija Vrhovnika.

Salezijanci so prisli v Ljubljano, na Rakovnik, leta 1901,
v druzbo pa so ze prej vstopili nekateri Slovenci, ki so
poznali salezijansko dejavnost iz italijjanskega okolja.
Prvi slovenski salezijanec, doma iz Trsta (klerik Marjan
Rosin), je odSel ze leta 1891 v Palestino, nato so mu po
letu 1900 sledili drugi, ki so se omejili predvsem na
dezele Srednje in Juzne Amerike. (Smitek 1991,
305-326)

Drugi je bil klerik Anton Lon¢ar, ki je leta 1901 odSel v
Ekvador med Jivare, Ze leta 1902 pa je odsel v Mehiko
duhovnik Janez Zamjen (Cuderman 1986, 33).
Misijonstvo med slovenskimi salezijanci delimo na tri
velika obdobja (ki se ujemajo s prej nastetimi
kontinenti): od zacetkov do leta 1925, od leta 1925 do
konca druge svetovne vojne, od konca druge svetovne
vojne do danes.

Natancneje si bomo pogledali le drugo obdobje, saj sta
v tem c¢asu v Ekvadorju delovala oba slovenska
salezijanska misijonarja.

OBDOBJE OD LETA 1925 DO KONCA DRUGE
SVETOVNE VOJNE

Leta 1925 so salezijanci praznovali petdesetletnico
prvih salezijanskih misijonov. Tako so v Ljubljani 1.
marca 1925 v dvorani hotela Union priredili misijonsko
akademijo.
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Leta 1929 so zaceli izdajati prilogo Salezijanskega
vestnika z naslovom Misijonska mladez, v kateri so
izhajali ¢lanki, ki naj bi pritegnili pozornost mladih in
jih vkljuéili v misijonsko delo. To je bilo obdobje
razeveta. Po Sloveniji so organizirali misijonske dneve,
razlicne prireditve, gostovali so razlicni misijonarji (ki
so bili na obisku) in z opisi svojih potovanj, nastopi in
raznim gradivom predstavljali svoje delo. Misijonarji so
s svojimi €lanki, fotografijami in razli¢nimi predmeti, ki
so jih podiljali domov, skusali navduSevati rojake za
misijonsko delo. Posiljali so obleke, okraske, zivali,
namenjene misijonskemu muzeju na Taboru v Ljubljani,
Rakovniku ali razlicnim misijonskim razstavam.

Leta 1938 je bilo v misijonih Ze 38 slovenskih
salezijancev, predvsem v Srednji in Juzni Ameriki, Indiji
in na Kitajskem (Cuderman 1986, 37).

Popolnoma drugace pa je bilo v obdobju »mrtvilag, v
letih 1941-1945, ko so stiki z misijoni skoraj zamrli;
posta ni prihajala in v salezijanskem tisku ni bilo vec
zanimivih misijonskih rubrik.

Salezijansko obmocje
misijonskega dela v Juzni Ameriki

Salezijanci so zaceli delovati v Juzni Ameriki po letu
1875. Do 19. stoletja je bil tako velik del obal JuZne in
Srednje Amerike ter porecij nekaterih rek zZe
evangeliziran. Popolnoma drugacna slika pa je bila v
notranjosti, kjer so Stevilna plemena le redko ali le
postopoma prihajala v stik z misijonarji in so ohranila
svoje obicaje in verovanja se v 19. in celo v 20. stoletju.
K tezavnosti pokristjanjevanja v Juzni Ameriki je zelo
pripomogla sama kolonizacija, ki se je zacela z osvajalci
iz Evrope - »conquistadores« (konkvistadorji). Te sta
posiljali Spanska in portugalska oblast, vendar je bila v
Juzni Ameriki osvajalna in nato vladna taktika
popolnoma drugacna kot v Severni Ameriki. V Severni
Ameriki so iztrebili precej avtohtonega prebivalstva, v
Juzni Ameriki pa so ga skusali »civilizirati« (nasilno ali
kako drugace) in ga uporabiti za delovno silo.
Misijonarji so prisli soéasno z osvajalci: posiljali so jih
spanski kralji, da bi skrbeli za duhovne zadeve
priseljencev s stare celine, poleg tega pa Sirili evangelij
med pogani (eden najbolj znamenitih je bil Bartolomé
de Las Casas (1474-1566), dominikanec).

Civilizacija in evangelizacija sta se zaceli najprej na
obalah, veliko tezje pa je bilo v notranjosti, na primer ob
reki Amazonki in drugih rekah. kjer ponekod Se danes
Zivijo plemena s prvotno ureditvijo, plemena ob obalah
pa so sprejela novo civilizacijo in se pomesala z novimi
naseljenci. Podobno je bilo tudi z evangelizacijo, vendar
je v tem primeru prislo proti koncu 18. in v zacetku
prejSnjega stoletja do velikih vrzeli v Sirjenju.

Razmere so bile zelo specificne, saj so duhovniki in
redovniki prihajali ve¢inoma s stare celine, niso pa
poskrbeli za vzgojo domace duhovscine. Scasoma so S€
drzave zacele ena za drugo osvobajati izpod oblasti
kolonialistov in vrzeli so postale Se vecje, ko so Z
uradniki odhajali tudi misijonarji. Pomanjkanje
domacinov, ki bi prevzeli cerkvene sluzbe, se je ¢utilo se



Glasnik S.E.D. 40/1,2 2000, stran 97

na zacetku 20. stoletja. ¢eprav je bila JuZzna Amerika
vecinoma pokristjanjena in pomeni danes najstevilnejso
katolisko skupnost na svetu.

Te razmere pa so zelo povezane in odvisne tudi od
politiénih razmer, saj je prav za Juzno Ameriko znacilno
hitro menjavanje druzbene ureditve, tako da so bile ob
razliénih udarih in druzbenih spremembah Zrtev tudi
Cerkev in njene ustanove.

Ko govorimo o misijonskem delu v Juzni Ameriki,
moramo nujno upostevati raznolikost, do katere je med
evangelizacijo prihajalo med posameznimi dezelami in v
njih samih (Kolar 1998, 102). Predvsem v osréju JuZne
Amerike (na primer v Braziliji, notranji Kolumbiji,
Ekvadorju, Gvajani, Venezueli, Peruju, Urugvaju,
Paragvaju in Boliviji) so 3e vedno ostala nekatera
plemena (na primer Jivari, Bororo, Ksavanti ...), ki jih
vpliv danasnje civilizacije Se ni popolnoma dosegel.
Treba je poudariti, da so misijonarji s svojim delovanjem
in vplivom posamezna plemena neredko obvarovali pred
iztrebljenjem. Kljub temu pa je bilo treba tudi veliko
Zrtvovati - plemena so se morala odreci svoji izvirnosti,
avtohtonosti in sprejeti nove vrednote, ki jim jih je
narekoval boj za prezivetje.

Po prihodu salezijancev v Juzno Ameriko so posledice
njihovega dela zelo hitro zajele Srednjo in Juzno
Ameriko. Posvetili so se zlasti tistim ljudstvom, ki so bila
skoraj pozabljena, zapostavljena ali sploh e neznana.
Bistvo salezijanske metode v domaéih in tudi zunanjih
misijonih je bilo v prepricanju, da je treba versko
zivljenje in dudno oskrbo povezati s poukom in vzgojo.
Tako so povsod ustanavljali kmetijske, obrine in druge
Sole, odpirali bolnisnice in sirotiSnice, organizirali
praznovanja, slovesnosti, razstave, Sportne in kulturne
prireditve. Po vzoru salezijancev so se takSnega dela
lotili tudi drugi redovi (Smitek 1991, 13-34).

Ekvador

Specifiéne gospodarske in politicne razmere, ki so
zaznamovale Ekvador skozi njegovo zgodovino, se zelo
vplivale tudi na delo misijonarjev oziroma na nastanek
in delovanje misijonov na tem podroéju.

Evangelizacijo so zaceli francéiskani in dominikanci.
Zaradi razseljenosti plemen ob reki Amazonki je bilo
misijonsko delo veliko tezje. Leta 1699 so Jivari (pleme
z obmoc¢ja jugovzhodnega dela Ekvadorja) pregnali
dominikance, ki so se zatekli k jezuitom. Ti so nato
zaceli organizirano misijonstvo, vendar je bil red
razpuscen, jezuite pa so med vladanjem generala Joseja
Marie Urbina (na oblast je prisel leta 1852) celo
preganjali (Vazquez, Martinez Diaz, 1990, 158).
Nekatera plemena so ponovno prevzela stare oblike
Verovanj.

Proti koncu prejinjega stoletia pa je evangelizacija
Ozivela in Cerkvi se je pocasi uspelo bolje organizirati.
Danes je Ekvador vecinoma kricanski (98,3 odstotka),
od tega je nekaj protestantov (1,9 odstotka), ostali pa so
Katoliki (Cuderman 1986, 65).

Polozaj misijonarjev, konkretno salezijancev, je bil
vedno odvisen od trenutnih politicnih razmer; za njihov
prihod v Quito se je zavzel sam predsednik Coramano
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(Cuderman 1986, 65).

Prvi salezijanci so prisli leta 1888 in najprej zaceli
delovati med Jivari. Gradili so ceste, ustanavljali $ole,
uciteljisca, bolnice, telegrafe, radijske postaje, zaceli so
izhajati prvi ¢asniki v jivarskem jeziku, sestavili so
slovnico in slovar. Veliko zaslug so imeli tudi za jivarsko
avtonomijo. Danes je tam samostojna inspektorija z 266
salezijanci(Cuderman 1986, 66).

Za obdobje, ki ga obravnavano, so znalilne sprva
stanovitne politicne razmere s protiklerikalno liberalno
vlado (do prve svetovne vojne), po prvi svetovni vojni pa
so zaradi naraSéajocCe revécine izbruhnili nemiri (kar je
vidno tudi iz porocil obeh slovenskih salezijanskih
misijonarjev)(Blake 1993, 73).

Slovenski salezijanski misijonarji
v Ekvadorju

V Stevilnih cerkvenih ustanovah, ki so zazivele v
Ekvadorju po letu 1888 in so jih postavili salezijanci, je
delovalo tudi nekaj Slovenceyv. Prvi je bil klerik Anton
Lon¢ar, ki se je rodil 9. januarja 1882 v Zupniji Brdo in
ki je po treh letih delovanja v Ekvadorju utonil pri
resevanju otrok iz reke (umrl je 24. aprila 1904).

Od srede dvajsetih do srede tridesetih let je na vzgojnem
in Solskem podro¢ju deloval duhovnik Bogomil
Trampuz, za njim pa Se sobrat pomoénik Dionizij
Vrhovnik, ki je skrbel za gospodarstvo misijonskih
postaj ter pomagal poucevati domacine o poljedelstvu in
vrinarstvu (oba sta podrobneje predstavljena v nadalje-
vanju).

V letih 1943-1946 je bil voditelj misijonske postaje
Macas ob reki Amazonki Mirko Rijavec, doma iz Bovea,
ki je Sel nato med Slovence v Argentino. Prizadeval si je
za naseljevanje Slovencev v Ekvadorju. Nato je prisel tja
Venceslav Rijavec, doma iz Kromberka pri Gorici. ki je
delal v ve¢ zupnijah, gradil cerkve. sole in ustanovil ve¢
versko-kulturnih organizacij.

Ze od leta 1929 je delovala v Ekvadorju tudi salezijanka
Veronika Bakan, doma iz Doklezovja; bila je
predstojnica veé redovnih ustanov, delovala pa je tudi
med plemeni v pragozdu.

Medgovor

Ko sem na zacetku govorila o podobi misijonarja, kot ga
vidimo »navadni« ljudje. sem med drugim imela v mislih
tudi primer dveh slovenskih salezijanskih misijonarjev,
ki sta delovala med Jivari v Ekvadorju v obdobju
1925-1943.

Jivari so namre¢ pleme, ki je po svoji kulturi, pa tudi po
okolju, v katerem zivi, zelo specifiéno. So jezikovno
popolnoma izolirana skupina in po novejsih podatkih
jih je priblizno 43.000 do 48.000 (Fericgla 1994, 92-99).
Jivaro je skupno ime za veliko, a zelo homogeno etniéno
skupino v vzhodnem delu Ekvadorja in severovzhodnem
delu Peruja, natancneje, naseljujejo obmocje vzdolz rek
Pastaze, Morone in Santiaga, ki so pritoki zgornjega
dela Amazonke. To je specificno okolje ekvadorske
»montanes, kjer so vzhodna pobocja Andov porascéena z
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dezevnim gozdom (Rijavec 1997, 10).

Kot vidimo, gre za obmocje s tropskim podnebjem, z
nenehnim deZjem, moéno porascenostjo in
nedostopnostjo. To je tudi eden od razlogov, da je
kultura Jivaroy ostala toliko ¢asa nedotaknjena (poleg
tega pa so se tudi sami dolgo casa uspeSno upirali
kolonizatorjem - misijonarjem, pa tudi civilne oblasti so
jih skusale podrediti in spreobrniti Ze od 16. stoletja, a
jim je to uspelo Sele v zadnjih sto letih), vendar pa si je
tudi v te odmaknjene dele civilizacija utrla pot,
predvsem priseljenci - »peoni«, ki so se ukvarjali s
kmetovanjem, z njimi pa so prisli tudi misijonarji.
Vpliv, ki so ga imeli ti dejavniki na kulturo Jivarov, je bil
tako mocan, da je prihajalo v sami kulturi tega plemena
do bolj ali manj drastiénih sprememb. Tako se na primer
ni ohranil obi¢aj prepariranja glav oziroma izdelave
»Cance«, razen mogoce v popolnoma odmaknjenih
predelih amazonskega gozda, pa ne zato, ker bi se ljudje
skupaj odloéili pozabiti pretekle zamere in spore, ampak
zaradi intenzivnega nadzora misijonarjev nad Zivljenjem
in odlogitvami posameznikov, zaradi groZnje vojaske
intervencije, zato, ker so se sorodniki Zriev postopoma
postarali ali umrli in s seboj odnesli tudi spomin na svoj
srd, jezo ter koncéno tudi zato, ker je bilo ¢edalje manj
moz, ki bi ohranili prakticno in obredno znanje,
povezano s preparacijo glav (Rijavec 1997, 23).

Tudi interpretacije in podatki razli€nih misijonarjev o
Jivarih in njihovi kulturi so zelo razliéni. Vecina
misijonarjev in civilnih oblasti jih omenja kot popolne
skeptike, ki so brezbrizni do vseh zakonov, verovanj,
duhovnih in metafiziénih vpraSanj. Juan de Salinas je
leta 1571 celo izjavil, da ti ljudje verujejo le v dejstvo, da
se rodijo in da bodo umrli. Vrhunec pa so dosegle
obtozbe dominikancev v 19. stoletju, ki so jih imenovali
skrute divjake, skrajne pozitiviste in senzualiste«, Ki
sprejemajo sveto pismo s sarkasticnimi in zlobnimi
pogledi (Taylor 1993, 676).

Poskusov osvojitve in kolonizacije Jivarov je bilo veliko,
predvsem zaradi obmocij nahajalis¢ zlata, a najveckrat
niso bili uspesni. Ze dva inkovska vladarja, Inku Topa in
njegov sin Huayna Capacu, si jih nista mogla podrediti.
Kasneje, leta 1549 jih je obiskala ekspedicija Benavente,
potovanja Juana de Salinasa leta 1557 pa so spodbudila
nastanek nekaj kolonij, ki pa so jih Jivari ze leta 1599
unicili.

Sosednja plemena so izginila, saj so bila verjetno
postopoma asimilirana, Jivari pa so ohranili
neodvisnost. V naslednjem stoletju so propadli prav vsi
poskusi vojaskega in misijonskega osvajanja. Sele leta
1767 so prodrli mednje jezuiti, a so bili Se istega leta
pregnani, tako so njihovo delo v letih 1790-1803
nadaljevali franciskani.

Do leta 1850 je bilo misijonsko delo le krinka oziroma
pretveza za iskalce zlata in bogastva. Jezuiti so se vrnili
leta 1869, toda leta 1873 je bila politicna vstaja in leta
1886 so bili ponovno izgnani. Proti koncu stoletja je bilo
med Jivari vse ve¢ popotnikov, misijonarjev in vojaskih
ekspedicij, vendar prav nihce ni pustil trajnejSega vpliva.
V tem stoletju so se drugim misijonarjem pridruzili tudi
protestanti, vendar so se Jivari le delno akulturirali
(nekateri govorijo $e jezik quechua).

Vendar se tudi oni niso mogli ubraniti pred sodobno
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civilizacijo, ki je prodirala mednje sicer pocasneje, a
vztrajno. Njene negativne posledice je bilo ¢utiti povsod,
kjer se ji niso uprli (na primer oroZje, alkohol, igre itd.)
(Steward 1948, 618).

V nadaljevanju je opisana pot, ki sta jo prehodila oba
slovenska salezijanska misijonarja z delom med Jivari,
vpeta v zgodovinski okvir in okolje, v katerem sta
delovala. V njunih besedah se zrcali njun spreminjajoci
se odnos do ljudi, med katerimi sta zivela, saj sta tudi
onadva prisla v novo okolje z doloéenimi predsodki, s
katerimi sta se morala v novem svetu nenehno
spopadati.

Salezijanski misijon Macas v
Ekvadorju

Okrog leta 1935 je predstavljal del apostolskega vikarata
Mendez in Gualaquiza, na celu katerega je bil apostolski
vikar msgr. Comin (8kof). Poleg neodvisnih misijonov je
delovalo v tem ¢asu po svetu 23 misijonskih postojank.
ki so bile odvisne od skofov in drugih misijonskih druzb
(Salezijanski vestnik 26/2.4).

Okrog leta 1935 so imeli salezijanci osem velikih
misijonskih sredisc: dva v Argentini, tri v Braziliji, enega
v Paragvaju, enega v Venezueli in enega v Ekvadorju.
Zanimivo je, da se takrat ni veliko pisalo in govorilo o
misijonih v Juzni Ameriki, zaradi razlicnih razlogov:
eden naj bi bil, da sodobni Americani ne slisijo radi o
svojih revnih prednikih, ki so Ziveli v teh krajih; tudi
stevilo Indijancev se je v teh letth mocno znizalo,
utapljali so se v morju belcev, ki so mnoziéno prihajali v
nekdaj popolnoma indijanske kraje: poleg vsega pa je k
temu pripomogla evropska civilizacija s svojo sencéno
stranjo; drugi razlog za »nepopularnost« juzno-
ameriskega misijonstva pa je. da Cerkev mnogih krajev
ni ve¢ imela za misijonske. ker naj bi bili ze
pokristjanjeni. Vendar je bilo po mnenju salezijanskih
misijonarjev v teh letih Se nekaj sto tiso¢ prvotnih
prebivalcev, med njimi priblizno 14.000 Jivarov v
Ekvadorju, ki Se niso sprejeli nove vere (Salezijanski
vestnik 32/4. 66.67).

Bogomil Trampuz se je rodil 13. marca 1908 v
Kostanjevici pri Ribnici. Leta 1918 je prisel na Rakovnik
in po kon¢ani gimnaziji odsel v noviciat na Radno. Leta
1926 je imel zaobljubo in leto kasneje je Ze odpotoval v
Ekvador. Sprva je bil v Quitu, nato pa je odsel v Macas
med Jivare, med Kkaterimi je najprej uciteljeval.
Salezijanci so tam delovali med priseljenci (imenovali so
jih tudi Makabejci) in med domacini (Jivari). Leta 1934
je bil posvecen v duhovnika in kasneje prestavljen na
novo delovno mesto - v Sigsig, nato pa v Indanco med
iskalce zlata. V Sigsigu je ustanovil oratorij, predvsem pa
si je prizadeval za Solstvo, kar mu je priznala tudi
drzava. Leta 1936 se je zadnji¢ oglasil v katoliskih
misijonih, s katerimi si je pogosto dopisoval. nato pa j¢
izstopil iz druzbe (Cuderman 1986, 66).

Dionizij Vrhovnik se je rodil 12. oktobra 1905 v Vrhovju
pri Cerkljah na Gorenjskem. Leta 1928 je priSel na
Rakovnik, kjer je bil vrtnar. Leta 1930 je zacel novicial
na Radni in imel naslednje leto prve zaobljube. Leta
1932 je odsel kot misijonar v Ekvador, v Macas, kjer je
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deloval tudi Bogomil TrampuZ. Dionizij ga je veckrat
spremljal na misijonska potovanja. Njegova prva naloga
Jje bila skrb za gospodarstvo v misijonu, hkrati pa je
domacine pouceval poljedelstvo. Uvajal je nove kulture,
primerne za vlazne podnebne razmere. Leta 1942 je bil
prestavljen v Suco in nato je leta 1949 ali 1950 izstopil
1z druzbe (Cuderman 1986, 66,67).

Duhovnik Bogomil Trampuz

Med Jivari v misijonu Macas v Ekvadorju je deloval v
letih 1927-1933. Tu je bil posveéen tudi v.duhovnika.
Nato je bil premesfen v misijon Sigsig (prav tako v
Ekvadorju), kasneje pa v misijon v Indanci, kjer je okrog
leta 1936 deloval med iskalci zlata (imenovanimi
PMINEros«).

Januarja leta 1927 se je kot klerik napotil v Ekvador.
Pismo o potovanju, ki ga je pisal tovariSem na Rakovnik,
Jje bilo objavljeno v Salezijanskem vestniku (Salezijanski
vestnik 23/3, 50-54). V njem opisuje svoje potovanje od
Torina (salezijanskega sredi¢a) do Ekvadorija, kjer je bil
dolo¢en za delo v misijonu med plemenom Jivaro.
Zanimiv je podatek, da so se ob pristanku morali
preobleéi v civilne obleke, da ne bi imeli tezav, saj so bile
oblasti v Ekvadorju katoliski cerkvi zelo sovraine (v
Ekvadorju so se namre¢ oblasti nenehno menjavale,
predvsem liberalne in konservativne, vmes pa so bile
tudi Stevilne vojaske vstaje, predhodnice vojaske
diktature) (Salezijanski vestnik 23/3. 53: Vasquez,
Martinez Diaz, 1990, 157-158).

Bogomil Trampuz omenja tudi, da je v Ekvadorju pred
petindvajsetimi leti, torej na zacetku 20, stoletja, deloval
slovenski salezijanski misijonar Anton Lon¢ar, ki ga je
nekega dne, ko se je Sel z gojenci kopat v morje, zadela
kap in je utonil.

Po naporni jezi in voznji z nekak$nim postnim
avtomobilom so prispeli v Cuenco, sredisce
apostolskega vikarata Mendez in Gualaquiza. Ta je po
njegovem mnenju, zaradi velike odmaknjenosti,
pomanjkanja prometnih povezav, nenaklonjenosti
ekvadorske vlade in pomanjkanja denarnih sredstev
eden izmed najtezavnejSih salezijanskih misijonov. Slo
je za eno najrevnejsih redovnih provine, Kjer
primanjkovalo osebja. denarja in institucij. Trampuza so
dolo¢ili za delovanje v Macasu, kjer misijonsko delo $e
ni pustilo vecjih sledov, Jivari naj bi bili e vedno
»krvoloéni«, nedostopni: poboji in krvno masgéevanje so
S¢ nenehno vrstili. Velika tezava pri misijonstvu je bil
tudi jezik., saj so jivarski jezik obvladali le trije
misijonarji, Jivari pa niso znali $panskega jezika.

Leta 1928 je dobil novo nalogo, prevzel naj bi vodstvo
Zavoda za decke indijanskega rodu in mesticev ter jih
Pouceval poljedelstva. Ti gojenci se po njegovih besedah
mocno razlikujejo od gojencev v Evropi, zanje naj bi bili
znacilni predvsem lenoba in obcutljivost, delo naj bi
Celo sovrazili in Ze samo pometanje cerkve je bilo zanje
tezava, saj so ga spremljali vzdihi in stokanje: obéutljivi
Pa naj bi bili kot najbolj razvajena mestna gospoda, saj
b vsaki najmanjsi vroini vzdihujejo in tarnajo, kot da
bodo vsak trenutek umrli (Salezijanski vestnik 24/3, 41).
Gre za ocitno razliko v misljenjskih konceptih dveh
Nasprotujoéih si kulturno pogojenih vedenjskih vzorcev.
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Bogomil Trampuz sicer pogresa civilizacijo in priloznost
za zadostitev lastnih potreb, ki jih je bil delezen doma,
vendar pa je sluzabnik Cerkve, moz s poslanstvom, ¢igar
naloga je resiti Jivare brezverja (nanje gleda najveckrat
kot na otroke, velikokrat podcenjujoce) in jim pokazati
pravo pot. To je nekakSna rdeca nit v vseh njegovih
pismih in poroéilih, vendarle je viden pocasen prehod v
osebnejsi odnos, ki ga je navezal z njimi kot ¢lovek.
S¢asoma so ga zacele zanimati zgodbe posameznikov,
vsaka oseba dobi zanj pomen in vsebino ter ozadje, ki
pravzaprav nima ni¢ opraviti z vero in njegovo misijo. To
je o€itno v pismu z dne 1. marca 1928, kjer opisuje, kako
je zbolel in nato umrl neki mladi Jivar, ki je hodil k
njemu v solo Sele tri mesece. Pri svojem delu se je moral
namrec spopasti tudi s seboj, s svojimi custvi, mislimi,
nazori in predsodki.

V veéini porocil omenja, da so Jivari misijonarjem
ve¢inoma naklonjeni, nikoli ni prislo do kaksnega
incidenta, ki bi dokazoval nasprotno, tako bi resni¢no
lahko ovrgli govorice, da so Jivari misijonarjem sovrazni
in jih celo pobijajo (Salezijanski vestnik 26/6, 127).
Jivari se mu predvsem smilijo, ker kot pravi on, tavajo v
temi poganstva kot divje zveri, brez Boga, brez kakega
visjega cilja. Kljub temu pa ¢uti, da so mu z vsakim
dnem blizji, s tem pa mu je blizje tudi razumevanje
njihovega nacina zivljenja in njihove kulture.

Leta 1932 se mu je pridruzil se en slovenski salezijanski
misijonar - sobrat pomoénik Dionizij Vrhovnik. Eno
leto sta skupaj skrbela za misijon v Macasu, leta 1934 pa
je bil Bogomil Trampuz premeséen v Sigsig. kjer si je,
kot je zapisal, po Sestih letih delovanja v Macasu poiskal
nov dom (Salezijanski...30/6,120-121). Tam je postal
ravnatel) oratorija in mladinskega kroZka, poleg tega pa
tudi podzupnik svetisca Marije pomocénice.

Po letu 1934 ni ve¢ podiljal poroéil v Salezijanski
vestnik. O njem vemo le, da se je leta 1936 zadnji¢
oglasil v katoliskih misijonih, potem pa je izstopil iz
salezijanske druzbe (Cuderman 1986, 66).

Sobrat pomocnik Dionizij
Vrhovnik

Spomladi leta 1932 se je Bogomilu Trampuzu v
Ekvadorju pridruzil slovenski salezijanski misijonar,
sobrat pomoénik Dionizij Vrhovnik. V Macasu in v
Mendezu je moral zaradi slabih vremenskih razmer
cakati 12 dni (Mendez je oddaljen tri dni hoda od
Macasa in enako od Cuence). Med ¢cakanjem so v
Mendezu praznovali praznik Marije pomocnice;
podrobno opisuje udelezence in priprave, pa tudi samo
slovesnost. V opisu tega dogodka imamo pred sabo
verno sliko ekvadorskega ljudstva: hrup in sijaj, godba,
streljanje, popivanje, njihova srca pa naj bi bila prazna,
saj v njih ni globoke, resniéne vere. Vendar se zaveda, da
jih misijonarji lahko pridobijo le z »zvijacamie, in sicer
prav s hrupom in razli¢nimi darili. Misijonarji so se torej
zavedali svojega pocetja, vendar pa je bilo njihovo
ravnanje podrejeno enemu samemu »edinemu pravemus«
cilju - Sirjenju katoliSke vere in s tem Sirjenju vpliva
Cerkve.

Ob prihodu v Macas je ugotovil, da je tam le del
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kristjanov, drugi so Se vedno pogani; druga zmota, s
katero se je moral sprijazniti, pa je bila, da je bil
prepri¢an o velikem bogastvu salezijancev v Ameriki.
Opisuje tudi nac¢in misijonstva v Macasu: vsako nedeljo
gre po en duhovnik skupaj z enim bogoslovcem (v
Macasu so samo trije) ali laikom na dolo¢en kraj,
oddaljen nekaj ur hoda. Tam se sestanejo z Jivari in
naseljenci in opravijo sveto maso ter katekizem. Drug
duhovnik pa naj bi s spremljevalcem od3el v drug kraj,
vendar to v Macasu ni mozZno, saj je duhovnik le
Bogomil Trampuz in ta se z gospodom Pochom vedno
napoti v Rio Blanco, saj ni ne sredstev ne misijonarjev,
da bi lahko §li na ve¢ strani (Salezijanski vestnik 30/6,
28).

O verovanju Jivarov piSe, da verujejo v nesmrinost duse,
da poznajo pojma nebes in pekla ter da imajo celo nekaj
predstav o Bogu, zato naj bi jim bilo misijonsko delo
nekoliko olajSano, saj jim morajo te pojme le pojasniti
(nekaj od tega bi verjetno moralo drzati, saj bi le tako
lahko razlozili dokaj hitro dojemanje in sprejemanje
krscanskih poimov in simbolov ter njihovo vkljucevanje
v jivarske koncepte verovanja).

Odnosi med Jivari in misijonarji so po njegovem mnenju
zelo dobri, Jivari naj bi imeli misijonarje radi, do drugih
belcev pa so nezaupljivi, saj jim ti velikokrat pokradejo
Se tisto, kar imajo, zato Jivarov najveckrat ne bomo nasli
tam, kjer so se naselili belci. Pravi, da za Jivare ne velja
pregovor »kdor laze, tudi krade«, saj naj bi zelo dobro
lagali, kradli pa nikoli; prilastijo si le Zeno drugega, a to
je ena od navad, zelo pogosto je krvno mascevanje -
okradeni umori tatu, sorodniki umorjenega pa zahtevajo
povracilo za smrt svojega bliznjega: pri tem se
mascevanje seli celo iz roda v rod (Salezijanski vestnik
30/6, 28-29).

Vendar pa se mu ni uspelo vkljuciti v misijonsko delo
tako, kot je pred njim uspelo Bogomilu TrampuZzu;
pogosto se mu namrec tozi po domu, saj naj bi bili
delavci v misijonu leni, ljudje €isto drugacni in ¢e le za
hip odmakne od njih odi, takoj nehajo delati. Njegova
naloga je bila skrb za gospodarstvo in poucevanje
domacinov v poljedelstvu, vendar ugotavlja, da so tam
tezave tudi s prstjo, ¢e hocejo pridelek, jo morajo
prinesti od drugod, saj je na obmocju misijona zelo
slaba; velikokrat pa Se tisto malo prsti odplakne moéno
dezevje.

Leta 1938 je misijon v Macasu prizadel hud pozar. Do
tal je pogorela cerkev in vecina poslopij. Misijon je v
trenutku izginil, saj so bila vsa poslopja iz lesa,
izsusenega od vetrov in vroé¢ine. V pismu za Salezijanski
vestnik je Cutiti razoCaranje in Zalost zaradi izgubljenih
dvanajstih let napornega dela v misijonu.

Vojna, ki je izbruhnila v Evropi, je vplivala tudi na delo
v misijonu, delo pri gradnji cerkve Marije pomocnice so
morali skoraj popolnoma ustaviti, saj ni bilo vec
sredstev, da bi delo dokoncali. Vendar omenja, da se
podoba »zapuicenega« misijona spreminja (tudi sam je
veliko pripomogel kréenju gozda okrog misijona in
pripravi terena za poljedelske namene). Po njegovih
besedah je tudi sam Macas - zdaj ze vas - dostopnejsi,
saj so do njega zgradili siroko cesto, vzdolZ katere so
nasadili sladkorni trs. Na mestu nekdanjega
osamljenega, od sveta odrezanega misijona se razvija
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nova vas, ki pomeni za to okolje svojevrstno civilizacijo
(Salezijanski vestnik 36/9-10, 141).

Zadnje porocilo Dionizija Vrhovnika, ki je izSlo v
Salezijanskem vestniku, je iz leta 1943. Pise iz Cuence,
kamor je prisel pocivat zaradi slabega zdravja, pred tem
pa je bil leta 1942 premesScen iz Macasa v Suco
(oddaljen en dan hoda od Macasa). Razmere v
misijonih so bile v teh letih zelo slabe, saj sta potekali
kar dve vojni - druga svetovna vojna, v Ekvadorju pa sta
se za ekvadorski vzhod spopadla Ekvador in Peru (leta
1942 je moral Ekvador velik del amazonskega niZzavja
odstopiti Peruju) (Salezijanski vestnik 39/5, 88:
Leksikon Cankarjeve zalozbe, 246). Ekvador je izgubil
skoraj vse ozemlje vzhodno od Andov, pri tem je imel
precej Skode tudi salezijanski vikariat, poleg tega pa je to
obmocje prizadel tudi hud potres, ki je zahteval veliko
cloveskih Zrtev in povzrocil precejSnjo materialno
skodo.

Dionizij Vrhovnik je prezivel v Macasu enajst let, leta
1943 so ze dokoncali novo cerkev, pricakovali pa so tudi
prihod prvih slovenskih naseljencev. Prisli naj bi tudi
Slovenci iz Buenos Airesa in v okolici Macasa ustanovili
veliko poljedelsko kolonijo (Salezijanski vestnik 39/5,
89).

S tem so se koncala porocila in pisma, ki jih je posiljal
na Rakovnik za Salezijanski vestnik. O njem imamo le Se
podatke, da je leta 1949 ali 1950, tako kot pred njim
Bogomil Trampuz, dokonéno izstopil iz salezijanske
druzbe (Cuderman 1986, 67).

Sklepne misli

Vsekakor ta prispevek ni mogel zajeti vseh vidikov in
razseZznosti misijonstva, salezijancev na splosno in tudi
vlogo omenjenih Slovencey, saj, prvic. delo ni nastalo na
terenu (gre predvsem =za leorelicno raziskovanje
problematike, oprto le na literaturo in na pisemske
oziroma casopisne vire), in, drugi¢, pa se tematika
neposredno ali kako drugace nanasa na konkretna
porocila, pisma obeh salezijanskih misijonarjev, ki so
izhajala v Salezijanskem vestniku med letoma 1925 in
1943.

S prispevkom sem zelela predstaviti delo in poglede
salezijanskih misijonarjev na misijonsko poslanstvo ter
seznaniti etnolosko javnost, ali bolje etnoloski oddelek
na Filozofski fakulteti v Ljubljani, z delovanjem obeh
slovenskih salezijanskih misijonarjev, ki sta bila v
tovrstni literaturi doslej najveckrat samo omenjena.
Edini, ki je o njiju napisal nekaj ve¢, je bil Blaz
Cuderman, katerega diplomska naloga (glej
bibliografijo) pa ni posvecena le njunemu delu, temvec
gre za splosnejsi, teoreticen prikaz misijonstva z vidika
salezijanskega reda.

Ceprav gre v mojem prispevku le za dva konkretna
primera misijonskega delovanja in le za poskus njunegd
prikaza ter delno interpretacijo, je to tudi tematika, ki je
Ze zaradi svoje neobdelanosti in velike podatkovne Ler
interpretacijske vrednosti izjemno pomembna 24
slovenski prostor oziroma predvsem za etnolosko
preucevanje neevropskih kultur, ki je bilo pred dr.
Zmagom Smitkom se popolnoma neraziskano.
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V zvezi s tem bi Zelela poudariti pomembnost dognanj
in upostevanja vseh moznih vidikov raziskovanja in virov
(ki so bili velikokrat prezrti), saj je le tako mogoca
popolnej§a in kompleksnejSa predstavitev dolo¢ene
problematike, S§irS§e pa pripomore k Sirjenju
razgledanosti in poglobitvi raziskav.

Tako se nepopolnosti tega pisanja zavedam Ze sama,
vendar je bil moj namen osvetliti in prikazati
problematiko dveh pomembnih virov za raziskovanje
neevropske kulture (v tem primeru kulture Jivarov), v
upanju, da bi to spodbudilo zanimanje za omenjeno
tematiko in tudi za samo kulturo, ki je nam, Slovencem,
popolnoma tuja, ceprav nam je postala s predstavitvijo
obeh salezijanskih misijonarjev nekoliko blizja.

Kot bodoca etnologinja ne vidim smisla le v navajanju
podatkov in prikazu razliénih kultur, temvec si zelim, da
bi z raziskanimi temami odprli in Sirili problematiko
spoznavanja lastne in drugih kultur, predvsem pa nasli
odgovore na antropoloska vprasanja o cloveku na
splosno.
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Blaz Telban

PARA BRILLAR LA PINTA

(Da si zbistris glavo)

Med studijem etnicnih skupin v Kolumbiji, v
letih 1985-1987, sem si obcasno zazelel
odmora pri teoretskem razglabljanju in delo v
arhivih ter knjiznicah popestriti s terenskim
delom. Seveda sem po Kolumbiji precej
potoval, toda poti so bile kljub obiskom pri
razlicnih indijanskih skupinah se vedno bolj
turisticne narave ali, lalko bi tudi rekli,
sondaza terena. Tokrat sem se na teren

pripravil in odSel 7 izdelanim nacrtom.

Preuceval naj bi vpliv halucinogenov, narkotikov
oziroma poZivil na S$amana in druge udelezence obredov
ter na njihove sanje. Vendar me niso zanimali vsi
pripravki. Osredotocil sem se na yagje, saj me je zanj
navdusil kolumbijski kolega: »Ni bolj zanimive in
skrivnostne rastline za omamo, kot je yaje, vino dzungle,
ki ga uporabljajo Indijanci kot zdravilo in pri svojih
obredih. Poleg Indijancev so prvi prisli v stik z yajejem
zgodnji raziskovalci Amazonke in z njim bolj ali manj
unic¢evali organizem z nepravilnim doziranjem. Zaradi
»skrivnostne« pridelave ga je tezko dobiti Ze na samem
obmocju, kjer ga pridelujejo, se manj pa je znan med
uzivalei mamil.« O tej halucinogeni drogi so pisali
Schultes (1957), Uscategui (1959), Burroughs Ginsberg
(1963), Reichel - Dolmatoff (1969) in Harner (1973).
sam pa sem o njem poucil iz besedila, ki ga je objavil La
Barre leta 1970 v Economic Botany, Narkotiki starega in
novega sveta: statistiéno vprasanje in etnoloski odgovor.
»Statisti¢no vprasanje« je postavil ze Richard Evans
Schultes, etnobotanik in dolgoletni direktor botani¢nega
muzeja na harvardski univerzi: »Kako si lahko
razlagamo neskladje med velikim Stevilom psihoaktivnih
rastlin, ki so jih poznala zgodnja ljudstva v Ameriki in
jih uporabljala med osemdeset in sto, ter desetkrat
manj§im Stevilom med osem in deset, ki so jih
uporabljali v »starem svetu?« (Schultes, 1970). In takoj
odgovarja, da je odgovor tezko najti v botaniki, kajti
vzrok mora biti v kulturi. La Barre mu odgovarja:
»Uporaba halucigenih rastlin med ameriskimi Indijanci
je povezana s prezivetiem v Novem svelu, s
paleomezolitskim evrazijskim Samanizmom, ki so ga

lovei na velike Zivali prinesli s seboj iz severnovzhodne
Azije in je postal osnova religije ameriskih Indijancev«.
Povezava je Amanita muscaria, halucinogena goba
(nekaksna musnica), Ki jo se danes najdemo v Sibiriji in
Jjo je preucil Wasson.

Nacin verovanja med lovei povsod po svetu je
gamanizem. Vkljuéuje toliko skupnih videnj o ¢asu in
prostoru, da lahko govorimo o skupnem zgodovinskem
in psiholoSkem izvoru cloveka (Eliade). Sredisce
Samanisticne religije je Saman (njegova osebna izkusnja
zamaknjenosti), ki je hkrati vizionar, ¢arovnik, pesnik,
pevec, umetnik. prerok lova in vremena, varovalec
tradicije in zdravilec telesnih in dusevnih bolezni. Z
duhovno pomocjo postane zascitnik pravega razmerja
med fizicnim in psihicnim pocutjem skupine ter
posrednik med skupino in »nadnaravnimi silami«, hkrati
pa naj bi bil povezan s podzemlijem oziroma
zanamstvom. Ceprav ne vedno, pa je vecinoma
zamaknjeni sen Samana povezan s halucionogenimi
svetimi rastlinami, ki imajo »nadnaravno mocu«.

Ko sem se odlocal, kam naj bi Sel, sem sam pri sebi
izbiral med Vaupesom, Amazonasem in Putomayem.
Vaupes je komisariat, velik za priblizno tri Slovenije, in
ima priblizno 20.000 prebivalcey, od tega 80 odstotkov
Indijancev. V Vaupesu je na zacetku 20. stoletja
preuceval Koch - Griinberg, potem je bilo do druge
svetovne vojne na tem obmocju omejeno gibanje, ki so
ga nadzorovali misijoni. Katoliski misionarji so
razglasili, da so Indijanci evangelizirani in da je
avtohtona kultura Indijancev prenehala obstajati. Med
drugo svetovno vojno se je pokazala potreba po kavéuku
in tako so pokrajine Vaupes. Amazonas in Putomayo
preplavili botaniki, geologi in drugi znanstveni ter
tehniéni delavei pod nadzorom Rubber Development
Company. Med njimi je bil tudi Richard Evans Schultes.
Fotografije, ki jih je posnel, so pokazale, da so holandski
katoliski misionarji, ki so bili v Vaupesu, ponarejali
podatke. Po nasvetu Reichel-Dolmatoffa je v letih 1953
-1954 Marcos Fulop preuceval skupino Tukano, ki je
Zivela ob reki Paco, enem od izvirov reke Papuri.
Kasneje je objavil razliéne élanke, predvsem z mitolosko
tematiko in sorodstvenih vezeh. O Makunah ob reki
Pira-Parana so v zacetku 60. let posneli film Brian
Moser in zakonca Halbertsma. Malo kasneje sta v
Vaupes prispela tudi zakonca Stephen in Cristine
Hugh-Jones, ki sta se posvetila predvsem etniéni
skupini Barasana. Tatuye je preuceval ucenec Clauda
Levi-Straussa, Patrice Bidou. Antropoloske raziskave so
v Kolumbiji v tem ¢éasu, predvsem v Vaupesu, opravljali
se Peter Silverwood-Cope, Jean Jackson, Thomas
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Langdon, Kaj Arhem, Wolfang Ptak in Fritz Trupp.
Edini Kolumbijec, ki je v tem &asu raziskoval v Vaupesu,
Je bil Alfonso Torres Laborde z oddelka za antropologijo
na univerzi de los Andes. Francois Correa, ki je
raziskoval skupino Taivano, je Ze pripadal kasnejsi
generaciji. Proti koncu sedemdesetih let so se raziskave
se bolj razmahnile. Etniéne skupine Kubeo, Guanano,
Desano, Tukano, Karapana, Kabiyari, Taiwano, Tatuyo,
Siriano, Yuruti, Barasano, Bara, Makuna, Tuyuka,
Piratapuyo. Maka, Tariano in Kurripako so tako imele
vsaka »svojega« antropologa.

Komisariat Amazonas je velik za Sest Slovenij s
priblizno 30.000 prebivalci. Dve tretjini prebivalcev Zivi
v glavnem mestu Leticija. Komunikacija poteka
predvsem po rekah Putumayo, Caqueta in Amazonas.
Poleg njih pa najdemo tudi skupine Witoto, Tikuna,
Andoke, Yagua, Yukuna, Kabiyari, Matapi, Tariano,
Makuna, Letuama, Yahuna, Cubeo, Tatuyo, Karijona,
Bora, Mirana, Maku in Tukano (Telban, 1988).
Putomayo na skrajnem jugu drzave je malo ve&ji od
Slovenije in ima 120.000 prebivalcev. Pripada
amazonski regiji ter meji na drzavi Ekvador in Peru.
Vecinoma pripada ravnemu gozdnatemu obmocju
nizkega Putumaya, manjsi del pa goratemu obmocju
Putumaya, katerega gore so visoke tudi ve¢ kot 3.500
metrov. Na tem obmocju je tako imenovani vrt
Kolumbije, dolina Sibundoy. dolga priblizno 15 km in
Siroka 5 km in pretezno poseljena z Indijanci Inga in
Kamsa. Poleg njih zivijo Se skupine Witoto, Kofan in
Kamsa. O dolini Sibundoy sem veliko slisal, zato me je
se posebej pritegnila. Glavni recni zili, po katerih poteka
tudi promet, sta Caqueta in Putumayo. Potovanje po
reki je nepozabno doZivetje in te znova in znova ocara.
Slisi se, kakor da bi pela dZzungla. Oglasi pticev se
mesajo s kriki Zivali in Zuborenjem reke, proti veceru pa
se zasliSi tudi rjovenje drugace nesliSnega jaguarija,
nespornega vladarja dezevnih tropskih gozdov Amerike.
Ni éudno, da so se Samani istovetili ravno s to Zivalsko
vrsto. V tropski Ameriki temelji povezava med
Jjaguarjem oziroma njegovim duhom in Samanom
predvsem na tem, da se lahko Saman spremeni v jaguarja
in s to »preobleko« nastopa kot zaséitnik ali napadalec.
Po svoji smrti se saman za vedno spremeni v jaguarja in
se kot tak prikazuje prijateliem in sovraZnikom: prvim
kot dobrotnik, drugim za strah in opozorilo (Furst,
1968; Walter, 1956). Tako ze v 8. stoletju zasledimo
med vprasanji, ki so jih ob spovedi zastavljali
fran¢iskanski bratje Indijancem Siona, tudi to:
"Verjames v jaguarje?« in »Verjames, da se bos po smrti
spremenil v jaguarja?« (Anonimus 1928)

Barvitost narave je §e posebno éarobna. Ob postankih ti
prebivalci s svojim pripovedovanjem o vsakdanjih
Nevarnostih, ki prezijo nanje, pozenejo kar nekaj strahu
Vv kosti. Tako se ti pocasi odpira zavesa skrivnostne
zelene pokrajine in le postopoma prodirad vanjo.
Indijanska kultura obmogéja, po katerem smo potovali, je
Znacilna za lovce in ribie. V velikih, s slamo pokritih
hisah Zivi po ve¢ druzin, od 20 do 30 ljudi. Idealno za
Zbiranje mréesa, kar pa domacinov ne moti. Ko pa se
2olazni le preve¢ nabere, hiSo enostavno zaZgejo. V
hisah imajo povsod napete mreZe, ki jih uporabliajo za
Spanje in polezavanje med siesto, ko sonce najmoéneje
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pripeka. Ob stenah so ognjis¢a, moZnarji, »ribeZniq,
posode, podobne nasim neckam, ki jih uporabljajo za
pripravo testa, in druge potrebi¢ine za kuho. Danes Ze
povsod uporabljajo aluminijasto posodo, neko¢ pa so
uporabljali bambus in listje. Po kotih so loki in pus¢ice,
pasti za ribe in trnki. Omeniti je treba tudi Skatlo z
okraski iz perja, ceremonialne palice in ovratnice,
narejene iz jaguarjevih zob. Vse to pripada samanu.
Predvsem sem nameraval poiskali Samana in se z njim
dogovoriti o seansi z yaje. Kolumbijski kolega mi je
veliko govoril o teh velicastnih seansah, ko pa sem
prebral se nckaj knjig, sem s¢ odlocil, da se bom, ¢e bo
le priloznost, vkljucil v seanso in si tako potesil
radovednost. Na pravo sled sem prisel ¢isto po
nakljuéju, ko sem na skrajnem jugu Kolumbije srecal
ameriskega botanika. ki mi je bil pripravljen izdati
skrivnostno pot do samana. vendar pod pogojem. da
placam seanso tudi njemu. Tako sva priSla do Samana z
imenom Salvador, kar v prevodu pomeni »resitelj«.
Kasneje mi je pokazal papir, na katerem je pisalo, da
botanicni oddelek univerze v Bogoti potrjuje, da je
ekspert za pripravo napitka yaje. List je bil tako
zamazan, da nisem bil povsem prepri¢an o njegovi
verodostojnosti. Ko sem kasneje to pripovedoval na
antropoloskem oddelku zasebne univerze Los Andes, so
se mi nasmihali, a hkrati poudarili, da je v Kolumbiji vse
mogoce. Curandero, kot tudi imenujejo zdravilca, je bil
iz etnicne skupine Kamsa, ki sicer zivi v visji dolini
Sibundoy, je prisel v amazonsko nizavje le po rastline za
pripravo ¢arobnega napitka.

Botanikom je yaje poznan kot Banisteriopsis caapi -
divja liana v amazonski dZzungli. TeZko jo najdemo tudi
na znanem terenu. Carobni opoj je iz olesenelega stebla,
ki ga kolumbijski Indijanci imenujejo bejuco. Narezejo
ga na kose, ga dajo v moznar, zdrobijo v prah, potem pa
skuhajo v vodi. Navadno se kuha z doloéenimi dodatki,
ki se razlikujejo od pokrajine do pokrajine in ki so
skrivnost posameznega samana. Zvarek precedijo in
tekocino ponovno prekuhajo, da dobijo koncentrirani
ekstrakt. Ce ga zauzijemo, navadno povzroéa bljuvanje,
prebavne motnje (diargjo) in privide. Indijanci pravijo,
da ima tudi telepatsko mog, tako da lahko Saman »yaje -
brujo« komunicira z ljudmi iz drugih predelov v dzungli,
pa tudi z dusami zivali in rastlin. Enako trdijo mehiski
Indijanci za peyote. Zveza med yaje in telepatijo je tako
tesna, da so prvi nemski znanstveniki, ki so izolirali
glavni alkaloid iz te rastline, tega imenovali telepatin
(Lewin, 1929). Sedaj je znan pod manj vabljivim
imenom harmalin, Ze v »starem svetu« so ga izolirali iz
rastline Peganum harmala, ki je znacilna za
mediteransko obmogje in osrednjo Azijo. Tudi znacilna
rdeca barva, ki jo Turki uporabljajo za barvanje preprog,
izhaja iz te rastline. Ceprav so to rastlino uporabljali Ze
stari arabski zdravilci, njena uporaba v psihedeli¢ne
namene ni znana (Schultes 1970). Ta alkaloid spada
tako kot drugi banisteriopsidi v skupino pridobljenih
mamil - halucinogenov, kot je na primer LSD. V
razliénih pokrajinah ima yaje razliéna imena: caapi,
mihi, dapa, pinde, natéma, yagé in ayahuasca. To zadnje
ime pomeni v jeziku kecua »lovilec dus«.

S Samanom smo zapustili dZzunglo in se povzpeli v
visoko dolino Sibundoy, kjer je imel Salvador kolibo,
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prekrito s slamo. V njej zivi s svojo druzino in Zivalmi:
psom, kokosmi in pujski. Pot je trajala tri dni, saj smo
morali preckati gorsko verigo, ki Indijance Kamsa in
Inga locuje od amazonskega niZavja. Le Samani iz obeh
plemen se odpravljajo na tako dolgo pot, da naberejo
skrivnostne rastline. Takoj ko smo stopili v hiSo, nam je
ponudil pijaco, narejeno iz koruze, imenovano »¢icae.
Danes jo pripravljajo tudi Ze industrijsko, doma pa jo
naredijo tako, da Zenske grizejo zrna koruze in to
prezveceno zmes izpljujejo v lonec. Tej gosti masi
dodajo Se sladkor in vodo ter vse skupaj pustijo, da
fermentira. Nato tekoCino precedijo in pripravljena je
nizkoalkoholna pijaca, ki jo uzivajo pri vseh obredih.
Medtem ko je bil Salvador odsoten, so Zenske pripravile
¢ico, ki pa jo same praviloma ne pijejo. Ceprav so pri
obredu z yaje navzoce, med obredom ne uZivajo pijace.
Zenske so predvsem opazovalke, ki s kriki in stoki
spodbujajo moske k c¢imbolj doziveti viziji. Da sem bil
lahko navzo¢ pri seansi. sem moral kupiti meso, kavo,
sol, sladkor, svece in Zgano pijaco »raguerdiente«.
Medtem ko sva z »gringome, kot radi pravijo belcem, ki
me je pripeljal do »curanderae, §la po nakupih, je Saman
pripravljal yaje za seanso. Ta poteka vedno ponoci. Ob
osmih zvecer, ko je bila Ze trdna tema, smo ob svecah
zaceli obred. Za uvod smo spili nekaj kozarcev
aguardienteja, ki je, kot je dejal Saman, nujen, da se
doseze boljsi ucinek. Nato je prizgal cigareto in zacel
dim puhati v steklenico z zvarkom yaje. Vmes si je tiho
pozvizgaval in brundal neko obredno pesem. Ko se mu
je zazdelo, da pijaca vsebuje zadosti dima, oziroma ko je
pokadil cigareto, je natoéil yaje v skodelice in nam jih
ponudil. Skodelic ni bilo dovolj za vse, zato smo morali
piti hitro, da smo lahko vsi prisli na vrsto. Grenko-trpki
okus mi ni prijal. Rekel nam je, naj mu povemo, ko
bomo zaceli dozivljati vizijo. Namesto vizije pa sem
zacutil v trebuhu toploto in vibriranje misic po vsem
telesu. Misli so mi zacele begati, v glavi se mi je vrtelo.
Pricakoval sem, da bom dozivel vizijo dzungle, kot jo je
obljubljal saman. Namesto tega mi je postalo slabo in
zacutil sem, da bom bruhal. Nekako sem se prebil iz
kolibe in bruhnil sem yaje, pomesan z aguardientejem.
Cica. ki so mi jo ponudili, je delovala kot balzam.
Namesto zakasnele vizije pa sem dobil se drisko. KakSen
»uzitek«! Ob prvem oglasanju petelinov mi je uspelo
nekako zaspati. Ko sem se zbudil, nisem vedel, ali je bilo
vse skupaj res ali so bile le sanje. Okrog mene je bilo vse
polno vojakov, ki so nekaj vpili in me nic¢ kaj prijazno
priganjali, naj vstanem. Iskali so drogo. Bili smo namrec
na obmodju, kjer so iz amazonskih predelovalnic koke
prenasali kokain v notranjost, poleg tega pa so se na tem
obmo¢éju skrivali tudi gverilci (Behar). Do naju, ki sva
bila tujca, so bili e posebej neprijazni. Morala sva v
bliznjo kasarno, kjer so naju zaslisali in popisali. Vmes
so seveda grozili, da naju bodo zaprli, ée ne placava vsak
po sto dolarjev. Po nekajurnih groznjah se je vse koncalo
tako, da sem za oba placal sto dolarjev. Poleg vsega so
nama $e ukazali, da morava zapustiti obmoéje. Ze na
podlagi izkuSenj mi je bilo jasno, da mi poklic
antropologa v takih razmerah bolj skodi kot koristi. §
Salvadorjem sva se na hitro poslovila. V roke mi je
stisnil v polivinilasto vreéko zavito steklenico z
ckstraktom yajeja in dejal: »Para brillar la pinta.« (Da si
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zbistri§ glavo.) Steklenica se mi je kasneje v avtobusu
razbila. Kljub temu pa sem se v Bogoto vrnil vesel in
bogatejsi Se za eno izkusnjo.
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Breda Pivk

GIBANJE BAMBU KUNING

Ena mojih najzanimivejsih izkusenj sodobne
balijske kulture je bilo srecanje z obredno
prakso gibanja Bambu Kuning, katerega
sede; je na severu otoka, v mestu Singaraja.
Ime Bambu Kuning je balijska besedna
zveza, ki v dobesednem prevodu pomeni
srument bambus«. Gre za sorazimerno novo
obredno prakso, ki dopolnjuje tradicionalna
religiozna nacela. Namesto standardnim
zapovedim in prepovedim, ki se pri
klasicnem hinduizmu nanasajo na bogove in
demone, gibanje Bambu Kuning osrednjo
pozornost posveca cloveku kot posamezniku

in razvijanju njegovih sposobnosti.

Osnovni namen gibanja je postopno oblikovanje
clovekove fizi¢ne in duhovne moéi, ki pa jo lahko
uporablja le v dobre, drugim neskodljive namene. Mnogi
Balijci, ki imajo izkuSnjo z gibanjem. so zato svojo
prakso najpogosteje oznacevali s pojmom »bela magija«.
Tehnike, ki jih izvajajo, so namenjene osebni zaSciti,
aktivaciji moé¢i za zdravljenje sebe in drugih ter
kontinuiranemu razvijanju stirth osnovnih nacel. Prvo
nacelo se glasi, da je edini ucitelj bog. ki ga vsak po svoje
izkusi. Za lastno samouresnicitev je treba zato udejanjiti
liubezen do boga, ljubezen do sebe in ljubezen do vseh
bitij, kar se dejansko izraZa v tem, koliko resniéne
harmonije je posameznik sposoben udejaniti v svojem
vsakdanjem zivljenju.

Toda s temi naceli gibanja Bambu Kuning sem bila
Seznanjena Sele dosti kasneje. Prvi viis o fenomenu
»fumenega bambusa« sem dobila na podlagi filmskih
Posnetkov, ki sta jih moja angleska prijatelja posnela na
obali Surabrate. Nikki in Paul sta me kmalu po ogledu
Prvih posnetkov seznanila z Nyomanom, njunim
gostiteljem in lokalnim predstavnikom gibanja.
Nyoman, zanimiv moz stiridesetih let, me je povabil, naj
si ogledam obredne vaje, ki so jih na omenjeni obali
izvajali dvakrat ali trikrat na mesec. To obalo, ki je bila
Pod vasjo, kjer sem Zzivela, so domadini imenovali

whalian beach« ali »Samanska obala«. Sredi zaliva, ki ga
je obdajalo visoko vulkansko skalovje, je stal velikanski
érni kamen, nekak$en naravni oltar, kjer so ljudje
opravljali daritve in molitve.

Le s tezavo sem sledila obrednemu dogajanju, kajti to je
potekalo v hisi moje gostiteljice in tudi zunaj vasi. Prvo
seanso skupine Bambu Kuning sem si tako ogledala, se
preden mi je uspelo izvedeti kaj ve¢ o ozadju tlega
gibanja. Na dan srecanja lokalne skupine se je na obali
zbralo priblizno dvajset moskih, starih od dvajset do
poznih petdesetih let. Vsi so bili obleceni v rumene
majice in érne hlace, okrog pasu pa so nosili trak, na
katerem je bil izrisan njihov simbol. Po uvodnem
blagoslovu, molitvi in daritvah, ki so jih opravili na
velikem svetem kamnu, so se v razmiku nekaj metrov
razporedili po obali in zaceli izvajati posebne vaje.
Zaceli so z razkorakom in kroznim premikanjem rok,
potem pa nadaljevali z vajami, ki so vkljucevale gibe
vsega telesa, pri ¢emer so agresivno, eksplozivno
vdihovali in izdihovali ter pri tem spuscali vsemogoce
krike. Telesne tehnike, ki so jih izvajali, so se spreminjale
in postopoma prehajale iz dokaj preprostega kroZenja
rok v zelo energicne oblike premikanja, kriki moskih pa
so postali vse glasnejsi. Obrazi so izrazali napetost,
njihova telesa pa so dajala vtis, kot da jih je zajela silna
energija. ki je kljub discipliniranim vajam ne morejo
obvladovati. Kmalu so nekateri zaceli izgubljati nadzor.
Pod pritiskom, ki je bil videti tako. kot da se jim bo vsak
hip omracil um, je nekaj moskih popadalo na tla. Stanje
negibnega transa je trajalo nekaj trenutkov, potem pa so
se drug za drugim pobrali, se otresli in nadaljevali. Vsak
naslednji padec se je vec¢inoma zgodil med vajo, med
katero so med razprtimi dlanmi skuSali zadrzati
energijo, ki jih je obvladovala. Zdelo se je, kot da jih je
nekakina elektromagnetna krogla dobesedno izpulila iz
ravnoteZja in jih v sunkovitem sunku najprej dvignila,
potem pa vrgla ob tla.

Prizori so bili tako Sokantni, da sem tudi sama na pol v
transu obsedela na robu prizori§éa in strmela v vse bolj
neverjetno dogajanje, ne da bi bila sposobna karkoli
analizirati. Ker je Nikki snemala tudi ta obred, se je moj
analiticni um pomiril Sele ob misli, da si bom kasneje
vse to lahko znova ogledala.

Po priblizno eni uri so prenehali izvajati omenjene vaje.
Zbrali so se skupaj v krog. Stirje moski so stopili v
notranjost kroga. Eden od njih se je postavil na eno
stran, trije pa na drugo, tako da so z obrazi gledali drug
proti drugemu. Ko je moski, ki je stal sam, naredil
razkorak in poseben gib z rokami ter zraven e zakrical,

|. Prispevek je nastal na osnovi diplomske naloge, spisane z
mentorstvom prof. Zmaga Smitka.
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so se trije moski, ki so prej stali na drugi strani kroga, z
vso razpolozljivo jezo in agresijo pognali proti
nasprotniku. Na razdalji pribliZzno enega metra so vsi
trije tréili v nekaksen nevidni zid in med glasnimi kriki
popadali na tla, ne da bi se kdo dotaknil mogkega, proti
kateremu so bili usmerjeni. Nekateri so se pobrali sami,
enemu pa je moral pomagati Nyoman. Da tu ni §lo za
zabavo ali neresno simulacijo, je bilo o¢itno iz njihovih
izrazov, ki so izrazali resnicno iz¢rpanost in strah. Vaje
v krogu so se ponavljale, dokler vsak moski ni izkusil
akta samozascite in tudi napada. Po koncani seansi 50 se
vsi zopet zbrali ob svetem kamnu, prejeli blagoslov,
opravili konéno molitev in daritev, nato pa odsli domov.
Sama sem pod mocénim viisom, ki ga je opisan obred
naredil name, se dolgo obsedela na obali, moje misli pa
s0 bile razburkane kot valovi bliznjega oceana. Nisem
bila toliko fascinirana nad tem, kar sem videla, kot nad
tem, kar sem dejansko dozivljala pri tej nenavadni
predstavi moskih teles. Obcutki preseneéenja in
navdusenja so se mesali z nekaksnim
nedolo¢ljivim strahom in odporom, ki
ga je izzvala demonstracija moci in
custvene agresije. Trcila sem ob
nezavedne razseznosti ¢love-
ske narave, ki jih moja
evropska miselnost, kljub
dolgoletnemu urjenju,
se vedno ni bila sposo-
bna razumeti. Toda vsi
pomisleki dvojnega
zaznavanja so se razle-
teli ob novo odkritem
dejstvu, ki je celotno
dogajanje  postavilo
tudi v povsem novo
perspekiivo. Ko sem
proti koncu obrednega
urjenja stala v blizini
moskih, ki so nosili ¢rno-
rumeno uniformo, sem si prvicé
od blizu ogledala simbol skupine
Bambu Kuning, ki je bil izrisan na
traku in majici. V okroglem emblemu, ki ga je
obdajalo osem ornamentov v obliki trojnih plamenov, je
bil narisan simbol zmaja.

Mitoloski lik zmaja, ki vsaj meni pomeni enega kljuénih
simbolov za povsem drugacno interpretacijo evolucije,
kot jo danes zagovarjajo in predstavljajo uradne
znanstvene paradigme, je bil v srediSéu moje pozornosti
Ze nekaj let. Fragmente njegovega pomena sem
postopoma odkrivala na podlagi multidimenzionalnega
raziskovanja razlicnih aspektov cloveske realnosti, pri
¢emer so bili na prvem mestu dejanski. najpogosteje
kaoticni med¢loveski odnosi, vprasanje o izvoru zla in
trplienja ter navsezadnje namen obstoja negativnega
aspekta naSega zivljenja. Ker mi vse filozofije sveta niso
dale zadovoljivega odgovora in se manj spoznanja, mi ni
preostalo drugega, kot da sem zacela sama raziskovati,
Podobno kot se je Alica iz cudezne dezele podala na pot
za zajcem, sem jaz, ne da bi se tega zavedala, sledila
zmaju. Ta se je v svoji simbolni podobi vedno prikazal
takrat, kadar sem najmanj pricakovala, in mi postopoma
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razodeval, da je spoznanje o poteku ¢loveske evolucije in
strukturi c¢loveskih bitij, kakrSna obstajamo danes,
povezano z mnogimi dejavniki, ki so bili v okviru obce
¢loveske percepcije tisocletja nedostopni zavestnemu
razumevanju.,
Ti dejavniki so v sferi, ki se v okviru zahodnoznanstvene
misli imenuje mitologija. Mitoloski liki pomenijo
simbolne kode najrazlicnejsih civilizacij. ki so se skozi
razlicna ¢asovna obdobja pojavljale v evoluciji. Reptilske
civilizacije, ki zastopajo bitja, kot so kace, zmaji.
kuscarji, dinozavri itn., so v mitoloskih izrocilih in
simbolnih upodobitvah vecine kultur. V zvezi s kacami
in zmaji je nastalo mnogo zgodb. Nekatere jih
povelicujejo kot bogove, druge jih v senci strahu
predstavljajo kot demone. Toda kdo so ta bitja, od kod
prihajajo in kaksno funkcijo imajo na nasem planetu,
danes skorajda ni¢ ne vemo. Ker jih vecinoma
obravnavamo kot iluzorne podobe nasih nerazvitih
prednikov, imamo malo moznosti, da bomo o njih tudi
kaj ve¢ izvedeli. Vsakemu antropologu je
jasno, da dolocenega plemena ali
kulture ni mogoce raziskati, dokler
nas ne sprejme vanjo in dokler
s€ ne spoprijateljimo z
njegovimi predstavniki. In
to je Sele zacetek, ki nam
razgrne vse mogoce
razlike in nerazume-
vanje, ki jih sploh
nismo predvideli. Pri
mitoloskih likih pa je
vse Se toliko tezje, kajti
treba je vstopiti v
realnost, ki obstaja
Zunaj referenénega
modela naSih predstav.
To dejansko pomeni, da je
treba navezati stik s svetovi,
ki po logiki antropocentri-
¢nega razuma ne obstajajo. V
balijski kozmologiji se zmaja
pojavljata kot del podzemnega sveta in
pomenita zemeljske potrebe ¢&loveka. To
simboliko lahko interpretiramo v okviru danasnjih
materialistiénih potreb, lahko pa tudi v okviru duhovne
potrebe, ki izraza nujnost po srecanju s temi temnimi,
podzemnimi ali lahko bi jih imenovali kar nezavednimi
svetovi in njihovem spoznavanju.
Po prvi demonstraciji energije skupine Bambu Kuning
in ugotovitvi, da je vse. kar sem tisti dan videla na obali
Surabrate, sponzorirano iz rumenega bambusa
zmajevske realnosti, sem zacela intenzivneje raziskovati
ozadje te skupine. Najprej sem o lem povprasala
Nyomana. Lik zmaja je komentiral le kot simbol. ki je
kot zascitni znak gibanja Bambu Kuning uvedel njegov
zacetnik in voditelj Nyoman Serengen. Predlagal mi je,
da se ob naslednji polni luni udelezim srecanja v
Singaradji, kjer bom lahko iniciirana, ¢e bom zelela.
Menil je, da je neposredna izkusnja dosti pomembnejsa
kot drugorazredno zbiranje podatkov prek drugih. S tem
stalis¢em sem se strinjala, toda se vedno se mi je zdelo.
da moram izvedeti kaj ve¢, preden se bom odloéila za to.
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Govorila sem tudi z Nikki in Paulom, ki sta bila
iniciirana Ze leto poprej. Njuna izkusnja je bila v celoti
pozitivna in duhovno zelo spodbudna. Izvedela sem, da
obstaja dvanajst iniciacijskih stopenj. Za vsako stopnjo
je znacilna specificna mantra in sklop vizualizacijskih
vaj, ki jih ¢lani uporabljajo pri meditacijah, toda o
konkretni vsebini manter in vizualizacije ni zelel nihce
podrobneje spregovoriti. O tem naj bi kaj vec izvedela
po iniciaciji. Balijski doma¢ini, ki se ukvarjajo z Bambu
Kuning, so mi opisovali primere ozdravitev in
nenavadne izkusnje, ki so jih doziveli sami ali njihovi
prijatelji. V povprecju so se mi vse informacije zdele
zanimive in ravno dovolj pomanjkljive, da sem se
odlocila za nadaljnje raziskovanje z neposredno
udelezbo. In ker so zmaji v mnogih legendah
predstavljeni kot ¢uvaji skrivnosti sveta dvojnosti, se mi
je zdelo srecanje z Bambu Kuning skorajda nujno, zlasti
potem, ko sem izvedela, kako se je vse skupaj sploh
zacelo. lzkusnjo Nyomana Serangena, zacetnika in
voditelja gibanja Bambu Kuning, je Paul Terrell opisal v
enem izmed svojih ¢lankov.

12. aprila 1983, ob deseti polni luni, ki po balijskem
koledarju pomeni posebni sveli dan, je Serengen
meditiral na domacem vrtu. Njegov mir sta zmotila dva
rumena metulja, ki sta letala okrog njega. Skusal ju je
ujeti, vendar mu ni uspelo. Ko sta ponovno priletela in
ga zopet obletavala, ju je odgnal, vendar sta se skrila v
votlo drevo. Kmalu po tem se je Serengen zacel tresti,
zaslisal pa je tudi jasen glas, ki je dejal: »To je zaCetek.«
Se isto noé se mu je v sanjah prikazal orjaski moski, ki
ga je ogovoril z besedami: »Ce Zeli§ mojo pomo¢, me
pokli¢i po imenu.« Nato je izginil iz njegovih sanj, ne da
bi mu izdal svoje ime. Naslednjo no¢ se mu je v sanjah
zopet prikazal in mu povedal svoje ime, Pendakar Loro
ljo. »Ce me zeli§ priklicati, izgovori moje ime.« mu je
rekel. Ko je Serengen res izgovoril njegovo ime. se je v
trenutku znasel sredi divje nevihte. Lilo je kot iz skafa,
Vveter pa je sunkoma odprl hisna vrata, skozi katera je
vstopil moski iz sanj. Ker se je Serengen na smrt
prestrasil, je ukazal moskemu, naj odide iz hise, in to je
tudi storil. Pricujoé¢i dogodek ga je tako zmedel, da ni
vedel, ali je buden ali sanja, zato se je uscipnil. Ko je bil
prepri¢an, da je pri polni zavesti in popolnoma buden, je
ponovno zaklical ime Pendakar Loro Ijo. Moski se je
pPonovno prikazal, toda zaradi strahu ga je Serengen
zopet odgnal. Ko ga je priklical tretjic, ga je vprasal:
»Zakaj si prisel?« »Da ti dam nekaj dobrega,« mu je
odgovoril. »Pojdi v tempelj Penimbangan in meditiraj,«
Je Se dodal. Naslednji dan se je Serengen z daritvami in
Kadilom res odpravil v tempelj, da bi meditiral. Toda ko
ie prisel do templja, so se pred njegovimi oémi odprla
ta, iz zemlje pa se je prikazala svetloba in ognjeni
plameni, Serengen je spustil daritve iz rok in ves ¢as do
doma tekel. Ko se je pocutil varnega, je ponovno
poklical Pendarkarja, ta pa mu je naroéil, naj se vrne v
tempelj. Tudi drugié ni mogel premagati strahu, zato je
zbezal, toda ko se je vrnil tretjic in se spet podal v beg,
8a je velikanska roka dvignila in ga vrgla v trnov grm.
Skusal se je boriti, toda bil je popolnoma izérpan. Roka
& je nato vrgla v tempelj, Serengen pa je v skrajnem
Obupu zakri¢al: »Zdaj me lahko ubijes!« Ko se je otresel
SMrinega strahu, je v templju obsedel tri dni in tri noéi,
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Nato se je vracal v tempelj in meditiral 42 dni in noci.
Tako je sprejel duhovno ucenje, ki mu je razkrilo
nadnaravne sposobnosti in posebno zdraviteljsko moc.

Zgodba Nyomana Serengena me je seveda presenetila,
kajti Se nikoli nisem imela tako neposredno opravka s
klasi¢nim mitom, katerega izvorni nosilec je bil ziv in
navzo¢. Toda ob vseh nenavadnih nakljugjih, ki so si
sledila, sem postala precej previdna in pozorna, kajti
meja med mitolosko fantastiko in resnicnostjo je bila
tokrat zares prosojna.

Na dan inciacije, ki ga dolog¢ijo glede na polno luno, sem
odpotovala v Singaradjo. Poleg Nyomana, Nikki in
Paula, ki so bili Ze iniciirani, so se z nami odpravili Se
skupina balijskih mladenicev, Tara in Brain, Kanadéan
srednjih let, ki je nekaj let prezivel v budistiénih templjih
na Tajskem in Srilanki, na Bali pa je pripotoval s
Havajev. V Singaradjo, ki je na skrajnem severu otoka,
smo prispeli pozno popoldne. Osrednje prizorisce
organizacije Bambu Kuning je bilo preprosto odprto
poslopje z velikim dvoris¢éem. Pod pokritim paviljonom
je bil dvignjen oder, na katerem so bile pripravljene
velike glinene posode s sveto vodo. pladnji z
raznobarvnim rizem, zadaj pa sta bili dve manjsi daritvi
tipa banteh tengeh. V levem kotu je bil velik simbol
zmaja, poleg Kkaterega je stal akvarij z dvema zlatima
ribama. Pozornost so mi vzbudili tudi trije beli psi, ki so
se sprehajali po dvoriscu, in dve ¢rni macki.

Domace Zivali nam obicajno pomenijo samoumevno
navzocnost zivega bitja, manj pa je znano, da so odli¢ni
prevodniki specifiénih biogenetskih vibracij in da imajo
mitolosko in kozmolosko funkeijo. Ker so ta dejstva v
okviru uradnih znanstvenih paradigm se dokaj
neraziskana, mi ne preostane drugega. kot da doloc¢ena
spoznanja predstavim v okviru hipoteze in prispodobe,
ki naj bosta izhodis¢e za nadaljnje razmisljanje in
raziskovanje, in ne konc¢na dejstva. Zlati ribi, ki stla
plavali v akvariju, verjetno nista bili le za okras. Tako kot
voda tudi ribe ustvarjajo stik s podzavestjo. Psi, ki so
arhetipski simbol identitete in stojijo pred vrati sveta
zmajev, poosebljajo mentalni aspekt cloveske narave.
Macke, ki simbolno varujejo vhod v podzemlje oziroma
notranje razseznosti Cloveske psihe, pomenijo ¢uini
oziroma cCustveni aspekt, ki je v cloveku evolucijsko
najbolj zakrnel. V podporo omenjenim hipotezam so
lahko S§tevilni arheoloSki in zgodovinski viri starih
civilizacij (Egipt, Mehika, Kitajska ...), kjer so Zivali
vedno upodobljene v razmerju do ¢loveka z dolo¢eno
simboliko in funkcijo.

Nyoman Serengen je pred zacetkom obreda sprejemal
ljudi na individualno zdravljenje. Pred hisnim poslopjem
je cakala manjSa skupina domacinov, ki smo se jim
pridruzili tudi mi, kajti Nyoman se je dogovoril, da bo
sprejel Braina, ki je obolel za neko tropsko boleznijo. In
ker je v navadi, da se bolnikom pridruzijo tudi drugi
druzinski ¢lani ali prijatelji, nas je Nyoman povabil
zraven. Nikki in Paul sta dobila dovoljenje, da lahko
posnameta zdraviteljsko seanso, Tara, dva balijska
domaéina in jaz pa smo bili sprejeti kot spremljevalci.
Ker Serengen ne govori angleskega jezika, je eden od
mladeni¢ev prevajal. PriloZznost za srecanje s
Serengenom §e pred obredom iniciacije se mi je zdela
pomembna, kajti zelo me je zanimalo, kako je videti

[P
>~
[ = W
[
o=
D
.
L4
—_—




TEMA

clovek, o katerem krozi malodane znanstveno-
fantasticna zgodba. Nyoman je priskrbel nekaj daritev in
disecih palck ter jih dal Brainu, kar je pomenilo, da se
bo srecanje zacelo s klasicnim hinduistiénim
blagoslovom. Ko je prisla na vrsto nasa skupina, nas je
Serengen sprejel na vratih. Prvi vtis, ki sem ga dobila ob
srecanju z njim, je bil povsem nevtralen in nedolocljiv.
Vse, kar sem lahko zaznala na njem, je bila neke vrste
spokojnost in preprostost ter videz globokega miru, ki ga
je oddajal. Ker sem v zadnjih dvanajstih letih srecala
precejsnje Stevilo tako imenovanih duhovnih
posrednikov, zdraviteljev in Samanov iz razli¢nih kultur
in z razlicnih kontinentov, sem razvila svojo osebno
metodo opazovanja in primerjanja. V nasprotju z
mnogimi samooklicanimi »guruji«, ki so pogosto
izzarevali karizmo mo¢i in fascinacije ter neredko tudi
potrebo po samopotrjevanju, je bila pojavnost
Serengena povsem neprovokativna. Govoril je s tihim,
enakomernim tonom, njegov obraz pa je izrazal jasnost,
predanost in nekaksno socutno otoznost. Videla sem ga
kot bitje, ki deluje na podlagi svojega najglobljega
spoznanja, brez potrebe po manipulaciji nad drugimi
bitji.

Prostor, v katerem je zdravil, je bil majhen in prepojen z
diSecimi esencami. Serengen se je usedel na tla, drugi pa
smo posedli okrog njega. Sprejel je daritvene kosarice in
opravil molitev ob druzinskem oltarju, na katerem je
bilo nekaj relikvij in podob ter veliko cvetja. Med nami
sta bila dva, ki sta potrebovala zdravljenje. Serengen se
je vsakemu posebej posvetil s kratko komunikacijo,
potem pa je nekoliko privzdignil desno dlan in jo pod
dolocenim kotom usmeril proti skupini. V prostoru je
nastala popolna tiSina in stopnjevana napetost, kajti vsi
smo lahko cutili spremembo, Ki jo je povzrocila energija.
Zaznala sem KkKineticne premike v predelu glave in
prsnega kosa. Kaj vec bi brez kompleksne argumentacije
iz kvantne fizike, genetike in duhovne antropologije,
tezko povedala. Serengenova tehnika zdravljenja je
pravzaprav zelo preprosta. Gre za eno od oblik
medijskega posredovanja med vidnimi in nevidnimi
svetovi, med sekalo in niskalo, kot bi temu dejali Balijci.
Vera in zaupanje, na katerih lahko temelji zdravljenje, so
vrednote, ki v okviru celostnega spoznanja presegajo
parcialno racionalizacijo ali kriticno analizo. Tu ne gre
le za fatalisticno predanost in nevednost, temvec
nasprotno, za sposobnost razpustitve omejene fiksacije
in nadzora, ki je najpogosteje posledica nevednosti in
strahu. Logiéno znanje, ki usivarja obcutek varnosti in
integracije na ravni socialne identitete, ni nujno tudi
vedenje, ki dopusca kontinuirano  S§iritev
posameznikovih meja oziroma njegovih predstav o sebi
in svetu, Skratka, vectisocletna tradicija Samanisti¢nih in
zdraviteljskih praks po vsem svetu bi morala biti dovolj
dober argument za iskanje sinteze in prakticnega
spoznanja o tem, kaj se pravzaprav dogaja v okviru tako
imenovane nevidne realnosti. Glede na izjemno obsezno
dokumentacijo in vire, ki jih je antropologija zbrala v
zadnjem stoletiuy o temi duhovnih realnosti
najrazliénejSih kultur, ni veé mogoée trditi, da ti nevidni
svetovi ne obstajajo. Obstaja pa vprasanje, kako izkusiti,
razumeti ta nefiziéna vesolja, ki obdajajo ¢loveska bitja,
in komunicirati z njimi.
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Obred iniciacije se je zacel ob sonénem zahodu. Na
dvoriscu se je zbralo priblizno tristo do stiristo ljudi, ki
so bili ve¢inoma obleceni v svoje rumeno-¢rne uniforme.
Po uradni registraciji in prijavi, Ki ju je za nas opravil
Nyoman in nam prinesel komplet z majico, trakom ter
dvema simboloma, smo posedli na tla v pokritem
paviljonu. V mnozici balijskih doma¢inov smo nekoliko
izstopali, toda vsi so nas obravnavali z nekaksno odkrito
kolegialnostjo. V ozadju je bilo sliSati hinduisticne
mantre, ki jih je nekdo prepeval v sanskrtu. Ker so ljudje
Se kar prihajali in popolnoma napolnili paviljon in
dvorisce, se je zacetek nekoliko zavlekel. Nikjer ni bilo
videti kak$nih redarjev. MnozZica ljudi se je mirno
razporedila okrog glavnega odra in potrpezljivo cakala.
V zraku je bilo ¢utiti vznemirjenje in pricakovanje.
Nisem si mogla predstavljati, kako naj bi obred potekal.
Povedali so mi le, naj paket z majico in simboli polozim
predse, ker ga bodo blagoslovili, in naj se med obredom
osredoto¢im predvsem nase. Zakaj, mi je postalo jasno
sele kasneje. Ko je Serengen s skupino pomoénikov
prisel na prizorisée, so ljudje prizgali diSece dimne
palcke in zaceli skupno molitev. Ker je vse potekalo v
balijs¢ini oziroma delno tudi v sanskrtu, sem se morala
zanesti le na svojo intuicijo. Uvodna molitev je bila zelo
podobna klasiénim tempeljskim molitvam, zato se mi ta
del ni zdel posebno problematicen. Serengen je zacel
prepevati sanskrtske mantre Gyatari, mnozica pa se mu
je pridruzila. Velicasten zvok, ki je napolnil prostor. je
ustvarjal posebno sakralno atmosfero, v kateri sem
lahko zacutila velik prepad med spontano clovesko
religioznostjo in racionalizacijo religiozne prakse, Ki jo
zahodna znanost najpogosteje razlaga brez neposredne
izkusnje religioznosti. Sredi prepevajoce mnozice sem
se pocutila nadvse prijetno in svobodno. Nehote sem se
spomnila podobnih izkuSenj iz Afrike. kjer sem kljub
kulturnim in verskim razlikam pogosto dozivljala
povsem identicno zlitost in transcendentalno
povezanost med ¢loveskimi bitji. Kulturne, rasne in
verske razlike so z vidika celostne izkusnje skoraj
zanemarljive in hkrati dosti bolj razumljive kot z vidika
parcialnega analiticnega primerjanja. Dejstvo je, da
nobena kultura ali religija ni oblikovala tako
fundamentalno razliénih moznosti, ki bi spremenile
sestavo in delovanje notranjih organov ¢loveskega telesa.
Razlike se kazejo v zunanji manifestaciji kultur in
ideoloskih ozadjih, ki pogojujejo prakso posameznih
skupnosti, ne pa v organskem bistvu ¢loveske vrste. 1z
tega lahko sklepamo, da morajo obstajati enotni zakoni,
ki dolocajo osnovne procese bivanja, kajti balijsko.
afrisko ali slovensko srce utripa podobno, ne glede na
kontinent, barvo koZe ali razlike v razmiSljanju.
Kakorkoli, izkudnja duhovne sinhronizacije z balijskimi
domacini na podlagi skupinskega petja je bila zame
globoko dozZivetje. Obc¢asno sem se ozrla okrog sebe in
si bezno ogledala prepevajoéo mnozico. Ljudje so imeli
ve¢inoma zaprte o¢i, njihovi obrazi pa so izrazali
nekakino zamaknjenost notranjega dozivljanja. Kmalu
se je zacel utrip skupinske dinamike stopnjevati, zato
sem tudi sama zaprla o€i in se prepusiila dogajanju.
Mantranje se je postopoma konéalo, Serengen pa je
zacel na pol peti. na pol govoriti.

Ker nisem ni¢esar razumela, sem usmerila pozornost na
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fonetiéne ucinke jezika, pri ¢emer sem lahko prepoznala
nekatera sanskrtska imena. Kmalu po vokaciji imena
Hanuman (opicji bog) se je iz mnozice zaslisal grozljiv
katarzicen krik, ki se je skoraj v istem trenutku sprostil
v neopisliive mnozi¢no rjovenje. Kriki, ihtenje. jok.
rjovenje, vzkliki, cviljenje, skratka vsi mogoci glasovi, ki
5o se sprozili kot rafal, so me tako pretresli, da si nisem
upala odpreti o¢i. Nyomanovo priporo¢ilo, naj bom med
obredom osredotocena nase, mi je pomagalo, da me ob
teh neverjetnih krikih ni popadla panika. Zazdelo se mi
je, kot da se ves ta zverinjak oglasa neposredno iz moje
avre. Imela sem obcutek, kot da smo vsi skupaj le ena
sama, velikanska masa bolecine in trplienja, kajti
glasovi, ki so prihajali iz ljudi, niso izrazali nicesar
drugega kot globoko stisko. Slutila sem, da se dogaja
skupinski trans in katarzicno zdravljenje zavrtih custev,
toda bolj kot to me je zanimalo, Kaksno vlogo ima pri
tem simbol zmaja.

Vrtinec sproscene custvene energije me je zadel kot
strela in kmalu nisem mogla o nicemer ve¢ razmisljati.
Moja pozornost je bila preusmerjena nekako navzgor,
pri cemer sem lahko cutila, kako se mi je hrbtenica
samodejno zravnala. Se vedno sem slisala, kar se je
dogajalo okrog mene, toda pozornost ni bila vec
usmerjena v horizontalno, mnozi¢no dogajanje. Sedela
sem v suverenem slebru energije, z obéutkom popolne
varnosti in jasnosti. Znasla sem se v nadvse prijetnem
stanju multidimenzionalnega zavedanja, ki ne deluje po
principu linecarnega misljenja v okviru verbalno-
miselnega fonda govorice, temve¢ prek zapisov
subjektivne izkusnje, ki je memorizirana skozi nekaksne
digitalne kode cutnega zaznavanja. Hologramska
percepcija. Razlika med tem stanjem in obicajnim
zavedanjem je bila neznanska, kajti vse tisto, kar sem
navadno morala misliti zaporedno ali linearno, je bilo
zdaj s spremenjenim zaznavanjem dostopno iz
najrazlicnejsih zornih kotov hkrati. Pravzaprav sem
lahko ob tej priloznosti integrirala svoje  dolgoletno
raziskovanje, kajti dvom, ki je prej ustvarjal lo¢enost med
posameznimi fragmenti terenskih opazovanj in izkusenj,
se je tokrat prelevil v dobrega duha in digitalno povezal
najrazliénejse informacije, ki so se v okviru notranje
percepcije  kazale kot multilogicno  sosledje
najrazliénejsih  aspektov c¢loveskega bivanja, od
mikromodela ¢loveka ter njegove genetske pogojenosti
do izjemno pestre povezanosti ¢loveskih bitij na
planetarni in tudi medgalaktiéni ravni. Ti koncepti niso
niti fikcija niti iluzija, temve¢ vedenje, ki ga prevaja
Uporaba razSirjenega moZganskega in telesnega
potenciala. Toda ker gre pri tovrstnem vedenju za
povsem subjektivni fond informacij, ki so aplikativne
Zgolj na ravni univerzalne matrice oziroma na ravni, ki
integrativno presega vse do sedaj priznane definicije
realnosti, bi bila vsaka nadaljnja deskripcija osebnih
dozivetij, vsaj na tem mestu, prav gotovo odvec.

Preden bo v znanosti mogoce govoriti o dejanskem
Obstoju mitoloskih civilizacij, bo treba verjetno odkriti
fﬂetodnlogijo. ki bo raziskovalcu omogoéila neposredno
1zkusnjo teh dejstev. Namesto kritike in dogmati¢nega
Zavracanja nekonformistiénih idej, bo treba zagotoviti
MoZnosti za radovednost in spostovanje do drugaénih
Mmnenj ter spoznanj. Klju¢ za oblikovanje novih modelov
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znanstvenega raziskovanja je spoznanje o unikatnosti
subjektivne izkusnje in arhetipski povezanosti cloveske
vrste ne glede na kulturno, rasno in ¢asovno pogojenost.
Kognitivne metode, namenjene Zivemu in funkcional-
nemu vedenju, so precej preprostejse, kot danasnja
zgodovinsko zmanipulirana merila znanstvenosti, ki se
vecinoma opirajo na publikacije avtoritativnih imen
preteklosti, potencial posameznika sedanjosti pa je
zreduciran na osnovnoSolsko pranje moZganov in
vnaprejSnjo neveredostojnost individualnega spoznanja.
Srecanje z energetsko realnostjo zmajev je pravzaprav
srecanje s hologramsko znanostjo o naravi dualisticne
strukture nasega planeta, pri ¢emer je seveda potrebno
dejansko razumevanje in sprejemanje negativnega
aspekta. To dejansko pomeni, da se je posameznik
sposoben osvoboditi vseh avtoritet, ki vzdrzujejo
nevidno realnost nadzora in strahu ter tudi sodb, ki
izhajajo iz registra neintegrirane dualistiéne osebnosti.
Preseganje individualnega in kolektivnega strahu ter
spoznavanje nezavednega nadzora  cCloveskega
potenciala sicer ni tako udobno pocetje, kot je zbiranje
in reinterpretiranje posploSenega znanja, je pa precej
bolj kreativno in osvobojajo¢e odkrivanje vitalnih
zakonitosti zivljenja.

Custvena katarza veéstoglave mnoZice se je polegla tako
nenadoma, kot se je zaCela. Tezko bi rekla, kako dolgo je
trajal trans nenadzorovanih odzivov, kajti medtem sem
popolnoma izgubila obéutek za ¢as. Obred se je konéal
pozno v no¢ z blagoslovom vsakega udelezenca. Akt
blagoslova s sveto vodo je za Balijce eden
najpomembnejSih elementov vsakega obreda. Obstaja
nekaj razli¢ic, a v osnovi gre vedno za trikratno sprejetje
svete vode v dlani, s katero se posameznik nato polije po
glavi, zadnjo koli¢ino pa popije. Pri bolj kompleksnih
obredih. med katere spada tudi Bambu Kuning, pa se
poleg vode simbolno zauZije tudi riz. Na pladnjih je bilo
pet raznobarvnih vrst riza. Vsak je vzel Scepec
posamezne vrste riza, ga zgnetel v kroglico in zauzil. To
dejanje je simbolne narave in pomeni osnovno shemo
klasicne balijske kozmologije: stiri smeri neba in
sredisce, pri ¢cemer je vsaka smer povezana z dolocenim
bozanstvom in vrednotami, ki jih boZzanstvo pooseblja.
Po koncanem obredu je Nyoman razdelil mantre in
navodila za ociscevalni post, ki je odvisen od stopnje
iniciacije. Za prvo in drugo stopnjo je na primer
predvideno enodnevno postenje ob belem rizu in vodi.
Najpomembnejsi namen posta je izlocanje toksinov iz
telesa, kajti ob moénih vibracijskih pretokih in ¢ustvenih
katarzah se stopnja toksiénosti v telesu precej poveca.
Beli riZ naj bi po besedah Nyomana dobro vezal nase vse
vrste telesnih strupov. Kol sem Ze omenila, sta za vsako
stopnjo znaéilna tudi specificna mantra in sklop
vizualizacijskih vaj. Na prvi stopnji se simbolna vokacija
nanasa na izvorno energijo Bambu Kuning in element
ognja, vaje pa so namenjene krepitvi telesa. Druga
stopnja je povezana z energijo Gadah Mada in krepitvijo
duhovnega potenciala ter harmonizacijo telesa in duha.
Na tretji stopnji se aktivira notranja energija za osebno
za§¢ito ter zdravljenje in ni povezana z nobeno
specifi¢no duhovno entiteto. Cetrta iniciacijska raven se
nanaSa na neposredno povezavo cClovekovega
energijskega potenciala z naravo, peta na sposobnost
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jasnega izraza in govora itn.

Simbolna struktura posameznih stopenj kaZe na to, da
segajo korenine gibanja Bambu Kuning v prastaro
duhovno izro€ilo predvedske dobe. Kot primer naj
navedem le pojem agni, staro arijsko ime za boZanstvo
ognja, ki je pri Bambu Kuning eno od vokacijskih
entitet. Po drugi strani pa je oditno, da gre za
sorazmerno univerzalno religiozno izrocilo, kajti
podobne dvanajststopenjske iniciacijske sheme lahko
najdemo v ezotericnih tradicijah razlicnih kultur po
vsem planetu. Gibanje Bambu Kuning naceloma nima
ambicij po uvajanju nove religiozne institucije, temve¢
predvsem prakticne motive, med katerimi je
najpomembnejsi razvoj posameznika in njegovega
potenciala. Osnovna nacela gibanja Bambu Kuning so
jasna in nedvoumna, toda iz zgodovine lahko vidimo, da
so se skoraj vsa izvirna religiozna izrocila s¢asoma
precej spremenila in se ideolosko prilagodila
manipulativnim interesom avioritet. Vzrok za to
nedvomno ti¢i v pomanjkanju pravega duhovnega
vedenja, katerega bistvo je, da namesto institucij
nadzora oblikuje ¢loveka v vsej njegovi unikatnosti.
Glede na bogato obredno in magijsko tradicijo, ki jo ima
balijska kultura, se gibanje Bambu Kuning pojavlja kot
logiéna nadgradnja dosedanjih hinduistiénih praks. V
nasprotju s tradicionalim religioznim okvirom, pri
katerem obredne aktivnosti potekajo dokaj rutinsko,
stereotipno in kastno pogojeno, se pri gibanju Bambu
Kuning posveca pozornost predvsem prenosu vedenja
na posameznika, ne glede na njegovo socialno, versko ali
kulturno ozadje. Vedenja v tem primeru ne zastopajo le
mentalne fascinacije, temve¢ predvsem metode, s
katerimi lahko €lovek presega svoje strahove, spoznava
razseznosti svoje psihofiziéne strukture in tako aktivira
svoje notranje vedenje ter moc¢, kar je seveda temeljni
pogoj za kontinuirani osebnostni razvoj.

Navadno se vsi na novo sprejeti €lani, vsaj prvo nedeljo
po iniciaciji, udelezijo srecanja ob glavnem templju na
obali Singaraje. Bistvo tega srecanja je ucenje fizi¢nih
obrednih tehnik, ki sem jih omenila Ze na zacetku. Nasa
skupina iz Surabrate se je tako v istem tednu $e enkrat
podala v Singarajo. Jutranji prizor ob starem templju tik
ob obali je bil presenetljiv, kajti tokrat ni bilo navzocih
nekaj sto, temvec¢ nekaj tiso¢ ljudi. Razdelili smo se v
skupine glede na stopnje in se razporedili vzdolZ obale.
Sam potek vaj sem ze nekoliko poznala. kar mi je zelo
olajsalo spremljanje obreda. Ceprav sem bila nad tem
delom Bambu Kuning najmanj navdusena, sem se
vseeno prilagodila in izvedla vse, kar je bilo treba. Toda
med dogajanjem je postalo zanimivo. Predvsem potem ,
ko so nam razlozili posamezne vaje. kajti vsak gib je
imel svoj pomen. Celoten sklop bi lahko strnila z
besedami: komunikacija ¢loveka kot mikrokozmosa z
makrokozmosom. Poprej cudni in agresivni izpadi v
trans so se mi zdaj skozi lastno izkusnjo pokazali kot
izraz nemoci, ki jo vsak ¢lovek izrazi po svoje, ko se
zares sreca z neobicajnimi silami univerzuma.

Gibanje Bambu Kuning steje ve¢ kot 28.000 c¢lanov.
Njegovo delovanje je osredoto¢eno na individualno
prakso, skupinska srecanja pa so namenjena razvijanju
potenciala skupinske dinamike, zdravljenju in izmenjavi
izkusenj. Osrednja organizacija s sedezem v Singaraji je
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dejansko le stiéna tocka lokalno organiziranih skupin,
katerih delovanje se stalno spreminja glede na nova
spoznanja in razvoj posameznikov. Ena od
pomembnejsih funkcij tega gibanja je tudi druzbena
aplikacija duhovnih spoznanj, predvsem v okviru
lokalne tradicije. Vsak posameznik naj bi si prizadeval
za §e ve€jo harmonizacijo medsebojnih odnosov in
solidarno pomo¢ drugim. Kako to deluje v praksi, sem
lahko opazovala med prebivalei Surabrate in mjene
okolice. Vsem je bila skupna velika doslednost glede
lastnega osebnega razvoja, zdrav in sprejemljiv
raziskovalni duh v zvezi z novostmi ali drugacnimi
nazori, suverenost glede lastne religioznosti in izjemna
etiénost v odnosu do soljudi. V pogovorih z mlajsimi
¢lani sem dobila vtis, da jih poleg spostovanja tradicije
zelo zanima tudi razumevanje univerzalnih zakonitosti
zivljenja, kajti globalizacija je s svojo razvejano
informacijsko mrezo (od ponudbe evropsko-ameriske
filmske proizvodnje do interneta) moc¢no posegla tudi
na Bali.

Do leta 1997 so bili ¢lani gibanja Bambu Kuning
izkljuéno moski, danes pa je med »rumenimi majicamis«,
kot se sami pogosto imenujejo, tudi ze precej Zensk.
Pomisleki glede Zensk so se v preteklosti nanasali na
dejstvo, da so 7enska telesa prece] dovzetnejsa za
sprejem energije ali kot meni Nyoman: »The energy
builds up in women much faster than in man.« In to je bil
za moske dolgo velik problem. V tem pogledu lahko
ugotovimo, da konéno le prihaja do ravnotezja med
spoloma, kajti neslavne lovorike patriarhata temeljijo
prav na izkrivilenih dogmah o nemoé€i in necistosti
zensk ter arhetipskem strahu pred njimi. Glede tega so
se vedno neozavesceni tako zenske kot moski, kajti gre
za oblike globoko nezavednih mentalitet, ki so bile v
hermetiéno zaprtih razmerah zemeljske realnosti do
skrajnosti zmanipulirane prav s tehnologijo omejenega
razumskega znanja. Morda bi o tem lahko kaj veé
izvedeli od kaksne sv. Marjete ali zmajev tolovajev, ki
gnezdijo sredi slovenske metropole, kdo ve? Znanstveno
obéestvo ¢aka v prihodnosti marsikatero preseneéenje v
zvezi 7 7enskim aspektom vedenja in, da ne bo pomote,
zenski aspekt je tudi v moskih. Toda preden bo mogoce
ustvariti resniéno ravnovesje, bo treba spoznati, od kod
in éemu toliko nepotrebnega nadzora in strahu, naravo
normalnosti nasih vsakdanjih kriminalk, pa tudi ozadje
nezavedne vojne med moSkimi in Zenskami. Upanje
ostaja. In ¢e Ljubezen poraja Zivljenje, ne vem zakaj ne
bi tudi vedenja o njem. Znanja imamo vsekakor dovolj!
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>>WORLD MUSIC-<:
MARGINALIZIRAN
EKSPLOATAC

SVETOVI M
JO IN EMANCIPAC

10

»Kot se danes obraca svet, lahko véerajSnja periferija postane jutriSnji center.«

Ulf Hannerz (1992: 266)

V osemdesetih letih je prislo do velikih
premikov v popularni kulturi, saj so zaceli v
Zahodni Evropi prepoznavati kulturne
dejavnosti - v skladu s prehodom od
industrijske k informacijski druzbi - kot
osrednje in najperspektivnejse gospodarske
dejavnosti pri reSevanju krize, v katerih so se
znasla nekdanja velika industrijska srediséa
(Brown, O'Connor in Cohen, 1998). Svoje
pozitivne ucinke pa je kultura zacela kazati
tudi v tako imenovanem drugem in tretjem

Ter cetrtem svetu.

Ne le v neposredni povezavi med eksploatacijo
eksotizmov in turizmom, temvec tudi v zgodbi, ki ji
lahko recemo periferija vraca udarec. Ceprav z najbolj
bizarnimi vrstami »kreolizirane kulture« (o tem pojmu
glej: Hannerz, 1992). Med najpomembnej$imi segmenti
Pop-industrije je popularna glasba in prav nic ne kaze,
da bi ji lahko posla sapa - kljub o¢itnemu izgubljanju
Prvoinega nacina njenega ucinkovanja zaradi razvoja
lehniénih sredstev za afirmacijo drugih oblik razvedrila.
Video ni ubil radijskih zvezd, temvec je naredil nove.

Ko skoraj dve desetletji po smrti vidimo Boba Marleyja
¥ lakSni in drugaéni inkarnaciji, je jasno, da je to velikan
Popularne glasbe 20. stoletja. Le malokdo pa pri tem
Pomisli na to, da je Jamajka ena od velesil v produkeiji
POpularne glasbe (Geprav mastne dobicke na racun
lamkajsnjih elasbenikov kujejo dobre stare pokolonialne

multinacionalke). Reggae so kot idealno sredstvo
izrazanja in emancipacije zatiranih in deprivilegiranih
(beri: obarvanih) prevzeli in predelali po svoje na vseh
koncih sveta: Hopiji, Maori. britanski skini, urbana
mladez v Nigeriji, mnozice v indonezijskem arhipelagu,
avstralski staroselci in drugi (Huss, 1998).

Na razvoj popularne glasbe v zadnjih petnajstih letih je
zelo vplival razvoj tehniénih sredstev - video, laserske
plosce in drugi digitalni nosilei zvoka, satelitski prenosi,
racunalniki in medmrezje - nanj se ucinkovito lepijo
razlicne modne in manj modne muhe. Postmodernizem
kot kaos brkljarij je dejstvo, naj si 0 njem mislimo, kar si
ho¢emo (ve€ o tem v: Mursic, 1998).

Ena v malodane neskonénem nizu trznih pogruntavséin
in modnih muh je Se zmeraj aktualna »world musice.
Pojem je sporen ze v angleskem izvirniku, v pametno
obliko slovenskega prevoda pa ga skorajda ni mogoce
spraviti: »svetovna glasba« in »glasba sveta« pac
prenasata konotacije, ki jih ni mogo¢e pomesti pod
preprogo. »Svetovna glasba« bi logicno morala biti
glasba, ki je razsirjena po vsem svetu - Lo pa sta danes
le zahodna popularna in umetna glasba, glavnina
produkcije tako imenovanih »world musice pa ne. Poleg
tega pa pojma »glasba sveta« ni mogoce brez preostanka
odluséiti od Keplerjeve predstave o »svetovni glasbi« Kot
oznaki za neslisno glasbo sfer. Predstavljajmo si tudi na

primer, kot opozarja etnomuzikolog Antranig
Khanmirzayents, »svetovno hrano« ali »svetovne

bolezni« (SEM-L, 25. 9. 1998). Skupaj z njim lahko
vidimo v tem konceptu predvsem krajo in piratstvo.

Pojem »world musice naj bi nastal leta 1987 v nekem
londonskem lokalu, v katerem naj bi se distributerji in
prodajalci plos¢ pogovarjali o skupnem predalcku
oziroma prodajni polici, kamor bi lahko uvrstili
popularno glasbo, ki je ni bilo mogoce uvrstiti na
policke pod imeni »pop/frock, jazz, classical in
traditionale. Na angleSkem govornem obmocju
uporabljajo Se druge oznake za to, kar lahko razumemo
pod imenom »sworld musice - na primer »ethno-pop« ali
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»world beat« (0 tem pojmu, Ki ga bolj uporabljajo v ZDA,
glej: Keil in Feld, 1994: 265-266). Tudi ti dve oznaki sta
prav tako nastali zaradi komercialnih razlogov, vendar
nimata povsem enakega pomenskega polja kot
prevladujoca evropska oznaka »world music«. Pomensko
polie tega pojma je morda najsirSe, saj lahko vanj
poljubno vkljuéujemo tiste glasbene prakse, ki se
kakorkoli navezujejo na regionalno in lokalno
tradicionalno glasbo ali pa so njihovi nosilci ljudje, ki
prihajajo iz deprivilegiranih etniénih ali z etniénim
izvorom zaznamovanih socialnih skupin. Regionalno
gledano ne gre samo za zunajevropske glasbe, temvec se
lahko v koSu »world musice znajdejo tudi razlicni
krizanci med evropsko ljudsko in popularno glasbo.
Seveda pa marsikdaj v ta ko§ vrZejo tudi posnetke - ce
sploh Se lahko uporablijamo ta izraz - izvirne ljudske
glasbe. 1z povedanega je seveda jasno, da bi bil zasilno
ustrezen slovenski prevod skovanke »world musica
kveé¢jemu njegova mnoZinska oblika »glasbe sveta«.

Moj namen ni, da bi podrobno predstavil fenomen tako
imenovanih »world music, Kajti preslabo poznam
mnozico zvrsti in slogov iz produkcije »glash sveta«. In,
odkrito povedano, zaradi estetskih razlogov tudi ne
spremljam velikega dela svetovnega etno-popa. Raje se
bom vprasal, o ¢em pravzaprav govorimo, ko skusamo
govoriti o kakrsnikoli in katerikoli glasbi »z vseh vetrove,
Bistveni del odgovora se skriva v dejstvu, da danes
predstavljajo »glasbe sveta« pomemben - pravzaprav
nelocljiv, ceprav prepogosto spregledan (glej Wallis in
Malm, 1984) del popularnoglasbene produkcije tudi v
globalnem, ne le v regionalnem in lokalnem okviru.

Ni dvoma, da je samo imenovanje »world music« nastalo
zaradi komercialnih razlogov in da se je uveljavilo kot
oznaka tega, kar je v plos¢arnah obstajalo Ze dalj ¢asa.
Prodajalci so Ze zdavnaj rezervirali poseben prostor za
glasbe z razlicnih koncev sveta skupaj s ponudbo
posodobljene glasbene tradicije. Kon¢no je bil ta premik
neposredno povezan z vzponom ameriskega in =
kasnejsega - evropskega folka. Slednji se je oprl na
lokalno dediscino evropske ljudske kulture, lokalne in
regionalne oblike plesne glasbe pa so se prilagajale
sodobnim tehnologijam in nacinom glasbene
produkeije. Starim instrumentom so lokalni ljudski
godei zaceli dodajati nove, ¢e jih ze niso zaceli opuscati.
Kot kulturnega antropologa me zanima glasba kot del
kulture, glasba kot kulturna praksa, dejavnost s svojim
lastnim oziroma posebnim namenom in Sirsim
druzbenim poslanstvom (glej Merriam, 1964; Nettl in
Bohlman, 1991: Blacking, 1995). Glasba me torej
zanima glede na njeno uporabnost znotraj danega
sociokulturnega konteksta. V zvezi s »svetovnimi
glasbami« me ne zanima zgolj glasba sama, torej glasba
kot delo in proizvod, kot €ista neubesedljiva zvoéna igra,
kajti to, kar razumemo pod glasbo na splodno, je
izpraznjen pojem. Cista predstava. Vsebino ji dajejo
zivljenjski konteksti, spreminjajo¢e se konfiguracije (o
tem terminu glej Guilbault, 1997), zato je mogoce
govoriti samo o glasbah in ne o glasbi. Sprehod skozi
terminolosko goscavo nas prej ali slej pripelje do
ugotovitve, da je pojmovni sistem, s Katerim
obravnavamo fluidno in spreminjajoco se kulturno
prakso, kot je glasba, ve¢no spreminjajo¢ se korpus
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oznacb. Glasba je kulturna univerzalija, nikakor pa ni
dejavnost, ki bi bila univerzalno »razumljiva«. Mnenje,
da glasba presega jezikovne meje zaradi narave svoje
zvocne podstave, je zgreseno. Vsaka glasba je vpeta v
svoje okolje: regionalno, lokalno, etniéno, nacionalno,
druzbeno, stanovsko, funkcionalno, generacijsko itd.
Edini naéin sprejemanja glasbe je njeno ponotranjenje.
In 3¢ ta glasbena empatija nikakor ni enostavno in
brezprizivno dostopna. Je prej prostor Zelje. Tudi
fantazmatske. Tega je Se posebej veliko v popularni
glasbi. Ne smemo je pravzaprav jemati resno. Sprejeti
moramo le njeno igro.

Vsako razpravljanje o glasbi mora izhajati iz druzbenega
in kulturnega konteksta, zato so v ospredju glasbene
dejavnosti in pojavnosti. Ceprav glasbo definiramo kot
vsako zvocno dejavnost, ki ni govor, torej zvo€no igro z
namenom, da bi producirali to, kar razumemo pod
glasbo (glej Mursi¢, 1993: pozor, to je krozna definicija.
saj za odprie sisteme ne moremo postaviti nekroznih
definicij), se moramo zavedati, da nekaterih dejavnosti,
ki jih mi razumemo kot glashene, tisti, ki jih izvajajo,
sploh ne priznavajo kot glasbo. TakSen je na primer mue-
zinov klic k molitvi na minaretih. Mi ga »sli§imo« kot
petje, muslimani pa tovrstne interpretacije korana sploh
ne morejo uvrstiti k pojmu glasba, ko pa ima »musiki«
nezgresljive vezi s posvetnim uzivastvom. Ker gre za zive
kulturne prakse, jih lahko opredelimo le s kroznimi
definicijami in izhajamo iz danega trenutka, upostevajoc
emske kategorije, ki v splosnem ne premorejo enega
samega zbirnega pojma za glasbo (ki bi bil loc¢en od
konkretne izvajalske prakse oziroma petja, plesa ter
rituala). Arbitrarno skratka. In potem etsko arbitriramo.
O tem, da ropotanja afriskih bobnov zahodnjaki dolgo
niso razumeli ali priznavali kot glasbo - nekateri
pravzaprav Se danes ne - ne kaze izgubljati besed.
Glasba je v prvi vrsti dejavnost, igra. Ampak kaksna?
Nekaj temeljnih kontekstov, v katerih funkcionirajo
posamezne glasbene vrste, pa zvrsti, slogi in oblike, je
mogoce na videz navesti brez vecjih tezav. Umetna
glasba, popularna glasba in ljudska glasba; evropska
glasba, neevropska glasba, petje, instrumentalna glasba,
sakralna in ritualna glasba, plesna glasba... In
navsezadnje, »ethno-pop, world musice in »world beate.
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Bolj ko skusamo urediti pojme, ve¢ se jih pojavlja.
Neskonéna inflacija pojmov je prekletstvo nasih
konstitutivnih simbolnih mrez, je eden od temeljnih
zakonov oziroma principov funkcioniranja Kulture.

Kaj je kultura? Kako jo razumemo? Antropolosko
gledano jo je mogoce enaciti z razliénimi dejavnostmi, s
katerimi cloveske skupnosti vzdrzujejo doseZeno raven
prilagoditve, in z njihovimi predstavami teh dejavnosti
(glej Goodenough, 1994). Je, skratka, nacin Zivljenja in
njegova predstava. Toda definicij kulture je malodane
toliko, kot je avtorjev, ki piSejo o kulturi. Vedeti pa
moramo, da kulture pravzaprav sploh ni. Da moramo
biti skrajno previdni pri vsakem govoru o kulturi. Tudi
sam pojem kulture namre¢ spada med »izmisljene
tradicije« (o tem pojmu glej Hobsbawm, 1995), med
katerimi so tudi razliéne »narodne« glasbe in folklore v
0Zjem pomenu besede. »Svetovne glasbe« zadovoljivo
Oznacujejo svet stereotipiziranega Drugega. Svet
Zunajevropske sodobnosti. »Njihov« in »nas«.

Popularna kultura na zunanjih
robovih sveta

Glasbo v produkcijskem pogledu delimo na tri glavne
skupine: umetno, ljudsko in popularno glasbo. Ta delitev
Je dovolj splosna, da je prazna. Kljub neskladju med
emskimi in etskim pojmovanjem glasbe pa z
UpoStevanjem tega temeljnega nacela velja tudi za
zunajevropske glasbe - Se najbolj o¢itno pri delitvi glasb
razlicnih zunajevropskih drzav in imperijev na dvorno
ler podezelsko glasbo. Popularna glasba je razmeroma
nov pojav, ki zdruzuje temeljne principe vseh prejsnjih
glasb v nove hibridne oblike in se ve¢inoma manifestira
Na prostem trgu (Shuker, 1998: 226-228). Hibridnost
Popularnih glasb se razvija predvsem z vitalnimi silami,
ki izhajajo iz adaptacijskih zmoznosti zunajevropskih
kultur.

Regionalno gledano popularnoglasbene zvrsti in oblike
zdruzujejo evropske in zunajevropske glasbe v komajda
razlocljive skupke najrazliénejiih radozivih godb.
Nobena estetska nacela ali uveljavlieni kodi ne morejo
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preprecili, da bi se glasbe razvijale po lastni logiki.
Vsaka sodobna glasba je tako ali drugace medijsko
posredovana, posneta, zapisana ali ozvoéena, ¢eprav si
je brez zive interakcije med glasbeniki in uporabniki
njihovega dela Se vedno ne moremo predstavljati.
»Glasbe svela« so razliéne regionalne glasbene prakse,
posredovane skozi sodobne mnoziéne medije, posebej
na nosilcih zvoka in prek elektronskih medijev. Ce
pogledamo poblize, je tezko najti skupni imenovalec in
tudi zgodovinsko podlago teh glasb. V zavest §irsih
krogov poslusalstva je ta glasba prisla Sele takrat, ko so
jo v svojem delu tako ali drugace uporabile svetovno
znane pop zvezde (Paul Simon, Bavid Byrne in Peter
Gabriel). ki so uporabile afriske in latinskoameriske
glasbenike ter njihovo glasbo. Ce obstaja kakien
infinitezimalen skupni imenovalec teh glash, je to
uporaba dolocenih tradicionalnih lokalnih glasbenih
praks v sodobnem - praviloma regionalnem -
popularnoglasbenem kontekstu, bodisi da gre za zavezo
tako imenovani avienticnosti bodisi za pristajanje na
nove sinkretizme. To pravzaprav sploh ni bistveno.
Tradicionalni godci in popularnoglasbeni muzikanti so
si v marsicem zelo blizu. Tudi stari godci so svoje
ravienti¢ne« glasbene prakse vedno prodajali in kalili na
trgu, Ceprav je ta (rg obsegal le njihovo neposredno
residencno lokacijo. In vedno so si tudi izposojali
motive, nacine in prijeme godcev iz sosei¢ine. Vsaka
vavtentiCna« glasbena dediséina je paé sinkreti¢no
zlivanje razlicnih virov in plod individualne
ustvarjalnosti posameznih godcev.

Kako je s sodobnimi oblikami popularne glasbe v tako
imenovanem tretjem svetu? Na splosno odliéno, ¢eprav
0 njih ne vemo kaj prida. Etnomuzikolog Andrew Kaye
je na primer porocal svojim kolegom prek interneta iz
cyber-cafeja v Gambiji o tamkajsnji Zivi hip-hop sceni in
uveljavljanju neodvisnih zasebnih UKV-radijskih postaj,
ki gostijo v Zivo razli¢ne afriske hip-hoperje, na primer
skupino Da Fugitivz ali pa zasedbo Pencha B, ki
zdruzuje tradicionalno glasbo druzbene skupine
Mandinga in ljudstva Wolof s hip-hopom (SEM-L, 26. 6.
1999). Ali takSne zasedbe zastopajo svetovno
produkcijo hip-hopa ali pa naj bi jih tlacili v predalcke
sworld music«? Prav na tej tocki zivahnega
podomacevalnega prevajanja globalnih tezenj, smeri in
slogov predstava o sglasbah sveta« odpove in posredno
nakaZe tudi neprikrito pokolonialistiéno vsebino tega
poima.

Sprejemanje sglobalnih« popularnoglasbenih slogov
lahko - po drugi strani - vodi v emancipacijo lokalnih in
regionalnih Kkultur. Ti emancipacijski procesi ne
potekajo le s prilagajanjem lokalnih tradicij svetovnim
popularnoglasbenim tokovom, ampak so nosilci novega
ozavescanja in narascajoce samozavesti zatiranih -
praviloma »obarvanih« - ljudi, ljudstev in druzbenih
skupin. Prav »¢rnski« hip-hop je - poleg jamajskega
reggaeja - najuporabnejSi model za oblikovanje
rezistentne samozavesti »obarvanih« ljudstev tretjega
sveta.

Maorski hip-hop je na primer izrazito emancipatoricen,
ni pa komercialno zanimiv za trZis¢e, SirSe od
novozelandskega. Se veé: sporoéilo je namenjeno prav in
predvsem tistim, ki govorijo maorsko. Hic rhodos hic
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saltal Ali se sploh zavedamo, kako zivahno
popularnoglasbeno Zzivljenje poteka na Papui Novi
Gvineji (o tem glej na primer Hayward, 1998)7 Prav
neverjetne lokalne sinteze nastajajo in izginjajo skoraj
dobesedno iz dneva v dan. Ali si sploh lahko
predstavljamo, koliko reggaeja vrtijo in igrajo v
Indoneziji? Tezko. Enako tezko si predstavljamo
emancipacijske uc¢inke avstralskih pop/rock skupin, v
katerih igrajo glavno vlogo avstralski staroselci. Prav
avstralski staroselski rock je morda »hrupni« glasnik
nove zunajevropske dejanskosti, ki temelji na
emancipaciji na podlagi afirmacije in ploditve
kulturnega kapitala. In didzeridu je njegov simptom.

Avstralski staroselski rock: Yothu
Yindi in Blekbala Mujik

Skupina Yothu Yindi je zaslovela z albumom 7ribal
Voice (1991), prihaja pa iz pokrajine Yirrkala, svete
dezele avstralskega storeselskega ljudstva Gumatj. Leta
1986 jo je ustanovil pevec in pisec besedil Mandawuy
Yunipingu iz ljudstva Yolngu (Knopoff, 1997. 49). V
skupini igrajo avstralski staroselci in belci, igrajo pa
melodicen pop rock. obcasno podkrepljen z donecimi
zvoki didzeriduja (v Yirrkali ga imenujejo yidaki).
Yunipingova besedila so pogosto politicno angazirana,
saj se skupaj z drugimi staroselei in belci bori za
temeljne drzavljanske pravice in svoboscine avstralskih
staroselcev. Kot pedagog, politicni aktivist in glasbenik
je bil leta 1993 razglaSen za Avstralca leta.

Zavedati se moramo, da pomeni staroselsko
prebivalstvo sodobne Avstralije le kakSen odstotek
prebivalstva, v nekaterih drzavnih zaporih pa jih je kar
40 odstotkov, kar pomeni, da je z njihovim poloZajem v
avstralski druzbi nekaj zelo narobe. Stiridesettisocletna
zgodovina avstralskih staroselcev se iz »Casa sanj«
izgublja v neobvladljivem spletu prostorskih sledi v
resnicnem in namisljenem svetu. In na Koncu se je v
najnovejSem casu v ta splet vkljucil Se »rock and rolle,
skupaj s politicnim bojem za ohranitev pradavnih
ozemelj, za pravico do postene sodne obravnave in
politicno enakopravnost. Na koncu je vcasih tezko
razlikovati med politiko in glasbo (Lawe-Davies, 1993:
249).

Tradicionalna glasba avstralskih staroselcev zelo
podpira obredje, povezano z njithovo temeljno kulturno
identifikacijsko sfero, »casom sanj«, vendar pa ni
omejena le na sanjanfe. Ljudstvo Yolngu uporablja
didzeridu (vidaki) v dveh kontekstih izvajanja
tradicionalne glashe. Prvi kontekst je prepevanje in
izvajanje klanskih pesmi ob ritmicni spremljavi palic iz
trdega lesa (bilma) ob razliénih strogo kodificiranih
obrednih priloznostih. Druge pesmi, djatpangarri, pa
niso vezane na strogo ritualno kodifikacijo, temve¢ jih
izvajajo za razvedrilo in ob druzabnih priloZznostih
(Knopoff, 1997).

Tradicionalna obredna glasba je eden od kljuénih
nosilcev kulturne identitete avstralskih staroselskih
ljudstev. Zven didzeriduja, ki so ga do druge polovice
tega stoletja poznala le nekalera staroselska ljudstva iz
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Avstralije, pa je postal njihov zascitni znak. Didzeridu je
postal celo simbolni temelj za uveljavljanje nove,
snacionalne« identitete temnopoltih avstralskih
staroselcev. Ta izmisljena tradicija pa ni omejena le na
staroselce, temve¢ se s tem instrumentom vse bolj
identificirajo tudi belopolti Avstralci in Avstralke, ne [e
tako imenovani alternativei (glej Neuenfeldt, 1997). Ne
dvomim, da bodo olimpijske igre v Sydneyu potekale v
znamenju tega starega glasbila.

V tem stoletju so avstralski staroselci prevzeli
marsikatero popularnoglasbeno zvrst, tako kot tudi
drugi staroselski prebivalci po vsem svetu. Tako sta med
najbolj popularnimi zvrstmi karibski reggae (glej
Dunbar-Hall, 1997) in calypso. Sodobni staroselski
godei v Avstraliji ne izvajajo le tradicionalnega
repertoarja, temvec obvladajo tudi Sirok obseg razliénih
popularnoglasbenih zvrsti, med drugim country, balade,
rockabilly, rock, soul, blues, reggae, calypso itd.
Besedila, ki jih pojejo, se najveckrat dotikajo ljubezni, ki
jo opevajo v specificnem staroselskem kontekstu.
Njihovo glasbeno pocetje oznacuje izjemno raznolik
repertoar.

Kar zadeva vsebino popularnoglasbenih pesmi
avstralskih staroselcev, je mogoce govoriti o doloceni
kulturni kontinuiteti in specifiki, saj se staroselski pevci
lotevajo vprasanj pravice do ozemlja, prepevajo razlicne
zgodovinske balade, govorijo o »Casu sanj« itd. Kot
primer tipicne posodobliene inacice tradicionalnega
identifikacijskega naboja v glasbi lahko vzamemo komad
»Nitmiluke, ki ga je leta 1989 posnela skupina Blekbala
Mujik ob bojih za samoupravo ljudstva Jawoyn na
ozemlju nacionalnega parka Nitmiluk med Darwinom
in Alice Springs (Gibson in Dunbar-Hall, 2000). Veliko
je tudi pesmi o zaporu, oblasti in o Zivljenjskem izkustvu
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¢rnega dela prebivalstva v prevladujocem okolju belcev.
Seveda pa je v repertoarju tudi veliko ljubezenskih
pesmi, nostalgije in opevanja doma, rojstnega kraja,
domace regije in mladosti, kar najdemo tudi pri drugih
podobnih pesmih in zvrsteh po vsem svetu, v katerih se
mesata nostalgicen tradicionalizem in sodobnost.

V osemdesetih letih se je pojavil niz staroselskih in
mesanih skupin in posameznikov. Najbolj znana in
najpopularnejsa skupina je gotovo Yothu Yindi, omeniti
pa je treba tudi Coloured Stone, Blekbala Mujik, No
Fixed Address, Warumpi Band ter Kulimindi Band,
Tiddas, Mixed Relations, Sunrize Band in Wirrinyga
Band. Med posamezniki so v svetovnem merilu znani
David Hudson, Alan Dargin, Mark Atkins, Joe Giea,
Bart Willoughby, Milkayngu Mununggurr, Makuma
Yunupingu in drugi (glej Dunbar-Hall, 1997).

Prva staroselska skupina, ki je uporabila tradicionalni
jezik v sodobni popularni glasbi, je bila skupina
Warumpi na albumu Out from Jail, ki je izsel leta 1983.
Zanimivo je, da je na nastanek tega projekta po svoje
Vplivala tudi teznja po rabi tradicionalnih jezikov v
izobrazevalnih programih v Solah. DidZeridu in nekatere
kulturne simbole avstralskih staroselcev je istega leta
Uporabila tudi skupina avstralskih belcev, Goanna Band
na albumu Solid Rock, ki je bil posveen skalnati
Vzpetini Avstralije, Ayers Rocku oziroma Uluruju,
Osrednjemu svetemu mestu avstralskih staroselskih
kultur (Lawe-Davies, 1993).

Seveda je mogoce zaznati specifiko v glasbenem
izvajanju skupin, kot je Yothu Yindi, toda ¢e bi hoteli
staviti na karto eksotike in drugaénosti, bi v
Orientalizaciji folklornih posebnosti zagotovo zgresili
Univerzalni naboj sodobne popularne glasbe, kajti pri
tem bi od »domorodcev« zahtevali samo potrjevanje
Tﬂﬁc stereotipne predstave o njihovih specifikah. Ce bi
JM pri tem dobesedno naloZili spostovanje tradicije, bi
Jih kaj kmalu - prav z zahtevo po folklorizaciji njithovega
Pocetja - ponovno napodili v labirinte kulture

TEMA

drugorazrednosti. Le neobremenjeno sprejemanje
glasbe skupin, kot je Yothu Yindi ali Blekbala Mujik, v
okviru popularnoglasbene produkcije omogoéa njihovo
emancipacijo. Z drugimi besedami: Yothu Yindi so
uspesni zato, ker je to izjemno talentirana in spevna pop
skupina, ne pa zato, ker je »staroselska«.
Popularnoglasbenih zvrsti, ki se pojavijo v doloéenem
lokalnem okolju in se oddaljijo od tamkaj$nje tradicije,
nikakor ne kaze obsojati zaradi kakSne izgube
avtentiénosti. Kve¢jemu nasprotno. Morda je prav
apropriacija najbolj odtujenih oblik popularnoglasbene
produkcije znamenje Zzivosti in adaptivne zmoZnosti
posameznih ljudstev ter lokalnih okolij. Eksotika se sicer
morda dobro prodaja na tujem, toda v lokalnem okolju
morajo glasbeniki igrati to, kar od njih pricakujejo in
zahtevajo sorojaki. Orientalizem, ki ga determinira
dominanten evroameriski kulturni imperializem, prej ali
slej ugonablja razlike prav z ustvarjanjem in hkratnim
podrejanjem »drugega« in sdrugacnega«. Ko glasbo
lo¢cimo od vsakokratnega druzbenega in politicnega
konteksta, kadar jo torej ocenjujemo v nekaksnih
objektivnih estetskih kategorijah, se odre¢emo moznosti
njenega razumevanja.

Druga nevarnost pri razumevanju popa in rocka
avstralskih staroselcev je v tem, da lahko fetiSiziramo
posamezne primere. Tako bi lahko zvok Yothu Yindi
postal nekaksen »staroselski zvok« (Aboriginal sound;
Lawe-Davies, 1993), ki bi kasneje determiniral, ¢e lahko
uporabim Adornovo frazo, zargon pravénjosti, ki bi ga
staroselcem prilepili kot eno od etniénih karakteristik,
prek Kkaterih bi prepoznavali tudi druge staroselske
skupine. Yothu Yindi so pac le ena skupina in njen zvok
je zgolj njen zvok. In v svojem bistvu njen uspeh nima
ni¢ skupnega s kakrsnimkoli etniénim preporodom.
Vprasanja pristnosti staroselskega rocka so zelo
problematiéna. Ni namrec, kot pise Chris Lawe Davies
(1993), nobene predpostavljene pristnosti v zvoku,
instrumentaciji ali besedilih. Glasba je ve¢inoma urbana
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in slogovno premeSana. Je pa¢ konstelacija oz.
konfiguracija izkuSenj, ki jih imenujemo vsakdanje
Zivljenje.

Vecina avstralskih staroselcev danes Zivi v mestih. In le
redki med njimi imajo samo staroselske prednike.
Avstralska zakonodaja, ki jim je Sele pred nedavnim
podelila drzavljanstvo in volilno pravico, je ob nenehnih
pravnih bojih staroselcev za redka Se preostala ozemlja
zacela locevati med »pristnimi« staroselci, ki se Zivijo v
“plemenskih “skupnostih, ter “neavtenticnim” staro-
selskim prebivalstivom. Tako so vprasanja avtenticnosti
postala primarna politi¢na vprasanja.

Ta vrsta orientalizma, ki skupnostim podeljuje status
avienti¢nosti na podlagi ohranjanja samega jedra
tradicije - pri cemer to seveda pomeni, da se marginalne
tradicije Se bolj marginalizirajo, tako da na koncu te
skupnosti emancipacije oziroma politicnih zmag sploh
ne morejo vnovciti, ne da bi se odpovedale tradiciji -, je
seveda predvsem orodje iztrebljanja ljudi na racun
zapovedanega »tradicionalizma«. Ta preverjeno
ucinkovit nacin unic¢evanja ljudstev temelji na redukciji
kultur na njihove etnicne karakteristike. Pri tem v skrbi
za »ohranjanje« od zunaj vsiljujejo »skrb« za najstarejse,
najbolj bizarne in danes najmanj uporabne ter najmanj
ucinkovite dele kulture, za tiste, ki ne pripomorejo k
adaptivnim in emancipalornim bojem staroselskih
skupnosti. Prav princip avienti¢nosti jih potiska na
skrajno druzbeno obrobje in v propad.

Staroselski rock je v tej luéi nekaj povsem drugega.
Tradicionalni zvoki, jezik in didzeridu v marsikaterem
primeru obujajo nostalgijo po nedoZiveti avtentiénosti,
ki ima le malo skupnega s politiénim kontekstom, v
katerem so se znasli avstralski staroselci. Yothu Yindi so
tudi v tem pogledu netipi¢na zasedba. Njihov prvi video
spot  Muainstream z uvodnega albuma Homeland
Movement govori o sotocjih kultur in ustvarja primerjavo
s tokovi, ki se zdruzujejo v slanih vodah v nekaksni
zalivski harmoniji. Ta lepa zamisel pa Se zdale¢ ne
odseva resnicnih odnosov med temnopoltimi in
belopoltimi Avstralci (Lawe-Davies, 1993). Ze sama
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geneza rocka avstralskih temnopoltih staroselcev ni bila
niti pol toliko romantiéna. Njegove korenine so v politiki
in slogu reggaeja.

Prva dva avstralska staroselska rock benda, ki sta se
prebila na avstralsko popularnoglasbeno sceno, sta bili
skupini No Fixed Address in Us Mob, ki sta se leta 1980
pojavili na kompilaciji glasbe iz filma Wrong Side of the
Road. Obe skupini sta nastali leta 1979 v centru za
raziskave glasbe avstralskih staroselcev v Adelaidi -
takoj po znamenili avstralski turneji Boba Marleya. Ti
dve skupini sta igrali brezkompromisen reggae in se
ukvarjali - tako kot kasnejsi film - z Zivljenjem »na
napacni strani«. Na primer s tezavami, ki jih imajo
érnske skupine pri organizaciji nastopov, pa z veénimi
tezavami z nasilno policijo ter gostilnicarji in drugimi
znacilnimi akterji kulturne dominacije. Vodilna pesem
filma, We Have Survived, bobnarja in vodje skupine No
Fixed Address, je postala nekaksna himna staroselske
kulturne upornosti (Lawe-Davies, 1993).

Reggae je podobno kot blues prinesel podlago za novi
nacin izraZanja identitete in s tem omogoc¢al kljuéne
premike pri procesih ter nacinih emancipacije
zatiranega prebivalsiva. Bistvena povezovalna tocka
med reggaejem in avstralskim staroselskim rockom pa je
v idejni podlagi obeh zvrsti: v poskusu po ponovnem
odkrivanju kulturne domovine. Pri reggaeju je bilo to
rastafarijanstvo, pri avstralskih staroselcih pa sanjanje
oziroma cas sanjanja. Ti s prevzemanjem novih slogov
spreminjajo in na novo opredeljujejo koordinate
oznafevanja svojega polozaja v sodobni Avstraliji.
predvsem pa sprevracajo logiko lastnega zatiranja.

Ni treba dodati, da so se odrekli vlogi »dobrega divjaka«
in da so nekateri prevzeli izzivalen slog oblacenja ter
licenja po vzoru rastafarijancev in dolo¢enih mladinskih
podkultur z Zahoda. Ni¢ ve¢ ne opravicujejo svoje bede.
ampak se spopadajo z resni¢nostjo v revnih predmestjih
in na urbanem socialnem dnu, kjer danes Zzivi vecina
preostalih potomcey avstralskih staroselcev. Staroselski
slog rocka je veliko ve¢ kot samo glasbena kategorija,
povezan je z identiteto, zilavostjo, upornostjo in
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trmoglavostjo, ter spodbuja samozavest.

Prevzemanije elementov dominantnega sloga ne pomeni
nujno predaje, temveé, prav narobe, omogoca odpor z
prevrednotenjem sloga (Hebdige, 1980). Velik del
reggaeja in staroselskega rocka je povezan z barvo koze,
toda prav to zrelo spopadanje z dejansko stigmatizacijo
Sele odpira izhod iz brezizhodnega poloZaja. Staroselske
aktiviste v Avstraliji lahko danes prepoznamo tudi po
njihovem izrazitem rasta slogu, ki je dejansko del
mednarodne zavesti odpora razliénih »obarvanih«
ljudstev in narodov. Seveda pa so namesto znacilnih
barv etiopske zastave pri avstralskih staroselcih v
ospredju barve njihove lastne nacionalne zastave, ki je
. za zdaj 8e bolj v ilegali: ¢rna, rdeca in zlata.

»World music« in mi

Izvajalce in skupine iz predalckov, ki jih imenujemo
glasbe sveta oziroma sworld musics, pri nas promovira
predvsem vsakoletni festival Druga godba. V petnajstih
letih smo se na nasih odrih srecali z izvajalci,
izvajalkami in zasedbami z dobesedno vseh koncey
sveta. Tu in tam smo lahko podoziveli stisko majhnih in
zatiranih (britanski reggae pevec Macka B je leta 1988
pel Let ‘em go (Nelson Mandela. Janez Jansa in David
Tasic); tudi znameniti grafit Dost mamo! iz istega Casa je
prevod njegovega besedila We've Had Enough). kdaj pa
kdaj smo se sprosc¢eno zabavali, tu in tam pa smo se le
zamisljeno cudili.

Kljub vsem zadrzkom, ki jih imamo do glasbene
industrije in do centrov moci, smo to glasbo vecinoma
(s)prejemali prek Zahoda. Tudi plosce, ki jih kupujemo,
pretezno izhajajo pri tujih zalozbah ali njihovih
podruznicah. Nicesar torej ne kaze idealizirati. Razen
emancipacije same, ki poteka v zapletenih tokovih
globalne kulturne ekonomije med etniénimi, finanénimi,
tehniénimi, idejnimi in medijskimi »Krajinami«
(Appadurai, 1990). Kje smo mi v tem postmodernem
godbenem kaosu?

Narodnozabavna glasba je brez dvoma prva oblika
nasega etno-popa. Kaj pa je potem Kreslin z Beltinsko
bando? Saj res! Odgovor je bistveno bolj zapleten, kot bi
Si predstavljali. Kajti vprasati se je treba, ali so bili
Kociprova banda in Misko Baranja zares ljudski godci. V
strogem pomenu ljudske glasbe ne. V nekoliko SirSem,
uporabnem tudi za sodobne case, pa nedvomno. Toda
znotraj tega funkcijskega konteksta bi potemtakem
morali med ljudske godce uvrstiti skoraj vse narodno-
zabavne ansamble, ki igrajo na veselicah in porokah.
Poleg tega pa so tudi znamenite prekmurske in prleske
bande nastale umetno, v prejsnjem stoletju, na pobudo
trikih glasbenih uciteljev. Brata Kociper in Misko
Baranja so velikokrat povedali, da so Ze pred vojno igrali
razlicne mestne kuplete in popularne melodije. Tudi
Straussovi valcki so bili del njihovega Zeleznega
repertoarja.

Bojan Adamié je v pogovorih veckrat omenjal, kako je v
tridesetih in stiridesetih letih opazal, da je njegovim
slovenskim kolegom - jazzovskim, v resnici salonskim -
glasbenikom povzrocal najve¢ tezay ritem. Tisti
*zamorski«, sinkopiran, seveda. Pri navadnih
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srednjeevropskih dve- in tridelnih ritmih pa je e kar §lo.
In ¢e se sprasujemo, zakaj imamo na Slovenskem tako
malo res udarnih rock skupin - v tistem elementarnem
rokenrolovskem smislu -, je odgovor na dlani: Slovenci
imamo tezave s sinkopiranimi ritmi. Pravzaprav z
ritmi¢no dinamiko v glasbi na sploSno. A smo menda
dobri v harmonijah - kot meni Charles Keil za izvajalce
slovenske polke v ZDA (Keil, Keil in Blau, 1992) - in
virtuoznosti.

Na Slovenskem se je v zadnjih dveh desetletjih razvil
tisti del »svetovnih glasb«, ki izhajajo iz tako
imenovanega evropskega folk preporoda. Prvi so bili
Salamander in Istranova ter Trio Terlep. Druga godba je
po svoje pripomogla tudi k nadaljnjemu razvoju te
prenovljene ljudske glasbe slovenskega kulturnega
obmodéija, ki jo danes izvajajo posamezniki, posameznice
in skupine v drustvu Folk Slovenija. Poleg teh pa bi
lahko v predalékih »world musice nasli tudi zasedbe folk
rock, kot so Kontrabant, Ante Upedanten Banda,
Posodi mi jiirja, Kvinton ali celo Orleki. In tudi taksne
skupine, kot so (bili) Sunny Orchestra ali Sukar. Kar
pestra in bogata scena. Ce pristejemo $e mednarodne
uspehe Avsenikov in drugih narodnozabavnih skupin,
lahko ugotovimo, da je Slovenija Ze dolgo na
»svetovnoglasbenem« zemljevidu.

Naj se vrnem k »world musice in vpraganju avientiénosti.
Kot vidimo, imamo dve glavni moznosti: ali gre za
sinkreticna glasbena zlitja med zahodno (deloma
rsvetovno«, saj vemo, da je popularna glasba vse prej kot
evropska) popularno glasbo in ljudskimi ter drugimi
regionalnimi glasbenimi praksami ali pa za tako
imenovane avienticne posnetke (glasbenike, pevce in
pevke), ki nastajajo na terenu ali v studiih in na odrih.
Toda, ali je sploh mogoce govoriti o kakrsnikoli
avtentni¢nosti, kadar se glasba, ki je sicer neposredno
vpeta v zivljenjski kontekst, prenese v povsem drugo
zivlienjsko okolje? Moéno dvomim. Nasprotno, s
prenosom, ¢e uporabim pojem, ki ga je uporabil Steven
Feld po Murrayju Schaferju (glej Keil in Feld, 1994), s
shizofonijo dobimo dve ravni. Morebiti lahko najprej
dobimo ohranjeno tradicijo, morda Kar »avtenti¢no«
glasbo. Ceprav je Se tako avtenticna igra po svoje
inficirana zaradi vdora snemalnega tujka in specifiéne
sodobne zivljenjske izkusnje, ki jo opredeljujejo
tehniéna sredstva. Na sinkreticni strani zive produkcije
pa nastaja nova, drugacna »avientiénoste, Ziva in
spreminjajoca se prisotnost. Na tem mestu lahko citiram
misel Philipa Bohlmana: »Misliti, da je doloéeni komad
na nek nacin savienticenc ali celo arhetipski, pomeni
obravnavati ga kot tekst v najozjem pomenu besede, to
pomeni izolirati ga od izvajanja in tradicije.«
(Bohlmann, 1988: 17)

Sledi bistveno spoznanje: prav vsaka glasba je
avientiéna. Ni zlagane, »neavienticne« glasbe. Vsaka
glasba ima namrec svoj kontekst, torej nosilce in odje-
malce. O neavienticnosti in izumetnicenosti glasbe je
pravzapray mogoce govoriti samo skozi estetsko optiko,
ki pa je vedno optika preferencne pozicije. Arbitrarne,
seveda. Druzbene. Ali drugace receno: vsaka glasba ima
- drugace je ni - svoje nosilce: izvajalce/aviorje in
poslusalce/prejemnike/uporabnike. Zanje je vedno - ha,
po definiciji - avienti¢na. Kaksna se zdi nam, pa je nas
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problem, ne njihov. Se najmanj pa je to problem glasbe.
Adornovski koncept »resnice« v glasbi je v postmoderni
dobi povsem neuporaben. Morda ima nekaj teze le v
estetskih razpravah, v ontoloskih pa je ve¢ nima. Je izraz
evropocentrizma, ¢e ne Ze kar srednjeevropskega
etnocentrizma.

Ali je sodobna »world musice izraz nove tolerance
Zahoda? Ali pa je, kar je nasprotna mozZnost, $e ena od
razlicic svetovne kapitalisticne zarote oziroma §e ena
trzna prevara, ki nakazuje globoko krizo zahodne
civilizacije?

Regionalne kulture v primezu
globalnega trga

Iz funkcionalnega zornega kota ni bistvene razlike med
ljudsko glasbo v preteklosti in sedanjo glasbo
(Bohlmann, 1988: 3). »World music« je sicer globalni
fenomen, toda najvecji del dejavnosti iz te scene poteka
na lokalnih ravneh, ki nikoli ne presegajo dolocenih
meja. Tista »world musice, ki jo spoznavamo kot
globalno, torej na nosilcih zvoka, ki ga distribuirajo po
vsem svetu, in na koncertnih odrih po vsem svetu, je
prikrojena okusu skupnega najmanjsega imenovalca, ki
je estetsko ukrojen po, to je treba poudariti, navadah
zahodnega uSesa, vajenega durovskih tonalitet - vse
drugo je pridih eksotike. Poslu§ajmo na primer alZirski
rai: ob elektricnih kitarah, sintetizatorjih in bobnih
ostanejo le Se arabski oziroma »orientalisti¢ni« vokalni
in instrumentalni okraski in melizmi, tu in tam Se
kakina darbuka - ter arabski jezik in znacilen nastavek
glasu, ki povezuje tradicijo in sodobnost. Tonalitete so
zahodne, sledovi taksima tu in fam S§e obstajajo,
makama ali zna€ilnih netemperiranih poltonskih in celo
cetrttonskih modusov pa ni ve€. Vendar so pevei, kot sta
Khaled in Cheb Mami, 3e vedno veliki mojstri arabskega
petja.

Tista glasba, ki jo snemajo lokalni glasbeniki na kasete,
je povsem uglasena na lokalne in tradicionalno
zasnovane vize. Govoriti je mogoce o tako imenovanih
ezotericnih in eksoteri¢énih »podomacenih« scenah. In
tudi o velikih prevarah. Ceprav je lahko prevaran le tisti,
ki verjame v preziveto opozicijo med avtenticnostjo in
neavienticnostjo.

»World musice je bila vedno tu. Med tisocletja staro
glasbeno tradicijo in povsem novimi krizanci ni nobene
razlike: glasba se je vedno mesala in se selila. Le da je
marsikatero izmed njih etnocentricen Zahod opazil sele
takrat, ko se je pojavila v njegovih trgovinah. To, Cesar
starejSe generacije, ki niso sprejemale glasbe prek
nosilcev zvoka, temve¢ v dihotomnem zivljenjskem
kontekstu »visoke« in »nizke« glasbe, ne morejo
razumeti, je izjemno pomemben uéinek mnozic¢nih
medijev in nosilcev kulturnih dobrin pri nacinih
dojemanja sodobnega sveta. Med Kantove estetske
kategorije dojemanja prostora in ¢asa so se vrinile tudi
najrazlicnejse vmesne potencialne stopnje.

Ne gre le za Lo, da je popularna glasba enako dostopna
druzbeni eliti in obrobnezem, revnim slojem in
bogatasem, temvec je ponudba popularne glasbe na eni
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strani spodbudila razvoj lokalnih glasbenih scen - s tem
pomembno vpliva na ohranjanje lokalnih identitet na
drugi strani pa se - sofasno - ne meni za te meje in z
vdorom razliénih glasbenih praks v medijih sprosca
sodobne adaptivne moZnosti neko¢ ocitno ogroZenim
lokalnim in regionalnim kulturam. Pojem akulturacija je
danes neuporaben zato, ker so ljudje zaceli v svoj prid
kot orodje resistence uporabljati prav osrednje vzvode
same akulturacije. Prevzem dolo¢enih modelov iz
dominantne zahodne popularne kulture $ele omogoca -
tako kot druga orodja in oroZja - adaptivno uspesnost
posameznih skupnosti in populacij.

V tem pogledu sodobna popularnokulturna sinkreticna
dejavnost, Ki jo je mogoce opazovati pod okriljem »world
musice (kot del, ki zastopa celoto), ni ve¢ omejena le na
dejansko veénacionalna okolja velemest in doloéenih
predelov sveta, kjer prihaja do meSanja kultur, temvec
tudi na navidez kulturno oziroma nacionalno enotna,
homogena obmoéja. Ce ne na drugo, opozarja na
definitiven obstoj »drugosti«. In vsaj v delu populacije
zviSuje toleranéni prag. Dolgoroéno lahko nastopi tudi
kot amortizer evidentnih etnocentristicnih in
nacionalistiénih simptomov sodobne politicne ureditve
sveta.
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MED POPOTNIST

IN ANTROPOLOGIJO

O Zivljenju v Ambonwariju, Papua Nova Gvineja

Leta 1998 sva med potovanjem po Papui Novi
Gvineji s sopotnikom Rickom Gartnerjem
teden dni preZivela v vasi Ambonwari v
provinci Vzhodni Sepik.

Glavni vir za ta prispevek so bili moji
popotniski zapiski, da pa bi dokazala, kako
ni dovolj biti popotnik, ce zelis prikazati
nacin Zivljenja doloéene skupine, sem dodala
tudi nekaj odlomkov iz strokovne literature.
Kot popotnik imas obcutek, da si v tednu dni
izvedel ogromno, in ce se nisi imel opravka z
antropologijo, si kaj lahko zacnes domisljati,
da si e po tako kratkem ¢asu “na terenu”

postal strokovnjak za doloceno obmocje.

Toda tvoje poznavanje tamkajSnjega Zivljenja je zgolj
povrsinsko. V svojem posploSevanju se lahko zelo hitro
zmotlis in dolo¢en obred ali doloc¢ene navade razglasis za
stvar preteklosti, ¢eprav ni tako. Obdobje, ki si ga
prezivel v tem okolju, je bilo namrec¢ prekratko, da bi to
opazil.

In kje je tista meja med popotnistvom in antropologijo,
med popotniStvom in raziskovalnim delom na terenu?
Kot popotnik v eni vasi ne ostane§ prav dolgo. Prej ali
slej dobi§ obcutek, da si videl “vse”, in se odpravis
naprej. Za antropologa je povriinsko spoznavanje terena
dele uvod. Naslednji pogoj je, da se nauci§ lokalnega
jezika in se vklopis v vsakdanje Zivljenje. Sele takrat
zacne$ stvari, ki si jih Ze davno opazil, povezovati v
celoto. Ustvariti je treba intimen odnos z vaS¢ani -
nikakor pa ne mores postati Ambonwarijec - in se
postopoma poglabljati v zivljenjski svet ljudi, s katerimi
ste se odlocili, da si boste delili vsakdan.

Razlika med popotnistvom in antropologijo je v
poglabljanju in globini vedenja. metodologiji dela, cilju.
izobrazbi in poznavanju jezika - primerjava z drugimi
jezikovnimi skupinami, podobnega s podobnim, je za
antropologijo izredno pomembna. Popotnik si vse
razlaga po svoje, ne more in ne zna razmisljati tako kot
tisti, ki jih obisce; razlika med popotnistvom in
antropologijo je podobna razliki med racunanjem doma
in matematiko kot vedo, med domaco lekarno in
medicino kot vedo, z vsemi pritiklinami, ki spadajo
zraven.

Sreda, 26. 8. 1998

Z visavija Papue Nove Gvineje priletiva v sagovo
dZzunglo. Pristanemo v Amboinu ob reki Karawari.
Amboin je podroéni center. Tu je pisarna vladnega
usluzbenca, zdravstvena postaja in trgovina. V blizini je
tudi Karawari Lodge, luksuzno opremljen hotel sredi
dZungle, namenjen bogatim turistom. Poisceva
bolni¢arja Stevena, Ambonwarijca, ki naj bi nama
pomagal priti v vas. Njegova Zena in otroci ter sosedje
drug za drugim prihajajo gledat, kdo sta dva belca, ki
nista §la v Karawari Lodge.

Ko izvejo, da sva Kapraymarijeva' wantoka,” se jim usta
razlezejo v nasmeh. Sprasujejo naju, kam sva
namenjena. “V Ambonwari k Tonyju? Toda Tonyja ni
vec. Umrl je. Pred Sestimi dnevi.” “Kako umrl?” se
cudim. Borutovo darilo imava zanj - torbo, ki naju je
spremljala na vsej poti, celo na Mt. Wilhelm je romala z
nama. In on naj bi bil vendar tisti, ki mu lahko
popolnoma zaupava, tisti, ki bo poskrbel za naju, ce
prideva v vas. “Kaj se mu je zgodilo? Zakaj je umrl?”
“Kroniéna driska. Ker so imeli precej bolnikov, ga je
zdravnik poslal domov, ¢es da ni kriticen primer. Sicer
pa je prejsnji teden v vasi umrlo pet ljudi ... Ne, niso bili
bolni. Kar tako so umrli ...” Le kam greva, si mislim, in
¢epray bi v tistem trenutku raje ostala, kjer sem, sem
zaradi sopare in vroéine prevec izérpana, da bi svoje
pomisleke glede poti v Ambonwari delila z Rickom, ki
sedi poleg mene. Tako pa¢ vdana v usodo cakava. da
nama bo Steven priskrbel kanu za v vas ...

V desetmetrskem drevaku z Yamaho 25 naju poleg
voznika spremlja Se Steven. “Kam gresta ta dva bela
turista?” zanima ljudi na bregu reke. Belce imajo do
macini najpogosteje za turiste (to so tisti, ki breZ
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pametnega razloga pripotujejo iz Avstralije, Evrope ali
Amerike, imajo veliko denarja in od njih kupijo lesene
kipce), misijonarje ali priseljence, ki delajo v kakem
vedjem avstralskem mestu. Besedo popotnik bi bilo bolj
tezko razloziti, zato se predstavim kot antropologinja.
Odtlej naju imajo za Studenta, ki, kot je to pocel Kapray,
raziskujeta njihovo Zivljenje. “Nista turista. Kapraymari
Ju posilja. V Ambonwari gresta. Nekaj ¢asa bosta ostala
pri nas,” jim odgovarja Steven. “Kapraymari!
Kapraymari!™ odmeva ob bregu reke in novica o dveh
belih prislekih se razsiri kot pozar. Po Stirih urah voznje
po reki Konmei prispemo do Ambonwarija. Na recnem
bregu nas pricaka Jacob, ki se je ravno vracal z vrta, ko
Je zaslisal, da se priblizuje ¢oln, in je priSel pogledat, kdo
prihaja. Pravi, da bo namesto svojega preminulega brata
Tonyja zdaj on skrbel za naju. Na poti skozi gozd
srecamo se precej ljudi. ki nosijo sagovo listje, pridelke z
njiv ipd. Vsakemu posebej poveva, kdo sva in kako to, da
Sva prisla v Ambonwari. Na mah spustijo vse iz rok in
Nama pomagajo nesti prtljago. Od nenehnega
Smehljanja in ponavljanja enih in istih stvari ter od
neznanske sopare sem kar malo omoticna, toda ko
vidim, kako iskreno veseli so najinega prihoda, vem, da
o ni pravi éas za utrujenost. Kaprayeva sestra Joanita
0d veselja skoéi name in me skoraj podre.

Najprej najino prtljago odnesejo v Kaprayevo hiso, kjer
bova spala, ter z ovijalkami privezejo razmajane precke
na lestvi, medtem pa naju povabijo v hiso duhov, kamor
Nama prinesejo kulan - sveze kokosove orehe. Hise
duhov oziroma mogke hise so Ze na prvi pogled videti
pr‘f‘-‘t‘-j lepse in  bolj dodelane od drugih. Stebri so
Ve€inoma izrezljani, pri cemer vsaka figura pripoveduje

svojo zgodbo ali ponazarja duha. V hiSo duhov spada
tudi velik lesen boben. Tudi ta je izrezljan in ima ime, saj
je Zivo bitje oziroma duh. Teh bobnov se ne sme nositi
iz his. Po vasi je sicer Se¢ ve¢ podobnih, a manjsih
bobnov, ki nimajo, duhovnega pomena, zato v zvezi z
njimi ni tabujev. V hisi duhov, ki je v lasti klana Rajske
ptice,’ sta Se dva izrezljana krokodila, dolga priblizno
dva metra in pol - eden od njiju je duh Konggunyapan,
drugi pa je njegova reprodukcija, ki so jo vai¢ani naredili
za vsak slucaj, ¢e bi v vas prisli turisti in bi ga hoteli
kupiti. Sicer pa so bili ti krokodili iz drugih karawarijsko
govorecih vasi prvi izmed zaséitenih predmetov, ki jih ni
bilo dovoljeno odnasati s Papue Nove Gvineje. Rezbarije
na krokodiljih hrbtih med drugim ponazarjajo stvari, ki
jih fantje med iniciacijo ne smejo jesti. Stole prinesejo v
higo ali odnesejo iz nje po potrebi. Ze samo ime, “moska
hisa”, pove, da Zenske in otroci vanjo nimajo vstopa.'
Moski so nama najprej razlozili, da je to zato, da imajo
pred njimi mir. Rezbarije. ki so v hisi, ponazarjajo to, kar
morajo in smejo vedeti le moski. Fantje prvi¢ vstopijo v
hiso moskih ob zacetku iniciacije. Tam jih pripadniki
ocetovega in materinega klana naucijo vsega, kar mora

| Kapraymari je ambonwarijsko ime antropologa Boruta Telbana,
ki je v letih 1990-1992 in 1997 raziskoval v tej vasi.

2 Beseda wanfok v melanezijskem tok pisinu pomeni tistega, ki
govori isti jezik kot ti, dalinega sorodnika, prijatelja z istega
geografskega obmocja.

3 V vasi je dvanajst totemskih klanov - poleg klana Rajske ptice sta
vodilna e dva klana Krokodilov.

4 Ker z Ambonwarijci nisem sorodstveno povezana, se duhovi nad
mano ne morejo razjeziti, zato mi je bil vstop v hiso moskih
dovolien. Zenske v vasi niso bile zaradi tega videti prav nic
uzaljene ali ljubosumne.
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vedeti ambonwarijski moski., V preteklosti so bile te
iniciacije zelo bolece, saj so jim zarezovali kozo na
hrbtu, da je postal podoben krokodiljemu, vendar
pravijo, da tega Ze tri leta veC ne pocnejo, saj je pogosto
prihajalo do okuzb. Pri mlajsih moskih so na njihovih
hrbtih se vidne brazgotine. Vendar pa lahko
pricakujemo, da bodo takrat, ko bodo mlade fante
ponovno zaprli v hiso moskih, rezanje hrbta obnovili. V
hisi duhov se moski zbirajo tudi na sestankih ali pa brez
posebnega vzroka® - da pa¢ malo posedijo v senci. Vsak
klan v vasi ima ime svoje moske hise, zgrajene pa so le
tiste od veg¢jih klanov. Nekatere hise moskih si lastita
dva sorodna klana.*

Ko se odzejava s kokosovimi orehi, naju Jacob odpelje k
Tonyjevi vdovi. Pocutiva se sila neprijetno, saj ne veva,
kako naj se vedeva. Ob vstopu v veliko hiSo nama
ponudijo stole, sami pa sedijo na tleh. Tonyjeva vdova,
Augustina Kumbimap, sedi na iz trave spleteni preprogi
in pestuje sedemmesecnega sina Sangrmarija. Pokrita je
z nekaksno kapuco, oba z otrokom pa sta namazana z
ilovico.” Z ilovico je namazanih Se nekaj deklet; Jacob
nama pove, da so to Tonyjeve héere. Potem naju vsi
gledajo in cakajo, kaj bova storila, Augustina pa upira
pogled bolj v tla. Odkar sva prisla v vas, so to prvi
trenutki, ko se ne smejimo. V tok pisinu® ji receva, da
nama je zal, da je Tony umrl, in ¢eprav ne veva, kako
naprej, se nama nasmehne. Pocasi stee pogovor in v
hisi postane Zivahneje. Povedo nama, da mora biti s
pokrivalom - andaypo - pokrita toliko ¢asa, dokler
moZje v gozdu ne ulovijo prasica. Takrat se gre lahko iz
hise umit tudi sama, dotlej pa ji vodo prinaSajo v hiSo.
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Kako dolgo bo trajalo Zalovanje, pove med divinacijo
duh pokojnika. “Posmritno vedezevanje se v
Ambonwariju opravlja z dolgo bambusovo palico, ki jo
polozijo pokojniku v roko ali pa na mesto, kjer je Se pred
kratkim lezal. Divinacijo vedno opravljajo ponoci. Vse
petrolejke, ognji in celo cigarete morajo biti ugasnjeni.
Na drugi strani bambusa sedi tisti, ki zna brati znake, ki
jih s toléenjem posreduje duh umrlega. Takih moz je v
vasi zelo malo. Toléenje bambusa po tleh je podobno
tol¢enju posameznih klanskih znakov na velikih bobnih.
Na ta nacin duh umrlega razkrije vzroke za svojo lastno
smrt. Ti vzroki so prekrsitve in pregrehe tistih, ki Se
zivijo.” Stevilo udarcev bambusa pove tudi, koliko
prasicev mora klan umrlega ujeti, preden lahko njegova
vdova neha zalovati. Kadar gredo moski na lov, mora
mapnga - vdova sneti z glave andaypo in jo dati na ramo,
ker bi sicer lahko prekrila vse Zivali v gozdu in mozje ne
bi mogli nicesar ujeti, “[Andaypa] ... 5¢iti vdovo pred
duhom nedavno umrlega moza ali sina, hkrati pa
zmanj$a njen polucijski vpliv na ostale vascane in
okolje.”" Z andaypo pokrijejo tudi deklico, ki dobi prvo
menstruacijo. Vsi, Se posebej sorodniki umrlega, se
spravijo na partnerja umrlega ali starSe in jih celo
pretepejo, ker niso dovolj pazili nanj ali pa so prekissili
kak tabu in s tem razjezili duhove, ki so povzrocili
njegovo smrt. Kapraymari bi kot Tonyjev “brat” ob
prihodu v vas lahko cisto pobesnel, ker na njegovega
brata niso dovolj pazili. Ker se je po vasi v hipu
razvedelo, da naju posilja Kapray, pa tudi oni niso
vedeli, kako bova reagirala in so bili ob najinem vstopu
v hiSo zato vsi precej zadrzani.

Poleg Augustine, ki Zaluje in je tu le zacasno, so v veliki
hisi, ki pripada rodu Yimari iz klana Rajske ptice, Se
njeni otroci, Tonyjeva klasifikacijska brata Niki in Greg
z zenama Lindo in Jacinto in otroki ter njuna mama
Marta. Ceprav za naju skrbi Jacob, nam vsem skupaj
kuhata Linda in Jacinta, saj je pred nekaj leti za
tuberkulozo umrla tudi njegova Zena Veronica." V veliko
hiso Rajske ptice potem prihajava vsak dan. Pred naju
vedno postavijo dve ogromni posodi hrane. Ker je toliko
ne moreva pojesti, en kroznik takoj posljeva naprej,
drugega pa ponavadi izprazniva. Vendar ni ni¢ narobe,
¢e ga ne, saj hrane, Ki ostane, nimajo za ostanke. Dovolj
je, da reces “mi pulap” - sit sem, in kroznik takoj posljejo
naprej - ponavadi kaksnemu otroku, ki ga neverjetno
hitro izprazni. Opazila sva, da otroci veliko pojedo,
vendar pa imajo na dan le en kuhan obrok - drugace
morda pojedo kak§no banano ali pa si razdelijo papajo.
Sele ko so otroci siti, zaénejo jesti tudi njihove matere.

Ni hujsega, kot je uzaljenost otrok, ¢e mislijo, da so
dobili premalo, oziroma manj hrane kot drugi. Takrat
grozijo celo s tem, da bodo Sli proti vratom in kar padli
iz hise, ¢e ne bodo dobili dodatne porcije.”

Po vecerji gremo naokrog po vasi, da spoznava Se tiste,
ki jih nisva sreCala na poti v vas. Vsi navduseno
pozdravljajo, Jacob pa tistim, ki $e ne vedo, da sta v vasi
dva tujca, razlaga, kdo sva in od kod prihajava, nama pa
predstavlja ljudi in pripoveduje, kdo je bil dober s
Kaprayem, kdo je skrbel zanj, kdo mu je kaj povedal ...
Tako pridemo tudi do Boba Kanjika, najstarejSega
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moskega v vasi, ki je Ze nekaj let nepokreten. Pa vendar
je ¢lovek bistrega uma, ki ga imajo v vasi za modreca,
clovek. ki je brez kos¢ka papirja zasnoval obstojeco
cerkev in masko zenskega duha na njej, ¢lovek, ki je bil
pripravljen svoje siroko védenje deliti z antropologom in
ki mu je ve¢ mesecev dan za dnem po ve¢ ur razlagal
ambonwarijsko mitologijo ...," clovek, ki ¢aka na to, da
bo izSla knjiga o Ambonwariju." In ¢e ne prej, moras
vsaj ob njem doumeti, kako samov$ecno in zmotno je
pripadnike plemenskih druzb zgolj zaradi drugacnega,
tehnolosko manj naprednega nacina zivljenja oznacevati
za primitivne ali jih celo postavljati na raven Zivali. Tudi
tisti, ki so se z njimi ze srecevali in nanje gledajo s
precejsnjo simpatijo, jim véasih delajo krivico, saj se do
njih vedejo pokroviteljsko, kot do nekakSnih velikih
otrok. K temu precej pripomore popolno nepoznavanje
njihovega jezika, saj zgolj z znanjem tok pisina, ki je
jezik osnovnega sporazumevanja, ne mores priti prav
dalec. Pri komunikaciji v tok pisinu se ti lahko
podzavestno vrine obcutek, da ljudje, ki se s teboj
pogovarjajo na preprost nacin, ¢esa drugega tako ali
tako niso zmozni. Pa smo kdaj pomislili, da je lahko tudi
obratno?

“Nocoj imamo molitveni veéer,” pravi Jacob. “Bosta
prisla?”

V petdesetih letih sta v Ambonwari prisla katoliska
misijonarja. ki sta prebivalce vasi “pokristjanila”.
Katoliski skof Leo in oce Raymond sta prisla z nekaj
mozmi iz Manjamaija. Po molitvi so se vsi zbrali pred
glavno mosko hiSo. Iz nje so prinesli izrezljane
krokodile, bambusove piséali in druge predmete, oce
Raymond pa je vsem skupaj govoril: “To ni duh - je le
kamen; to ni krokodilji duh - je le kos lesa.” Mozje so
morali pred Zenskami in otroki pihati v piscali. Oce
Raymond je krstil mosko hiso in za preimenovanje
Zenskih mask uporabil krscanska imena. Krstil je tudi
krokodile.” Sele po dvajsetih letih so Ambonwarijci spet
postavili hise duhov in izrezljali predmete, ki spadajo
vanje.

Odtlej Ambonwari uradno velja za katolisko vas.
Postavili so veliko lepo cerkev. ki v nasprotju z drugimi
hiSami v vasi stoji na tleh, in ne na kolih, ob nedeliah
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Bob Kanjik, vaski modrec, foto: Darja Hoenigman
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hodijo k masi, ki jo, ker v vasi ni misijonarja ali
domacega duhovnika, v malo prirejeni obliki (brez
darovanja in obhajila) vodi Ambonwarijec Raymond, ki
je naredil nekakSen tecaj za molitvenega vodjo, okrog
vratu je moderno nositi rozni venec ...

Pri vsem skupaj je treba poudariti, da so vse kric¢anske
molitve in pesmi v tok pisinu, medtem ko se z duhovi
pogovarjajo v karawarij$¢ini. Zdi se, da je krs¢anstvo,
nekaksen dodatek, ki je prisel v njihovo Zivljenje, ki pa
se vendarle ne more kosati z animizmom, ki je sestavni
del njihovega nacina Zivljenja. Duhovi nimajo v Zivljenju
Ambonwarijca ni¢ manjse vloge kot nekoé. Zmotno bi
bilo torej trditi, da je vas pokristjanjena, animizem pa
stvar preteklosti.

Pred petimi leti je Ambonwari, kot tudi veino Papue
Nove Gvineje, skupaj z Novo Irsko in Novo Britanijo,
preplavila nova veja kricanstva (pentekostalizem,
karizmati¢no glosariéno kr§c¢anstvo), za katero je
znadilno, da se v nekatere naselijo nebeska bitja (na
primer Marijin angel), drugi pa, ki padajo v trans,
govorijo v tujih jezikih. V vaseh imajo molitvene vecere
- v Ambonwariju trikrat na teden, t. j. v ponedeljek,
sredo in petek. Niso vedno na istem mestu. Tokrat je
molitev pred hiso Ronalda Kuaija. V mraku se tam zbere
dobre tricetrt vasi. Pred hiso je postavljen s cvetovi
okrasen oltaréek z Marijino sliko, ob njem gori plinska
svetilka. Trije fantje s kitarami in Se nekaj drugih se
posede v krogu. Neka Zenska kot pti€ krili z rokami in
obletava navzoce ter z zavijajo¢im glasom, kot da bi bila
duh, govori: "Pray! Pray!” (slov.: moli). Kasneje izveva,

5 Nekega vecera se nas zbralo kakih petnajst. Trije so igrali kitaro,
ostali pa sim)o peli. Ker so morali Zenske in otroci ostati zunaj,
smo se naslednji¢ dogovorili raje kar pred hiso, na nogometnem
igriscu. Drugi¢ smo se tam dobili z Julianom, nato z Jacobom ...
6 Vec o moski hisi v Ambonwariju v: Telban, 1998.

7 Med Zzalovanjem se tudi v drugih predelih Papue Nove Gvingje
namazejo z ilovico. V visavju v Kundiawi sem npaletela celo na
prizor, ko je bil z ilovico po obrazu in rokah namazan policist v
uniformi.

8 Melanezijski tok pisin je mesanica angleiCine, nemséine,
melanezijskih in polinezijskih besed, na Papui Novi Gvineji pa
lahko recemo, da je poleg angleséine in
jezika motu “fingua franca”, saj je v drZzavi
ved kot 730 razlicnih jezikov. Poleg svojega
jezika vefina Papuanovogvinejcev govori
tudi tok pisin.

9 Telban, Traditiones, 1998, str. 140.

10 Telban, Traditiones, 1998, str. 137

11 Diagnoza sodobne medicine je bila sicer
tuberkuloza, po mnenju vascanov pa je
Veronica zbolela, ker ni prav opravljala svoje
naloge “matere vasi” - podrobneje o tem glej
v: Telban, 1996, str.14-19, in v: Telban, 1998,
str, 96, 97.

12 Veé o tem glej v: Telban, 1993,

13 Ve o Bobu Kanjiku glej v: Telban, 1997
(Canberra Anthropology).

14 Knjiga Dancing through Time je izsla Stiri
mesece po tem (Telban, 1998).

15 Telban, 1998, str. 194; To me spominja na
grozodejstvo zadnje vojne v Bosni, ko so
morale muslimanke cetnikom gole servirati
kavo. Tudi tu je $lo namrec za skrunjenje
najbolj skritih stvari z razgaljenjem.
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Leseni boben iz hige duhov, ki je v lasti klana Rajsk

da je to Nancy, v katero se naseli Marijin angel, ki
spodbuja ljudi k molitvi. Tako je vse odkar je v vas prisel
neki duhovnik, ki je pridigal o teh zadevah. Odtlej
Nancy verjame, da Marijin angel uporablja njeno telo.
Vendar pa se to dogaja le na molitvenih sre¢anjih in
nikoli ob nedeljskih “masah™ oziroma ¢ez dan. Zacnejo
igrati in peti. Pritegnejo jim vsi navzoci. Nato zmolijo
ocenad in zdravamarijo, nakar molitveni vodja, nekaj
pove in takoj zacnejo vsi hkrati glasno moliti vsak svojo
molitev. Marijin angel v Nancyjini podobi spet krozi
med ljudmi. Se posebej se ovija okrog tistih, ki so bolni,
nama razlozijo kasneje. Naenkrat opazim, da je nekaj
ljudi v transu. Ponavadi so to eni in isti: Robin, Elijas in
nekaj drugih. O¢i zavijejo navzgor, globoko dihajo ali
sopejo in - €epray stojijo pol metra od tebe - bolséijo
nekam v daljavo, pri tem pa izgovarjajo neznane besede
- menda v tujih jezikih. MnoZica pocasi potihne, tako da
slisgimo le njih. Cez ¢as zaéne molitveni vodja, spet
moliti oéenas in vecer koncajo s peljem.

Cerrrek, 27. 8. 1998

Zjutraj se v hisi zbere precej ljudi. Pogovarjamo se o tem
in o onem in ko omeniva, da bi §la rada k jezerom
Chambri, nama to zgroZeni odsvetujejo. Chambriji so
namre¢ hudobni. Ravno prejsnji mesec so menda ubili
nekega antropologa, ker ni imel toliko denarja, kolikor
so ga od njega zahtevali. Zacuda pa ne nasprotujejo, da
bi odsli na obisk v sosednjo vas Imanmeri. Z
Imanmerijci so namre¢ pogosto v sporu, toda ocitno sva
naletela na obdobje miru in trenutno niti slifati nocejo o
tem, da so se z njimi sploh kdaj prepirali.

Pri nas sta na varnem, toda ne hodita dlje - tam so
divjaki. Tega ne slisis le v Ambonwariju, ampak po vsej

e ptice, foto: Darja Hoenigman
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Papui Novi Gvineji,'" ali bolje, po vsem svetu. Mar ne
sliSimo tega vsak dan tudi v Sloveniji? “Pa ravno na
Papuo Novo Gvinejo gres, tam je vendar nevarno!™ Ali
pa: “Le zakaj misli kupiti stanovanje v Fuzinah. tam je
vendar toliko kriminala!™ Domace in varno se pocutimo
le v svojem malem svetu, O tistem, ki ga ne poznamo, pa
do najmanjsi priloznosti ustvarimo stereotipe. Tako paé
je. Tudi na Papui Novi Gvineji. Tudi v Ambonwariju.

Julian in Elias sta vedno na voljo, kadar me zanima kaj
o Zivljenju in navadah v vasi, zato z njima e dolgo
sedimo pred hiSo in se pogovarjamo o vsem mogoéem.
Nadaljujemo isto kar, ki sva z Julianom zaéela Ze v hisi
duhov. Zapisujem si namre¢, kdo je s kom poroéen,
kateremu klanu pripada in kdo so njegovi otroci. Ko se
kasneje pogovarjamo o prejsnjem veceru, naju vprasata,
ali imava tudi midva “globoke duhovne izkusnje”, kot
opredelita stanje podobno transu, in ko zanikava,
pravila, da ni¢ zato, saj tudi v Ambonwariju to dozivljajo
le nekateri. Otroci, ki so okrog nas, se zabavajo po svoje.
nekaj deklic plete koSarice. Zenske pa poslusajo. Ko
nanese pogovor na duhove, morajo Zenske in otroci
nemudoma oditi, da ne bi slisali kaj prepovedanega. Ce
pa bi prisli v mosko hiSo, bi se duhovi zelo razjezili.
Maicevali bi se tudi, ¢e bi na mestih. kjer je to
prepovedano, kdo sekal drevesa ali delal kanu. Prav tako
lahko nadte ali nad tvoje bliznje posliejo bolezen, ¢e
varas svojega partnerja. Najstarejsi oziroma najstarejsi
poroceni brat v rodu mora Zziveti v veliki hisi in zanjo
skrbeti, prav tako pa mora, ¢e je njegov rod
pomembnejsi ali celo prvi v klanu, paziti tudi na hiso
duhov in poskrbeti, da se zgradi nova, e se stara podre.
To je le nekaj od nesteto pravil, ki jih mora odrasli
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Ambonwarijec poznati in jih upostevati, ¢e se hoce
izogniti jezi duhov. Kljub temu se raznorazne krsitve,
tako kot povsod v svetu, stalno ponavljajo.

Ko kdo v vasi zboli, poklicejo enega od vaskih zdravilcev
- Tobiasa ali Noaha. Ta ob bolniku Zveci betelov oreh in
kawar - ingver, pri ¢emer stopi v stik z duhovi. Ti mu
povedo, kaj bolniku povzroca bolezen. Nato zdravilec iz
dolocenega dela telesa izvlece kost, kamen, Skoljko ali
kak drug predmet in bolnik naj bi bil ozdravljen.

Jacob prinese za pol pesti velik oster kamen in pove, da
s0 ga moéno bolele oéi. Kapljice, ki jih je dobil pri
zdravniku, mu niso pomagale. Poklical je zdravilca
Noaha. Ta mu je med obredom iz o&esa potegnil kamen,
ki ga zdaj drZi v roki. Naslednji dan je bilo z njegovimi
oémi vse v redu.

Ce bolniku po takem zdravljenju ni bolje, se zdravilec
vnovi¢ posvetuje z duhovi. Morda je bolnik sam ali pa
kdo od njegovih najozjih sorodnikov naredil kaj, s ¢imer
Jje duhove razjezil, zato mora storilec to priznati, ¢e naj
se bolniku stanje izboljsa.

Vsako bolezen povzrocijo duhovi. “Kaj pa driska?”
vprasam. “Véeraj mi je Ishmael dejal, naj ne jem tistih
banan, ker so bili notri nekaksni érvicki, zaradi katerih
bi lahko dobila drisko. Ali tudi to povzrocijo duhovi?”
“Seveda,” odgovori Julian. “Vemo, da dobis drisko, ¢e
Jes pokvarjeno hrano, vendar je duh tisti, ki povzroéi, da
takSno hrano pojes.”

Zdravilec ne more postati kdorkoli. Izbrati ga morajo
duhovi sami, e naj pozneje z njimi komunicira. Tobias
Je dobil ta dar na pokopaliséu, kamor ga je poklical duh.
Ko je bil se samski, je na zemlji klana Rajske ptice
naredil vrt in ga zasadil z bananami, tarom in sladkim
krompirjem. Nekega dne je k njemu pristopil
Ambarmari, duh te zemlje, in mu dejal: “Jutri moras
zgodaj vstati in iti naravnost na vrt.” Tako je tudi storil.
Pri vhodu v vrt je opazil, da na sredi poti raste velik
ingver. Spraseval se je. kako je prisel tja. Duh zemlje ga
Je spodbudil, da ga je nagonsko izpulil in pokusil. V
tistem trenutku se je pred njim nenadoma pojavil sam
duh. Ambarmari je dejal: “Pokusil si ingver in zdaj me
lahko vidis. Ali si pripravljen pomagati bolnim?” Tobias
se je strinjal pod pogojem, da mu bo tudi duh pripravljen
Pomagati. Ambarmari je privolil. Ravno takrat je bil
bolan neki starec. Tobias se je vrnil v vas in s
prezvecenim ingverjem popljuval telo bolnega moza. Ko
Je to storil, je iz telesa padlo veliko stvari: cloveske kosti,
prasi¢je kosti, majhne puscice, spiralasta ovijalka.
Tobias je koncal svoje delo in bolnik je mirno spal.
Zjutraj je bil starec zdrav, govoril je s svojo Zeno, sedel
in jedel. Vsi so Gestitali Tobiasu, es da je nagel veliko
moc.ll'

In prav Tobias je zdaj bolan. Cez nekaj dni (v soboto,
29. 8.) je Noah iz njega izvlekel nekaj predmetov. V
nedeljo je prisla skupina vaséanov, da bi zanj molila.
Izérpan je sedel sredi velike hiSe. Potem, ko so ob
Spremljavi kitar zapeli nekaj pesmi in zmolili nekaj
molitey, so zenske iz hise postregle s sagovimi licinkami
Na sagovem pudingu. Popoldne je Jacob povedal, da se
Tobias ze bolje pocuti.

TEMA
Sklep

Potovanj je iz dneva v dan laZje, popotnikov je vse ve¢,
vse vec jih o svojih dozivetjih v daljnih deZelah tudi piSe.
Na zalost pa prepogosto naletimo na s predsodki
nasicene, celo Zaljive potopise, pa naj bo to zato, ker si
avtor Zeli vecje pozornosti javnosti, ali pa zato, ker o
stvari dejansko ne ve dovolj.

V prispevku sem se omejila le na prva dva dneva v
Ambonwariju, verjetno pa je to dovolj. da sem opozorila
na to, kako Se tako natanéni popotniski zapiski niso
dovolj za globlje razumevanje nekega nacina zivljenja.
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Nova Britanija, ko naju je obstopilo vsaj dvajset ljudi in nama
odsvetovalo, da bi 8la v Talaseo. Ker niso navedli nobenega
drugega vzroka kot le, da so tam ljudje hudobni, sva vseeno odsla
tja in ugotovila, da zivijo na tistem obmocju zelo prijazni
domacini, ki pa jim je vlada za smesno nizko ceno odvzela del
zemlje in na njej postavila nekaj stavb. TakSnemu ravnanju so se
seveda uprli in stavbe do tal porusili. Odkar se je 1o razvedelo,
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dr. Svanibor Pettan

TBRANI ASPEKTI 17 ZAKLADNICE
TUNAJEVROPSKIH ITKUSEN]

»Nebo je ¢rno,
Zemlja je modra. Gagarin«
(grafit na stavbhi nasproti Akademije

za glasho v Ljubljani)

Predigra

V pricujo¢em prispevku je poudarek na dogodkih, o
katerih raziskovalci obi¢ajno ne poro€amo v »resnihg
prispevkih, pa so kljub temu del nasih izkuSenj.
Marsikdo med nami je imel tragikomiéna dozivetja
(nekateri bolj tragi¢na, drugi bolj komi¢na, odvisno od
koncnega izida) Ze ob iskanju sredstev za raziskovanje
zunajnacionalnega prostora, $e posebej zunaj Evrope,
da ne omenjam pogajanj o teh temah z morebitnimi
mentorji in neposrednih razmer na Svetovnem terenu.
Menim, da je vpogled v izkusSnje raziskovalca lahko
poucen (hkrati pa tudi zabaven), zato vas vabim na
kronoloski sprehod po nekaterih svojih raziskovalnih
poteh. Vsako od treh »dejanj« vkljucuje strnjen potek
priprav, mnenja mentorjev, tezave in pomo¢ na terenu
ter nekaj poucnih misli.

Prvo dejanje: Zagreb - Zanzibar

Med dodiplomskim studijem muzikologije na zagrebski
univerzi (1979-1983) sem zacutil, da pri muzikoloskih
predmetih s poudarkom na eni »zvrsti« glasbe (zahodna
klasi¢éna ali umetna glasba) in etnomuzikologiji s
poudarkom na ljudski glasbi v nacionalnem okviru
marsikaj manjka. Iz literature, po kateri sem brskal
veéinoma samoiniciativno, in na podlagi takrat Se
razmeroma tezje dostopnih posnetkov, sem spoznaval
razlicne »ne-zahodne« klasi¢ne oziroma umetne glasbe,
liudskoglasbene tradicije z razlicnih koncev sveta ter
druge glasbe, jih dozivljal kot mesanico raznovrstnih
vsebin in jih postopoma nehal tlaciti v namisljene
predale. 'V Jugoslaviji kot ¢lanici skupnosti
»meuvrscenih« drzav je bilo takrat veliko Studentov iz
Afrike in Azije. Obiskoval sem njihove javne in interne

prireditve ter z nekaterimi navezal prijateljske stike.
Takoj po izbiri Zanzibarja za raziskovalno podrocje sem
se pri prijateljih iz Tanzanije zael uciti svahili. Hkrati
sem zbiral literaturo in posnetke ter iskal moznosti za
financiranje poti in bivanja. Nekatere drzavne institucije
so mi sicer podarile nekaj svojih izdelkov (knjige, nosilci
zvoka, prehrambni izdelki), o sponzoriranju
dodiplomskega Studenta pa ni hotel nihée niti slisati.
Potovanje in skromno bivanje sem na koncu placal iz
lastnih prihrankov in posojil. z ostankom denarja sem
kupil cenene vzhodnonemske magnetofonske trakove in
filme. snemalno opremo pa mi je posodil zagrebski
inétitut za etnologijo in folkloristiko.

Kako je predlagano temo sprejel mentor? Brez zadrzkov,
kljub glasnim ocitkom nekaterih kolegov, ces zakaj
hodim raziskovat drugam, ko je »doma« se Lloliko
neraziskanega, etnomuzikologov pa tako ali tako
kroniéno primanjkuje. Terensko delo sem opravil v dveh
mesecih  po  znacilnem modelu ekstenzivnega
raziskovanja. Glasbo sem snemal v mestih in na
podeZelju, v gozdovih, stanovanjih in na Solah, na
svatbah in koncertih; na mojo prosnjo in v avtenticnem
okolju. Na podlagi opazovanja in s pogovori sem hkrati
spoznaval tudi zunajglasbeni kontekst. Rezultat
raziskovanja je bil vpogled v glasbeno zivljenje
Zanzibarja s poudarkom na glasbenih stilih, plesih in
glasbilih.

In kdo mi je pomagal med bivanjem v Tanzaniji?
Nekateri c¢lani  jugoslovanskega
predstavniki nekaterih  jugoslovanskih podjetij,
predstavniki tamkajSnjih drzavnih institucij in
posamezniki, ki sem jih sproti spoznaval. Posebej sem
bil vesel pomoci tehnika na zanzibarski radijski postaji.
ki mi je popravil pokvarjeni magnetofon. Kot diplomant
ljubljanske univerze je odliéno govoril slovensko. Ceprav
sem ves Cas uposteval predpisane ukrepe za zdravstveno
zascito, sem imel po vrnitvi v krvi bistveno povecano
stevilo eozinofilov. Po neuspesnem zdravljenju sem si
scudezno« opomogel s sokom rdece pese.

Med dozivelji na terenu sem si posebej dobro zapomnil
dogodek iz Dar-es-Salaama nekaj dni po pristanku v
Tanzaniji. V pristanis¢u sem se po nakljuéju vkreal na
ladjo, ki me je pripeljala na »drugo obalo«. Tam sem se
sprehajal in fotografiral, dokler me naenkrat niso
obkolili oborozeni ljudje v uniformah in me odpeljali do
nadrejenega. Ta mi je povedal, da sem v vojaski

veleposlaniStva.
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Avtor prispevka kot élan orkestra Gamelon (levo prof. Mantle Hood) (Objavljeno v UMBC vol.7, no.3, sir 8)

postojanki in da mi morajo vzeti film, Zaradi omejenega
Stevila filmov. ki sem jih imel s sabo in zato, ker je bilo
na tem filmu ze nekaj pomembnih posnetkov, sem
skusal sdiplomatsko« prepreciti, da bi mi ga zaplenili.
Priporocila in potrdila o raziskovalni naravi mojega
bivanja niso zalegla. Moj sogovornik je bil na sreco velik
|jubilclj glasbe, tako da sva postopoma s pogovora o
Neizogibnem unicenju filma presla na pogovor o
Skupnih znaéilnostih in razlikah pri dojemanju glasbe v
Afriki ter Evropi. Nekaj ur kasneje sva se razsla kot stara
Prijatelja, film pa je ostal v fotoaparatu.

Kaj je poucnega v prvem dejanju? Predvsem je treba
Upostevati pot, za katero verjamemo, da je »pravac.
Imeti je treba ali pa poiskati mentorja (Ce ga Se
nimamo), ki je pripravljen podpreti pobudo. Pri nakupu
Opreme ne smemo varcéevati (iz dveh poceni kupljenih
filmov nisem dobil nobene slike). Imeti je treba
Priporocila in nekaj diplomatskih sposobnosti.
Uﬂﬂélevalije treba tudi zdravstvene nasvete in verjeti, da
8¢ bo vse srecno izteklo.

Drugo dejanje: Ljubljana - Egipt

Med tremi glasbenimi stili na Zanzibarju (ngoma, tarab,
beni) me je najbolj zanimal tarab, ki se je na otoku
Uveljavil v 19, stoletju po zaslugi egipéanskih
glijl?fbenil-:ov. ki so nastopali v sultanovi palaci. Tako se
M1 je porodila ideja, da bi raziskovalno delo nadaljeval v

Egiptu. Na tecajih sem se zacel uciti arabi¢ino in iskati
knjizno ter zvocno gradivo o Egiptu, predvsem o
tamkajsnji ljudski plesni glasbi. Podiplomski studij
(1985-1988) sem wvpisal na Oddelku za muzikologijo
Filozofske fakultete v Ljubljani in zacel iskati moznosti
za pridobitev Stipendije. Jugoslavija in Egipt sta imela
pogodbo o znanstvenem in tehniénem sodelovanju, tako
da je vsaka republika in pokrajina nekdanje federacije
imela »dostop« do ene Stipendije. Preprican sem bil, da
bo pridobitev Sstipendije, ob predlozitvi dobrega
raziskovalnega nacrta, zgolj formalnost, pa sem se
krepko motil. Zataknilo se je ze ob sprejemanju teme.
Na mentorsko mnenje o nerelevantnosti teme, ces kaj pa
imamo mi skupnega z Egiptom, nisem mogel vplivati.
Pomagala pa sta dva kompromisa: somentorstvo in
primerjalna zasnova teme, pri kateri sem poleg Egipta
obravnaval se jugovzhodni del takratne domovine, torej
Kosovo. Magistrska naloga je, tako kot diplomska,
temeljila na deskripciji - poleg regionalne predstavitve
glasbenih stilov, plesov in glasbil sem primerjal se pet
izbranih glasbeno-plesnih pojavov v Egiptu in na
Kosovu.

Naslednji zaplet je bil s samo Stipendijo. V skladu z
meddrzavno pogodbo bi moral egipcanski urad za
mednarodno sodelovanje dobiti potrdilo ustrezne
institucije v Egiptu, da na podlagi raziskovalnega nacrta
in priporocil sprejema tujega Studenta, in to potrdilo
poslati jugoslovanski strani. Vsi kandidati z obmocja
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Jugoslavije so ze zdavnaj imeli v rokah potrdila o
sprejemu, sam pa sem iz dneva v dan zaman cakal posto.
Ker ni zalegla nobena uradna intervencija, sem se
odlocil odpotovati na lastne stroske in »na licu mesta«
ugotoviti, kje se je =zataknilo, in hkrati opraviti
raziskovalno delo v obsegu, kot ga omogo¢ajo omejena
sredstva. Usoda je hotela, da sem se ob neki priloznosti,
priblizno deset dni po prihodu v Egipt, ustavil na
fakulteti za glasbeno vzgojo in izobrazevanje ene izmed
kairskih univerz in se srecal s predstojnico. Ko je rekla:
»Q0, Vi ste Svanibor Pettan, jaz vem za Vas ...«, sem bil
presenecen, ko pa je nadaljevala stavek: »... saj Vasa
dokumentacija Ze nekaj mesecev leZi na moji mizi«, sem
mislil, da bom eksplodiral. Hitro je ugotovila, da se na to
izjavo ne bom odzval z nasmehom in me takoj potolazila
z odlicnimi egipéanskimi sladkarijami. Naslednji dan
sem zacel dobivati Stipendijo.

Kdo mi je pomagal v Egiptu? Ce v prvem obdobju ne bi
srecal duhovnika hrvaskega rodu, ki mi je dal streho nad
glavo, mogoée nikoli ne bi imel priloZnost odkriti, zakaj
mi Ze prej niso odobrili stipendije. Ker je Stipendija
zadostovala samo za kritje stanovanjskih stroskov in
skromno prehranjevanje, sem moral denar za
raziskovalno delo pridobiti drugace. Ucil sem v Soli za
jugoslovanske otroke, vodil zbor in imel, po zaslugi
»odkritja« starSev, da imajo muzikalne otroke, vse vec
zasebnih inStrukecij iz glasbe. Predstavljal sem se v
strokovnih institucijah in sproti spoznaval profesorje,
Studente in druge posameznike, med njimi tudi
uglednega glasbenika in razgledanega cloveka, s katerim
sem redno stehtal« svoje ugotovitve, Zal je te stike
pretrgala njegova smrt, Se vedno pa si dopisujem in se
srecujem z nekdanjo Studentko, ki mi je pomagala pri
Studiju arabskih virov.

Kaj je poucnega v drugem dejanju? Kompromis (pri
izbiri teme) ni nujno slab - zlasti kadar ni alternativne
resitve. Ce je posameznik dovolj zagnan, mora biti
pripravljen tvegati (vloziti denar, odpotovati v
»neznano«) in verjeti v sre¢en izid. Dodatna sredstva si
je mogoce priboriti na terenu samem. O ugotovitvah in
virih je koristno in nujno debatirati s predstavniki
kulture, v kateri poteka raziskovanje. Z ohranjanjem
stikov po koncanem terenskem delu pa lahko dobi
raziskovalec odgovore tudi na tista vprasanja, ki so se
pojavila Ze ob analizi gradiva in pisanju Studije.

Tretje dejanje: Baltimore - Kosovo

Na podlagi spoznanja, da v svetovni etnomuzikoloski
literaturi prevladujejo drugacni raziskovalni pristopi in
metodolo§ki prijemi kot pri nas, sem se odlocil, da studij
nadaljujem v drzavi, ki si na tem podroju najvec
prizadeva, torej v ZDA (1988-1992). Ceprav je bila pot
do ameriSke Stipendije objektivno dokaj zahtevna, se mi
je po izkusnji s pridobivanjem egipcanske Stipendije
zdela lahka. Ce povem, da je bilo geslo podiplomskega
programa iz etnomuzikologije na izbrani ameriski
univerzi »Glasba kjerkoli in kadarkoli«, je takoj jasno, da
z mentorjem nikoli nisva razpravljala o relevantnosti
katerekoli teme za katerokoli nacionalno kulturo. Ob
univerzitetnem Studiju glasb sveta v njihovih
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sociokulturnih kontekstih, neposrednem raziskovanju
(na primer indijanski pow-wow in bluegrass) in igranju v
ansamblih (na primer balijski in javanski gamelan ter
ansambel za tursko Kklasicno glasbo) sem pocasi
razmisljal tudi o geografskem obmogju, na katerem se
bom lotil raziskovanja. Bistvo je bilo zasnovati
disertacijo problemsko in z neposrednim raziskovanjem
poiskati odgovore na zastavljena vprasanja.

Burma, danasnji Mjanmar, je bila prva Zelja na seznamu.
Ob vseh resnih nacrtih je v ospredje prihajal vedno enak
problem: vojna, ki v tej drzavi divja Ze dolga leta. Druga
Zelja je bila Somalija. Navezal sem inicialne stike z
uradniki in raziskovalci ter se zacel poglabljati v
literaturo in posnetke. Zal se je tudi v Somaliji zacela
vojna. Pomislil sem na kompromis, ki sem ga sklenil ob
temi magistrske naloge, ko sem moral poleg v Egiptu
opraviti raziskave Se na Kosovu in odlogitev je padla:
raziskoval bom interakcijo romskih glasbenikov z
raznovrstnimi publikami na Kosovu in skusal definirati
parametre njihove kreativnosti. S fokusiranim terenskim
delom, ki je temeljilo na novih metodoloskih izhodis¢ih,
sem v poletnih mesecih med letoma 1989 in 1991
nadaljeval raziskovalno dejavnost, ki sem jo iniiciral ze
leta 1983. Zato sem do zacetka vojne ob razpadu
Jugoslavije leta 1991 lahko dokoncal terensko
raziskovanje. Disertacija je nastala na podlagi obseznega
zbranega gradiva.

Kdo mi je finanéno pomagal pri raziskovanju na
Kosovu? Prihranki od ameriske asistentske place in
finanéna pomo¢ moje takratne maticne ustanove,
Instituta za etnologijo in folkloristiko, so zadostovali za
kritje stroskov, tako da Stipendije sploh nisem
potreboval. Po drugi strani so mi pomagali domacini,
pripadniki razlicnih etni¢nih skupin, ki so mi zaupali v
casu narascajoce splosne nezaupljivosti. Veckrat sem se
v razlicnih Zivljenjskih okoliscinah preprical, da so
sogovorniki imenu mojega romskega gostitelja v
Prizrenu pripisovali ve¢ji pomen kot vsem priporocilom
skupaj.

Ceprav nisem bil ve¢ na zunajevropskem terenu,
nevsakdanjih izkuSenj ni manjkalo. Nekega dne leta
1990 sem se v najetem aviu z beograjsko registrsko
tablico pripeljal v etnicno mesano vas. Navzocim
vascanom srbske narodnosti sem se na njihovo zeljo
predstavil in od$el v romski del naselja. Cez manj kot pol
ure je prisel neki fanticek in mi prenesel sporoéilo, naj
grem takoj nazaj k avtu, kajti z mano se hoéejo
pogovoriti miliéniki. Zbrana je bila vsa vas in ¢akala na
razplet. Mili¢nika sta sicer pregledala potrdila o
znanstveni naravi mojih raziskovanj in priporoéila
znanstvenih institucij, vztrajala pa sta Se naprej pri svoji
trditvi, da sem novinar. »Ti si premlad, da bi bil lahko
znanstvenik. Znanstveniki imajo dolge bele brade,« je
trdil eden. Cez nekaj ¢asa sem obupal ob spoznanju, da
noben argument ne zaleZe, in zahteval sem, naj me
nehata vsaj »tikati« in mi zacneta »vikati«, tako kot sem
jaz njih. To sem dosegel, ceprav Sele v zadnjem stavku.
ki sta mi ga namenila: »Dobro, potem izginite in naj vas
nikoli ve¢ ne zaslediva tukaj.«

Kaj je poucnega v tretiem dejanju? Vedno se lahko
zgodi, da zazeleno obmocje za raziskovanje ni dostopno.
zato je treba imeti realne cilje. Medéloveski odnosi in
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zaupanje domacinov so na terenu
pogosto vec vredni kot potrdila in
priporo¢ila uradnikov, ¢eprav tudi
teh ne Kkaze podcenjevati. V
politicno negotovih casih je sicer
tezje raziskovati kot v urejenih
razmerah, toda znanstvenik lahko
obrne tudi nevSecnosti sebi v prid
in jih vzame kot del neposrednega
raziskovalnega procesa. Ce Ze
naleti na silo, ki ne uposteva
argumentov, naj ravna v skladu z
rekom »pametnejsi popuscas.

Sklepno dejanje

V prvih dveh dejanjih sem se iz
Evrope odpravljal na zunaj-
evropska obmocja in z raziskoval-
nimi prijemi, znacilnimi za del
Evrope, iz katerega izhajam, obravnaval zunajevropske
glasbene kulture. V tretjem dejanju sem se z
Zunajevropskega obmodcja odpravil v Evropo in z
zunajevropskimi (¢eprav zahodnjaskimi) raziskovalnimi
prijemi obravnaval izbrano temo na evropskem ozemlju.
Menim, da da predvsem tretje dejanje jasno vedeti, da
bistveno vprasanje sploh ni »kje«, temveé& »kako«, Zato
tiste slovenske kolege, ki menijo, da slovenske teme niso
zanimive za mednarodne etnomuzikoloike kroge,
prepri¢ujem, da problem ni v samem gradivu, temvec v
raziskovalnem pristopu in naéinu prezentacije. To misel
bo vsekakor treba upostevati ob razdiritvi raziskovanja
na glasbeno Zivlienje Slovencev v zunajevropskih
drzavah, pa tudi na manjdine v Sloveniji.
Nasim Studentom Zelim, da bi obravnavali ¢im ved
Zanimivih in koristnih tem z vsega sveta, mentorjem pa,
da predlaganih tem ne bi odklanjali zaradi njihove
»zunajevropskosti«  ali  domnevne  nacionalne
nerelevantnosti, temveé da bi jih pri odlocanju vodila le
strokovna merila - kakovost zasnove projekta in
moznost izpeljave raziskovanja. Somentorstvo,
uveljavliena medbiblioteéna izposoja, vse bolj zaloZene
knjiznice, knjigarne in trgovine z nosilci zvoka, cenovna
dostopnost terenske opreme in navsezadnje moznost
Stipendiranja in sponzoriranja omogocajo Slovencem
dostop do raziskav raznovrstnih glasbenih vsebin v
Sloveniji in tudi po svetu. Zato ob nevprasljivem
Spostovanju slovenske etnomuzikoloske tradicije,
Utemeljene na raziskovanju ljudske glasbe lastnega
liudstva na tako imenovanem slovenskem etniénem
Ozemlju, zagovarjam tematsko in metodolosko
Obogatitev izhodisé in pozdravljam njihovo uveljavitev v
enomuzikoloski praksi.

NEEVROPSKA ETNOLOGIJA
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Viadislav-Viado Kotnik

IZKRIVLJEN KARNEVAL

Zdi se, da je Zivijenje tako resna
stvar, da clovek v njem nima veliko
moznosti za igro. Vendar brez igre
clovestvo ne bi moglo pre-Ziveti, saj
mu je tako potrehna kot otroku
materino mleko. Se vec, clovek je
nenehno napredoval v igrivosti,
nacinih izrazanja in izvajanja
izvirnega igralnega elementa.
Clovek se v resnici najbolj odpira
med igro, Rimljani so se tega zelo
dobro zavedali: ljudem je treba dati
kruha in iger. Clovek je skozi igro
carno razpiral, a tudi zastiral, tisto
otrosko prirojeno spontanost, pri
kateri je prisla moc ustvarjalnosti
do vrhunca. Poseben pomen je
cloveska igrivost dobila zlasti v
specificni organizirani igri, ne
kakrsnikoli igri (ceprav nobena
igra ni nedolzna po pomenu), v
velicastni igri druibe, imenovani
karneval, ki naj bi e od svojih
davnih zacetkov najpristneje
pristopil h kolektivni preobrazbi
posebnega stanja duha - veselemu

stanju duha.

Sama beseda karneval naj bi izvirala iz
starolatinskega izraza carrus navalis, kar naj
bi pomenilo voz v obliki ladje.' 17 tega pa se
je razvila srednjelatinska razliica carne (in)
vale ali slovo od mesa in drugi sopomenski
izraz levare ali  pustiti
Vsekakor je to pojmovanje povezano z
zgodovino starega Rima, kajti za casa
slednjega je bil december deseti mesec,
dvanajsti, zadnji pa februar, katerega ime je
iz§lo iz latinske besede februa (februorum),
kar sicer pomeni d¢istilo. Skratka, bil je
mesec ociS¢evalnih obredov, ki jih lahko
danes primerjamo s postom in drugimi
oblikami asketskega postenja, znacilnimi za
¢as po pustu, ki v korenu besede ne
nedolzno prikriva pomen pusta, ki v svoji
neokrnjenosti pomeni pusti (meso). Postni
¢as naj ne bi pogojeval le ociscevalnih
obredov, ampak tudi Zrtvovanje
materialnega duhovnemu. To je bil ¢as, ko
si je kolektivni duh dal duska in »svobodno«
zadihal v oklepu telesa. katerega jeca je po
Platonu neizprosna do smrti. Vsekakor pa
je bilo karnevalsko proslavljanje stoletja
poslednje izlivanje kozmicne® energije pred
prihodom »okrutnega« postnega
tradicionalnega obdobja abstinence kot
vzdrZzevanja v vzdrznosti in vzdrzanja

carnem meso.

casa,

samega, postenja kot zapuiéanja necesa in
pokore kot pokoravanja pred simbolno
kaznijo zaradi gresnosti med poZresno
razbrzdanostjo.

Shirley Rowen meni, da v izvirnem pogledu
izhodiséne besede ne pomenijo zgolj
odpovedi prehranjevanja z mesom. To naj
bi bil le povrSinski pomen, ki pa ne pove
bistva. Slednje se razpira v realnem
odrekanju vseh posvetnih radosti in uzitkov
pretirane cutnosti kot mesenosti v obdobju
40 dni pred veliko noéjo.” Na filozofski
ravni bi nas sklepanje o karnevalu lahko
pripeljalo do nekaterih temeljnih konceptov
evropske filozofije, na primer do
Nielzschejevega vecnega vracanja enakega:
ko se koncept procesa nenehnega
ustvarjanja  samega sebe, unicevanja
samega sebe pripenja na okvir strukture
karnevalskega rojevanja mesenih uzitkov.
cutnega vzburjenja in seksualnega nagona.
Toda ta proces ne more potekati linearno, v

neskoncnost. V svoji najvisji tocki, na
vrhuncu ekstaze se mora po cudni. a
uspesni logiki ekonomije uzZitka prelomiti,
zlomiti: to pa lahko udejaniji le tako, da se
zlomi vase. Karnevalski uzitek je ustavljen,
sunicen« v smislu Freudove potlacitve, ki v
svoji rapidalni zatrtosti poZene korenine za
kasnejse obcasno ustvarjanje potlacenega
materiala ¢clovestva. Karneval je simptom.
Je simptom ¢lovekove nezmoznosti
vzdrZzanja v nenehni racionalni koncentra-
ciji in asketski praktiki. Karneval je
pomenil, neko¢ na realni ravni, v svojem
neizmernem  poudarjanju  mesenosti,
spolnosti in mesojedstva pripravo na post -
cas spomanjkanja«, danes pa na simbolni
ravni ideologijo ponavljajoce se strukture. V
orisih teologije in kri¢anstva je karneval
struktura, vpeta v klasiéno diado greh -
kazen. Od kod ta mazohizem ¢lovestva, ki
tako reko¢ hrepeni po kazni?

Beseda uporablja v vec
pomenih. Lahko oznacuje predpustni ¢as in
z njim vse, kar spada k pustovanju:
maskiranje, gostije, ceremonije. plese v
maskah, maskarade, sprevode z vozovi -
povorke in maskirane skupine - procesije ...
Zgled vsej Evropi so bili karnevali
italijanskih mest. Rimski karneval leta 1788
je Goetheja tako navdusil, da ga je opisal z
vznesenimi besedami. V novejsih ¢asih so
znani karnevali v San Remu. Firencah.
Rimu, Nici, Miinchnu, Kélnu ..., e bolj
karneval v Benetkah, najslavnejsa po
eksotiki pa sta gotovo v Rio de Janeiru in
Sao Paulu. Torej, karneval kot tak je nastal
na obmocju ltalije, ceprav ima svoje daljine
osnove v dionizijah in sorodnih obredih.
predvsem v primitivnih kultih rodnosti
oziroma plodnosti. Pomenil je ljudski
praznik, v katerem je Slo za pred-pustno
rajanje in veseljacenje s sprevodi v maskah.
petjem in plesom. Imel je funkcijo
preganjanja zime in naznanjanja pomladi
kol rojstva vsega novega, hkrati pa je
narekoval ritem vecnega obnavljanja In
vzdrZzevanja naravnega ter kozmicCnega
reda, ustvarjal je navidezno zacasno
harmonijo materialnega in duhovnega v
njunem stalnem izpodrivanju ter sodeloval
pri procesu ponavljanja igre minevanja in

karneval se
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vracanja vsega bivajocega. Pri tem se
pokazZe resniéna moc slovite, a pretresljive
Heglove teze, da se zgodovina ponavlja.
Karneval je bil ¢as, ki je prinasal novi éas -
mistiéni ¢as, ko so ljudstva v svoji za-
vezanosti ¢asnosti slavila moé praviénega
naravnega reda nad morebitnim vesoljnim
kaosom in potrjevala svoj obstoj v tem
krogotoku neskoncnega casa. Za ljudi
srednjega veka je pomenil resno igro
Zivljenja, v kateri je bilo treba nenehoma
potrjevati ravno to zivljenje in to igro. Se
vec, bil je zgled za urejanje zadev
vsakdanjega  obcutljivega  posvetnega
podrocja. Srednjeveska Evropa je celo
slavila praznik norcev - fesia stultorum,
praznik oslov in velikonoéni smeh - risus
paschalis. Prenehanje obredov bi pripeljalo
do strukturnega ruSenja kozmicnega
ravnovesja, ki vlada med svetom in nebom.
Znotraj te simbolne manifestacije je imel
realno latentno funkcijo. Bernard Nezmah
je zapisal: »Karnevalskih praznikov niso
prirejali ljudstvu, ampak jih je ljudstvo
priredilo kar samemu sebi ...« In nadaljuje:
»Karneval se ne zacne s slavnostnim govorom,
marvec s strelom, s trobentanjem. 1o je znak,
da vsakdo lahko nori in bedaci, kolikor ga je
volja, dovoljeno je vse, razen pretepoy in
uporablianja noZev. Za celotno atmosfero
karnevala je bila znacilna ukinitev vseh
hierarhicnih meja, éinov in poloZajev in
splosna familiarnost karnevalskega
razpoloZenja. Karneval je edini praznik, kjer
Se ljudstvo pocuti kot gospodar, tu ni gostov, ne
&ledalcev in povabliencev, vsi, ki pridejo, so
udelezenci. Za d¢asa karnevala se Zivi po
Zakonih karnevalske svobode. Je drugo
Zivljienje ljudstiva, organizirano po principu
Smeha.«

Kaj pa je od takega s simboli, metaforami in
Socialnimi funkcijami nabitega karnevala
Ostalo danes? Brez odlasanja se nam
danasnji karneval kaze kot brezfunkcionalni
Streelj v zelo funkcionalno sestavljeni
Zgradbi druzbe, normirani in hierarhizirani.
Nikakrine intence nima po potrjevanju
Clovekove eksistence, nobene povezave z
nadnaravnimi silami in kozmosom. Prej je,
Za nekatere Se edino logi¢éna, analogija na
daljna primitivna plemena in rituale
domorodskih ljudstev. Ostal je le bled
SPomin na svojega neko¢ mogocénega
Prednika. Dejstvo je. da se je podoba in
funkcija karnevala spremenila kot vse
drugo. Nekoé je imel poslanstvo, resno
eksistencialno poslanstvo. Danes je njegovo
Poslanstvo v tem, da nima pravega
Poslanstva, temve¢ je le  ohranjanje
Zgodovinske dediscine in odsevanje potreb
absurda vpricnega casa. Spremljajo ga
Nepogresliivi ognjemeti kot sodobni duhovi
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tehnike in fascinacije. V pristnejsih in manj
skomercializiranih so vzneseno prakticirali
mehkobno obsipavanje s cvetjem, blazeno
Skropljenje z vodo in diSavami. Po
veédnevnem rajanju se konéa s slovesnim
seZigom in pokopom velike lutke, ki je
personifikacija princa karnevala. Toda ¢e se
osredoto¢imo na karneval v Benetkah, je ta
res nekaj posebnega, drugacnega, izvirnega:
brez klisejskega sprenevedanja in cinizma.
Prebivalcem Benetk je zgodovina vselej
narekovala prijetno dolznost, da so v duhu
ohranjali spomin na najzgodnejSe
predpostne karnevale, datirane okrog leta
1094, ko so vsi pomembnejsi trgi
plavajocega mesta ponavadi gostili razliéne
oblike pompa takratne meS&éanske
aristokracije, S§portna tekmovanja in
predstave potujocih peveev, komedijantov
in igralcev. Shirley Rowen® zato sklepa, da
se je tradicija mask in rituala maskiranja
najverjetneje rodila v istem casu, saj so
imele maske precejsnjo socialno tezo. Do
vratu zadrgnjenim aristokratom so obi¢ajno
omogocile, da so se ti brez tezav pomesali
med navadne ljudi ali karnevalsko mnozico.
Plemstvo se je povsem anonimno
sprehajalo po ulicah in trgih. Maska kot
krinka je postala ucinkovito sredstvo samo-
zascite pred mnozico, pred drugimi in
hogatila repertoar druzabne kronike.
Karneval je v poznem srednjem veku postal
na glavo  postavlijen svet, v katerem so
tlacani lahko za nekaj dni postali fevdalci,
gospodarji s temeljno iztoénico: nihée nima
prav, nihée nima narobe, Shirley Rowen®
predvideva, kako je ravno ta vrtoglavost
vlog vzvratno gledano bila nedvomno eden
osnovnih razlogov, da se je tako dolgo
obdrzala popularnost beneskega karnevala.
Celo danes, v demokraticnih Benetkah na
pragu 21. stoletja, ljudi sili neka nezavedna
Zelja po nadetju maske in prevzemu nove
identitete. Vendar maske v Benetkah nikoli
niso izrazale obi¢ajno masko, ki jo
poznamo drugje. V Benetkah je maska
vselej pomenila poglobiti se vase,
spoznavali samega sebe, iskati lastne meje.
Sele nato uzivati v avanturi preobrazbe (bolj
osvobajajoce od Kafkine) za dan ali dva.
Tradicija karnevala v Benetkah se je
razvijala stoletja in pompozno cvetela, z vse
bolj dovrsenimi fantazijami, Kkostumi,
potratnejdimi slovesnostmi, vstevsi 15, in
16. stoletje, ko je karneval vkljuceval
akrobate, klovne, lutkovne predstave
obcasno celo divje zivali iz eksoticnih
krajev.

V zgodnjem 15. stoleyju je postal del
tradicije karnevala tudi zelo zanimiv ritual,
ko so se mladi Benecani moskega spola
zdruzili v klube, ki so oblikovali program

dogodkov,
skupin Z
raznovrstnimi spektakli. Klubi so se med
sabo razlikovali po razlicni barvi nogavic.

karnevalskih
razli¢nih

organizacije
sodelovanje

Seveda pa ni manjkalo tudi izvirno
ogrinjalo in maska. Tako je splosno nosenje
mask postalo celo pravilo in obveznost.
Klubski mozje, ki so imeli pravzaprav
nekaksno licenco beneske vlade, so se lahko
prelevili v prave nadzornike karnevalskega
reda. Imeli so tako veliko avtoriteto, da so
lahko takoj kaznovali vsakogar, ki ni nosil
maske. Zal pa je ta velika era beneskega
karnevala zacela zamirati Ze proti koncu
naslednjega stoletja, ko je svet v Trentu,
ustanovljen v tem severnoitalijanskem
mestu, zdruzil tedanjo katolisko cerkev v
skupnem  uporu  zoper  Luthrovo
reformacijo. V naslednjih letih je stroga
morala reformacije zacrtala romansko
katoliSko  podrocje. Kakorkoli, duh
karnevala ni izginil za vedno. Karneval je
ponovno oZivel. A ne za dolgo. Nenaden
konec je dozivel 1797, ko je Napoleon
Bonaparte s francosko armado podjarmil
Benesko republiko. Prepovedal je vse
karnevalske aktivnosti (iz razumljivih
varnostnih razlogov). Tako je karneval ostal
naslednjih dvesto let v globokem dremezu.
Poskus oZivitve se je posrecil v 50. letih 20.
stoletja, ko so premoZni tujci prisli v
Benetke, pokupili razkoSen palazzo in

1 To latinsko sintagmo je Damjan 1. Ovsec razlozil
takole: »Nekateri menijo, da beseda izvira pravzapray
iz latinskega currus navalis, ladijski vozicek. Vozicke s
tem imenom so uporabliali Grki v dionizijskih
procesijah, nekaj podobnega so  poznali  pri
praznovanju v cast rimske Izide. V' teh wozickilhe so
peliali podobo in simbole boZanstva, kar pozna
stoletjia kasneje Nemdija s svafimi lesenimi ladjami, ki
so jih spremljali orgiasticni plesalci, namaskiranci,
transvestiti in podobno, Vse skupaj je povezano s 1. im.
Narrenschiff, ladjo norcev, ki se pojavija v
karnevalskem casu, v resnici pa je nastala tako (po
anticnih virilt), da so nanjo v severnjaskih mestih
vkreavali blazneZe, da bi se jih dolodeno mesto
znebilo, ker ni hotelo zanje skrbeti. Nesreéni norel so
tako pluli od mesta do mesta in njihove stevilo se je ves
cas povecevalo, Kot pri Grkih pa se pojavliajo ladje:
tudi v rimskih saturnalijah in luperkalijah. Gre torej
za prastare predstave, ki so se kasneje na razlicne
nacine, kot je to v zgodovini znadilne, preoblikovale.«
(Damjan J. Ovsec: O pustu, njegovem izvoru in
pomenu, Gea, §t. 2, Ljubljana, 1995).

2 To pomeni: vesoljne in ¢loveske, zunanje in
notranje.

3 Shirley Rowen: Carnival in Venice, Harry N.
Abrams, Inc. Publishers, New York, 1989.

4 Bernard Nezmah: Karneval - ljudski praznik.
Mladina, st. 18, Ljubljana,30. april 199 .

5 Shirley Rowen, ibidem.

6 Shirley Rowen, ibidem.
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porabili neznanske vsote denarja pri
reorganizaciji festivala. V 70. letih
iztekajocega se stoletja so bili revni gostitelji
karnevala delezni najstrozje kritike Cerkve,
ki ni priznavala ¢ezmernega veseljacenja, a
tudi tarca lokalnih komunistov, ki so s svojo
ironijo uzalili delavski razred, ker je
podpiral bahave ceremonije. Toliko o
zgodovinskem razvoju karnevala, ki je v 80.
resniéno uspedno oZivil starodavno tradicijo
Benetk.’

Benedki karneval v bistvu »po definiciji« ne
ustreza samemu karnevalu. Med karne-
valom v Benetkah in karnevalom Kot
fenomenom na sploSno na eni strani in na
drugi med beneskim in drugimi karnevali je
bistvena razlika. Karneval naj bi bil Zivo
utelesenje razburkanega trenutka c¢asa in
simbolno poprisotenje kolektivne norosti,
ki osvobaja ravno takrat, ko je kolektivna in
organizirana, brez institucionalne degrada-
cije. Karneval se zazZre v divji ritem ¢asa, ko
odpove razumska sfera. Tako zaniCevana
¢utnost se pri tem osvobaja vectisocletnega
okovja filozofije. Beneski karneval je tu
izjema. Aristokratska tradicija italijanskega
duha ni dovolila, da bi podobe grskih
dionizij vzvisenemu evropskemu umu prisle
do Zivega. Benetke ohranjajo nekaksno
prikrito racionalnost, morda celo zvijacno,
premeteno spiritualnost, ki je bila oéitna
obramba pred simptomati¢no tesnobo
kulturnega renesancnika, da bi zapadel
animalnosti. Beneski karneval je karneval v
specificnem pomenu. Je izkrivljen karneval,
ki se je najbolj oddaljil od arhaiénih form, a
ravno v tej izkrivljenosti €érpa vsebino za
svojo avtenticnost. Benetke ne reprezenti-
rajo tipicne narave karnevala. Skrivnostnost
beneske »maske«, maske v najzlahtnejsem
pomenu, pritegne obcudovanje in
pozornost mimoido¢ih s strasljivo eksisten-
cialno izpovedno estetiko. Te maske v svoji
teritorialni razprsenosti med uli¢icami
dobesedno simbolizirajo zmago ¢lovekove
individualnosti, avtonomije. necrednosti.
Mar korakajoce kolone preve¢ namigujejo
na Kantovo idejo o nedoletnosti uma?
Beneska maska v svoji srhljivi prikazni
pozdravlja neizmerno digniteto ¢loveka in
obstoj zgodovine. Maske dajejo vtis, da jih
bucno rajanje prav ni¢ ne zanima. Predajajo
se neskonéni kontemplaciji stremenja.
Razkazujejo, razodevajo, a tudi prikrivajo
skrivno globino obraza, kot da bi bil ta
preve¢ svel in skusnjavski za preprost
clovekov pogled. Pod krinko hlinjenja
nebogljenih oc¢i s predirljivo iskro sekajo
opazovalcu pogled in dajejo obcutek stalne
navzocnoslti ter opazovanja. Opazovalec je
hitro v zadregi, saj ga pomenljiva igra o¢i
razgaljuje do globin. Pogled mask se zdi, kot
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da zeli biti absoluten, kot pogled serajskega
despota iz knjige Alaina Grosricharda. Ce v
Riu de Janeiru maske ve¢ razkrivajo Kot
skrivajo in kaZejo tako reko¢ nekaj, Cesar
vsakdan ne bi prenesel (ritmi¢no
poplesavanje v ritmih sambe in salse na
javnih mestih, pridih eroti¢nosti, seksual-
nost razgaljenih teles ...), pa v Benetkah
klasiéne maske sramezljivo skrivajo veliko
skrivnost krinke.*

La Bautta (angl. the domino, slov. domino),
Il dottore (slov. doktor, zdravnik), klovn
Harlequin, Il Punchinello (angl. hunchback,
slov. grbavec), Pierror .. vse te maske
nekako kriti¢no, s satiro obravnavajo stanje
druzbe. To je svet mask, ki so virtualno
vsepovsod. So vsenavzoce. Vase zaprte,
skrivnosine, sramezljive, se z izjemno
zapeljivim pozibavanjem kot duhovi
premikajo po mestu tisocerih mosti¢kov.
Njih spogledovanje v igri o¢i ne izraza le
potrebe po individualni prezentaciji figure,
marve¢ tudi priklicuje neko temeljno
bole¢ino ¢lovestva ob njegovi nemoZnosti
priti do svojega najglobljega lastnega bistva
in hrepenenje po simbolnem ustvarjanju, da
bi cloveStvo preseglo svojo grozovitost
lastne resnice in resilo veéno uganko
Kantovih treh velikih vprasanj: Od kod
prihajamo? - Preteklost, Kdo smo? -
Sedanjost, Kam gremo? - Prihodnost.
Beneska maska zares dovrieno poudarja
neko pristno zaskrbljenost in temeljno
bednost ¢loveka, ki ni sposoben spoznati
svoje resniéne resnice. V Benetkah lahko v
brezizrazju bledoliénih mask pri prici
zacutite vso globino c¢lovekove samo-
kritike.’ In ko se zagledate v pomenljive oci
izza mask, vas spreleti sth in nelagoden
drget po telesu, ko prodirajo skozi vas.
Beneska maska sproza v opazovalcu nemir
in tesnobo v strahu pred morebitnim
razkritjem, da bi bil prepoznan do dna duse
in razgaljen do najbolj gole resnice sebstva.
Skratka, gre za Zivo fascinacijo karnevala, ki
to ni, ravno zato, ker je vec kot to.
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7 Shirley Rowen, ibidem (povzeto in prirejeno.
poslovenil V. Kotnik).

§ Podobno ugotavlja tudi Rownova, ki meni, da je
atmosfera naci¢kancga proslavljanja Mardi Gras v
Riu in New Orleansu precej drugaéna od Benetk.
Sicer tudi slednje tezko krotijo sile sodobnega sveta,
ki jih spremlja sodobna tehnologija in potrosniska
druzba, loda karneval tam Se vedno diha s
sofisticirano tradicijo. Rownova razpravlja tudi o
tem, kako imajo celo danaénji Beneéani $e vedno
posebej izostren obéutek za umetnost, estetiko in
ostajajo zvesti tradiciji preteklosti in specificni
karakterizaciji osebnosti.

9 Kritika, satira, ironija, sarkazem in cinizem so
skupni benedkemu karnevalu in grikim dionizijam.
Cilj je bil izrazanje nezadovoljstva glede druzbenih
razmer s prefinjeno metodo legitimnosti.
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Fantek mu je
prekrizal pot

Nek ¢lovek mi je rekel, da se je peljal s
kolesom iz Kamnika v Tunjice, kar so se mu
pri znamenju na vrhu hriba skrivile spice pri
kolesu in moral se je ustaviti. Ko je hotel
nadaljevati pot, je srecal enega majckenega
fantka, ki se mu je na pot postavil. Hotel ga
je stran postavit, zato ga je zagrabil za lase,
a se je v drot zbodel.

Spomnim se, da so ljudje govorili, da so
tam gori pri znamenju med obema vojnama
pobijali kamniske kaznjence.

Pripovedovala je ga. Marija Stele iz Tunjiske mlake,
10. januarja 1998.

Kocija je izginila
Y mocvaro

Oc¢e nekega Gradnika je imel za Zeno
Furlanko, ki je govorila samo italijansko.
Nekega vecera je sel v vas in se pozno
Ponoci vracal domov. Do hise je bilo treba
Iti ¢ez gozd in v strmino. Kar zaslisi, da gre
PO cesti kocija s konji. Umaknil se je h
Ermoviju in hotel videti, kdo se pelje ob tej
uri. “Bom videl, kdo je in ¢e bodo kaksni
Poznani, bom prosil, da grem z njimi
domov.” Pride kocija z dvema paroma lepih
konj. Oce je ze hotel iti v kocijo, ki je bila

prazna, konji pa kar naprej. Oce nekaj casa
gleda za kocijo, potem pa gre zadaj za njo;
bilo ga je posteno strah. Nekaj ¢asa je tista
kocija lepo peljala, ko pa so prisli do neke
mocvare ob cesti, se je pa kocija dvignila,
naredil se je ogenj in kocija je §la v tisto
mocvaro.

Pripovedovala je Olga Bezek iz Ankarana, 1998.

Kaj je blu u tistem kupe,
se zdaj ne vajm...

Smo §le, sjestre, z mamo po moline u gozd.
Smo sle, pa smo imajle tiste ajmrje Zje
poune, pa je mama rjekla: , Ala fije, zdaj se
usjedmo, da buomo pojajle.”Najsmo majle
veliku sabo, ampak useenu. Puol smo se pa
posajle na kukr en grick zraun
enga kupa smrajcja. Mama pa kar
naenkrat: ,,Vidte kaj , tamla” Mje
kar sedimo une kup se je pa kar
pruzdigvat zacjeu, pa kar sum’t, pa
kar pruzdigval se!!

Smo pobrale use, pa tjekle, da be
¢imprej od tam prsle!!

Kaj je blu u tistem kupe , Se zdaj ne
vajm, ampak nobena Zvau se naj
muogla zvlé med laune Sprajne u
vajah, da be lahku taku moénu kup
pruzdigvala!!

Pripovedovala je ga. Ivanka Sirca,

Kozariice, februar 1997

Vile pr’ grade

16 lajt je muogla takrat muoja
sjestra m't!

Pa zvecjer ata praujo: ,Pajdie
No u vas po cigaret’; zmjeraj sc
je sele zvecjer spumnu zajne!
No, pa sta Se sz starejSo sjestro
sle u gostilno in k' sta se vracale
je bla zje nu¢!

Sta ble puozne pa sta se hitale,

katjera bo praj prila damu.Ta starejSa je
rjekla, da gre okul pristave, ta je riekla, da
grje pa pr grade.

Je prsla do une stezicke pr smrajkah k'
vuode k cvingerje od grada.

Tam jo je pa kar najkaj ustaulu, da naj
muogla napraj!!

Pa obrne glavo pruot vratam od cvingerja,
je biu tak cas, da so se pod vecjer meglice
dajlale, pa zagljeda §jest vil plajsat!!

Use bajle so ble pa lajpe, nuo strah postalu,
da so je sle kar lasje u luft!!

Je huotla te¢ mimu, pa jo je nazaj pahnilu...
Zatu je stjekla kar nazaj, pa naraunost
damu!

Cez mnugu lajt je §la k vracare, vedeze-
vauke. Pa je je ta rjekla: ..K’ ste bla 16 lajt
stara vam je blu danu vid't vile. Ampak tiste
vile so ble zle in ena od th vam je plunila na
nuogo. Se zdaj nuoste tam madez!”

In rajs, cajlu Ziulejne je sjestro do smrte
strasnu nuoga bolajla!!

Pripovedovala je ga. Ivanka Sirca,
Kozarisce, februar 1997,
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Imago Smitek,
Kristalna qora: Mitolosko izrocilo
Slovencev

Ljubljana, Forma 7, 1998, 199 str.

Ko na knjiznih policah ugledamo na prvi pogled ne ravno obsezno
knjizico z naslovom, ki obeta Se eno pisanje z mitolosko temo, se
nehote vprasamo, ¢e nam je res usojeno, da desetletja nismo dobili
malodane nicesar, potem pa pravo poplavo prikazoy, analiz in
diskusij o slovenski ter slovanski mitologiji. Videz vara. Obilica
raziskav slovenske in slovanske mitologije je pravzapray edino
jamstvo, da bi lahko dosegli tisto »kriti¢no intelektualno masos, ki
nas bo - na temelju vzajemne Kritike in ob vzajemnem upostevanju
novih pogledov - pripeljala do novih spoznanj. Preucevalci
slovenskega (in slovanskega ter indoevropskega) mitoloskega
izrocila, ki so nas v zadnjem obdobju skorajda zasuli s prispevki
(Vitomir Belaj, Alenka Goljevscek, Monika Kropej, Mirjam Mencej,
Nikolaj Mikhailov, Damijan Ovsec in Zmago Smitek), po svoje
potrjujejo, da je cas velikih paradigmatskih metodoloskih sistemov
mimo in da ima vsak raziskovalec na voljo razlicna orodja, s
katerimi naj bi prisel stvari do dna. Nameni so skupni - ¢im jasnejsa
in ¢im verodostojnejsa rekonstrukcija temeljne mitoloske »zgodbe«
(impulz, ki so ga dale analize Ivanova in Toporova, je seveda
ocilen), poti pa razlicne. In tudi odgovori se praviloma zelo
razlikujejo (¢eprav se tu in tam dopolnjujejo). Kako tudi ne, ko pa
je predstava o »prazgodbi« (vsaj) epistemolosko zelo vprasljiva
kategorija. A to ni bistvo problema: razlicna metodoloska orodja, s
katerimi se raziskovalci lotevajo posameznih mitoloskih
kompleksov, morajo voditi k razliénim rezultatom, ne le zaradi
polisemi¢nosti znaka, temveC¢ zato, ker nobenega simbolnega
sistema ni mogoce razloziti enoznacno, dokonéno in brez
preostanka. VloZek tistega. ki analizira, je pac del rezultata analize.
Kristalna gora Zmaga Smitka je delo, ki izzove nase predstave o tem,
kaksna naj bo ustrezna analiza mitoloskega »teksta« oziroma
»tekstove. Avtor namre¢ ne sledi standardni »induktivni«
raziskovalni metodologiji, temve¢ se - z uposlevanjem neverjetne
koli¢ine primerjalnih podatkov in literature - opira na »deduktivno«
sklepanje, ki temelji na zelo preprostem premisleku. Gre nekako
takole: »Med indoevropskimi ljudstvi imamo veliko zapisanih mitov
v dokaj neokrnjeni obliki. Ce is¢emo starejse temelje mitoloskih
predstav, se moramo vprasati, ¢e je mogoce najti prvine teh znanih
mitoloskih kompleksov - v prvi vrsti perzijskih in indijskih - tudi v
nasem mitoloskem izrocilu.« Seveda ne gre za deduktivno sklepanje
v matemati¢no-logi¢nem smislu (pri katerem izpeljana trditev
vsebuje kvecjemu enak ali manjsi obseg »veljavnosti« kot izhodiséne
- aksiomatske - trditve, ¢eprav je njena veljavnost na koncu
sklepanja enaka gotovosti), temve¢ za pristop k analizi gradiva, ki
temelji na poznavanju predpostavljenega »sploSnega« mitoloskega
kompleksa in primerjavi posameznih prvin tega kompleksa z
empiriéno zbranim in dokumentiranim gradivom. Rezultat taksnega
pristopa je trditev (neko€ bi bila radikalno hereti¢na): »In naposled:
ali bi si zapisovalci iz 2. polovice 19. stoletja (med seboj razlicni
tako po izobrazbi kot tudi po krajevni pripadnosti in brez skupne
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koordinacije) res lahko »izmislili« dovolj homogeno celoto, ki bi se
tudi v detajlih skladala z indoevropsko mitolosko strukturo?« (str.
99) Zmago Smitek ima dovolj razlogov. da na to vprasanje odgovori
Z ne in to pokaze z uporabo »spornega« gradiva (s tem pa le deloma
rehabilitira, na primer, anatemiziranega »mitologa-fantasta« 19.
stoletja, Davorina Trstenjaka).

Ze v uvodnem besedilu, v katerem primerja zgodbe o stvarjenju
sveta na Slovenskem, v Iranu, Indiji in Se kje, nam prepricljivo
pokaze, da v mitoloskih zgodbah (in ohranjenih) fragmentih ne
smemo spregledati nobene podrobnosti in da moramo biti skrajno
previdni pri luSéenju bistvenega od nebistvenega oziroma
akcidentnega. Knjiga Kristalna gora ni zaokrozena celota, v kateri bi
se avtor ukvarjal s celotnim mitoloskim kompleksom, kot bi ga lahko
glede na zbrano gradivo morda rekonstruirali pri Slovencih.
Nasprotno: knjiga je zbir sedmih samostojnih razprav (nekatere
med njimi so bile Ze objavljene v periodi¢nem tisku). Ker pa velja
dobro staro pravilo, da se v delu zrcali celota, nas avtor na vec
mestih pripelie do gledis¢, s katerih si lahko domiSljamo, da smo
zmozZni ugledati celoto. Ali pa vsaj »stekleno goro«, ki simbolizira
osrednjo os topografije mitoloskega univerzuma, ki ga avtor skusa
narisati na zemljevid imaginarne geografije indoevropskih ljudstev.
Zmago Smitek nas ne pelje na lahko potovanje. Nasprotno: prebijati
se moramo skozi goS€avo podatkov, skozi nesSteto drobnih in na
videz obrobnih podrobnosti, velikokrat se povsem izgubimo, dokler
se ne opremo na znano »predlogo«, ki nas vsakokrat pripelje v samo
jedro problema. Avtorjev jezik je previden in po svoje asketski.
Smitek raje napise kaksen stavek premalo kot preveé. Opombe pod
¢érto so polne dodatnih pojasnil in napotkov za branje. Pri svojih
sklepih je vedno previden in raje pusti gradivo, naj govori samo. A
se vseeno pozna skrbna »redakceijska« roka.
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Pravi mojstrovini sta analizi dveh zelo pomembnih mitoloskih likov,
ki sta »prezivela« na Slovenskem: vedomca in kresnika. Status obeh
likov je zelo nejasen in tudi primerjave z znanimi mitoloskimi junaki
ne odgovorijo dokonéno na vprasanje, kakSen status naj bi imela v
izhodisénem mitu. Razumevanje njune vloge v praslovanskem
panteonu oziroma v mitolodkih predstavah o boZanstvih e dodatno
zaplete dvojni status gradiva, na podlagi katerega ju je mogoce
analizirati. Zmago Smitek nas prav sramezljivo - pravzaprav
implicitno - opozori na to, da so mnogi preucevalci slovanske
mitologije spregledali, da se v gradivu o kresniku skrivata dve
razliéni predstavi: ekstatiéna in mitoloska v ozjem pomenu besede.
Prva je nedvomno povezana z evrazijskimi samanskimi kulti, drugo
pa najjasneje artikulirajo razvite evrazijske oziroma - bolj natanéno
receno - indoevropske kulture. ]

Ce na slovensko mitolosko izroéilo pogledamo skozi »oddaljeni
pogled«, ki se mu pozna antropoloska primerjalna in teoretska
podlaga, je mogoce ugotoviti ne samo, da se presenetljivo sklada s
starimi perzijskimi (ter precej tudi s staroindijskimi) mitoloskimi
predstavami, temve¢ tudi to, da so se do 19. stoletja na obmocju
Srednje Evrope ohranile nekatere arhaiéne indoevropske predstave
v skorajda neokrnjeni obliki.

Pri opisovanju slovenskih predstav o Indiji Koromandiji in pogledu
na »zapuséino« pripovedi o Atili avtorja ne zanimajo zgolj
morebitne eksplicitne povezave med srednjeazijskimi kulturami in
Slovenci, temve¢ njihove »prostorske« predstave oziroma predstave
o ureditvi sveta. Ni mogoce trditi, da bi lahko zgolj z difuzijo
posameznih mitoloskih prvin odgovorili na vprasanje ocitnih
sorodnosti med mitolodkimi predstavami pri  razlicnih
indoevropskih ljudstvih. Ceprav jasno opozori na najverjetnejse
iransko poreklo dobr$nega dela slovenskih mitoloskih in religioznih
predstav (str. 6, 133), dodaja tudi, da je »marsikaj v zvezi s taksnimi
orientalskimi vplivi §e nejasno« (135). Vsekakor pa se izogne
primerjalni analizi ritualov, saj se oéitno zaveda njihove sinkreticne
narave. Tudi predstava o nekak$nem prajedru skupnih mitoloskih
predstav v daljnji preteklosti ga ne premami, éeprav na nekem mestu
nedvoumno omenja »arhetipsko predstavo« (str. 178), kar pa je
povsem druga zgodba.

Veé kot prepricljiivo je pokazal, da je s primerjalnimi analizami
mogoce ne samo odgovoriti na kljuéna vpraSanja o tem, Kaj
pomenijo posamezne mitoloSke prvine v slovenskem izrocilu,
lemve¢ je mogoce s primerjalnim kvazideduktivnim pristopom
nakazati tudi morebitne nadaljnje poti analize posameznih
mitoloskih prvin in likov. Gradiva je Se veliko. Mo¢ analiz simbolnih
sistemoy namreé¢ Se zdale¢ ni izérpana s tem, da skusamo zgolj
osmisliti posamezne prvine in jih umestiti na predstavno zaporedje.
Rekonstrukeija celotnega simbolnega sistema je enako ustvarjalno
dejanje za preucevalca in nosilea oziroma uporabnika teh predstay.
Ta vidik upostevanja performalivne improvizacije »nosilceve, ki
Pogojuje nastanek dolocenih mitoloskih prvin, oslaja izziv za
prihodnje raziskovalce.

K'Uigu Steklena gora Zmaga Smitka nikakor ni lahko branje. Zaradi
ZgosScenega sloga in tudi precej kompresiranega tiska je knjiga precej
Obseznejsa, kot je videti na prvi pogled. Pri iskanju navzkriznih
Povezav nam je v dragoceno pomo¢ izérpno kazalo imen in pojmov.
Pozorno branje se bo nedvomno obrestovalo, saj delo spodbuja
domisljijo - to velja za gradivo in za avtorjeve analize - in od bralceyv
Zahteva precej miselne akrobatike. Konéno se moramo znajti v
lrirazseznem svetu mitoloskih predstav, ki je dodatno zapleten s
lem, da je vsaka raven na kozmiéni osi zavita v Mobiusov trak
t{FezéaSju.

Ceprav delo ves ¢as spodbuja k razmisljanju in kritiécnemu branju,
Sem si ob rob zapisal le eno kritiéno pripombo. Ker avtor ugotavlja,
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da »del nasih starih predstav o strukturi sveta in onstranstva temelji
starokricanski poetiéni in apokalipti¢éni tradiciji« (str. 73), in ker
tisti del, ki se sklada z indoevropsko dediscino, is¢e (in najde) v
iranskih tradicijah, je skoraj neverjetno, da pri analizi oblikovanja te
podobe »spregleda« manihejstvo, ki se je razvilo na iranskem
obmocju in poiem pregnetlo semitske monoteisticne kulte ter na
koncu v dokaj spremenjeni obliki izrazito zaznamovalo »Krscansko«
podobo Evrope. No, seveda, ta del zgodbe ni toliko povezan z
mitoloskimi, temve¢ bolj z religioznimi predstavami, toda vpliv
perzijskega manihejstva na podobo Evrope je nelocljiv del tega, kar
imamo skupnega z iranskimi tradicijami.

Pronicanje v globine slovenske mitologije ponuja nove izzive za
nadaljnje delo. Med mnogimi drugimi napotki za nadaljnje raziskave
naj omenim le eno avtorjevo pripombo, zapisano dobesedno
mimogrede: »Ob omembah skacje kraljice« v slovenskih pravljicah se
zastavlja vprasanje, ali je bilo glavno staroslovensko htonsko bitje
Zenskega spolaZ« (str. 126)

Po sestopu s Steklene gore nas spremlja obcutek, da smo bili na
neverjetno slikovitem potovanju, toda ko skusamo rekonstruirati
posamezne poslaje polovanja, nas vedno bolj begajo prevec ocitne
ali premalo jasne podrobnosti. Ocitno je, da je z difuzijo prvin ali
celotnih kompleksov (v nasem primeru pravzaprav njihovih
nosilcey, saj se ideje in predstave v realnem prostoru ne selijo enako
kot predmeti) mogoce odgovoriti na marsikatero vprasanje. Toda ne
na vsa. Bolj ali manj je jasno, da je za prenasanje vsakega izrocila
potrebna - vsaj poustvarjalna - ustvarjalnost. Pri tem se obredje
spreminja v povsem drugacnem lempu in je tudi zavezano povsem
drugemu »logicnemue« registru kot pri predstavah, tako da ne more
biti zanesljivo pomozno gradivo pri analizi mitoloskih in religioznih
predstav (konc¢no je v vsakem obredu nekaj nesimbolizabilnega
presezka, zaradi katerega ga ni nikoli mogoce razloziti s simbolnim
kategorialnim aparatom). Namesto »induktivnihe pristopov k
analizi gradiva in njihovih pasti ter naivnih analiz simbolnih
sistemov, ki se v najboljsem primeru lahko sklenejo v interpretaciji
oziroma tolmacenju, ne pa v razlagi obravnavanega predmeta, je
avtor izbral komparativno metodo z »deduktivnim pristopome, Ki je
temeljila na oblikovanju modela predstavnega kompleksa in njegovi
primerjavi z zbranim gradivom. Inovativen pogum se je aviorju
obrestoval. Njegovi prikazi »mitoloskih topografij« so vec kot le
zemljevidi imaginarnih geografskih obmoéij indoevropskega
mitolo§kega univerzuma. Jedki opisi krvoloénih mitoloskih
»junakove onkraj dobrega in zlega nas opozarjajo, da ne smemo
spregledati Freudovih opozoril o uéinkovanju sanj na podlagi
kompresije in transpozicije. Kaj ¢e je mitoloska resni¢nost bolj
resnicna od »resnicne« resniénosti, tako kot so naSe sanje bolj
resnicne od vsakdanjih »banalnosti«?



Mirjam Mencej

Diane Wolkenstein,

Samuel Noah Kramer:

Inanna, Queen of Heaven and
Earth, Her Stories and Hymns
from Sumer

Harper & Row, New York 1983, 227 strani

Knjiga Inana, Kraljica neba in zemlje, je primer uspes$nega
sodelovanja dveh znanstvenikov, ki sicer raziskujeta na dveh
razlicnih podro¢jih humanistike: Samuela Noaha Kramerja, enega
najve¢jih  orientalistov  20. stoletja,
strokovnjaka za klinopis, ki je svoje
znanstveno delovanje v celoti posvetil
restavriranju in  prevajanju zapisanih
sumerskih besedil, in Diane Wolkstein,
folkloristke, ki se je sicer ukvarjala z
zbiranjem in zapisovanjem zgodb, legend in
pesmi v sodobnih druzbah.

Inana, boginja, o kateri govori knjiga, je
bila, kot vemo, sumerska boginja ljubezni in
plodnosti, v sumerski mitologiji znana kot
kraljica neba in zemlje, jutranja in veéerna
zarja, v obdobju, ko so jo najbolj ¢astili, pa
je veljala celo za boginjo vojne. Inana
ustreza akadski boginji IStar in kasnejsi
Astarti. Na Srednjem vzhodu je imela
izjiemen kultni pomen.

Prvi, literarni, del knjige prinaSa torej
posodobljene in na novo povezane prevode
zgodb o Inani: Drevo Huluppu (ki govori o
Inaninem drevesu, posajenem ob zacetku
sveta), Inana in Bog modrosti (spev govori
o tem, kako je Inana od boga Enkija dobila
moc), Dvorjenje med Inano in Dumuzijem
(spev. posvecen ljubezni med Inano in
pastirjem Dumuzijem, kasneje Tamuzom), Inanin odhod v
podzemlje' (spev, ki pripoveduje o tem, kako je Inana odsla v
Ereskigalinovo kraljestvo in se vrnila, na onem svetu pa sta jo
zamenjala Dumuzi in njegova sestra Gestinana) ter sedem himn,
posvecenih Inani.

Mit o Inani je ena najlepsih stvaritev »starega sveta«. Obsega veé kot
400 vrstic in je bil zapisan priblizno 1750 let pr. n. §. Zgodba, o
kateri govori mit, se zacne z ljubezensko zgodbo: boginja Inana se
poroci s pastirjem Dumuzijem. Kasneje sklene stopiti v podzemlje
in izpodriniti starejSo sestro Ereskigal. Inana, vladarka zgornjega
kraljestva, je ocitno hotela zavladati tudi spodnjemu svetu. Pride v
sestrino palaco, toda ko stopa skozi sedmera vrata, ji vratar
odvzame obleko in nakit. Pred sestro stopi popolnoma gola, brez
vsake »moci« - Ereskigal upre vanjo pogled smrti in Inana ostane
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negibna. Cez tri dni Inanina prijateljica Ninibur o tem obvesti
bogove Enlila, Nano in Enkija, kot ji je naroéila Inana, toda prva dva
se noceta vmesavati. Konéno Enki ustvari dve bitji, kurgarro in
galaturja, in ju poslie v podzemlje s hrano in vodo Zivljenja. Od
Ereskigal izprosita Inanino truplo, obeseno na Zebelj, ki ga z vodo
in hrano ozivita. Ko se hoceta povzpeti na povrsje, ju zadrzi sodnik
podzemlja Annuna, rekoé, da jim mora Inana izroéiti nekoga. ki jo
bo nadomestil.

Inana se vrne na zemljo skupaj z demoni (galla). Ti naj bi jo
pripeljali nazaj, ¢e jim ne bi izrocila drugega bozanskega bitja.
Najprej hocejo ugrabiti Ninsibur, vendar Inana tega ne dovoli. Ko
pridejo do mest Umma in Badtibira, ji njena sinova in zaséitnika
mest, Shara in Lulal, izkazZeta spostljivost. Ganjena Inana isce
naprej. Konéno pridejo v Uruk, kjer Inana ugotovi, da se njen moz
Dumuzi, namesto da bi jo objokoval, Sopiri na svojem prestolu in od
zadovoljstva, da je sedaj on edini vladar mesta - jezna naroéi
demonom, naj odvedejo njega.

Dumuzi prosi svojega svaka, boga Utuju, naj ga spremeni v kaco.
Zbezi proti bivalis¢u sestre Gestinane in naprej k svoji ovéji ogradi.
Tam ga, potem ko demonom iz sestre ni uspelo izvleci, kje se skriva,
izda njegov prijatelj. Demoni ga zgrabijo in po mucenju odvlecejo.
Gestinana obupana pride k Inani, ki se je usmili in jo odpelje k
Dumuziju. Sklene, da bo polovico leta v
podzemlju Dumuzi, drugo polovico pa, kot
je prosila, Gestinana.

Odloéitev o Dumuzijevem polletnem
bivanju v spodnjem svetu (v drugi polovici
leta pa ga nadomes¢a sestra Gestinana)
kon¢a mit o Inaninem odhodu v podzemlje.
Ta se namrec¢ navezuje na sumerski praznik
novega leta, katerega vrhunec je bil obred
svete poroke, hieros gamos: poroc¢na
ceremonija kralja in Inane, boginje ljubezni
in plodnosti, ki jo je zastopala glavna
svecenica. Poroka naj bi zagotovila
rodovitnost zemlje in plodnost Zivih bitij.
Osnovni namen besedil, ki jih prinasa
knjiga, je bil pricéarati bralcu avtenti¢ni
portret najbolj priljubljene in oboZevane
sumerske boginje Inane. Zato je Kramer
najprej zbral vsa sumerska besedila, ki jih je
desetletja prevedel in objavil, in jih nato s
pomocjo kolegov sumerologov posodobil.
Predal jih je Wolksteinovi, ki jih je
obdelala, povezala in oblikovala tako, da jih
je, kot pravi Kramer, »ponovno ozivila«, da
so postala zanimiva tudi za sodobnega
bralca. Besedila je morala nekoliko spremeniti, kar pa ni bistveno
vplivalo na samo zgodbo: izlocila je nekaj ponovitev, dodala
opombe in pojasnila, nekatere dele obnovila ter spretno zlila
Stevilne pesmi v smiselno povezano celoto.

Drugi del knjige obsega strokovne komentarje in je razdeljen na vec
poglavij.

V prvem poglavju nas Kramer na kratko seznani s sumersko
zgodovino, kulturo in literaturo, verovanji in mitoloskim
panteonom, obredi itd.

V drugem poglavju pripoveduje zgodbo o odkrivanju in desifriranju
besedila Inaninega odhoda v podzemlje, ki véasih skorajda spominja
na detektivko. Ko je bila vecina tablic odkopana v rusevinah

1 Dobeseden prevod v slovenséino bi bil Inanin spust (The Descent of Inanna).
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Nippurja v letih 1889-1900 (izkopavanja je vodila
pensilvanijska univerza), so jih polovico prenesli v
istanbulski muzej starega Orienta, polovico pa na
pensilvanijsko univerzo. Zacelo se je muéno in dolgotrajno
sodelovanje med obema institucijama. Postopoma so
sestavljali tablice z deli besedila. ki so spadali skupaj. Nato
so ga lahko zaceli tudi prevajati in interpretirati. Prvih pet
tablic je bilo objavljenih pod naslovom »The Descent of
Inanna« Sele leta 1914, do leta 1937 pa je bila vsaj deloma
rekonstruirana polovica mita. Kramer je nato ponovno
odpotoval v Istanbul in tam ponovno kopiral ve¢ kot 150
tablic, med katerimi so tri pripadale mitu o Inani, ter leta
1951 ponovno objavil Studijo o Inaninem odhodu v
podzemlje. Kasneje so postopoma odkrivali manjkajoce
dele in zadnja Kramerjeva Studija o tem je bila objavljena
leta 1963. Koncno je bil mit sestavljen, desifriran in
preveden skoraj v celoti - manjka le Se priblizno dvajset
vrstic. Tablico, na kateri so bile zapisane manjkajoce
vrstice, so kasneje celo nasli, vendar je bil zapis na njih
tako slabo ohranjen, da niso mogli razbrati besedila.

V naslednjem poglavju podaja Diane Wolkstein svojo
interpretacijo mita o Inani. Zgodbam se skusa priblizati iz razlicnih
zornih kotov, pri cemer se opira na sumerski okvir simbolike, ki se
pojavlja v besedilih, in na svojo lastno intuicijo. Med drugim skusa
prikazati sumersko poetiko, za katero so znacilni pogosti paralelizmi
in to, da ne pozna rime, c¢eprav kljub temu ustvarja zvoéno
resonanco. Drugi zorni kot, iz katerega se skusa priblizati prvotnem
besedilu. je psihologija oziroma psiholoski razvoj oseb, ki nastopajo
v njih. Poleg tega pa skusa mite interpretirati tudi na podlagi
najpomembnejsih tem, ki se pojavljajo v besedilih.

Sledi e poglavje, ki ga je napisala Elizabeth Williams - Forte, z
razlago k posameznim slikam.

Knjiga, ki sta jo izdala Kramer in Wolksteinova, je brez dvoma
zanimiva za laike, vsaj zaradi dveh razlogov. Prvic, v njej so v celoto
zbrani vsi do sedaj desifrirani in prevedeni deli mita o Inani, kar
precej olajsa delo, ¢e upostevamo, da so bile dosedanje objave
dostopne zlasti v specializiranih strokovnih revijah. Drugic, jezik in
struktura teh besedil sta se po zaslugi Wolksteinove toliko priblizala
sodobnemu bralcu, da lahko v njih resni¢no dozivlja tudi umetnisko
vrednost besedil. Tudi njuni komentarji in interpretacije - ti so
morda malce bolj svobodni - so pomemben vir za globlje
razumevanje mita, njegovih oseb in dogajanja v njem ter rituala,
povezanega z mitom. Poleg tega knjiga pomeni tudi nekakSen
priroénik za - vsaj zacetno - seznanitev s Sumerci, njihovo kulturo,
religijo, zgodovino.

dr. Marija Stanonik

Koroski etnoloski zapisi
(Glasilo Slovenskega narodo-
pisnega instituta Urban Jarnik) 1,

Celovec, 1999, st. 1, 83 str.

Slovenski narodopisni institut Urban Jarnik iz Celoveca postaja vse
bol; prepoznaven in samostojen med slovenskimi etnoloskimi
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. ustanovami. Sicer z minimalno
zasedbo, vendar je njegova
vloga usklajevanja stevilnih
znanstvenih  projektov in
pobud s terena za slovensko
etnologijo izredno dobrodosla,
za slovensko narodno skupnost
na avstrijskem KoroSkem pa
naravnost neprecenljiva.
Znamenje njegove vitalnosti je
njegov nov podvig, nova
strokovna  revija  Koroski
etnoloski zapisi. Naslov je
skrbno izbran, saj pove, prvic,
da se nanasa na slovensko
etnicno ozemlje v Avstriji,
drugic, iz katere stroke izhaja,
in tretjic, da je vsakdo
povabljen k sodelovanju v njej,
ne le strokovnjaki, ampak tudi
vsi slovenski rojaki, ki cutijo,

da bi lahko prispevali kaj koristnega, ¢eprayv gre le za preprost zapis

- kot vir - dokument o bitju in Zitju nasih rojakov na Koroskem.

Prvo Stevilko je uredila mag. Martina Piko, za neoporeéno jezikovno

podobo je poskrbel dr. France Vrbing, likovno jo je dodelal @prouc,

v imenu izdajatelja Narodopisnega drustva Urban Jarnik je zanjo

odgovoren dr. Pavel Apovnik. njen izid pa sta podprla Urad RS za

Slovence v zamejstvu in po svetu in BKA, urad zveznega kanclerja

na Dunaju.

Po prezgodnji smrti znamenitega slovenskega koroskega

narodopisca Pavleta Zablatnika se v njegov spomin Ze nekaj let

organizirajo Zablatnikovi dnevi, ki so pojem za strokovno srecanje s

témami iz sirokega diapazona podrocij, na katerih se je sukal

duhovnik, etnolog, nekdanji ravnatelj slovenske gimnazije v

Celoveu, predsednik celovske Mohorjeve druzbe in se kaksne za

Slovence pomembne koroske ustanove. Tako je bil leta 1998

Zablatnikov dan posvecen témi Etnologija v vzgojnem procesu.

Sodelovali so: deset udelezencev domacinov in udelezenci iz

Slovenije, ki so praviloma delovno povezani z etnologijo in Slovenci

na Koroskem: Polona Sketelj, Terezija Kapus, Usi Sereinig, Lajko

Milisavljevi¢, Engelbert Logar, Martina Piko, Marija Makarovic,

Peter Fister, Breda Vilhar, Herta Maurer - Lausegger, Nasko

Kriznar. Referati s tega posvetovanja sestavljajo jedro prve stevilke

novega etnoloSkega glasila, ki mu odpirata vrata v svet predsednik

Narodopisnega drustva dr. Pavel Apovnik in mag. Martina Piko,

znanstveni vodja Instituta. 1z objavljenega govora dr. Petra Fistra ob

odkritju spominske ploi¢e na rojstni hisi dvornega svetnika dr.

Pavleta Zablatnika 22. 5. 1998 se lahko pou¢imo o njegovi

vsestranski delavnosti in prizadevanju za ohranjanje narodnostne

istovetnosti koroskih Slovencev. V rubriki Na terenu sodeluje Tom

Priestly, véliki prijatelj koroskih Slovenceyv, sicer jezikoslovec, ki se

je Zze dodobra poglobil predvsem v narecje slovenske vasi Sele,

tokrat pa sodeluje z vsestransko analizo o sociolingvisti¢nem

polozZaju slovenscine na avstrijskem Koroskem. Sledita rubriki z

ocenami o novih knjigah in ¢lankih, ki zadevajo korosko etnolosko

in slavisticno problematiko, in dvoje porocil o skrbnem urejanju
arhivskega gradiva (zapuséina duhovnika Vinka Zaletela, slovenski

nagrobni napisi na juznem KoroSkem). Na koncu je povzetek v

nems¢ini.

koroski e
etnoloski zapisi

I armoaam P Zasian

Ay oan 1ooR: ETNOLOGEA v VIGOMIN PROCIR)



Bojana Rogelj Skafar

JUBEZEN JE V IRAKU -
JUBEZENSKA DARILA V SLOVENSKI
[RADICISKI KULTURI

Razstava v Slovenskem etnografskem muzeju, 4.
Jebruar - junij 2000

Razstava Ljubezen je v zraku -
ljubezenska darila v slovenski
tradicijski kulturi avtorice Bojane
Rogelj Skafar in oblikovalke Mojce
Turk prinasa vedenje o tem, ob
kaksnih priloznostih se je »delala
ljubezen« med  mladimi v
slovenskem ruralnem okolju v 19. in
v prvi polovici 20. stoletja, in o tem,
kaksna ljubezenska darila so si
poklanjali, da bi s tem izrazili svoja
custva. »Polemizira« pa tudi s
sodobnostjo; na ogled smo namrec
postavili tudi nekaj izdelkov, ki se jih
danes Kupuje in podarja tudi iz
ljubezni,

Darila? Beseda, ki obeta, vzbuja
misel na lepo, prijetno, celo bogato.
Ljubezenska darila? Prejemali in
darovali smo jih bolj ali manj vsi. jih
§e in upamo, da jih tudi bomo. Se o
tem da povedati kaj oprijemljivega?
Kaj splosnega, kar presega izkusnjo
posameznika? Nedvomno.

Predmet obravnave je vreden
globljega teoretiCnega pretresa saj
zanj velja. da je imel in ima
pomembno vlogo tako v osebnem
zivljenju nekdaj in danes kot tudi v
gospodarskih oblikah preteklih
druzb vse do potrosniske industrije
modernih ¢asov. Na podarjanje lahko znatno vplivajo gospodarske
in demografske spremembe. Darila so odraz upov in strahov ljudi.
So medij za razkrivanje druzbenega vedenja. Studij slednjega je
okno, ki nudi razgled nad Zivljenjem ljudi v ¢asu in prostoru.
Slovenski etnografski muzej hrani nekaj zbirk predmetov iz 19. in
prve polovice 20. stoletja, za katere je izpricano, da so jih naredili in
predali iz ljubezenskega nagiba. Pri nekaterih predmetih moremo
slednje le predpostavljati na osnovi njihove izjemne okrasenosti,
motivike, oblike, pojavljanja simbolov, ilustracij in napisov. Najbolj
drazljivo pa je poglabljati se v okolii¢ine in priloZnosti, v in ob
katerih se je ljubezen porajala in se nekoliko pozneje materializirala
v podarjenih predmetih; ti so bili narejeni ali naroéeni tako in zato,
da so simbolizirali darovalkino ali darovaléevo custvo. Bili so
prinasalci to¢no doloc¢enega sporoéila.

Pripoved zacenjajo pomladni svetniki sv. Vincencij, sv. Valentin in
sv. Gregor. Sledijo jim priprosnjiki za bodo¢e zakonce sv. Anton
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Padovanski, sv. Anton Pus¢avnik in sv. Neza. Razstava prinasa v
nadaljevanju razvid raznovrstnih vedezZevanj, ki so se jih sode¢ po
tem, kar lahko izvemo iz objavljenih virov, posluZevala zlasti dekleta
in z njimi skusala zvedeti za bodocega zakonskega partnerja ali si ga
pridobiti. O tem, da so bila zlasti razli¢na kmecka delovna opravila,
ki so se jih udeleZevali mladi in stari iz bliznje in daline okolice,
najboljsa priloZnost za spoznavanje, govori sledeci tematski sklop.
Sejmi kot prizorise spoznavanja mladih in kot mesto ponudbe
predmetov, ki so jih zlasti mladci kupovali za svoje izbranke (lectova
srca, glavniki, rute in nakit), so tisti element razstave, ki povezuje
uvodne teme z izbranimi kolekcijami opredmetenih pricevalcev
ljubezenskega custva. Preslice kot deli kolovratov, dolge preslice,
vretena, prostoroéno oblikovano pecivo (npr. krajéki), mali kruhki v
obliki srca ali romba, trnici, pisave za trnice, obodne Skatle in
skrinjice, mosnjicki za tobak,
velikonoéni  pirhi z  ljubezen
izpovedujo¢imi napisi, pa Sopki. so
bili izpri¢ano tudi ljubezenska darila.
Leseni predmeti so bili izjemno
rezbarsko Kkraseni ali Zivahno
poslikani. Slednje velja tudi za pirhe.
S krajckom in malim kruhkom je
dekle pokazalo vescino oblikovanja
testa. Cesto so tem predmetom dodali
napise, imena, inicialke in letnice, s
katerimi so oznacili njihovo funkcijo.
Fantje so se trudili, da so dekletom na
sejmih kupili ¢im lepso »Zidano« ruto.
Predmeti, ki so bili podarjeni iz
ljubezni, so bili cenjena vrednota. To
se je odrazalo v dejstvu, da preslic po
tem, ko jih niso ve¢ uporabljali, niso
zavrgli in da so podarjene trnice, male
kruhke in pirhe Se dolgo hranili v
spomin na darovalca in na nepozaben
trenutek, ko so jih prejeli.

Razstavo predmetov, ki jih hrani
Slovenski etnografski muzej,
dopolnjujeta zasebni zbirki gospe
Sinje Zemlji¢ Golobove in gospoda
Alesa Gaénika. Prva obsega izjemno
rahloéutno oblikovana ljubezenska,
drobnih stihov polna, pisma, ki jih je
ustvaril lastni¢in oc¢e in namenil
bodoéi Zeni oziroma lastni¢ini materi.
Druga, bolj Segava, je zbir razglednic
z ljubezensko motiviko. Najstarejse so iz zacetka 20. stoletja, zbirka
pa obsega Se mlajSe in tudi najnovejse primerke.

NasSo pripoved konca razstavni sklop, v katerem ponujamo na ogled
predmete, za katere predpostavljamo, da imajo dandanes funkcijo
daril iz ljubezni, in opozarjamo na danaSnje oblike spoznavanja
preko sodobnih medijev. Obiskovalce pri tem nagovarjamo, da nam
razkrijejo in napisejo, kaksna in katera ljubezenska darila so darovali
ali jih dobili.

Razstavno pripoved dopolnjujejo Stiri oljne slike na platnih akad.
slikarke Irene Romih, skulpturi iz Zice akad. kiparja Jozefa Vrscaja
in zvocna kompozicija Pastoralna fantazija Andreja Zdraviéa.

Ob razstavi smo pripravili vodnik ob razstavi (slovensko-angleski,
140 strani) in replike muzejskih predmetov: prstana, broska, pisava
za krasenje trnicev ter poslikana (po originalu) in neposlikana
obodna skatla.

rila v showersk.

ljubezensica da
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Tanja RoZenbergar Sega

VIRTUALNA AFRIKA

Porocilo o 3. Festivalu F@RIMP v Ouagadougou
(Burkina Faso)

Poglavar manjSe vasi nas je prijazno sprejel. Z njegovim dovoljenjem smo se
lahko sprehodili po vasi in uzivali gostoljubnost domacinov. (foto: Tanja
Rozenbergar Sega)

Zacudenje nad obleko z »zgolj« kratkimi rokavi pri skorajda
tridesetih stopinjah Celzija, lahko prav gotovo izrazi le nekdo z
vrocega kontinenta. A prav tako, kakor je bilo to zacudenje zame
nerazumljivo, se je drobnemu burkinskemu sogovorniku zdelo
nepredstavljivo, da lahko ljudje zivimo tudi v dosti bolj hladnih in
mrzlih, sneznih razmerah. Ulesnjena in »moreca« podoba ¢loveka
zavitega v debel plasc, se mu ni razblinila niti ob dodatni razlagi, da
s0 nasi domovi kljub zimi topli. Podoba doma z vrati, ki jih mora$
za seboj nenehno zapirali, mu je »vso grozoto cloveske zaprtosti«
samo $e okrepila. Lepse in prijetneje je bivati v hisi, ki vrat sploh ne
potrebuje, kajne!

Ta »odprtost brez vrat¢ je prav gotovo ena izmed znacilnosti
prebivalcev dezele Burkine Faso, afriske drzave, ki sicer sodi med
najrevnejse na svetu.

Morda je nenavadno, da je ICOM-ov komite za avdiovizualno
tehniko AVICOM - [International Committe of Museums for
Audiovisual and Imeges and Sound new Tehnologies - ravno tu
organiziral svoj vsakoletni festival, imanovan F@IMP , a glede na
kolonialno preteklost te drzave, ima najverjetneje tudi tak zakaj svoj
zato,

AVICOM deluje Ze od leta 1991, svoj sedez ima v Parizu. Zdruzuje
razlicne muzejske strokovnjake in predstavnike z racunalniSkimi in
filmskimi znanji. Pestra druscina Steje ze skoraj petsto ¢lanov iz
petdesetih drzav. Poleg skromnih obvestil v casopisu Avicom Flash,
ki ga obcasno dobivamo ¢lani, pa je osrednja dejavnost komiteja
Vsakoletna organizacija festivala F@IMP , na katerega lahko svoje
Produkcije prijavijo muzeji in razlicne kulturne ustanove. Prvo
selekeijo poslanega materiala opravi posebna komisija Ze v Parizu,
izbrano gradivo pa nato na festivalu konkurira v treh tematskih
sklopih: videoprodukeija, CD rom in domaca stran. Prvi festival je
Potekal leta 1996 v Buenos Airesu v Argentini, leto pozneje v
Parizu, leta 1998 pa je organizacijski komite festivala sprejel
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Z blatom zidana domacija. (foto: Tanja Rozenbergar Sega)

povabilo Ministrstva za komunikacijo in kulturo Burkine Faso in od
14. decembra do 19. decembra 1998 organiziral festival v
QOuagadougou , glavnem mestu te afriSke drzave. O tem, kako
zahtevna je organizacija festivala v dezeli, ki je milo receno
druga¢na od sveta, v katerem Zivimo, vsekakor ne dvomim, a
zatikati se je zacelo Ze doma - v zvezi s preprostimi prijavnicami, na
katere vse do pozne jeseni nismo dobili odgovora. Tudi poslani
materiali so doZivljali svojo kaoti¢no pot, saj sem Sele manj kot
mesec dni pred zacetkom festivala dobila sporoéilo ( kar pomeni, da
vse do takrat kaset Se nihée ni vzel v roke) o neustreznem formatu
videofilmov. Informacijo o uvrstitvi slovenskih filmov in CD roma v
tekmovalni program pa sem prejela Sele decembra - po telefonskem
razgovoru, saj organizacijski odbor samoumevno ni obvescal
nikogar.

Ne glede na zaplete, se je sredi decembra, po 4.500 kilometrih
razdalje, tridesetih stopinjah Celzija razlike in dvodnevnem
potovanju, saj sem v Parizu uspela zamuditi edino letalo za Ouago,
festival tudi zame konéno pricel. Drobna knjizica s programom je
precej obetala, le nekoliko teze sem se prebijala med zgolj francosko
napisanimi besedami. Program je potekal na dveh lokacijah. V L.
stavbi SGP smo lahko poslusali referate, ki so se dotikali predvsem
racunalniskih znanj , predstavitve nekaterih CD romov in domacih
strani ter razlicna vprasanja povezana s to vsebino. V Francoskem

John Iria z druzino, pred mestno, z blatom zidano dvoprostorno hiso, sodi v
srednji sloj prebivalcev glavnega mesta Burkine Faso. (foto: Tanja Rozenbergar
Sega)



kulturnem centru Georges Melies pa je bil vse dneve festivala odprt
Syber musee, v katerem smo si lahko ogledali vse prispele
produkcije CD romov in domacih strani. Moznost pogleda v
virtualni svet so izrabili predvsem domacini, saj so bili racunalniki
nenehno zasedeni. S tretjo kategorijo festivala - video produkcijo pa
smo prisli v stik ob vecerih, ko so v kinodvorani kulturnega centra
predvajali razlicne filme, ki so na festival prispeli bodisi letosnje leto
ali prejSnja leta. Na zalost pa si nismo mogli ogledati vseh izdelkov
letoSnjega tekmovalnega programa, zato so nam za protiutez
obljubili kolaz vsega prispelega materiala na sklepni slovesnosti.
Tako sem dodatna pricakovanja o pravem festivalskem razpolozenju
strnila v ta dogodek, a tudi ta se je koncal drugace. Po napornih in
(pre)dolgih govorih smo sicer docakali predvajanje filma, a Ze po
nekaj minutah je film zacel teci prehitro in ¢edalje hitreje, dokler
nas ni zajela tema. Urgentna tehni¢na ekipa je neutrudno »Sarila« po
napravah, vendar na nase veliko razoc¢aranje neuspesno. Kljub temu
pa so bile nagrade podeljene. Na festival je prispelo 81 produkeij iz
20 drzav, po besedah Helen Page, predsednice ocenjevalne komisije,
pa slovenskim izdelkom manjka predvsem ustvarjalnosti.

Ohlapen festivalski program mi je ob pomoc¢i domacina Johna Irie,
ki je znal nekaj angleskih besed, in razliénih bolj ali manj izkusenih
soferjev, omogocal sicer krajsa, vendar nadvse zanimiva
individualna raziskovanja mesta in bliznjih vasi ter njithovih

prebivalcev. A tudi v sklopu festivala so nam ob njegovem zakljucku
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Vecer ob reki, Ouagadougou (foto: Tanja RoZenbergar Sega)

organizirali enodnevno ekskurzijo. Ko smo dobro uro na vrocem
soncu ¢akali na avtobus, so se nam znova prikradle »domace«
neprijetne misli, polne nergaskih vpraSanj in podvprasanj. Tej
nara$éajoci nestrpnosti se je pridruzila Se Cisto prava jeza, ko je mali
avtobus sicer prispel, a za nasa pojmovanja, skorajda poln potnikov.
Le kdo vse so bili izletniki? Vendar smo se na koncu na izlet
popeljali prav vsi, ki smo si tega zeleli, Nekateri sicer v prtljazniku
karavana, nekateri stoje, drugi pa prilepljeni na plasticne sedeZe
avtobusa ter levega in desnega soseda. Prekrasno razpolozenje in
pozitivno razburjenje, da se nekam potuje, je kaj hitro preraslo prej
omenjene »simptome« in uzivali smo v dezeli Burkine Faso. Nas cilj
je bila Manega. Kaj je pravzaprav Manega je tezko opisati. Ni kraj
in ne pokrajina in ne le muzej. Je simbol in nekaks$no sredisce
burkinske kulture, ki je nastalo s pomocjo fundacije burkinskega
princa, odvetnika in poeta Frederica Pacere Titinga. Ograjeno
ozemlje sredi puste, nenaseljene in ravne pokrajine je oaza kulturne
dediscine. Tu so manjsi skansen, ki predstavlja razlicne tipe bivalis¢
v Burkini, galerija ter velik muzej. Sobe in zidovi kar kipijo od
nakopicenih razstavljenih predmetov. Demonsko zre vate na
desetine lesenih mask, te klasike afriske umetnosti, predstavljeni sta
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Manega je oaza kulture (foto: Tanja RoZenbergar Sega)

tudi flora in favna, zbirka bronastih kipcev in drugih obrednih
predmetov. Manega je ponos preteklosti in upanje na boljso
prihodnost.

Z vecernim soncem smo po samorastniski cesti prispeli nazaj v
Quago in s polno¢no luno odleteli pod domaéa okrasena boziéna
drevesca.

F@imp 98 je bil konéan - le za nekatere.




Glasnik S.E.D. 40/1.2 2000, stran 141

Tita Porenta

DELOVNA SKUPINA ZA ETNOLOSKO
MUZEOLOGIJO PRI SLOVENSKEN
FINOLOSKEM DRUSTVU

Delovna skupina za etnolosko muzeologijo pri SED se je drugic¢
sestala 29. novembra 1999 v Loskem muzeju, kamor nas je ob tej
priloznosti na ogled prenovljenih stalnih etnoloskih zbirk ob 60.
obletnici Loskega muzeja prijazno povabila kolegica Mojca Sifrer -
Bulovec.

Zaradi mrzlega in neprijaznega vremena s snegom se sestanka niso
mogle udeleziti stevilne kolegice iz bolj oddaljenih muzejev, vendar
sem bila prijetno presenecena, da so se nekatere kljub temu odzvale
na problematiko dnevnega reda kar po telefonu. Vsebino nasih
pogovorov sem vkljucila v zapisnik sestanka, ki sem ga po zapisu Ide
Gnilsak priredila za objavo v Glasniku SED.

Udelezenci in udelezenke 2. muzejske delavnice v Loskem muzeju 29. 11. 1999

Ob pregledu zapisnika 1. muzejske delavnice je vodja delovne
skupine, Tita Porenta, porocala o izvedbi dogovorjenih nalog iz 1.
muzejske delavnice:

0 pregledanem in dopolnjenem seznamu etnologov iz slovenskih
muzejev, ki je bil skupaj z razsirjenim zapisnikom objavijen v
Glasniku SED (39/3. 4 1999):

O dopisu, ki smo ga poslali ravnateljici Slovenskega etnografskega
muzeja, mag. Inji Smerdel, s katerim smo Zeleli pritegniti kustose
maticne nacionalke k udelezbi na nasih delavnicah; z zadovoljstvom
Smo ugotovili, da so se povabilu ve¢inoma odzvali Ze na naslednjem
srecanju;

0 pobudi za oblikovanje eticnega kodeksa slovenskih muzealcev, ki
Smo jo Slovenskemu muzejskemu drustvu predstavili na zborovanju
slovenskih muzealcev oktobra 1999 v Bohinju; sprejet je bil predlog
Tite Porenta, naj bo v komisiji za etiko pri SMD tudi ¢lanica delovne
skupine za etnologijo Magda Persié iz Notranjskega muzeja, ki bo
Zastopala interese etnologov;

enak sklep smo poslali tudi delovni skupini za zakonodajo pri SED,
ki zbira prispevke za oblikovanje poklicnega eticnega kodeksa
Ctnologoy,

Sprejet Jje bil predlog, da bo naslednji sestanek delovne skupine

porocila OBZORJA STROKE

etnologov muzealcev zadnji ponedeljek v marcu 2000 (26. 3. 2000).
Se vedno se pri nekaterih kolegih pojavljajo problemi v zvezi z
udelezbo na sestankih delovne skupine. Te naj, bi reSevali v okviru
drustva.

V zvezi z Murkovimi priznanji je bilo sprejeto mnenje, da bi za
priznanja predlagali poleg razstavnih tudi izredne doseZke na drugih
podroéjih dela v muzejih (na primer s podrogja muzejske
pedagogike, dokumentalistike). Da bi se te do sedaj spregledane
dejavnosti lahko ovrednotile, je delovna skupina v zvezi s lem
predlagala ¢imbolj objavljanje delovanja etnologov
muzealcey.

Inja Smerdel je predstavila projekt virtualnih vodnikov po evropskih
tekstilnih centrih oziroma tockah, povezanih s tekstilno dediscino.
Nosilka projekta je ETN (Evropska tekstilna mreza). Vodnik bo v
okviru projekta predstavljen tudi na zgoS€enki in na spletni strani
interneta.

K sodelovanju so bili povabljeni muzeji in druge ustanove iz veé
evropskih drzav. Vsaka ustanova bo za doloceno drzavo projektni
koordinator za vkljucitev do 20 kandidatov, ki so z vidika tekstilne
dedisc¢ine najbolj reprezentanéni. Za Slovenijo (tudi za Hrvasko in
Makedonijo) bo koordinator SEM. Janja Zagar bo do konca leta
pripravila vprasalnik oziroma vzorec za predstavitev ustanov,
vkljuéenih v vodnik. V vodniku bo posamezni muzej predstavljen s
sploSnimi podatki in podatki o tekstilni zbirki. V januarju in
februarju naj bi bili zbrani vsi predlogi, med katerimi se bodo izbrali
tisti, ki so primerni za vkljucitev v projekt. Poleg zbirk spadajo v
tako predstavitev tudi proizvodni obrati (na primer BombaZna
predilnica in tkalnica iz Trzica, kraji s tekstilno dedii¢ino ...).
Razpravljale so Inja Smerdel, Tita Porenta in Janja Zagar.

Inja Smerdel je predlagala ogled etnografskega muzeja Sauris v
Italiji.

V razgovoru o izmenjavi predmetov je prevladalo mnenje, naj muzej
gradivo sprejme in shrani, da se ne bi izgubilo. V zvezi s politiko
zbiranja, kot jo opredeljuje kodeks ICOM, smo opozorili na
vprasanja, kot so dokumenti o politiki zbiranja (ali jih muzeji
imamo?), pravnoveljavno dokazilo o lastniStvu predmetov,
pridobivanju na terenu, eticna vpradanja glede politike zbiranja ...
Tema je bila razsirjena z vpradanji o vra¢anju predmetov v zvezi z
denacionalizacijo in o predmetih, ki jih imajo muzeji v varstvu; o
pomembnosti publiciranja sprejetega gradiva; o cenitvi predmetov;
o realni in simboliéni odSkodnini; o nacinu predstavitve donacije.
Razprava je pokazala precej neresenih in nerazumljenih problemov,
ki jih bo treba raz¢iscevati postopoma in na strokovni ravni.
Kolega iz Pokrajinskega muzeja v Celju moti, da so muzealcem vzeli
pristojnost glede dajanja mnenja za izvoz kulturne dediSéine. S tem
s0 izgubili pregled nad gradivom.

Delovna skupina za etnolosko muzeologijo je bila opozorjena na
vprasljivost pristojnosti v zvezi s politiko zbiranja. Skupina naj bi na
podlagi nasih vprasanj predlagala Slovenskemu muzejskemu drustvu
temo za predavanje v okviru Muzeoforuma. Na enega od naslednjih
sestankov bomo povabili tudi JoZeta Hudalesa, novega predsednika
Slovenskega muzejskega drustva, da bi dolocili izhodiséa za
sodelovanje med druStvoma v prihodnosti.

Kustosi naj bi pripravili predstavitev (vsebina, tehni¢na oprema,
obseg) razstav, namenjenih gostovanjem. Trenutno sta na voljo dva
predloga:

etnoloska razstava o lanu in ovci avtorice Irene Destovnik. Razstava
je nastala kot del avtori¢ine diplomske naloge. ki je izsla tudi kot
katalog, predstavlja pa gradivo iz etnografske zbirke Slovenske
prosvetne zveze v Celoveu.

Potujoca razstava poslikanih panjskih konénic iz Cebelarskega
muzeja v Radovljici. Razstava z ve¢ kot 100 primerki panjskih
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konénic je slovenska posebnost in nepogresljiv del nase ljudske
kulture. Dopolnjujejo jo trije panji kranji¢i, katerih prednji del so
panjske konénice, barvna slika »kranjskega« cebelnjaka (delo
akademskega slikarja Jake Torkarja) in osem fotografij tipicnih oblik
slovenskih ¢ebelnjakov ter spremno besedilo. Razstavo spremlja
katalog z besedilom v slovenskem, angle§kem, nemskem in
italijanskem jeziku ter 28 barvnimi reprodukcijami. Sestavlja jo 10
pleksi §katel s konénicami, pano z barvno sliko ¢ebelnjaka, 4 panoji
s fotografijami, pano s spremnim besedilom in sestavljivo ogrodje, ki
" se lahko prilagaja prostoru. Razstava obsega 15 dolzinskih metrov.
Podrobnejse informacije lahko dobite po telefonu pri obeh avtorjih.
Za objavo na internetu se bomo dogovarjali z Danom Podjedom.
Pred sestankom nas je prijazno pozdrayvil direktor LoSkega muzeja,
na koncu pa smo si ogledali novo postavitev stalnih etnoloskih zbirk
Loskega muzeja, po katerih nas je popeljala visja kustodinja Mojca
Sifrer - Bulovec.
Sestanek je bil s prijetnim kramljanjem konc¢an ob 14. uri. Ker je bilo
to nase zadnje srecanje v letu 1999, smo si ob slastni torti, ki jo je
»éastile« Loski muzej ob svojem visokem jubileju, zazeleli uspesen
delovni zacetek v novem tisoéletju, enako velja tudi za vse etnologe
muzealce.
Irena KerSic je kot ponavadi poskrbela za fotodokumentacijo.

Inja Smerdel

SLOVENSKI ETNOGRAFSKI MUZE]
0D JANUARIA 1999 DO JANUARIA
2000 - POROCILO O DELU

Tako kot je ena in ena enako dve, tako je tudi sestevek dveh polletnih
porocanj enak enemu celoletnemu poro¢ilu. Vsote Stevilk so dvojne
ter tu in tam celo trojne, vsebina ustrezno zaokroZena. Ze ko sem
pred pol leta sedla pred svetlece prazen racunalniSki ekran, da bi
ubesedila preteklih sest mesecev delovnega utripa v Slovenskem
etnografskem muzeju, sem se sprasevala, zakaj pisati o ne¢em, kar
je bilo vendar vidno, celo odmevno, in o cemer najbolj oprijemljivo
prica kup natisnjenih publikacij, lepakov, vabil in zapisanih vtisov.
Odbijal me je obéutek neobhodnega ponavljanja posameznih
stavkov in nekaterih Ze veckrat zapisanih ugotovitev. Odbijala me je
tudi veéna dilema med »povedati vse« - kar ni niti potrebno in ne bi
bilo niti smiselno, ¢eprav sele »vse« sestavlja celostno podobo
raznolike muzejske dejavnosti - in »povedati selekcioniranog,
poudariti le bistveno. Tudi danes ni ob sestevanju in vrednotenju
dela v dvanajstih mesecih preteklega leta moje obcutenje nic
drugacno.

Slovenski etnografski muzej je nedvomno tudi svoje drugo leto na
Metelkovi »prezivel zelo intenzivno, ustvarjalno in izjemno
delavno«. Izpeljali smo vse naértovane, prijavljene in sofinancirane
projekte in poleg tega Se nekaj manjsih akcij, kakrsne kot Zivahna in
odprta kulturna ustanova, ki se z obcutkom odziva na ustrezne
pobude, z veseljem sprejemamo v svoje okrilje.
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Razstavna dejavnost

Tudi z leto$njim razstavnim ciklusom smo skusali ¢im dosledneje
upostevati naso programsko usmeritev, v skladu s katero v
vsakokraten ciklus umes¢amo poleg osrednje. domace, »hisne«
muzejske razstave vsaj po eno razstavo (ali kak drug Kulturni
dogodek), ki je plod sodelovanja z zamejskimi ustanovami, z
ustanovami iz drugih evropskih drzav; razstavo, ki priblizuje
kulturno dediséino ali nacin zZivljenja med nami zivecih pripadnikov
drugih etnij, ali razstavo oziroma dogodek z zunajevropskimi
vsebinami.

Razstavna hisa SEM, zacasno razstavisce

Ciklus leta 1999 je 4. marca (do 28. marca) odprla razstava Vonj po
morju (kustodinja razstave Polona Sketelj, postavitev Mojca Turk,
video Nadja Valentin¢i¢) o slovenskem morskem ribiStvu med
Trstom in Timavo skozi stoletja. Pripravil jo je zamejski samohodec
Bruno Volpi Lisjak (in ne katera izmed tamkajsnjih ustanov),
pomorséak in ponosen Slovenec, zaljubljen v svojo kulturno
dediséino. Na razstavi smo javnost seznanjali tudi z edinstveno
muzealijo iz nasih zbirk, s ¢upo, drevakom izjemne velikosti, oblike
in namembnosti, ki ¢aka na svoj prostor v se vedno neprenovljeni
razstavni hidi. Razstava se je aprila preselila v Tehniski muzej
Slovenije.

V okviru gostovanj evropskih drzZav je s pomladjo, od 1. aprila do 16.
maja, prisla k nam razstava Pisane krasflice, pirhi z Moravske
(kustodinja razstave Bojana Rogelj Skafar, postavitev Mojca Turk in
Jaroslava Mrhacova). Razstavo avtorice dr. Eve Vecerkove,
kustodinje Moravskega muzeja v Brnu, je »omogocile 20. ¢len
Programa sodelovanja v kulturi, izobrazevanju in znanosti med
slovensko vlado in vlado Ceske republike za obdobje 1998-2002.
Poleg gradiva iz Moravskega muzeja so si obiskovalci lahko ogledali
se zbirko devetdesetih ceskih (med njimi tudi moravskih) kraslic iz
zapuscine slovenskega arhitekta Ivana oziroma Johna Jagra
(1871-1959) in njegove kolorirane risbe moravskih pirhov, ki jih
hranijo v biblioteki Slovenske akademije znanosti in umetnosti.
Razstavili smo jih v sodelovanju s kolegico Sinjo Zemljic Golob z
Instituta za slovensko narodopisje ZRC SAZU.

Tretjega junija smo slavnostno in razigrano odprli naso osrednjo
razstavo leta 1999, Igrace - stare in nove, moje in tvoje, avtorice Tanje
Tomazi¢ (postavitev Jurij Kocbek, zvok Bostjan Perovsek). Z njo
smo stopali proti izteku predzadnjega in v zacetek zadnjega leta tega
tisocletja, saj je bila na ogled do srede januarja leta 2000. Poleg
ogleda razstavljene zbirke, ki je bila zvocno ozivljena, smo nasim
najmlajsim, mladim in tudi malo manj mladim obiskovalcem
omogocili sprosceno igro v opremljeni muzejski igralnici. Okoliskim
in drugim otrokom pa smo v parku pred vhodom v razstavno hiso
uredili Se pravo otrosko igrisée z gugalnicami in vrtiljakom.

Upravna hisa SEM, razstavisce na hodnikih

Do srede marca preteklega leta si je bilo mogoce na hodnikih nase
upravne hise ogledati prigodno razstavo SEM poldrugo leto na
Metelkovi, vidni sadovi dela (postavitev Mojca Turk), ki smo jo
ponosno odprli tik pred iztekom leta 1998, 17. decembra. Z njo smo
7eleli vizualno predstaviti svoje delo muzeja: razstave, novo celostno
podobo, zaloznisko in pedagosko dejavnost ter nove pridobitve -
nakupe in donacije.

Med 25. marcem in koncem aprila smo gostili vznemirljivo
fotografsko razstavo ... pozdravite mi Sarajevo. Postavili so jo
studentje Oddelka za etnologijo in kulturno antropologijo, ki so v
sklopu seminarja Etnologija Balkana predlani decembra obiskali
Bosno in Hercegovino ter nato pripravili predstavitev svojih
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povojnih fotografskih impresij.

Osmega aprila smo se ponovno poklonili svetovnemu dnevu Romov.
Na§ »hommage« svetovnemu dnevu Romov 2 je bila prigodna
razstavica Romi, kako jih vidimo? z vecerom romske poezije (v
sodelovanju z Zvezo romskih drustev). Razstavili smo povedne risbe
dvanajstih srednjesolk (dijakinj Srednje vzgojiteljske Sole in
Gimnazije Ljubljana), ki so upodobile svoje predstave o Romih.
Ob mednarodnem dnevu pregnancey, 16. junija, smo odprli vrata se
fotografski razstavi Fildzan (do 18. julija), s katero je skupina
bosansko-hercegovskih §tudentov pregnancev, ¢lanov Fotoklepetal-
nice (dela projekta Pregnanci KUD-a France PreSeren), upodobila
nekaj elementov njihove tradicijske kulture.

Jeseni smo sodelovali pari praznovanju stopetdesete obletnice
prihoda prvega vlaka v Ljubljano. 16. septembra smo odprli razstavo
Lukamatija je Sembrano Ziv konj, ki sta jo samostojno pripravili
mladi etnologinji Sonja Bregar in Boza Grafenauer. Sredi oktobra
smo razstavo sklenili z gostom muzeja dr. Matjazem Kmeclom, ki je
nastopil z esejem Zeleznica pride - kaj pride pa z njo?

Drugega decembra smo ob predstavitvi knjizne novosti Andrijana
Laha Vse strani sveta - Slovensko potopisje od Knobleharja do
danasnjih dni odprli Se istoimensko razstavo, ki smo jo postavili v
sodelovanju z zalozbo Rokus in z nekaterimi potopisci (kustos
razstave absolvent Jaka Repic).

Zunaj domace muzejske hise

Z razstavno dejavnostjo smo seveda stopali tudi ¢ez prag domace
muzejske hise. Med potekom generalne konference Evropske mreZe
etnografskih muzejev, ki je bila v Namurju v Belgiji (od 10. do 12.
februarja), smo sodelovali (fotografije in spremno besedilo Irena
Kergic) na skupni evropski razstavi Starost 1900-2000. Med 13. in
19. majem smo se predstavili na lanskem Muzejskem sejmu v
Cankarjevem domu, s temo Moj najljubsi predmet. Z vilo »Pri treh
punékah«, z razstavno sejemsko stojnico, oblikovano kot hisica za
punéke (postavitev Mojca Turk, zamisel I. 8.), in z izborom
najliubsih predmetov muzejske svetovalke Tanje Tomazi¢ smo
napovedovali njeno in nado razstavo Igrace - stare in nove, moje in
tvoje. Junija pa se je zacel ¢as za véliko selitev, za ze lep Cas
dogovorjeno mednarodno gostovanje razstave Udomacena svetloba
(etnoloski pogled na svetila ...) avtorice Irene KerSi¢ (postavitey
Mojca Turk, video Nadja Valentinéi¢, zvok Lado Jaksa) v
Etnografskem muzeju v Zagrebu. Slavnostno odprtje je bilo 29.
Junija, gostovanje pa smo sklenili 12. oktobra.

Stevilo obiskovalcey

V obeh muzejskih hisah na Metelkovi si je nase razstave do konca
decembra 1999 ogledalo 19.684 obiskovalcey. Skupaj z udeleZenci
muzejskih  delavnic, predavanj, etnovecerov (Slovenskega
etnoloskega drustva) in razlicnih sestankov smo v muzeju do konca
leta nasteli 22.988 obiskovalcey.

porocila OBZORJA STROKE

Redna dejavnost

(raziskovalna dejavnost, delo v muzejski dokumentaciji in knjiznici,
odnosi 7 javnostmi, pedagoska dejavnost, delo v konservatorsko-
restavratorskih delavnicah, nove pridobitve, izobrazevanje)
Raziskovalno delo kustodinj in kustosov je bilo ve¢inoma povezano
z vecletnim, Ze kar stalnim, »rednime« hiSnim projektom
sistematiénega urejanja zbirk in njihovega raziskovanja. Mag. Andrej
Dular je spomladi konéal katalog zhirke modelov za modritisk in
jeseni Se uvodno Studijo o tej obrtni dejavnosti na Slovenskem ter o
zbirki modelov v SEM-u. Do konca leta ju je pripravil za objavo v
Knjiznici SEM. Mag. Janja Zagarjeva je urejala zbirki pokrival in
perila ter zaCela raziskave in priprave, povezane z objavo zhirke
pokrival. Raziskovala je tudi arhivsko in drugo primerjalno gradivo,
ki bo pomagalo ovrednotiti vzoréno knjigo loskega tkalca Jozefa
Bernika iz leta 1878 (odkrito med raziskavo v okviru projekta Linen
on Net). Bojana Rogelj Skafarjeva je preucevala zbirke predmetov,
ki so bili v rabi kot ljubezenska darila (trnici in pisave za trnice,
preslice ...), ter napisala razpravo o ljubezenskih darilih v slovenski
tradicijski kulturi za katalog razstave Ljubezen je v zraku (odprli
smo jo letosnjega februarja), Irena KerSiceva pa je nadaljevala
pisanje razprave o e neobjavljeni zbirki svetil. Sklenjeno je bilo, naj
bi vsak kustos - ne glede na objavo (odvisno od ritma izhajanja
Knjiznice SEM) in Se posebej z mislimi na stalno postavitev
studijskih zbirk, Urejeni svet predmetov in Enciklopedijo stvari -
(odvisno od obsega zbirke) sistemati¢no uredil in preucil vsaj eno
zbirko na leto. Kontinuirano, c¢epray bolj umirjeno (zaradi nam
neljubega odlasanja s prenovo razstavne hiSe), je potekalo tudi delo
za stalno razstavo, zlasti izdelava podrobnejSega scenarija »Zgodbe
o prezivetju in o razkoSju«, muzejske upodobitve slovenske
tradicijske kulture skozi zivljenjsko zgodbo o posamezniku in
njegovih druzbenih vlogah (mag. Janja Zagar).

V oddelku muzejske dokumentacije so se v prvi polovici tega leta
intenzivno ubadali s sistemskimi reditvami (Se posebej z
usklajevanjem z mednarodnimi etnoloSkimi standardi) za vnos
dokumentacijskega sistema v program, ki so ga razvili v Mestnem
muzeju. Tako prilagojen program je bil do konca leta tudi testiran
in ima Ze prve poskusne uporabnike.

V okviru rednega dela je bilo inventariziranih 1.364 fotografij, 1.251
negativov in 497 diapozitivov. 4.700 diapozitivov je bilo urejenih po
novi metodi shranjevanja. Natisnjenih je bilo 570 kartote¢nih
kartonov o glasbilih, ki so bila fotografirana in popisana ob razstavi
Godci in godéevstvo na Slovenskem. Pridobljen je bil celoten hisni
arhiv (25 listin) iz Posavja, 171 starih fotografij in zvezek izgnanskih
pesmi.

Pri pripravi razstave o fotografu Franu Veselu je oddelek sodeloval
tudi z Moderno galerijo in nadaljeval aktivno delo v okviru delovne
skupine za etnologijo CIDOC. Za projekt Handbook of
Classification Systems Used in Ethno Museums so naredili pregled
etnoloskih klasifikacijskih sistemov, kakrSne uporabljajo slovenski
muzeji. Izsledki navedenega projekta so Ze objavljeni. Mednarodna
delovna skupina za etnologijo je zacela delo pri novem projektu
Multilingual Dictionaries of Ethno Data Standards. Njegovo
usklajevanje je prevzela Alenka Simiki¢, izvoljena sopredsednica
delovne skupine.

V muzejski knjiznici je nemoteno potekalo redno knjizniéno delo:
katalogizacija monografij, katalogizacija periodicnih publikacij,
izdelovanje bibliografij delavcev muzeja in njihovo vnasanje v
COBISS, izdelovanje bibliografije revije Etnolog, iskanje po
elektronskih virih za potrebe kustodinj in kustosov, izposoja,
posredovanje razlicnih informacij in izdelovanje hemeroteke.
Statistika bibliografske obdelave knjiznice SEM za leto 1999 je



videti takole:

sprotna in retrospektivna katalogizacija monografij - 230 enot,
¢lanki - 88 enot.

Pregledanih in bibliografsko obdelanih je bilo 2.239 letnikov revij
oziroma 5.489 enot.

Med dejavnosti naSe KknjiZnice spadata tudi distribucija in
popularizacija publikacij, ki jih izdajamo. Med muzejem in
nekaterimi drugimi ustanovami je potekala redna izmenjava
publikacij, izdelana sta bila baza podatkov za vodenje evidence o
nakupu ter izmenjavi serijskih publikacij in poseben prodajni
katalog. Knjiznicna studijska ¢italnica pa je prijazno gostila tudi
hisne tiskovne konference.

Vodja knjiznice dr. Nena Zidov je razmeroma dosti ¢asa posvecala
uredniskemu delu pri izdaji nove knjige v zbirki Knjiznica SEM
(Tanja Tomazi¢, lgrace) in pripravi obeh zvezkov naslednjega,
devetega letnika Etnologa (zbornika referatov mednarodnega
simpozija Etnolodki in antropoloki vidiki preucevanja smrti in
redne Stevilke). Poleg rednega dela in drugih navedenih dejavnosti
knjiznice pa je ta vkljuena Se v projekt priprave priroénika za odpis
gradiva, ki ga vodi sekcija za specialne knjiZnice.

Delo sluzbe za odnose z javnostmi oziroma komunikacijske sluzbe je
potekalo v neposredni povezavi z razstavnimi projekti in drugim
javnim muzejskim delovanjem. Poleg koordinacije projektov,
marketinga, protokola in organizacije odprtij, oglaSevanja in
obvescanja, dopolnjevanja spletnih strani muzeja (skupaj s Tonetom
Pircem), pisanja vlog, pisem in zahvalnih pisem pokroviteljem,
priprave gradiv in sporo¢il za tisk, organizacije tiskovnih konferenc
ipd. je Nina Zdravic Policeva, vodja komunikacijske sluzbe,
sodelovala tudi pri organizaciji letoSnje konference EMYA v
Ljubljani.

V neposredni povezavi z razstavnimi projekti je potekalo tudi delo
nase pedagosko-andragoske sluZbe. Muzejska pedagoginja Sonja
Kogej Rusova je po razstavah vodila 79 pred3olskih, 115 osnovno-
Solskih in 13 srednjeSolskih skupin. V okviru razstav in (Ze
tradicionalno) tudi sicer so potekale tudi dobro obiskane muzejske
delavnice, izdelovanje vozlov in baréic iz orehovih lupin (ob razstavi
Vonj po morju), pirhov in velikonoénih Zivalic (ob razstavi Pisane
kraslice, pirhi z Moravske), ter »Cetrtkove delavnice« (ob razstavi
lIgrace) Ekate bekate, Naredi si zmaja, Jaz moZicek kopitljacek,
Puncka iz cunj - igraca nasih babic, Prsine lutke, Moda iz kartona,
Naredi si svojo vas, Prehitimo Solski zvonec, Puncka iz volne, Cveije, ki
ne ovene, Moja hiska ima psa cuvaja, Pisana zvezda, Piic iz papirja,
Okrasena sveca, Miklavz, parkelj in angeléek, Izdelovanje jaslic iz testa
... Poleg popoldanskih delavnic (ponavadi jih obisée 10 do 30 otrok)
je muzejska pedagoginja priredilo Se vec delavnic za predSolske in
solske skupine, ki jih je obiskalo kar 3.590 otrok. Z najmlajSimi je
izdelovala zajcke iz papirja, gugalne konjicke in poslikane lesene
descice - »panjske koncnice« (slednje v sodelovanju z zunanjo
sodelavko Vinko Milklavéic). s Solarji pa cvelice iz papirja, pustne
maske, »panjske konénice«, pisanice, vozle, mozicke kopitljacke ... V
prvih poletnih dneh je priredila delavnico slikanja »panjskih
konénic« tudi za udelezence 35. seminarja slovenskega jezika,
literature in kulture. Organizatorji seminarja so ve¢ kot stirideset
udelezencev z navdusenjem sprejeli tako neposredno seznanjanje z
dediscino. »Bili so navduseni in veseli nas, da so lahko s seboj
odnesli tako pristen dokaz slovenske kulturne dediséine, ki so ga
tudi sami oblikovali.«

V letu 1999 so postale nase »Cetrtkove delavnice« tako priljubile, da
so postale stalnica muzejskega pedagoskega programa. Poleg
delavnic je muzej v casu razstave Igrace - slare in nove, moje in
tvoje, svojim najmlajsim obiskovalcem omogocil se oglede nekaj
lutkovnih in gledaliskih predstav: 28. novembra Kljukca in Paviiho

OBZORIJA STROKE porocila

Glasnik S.E.D. 40/1,2 2000, stran 144

(Gledalisce Unikat), 5. decembra Skrinjico Zelja (Sven Vilar) in 12.
decembra Meh za smeh (Gledalis¢e Unikat).

Muzejska pedagoginja Sonja Kogej Rusova pa je precej sodelovala
tudi z drugimi ustanovami, na primer z Zvezo prijateljev mladine
Slovenije. Ocenila je trideset raziskovalnih nalog mladih
zgodovinarjev s temo Obrt v mojem kraju.

V nasSih konservatorsko-restavratorskih delavnicah so se v prvi
polovici tega leta - upostevati moramo tudi redno konservatorsko
vzdrZzevanje predmetov v depoju - Se posebej ukvarjale z
razstavnimi projekti. Poleg konserviranja oziroma restavriranja
predmetov (med njimi tudi Stevilnih novih pridobitev) za razstave
Igrace - stare in nove, moje in tvoje, Ljubezen je v zraku in
Modrotisk (v pripravi) so izdelali ali predelali razstavno opremo za
razstave Vonj po morju, Pisane kraslice in Igrace ter skupaj s
tehnicno sluibo sodelovali pri postavljanju in podiranju razstav. V
sodelovanju s tehni¢no sluZbo za »likof« ob konéani prenovi strehe
- »pete fasade« so uredili tudi podstresje razstavne hise. za skupino
konservatorsko-restavratorskih delavnic (in tehnicne sluzbe) pa je
bilo verjetno najbolj zamudno obnavljanje opreme razstave
Udomacena svetloba pred njenim gostovanjem v Zagrebu.

Za oddelek, Se posebej za delo v depoju, je bilo v letu 1999
nabavljene nekaj nujno potrebne opreme. S prenosnim merilcem
relativne vlage so zaceli redno meriti in zapisovati vlago v depoju.
Med najbolj ogroZene predmete so jeseni na osnovi meritev
razmestili pet merilcev. V depoju je bilo opravljenega Se nekaj
adaptacijskega dela, kot so popravilo strehe, oken, prenova sanitarij
in popravilo oziroma obnova dotrajane elektricne napeljave.

V konservatorsko-restavratorskih delavnicah so po potrebi
sodelovali tudi z drugimi muzeji in s sorodnimi ustanovami, bodisi
da je Slo za strokovne oglede, nasvete bodisi za pomoc¢ pri
konservatorskih in restavratorskih posegih (na primer svetovanje
Solskemu muzeju, pomoé Mestnemu muzeju ...).

Med novimi pridobitvami muzejskih predmetov poleg manjsih
sprotnih nakupov (na primer Zrmlje, sadni mlin, nekaj oblaéilnih
kosov, krogle za tretje indiga, rosi za oznacevanje lastniStva blaga ...
- skupaj 354 predmetov) Se posebej omeniti Stevilne na novo
pridobljene igrace (podarjene in kupljene), ki so med nastajanjem
razstave smiselno dopolnile zbirko. Poteka pa tudi postopek
pridobivanja predmetov iz Santlove zapuséine (56 likovnih del in 96
kosov mescanskega pohistva ter drugih predmetov iz Santlovega
delovnega ali bivalnega okolja). Zbirka je bila korektno popisana,
fotografirana in ocenjena.

V redno dejavnost spada tudi izobrazevanje. Pri tem lahko omenimo
delo mag. Mojce Tercelj, mag. Marjete Mikuz in mag. Andreja
Dularja v zvezi z njihovimi doktorskimi disertacijami; Irene Kersic,
Polone Sketelj in Ane Motnikar v zvezi z njihovimi magistrskimi
nalogami; priprave na strokovne izpite; dopolnilno racunalnisko
izobraZevanje v zvezi z novim dokumentacijskim programom:;
skupen strokovni ogled razstave o Majih v Benetkah in udelezbo
(mag. Janja Zagar, mag. Inja Smerdel) na delavnici Srraregic
Management, ki jo je decembra v okviru projekta Matra organizirala
Skupnost muzejev Slovenije.

V okviru nase redne dejavnosti moramo omeniti tudi sodelovanje
pri izobrazevalnem programu Oddelka za etnologijo in kulturno
antropologijo Filozofske fakultete (vodeni obiski studentov po
razstavah in depojih, v muzejskih prostorih, tematska predavanja
kustodinj in kustosov SEM v okviru splosnega seminarja za
slusatelje cetrtega letnika in podiplomskega §tudija), sodelovanje pri
izobrazevalnem programu Univerze za tretje Zivljenjsko obdobje
(premestitev etnoloskih predavanj v prostore muzeja, predavanja
kustodinj in kustosov SEM), sodelovanje (pisanje gesel) pri
skupnem etnoloskem projektu, Priroéniku slovenske etnologije, 1n
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aktivno udelezbo posameznikov na razlicnih konferencah,
strokovnih sestankih ipd., na primer na zborovanju Slovenskega
muzejskega drustva oktobra v Bohinju (A. Simiki¢, 1. Kersi¢, N.
Zdravi¢ Poli¢, mag. I. Smerdel), na seminarju Arhivi, knjiznice,
muzeji novembra v Rovinju (M. Drpi¢), na strokovno znanstvenem
srecanju ob 80. obletnici Etnografskega muzeja novembra v
Zagrebu (mag. I. Smerdel) ...

Zalozniska dejavnost

Osmi letnik naSe znanstvene periodicne publikacije Etnolog, ki je
vsako leto obseznejsa (z lanskih 517 strani smo jo razsirili na 558),
zato z izidom vedno malce zamuja, smo predstavili na tiskovni
konferenci 18. marca. Posvetili smo ga nekdanjemu direktorju dr.
Ivanu Sedeju in ga vsebinsko zamejili s podrocji ljudske umetnosti,
stavbarstva, konservatorstva in notranje opreme, s katerimi se je tudi
najvec ukvarjal. Drugi vecji muzejski zalozniski podvig, izdajo nove
knjige v zbirki Knjiznica Slovenskega etnografskega muzeja, delo
Tanje Tomazic Igrace, smo realizirali v maju in predstavili na
tiskovni konferenci 2. junija. Poleg navedenega smo natisnili Se
zlozenko ob razstavi Vonj po morju (tiskovna konferenca 4. marca),
zlozenki ob razstavah Igrace - stare in nove, moje in tvoje in
Udomacena svjetlost, katalog ¢eske gostujoce razstave Pirhi na
Moravskem (tiskovna konferenca 1. aprila), tri lepake (Vonj po
morju, Pisane kraslice ..., Igrace ...), vabila (Vonj po morju, Pisane
kraslice Igrace ...) ter razmnozili tudi nekaj drugega
informativnega gradiva o dogajanju v nasi ustanovi (delavnice,
predavanja, obe fotografski razstavi) in nekaj vabil (»hommage«
svetovnemu dnevu Romov 2, »likof« na podstresju razstavne hise ...).
Junija nas je razveselil dolgo pricakovani izid nasega zbornika Linen
on Net (tristo izvodov smo odkupili s pomo¢jo MK), s katerim smo
reprezentancéno sklenili mednarodni projekt Linen on Net - the
Common Roots of the European Linen Patterns, ki je v preteklem letu
potekal v okviru programa EU Raphael. Prispevki piscev iz vseh
partnerskih drzav so objavljeni v materinscini - fins¢ini, Svedséini,
italijanscini, slovenséini - in v anglescini. V novembru je izsel deveti
letnik Etnologa, prva stevilka, zbornik prispevkov z mednarodnega
simpozija Etnoloski in antropoloski vidiki preu¢evanja smrti. V
zacetku decembra smo docakali izid reprezentanénega koledarja za
leto 2000, ki smo ga zalozili skupaj s Tiskarno Ljubljana. Z njim
Smo svojstveno napovedovali razstavo Ljubezen je v zraku. Konec
decembra pa smo na pobudo slovenskega veleposlanistva v Canberri
in v sodelovanju z Upravo RS za kulturno dediiéino izdali se
zlozenko A Little Piece of Slovenia in Australia, The Slovene
contribution to Cockington Green (Ko&¢ek Slovenije v Avstraliji,
slovenski prispevek za Cockington Green).

Mednarodno sodelovanje

V sklopu mednarodnega sodelovanja je v prvi polovici tega leta
nemoteno potekalo delo v NET, Mrezi evropskih etnografskih
Mmuzejev. Pri organizaciji tretje generalne konference Mreze
evropskih etnografskih muzejev v Namurju v Belgiji je sodelovala
slovenska dopisnica Irena Kersiceva (od 10. do 12. februarja 1999).
S je aktivno udelezila in pripravila slovenski del skupne fotografske
razstave s temo starosti (ki jo je realiziralo dvanajst evropskih
Muzejev, med njimi tudi SEM). Pisne prispevke v zvezi s temami
Sestih okroglih miz so napisale Tanja Tomazi¢, Nina Zdravi¢ Polic,
Bojana Rogelj Skafar in mag. Inja Smerdel. Referati konference
bodo objavljeni v zborniku, ki smo ga uredili v SEM in pripravili za
tisk v Ljubljani.

Raphaelov projekt Linen on Net se je zaradi subjektivnih tezav
finskega koordinatorja januarja leta 1999 koncal, ceprav smo vsi
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partnerji Ze nacrtovali novo prijavo in oblikovali izhodis¢a za
nadaljevanje projekta. Marca 1999 pa je sledilo vabilo znanega
koordinatorja, ETN, European Textile Network,” k novemu
Raphaelovemu projektu Virtual European Textile Heritage Sites
sltineraries« (Virtualni vodniki za potovanja po mestih evropske
tekstilne dedisc¢ine). Evropska komisija je namre¢ podaljsala
program Raphael in razpisala »Action Ill«, za projekte, od junija
1999 do decembra 2001. V skupini je deset dokaj razlicnih
evropskih muzejskih ustanov: nizozemski tekstilni muzej v Tilburgu,
italijanska fondacija tekstilni muzej v Chieriju, nemski muzej
tehnike in znanosti v Berlinu, finski muzej obrti v Jyviiskyli, muzej
Rubensova hisa v Antwerpnu, avstrijski etnografski muzej na
Dunaju, nacionalni muzej no§ v Lizboni, Embroiders’ Guild
Museum v Londonu, ruski etnografski muzej v St. Petersburgu in
Slovenski etnografski muzej v Ljubljani. Prvega delovnega sestanka
partnerskih ustanov v St. Petersburgu (25. in 26. junija) sva se
udelezili mag. Janja Zagar in mag. Inja Smerdel. Sredi julija nam je
koordinator sporo€il, da je Evropska komisija predlog sprejela. Tako
se za nas zacenja delo pri novem, skoraj triletnem mednarodnem
projektu, s katerim Slovenski etnografski muzej (kot izbrani
kontakini informator za jugovzhodno Evropo) tokrat ne bo
predstavljal le svojega gradiva, temveé bo na zemljevid evropske
tekstilne dediscine, na podlagi pricakovanega sodelovanja, vnasal
tudi tekstilne zbirke drugih slovenskih muzejev.

V okvir mednarodnega sodelovanja spada Se junijski obisk (19. 6.)
prof. dr. Patricie Lysaght z oddelka za irsko folkloro univerze v
Dublinu, predsednice mednarodne komisije za etnoloSko
preucevanje hrane, ki je prisla na ogled ustanov (SEM, ISN ZRC
SAZU) in lokacij, gostiteljic in prizoris¢ 13. mednarodne konference
s temo Hrana in praznovanje - od posta do preobilja. Konferenca
bo od 5. do 11. junija leta 2000 v Ljubljani, Preddvoru in Piranu, s
slavnostnim odprtjem in prvima dvema delovnima dnevoma v
Slovenskem etnografskem muzeju.

Tik pred koncem leta pa smo dobili v podpis pogodbo za projekt
Museums Energy Efficiency and Sustainability in Retrofitted and New
Musewm Buildings, ki je bil prijavljen na razpis v okviru generalnega
direktorata za energijo pri Evropski komisiji. K sodelovanju pri
projektu nas je povabila skupina strokovnjakov ljubljanske Fakultete
za gradbenistvo in geodezijo; naSa razstavna hisa je bila zaZeleni
vzoreni objekt. Slovenski etnografski muzej bo s projektom pridobil
nezanemarljiv delez financnih sredstev za energetske izboljSave pri
prenovi razstavne hise, po prenovi pa do 50 odstotkov varénejsi, za
vzdrzevanje cenejsi objekt.

Druge prireditve SEM

V nasem muzeju se je tudi v tem letu »spoleg vsega navedenega, ki
nikakor ne more biti popolno, saj so v porocilih sodelavcev SEM
nanizana Se mnoga bolj ali manj vidna delovna prizadevanja, se
marsikaj dogajalo«. Naj omenim le delovna srecanja in predavanja
kulturnega drustva Folk Slovenija in Drustva cipkaric, delovna
srecanja in ciklus predavanj €lanov skupine seniorjev Drustva za
prostovoljno in preventivno delo, sestanke clanic Sile, sestanke in
Etno vecere Slovenskega etnoloskega druStva. Med 14. januarjem
(prvo muzejsko predavanje za »tretjo univerzo«, predstavitev muzeja
in razstave, mag. 1. Smerdel, mag. J. Zagar) in 27. majem (javno
predavanje mag. Veronike Aplenc o zgodovinskem razvoju ameriske
etnologije) se je v SEM tako zvrstilo kar 26 razlicnih predavanj (dr.
Gorazda Makarovica, dr. Matjaza Kmecla, dr. Marka Terseglava, dr.
Vita Hazlerja, dr. Ivana Sprajca, mag. Mojce Tercelj, mag. Janje
Zagar, mag. Andreja Dularja, Polone Sketelj, Marina Kranjaca,
Daria Marusic¢a ...) in nato do konca leta 1999 se 19 predavanj



(Bogdane Herman, Julijana Strajnarja, dr. Matjaza Kmecla, dr.
Svaniborja Pettana, dr. Rajka Murgica, Polone Sketelj, Tanje
Tomazi¢, Irene KerSi¢ ..); zadnja, ki so spremljala izid knjige
Andrijana Laha o slovenskem potopisju od Knobleharja do
danasnjih dni in prigodno razstavo, pa so bila predavanja Boruta
Koruna (V pore¢ju Orinoka), Aleksandra Zalarja (Vietnam) in
Mareta Cestnika (Samotno je pokusanje sveta).

Pod prenovljeno streho razstavne hise smo od 26. do 30. maja
gostili Labirint »Krizanke«, skrivnostno predstavo v okviru festivala
Exodos, v reziji Gabriela Hernandeza (produkcija SOU Ljubljana).
Nasa posebno slavnostna in malce nenavadna osrednja prireditev
tega leta pa je bilo odprtje prenovljene strehe in podstresja sicer se
neprenovljene razstavne hise, nevsakdanji »likof« v éast »peti fasadi«.
Veseli, da smo spet nekaj premaknili, in Zeljni éimprej nadaljevati
prenovo nase tako pricakovane razstavne hiSe od temeljev proti
vrhu, smo priredili »likof« na predvecer mednarodnega dneva
muzejev, 17. maja, in nanj povabili Milana Kucana, predsednika
Republike Slovenije, ¢astnega pokrovitelja projekta novega
Slovenskega etnografskega muzeja. V zadnjem trenutku se je
opravicil s prijaznim pismom ter zamudil o€arljiv vecer, mnoZico
vzhicenih, prazniéno in optimisti¢no razpoloZenih ljudi in kulturni
program: muziciranje Anre Upedanten bande s Pivke, enodnevno
razstavo barvitih tkanih teles samostojne umetnice Ere Sadar
Breznik, njenih Imaginarnih prostorov, in nastop Polone JaneZic,
Studentke pri Studiu za pantomimo Andresa Valdesa, ki je ob
razstavljenih statvah - krosnah iz Bele krajine iz 19. stoletja iz zbirk
Slovenskega etnografskega muzeja - tkala cas.

V ta sklop je mogoce uvrstiti tudi tri protokolarne obiske muzeja: 31.
marca obisk soproge portugalskega finanénega ministra, 10. aprila
obisk JozZefa Skol¢a, ministra za kulturo, in 15. aprila obisk Viktorije
Potocnik, ljubljanske Zupanje.

In na koncu, vendar ne kot najmanj pomembna, spada v ta sklop §e
majska podelitev Valvasorjeve nagrade in priznanja za dosezke v
muzealstvu, saj so bile dobitnice letoSnjega (skupnega) priznanja
kar tri sodelavke Slovenskega etnografskega muzeja: kustodinji mag.
Mojca Tercelj in Polona Sketelj ter muzejska svetovalka mag.
Marjeta Mikuz.

Kadrovske spremembe in novosti

V tem okviru je mogoce za leto 1999 zapisati dobrodoslo novost,
moznost odprtja novega kustodiata za slovenske izseljence in
zamejce, za pripadnike narodnih manjsin in drugih etnij v Sloveniji.
To pomembno vsebinsko pridobitev za Slovenski etnografski muzej
bo nedvomno ozivila mag. Dasa Hribar, ki se nam je pridruzila
septembra.

Na kratko o investicijah

Ob izteku pomladi smo izpeljali nakup opreme za fotografski
laboratorij in atelje, del opreme za avdiovizualni laboratorij in
videoprojekcijsko opremo. Fotografski laboratorij in atelje sta sedaj
kakovostno opremljena in bosta bodoéemu muzejskemu fotografu
zagotavljala ustrezne delovne razmere. Veliko pridobitev za
kakovost muzejskega programa pomenita tudi nabavljeni videotop
in vecje projekcijsko platno. Za avdiovizualni laboratorij pa smo za
zdaj pridobili le del nacrtovane opreme. Nakup naprave za
videomontazo bo namrec aktualen Sele z odprtjem ustreznega
delovnega mesta.

Pozno jeseni smo izpeljali tudi nabavo in montaZo premicnih
videokamer za zunanji nadzor bliZnje okolice muzejske hiSe na
Metelkovi. Vdor nasilnega, destruktivnega in kriminalnega
obnasanja v nase le na videz mirno okolje se Zal §e povecuje.
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Celostna prenova naSe razstavne hiSe in drugih objektov na jugu
Metelkove pa kljub vlozeni energiji poteka Ze nekaj ¢asa nerazumno
pocasi. Objekti medtem vidno propadajo. Loteva se nas obcutek, da
smo mote¢ urejen element v cenenem odprtem filmskem studiu z
naravno povojno sceno. In vendar se z lastno energijo korak za
korakom in docela nekonvencionalno premikamo. Pozno jeseni smo
zaceli konéno prenavljati tretjino podstresja razstavne hiSe, na
katerem so bila konéana groba gradbena dela po prenovi strehe
oziroma »pete fasade« in izvedbi Zelezobetonske plosce. Tako bomo
pridobili prostorno ve¢namensko dvorano, primerno za obcasne
razstave, predavanja, simpozije, predstave, koncerte ...

Muzej grad Goricane

Po majski novici, da so za leto 1999 na voljo sredstva za
nadaljevanje prenove dvorca Goricane, je v oktobru gradbisce
ponovno oZivelo. Do konca junija smo pregledali staro
dokumentacijo in pogodbe ter v juliju izbrali inZeniring. V
sodelovanju z ob¢ino Medvode smo sestavili strokovno komisijo za
izbiro izvajalca in 20. avgusta objavili javni razpis. Oblikovan je bil
tudi predlog programa dvorca (na temelju veljavnih programskih
izhodis¢, sprejetih leta 1996). Ta predvideva sozitje muzejskega in
ob¢inskega programa, ki bi bilo lahko okvir za delovanje
kakovostnega kulturnega srediSca, privlacnega v obéinskem in
Sirsem merilu.

Vodja Muzeja grad Goricane kustos Ralf Ceplak Mencin je v letu
1999 s pomocjo dveh Studentk etnologije in kulturne antropologije
reinventariziral ter fotodokumentiral 239 predmetov kitajske zbirke
Marije Skusek. Sodeloval je tudi pri pripravi in organizaciji razstav
in kulturnih dogodkov drugih ustanov, tematsko osredotocenih na
Tibet (na primer pri razstavi Tibet v besedi in podobi v Narodni in
univerzitetni knjiznici ...), ter bil dejaven kot predsednik
Slovenskega odbora ICOM.

V dvorcu Goricane je bilo kljub neustreznim moznostim za javne
prireditve, zlasti v okviru ob¢inskih kulturnih prizadevanj, izvedenih
osem glasbenih, likovnih in gledaliskih (lutkovnih) prireditey, v
septembru pa so se zvrstili Se Stirje veceri Jesenskih serenad.
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Tita Porenta, Nadja Gartner -Lenac

POROCILO 0 DELU KUSTOSIND
ETNOLOGIN] V TRZISKEM MUZEU
V LETU 1999

Navadili smo se Ze, da v naSem muzeju ves ¢as potekajo velike
spremembe in da moramo programe ter nacin dela stalno prilagajati
novim zahtevam in dodatnemu delu, ki ni popolnoma v pristojnosti
kustosa. V zacetku leta 1999 nam je »usla« na drugo delovno mesto
dolgoletna sodelavka zgodovinarka, ki nam je zapustila skrb za
njene zbirke in gradivo (med drugim tudi muzejsko specialno
knjiznico), ravno med zborovanjem muzealcev v Bohinju v oktobru
pa smo zamenjali tudi direktorico. Hkrati smo se vse leto pripravljali
na razcepitev Zavoda za kulturo in izobraZevanje na tri samostojne
zavode - Trziski muzej, Knjiznico dr. Toneta Pretnarja in Ljudsko
univerzo, kar v tako majhnem kolektivu, kot smo mi, povzroca
nemalo problemov. Z odhodom direktorice se je dosedanji strokovni
vodja Janez Ster predvsem posvetil vodstvenim opravilom, tako da
je strokovno delo skoraj v celoti predal kustosinjama. Ker je nas
muzej splosen muzej, pristojen za varovanje naravne in kulturne
dedisc¢ine v trziski obcini, je najino strokovno delo vse manj
etnolosko obarvano. To bo razvidno tudi iz poroéila o delu v letu
1999,

I. Razstavna dejavnost

Tita Porenta

Gregorjevo

Od 10. 3. do 15. 4. 1999 sem v razstavni rotundi Abanke v Trzicu
(povsem neprimernem prostoru za razstavno dejavnost) na pobudo
lokalnega turisticnega drustva pripravila Ze tradicionalno
priloznostno razstavo o gregorjevem v Trzicu. V sedmih vitrinah
sem predstavila slikovno, fotografsko in delno predmetno gradivo, Ki
€a hrani Trziski muzej v zvezi s to temo.

Razstava je dokumentirana pod inventarno stevilko razstav 12-1/99.

4. slovenski muzejski sejem

Trziski muzej je podobno kot vsa leta doslej sodeloval na 4.
slovenskem muzejskem sejmu. ki je bil v Cankarjevem domu v
Lijubljani od 13. do 19. maja 1999. Na sejmu smo se pod skupnim
naslovom Moj najljubsi predmet v druzbi 40 slovenskih muzejev in
med zasedanjem EMYA (zdruzenje za podeljevanje naslova
*evropski muzej leta«) predstavili z gregorjevimi hiSicami in
fotografskim gradivom o njihovem spuscanju po Trziski Bistrici.
Idejo za razstavni paviljon je dal Janez Ster, izvedla pa sem jo skupaj
Z aranzerko Sabino Razgorsek. Ob tej priloznosti je Skupnost
Muzejev Slovenije izdala tudi katalog, za katerega sem napisala
strokovno besedilo.

Naso predstavitev smo dopolnili Se s prikazom izdelovanja
gregorjevih hisic, ki jih izdelujejo pri Rozicevih v Gasi v Trzicu.
Povabil smo Petra Rozica, ki se je z veseljem odzval.
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Nadja Gartner - Lenac

1. Prenova stalne oglarske zbirke

Po odhodu kustosinje Maleje Gaspirc sem prevzela postavitev
oglarske zbirke, ki je bila vsebinsko ze pripravljena. Do julija je
potekalo urejanje prostora, ki je vkljuéevalo elektrifikacijo (urediteyv
osvetlitve) in obnovo ter beljenje sten. Za izdelavo panojev je bilo
izbrano podjetje Melior, iz Kranja, ki je poleg graficne izvedbe in
izdelave panojev izvedlo tudi montazo. Prerez kope sta postavila
Franci Pogaénik st. in Franci Pogaénik ml. iz Nemilj. Zlefe - sani za
prevazanje oglja je konserviral Igor Vuji¢ iz Ljubljane. Oglarska
zbirka je bila postavljena v zacetku septembra, vendar jo bo treba v
prihodnosti e dopolniti.

Glede na tradicijo oglarjenja v Trzicu, ki se je ohranilo Se po drugi
svetovni vojni, njegovi zacetki pa so tesno povezani z razvojem
fuzinarstva in kovastva, starih in razsirjenih trziSkih obrti, smo se
odlocili, da bomo v dosedanjo gozdarsko zbirko vkljuéili tudi
oglarjenje. V zbirki so predstavljeni koparjenje (priprava drv,
postavljanje in pokrivanje kope, zaziganje, kuhanje, &iS¢enje,
hlajenje in razdiranje kope), zgodovina oglarstva, orodje, tovorjenje
oglja in oglar na kopiScu (njegovo bivali§¢e, oblacila in prehrana).
Najprej nas pozdravi oglar, S fotopovecave nas vabi k ogledu in v
vsej slikovitosti predstavlja oblacila, ki so jih oglarji trziSke okolice
nosili med koparjenjem v obdobju med obema vojnama.

Za predstavitev nasStetih vsebin smo uporabili sedem panojev s
tekstovnim in slikovnim gradivom. Izbrali smo deset ¢rno-belih
fotopovecayv in pet povecav risb, ki so nastale pri terenskem delu in
ki jih je izdelal absolvent arhitekture Matjaz Megli¢, ter Stiri
fotokopije dokumentov.

Dvema panojema smo dodali vitrini, v katerih sta pod segmentom
prehrana razstavljeni ponvi dveh velikosti, ki so jih oglarji
uporabljali za kuhanje, pod segmentom transport oglja pa je dodana
originalna vreca s ko$éki oglja in z nakazanim nac¢inom Sivanja, ki je
bilo del priprave na transport.

Osrednji muzejski eksponat oglarske zbirke so »Zlefe«, s katerimi so
oglie odvazali s kopisca. Skico zlef smo uporabili tudi kot logotip
oglarske zbirke v nasem muzeju. Zlefe so vlekli voli. Med
pridobljenimi eksponati, razstavljenimi v stalni zbirki, je tudi igo
(Celni jarem) - »jezes«, ki so ga uporabljali pri vpreganju vola v Zlefe.
Med razstavljenimi muzejskimi predmeti je tudi oglarsko orodje.
Zbirko smo popestrili z maketo izseka kope (v naravni velikosti
smale kope« po Franju Sevniku), pri katerem so vidni skladi in
strzen kope. Okrog makete so namescene veje, listje in kopi$na prst
za pokrivanje kope.

Poseben koticek stalne zbirke je namenjen otrokom. Vsebine, ki so
tekstovno namenjene odraslim in starej$i mladini, smo slikovno
priredili za predsolske otroke in ucence razredne stopnje. Slikovni
strip v Sestih risbah je predstavljen v posebni zlozenki, njegov avtor
pa je Bozo Kos.

Ob postavitvi zbirke je izsel tudi Katalog kot vodnik po stalni
postavitvi.

Fotopoveéava oglarja je oblikovana kot lepak, ki vabi na otvoritev in
k ogledu zbirke ter muzeja.

2. Nove pridobitve in dokumentiranje gradiva

Urejanje gradiva

V letu 1999 smo zaradi boljSega pregleda zaceli muzejski fond
sistemati¢no urejati po vrstah gradiva. Gradivo bomo postopoma
vsebinsko racunalniSko povezali z zbirkami, fizicno pa bo
nameséeno po osnovnih merilih (predmeti, fototeka, arhiyv,
knjiznica, avdio-vizualna gradivo, slikovno gradivo in muzejski



pripomocki). V sistemizaciji delovnih mest v novem Trziskem
muzeju smo  sicer predvideli zaposlitev dokumentalista-
bibliotekarja, ker pa novi akti $e niso bili sprejeti, sva s kolegico
Nadjo Gartner - Lenac v preteklem letu v novih prostorih uredili
muzejsko knjiznico, razdelili in delno popisali arhivsko gradivo ter
foloteko Bombazne predilnice in tkalnice Trzié.

Presli smo na novi naéin shranjevanja negativov, in sicer v posebnih
mapnih Zepkih. Tako smo shranili 1.505 negativov, kolikor jih je
trenutno dokumentiranih v racunalniskem programu Modes.
Inventarizacija in dokumentacija

Tita Porenta: inventarizacija 99 predmetov, 113 fotografij, 144
negativov, 1,5 m arhivskega gradiva, 14 akcesij, 26 vhodov in 39
TeVerzov.

Nadja Gartner - Lenac: dokumentacija 78 razglednic Trzi¢a in
njegove okolice, ki smo jih pridobili v letih 1997-1999.
Pridobljenih je bilo devet predmetov:

dva zajca za sezuvanje Skormjev (inv. $t.: TRZ; 2013 in 2015 -
cevljarska zbirka);

dva ¢evljarska gladilnika za robne ploskve (TRZ; 2014 in 2002 -
cevljarska zbirka);

kovani klju¢ (TRZ: 2003 - zbirka upravne zgodovine TrZica);
bakla za gregorjevo (TRZ; 2001 - zbirka Gregorjevo);

par ¢evljev z lesenimi podplati (TRZ; 2000 - éevljarska zbirka);
operacijske galose (TRZ; 1990 - cevljarska zbirka);

skornji iz blaga (TRZ; 1995 - ¢evljarska zbirka);

goveji jermen za ¢elni jarem volovske vprege (TRZ; 2016 - oglarska
zbirka).

Za arhiv sem pridobila dva dokumenta:

l. najemnisko pogodbo §t. 2339 serije E za cevljarske stroje med
Petrom Kozino & Co. Osterreichische Vereinigte Schuhmachinen
Gesellschaft iz leta 1911;

2. spomenico Janezu Mikicu (1897-1969, borec za severno mejo)
ob 40. letnici bojev iz leta 1958.

Za fototeko je bilo pridobljenih: dve fotografiji. tri razglednice in pet
negativov na steklo:

1. fotografija taborisca Ljubelj;

2. fotografija Petra Kozine v prodajnem oddelku tovarne Peko;

3. tri razglednice Trzica oziroma okolice (sv. Ana) iz obdobja pred
prvo svetovno vojno;

4. stirje negativi na steklenih plos¢ah druzine Engelsberger;

5. negativ na steklo Petra Kozine v prodajnem oddelku tovarne
Peko.

V letu 1999 je bilo konserviranih tudi 36 predmetov, predvsem iz
Kurnikove hide. Najveéji problem so bile roéne statve iz tekstilne
zbirke (inv.§t.: TRZ:927), ki nam jih je uspelo restavrirati in
ponovno vkljuciti v stalno postavitev.

Muzejska knjiznica

V letu 1999 smo za potrebe specialne muzejske knjiznice uredili nov
prostor. Muzejska knjiznica je postala tako dostopnejsa tudi
zunanjim uporabnikom.

Nadja Gartner - Lenac je nadaljevala inventarizacijo knjiznega
gradiva, ki je bilo Ze v muzeju, vendar $e ni bilo popisano, in na novo
pridoblienega knjiznega gradiva, ki je bilo zasciteno z ovitki in
opremljeno z UDK-klasifikacijo.

Na novo je inventarizirala skupno 202 enoti knjiznega gradiva.
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4. Pedagoska dejavnost

Tita Porenta

V letu 1999 sem po muzejskih zbirkah vodila
osnovnosolske in srednjesolske mladine.

Posebnost manjsih krajevnih muzejev je tudi, da se kustosi
posvetimo tudi posameznim obiskovalcem in jih pospremimo po
zbirkah v bolj sproScenem pogovoru. Vodstva sem imela med
poletnim dezurstvom, ¢ez leto ob ¢etrtkih, in sicer skupno 25 oseb,
od tega dva nemsko govoreca in dve skupini anglesko govorecih
tujcev.

17 skupin

Nadja Gartner - Lenac

V letu 1999 sem imela vodstva posameznikov (priblizno 70 oseb),
med dezurstvom ob torkih in poletnim dezurstvom.

Solske skupine (13 skupin) sem vodila po muzeju, Kurnikovi hisi in
mestnem jedru.

V letu 1999 sem zbrala in uredila rodoslovne podatke za literarni
krozek: Znameniti Trzic¢ani, v izvedbi Osnovne Sole Bistrica. V
okviru tega literarnega krozka so otroci pod mentorstvom prof.
Tanje Ahacié raziskali Zivljenje in delo zdravnice in prve akademsko
izobrazene TrZiGanke Amalije Simec (* 30. 10. 1893 v Trzicu, T 21.
10. 1960 v Ljubljani).

Skupaj sva pripravili osnutek pravilnika o izvajanju pedagoske
sluzbe v TrziSkem muzeju. Ker se nekatere Solske skupine za vodstvo
po naSem muzeju napovejo tudi preko informacijske pisarne trziske
ob¢ine, je bilo treba uskladiti informacije o nacinu sprejemanja
prijav za vodenje po muzeju in mestnem jedru, organizaciji vodenja.
ceniku in naéinih placevanja posameznih ogledov, vodenju
dokumentacije o izvajanju pedagoSke sluzbe (sprejemni obrazec
napovedi, racunalnisko vodenje vodstev), ¢asu odprtja muzeja za
obiskovalce ter ceniku brosur in katalogov.
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5. Izobrazevanje

V letu 1999 se je Tita Porenta udelezila naslednjih izobrazevalnih

programov:

- Lokalna identiteta v procesih globalizacije, od ekomuzeja do
turizma, Muzeoforum;

- Evalvacija (vrednotenje) kot muzejsko orodje, Muzeoforum;

- Zborovanje Slovenskega muzejskega drustva od 6. do 8. oktobra
1999 v Bohinju, v okviru delovne skupine za muzejsko
dokumentacijo sem sodelovala s strokovnim ¢lankom
[zobrazevanje za muzejsko dokumentacijo; na zborovanju sem se
vkljuéila tudi v skupino za pripravo zanimivih tekstilnih poti po
Evropi, v kateri bom v letih 2000-2003 predstavila tekstilno
zbirko BPT v Trziskem muzeju;

- 40-urni individualni tecaj nemske strokovne Korespondence,
katerega rezultat je Vodnik po ¢evljarski zbirki TrziSkega muzeja
v nemskem jeziku pod naslovom Die Schuhmacherwerkstatt im
Museum von Neumarktl;

- redno delovno srecanje etnologov konservatorjev in muzealcev
na obmo¢ju ZVNKD Kranj, na katerem smo si ogledali
konservatorske posege na Stari Savi na Jesenicah in ureditev
Pocarjeve domacije v Radovni (Terensko porocilo, §t. 4-2/99);

- ustanovni sestanek sekcije za muzejsko dokumentacijo pri
Skupnosti muzejev Slovenije v Slovenskem etnografskem muzeju
v Ljubljani;

- razstava Slovenskega etnografskega muzeja v Ljubljani: Igrace -
stare in nove, moje in tvoje.

Nadja Gartner - Lenac se je udelezila:

- strokovne ekskurzije bibliotekarjev v Zagrebu, kjer so si pod
strokovnim vodstvom ogledali narodno in univerzitetno knjiznico
in se seznanili z njihovim nacinom dela.

- ob mednarodnem dnevu muzejev (18. maj) je v Kovaskem
muzeju poslusala predavanje z naslovom A t Karlove gori?
Dialektologinja dr. Jozica Skofic je v zvezi z ledinskimi imeni v
Kropi in bliznji okolici predstavila posebnosti kroparskega
govora;

- od 6. do 8. oktobra 1999 se je udelezila zborovanja Slovenskega
muzejskega drustva v Bohinju.

- ogledala si je razstavo Slovenskega etnografskega muzeja v
Ljubljani: Vonj po morju: Slovensko morsko ribistvo med Trstom
in Timavo skozi stoletja, Igrace - stare in nove, moje in tvoje;

- v galeriji Sivéeva hisa v Radovljici: razstavo nagrajenih slik
slovenskega dela svetovnega slikarskega natecaja Moja dezela v
letu 2000,

V' organizaciji Slovenskega rodoslovnega drustva je poslusala
predavanja:

- dr. Andrej Hozjan: Rodoslovni viri v Skofijskem arhivu Maribor
in

= dr. Stane Granda: Pomen rodoslovia za novejso politiéno
zgodovino.

Raziskovalna dejavnost in terensko delo

Tita Porenta je opravila Sest terenskih obisko, in sicer v Gorjah pri
Bledu, Ljubljani, Bistrici pri TrZi¢u, Kranju, Tacnu in Hrastniku.
Njeno raziskovalno delo je bilo usmerjeno v pedagosko delo za
Pripravo Vodnika za predsolske otroke po ¢cevljarski zbirki v
Trzigkem muzeju (Narodna galerija in Pedagoska fakulteta v
_Ljubljani) in iskanje podatkov o razvoju strokovnega Cevljarskega
1zobrazevanja v Sloveniji (Arhiv RS).

Raziskovalna dejavnost Nadje Gartner - Lenac je bila povezana z
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delom z arhivskimi viri, ki jih hranita Nadskofijski arhiv in
Zgodovinski arhiv v Ljubljani.

Za naroénika iz Ljubljane je zbrala podatke o rodbini Stefanéié, ki
je zivela v Trzicu v obdobju od leta 1750 do pribliZzno leta 1770, ko
so se preselili na Bled. Pregledala je mati¢ne knjige za Zupnijo TrZi¢
in Zupnijo Bled (rojstna, mrliska in poro¢na) za obdobje 1700-1800
in druzinske knjige za isto obdobje.

Pregledala je maticne knjige za Zupnijo Trstenik za obdobje
1800-1900 in za zupnijo Lese za obdobje 1850-1900.

Za zbornik 50 let Glasbene sole Trzi¢ je v Zgodovinskem arhivu v
Ljubljani pregledala personalne mape uciteljev, ki so ucili na
meséanski in ljudski soli v Trzicu.

7. Razno

18. maj, mednarodni dan muzejev

Trziski muzealci smo vkljuéeni tudi v ICOM - mednarodno
muzejsko organizacijo, ki vsako leto razpise temo za 8. maj,
mednarodni dan muzejev. V letu 1999 je imela naslov Radost
odkrivanja (Pleasures of Discovery), s katerim so zeleli poudariti
vlogo muzejev v zvezi z zabavnim, razvedrilnim in ustvarjalnim
preZivljanjem prostega casa.

V nasem muzeju smo se tega dneva spomnili nekaj dni kasneje, 25.
maja, pred stavbo lokalne skupnosti v Trzicu, kjer smo na petih
panojih predstavili domacinom poslanstvo [ICOM, nasa
prizadevanja in mozZnosti za zabavnejsi nacin privabljanja
obiskovalcev (geoloski tabor, Kurnikova hisa in muzejske
delavnice), stojnico na 4. slovenskem sejmu v Ljubljani in zlozenke
drugih slovenskih muzejev.

Poroéilo z vsebino naSe predstavitve in fotografijami smo v
angleskem jeziku poslali na sedez drustva ICOM, slovenskega
odbora mednarodnega muzejskega sveta v Ljubljani.

Delo za zunanje uporabnike

Vsako leto namenimo precej ¢asa tudi svetovanju strankam, ki se
zanimajo za doloéeno vrsto gradiva. Letos smo posredovali gradivo
veé kot 20 strankam. Vec¢inoma gre za svetovanje glede informacij o
cevljarstvu in rodbinskih vezeh.

Za objavo knjige o zgodovini leasinga na Slovenskem (Pogodbe o
leasingu, Ljubljana, 1999 ) smo Gospodarskemu vestniku posodili
fotografiji notranjosti tovarne Peko s prvimi najemniskimi stroji z
Dunaja tik pred 1. svetovno vojno.

V poletnih mesecih smo urejali depoje. Pri tem so pomagale
dijakinje na pocitniSkem delu. Uredili smo eksponate gasilske
zbirke, zbirko kovancev in zigov ter sortirali dopise.

V maju smo pripravili vsebinsko in finanéno (predracuni) prijavo za
projekt Trziska berstat, ki smo ga poslali na Ministrstvo za kulturo
RS kot program za leto 2000.

Tita Porenta je sodelovala v komisiji za zgodovinske krozke pri
ZPMS. Pregledala in ocenila je 25 nalog s temo Obrt v naSem kraju,
sodelovala na zakljuénem izboru nalog maja v Skofji Loki in junija
v Ljubljani ter se udelezila uvajalnega seminarja za raziskovalno
temo v letu 2000 (Bivanjska kultura), za katero je navdusila tudi OS
Bistrica pri Trzicu (mentorica Marta Frantar).

Po obénem zboru Slovenskega etnoloskega drustva 7. aprila 1999 je
bila izvoljena v izvréni odbor SED kot vodja sekcije za etnoloiko
muzeologijo. Kot vodja se je udelezila pet sestankov OI SED (11. 5.,
7.6.,20. 10.in 7. 12.) in pripravila ter vodila dve muzejski delavnici
(27. 9. in 29. 1L.). Poroéilo o programu in delu nase sekcije po 1.
sestanku je bilo objavljeno v Glasniku S. E. D. (Porenta, Tita:
Delovna skupina za etnolo§ko muzeologijo pri Slovenskem



etnoloskem drustvu, Glasnik S. E. D., 39/3, 4 1999, str. 110-113),
porocilo nasega drugega sestanka pa je objavljeno v tej Stevilki.

Ida Gnilsak
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Strokovno delo Cebelarskega muzeja je bilo omejeno na Studij in
pripravo gradiva za dokoncanje prenove stalne postavitve,
predvidene za leto 2000.

Mojca Sifrer Bulovec

CEBELARSKI MUZE] V RADOVLIIC
V LETU 1999

V letu 1999 je Cebelarski muzej v Radovljici (enota Muzejev
radovljiske ob¢ine) praznoval stiridesetletnico. Ob obletnici smo
pripravili razstavo z naslovom Neznano iz depoja, znano iz zbirke.
Na razstavi je bil predstavljen del gradiva iz depoja - panjske
konénice, ki ve¢inoma se niso bile razstavljene, in pisno ter slikovno
gradivo o historiatu muzeja. Razstavo je dopolnjevala multimedijska
predstavitev cebel (biologija cebel, cebelja pasa, pridelek,
simbolika) in ¢ebelarjenja (slovenski cebelarji in slovstvo, panjske
koncnice, ¢ebelnjaki, ¢éebelarjeva opravila). Po koncani razstavi je
bila multimedija prenesena v stalno zbirko. Ob¢asna razstava je
deloma nadomestila stalno zbirko Cebelarskega muzeja, ki je bil v
juliju in avgustu zaprt zaradi elektroinstalacijskih in pleskarskih del.
S potujoco razstavo panjskih konénic je muzej gostoval v Liznjekovi
hidi v Kranjski Gori, v galeriji v Idriji in v Freisingu (Nemdija) - v
kriznem hodniku nekdanjega samostana, kjer so zdaj uradi dezZelne
vlade.

V sklopu razstave v Liznjekovi hisi je bilo tudi predavanje z
diapozitivi s temo panjskih koncnic.

Cebelarski muzej se je z izbranim panojem predstavil tudi na 4.
muzejskem sejmu v Cankarjevem domu. Z vprasalniki smo
obiskovalce muzeja (osnovnosolce) sprasevali po najljubsem
predmetu, kar je bila tudi tema letosnjega sejma.

Posami¢ni predmeti so bili predstavljeni §e na manjsih priloZnostnih
razstavah, ki so jih organizirala ¢ebelarska drustva.

Muzej je izdal serijo razglednic z dvanajstimi motivi panjskih
konénic in lepak, na katerem so predstavljene tudi panjske koncnice
(v celoti ali z detajlom).

Pripravnica za kustosinjo pedagoginjo Katja Praprotnik je imela
vodstva po muzeju in vodila nekaj muzejskih delavnic, na katerih so
predsolski otroci (v Zupnis¢u v Rodinah) in osnovnosolci (na gradu
Kamen v Begunjah ob kresovanju, na sejmu Alpe-Adria in na
Osnovni soli Prezihovega Voranca v Ljubljani) izdelovali svece iz
voska in poslikavali panjske konénice.

Muzej je dobil v dar 6 predmetov (tri panjske konénice, tri kose
orodja).

Dokumentacija Cebelarskega muzeja se je povecala za 432
negativov, 145 fotografij in 40 diapozitivov.

V sodelovanju s Krajevno skupnostjo Radovljica smo decembra
izdali in predstavili javnosti zvezek pesmi z naslovom Radovljisko
izro¢ilo - Nekaj »radolskih« za pokusino. Nekatere pesmi so z
razstave o Radovljici, ki smo jo pripravili ze pred dobrimi desetimi
leti, druge pa so od zbiralcev, Objavljene pesmi smo opremili s
fotografijami mesta in prebivalcev, ki so bile posnete priblizno
takrat, ko so pesmi nastale.

Za registrirani Mestni muzej se je nadaljevalo zbiranje slikovnega
gradiva. V tem letu se je fotodokumentacija povecala za 24
negativov in 58 fotografij.

POROCILO 0 DELU KUSTOSINJE ZA
£INOLOGIO V LOSKEM MUZEIU ZA
LETO 1999

V letu 1999 sem se najbolj zavzemala za prenovo etnoloskih zbirk.
Jeseni 1998 smo morali zaradi prenove grajskega stolpa umakniti
zbirke o érni kuhinji, svetilih, stavbarstvu, poljedeljstvu, Zivinoreji,
prehrani in transportu. Spomladi 1999, ko so bila konéana dela in
prostori prebarvani, smo ocis¢ene predmete ponovno prenesli na
staro mesto. V prostoru za zbirko ¢rna kuhinja in svetila smo
prejSnji betonski tlak zamenjali s tlakovcem, v prostoru za
stavbarsko zbirko pa smo na novo betonsko plosco obesili Se dobro
ohranjen lesen strop iz leta 1808 in jo tako Se obogatili. Prenovili
smo tudi spremna besedila in podnapise k eksponatom.

Kot Ze dve leti prej sem tudi leta 1999 nadaljevala prenovo stalnih
etnolodkih zbirk. Letos je bila na vrsti platnarska in barvarska
zbirka. Dela smo zaéeli Ze januarja, za javnost pa smo jo odprli 26.
8. 1999, Zbirko je oblikovno zasnovala d. i. a. Mojca Turk.

Zacela sem tudi ze prenovo zbirke o malem kruhku in umetnem
cvetju. Jeseni sem zanju napisala nova spremna besedila ter izbrala
predmete in fotografije. Nov mrliski venec in porocni Sopek iz
povoséenega krep papirja za zbirko o umetnem cvetju mi je po
spominu izdelala Pavla Raznoznik iz Zirov. To zbirko bomo
dopolnili e s klekljanim cvetjem, ki so ga izdelale klekljarice v Zireh
in Zeleznikih. Prenovljeno zbirko sem Zelela odpreti za javnost 7Ze
jeseni 1999, zal pa sem morala zaradi tehniénih tezav ta datum
preloziti na pomlad 2000. Prenovljene etnoloske zbirke vzbujajo pri
obiskovalcih Loskega muzeja in tudi pri strokovni javnosti veliko
zanimanja. Po njih sem vodila pedagoge (15. 3. 1999) in etnologe
muzealce (29. 11. 1999) ter clane Slovenskega muzejskega drustva.
Delo kustosa etnologa in zbirke sem predstavila tudi Studentom z
Oddelka za etnologijo Filozofske fakultete v Ljubljani.

Zaradi obilice dela pri prenavljanju omenjenih zbirk je v preteklem
letu nekoliko zastalo delo v zvezi z dokumentacijo. Lani sem
pridobila 105 novih predmetov. Med njimi so Se posebej zanimivi
kmecka miza iz leta 1830 in dva pripadajoca stola ter skrinja iz leta
1828. Fototeka se je povecala za 78 enot. hemeroteka pa za 343.
Pripravila sem tudi dva predloga za muzejske spominke. Tkalka iz
Murske Sobote je natkala prti¢e po vzorcu, narisanem v edini doslej
Zznani vzorcni knjigi na Slovenskem, ki jo hrani nas muzej. Knjigo je
lastnoroéno napisal in narisal tkalski mojster Jozef Bernik iz Skofje
Loke leta 1878. Strugar pa mi je izdelal kopijo starega, lesenega
svecnika.

Poleg tega sem napisala spremno besedilo za zloZenko, ki smo jo
izdali ob razstavi modelov za mali kruhek, avtorice Petre Plestenjak
Podlogar (11. 5. 1999). Cebelarska zveza Slovenije je izdala koledar
za leto 2000, v katerem so posnetki nasih panjskih koncnic, v njem
pa sem napisala spremno besedilo Poslikane panjske konénice na
Loskem. Za knjizico Med in medeni kruhki v ljudskem izrocilu,
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avtorice DuSice Kunaver, sem napisala uvodno besedilo k poglavju
O malem kruhku. V Loskih razgledih, st. 48, 1998, pa sem objavila
¢lanek o prenovljeni klekljarski in sitarski zbirki v LoSkem muzeju.
Kot ¢lanica komisije za delo zgodovinskih krozkov pri Zvezi
prijateljev mladine pa sodelujem tudi pri pripravah na seminarje za
ucitelje in pri ocenjevanju dijaskih nalog.

Zdenka Torkar Tahir

MUZE] JESENICE
POROCILO O DELU V LETU 1999

Terensko delo

l. Ogled starejSe notranje opreme v za ruSenje predvideni
Cvitarjevi hisi na Borovski c. 83 v Kranjski Gori. Domenjeno je
bilo, da bodo muzeju prepustili nekaj drobnega inventarja in
vecjih kosov pohistva. Zaradi nesporazuma oziroma ker nismo
bili pravocasno obvesceni, pa so bili izbrani predmeti uniceni.

2. Ogled in prevzem moske narodne nose za zbirko v Liznjekovi
hisi in ogled originalnega PreSernovega portreta slikarja
F.Vesela pri Ani KaliSnik v Vranskem selu 12.

3. Obisk pri fotografu Jaku Copu na Rodinah in prevzem 22 kopij
fotografij in 4 originalov, posnetih na prireditvi ob 100-letnici
pesnikove smrti v Vrbi. Dogovor za pridobitev filma iz leta1949.

4. Pregled Preserniane v rokopisnem in slikovnem oddelku NUK.

5. Ogled filma o Francetu Presernu iz leta 1949 v Arhivu Slovenije.

6. Bukvarna v Radovljici in Trubarjev antikvariat v Ljubljani
(izdaje Presernovih del in preSernoslovje).

7. Ogled stavbe in notranjosti nekdanje gostilne, predvidene za
rusenje na Javorniku.

8. Ogled in prevzem predmetov pri Alojzu Nocu na Cesti 1. maja
na Jesenicah (prva svetovna vojna).

9. Obisk pri Zzupniku Kljunu v
(dokumentarno gradivo o Presernu).

10. Ogled etnoloskih predmetov za zbirko v Liznjekovi hisi pri Jozici
Cerne v Kranjski Gori.

11. Zelezarna: ogled in odvoz pokalov ter fotografij za zelezarsko
zbirko.

12. Ogled in prevzem 17 predmetov od zasebnega zbiralca starin
Antona Grasica z Naklega za zbirko v Liznjekovi hisi v Kranjski
Gori.

Zupniséu na Breznici

Pridobitve

62 predmetov etnolodke dediséine (34 podarjenih, 28 odkupljenih,
od tega posodije in kuhinjska oprema, omara - nakup, slovesna
uciteljska obleka - nakup, 7 kosov moske nose - nakup, 7 kosov
Zenske nose, 17 kosov ognjiséne opreme idr. - odkup)

6 predmetov iz zgodovinske dediséine (3 podarjeni, 3 odkupljeni),
od tega zastekljena diploma obratnega zdravnika na Savi iz lega
1875 - nakup, medalja KID s predvojnega smucarskega
tekmovanja - nakup, partizanska Stampiljka - nakup, vojaski
kovéek, noz in Skarje)

18 knjig - nakup, od tega 17 izvodov za zbirko v Presernovi rojstni
hi§i in 1 izvod za muzejsko knjiZnico (veCinoma gre za
antikvarne knjige)
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2 izvoda periodike - nakup (Tovarniski vestnik, letnik 1937; Nas
kovinar, letnik 1948)

1 arhivska skatla dokumentarnega gradiva, ki vkljucuje tudi
priblizno 70 fotografij iz druzinske zapuscine jeseniskih uciteljev
J. Korosec ter Ivana in Milice Cernut - odkup

15 razglednic (5 - nakup, 10 - darilo)

20 fotografij, od tega 1 - darilo

1 film (kopija iz leta 1949 o PreSernu)

53 tiskovin - nakup

Inventarizacija
42 predmetov, od tega 1 umetnostni, 30 kulturnozgodovinskih in 10
etnoloskih

Vodenje po stalnih zbirkah

8. februarja - pomo¢ pri vodenju v PreSernovi rojstni hisi, dvakrat
vodenje po Zelezarski zbirki

Posredovanje gradiva

9 posameznikom (o lastniStvu kapelice na Prihodih, o sokolskem
starih Sivalnih strojih, literaturi o FinZzgarju, razglednice s temo
Preseren) in

4 institucijam (fotogradivo o bohinjskih fuzinah, za zgodovinski
krozek o delavski kulturi jeseniskih barakarjev, o Jansevem
¢ebelnjaku, o poti kulturne dedis¢ine na sejmu Alpe-Adria, ki
sem se ga aktivno udelezila)

Preucevanje gradiva

rokopisno, slikovno, arhivsko in knjizno gradivo o zivljenju in delu
Franceta PreSerna (posebej o odkupu in opremi rojstne hise, rodu
in druzini)

Muzejske delavnice

organizacija in izpeljava muzejske delavnice - poslikavanje zibelk z
narodnimi ornamenti - v okviru 4. slovenskega muzejskega sejma v
Cankarjevem domu

Muzejske prireditve

8. februarja v Vrbi, spominska prireditev z predstavitvijo novega
vodnika PreSernova Vrba - organizacija

2. junija v Doslov¢ah, spominska prireditev z gostom J. ToporiSi¢em
in veseloigro - organizacija in izvedba

3. decembra v Vrbi, spominska prireditev s kulturnim programom,
organizacija in izvedba

19. decembra, koledovanje v FinZgarjevi rojstni hi§i v Doslovéah,
organizacija in izvedba

Razstavna dejavnost

Prenova oziroma nova postavitev razstave Zivlienje in delo dr.
Franceta Preserna v galerijskem prostoru pesnikove rojstne hise
(triletni muzejski projekt, ki ga sofinancira ministrstvo za kulturo).
V lanskem letu sem za razstavo pripravila z zunanjim sodelavcem -
primerjalnim jezikoslovecem dokoncne verzije razstavnih besedil in
slikovno gradivo za panoje, vsebino lepaka in delovno besedilo za
zlozenko.

Na 4. slovenskem muzejskem sejmu sem pripravila predstavitey
osrednjega cksponata - originalno zibelko iz PreSernove rojstne
hise.



Objave in informiranje

2 ¢lanka v casopisu Gorenjski glas (o novem vodniku PreSernova
Vrba - 1 stran in odgovor na polemi¢ni ¢lanek novinarke o odcepitvi
zirovniske ob¢ine od Muzeja Jesenice - 2 strani)

objave o nasih muzejskih zbirkah v rubriki KaZipot v Delu - 2 strani
informacije novinarki Dnevnika o stalni zbirki in ob&asnih razstavah
v Liznjekovi hisi

informacije za TV Slovenija za oddajo Slovenski magazin o
gorenjski nosi

informacije za TV Slovenija za izobrazevalno oddajo o Lambertu
Pantzu

sodelovanje pri snemanju etnoloskega filma z Naskom Kriznarjem
in Tatjano Erzen (o tovornistvu z zeleznimi izdelki oziroma prikaz
muzejskih sodarskih izdelkov)

prispevek v katalogu 4. slovenskega muzejskega sejma

prispevek v letopisu Gorenjska 1900-2000

urednisko delo pri pripravi novega vodnika po slovenskih muzejih in
galerijah ( zbiranje in urejanje ter recenziranje besedil o muzejskih
zbirkah in nekaterih galerijah na gorenjskem obmocju in pisanje
besedil o zbirkah Muzeja Jesenice)

recenzija in sodelovanje pri pripravi besedil o naSih muzejskih
zbirkah za Pedagodki plakat

priprava prevodov vodnika PreSernova Vrba v tri tuje jezike

Izobrazevanje in strokovna srecanja

ogledi razstav (PreSerniana - iz muzejskega trezorja, Leonardo da
Vinci v Narodnem muzeju, fotografije Slavka Smoleja v Moderni
galeriji, razstava nos na Javorniku, jeseniske razstave ...)
enodnevni posvet v Zirovnici o poti kulturne dediscine in
praznovanju 200-letnice PreSernovega rojstva

sreCanje pedagoske sekcije pri SMD v Novi Gorici

udelezba v delovni skupini etnologov SMD v Etnografskem muzeju
udelezba na posvetovanju SMD v Bohinju in v njegovem okviru na
strokovni ekskurziji po PKD in na Ajdni

Stiri sestanki uredniskega odbora za pripravo novega vodnika po
slovenskih muzejih in galerijah, ki ga bo izdalo SMD v Ljubljani in
Celju

tri sestanki odbora Obéine Zirovnica za pripravo prireditev v
Presernovem letu

udelezba na dveh sejah sveta zavoda in na vseh sejah strokovnega
sveta Muzeja Jesenice

OBZORIJA STROKE porocila
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Jana Mlakar Adamic

IASIVSKI AUZED TRBOVLIE
POROCILO 0 DELU V LETU 1999

Razstavna dejavnost

Najve¢ ¢asa in energije smo v tem letu namenili stalni razstavi.
Avtorji smo §tirje. Vse se sucée bolj ali manj okoli premoga, teme, ki
so ostale etnologu pa so: a) socialni poloZaj vecinskega prebivalstva,
b) kultura in Sport ter c)obrt, trgovina in gostinstvo. Teme so
obseZne, gradivo zbiramo Ze nekaj let, ker pa je bil nas muzej do
leta 1986 muzej NOB in delavskega gibanja Se na marsikaterem
podrocju orjemo ledino. Za katalog ob stalni razstavi sem pripravila
dve besedili o socialnem polozaju ter kulturi in Sportu. Gradivo za
obrt, tregovino in gostinstvo aktivno zbiramo, saj je za drugo leto
predvidena obcasna razstava v sodelovanju z obcinsko obrtno
zbornico, ki praznuje 25 letnico obstoja.

Pripravila sem tudi scenarij za ob¢asno razstavo z zacasnim
naslovom Kmecko orodje in oprema. Ker je nacin zivljenja delavstva
v ZMT razmeroma dobro raziskan in predstavljen, kmecki nacin pa
ne, se je zdelo smiselno pripraviti tovrstno razstavo kot primerjavo
in hkrati kot dopolnilo prej omenjenemu. Zbrani material bo hkrati
temelj za posodobitev/dopolnitev stalne zbirke na Cebinah. Vegji
del eksponatov bodo za obcasno razstavo zagotovili zasebni zbiralci,
s katerimi zelo dobro sodelujemo.

Terensko delo

Za stalno in predvidene obcasne razstave smo v zadnjem letu in pol
pridobili 163 predmetov, 26 smo jih odkupili, 2 sta nam bila
izrocena izrocena v trajno hranjenje, druge pa so nam podarili.
Evidentirala sem dve zbirki zasebnih zbiralcev:

oprema kmecke hiSe in razlicno kmetijsko orodje, posneta je VHS -
kaseta; zbirka gramofonov.

Posnela sem S&tiri intervjuje z informatorji s temo obrt-gostinstvo-
trgovina.

Arhiv
V Zgodovinskem arhivu Celje sem pregledala 10 AS (obéina
Trbovlje od 1875 do 1941).

Vodstva po razstavah.

Ker nimamo sistemiziranega delovnega mesta Kustosa pedagoga.
niti zaposlenih vodnikov po razstavah, to delo opravljamo kustosi.
Skupine, ki hkrati pomenijo ve¢ino nasih obiskovalcev, vodimo
sami. Pod okrilje etnologa spadajo zbirke:

Rudarsko stanovanje na Njivi. Gre za ohranjanje dediScine »in situs
- prikaz bivalne kulture rudarskega zivlja v 20. letih 20. stoletja.
Ogled zbirke so osnovne Sole v Zasavju vkljucile v svoj ucni nacrt.
Pripravila sem ucne liste za dopolnitev in utrditev.

Lutke in lutkarji je stalna razstava z leta 1997. V njej je 97
eksponatov, ve¢inoma marionet, javank in nekaj rekvizitoy. Gre za
zapuscino lutkovnega gledaliSca, razstava pa med drugim govori 0
tem, kaj je dedisc¢ina, in o odnosu do nje.

Hoffbauerjeva zbirka,imenovana tudi etnoloska, je rezultat
zbirateljskih podvigov naducitelja iz Hrastnika. V njej so tehnicni
predmeti, povezani z rudarstvom in industrijo, kmecko orodije.
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predmeti povezani z obrtjo, nekaj eksponatov se navezuje tudi na
Solstvo, najstarejSa pa je verjetno kositrna posoda. Nadugcitelj, ki je
bil tudi krajevni kronist, je zbiral materialno dedii€ino iz svojega
okolja in v€asih posegel tudi malo dlje. Zbirka, ki nima pravega
koncepta, je preziveta, zato jo bomo razpustili. Z njenimi eksponati
bodo dopolnjene druge zbirke, kositrna posoda, za katero je Ze
zagotovljena restavracija, bo predstavljena kot samostojna zbirka.
Tudi za to »mini« zbirko je ze pripravljen scenarij.

Sodelovanje

Nase stalne stranke so zgodovinski krozki osnovnih $ol. Letos smo
sodelovali pri nalogi o obrti. Neka studentka FDV je delala nalogo
o rudarskih kolonijah, dve pa o Zivljenju rudarskih Zensk v zacetku
stoletja. Dobro sodelujemo s turisticnim drustvom Trbovlje. Bila
sem ¢lanica uredniSkega odbora za turistiéni prospekt, ki sta ga
izdala obéina Trbovlie in turistiéno drudtvo. Z novinarjem radia
Trbovlje sva sodelovala pri pripravi oddaje o »vaskem posebnezu« -
glasbeniku. CD z njegovo glasbo bo izdel v kratkem. Organizirala
sem tudi tri ekskurzije po rudarskih kolonijah.

Helena Rozman

KOZJANSKI REGIISKI PARK -
POROCILO 0 DELU KUSTOSINDE
ETNOLOGINDE V LETU 1999

Preteklo leto je bilo za naso institucijo pomembno z veé vidikov. V
februarju smo proslavili 15. letnico delovanja. Pri tem smo
pripravili priloznostno razstavo, ki je bila na ogled marca in aprila
Vv prostorih severnega palacija gradu Podsreda. V sklopu obletnice
smo odprli tudi prvi del prve oznacene pespoti na obmocju
Kozjanskega parka.

V Uradnem listu Republike Slovenije je bil 13. julija 1999 objavljen
Zakon o ohranjanju narave, ki v 166. ¢lenu doloca, da se Spominski
park Trebce z dnem uveljavitve zakona Steje za regijski park z
uradnim imenom Kozjanski park.

V spomladanskih in poletnih mesecih smo izvedli pilotni projekt
Evidcnliranjc. dokumentiranje in vrednotenje podezelske stavbne
dediscine Kozjanskega parka, v katerem so sodelovali visoka $ola za
gradbeniStvo iz Regensburga, univerza v Ljubljani in Mariboru,
Bavarsko-slovensko drustvo in Kozjanski park. Projekt sta podprli
Ministrstvo za kulturo RS in bavarsko ministrstvo za gospodarstvo.
V okviru pilotnega projekta je bilo v izbranih obmocjih Kozjanskega
regijskega parka dokumentiranih priblizno 300 objektov anonimne
podezelske dediscine. Okrog 150 objektov ima poleg
fﬂlodokumentacije izdelane tudi izrise, za pet objektov, ki so bili
izbrani po skrbnem premisleku, pa so nemski Studenti, ki so
evidentirali stavbe na terenu, izdelali predlog prenove. Lanskoletno
delo je bilo zaokroZeno s predstavitvijo dela skupin v okviru
Mednarodnega simpozija, ki je potekal v Kozjanskem parku od 1. do
3. oktobra. Gradivo hranimo v Kozjanskem parku, na voljo pa je
tudi na CD ROM-u. Delo na projektu bomo nadaljevali tudi v
letosnjem letu,
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Na gradu Podsreda je bila 18. septembra slovesna otvoritev
prireditve Dnevi evropske kulturne dediSéine in razstave
Fotografska izkusnja (projekt sicer vodi Ministrstvo za kulturo RS -
Uprava RS za kulturno dediscino).

V preteklem letu si je zbirke, razstave in druge programe, ki smo jih
organizirali v nasi instituciji, ogledalo 12.957 obiskovalcev.

Mauzejska dejavnost

Etnoloska zbhirka

V januarju smo v Kozjanskem parku zaceli urejati prostore nad
dvorano KIC v Podsredi, kjer smo imeli zacasen depo. To je bil
razlog, da smo urejeni del etnologke zbirke, gre za 1.050 predmetov,
preselili na zacasno lokacijo. Stalni depo bomo uredili na podstresju
gasilskega doma v Podsredi, kjer je Ze shranjen Fiketov fond.

V letu 1999 je bilo za etnolosko zbirko pridoblienih 65 novih
predmetov. Del je namenjen za etnologko zbirko v Kolarjevi hisi na
Trebéah, ki bo za obiskovalce ponovno odprta letos spomladi.

Razstave
Nagrada fundacije Jerwood za uporabno umetnost
1998: Steklo

V prvi polovici preteklega leta je bila gostujoca razstava, ki smo jo
spripeliali« v Slovenijo na pobudo Mojce Raci¢ Simong¢i¢, ena od
mojih osrednjih nalog.

Predstavitev sodobnega oblikovanja stekla je del realizacije SirSe
zastavljenega projekta Steklo, v katerem naso stalno razstavo stekla
dopolnjujemo s predstavitvijo vrhunskih dosezkov sodobnega
oblikovanja. Na razstavi, ki je bila v maju in juniju na ogled na gradu
Podsreda, se je predstavilo osem umetnikov, ki so bili finalisti
natecaja fundacije Jerwood in londonskega Crafts Council.
Eksponati so bili na ogled v prostorih severnega palacija in galerije
gradu Podsreda. Razstava je bila vkljucena v program
mednarodnega sodelovanja Ministrstva za kulturo Republike
Slovenije.

V dobrih sedmih tednih si je razstavo ogledalo 4.648 obiskovalcev.

»Skriti vrt« Keiko Mukaide v prostorih galerije gradu Podsreda (foto: Helena
RoZzman, fototeka Kozjanskega parka)

Razstava Okras boZicnega drevesca

Predstavljena razstava je bila izvedena v okviru programa Male
tematske razstave, ki ga izvajamo v Kozjanskem parku zadnja tri
leta.

Cilj razstave je bil prikaz raznolikosti krasenja bozi¢énih in
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novoletnih drevesc v nasem okolju v preteklosti in sedanjosti kot
segmenta bogatega izrocila Seg in obicajev z naSega obmo¢ja. Ciljna
publika so bili predvsem ucenci osnovnih Sol na obmocju
Kozjanskega parka, krajani Podsrede in seveda tudi drugi prebivalci
zavarovanega obmocja, pa tudi tisti, ki tudi sicer spremljajo
dejavnosti nasega Zavoda. Na predlanski razstavi smo poudarili
jaslice kot osrednji simbol bozicnega obdobja, s predstavljenim
projektom pa smo v »prvi plan« postavili bozi¢no zelenje in okrasje,
ki se je uporabljalo in se Se uporablja za krasenje boZiCnega
drevesca.

Razstava je bila le del programa, ki smo ga naslovili Bozic 1999 v
Podsredi. V okviru programa smo organizirali tudi sejem, ki je
potekal vsako sredo popoldan, in kreativne delavnice. Potekal je
med 8. in 22. decembrom in medtem smo izvedli 14 sklopov
delavnic - udelezenci so imeli tokrat moZnost izbirati vsebine
svojega dela, saj smo imeli vedno (izjema sta le prvi dve delavnici,
ko smo izdelovali adventno okrasje) na voljo po dve do Stiri
tematike. Na delavnicah je ustvarjalo 352 udelezencev - 172
uéencev iz osnovnih Sol, ki so prihajali organizirano Vv
dopoldanskem ¢asu, drugi udelezenci pa so prihajali na
popoldanske sredine in petkove delavnice.

Bozi¢ni program smo zaokrozili z glasbeno pravljico Lunino
kraljestvo, ki so jo izvedli ucenci OS Kostanjevica na Krki, in s
prihodom bozicka.

Pedagosko delo

V prvih dveh mesecih minulega leta sem sodelovala pri projektu
Obrti v nasem Solskem okolisu, ki so ga izvedli v OS Koprivnica.
Projekt sta 26. februarja zaokrozili razstava in ziva predstavitev
posameznih dejavnosti. Izsledki terenskega dela ucencev so bili
predstavljeni v posebni publikaciji. Kozjanski park je program
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Izdelovanje sveé (foto: Helena Rozman, fototeka Kozjanskega parka)

sponzoriral z delom, ki sem ga opravila (gre za pripravo vprasalnika,
ki so ga uéenci uporabljali za terensko delo, besedila za knjizico in
postavitev razstave).

Raziskovana delavnica Podsreda ‘99

Delo v raziskovalni delavnici je potekalo med 4. in 8. oktobrom
1999, sodelovalo pa je 13 Studentov etnologije in kulturne
antropologije, ki so delali v treh skupinah. Prva se je ukvarjala z
inventarizacijo predmetov s Fiketove domacije v Lesicnem 15, druga
s pregledom stanja nepremicne etnoloske dediséine na izbranem
obmoéju Kozjanskega regijskega parka, tretja pa je raziskovala
kulturo branja in pripovedovanja.

Rezultati dela posameznih skupin bodo objavljeni v publikaciji, Ki
bo predvidoma izsla se v letosnjem letu.

Izobrazevanje

V sklopu priprav na razstavo stekla, ki je prav tako predstavljena v
porocilu, sem si v aprilu ogledala Glassmuseum v Ebeltoftu na
Danskem.

29. septembra nam je o razvoju regije Waldviertel v Avstriji
predaval Richard Greindl. Na zelo zanimivem predavanju je
predstavil delovanje skupine, ki je v zadnjih dvajsetih letih vodila
razvoj tega obmocja.

Pod to tocko spadajo seveda tudi obiski predavanj v Sloveniji.

Aktivnosti drustey, ki delujejo na obmocju Kozjanskega
regijskega parka

V Kozjanskem parku smo ze v preteklih letih spremljali delovanje
drustev na celotnem zavarovanem obmocju. Delo smo si razdelili,
tako da se jaz srecujem predvsem s élani drustev na obmocju
Bizeljskega in Pisec, skratka na juznem delu regijskega parka. Med
najaktivnejsa drustva v Kozjanskem parku vsekakor spada TD
Bizeljsko oziroma sekcija za popis kulturne in naravne dedis¢ine, ki
deluje v njegovem okviru. V septembru preteklega leta je bila
predstavitev njihovega dela - razstava: Kulturna in naravna
dediséina Bizeljskega. Pri pripravi in izvedbi je sodeloval tudi
Kozjanski park.

Glasbena dejavnost

V Kozjanskem parku smo pred petimi leti zaceli pripravljati in
izvajati glasbeni program (koncerti, seminarji in drugi glasbeni
dogodki). Programska shema, povezovanje s Festivalom Ljubljana,
Narodnim domom iz Maribora (festival Glasbeni september),
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Glasbeno mladino Slovenije, z mednarodno glasbeno sceno
(Nemé¢ija, Ceska, Francija, ZDA, HrvaSka). ocene eminentnih
strokovnjakov in kritikov z glasbenega podro¢ja in odzivi publike
nam dokazujejo, da je tovrstno programsko ozivljanje obnovljenega
kulturnega spomenika zelo pozitivno in uspesno.
V minulem programskem letu smo v Kozjanskem parku imeli:
- koncert u¢encev GS iz Chama na Bavarskem in GS Rogaska
Slatina,
koncert tamburaskega orkestra KUD Oton Zupanci¢ Artice,
- koncert Slovenskega kvinteta trobil,
koncert tria Arcadia,
klavirski recital Branimirja Biliska,
koncert slusateljev mednarodnega seminarja za violino,
- koncert Litvanskega komornega ansambla - sodelovanje s
Festivalom Ljubljana, :
koncert Tria saksofonov,

- koncert slusateljev mednarodnega seminarja za klasicni
saksofon,

- koncert Kvarteta pozavn Slokar - sodelovanje s Festivalom
Ljubljana,

- koncert slusateljev mednarodnega seminarja za pozavno,

- klavirski recital Arba Valdme in Christiane Frucht,

- koncert slusateljev mednarodnega seminarja za klavir,

- Colleguim Musicum - koncert v okviru festivala Glasbeni
september ‘99,

- Viva Beethoven -
september ‘99.

koncert v okviru festivala Glasbeni

V programski shemi smo imeli nekaj sprememb, zlasti bi opozorila
na sodelovanje z naSim najstarejS$im festivalom = Festivalom
Ljubljana, v okviru katerega smo organizirali dve gostovanji.
Koncert Slokarjevega kvarteta pozavn in zlasti koncert Litvanskega
komornega ansambla sta pomenila vrhunec letoSnjega koncertnega
cikla, Sodelovanje na festivalu baroéne glasbe - Glasbeni september
‘99 je ze uteceno in oba koncertna programa sta bila dobro sprejeta.
Collegium musicum je koncertiral v izjemnem ambientu Marijine
cerkve na Sv. gorah nad Bistrico ob Sotli, ki tako postaja drugo
koncertno prizorisée v okviru Glasbenega poletja na gradu
Podsreda.

Kot je v Kozjanskem parku Ze navada, smo tudi letos predstavili
glasbeno zasedbo, ki deluje na zavarovanem obmodcju - tamburaski
orkester KUD Oton Zupanci¢ iz Arti¢ nas je zastopal tudi na
Evropskem festivalu ljudskih godcev na Bavarskem.

Magda Persic

POROCILO ETNOLOSKEGA ODDELKA
NOTRANISKEGA MUZEIA POSTOINA
LA LET0 1999

Podobno kot 7e prejénja leta, tudi leto 1999 ni prineslo resitve
Prostorske problematike Notranjskega muzeja, saj Se vedno nima
fazstavnih niti primernih depojskih prostorov. Zato je delovanje
Ctnoloskega oddelka omejeno oziroma so onemogocene nekatere

porocila OBZORIJA STROKE

dejavnosti v sklopu redne dejavnosti.

V letu 1999 je etnoloski oddelek Notranjskega muzeja pridobil 63
predmetov, vecina jih pripada bodo¢i depandansi muzeja - FuZini v
Grahovem. Vsi pridobljeni predmeti so bili podarjeni.

V okviru muzejske dokumentacije je bilo evidentiranih 96
predmetov, 56 pa dokumentiranih, diateka se je povecala za 260 in
fototeka za 32 enot. Na terenu smo bili 34 dni. Z zunanjo sodelavko
(muzejsko ljubiteljico) sva zbirali gradivo v zvezi z
vzgojnovarstvenim delovanjem v ob¢ini Postojna in Pivka.

Poleg tega, da urejam etnolosko dokumentacijo, sem kot
bibliotekarka in vodja muzejske Kknjiznice odgovorna tudi za
inventarizacijo tekocega knjiznega gradiva.

Delovanje na razstavnem podrocju je potekalo zunaj muzeja, in sicer
v Slovenskem Solskem muzeju, kjer sem skupaj z Brankom
Sustarjem pripravila razslavo Radosti odkrivanja: mladi
raziskovalci zgodovine - trideset srecanj (18. 5.-30. 10. 1999).
Razstava je pregledno predstavila cedalje Sirse raziskovalno delo
osnovnosolcev - mladih raziskovalcev zgodovine, ki jo spodbuja in
vodi komisija za delo zgodovinskih krozkov pri ZPMS in
raziskovalno delo srednjesolcev s podro¢ja zgodovine v sklopu
gibanja Znanost mladini pri ZOTK.

Notranjski muzej je maja sodeloval na Muzejskem sejmu, oktobra
pa je pripravil spominsko-likovno razstavo Ob stoletnici rojstva
muzealca in slikarja Lea Vilharja v prostorih InStituta za
raziskovanje Krasa (v nekdanjih prostorih muzeja).

V sklopu pedagosko-animativne dejavnosti sem predstavila delovanje
in problematiko muzeja posameznim skupinam ter individualnim
obiskovalcem, nekatere obiskovalce sem vodila po polharski zbirki,
depandansi muzeja na pristavi gradu Sneznik (kolektiv Muzeja
Jesenice). Problematiko muzeja pa sem predstavila tudi v lokalnih
medijih (Radio’94).

Ze sedmi¢ sem sodelovala v zgodovinski komisiji za ocenjevanje
raziskovalnih nalog mladih raziskovalcev zgodovine pri Zvezi
prijateljev mladine Slovenije. Zaradi rekordnega Stevila nalog (156)
sta mi ocenjevanje nalog in priprava zakljuénega srecanja vzela kar
precej ¢asa. Letos je bilo zakljucno srecanje prvic razdeljeno na tri
regionalna srecanja (osrednja Slovenija - Skofja Loka, zahodna
Slovenija - Idrija in vzhodna Slovenija - Ptuj) in drzavno srecanje s
predstavitvijo nalog, nagrajenih s posebnimi priznanji.

S predavanjem Povratek meseca: popotovanje po Juznoafriski
republiki, Namibiji in Bocvani sem sodelovala v spremljevalnem
programu ob razstavi Droge - ne hvala! v Slovenskem solskem
muzeju.

V koordinacijskem odboru polharskih drustev Slovenije sem
strokovno sodelovala (gradivo o polharski tradiciji na Notranjskem,
predstavitev polharske zbirke na pristavi gradu Sneznik) pri pripravi
nove lovske zakonodaje o polhih, zaradi uskladitve slovenske
zakonodaje z evropsko.

Za Muzejsko sekcijo SED sem pripravila okvirna izhodisca eticnega
kodeksa za etnologe muzealce (gradivo za razpravo).

Kot predstavnica Notranjskega muzeja sem sodelovala v sekceiji za
dokumentacijo pri SMS.

Nadaljevala sem sodelovanje s krozki na 08, s kmetijsko svetovalno
sluzbo Postojna, z Drustvom kmeckih Zena Pivka in Postojna, s
Turisticnim drustvom LoSka dolina, InStitutom za raziskovanje
krasa, z nekaterimi muzeji in etnologi v Sloveniji ter tujini.

Prav tako so me v muzeju pogosto »obiskovalic posamezniki -
folklorni ljubitelji oziroma podjetniki in posredniki kulturne
dediscine, ki so prihajali na etnoloski oddelek po pomo¢ oziroma
sinformacije«.

V publicisticnem pogledu sem strokovno sodelovala s prispevkom
Etnoloski vidik raziskovalnih nalog mladih raziskovalcev zgodovine



(pri ZPMS) v jubilejnem zborniku 30 let mladih zgodovinarjev:
1969-1999 in s prispevkom dveh recenzij pri nalogah s posebnim
priznanjem s temo Obrt v domacem kraju (mladi raziskovalci
zgodovine pri ZPMS) v Zborniku Kako so stanovali nasi predniki:
spremembe v bivalni kulturi.

Izobrazevalna dejavnost je v letu 1999 zajemala:

strokovna srecanja; krasoslovna Sola, sodelovanje v krasoslovnem
drustvu Anthron, udelezba na zborovanju muzealcev v Bohinju,
obisk nekaterih predavanj na srecanju arhivistov Slovenije v
Postojni

obiski razstav, etnoloskih in folklornih prireditev v Sloveniji in tujini

Tanja RoZenbergar Sega

DELOVNO POROCILO kustodiata za

urbano etnologijo za leto 1999

OBZORIJA STROKE porocila
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2. Obdelani muzejski predmeti

Dokumentirani muzejski predmeti

dokumentiranje in zhirka: obrti zbirka: tehtnice

obdelava zbirke

inventarizacija zbirke 758 3

fotografiranje predmetov 500 3

racunalnitko

dokumentiranje

deponiranje 758 (+ stalna 3
razstava)

Restavrirani muzejski predmeti

restavriranje predmetov v zbirka: obrti zbirka: tehtnice
zbirki

vV muzeju 200

zunaj nafega muzeja 21

restavrirano SKUPAJ 21

3. Fotografsko gradivo

fotografije - fotografije — negativi diapozitivi st vide
muzealije dokumentarne ploice o
pridobljeno 44 652 (enol for.) 652 28 40
. . : Siyls {etnol. dia.
1. Pridobivanje muzejskih predmetoy s Ao
{muzeol. fol.) 365 1779
o1 T 3 3 * H 3 M = (muzeol. dia)
na-:im pridobitve zbirka: obrti zbirka: tehtnice TR + T T . -
darilo 550 (129 — zlatarstvo) 3 objavljeno
udkup 208 razstavljeno 59
zbrano na terenu
hranjenje
zacasni prevzem A DUblicistiena in il
. Publicisticno in izdajatelsko delo
zbrano SKUPAJ 758 3 aa)

Nacin pridobitve - primerjava s preteklimi leti:

Zbirka obrti

Nadin pridobitve do 1997 1997 1998 1999
Stevil % | Stevil % | Stevil % | Stevil %
0 0 0 0
darilo 278 95 237] 91 477 94,8 550 ]| 72,56
odkup 5 5 20 9 26| 52 208 274
trajno hranjenje
zalasni prevzem
SKUPAJ 283 257 503 758
Zbirka tehtnic
Nadin pridobitve do 1997 1997 1998
Stevil | % | Stevil | % | Stevil | % | Stevil %
0 0 0 0
darilo 5 3 100
odkup 2
trajno hranjenje
zadasni prevzem
SKUPAJ 1 100

Pisanje prispevkov

- (januar) referat za 3. generalno konferenco NET v Namurju z
naslovom Kustos etnolog - kronist mesta

- besedilo za katalog razstave Ziveti v Celju

- v sodelovanju z novinarko Matejo Podjed - podlistek v Celjskih
novicah Stare obrti

Objave

- ROZENBERGAR SEGA, Tanja (1999): Muzej za Gaberje, v:
Muzejska poletna delavnica Gaberje 1997-1998, Celje, str. 5-9

- ROZENBERGAR SEGA, Tanja (1999): Drustveno zivljenje v
Gaberjah, v: Muzejska poletna delavnica Gaberje 1997-1998,
Celje, str. 100-113

- ROZENBERGAR SEGA. Tanja (1999): Kaj se skriva pod
klobukom, v: Glasnik Slovenskega etnoloskega drustva 1/99,
Ljubljana

- ROZENBERGAR SEGA, Tanja (1999): Pred poletjem, uvodnik
v Glasnik SED 2/99

- ROZENBERGAR SEGA, Tanja (1999): Uvodnik v Glasnik SED
3, 4/99

Izdajateljska dejavnost muzeja

- zbornik Muzejska poletna delavnica Gaberje 97 & 98, uredila
Tanja Rozenbergar Sega

- glavna urednica Glasnika SED



Glasnik S.E.D. 40/1,2 2000, stran 157

5. Delo na terenu

26.2. snemanje, kroja¢ Franjo Podbregar, Mariborska ul., intervju

26.2. snemanje, siviljstvo Bernarda Arli¢, Celje

11.3. ogled domacije Strienica 21, kulturni spomenik, teren s
konservatorko Tanjo Hohnec

18.3. modistinja Mara Premsak, Celje, razgovor

18.3.  krojac Milko Gregorn, Celje, razgovor

19.3. snemanje klobucarske delavnice Zeljko Tomazin, Celje

20.3. snemanje izdelave klobuka, klobucarstvo Tomazin, Celje

9.4. frizerstvo Skoflek, Celje (intervju), urarstvo Trglavénik,
urarstvo Lecnik (prevzem eksponatov)

12.4. krojac Milko Gregorn - snemanje izdelave suknje

15.4. Radece - prevzem eksponatov (frizerska delavnica), ogled
obnovljene tehtnice pri g.Koroscu

5.5.  KS Aljazev hrib - MPD Jozefov hrib 99 (priprave na terenu)

12.5. prevzem eksponatov - urarstvo Trglavénik

14. 5., 15. 5. Ljubljana - Muzejski sejem - dezurstva

21.5. Brdce, Nova cerkev (s Simono Cater)

25.5.  Muzej na prostem Rogatec

8.6.  priprave na MPD Jozefov hrib

18.6. Dobrna, ogled spalnice, 60. leta (z go. Darjo Plrkma_]er)

27.6. - 2.7. MPD Jozefov hrib 99

2.9,  Vransko - prevzem sedlarske delavnice

8.10. Muzej na prostem Rogatec - inventarizacija kovacije

15.10. Muzej na prostem Rogatec - inventarizacija kovacije

9.11. - Urarstvo Trglavénik, Celje, razgovor

december - prevzem izlozbe klobucarja Zeljka Tomazina

december - odkup predmetov, stanovanje Slapnik, Celje

december - kroja¢ Zagrusoveem Stefan, Socka, intervju

23.12. - kroja¢ Gerjevi¢ Ivan, Celje

26.12. - Stefanovo v Teharjih

6. Pedagosko delo

- Muzejska poletna delavnica Jozefov hrib® 99 - vodstvo,
mentorstvo

- priprava pedagoskih programov za vodenje na stalni razstavi -
Ulica obrtnikoy

- mentorstvo (mentorstvo Danu Podjed in Simoni Cater)

7. Razstave

Naslov: MPD Jozefov hrib 99

Avtor: Udelezenci MPD Jozefov hrib ‘99

Razstava odprta: 2. 7. - 12. 7. 1999

Stevilo in vrsta razstavljenih predmetov: priloZznostna razstava ob
koncu delavnice

Sodelovanje pri pripravi razstav

- gostujoca razstava Ko bo cvetel lan (14. 4 - 13. 5.)
= postavljanje stalne razstave - Ulica obrtnikov

8. Priprava programoy

Za udeleience MPD
- program dela, uvajanje v terensko in muzejsko delo

porocila OBZORJA STROKE

Predlogi novih izdelkov za muzejsko trgovino

- klobuki

- Skatla za klobuk

- skodelici za kavo (komplet + vréek za mleko)
- skodelica za ¢aj

9. Prireditvena dejavnost

Kongresi, simpoziji
3. generalna konferenca NET, Belgija, Weipon, 10.-13. 2. 1999
- EMYA v Ljubljani, 13., 14. 5.

Novinarske konference

- 18, 5. predstavitev zbornika Muzejska poletna delavnica Gaberje
‘07 in *98

- 5. 7. predstavitev ob koncu delavnice MPD Jozefov hrib

10. Strokovno izobrazevanje

Strokovne ekskurzije

14.1.  ekskurzija v Novo Gorico (ekskurzija skupine za stalno
postavitev)

10.9. ekskurzija na Korosko

Ogledi razstav

14.1.  Zivljenje pod zvezdami, Grad Kromberk, Goriski muzej

14.1. Primorska 1918-1947, Vila Bartolomeo, Solkan, Goriski
muzej

6. 2.-12. 2.konferenca NET v Belgiji, ogledi muzejev in razstav:
obCasna razstava Kako preziveti (Prirodoslovni muzej v

Bruslju), muzej Arhivi in flamsko Zzivljenje (Bruselj),
Pivovarski muzej (Bruselj), Narodna galerija (Bruselj),
Kraljevi muzej (Bruselj), Etnografski muzej - Muzej

valonsekga Zivljenja (Liegge), Etnograski muzej (Brugge)
6. lgrace stare in nove, moje in tvoje (razstava v SEM)
9. Muzej premogovnistva v Velenju

o

9. 10. Dezelni muzej v Celoveu

2. 10.-7. 10. ekskurzija v Berlin, ogledi razstav in muzejev: Museum
Europiischer Kulturen,Topography of Terror
(Skansen),Wege der Deutschen, Museumhaus am
Checkpoint  Charlie,  Charlottenburg,  Deutsches

Technikmuseum Berlin, razstva The Story of Berlin,
Pergamon Museum

11. Zunanji sodelavci

V oddelku sta obéasno delala tudi absolventa etnologije in kulturne
antropologije Dan Podjed in Simona Cater.



Tanja Hohnec

LETNO POROCILO 1999
IVNKD Celje

I. Evidenca

Evidenca etnoloske dediscine je bila narejena na podlagi izdelovanja
obéinskih planov, lokacijskih ogledov in preverbe stanja kulturnih
spomenikov.

Poleg tega se: Log pri Vrhovem, Prapretno, Skomarje, Resnik. Vsaka
enota dediscine je bila vpisana v obrazec zbirnega registra dedis¢ine
z vrisom na karto 1: 5000.

2. Lokacije

1. Sv. Jurij (obnova gospodarskega poslopja)

2. Andraz nad Polzelo (valorizacija in obnova hise)

3. Frankolovo 1 (valorizacija manjSega gospodarskega poslopja -
Zganjekuhe)

4. Sentvid pri Zavodnju 12 (valorizacija stare hise)

. Spodnji Doli¢ 30 (obnova gospodarskega poslopja)

. Trnava 23 (kulturnovarsiveni pogoji za nadomestno gradnjo

hise)

7. Babna Gora 33 (kulturnovarstveni soglasje za gradnjo garaze)

8. Vrenska Gorca 12 (kulturnovarstveni soglasje za gradnjo
gospodarskega poslopja)

9. Sentjanz 8 (valorizacija in obnova hise ter gospodarskega
poslopja)

10.Sentvid nad Zavodnjem 11 (obnova kasce)

11.Homec 13 (obnova hise)

12.Jagnjenica 30 (obnova hise)

13.Donacka Gora 8 (moznosti prestavitve hiSe in gospodarskega
poslopja v MNP Rogatec)

14.Skalce 52 (nadomestna gradnja stanovanjske hise)

15.Brezje 55 (valorizacija in obnova hise s kovacijo)

16.Logarska Dolina 27 (valorizacija in obnova gospodarskega
poslopja)

17. Rovt pod Menino 19 (valorizacija Tominskove domacije)

18.Rovt pod Menino 21 (valorizacija Bréunove domacije)

19. Grajska vas 28 (obnova kozolca)

20. Grajska vas 29 (valorizacija in obnova hise)

21.Pondor 25 (valorizacija domacije in priporoé€ilo za obnovo hise)

2. Frankolovo (obnova kozolca)

3. Radece, Na Dobravo 8 (valorizacija Zeleznicarske hide)

4. Radece, Pot na jez 13, 15 (valorizacija domacije)

25. Lipje 29 (valorizacija domacije)

26. Smartinske Cirkovee 8 (valorizacija hise)

27.Tlake 8 (obnova Gajserjevega mlina)

28. Tlake 31 (nadomestna gradnja stanovanjske hise)

29. Polzela 125 (legalizacija posegov na gospodarskem poslopju)

30. Lemberg 12 (ogled mlina, valorizacija)

31.Tlake 1 (obnova stare hise)

32. Logarska Dolina (obnova Logarjeve majerije)

33. Dol 9 (valorizacija stare stanovanjske hise)

34. Florjan 31 (obnova kasce)

35. Cerovec pod Bo¢em 40 ¢ (valorizacija in obnova Calske Gorce)

o Lh
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36. Sostanj, Kajuhova 7 a (valorizacija Solnove domacije)
37.Polzela 125 (soglasje za obnovo gospodarskega poslopja)
38. Brnica 57 (valorizacija domacije)

39. Prapretno (obnova gospodarskega poslopija)

40. Resnik 22 (obnova stanovanjske hise)

3. Akcije, obnove kulturnih spomenikov

1. Cebine 3, Srubarjey hlev (ustavljena akcija)

2. Dobri¢ 24, Stobarjeva hisa (uspesna, obnova fasade)

3. Podolseva 20, Macesnikov hlev (uspesna, obnova strehe)

4, Strtenica 21, Sedovska domacija (uspesna, obnova gospodarskega
poslopja)

5. Muzej na prostem Rogatec (uspesna, vzdrZzevalna dela, postavitev
informativnih in usmerjevalnih tabel)

6. Podsreda 3, Kukovicicev mlin (obnova oken)

7. Zavodnje 43, Kavénikova domacija (obnova strehe)

8. Podvrh 24, Jazbecev kozolec (uspes$na, konéana obnova kozolca)
9. Vranje 6, Mickina hisa (v okviru arheloloskega obmocja, obnova
hise)

4. Dokumentacija

Letno poroéilo za leto 1998
Porocilo o akcijah v letu 1998

Kulturnovarstveno mnenje za UN Rakovec (obcina Vitanje)
Kulturnovarstveno mnenje na izdelavo projekta gospodarskega
poslopja Vrenska Gorea 12

Konservatorske smernice: Lipoglay, IrSiceva gorca

Konservatorske smernice: Robanov kot, Robanova kovacija
Konservatorske smernice: Grajska vas 29, obnova hise
Konservatorski program: Cebine 3, Srubarjev hlev

Konservatorski program: Strtenica 21, Sedovska domacija
Konservatorski program: Podsreda 3, Kukovicicev mlin
Konservatorski program: Podvrh 24, Jazbecev kozolec

Strokovne osnove za razglasitev kulturnega spomenika: Cerovec pod
Bo¢em, Calska Gorca; Brezje 55, Kovaceva kovacija, Rovt pod
Menino 19, Tominskova kaséa; Rovt pod Menino 21, Bréunov mlin;
Smiklavz 32, Ramsakova velika kaic¢a; Lipje 29, Grilova domaéija
Prostorski plani obéin: Store, Radece, Rogaska Slatina, Smartno ob
Paki

zpolnjevanje prijav za akejje 2000 (Homec 13, Rovt pod Menino 19,
Rovt pod Menino 21, Smiklavz 32, Podoleva 20, Strtenica 21,
Dobric 24, Okonina 11, Gorenje 7 (lastniki sami niso bili sposobni
izpolniti prijave, zato je bila nujna pomo¢ konservatorke)

Vodenje lastne evidence in vodenje ZRD
Urejanje etnoloske fototeke in diateke

5. Sluzbena potovanja in izobrazevanje

Udelezba na delovnih srecanjih etnologov konservatorjev:
LRZVNKD 17. in 18. 3. 1999, ZVNKD Novo mesto 20. 5. 1999,
MZVNKD Piran 8. in 9. 9. 1999, ZVNKD Gorica 28. in 29. 10.
1999

Udelezba na ekskurziji na MadzZarskem 29.9.-1. 10. 1999
Udelezba na strokovni ekskurziji ZVNKD Celje v Nem¢iji 4.-8. 5.
1999
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6. Razno

Opravljenih je bilo 362 terenskih ur in 358 racunalniskih ur
Clanica komisije za ocenjevanje mladinskih raziskovalnih nalog
obcine Celje

Clanica urednistva Glasnika SED

Bibliografija

T. Hohnec, Vezilje iz Slovenske Bistrice. V: Glasnik SED, &t. 1/1999,
Ljubljana, 1999.

T. Hohnec, Mladinske raziskovalne naloge ob¢ine Celje. V: Glasnik
SED, §t. 2/1999, Ljubljana, 1999.

T. Hohnec, Strokovna ekskurzija etnologov Konservatorjev na
Madzarsko 29. 9.-1. 10. 1999. V: Glasnik SED, §t. 3,4/1999,
Ljubljana, 1999.

POROCILO O DELU ZA LETO 1999

Leto 1999 je bilo na podro¢ju etnoloskega konservatorstva na
Zavodu zelo pestro.

Naloge, ki sem si jih zastavila v delovnem nacrtu za leto 1999, so
bile v celoti izpolnjene in tudi presezene, saj je priSlo vmes precej
nenacrtovanih zadev,

Etnoloske akcije
Vodila sem §est etnoloskih akcij:
Koble 26 - celovita obnova hise, prva faza (akcija je koncana)
Ravno 13 - celovita obnova hise (akcija Se ni konéana)
Repus 13 - obnova strehe in nekaterih detajlov (akcija je koncana)
Zagaj 5 - obnova zidanega kozolca (akcija je kon¢ana)
Polze 2 - celovita obnova hise, prva faza (akcija je koncana)

Polze 5 - celovita obnova (rekonstrukcija) kasce (akcija Se ni
kon¢ana)
Z izyedbo akcij sem zadovoljna (razen v dveh primerih), saj so
potekale brez tezav in so bile zadovoljivo izvedene.

Konservatorski programi

Narejeni so bili Stirje konservatorski programi, potrebni za potek
akeij: Koble 26 - hisa, Ravno 13 - hisa, Repus 13 - hisa, Zagaj 5 -
kozolec,

Predlogi za razglasitev
Naredila sem predloge za razglasitev za naslednje objekte: Vrbje 47
- hisa, Ravno 13 - hisa, Koble 26 - hia, Skarnice | - kovacija.

Konservatorska izhodisca

Izdelana so bila konservatorska izhodis¢a za naslednje objekte:
Vodule 18 - obnova meznarije, Vrbje 47 - sanacija slamnate
Strehe, Ravno 13- zacetek prenove, Zagaj 5 - sanacija strehe, Polze
5 - obnova, Zaloska gorica - mlin.
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Evidenca etnoloske dedisc¢ine

V zvezi z evidenco etnoloske dediScine je Se neraziskano obmocje
obéine Lasko (poleg Sevnice in Zalca). Evidenca je zahtevno
terensko delo, ki zahteva veliko ¢asa. Zato sem organizirala delo na
terenu s pomocjo Studentk etnologije. Tako je delo steklo veliko
hitreje, kakor bi ga zmogla sama ob svojem rednem delu. Naloge
studentk so fotodokumentacija objekta in opis ter vnos lokacije na
TTN 1: 5000. Kabinetno nato skupaj pregledamo vsak objekt.
Sama izdelam valorizacijo, objekte, ki so zanimivejsi, pa tudi sama
pregledam na terenu. V kratkem ¢asu nam je tako uspelo pregledati
skoraj dve tretjini terena in upam, da bomo v letu 2000 evidenco
ob¢ine Lasko koncali.

Lokacijski ogledi

Veliko ¢asa sem v letu 1999 porabila za lokacijske oglede.
Opravljenih je bilo ve¢ kot 60 terenskih ogledov, ki so zahtevali tudi
odgovore z dopisom (v nekaterih primerih tudi dva- do trikrat).
Pretezni del ogledov je bil opravlien v ob&ini Smarje pri Jeldah, saj
je ta obdina ena izmed redkih, ki uposteva PUP in PIN. Od nas
zahteva soglasja, tudi za posege v prostor, ki niso v domeni
spomenifkega varstva, ker pa so objekti v kulturni krajini (ki jo je
pred leti opredelil in zamejil na§ Zavod), potrebujejo nase soglasje.

Izdelava prostorskih ureditvenih planov - PUP

V zaetku leta sem sodelovala pri pripravi PUP za ob¢ino Radece.
lzdelala sem evidenco etnoloske dedis¢ine za podrocje Vrhovega.
Ob koncu leta sem sodelovala pri izdelavi PUP za obéino Sentjur.

Kozjanski regijski park

V letu 1999 smo precej sodelovali, vendar zal §e ne v taksni obliki,
kot bi si Zeleli. Pregledani so bili vsi objekti, ki so kandidirali na
razpis za akcije v letu 2000. Ugotovljeno je bilo, da je kljub »uradni«
evidenci na podro¢ju parka Se nekaj belih lis (obmocje okrog
Zagorja), ki jih bo treba pregledati, nato pa vpisati objekt v zbirni
register dediS¢ine.

V pripravi je konservatorski program za hiSo Lesi¢no 15, ki jo bomo
zacela obnavljati v letu 2000. Sodelovali smo pri  zacetkih
revitalizacije domacije Vrenska gorca 12. Delno smo bili kot Zavod
vklju¢eni tudi v projekt Dokumentiranje in evidentiranje podeZelske
stavbne dediscine na primeru Kozjanskega regijskega parka.

Izobrazevalne dejavnosti

Udelezila sem se Stirih etnoloskih ekskurzij, ki jih redno
pripravljamo s kolegi iz drugih Zavodov. Potekala so na obmocju
ljubljanskega, novomeskega, piranskega in novogoriskega Zavoda.
Meseca marca sem se v Romuniji udelezila tudi simpozija o ljudski
arhitekturi.

V maju smo na ZVNKD imeli strokovno ekskurzijo po Nemgiji.
Maja sem kot predstavnica Zavoda z uvodnim govorom sodelovala
na otvoritveni slovesnosti ob tednu gozdov na Bocu.

Jeseni smo etnologi obiskali muzej na prostem v Budimpesti, kjer
smo videli in izvedeli veliko novega. Prijetno smo bili preseneéeni
glede visoke stopnje ohranjenosti in kakovostne prezentacije
objektov v muzejih na prostem.

Raziskovalni tabor

Jeseni je potekal raziskovalni tabor Podsreda 1999. Raziskovali
smo etnoloSko dedis¢ino jugozahodnega obmocja spominskega
parka Trebce, ki doslej e ni bila evidentirana. Kot mentorica sem
koordinirala delo dveh skupin. Po kon¢anem taboru sem gradivo
tudi uredila.
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Studentska praksa

V avgustu je na ZVNKD opravljala studentsko prakso Studentka 1.
letnika etnologije Sasa Rencelj. Kot mentorica sem poskrbela, da je
bila seznanjena s pravno ureditvijo sluzbe, podro¢jem dela, ki ga
pokriva etnolog - konservator, elaborati, narejenimi na nasem
Zavodu, terenskim delom itd. Prakso je uspe$no opravila.

Petra Skodlar

REVIIA SEGAVEC

Segavec je revija, ki jo izdaja Studentsko etnolosko gibanje. Z njo
dajemo priloznost vsem, ki bi se radi preizkusili v pisanju. Prednost
imajo ¢lanki z etnolosko tematiko, recenzije in druga strokovna
besedila, vendar pa bomo objavljali tudi potopise, vtise z ekskurzij,

¢lanke o dogajanju na Oddelku in informativne ¢lanke.

Sponzor nase revije je SOU Zalozba, ki nam je dala denar za dve
Stevilki revije. Naklada revije je 150 izvodov na Stevilko.

V prvi Stevilki so iz3li le informativni ¢lanki (Clanek o zgodovini
druitva SEG, informacije o &tipendijah, informacije o delovanju
knjiznjice); ¢lanek o etnoloSkem veceru s ceskim Studentom
Josefom in potopisni élanek o Maroku. Zaradi manjSega Stevila
¢lankov je prva §tevilka bolj informativne narave in jo bomo delili
zastonj. V drugi Stevilki, ki bo izSla predvidoma konec maja,
pricakujemo ve¢ ¢lankov, ki bodo vsebovali tudi fotografije in
slikovno gradivo. Druga §tevilka se bo predvidoma prodajala.
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Mateja Habinc

0B STEVILNIH
EINOLOGOM

Lansko leto in na zacetku

letosnjega leta so nekateri
slovenski etnologi in etnologinje
dobili ugledna strokovna priznanja
oziroma nagrade (poleg Murkovih
nagrad/priznanj in Valvasorjevih
priznanj, o katerih smo obsirneje
pisali ze v lanskih izdajah Glasnika
SED). Vsem nastetim iskreno
Cestita tudi nase urednistvo, v
nadaljevanju pa objavljamo izseke

iz utemeljitev.

Predsednik Milan Kuéan je 24. novembra
lani na posebni slovesnosti izroéil dr. Vilku
Novaku za bogato in ustvarjalno Zivljenjsko
delo v etnologiji srebrni casini znak svobode.
Pri tem je predsednica Slovenskega
etnoloskega drustva dr. Dusa Krnel - Umek
predlog za omenjeno odlikovanje utemeljila
Z besedami: »Etnologija, ki jo je razvijal
profesor dr. Vilko Novak pri Studiju na
Filozofski fakulteti Univerze v Ljubljani, je
bila predstavljena kot Siroka veda, ki daje
Znanje o razliénih kulturah, ki so se razvile
na Zemlji. Predstavljena pa je bila tudi kot
ena osrednjih nacionalnih ved, ki daje
globlje spoznanje o nas samih in v okviru
naroda, ki mu pripadamo po jeziku in
kulturi. Profesor dr. Vilko Novak je bil po
drugi svetovni vojni prvi in dolgo ¢asa edini
profesor na Oddelku za etnologijo. Vendar
Je bilo znanje o stanju in dosezkih stroke v
Evropi, ki ga je posredoval, ob srecanjih s
Wiimi  profesorji in Studenti povsem
¢nakovredno. Poseben poudarek pri studiju

etnologije je bil na slovenski ljudski kulturi,
ki je bila predstavljena kot sestava treh
duhovnega. Podroéja Zzivljenja so bila
prikazana Se po razlicnih slovenskih
obmocjih: alpskem, osrednjeslovenskem.
panonskem in sredozemskem. Temu
konceptu je sledila usmeritev varovanja in
preucevanja etnoloSke dediscine, ki so ga
razvijali akademijska instituta, muzejske in
spomenisko-varstvene ustanove. Smer je
sledila  gojenju in razvijanju narodne
istovetnosti, ki so jo evropski narodi z
lastnimi nacionalnimi drzavami oblikovali v
19. in  20. stoletju. Siroko dimenzijo
narodnega je profesorju dr. Vilku Novaku
dajala srecna povezava slovenistike in
etnologije, kar je njegovim predavanjem
etnologije dajalo globlji smisel o pomenu
maternega jezika v nasem Zivljenju.
Generacije studentov so tako dobile
sistematicen, podroben in analiticen
pregled slovenske ljudske kulture. Svojo
ustvarjalno mo¢ je izrazil v stevilnih delih,
med katerimi sta dve temeljni za podrocje
narodne etnologije: Slovenska ljudska
kultura (1960) in Raziskovalci slovenskega
Zivljenja (1986).«

Pedagoski kolegij Oddelka za etnologijo in
kulturno antropologijo Filozofske fakultete
na Univerzi v Ljubljani je za slovesno listino
Univerze v Ljubliani predlagal dr. Zmaga
Smitka, ki je 3. decembra lani ob prazniku
Univerze priznanje dejansko tudi prejel, a
ne omenjeno listino, temve¢ vrednejse
priznanje - zlato plakero Univerze. Pri
utemeljitvi zanjo so predlagatelji izhajali
predvsem iz dejstva, da je dal pobudo in da
je zasluzil za organizacijo odmevnih Sestih
Mednarodnih  etnoloskih  poletnih  Sol
oziroma simpozijev (MESS- Mediterranean
Ethnological Summer School/Symposium)
med letoma 1994 in 1999. S tem je
prispeval naprecenljiv delez k uveljavitvi
slovenske etnologije in kulturne antro-
pologije v svetu.

Dr. Zmago Smitek, redni profesor za

NAGRADAH SLOVENSKIM
N ETNOLOGINJAM

neevropsko etnologijo in antropologijo
religiile na omenjenem oddelku, je kot
predstojnik organizacijskega odbora in ¢lan
mednarodnega znanstvenega sveta s svojim
strokovnim znanjem, znanstvenim ugledom
in organizacijskimi sposobnostmi nesporno
najbolj zasluzen za nastanek in uveljavitev
mednarodno najodmevnejsega projekta
slovenske etnologije in antropologije doslej.
MESS si je zamislil kot srecavanje
predavateljev in Studentov iz Stevilnih
evropskih univerz in moznost za preverjanje

razlicnih  metodoloskih  izhodisé ter
najnovejsih  raziskovalnih dosezkov s
podrocja etnologije in antropologije.

Vsebinsko je simpozij/poletno solo razdelil
na (ri tematske sklope: geografskega,
metodoloskega in predmetnega, v njihovo
organizacijo pa vlozil svoje bogate izkusnje
in predvsem svojo znanstveno reputacijo
doma in v tujini. Skupaj s sodelavel je
povabil v Slovenijo najbolj uveljavljene
raziskovalce in raziskovalke \
mednarodnem merilu. Tako je na
dosedanjih  mednarodnih  etnoloskih
poletnih Solah oziroma simpozijih MESS v
Piranu sodelovalo ve¢ kot 50 predavateljev
in predavateljic ter ve¢ kot 200 njihovih
studentov in Studentk iz 22 drzav. Poleg
tujih predavateljev in predavateljic pa so
svoje raziskovalno delo redno predstavljali
tudi slovenski etnologi in etnologinje
oziroma antropologi in antropologinje. Tudi
z zdruzitvijo znanstvenega simpozija in sole
je profesorju Smitku uspelo MESS
uveljaviti kot inovativno in  zato
mednarodno jasno razpoznavno institucijo,
ki se opazno razlikuje od nepreglednega
stevila strokovnih simpozijev po svetu.
Ustanovil je znanstveni forum, ki na
mednarodno primerljivi ravni postavlja
nova merila stroki in izobrazevanju, kar
dokazujejo tudi prvi poskusi posnemanja
njegovega modela v Avstriji in Nemgéiji.
Tako je omogocil mednarodno primerjavo
razlicnih  metodoloskih  konceptov in
raziskav, ponudil alternativno obliko
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Nagrajenec prof. dr. Vilko Novak ( levo dr.Ingrid Slavec Gradisnik, desno ga. Jadranka Sumi)

izobrazevanja studentov, ustvaril moznosti
za sodelovanje med razlicnimi etnoloskimi
in antropoloskimi institucijami v Evropi in
navsezadnje (so)izdal tri mednarodno
odmevne publikacije (MESS 1, 2 in 3).

Ob 80-letnici Filozofske fakultete pa sta
veliki priznanji Filozofske fakultete prejela
dr. Vilko Novak in dr. Vitomir Belaj, ki sta
pomembno  pripomogla k  razvoju
Filozofske fakultete in njenih strok.

Prvemu smo dolZzni zahvalo za njegovo
znanstveno predanost ne le etnolo§kemu in
slavisticnemu, temve¢ tudi SirSemu
filoloSkemu in kulturnozgodovinskemu
raziskovanju, pa tudi za njegovo pedagosko
delo. Njegovo znanstveno delo, kot med
drugim navaja tudi utemeljitev predloga za
omenjeno nagrado, je bilo predstavljeno in
ocenjeno precejkrat in bo zagotovo Se
predmet strokovnega kritiskega navdiha:
izjemna bibliografija samostojnih in
uredniskih publikacij, razprav v znanstveni
periodiki in zbornikih, kritiénih pretresov,
priloznostnih zapisov, polemik, prevodov.
Etnoloska besedila se dotikajo vseh
disciplinarnih podrocij: splosnih vprasanj,
disciplinarne  zgodovine, empiriénih

obdelav poglavij iz materialne, druzbene in
duhovne Kkulture Slovencev, etnoloske
kartografije. Ni¢ manj Stevilni niso tisti, ki
odsevajo Novakov vsestranski interes za
rodno pokrajino, njegovo ambasadorstvo
med slovensko in madzarsko kulturo,
spostljiv dolg do svojih uéiteljev in
vzornikov, kriti€nost pri obravnavah Sirsih
kulturnozgodovinskih  vprasanj. Poleg
vsega, kar je ostalo zapisano izpod
njegovega peresa, pa se utegnejo v spominu
izgubiti ob¢udovanja vredne podrobnosti, s
katerimi je v znanstveno delo vpeljeval iz
leta v leto vecje stevilo studentov. Nekatere,
danes kdaj pa kdaj pozabljene vrline
znanstvenikov - Kkriticnost, razgledanost,
filoloska akribija, doslednost, zahtevnost po
temeljenem znanju, sprejemljivost za
argumentirano drugac¢nost, so zagotovo
ostale vsaj v spominu, e Ze ne v praksi
Studentk in S§tudentov pokoncnega in
strogega, predanega in neposrednega,
skromnega velikega profesorja. Zelimo, kot
navaja utemeljitev, da bi ob nizu drugih
priznanj, ki so mu bila podeljena, vendar jih
je v svoji zadrZanosti, a najbrz tudi
nezaupljivosti do ceremonialov, priznanje
Filozofske fakultete sprejel kot ponizno
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oddolzitev in hvaleznost Studentov ter
naslednikov za to, da nam je osvetlil
mnogotere poti etnoloskega spoznavanja in
dopustil, da si vsak izbere svojo - tako
kakor on sam. Navsezadnje je etnologijo
uveljavil na univerzni ravni, jo
nesramezljivo vpeljal v druzbo
humanisticnih ved in Filozofsko fakulteto
obdaril z dragocenim ter plodovitim
pogledom nacionalne in primerjalne vede.
Ne vemo, kaksna bi bila etnologija brez
njega, taksna, kakrSna je danes, pa je tudi
plod njegovih prizadevani.

Temeljni interes dr. Vitomirja Belaja, od
leta 1988 zunanji predavatelj za
komparativno mitologijo in (od leta 1993)
etnologijo Evrope na Oddelku za etnologijo
in kulturno antropologijo, sicer tudi dekan
Teoloske fakultete Matije Vlaci¢a llirika v
Zagrebu in redni profesor Filozofske
fakultete v Zagrebu, je usmerjen k
preuéevanju zgodovine etnoloske mish
(zlasti pri Hrvatih), ljudske poboZnosti in
verovanj, obenem pa tudi raziskovanje
mitoloSkega ozadja slovenskih obicajev.
Izdal je ve¢ kot 150 pomembnih é&lankov,
doma in v tujini, leta 1998 je v Zagrebu izsla
njegova monografija z naslovom Hod kroz
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godinu, mitska pozadina hrvatskih
narodnih obi¢aja i vjerovanja. Njegova
predavanja na Oddelku za etnologijo in
kulturno antropologijo ljubljanske
Filozofske fakultete pa so pomenila
pomembno novost - predmet komparativna
mitologija je bil uveden prvi¢, odkar je bil
ustanovljen omenjeni oddelek, z njegovimi
predavanji pa je postal Studijski program
vsekakor bogatejsi. Od leta 1991 sodeluje
tudi pri programu podiplomskega Studija
smeri komparativna mitologija, v okviru
katere je ze prevzel mentorstvo pri
magistrski nalogi in doktorski disertaciji.
Profesor Belaj pa ni pomembno pripomogel
le k obogatitvi Studijskega programa
oddelka, temve¢ je s svojimi predavanji
dobesedno navduseval in Se navdusuje nove
in nove generacije S§tudentov. V svojih
odlicnih predavanjih Studentom odkriva
starodavna verovanja, Sege in mite starih
Slovanov ter jih seznanja z njihovo kulturno
zgodovino, njegova predavanja pa so
obenem tudi metodoloski napotki za
analizo in interpretacijo tovrstnega gradiva.
S svojim znanjem in Zznanstveno
preciznostjo je dr. Vitomir Belaj zgled
mnogim Studentom - bodoéim
raziskovalcem.

Znanstvenoraziskovalni center SAZU je
zlati znak ZRC za leto 1999 podelil tudi
antropologu dr. Borutu Telbanu, za
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vrhunske znanstvenoraziskovalne rezultate,
za delo, predstavljeno v knjigi Dancing
Through Time: A Sepik Cosmology.

Za diplomsko nalogo Grand hotel Union v
Ljubljani: razvoj in druzabno Zivljenje v njem
sta njeni avtorici, Masa Bizoviéar in
Barbara Sterbenc Svetina, 9. februarja letos
prejeli fakulteino Prefernove nagrado za
Studente za leto 1999. Predlagatelja, red.
prof. dr. Janez Bogataj in red. prof. dr.
Bozidar Jezernik, sta v svoji utemeljitvi med
drugim o nalogi, ki je bila izdelana v
Studijskem letu 1998/99, zapisala tudi to, da
je razdeljena, tudi avtorsko, na dva dela. V
prvem avtorica Masa Bizovi¢ar podrobno
predstavlja Grand hotel Union in njegovo
vlogo v druzabnem Zivljenju Ljubljanéanov
od ustanovitve do druge svetovne vojne, v
drugem pa govori Barbara Sterbenc Svetina
o maskaradah v njegovi Veliki dvorani, in
sicer v obdobju od 1906 do druge svetovne
vojne. Naloga je opremljena z vrsto
izérpnih opomb, pregledom uporabljenih
virov, literature, navedeni so informatoriji,
priloZen pa je tudi vprasalnik, ki sta ga
uporabili za zbiranje gradiva. Avtorici sta
zbrali tudi veliko stevilo slikovnih virov, ne
samo pisnih, in jih vnesli v nalogo, vendar
ne kot ilustracije, ampak kot gradivo,
enakovredno besedilu in izrazm »jezike
hkrati. Avtorici sta izdelali izredno
kakovostno raziskovalno nalogo, ki je glede

ETII() vecer 7.12.1999, razgovor z dobitnikom Murkovega priznanja prof dr. BoZidariem Jezernikom,
(foto: 1. Kersic)

na svoj predmet novost v stroki. Tudi v sirsih
medstrokovnih  okvirih na podrocju
druzboslovja je naloga prva celovita
etnoloska in kulturnoantropoloska
raziskava hotela, okolja s specificnimi
Zivljenjskimi slogi ter razmerji med gosti,
zaposlenimi v hotelu in predvsem tudi
prebivalci kraja. Vpetost hotela Union v
zivljenjski utrip Ljubljane, vsakdanjik in
praznike njenih prebivalcev odstira prvi del
naloge, ki govori tudi o druZbenem
dogajanju na ravni zabave, prireditev,
telovadnih nastopov, razstav in seveda skrbi
ter odnosov do gostov. Maskaradi,
najznacilnejSemu mestnemu ritualu v
pustnem c¢asu, je namenjeno celo drugo
poglavje. Tako skozi posamezne razvojne in
tipolo§ke modele maskarade spoznavamo
pravzaprav tudi strukturo ljubljanskega
prebivalstva glede na njegovo politiéno,
druzbeno in tudi druZabno pripadnost.
Avtorici sta pri oblikovanju diplomske
naloge dosegli visoko stopnjo
samostojnosti. Inovativnost je vidna pri
podrobni rekonstrukciji nasStetih, na prvi
pogled drobnih in nepomembnih, slikovnih
in pisnih virov, ki s poglobljeno analizo
posredujejo pomembna spoznanja. Prav v
zvezi z viri ni nepomembna pripomba, da v
Grand hotelu Union seveda nimajo kakega
urejenega arhiva. Zato so bili zbiranje
gradiva, njegova analiza in interpretacija
precej metodolosko zahtevnost. Naloga je
bila tudi javno predstavljena z zagovorom v
Cafe teatru. Obiskovalci so do zadnjega
koticka napolnili dvorano in med drugim
smo lahko slisali tudi zagotovilo direktorja
hotela, da bodo nalogo v letu 2000 natisnili
v samostojni knjizni izdaji. Tako bomo
dobili prvo celovito monografijo o hotelu
Union, ki je ob zgraditvi leta 1905 pomenil
enega najvecjih, najsodobnejiih  in
najpopolnejsih hoteloy v jugovzhodnem
delu Evrope. juzno od Prage in Dunaja.
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KULTURNO IN

V soboto 10. aprila 1999 smo v
muzeju na prostem pri kartuziji
Pleterje ustanovili kulturno in
etnolosko drustvo Gallus
Bartholomaeus. Namen drustva je
ohranjati in razvijati kulturno ter
etnolosko izrocilo Dolenjske.

V imenu drustva smo hoteli zajeti
osnovne prvine, ki zaznamujejo
Sentjernej kot kraj, in ljudi, ki
zivimo na tem obmocju., Osnovni
prvini sta prayv gotovo sv. Jernej
(lat. Bartholomaeus), patron

sentjernejske zZupnije, in petelin

(lat. gallus), simbol in prepoznavni

znak nase obcine in tudi nasega
drustva. Naj poudarim, da je
lansko leto Sentjernej praznoval
750-letnico, ko je bil prvic

omenjen.

ETNOLOSKO D
BARTHOLOMAEUS 12 SENTIE

Ker je dejavnost drustva zelo raznolika,
imamo v njem Lri sekcije: etnolosko,
kulturno in selekcijsko.

Ceprav je drustvo Gallus Bartholomaeus
zelo mlado, je priredilo Zze kar nekaj
odmevnih prireditev:

29. maja smo predstavili prvega od ve¢jih
projektov, novo pasmo Sentjernejskega
petelina, ki se bo imenovala Gallus
Bartholomaeus. Z vzrejo Sentjernejskega
petelina Zelimo poudariti simbol obcine
Sentjernej s kulturnega in etnoloskega
vidika.

23. junija je bilo na hipodromu v
Sentjerneju kresovanje. Pomen kresovanja
je predstavila Ivica Kriz, etnologinja iz
Dolenjskega muzeja.

24. junija s koncertom v pleterski gotski
cerkvi, na katerem je nastopil oktet
Adoramus iz Novega mesta, slovesno
pocastili dan drzavnosti.

22. avgusta 1999 smo v sklopu velikih
kasaskih dirk priredili »petelinjado *99«,
petelinje dirke za veliko nagrado Pivke, d. d.
Naj omenim, da je prvi¢ na kasaskih dirkah
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Marjan Dvornik

USTVO GALLUS
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zmanjkalo vstopnic.

Poleg omenjenih prireditev je nase drustvo
priredilo prvo slikarsko kolonijo, ki je
potekala od srede, 18. avgusta, do nedelje,
22. avgusta 1999. Potekala je pod delovnim
naslovom Sentjernej ‘99. Udelezenci so
svobodno ustvarjali likovna dela po motivih
iz narave in sakralnih ali profanih objektov
iz okolice. Ker pa smo v kulturnem in
etnoloskem drustvu Gallus Bartholomaeus
zaceli vzrejati novo pasmo Sentjernejskega
petelina, so udeleZenci kolonije uporabili
tudi ta motiv.

Svojo prvo slikarsko kolonijo je kulturno in
etnolosko drustvo Gallus Bartholomaeus
priredilo, da bi kulturno promoviralo svoje
delovanje in da bi z navzocnostjo slikarjev
med domacini in z razstavo del, nastalih v
koloniji, S§irilo zanimanje za likovno
umetnost in poglabljalo estetske vrednote
slikarstva, hkrati pa naj bi s slikarsko
kolonijo dali praznovanju obcinskega
praznika kulturni poudarek in
popularizirali enega od najvidnejsih
simbolov obéine Sentjernej, petelina.

Ustanovni €lani drustva Gallus Bartholomaeus. Od leve: Matej Resetic, Stane Bregar, Jozica Medle, Simon
Udvanc in Marko Vrhoviek (foto: FVS Marijan Hoéevar)



Glasnik S.E.D. 40/1,2 2000, stran 165

Kolonije se je udelezilo Sest priznanih, ze
uveljavljenih slovenskih slikarjev: Ales
Sedmak, Janko Ora¢, Marjan Skumavc,
Jerca Santej, Martina Koritnik Fajt, Jozica
Medle in Drago Mom. Dela, nastala v
slikarski koloniji, so predstavili na razstavi,
ki smo jo odprli 25. avgusta 1999 v
prenovljeni galeriji kartuzije Pleterje.

Pred otvoritvijo razstave je bila predstavitev
nove soncne ure na pleterskem parkiriséu.
Sonéno uro so izdelali pleterski menihi in jo
tudi predstavili. Poudariti je treba, da je
izredno zanimiva in vredna ogleda.

5. januarja 2000 smo na javni prireditvi
predstavili koledniSke skupine iz razli¢nih
krajev Slovenije, s cimer Zelimo ohraniti
tako imenovano trikraljevsko koledovnje.

V kulturnem in etnoloskem drustvu Gallus
Bartholomaeus Zelimo ohraniti kulturno
izrocilo nasih krajev tudi ob vstopu
Slovenije v Evropsko unijo, zato bomo temu
posvetili posebno pozornost.

ETNOLOGIJA JE POVSOD

Koledovanje treh kraljev 2000. Na sliki je gost vecera etnolog dr Boris Kuhar, ki je predstavil pomen
koledovanja in praznika sv. treh kraljev. (foto: FVS Marijan Hocevar)
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KMECKO ZIVLIENJE IN DELO KMETA

NA KOZJANSKEM

Predstavitvi nase revije v casopisu
Vecer se je prijazno odzval tudi
g.Franc Perc, ter nam v objavo
ponudil svoje avtobiografske zapise.
Objavljamo del zapisov iz Sirsega
poglavia o kmeckem zZivljenju in

delu kmeta na Kozjanskem.

Z marcem se je zacela sezona kmeckih del.
Najprej kopanje vinograda, nato so prisli na
vrsto travniki. Najprej so pograbili listje, ki
je jeseni odpadlo s sadnih dreves ali ga je
veter zanesel iz gozda, ¢e je bil ta ob
travniku. Listje so zvozili domov in ga
uporabili kot steljo v hlevih. Krt, sicer
spoStovana zival, ¢ez zimo napravil na
travniku mnogo krtin, ki jih je bilo treba
»razgrniti«, da ne bi ovirale pri kosnji.

To delo so opravili roéno z grabljami in
motikami, v ravninskem predelu tudi z
branami. To so bile travniske brane,
Zelezne, z gibajo¢imi zobmi, uporabljali pa
so tudi navadne lesene njivske brane (Slika
1), tako da so med zobe vstavili veje ¢rnega
trna in jih z govejo vprego vlacili po
travniku. Vse skupaj je bilo zelo zamudno
in fizicno precej zahtevno delo. Takrat je
veljalo pravilo, »da kmetu nikoli ne zmanjka
dela, ¢e ga hoce videti«. Tako je komaj
opravil delo v vinogradu in na travniku, Ze
so ga Cakale njive oziroma spomladanska
setev. V spomladansko setev sta spadala
setev ovsa in koruze ter sajenje krompirja in
fizola. Za oves je bilo treba njivo zorati,
posejati seme in ga z brananjem potisniti v
zemljo. Ve¢ priprave so zahtevali koruza,
krompir in fizol, saj so bili potrebni
gnojenje, oranje, brananje in setev. Cez
zimo se je na gnojiséu nagrmadilo veliko
hlevskega gnoja, ki ga je bilo treba spomladi
zvoziti na njive. To je bilo tezasko delo, za
prevoz so uporabljali kmecke vozove, na

katere so namestili do §tiri metre dolge
deske, dve vodoravno in po eno, §irSo,
vertikalno, na vsaki strani. Obenem je lahko
peljal 2 do 2,5 m' gnoja. Gnoj so natovarjali
rocno, z gnojnimi vilami, ki so bile Siroke
25cm, s Stirimi rogli - zobmi, dolgimi
priblizno 30 cm. Vile so bile nataknjene na
1,5 m dolgo palico (»stil« ali ro¢aj), tako
debelo, da jo je odrasel ¢lovek lahko drzal v
roki. Delo je bilo razdeljeno tako, da sta
eden ali dva natovarjala gnoj na voz, tretji
pa je vozil na njivo. Voz so vlekli obicajno
voli, véasih tudi krave. Na njivi je voznik s
posebnim orodjem, nasajenim na palici (to
je bil zelezni kavelj z dvema upognjenima
zoboma - imenovali smo ga »krugl«), gnoj
metal na manjse kupe, oddaljene oddeljene
4-5 m po vsej dolzini njive. Naslednjo vrsto
je naredil 3-4 metre stran, vzporedno s
prejsnjo vrsto.Tako je razporedil gnoj po
vsej njivi. Na dan so razvozili do 30 m’
gnoja. Ce sta bila primerna vreme in setveni
¢as, so naslednji dan gnoj z »gnojnimi«
vilami raztrosili tako, da je vsaka vrsta
pokrila 3-4 m Siroki pas njive po vsej
dolzini. Véasih so natrosili samo eno vrsto,
da sta dva lahko zacela orati, tretji pa je
imel ¢as, da je natrosil naslednjo vrsto ...
Oranje je bilo zelo pocasno, ker je viekla
plug volovska vprega, ki jo je eden (véasih
vecji otrok) vodil in na koncu obrnil ter
usmeril v novo brazdo. Plug je bil izdelan iz
lesa in Zeleza (slika 2). Osnovni drog,
»dregele, je bil lesen; to je bilo bukovo deblo
debeline 15-20 cm, ki je moralo biti
posebej upognjeno. Dolg je bil priblizno 1,5
m, predniji del je bil raven, tanjsi in debel
priblizno 10 cm, nekoliko ovalno obdelan,
zadnja tretjina droga se je v krivini dvignila
za kaksnih 10 cm in spet tekla v osi droga.
Na zadnjem delu droga (»dregla«), ki je bil
malo debelejsi, so bili priviti Zelezni deli
pluga. Osnova so bili razlicni vezni in
podporni zelezni drogi manjse debeline,
trdo priviti z vijaki in objemkami na les. Na
to zZelezno ogrodje je bil privit »lemezs,
trikotno Zelezno rezilo (veliko priblizno 3-4
dm’), na katerega je bila pritrjena
ploCevinasta »deska«, na zadnjem koncu

droga pa sta bili priviti leseni ali Zelezni
ro¢ici, obrnjeni nazaj in navzgor. S temi
roc¢icami je ora¢ med oranjem vodil plug.
Nekoliko pred konico lemeza je bilo v drog
vtaknjeno vertikalno Zelezno értalo. Crtalo
je kot noz rezalo v zemljo, do globine
predvidene brazde. Takoj za ¢rtalom se je v
zemljo zaril lemez, ta je imel na notranji
strani (levi) okrepljeno Zelezno vertikalno
oporno steno, ki je drsela po zarezi, ki jo je
naredilo értalo. Desna stran lemeza je bilo
nekako krilo, ki se je spredaj z oporno steno
spojilo v obliki konice, na desno pa je bila
oblikovana 3-4 mm debela plocevina, ki je
spodaj luscila (odvajala) brazde od celine.
Brazda, ki je bila Siroka priblizno 30 ¢cm in
20 c¢m debela, je po lemezu zdrsela nazaj na
desko, ki je bila zavita v spiralo navzven, in
se odrinila in obrnila ter se naslonila na
prejsnjo brazdo. Prednji del pluga je bil
enoosni vozicek, ki so ga imenovali kolce
ali kocete, pluznice (slika 2). Osnova kocet
je bila nosilna zelezna os, debeline
priblizno 20 mm in dolzine 70 do 80 cm, na
vsakem koncu osi je bilo nataknjeno leseno
kolo s premerom okrog 50 cm. Na sredini
osi je bila vertikalno pritrjena lesena plosca,
debela 10-12 c¢m, priblizno 40 cm dolga in
20 cm visoka, z malim usekanim sedlom na
zgornji ploskvi. Na spodnji tretjini
vertikalne stene je bila vstavljena lesena
letev, debela 2-3 cm, Siroka priblizno 10 cm
in dolga 80 cm. Na spodnjem koncu te letve
(oje) je bil pritrjen Zelezni vleéni kavelj, za
katerega je bila vpeta Zivina, ki je vlekla
plug. Za povezavo med kocetom in plugom
je bil posebej oblikovan kos ploscatega
Zeleza, dimenzije 2 cm po Sirini in 1 em po
debelini. Spodnji del je bil upognjen
pravokotno z zavihanimi kraki, med kraki je
bila enaka razdalja, kot je bila Sirina vleéne
letve. Na vsak krak je bil skozi luknjo
vstavljen en verizni ¢len. Zgornji del je bil
upognjen lok z enakimi kraki kot spodnji
del in z enim ¢lenkom na vsakem kraku,
povezan s spodnjim delom. Na vrhu loka je
bila luknja, skozi katero je bil vstavljen
sornik, ki je imel v podalj$ku verigo s petimi
do sedmimi ¢lenki, debeline 5-6 mm.
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Slika 1. Lesena brana
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Veriga je bila dolga 45 cm. Skozi lok
zgornjega dela je bil vtaknjen prednji, tanjsi
del lesenega droga pluga (dregla), ki je bil
na koncu (40 cm) okovan, na zgornjem
okovju pa je bil pritrjen Zelezni kavelj za
spoj med kocetom in zadnjim delom pluga.
Verigo je ora¢ zapel za kavelj in manj ko je
bila veriga zategnjena, bolj je plug rezal
globoko. Pomozno orodje je bila ob strani
dregle vtaknjena »otka«. To je bil kos debele
plocevine, ki je bila tako oblikovane, da se je
lahko pritrdila na palico - rocaj. Z otko je
orac med oranjem cistil ¢rtalo, ée se je na
njem nabiral odrezan plevel ali gnoj.
Lesenemu plugu je sledil Zelezni plug
(slika 3). Spomladanskem oranju oziroma
setvi je sledilo brananje. Brane (slika 1) so
bile vse do priblizno leta 1970 lesene, z
Vslavljenimi Zeleznimi zobmi (klini). Brana
je bila obi€ajno izdelana iz suhega
bukovega lesa. Stranice so bile debele
priblizno 10 cm, obdelane v kvadratno
obliko, dolge pa so bile priblizno 150 cm.
Preéke so bile enake debeline in oblike ter s
Cepi  (jeziénim spojem) spojene s
Stranicami. Prednja precka je bila najkrajsa
(60-70 cm), zadnja pa najdaljsa (120-130
¢m). Med prvo in zadnjo precko so bile se
tri, prilagojene zahtevani razdalji in
enakomerno razdeljene med seboj. V te
precke so bili vdelani (vtaknjeni) Zelezni
klini, tako da so na spodniji strani precke
moleli iz nje priblizno 20 ¢cm. Klini so imeli
Na zgornji strani zelezo, razkovano v
trioglato, listu podobno glavo, ki je imela v
sredini luknjico, skozi katero so lahko z
zeblji kline pribili in jih tako zavarovali
proti izpadanju. Pri oranju so uporabljali
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kot vprego vole, pri brananju pa krave ali
drugo manjse govedo, to pa zato, ker je bila
vleka laZja in je manjSe govedo manj
pohodilo zemljo. Brananje je imelo dva
namena: prvi¢, zdrobiti brazdo in drugic,
pokriti z zemljo posejano zrnje. Da so z
brananjem zdrobili brazdo, so morali véasih
vle¢i brano tudi trikrat po istem mestu, ker
je bila ilovnata zemlja tezko drobljiva.
Pokrivanje semena z zemljo je bilo
potrebno, ker so nekako do leta 1935 sejali
zitarice in koruzo rocno, to pomeni, da so
zrnje raztrosili (posejali). Pozneje so zaceli
sejati v vrste. Najprej so uporabljali tako

imenovani crtalnik, ki je bil podoben
grabljam. Precka je bila lesena gred,
obdelana pravokotno, z mero 10 krat 10 cm
in dolzino 130 cm. V to precko so bili
vstavljeni trije leseni ¢epi 50 cm narazen.
Cep je bil nckako crtalo, spredaj ostro,
zadaj pa siroko 10-12 em in 15 cm dolgo.
Spredaj_je bil v precko vstavljen leseni
vlecni drog, za katerega so vpregli vola ali
kravo. Iz precke sta Strleli dve rocici, s
katerimi je obicajno krmaril moski. Cepi ali
¢rtala so se zarinili v zemljo in so pri vieki
puscali za seboj jarek, globok 7-8 cm. V te
jarke so nato roc¢no natrosili koruzo po
20-30 cm narazen. Nato pa so z motikami
zagrebli zrnje. V vrste so zaceli sejati zaradi
laZjega okopavanja. Okopavalo se je seveda
rocno, z motikami.

Tudi za krompir so zemljo dobro prebranali
(zdrobili) in nato krompir ro¢no posadili
»pod motiko«. Taksno sajenje je bilo zelo
zamudno in tudi fizicno dokaj naporno.
Mocnejsi je vsekoval (mahal) z motiko v
zemljo in nato motiko malo pridvignil, da je
lahko drugi (otrok ali zenska) vrgel krompir
pod motiko. Z dvigom motike je zemlja
pokrila gomolj. Vrste so delali prek ogonov,
in ne po dolzini njive, in 40-50 cm narazen.
Gomolje niso sadili cele, ampak so jih prej
narezali na »Snite« (rezine). Ko so zenske
rezale krompir za seme, so pazile, da so
imele rezine vsaj tri »okice« (poganjke).
Tako so iz vsakega gomolja dobile ve¢ rezin
in vsaka je nadomestila pri sajenju en
gomolj. Ostanke gomoljev so uporabili za
svinjsko hrano.

Ko so zaceli sejati v vrsto koruzo, so tudi pri
krompirju spremenili na¢in sajenja, in sicer

Slika 2. Leseni plug in lesene kocete
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Slika 3. Zelezni plug in Zelezne kocete

so s plugom vrezali na vsakih 40 cm bolj
plitko brazdo in v njo nametali krompir (20
cm narazen). Z naslednjo brazdo so prvo
zasuli in odprli drugo.

Ko so presli na vrstno sajenje koruze in
krompirja, je bila mogoca strojna obdelava,
okopavanje in ogrebanje.

Najprej so se pojavili leseni okopalniki,
katerih osnova je bil sredinski drog
kvadratnega preseka (12 krat 12 cm) in
priblizno 160 ¢m dolg. Na sprednjem koncu
je bil kavelj za vleko, za njim pa vertikalno
vstavljen Zelezni stebricek debeline 1 krat 3
cm, na katerega je bilo na sprednjem koncu
privito dvokrilno rezilo (motika), podobno
lemezu pri plugu. Spodnji robovi tega rezila
so bili ostri, ker so morali pri vleki seci
10-15 cm v globino in odrezati korenine
plevela. Za tem sredinskim rezilom sta bili
na osnovni drog priviti §e dve stranski gredi
enakega preseka, v vsako stransko gred pa
sta bili vstavljeni po dve rezili
(enostransko). Stranski krili sta bili gibljivi
in ju je lahko upravljalec (orac) s posebnim
drogom med delom razmikal do Sirine 50
cm in ved. Ko so se rezila (motike)
razmaknila, jih je vseh pet rezalo tako, da je
bila celotna povrsina med dvema vrstama
obdelana - okopana. Rocno je bilo treba
obdelati le ostanek zemlje okrog rastline. S
tem pa so prihranili precej ro¢nega dela in
¢asa.

Po drugi svetovni vojni se je pojavil v
Lesi¢nem kova¢ Jakob Perc, na katerega so
sosedje skoraj Ze pozabili, saj je bil ve¢ let v
Nemciji. Bil je zelo spreten kovag, zato ga je
moj oce vpraSal, ali bi lahko napravil
okopalnik (slika 4). 1z plo§catega zeleza je

napravil okopalnik, ki ga je bilo mozno med
vleko z rocaji regulirati v Sirino in globino.
To je bil prvi zelezni okopalnik v nasi
okolici. Pozneje so se pojavili tovarnisko
izdelani okopalniki, ki so bili podobne
konstrukcije, kot je bil nas. Kdo je koga
posnemal, ne vem. Ker smo koruzo
okopavali dvakrat, je bila to velika
pridobitev.

Kmalu se je pojavil Se osipalnik, to je bil
nekakSen plug, ki je rezal brazdo na obe
strani in tako osipal koruzo oziroma
krompir. Kakor pri okopalniku je bila tudi
pri osipalniku za vleko potrebna precejSnja

o - -

Slika 4. Okopalnik domace izdelave
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moc, zato so za vprego uporabljali vola ali
kravo.

Tudi krompir so najprej izkopavali roéno, z
motikami, ko so ga sadili v vrste (rize), so to
opravili z navadnim plugom, pozneje pa s
posebnimi stroji, toda to je bilo Sele po letu
1970.

Od skrbi, kako mu bo uspelo pravocasno
opraviti vse spomladansko delo, si je moral
kmet malo oddahniti, zato se je veselil
drugega najvecjega druzinskega praznika v
letu, velike noéi.
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dr. Zmago Smitek

Architecture of Indian Stupa, its
Symbolism and Range

In India, as well as in places which were still influenced by the
Indian culture, different sects interpreted identical symbols in a
very different manner. These sects, which were operating in the
same time periods, had different religious and methaphicisal
orientations. The architecture of the stupa (caitye) therefore held
more than one meaning. According to G. Tucci  such
interpretations may have been wholly arbitrary, but are nevertheless
just as “real” and deserve a careful study. The “reality” of these
interpretations lies in the fact that throughout centuries they
were acgnowledged by numerous believers who drew inspiration
and spiritual guidance from them. The symbolism of the stupa is
thus inexhaustible, and may take a researcher looking for
connections between various meanings in different directions. The
basic idea of the stupa, however, remains the vision of the “world
mountain,” the “world tree” or the “tree of life.” This is further
substantiated by written documents and also by the stupas
themselves.

dr. Jana S. Rosker

page 14

Function and Methods of
Propagandizing State Ideology in China -
Comparison between the Traditional and
the Modern

In her article the author analyzes traditional elements within the
existing practice in the sphere of state or, better yet, political
propaganda in the People’s Republic of China.

Even in traditional China propaganda represented a means of
forming opinions and behaviour of the Chinese population. The
earliest available sources document the interest of Chinese
emperors in realizing such goals. Throughout centuries these
emperors tried to attain the loyalty and obedience of their
subjects by employing political propaganda.

Confucianism, although marked by the assimilation of essential
elements of Legalism, was officcially elevated to the state
doktrine during the period of the Han dynasty (206 B.C. - 220). It
had kept this function in all later periods of the empire. Its
teachings, which emphasized status, respect, “proper” behaviour
and obedience, served the needs of the bureaucratic state which
needed subjects who placed great value on official hierarchy.
Another attractive aspect of Confucianism, among other things,
was the fact that it preserved and further developed social ethics
Which had developed in China even before the era of Confucianism.
Chinese emperors therefore felt no need of introducing a new
ideology:  Confucianism turned to be an ideal means of
Propaganda which built upon the existing moral principles,
Conveying the necessity to respect and to remain loyal to legal

SUMMARY

authorities.

Such propaganda can also be termed as reaffirming the cultural
values of China. Its most effective tool was spreading the
influence of the state to all spheres of life. In order to achieve
this emperors leaned on educated civil servants who mainly came
from landowner clans. Contemporary methods of propaganda
employed by the People’s Republic of China are therefore not
inventions of the “socialist” totalitarian régime, but ofien contain
elements of traditional methods of advertizing the doctrine and
indoctrination of Confucianism.

The article analyzes historic and cultural reasons for the fact that
after assuming control the Chinese Communist Party was offered
multiple oportunities of propagandizing its own ideology: it
was able to draw upon traditional, well-tested methods of the
state Confucian indoctrination as well as upon modern means of
propaganda by using centralized mass media.

Ralf Ceplak Mencin

Greetings to the Year of the Dragon 4357

The author tries to relativize the transition into the year 2000 which
was celebrated by the majority of the world’s countries a short while
ago. This transition is but a convention, merely the result of the
use of the Gregorian calendar. The author substantiates his
opinion by citing the story about different calendars which used to
be, or are still, in use. As an example

of a different calendar which deviates from the seemingly
generally valid model of the western civilization he mentions the
Chinese calendar which is used by a quarter by the world’s
population. In his article Ceplak discusses in detail the origin,
development and contents of this calendar, describing customs
celebrated on the Spring Holiday - the Chinese New Year. In this
manner he tries to illustrate the richness of our planet reflected in
great cultural diversity and in one’s respect for this diversity.

Wang Huigin

The Art of Chinese Calligraphy

In her article the author, who practices the art of calligraphy
herself, explains the process of calligraphy, how it has
developed since the period of the first Chinese dynasties, the
importance of this Chinese art for traditional Chinese painting and
for the development of Chinese characters. She also discusses
the importance of calligraphy in everyday lives of every Chinese,
and its strong connection with other art forms. Finally, she
discusses its popularily in the past as well as the present.
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dr. Maja Milcinski

Yiugen, Aware, Wabi and Sabi in the
Motifs of Japanese Aesthetics

Two important concepts of Japanese aesthetisc are the
traditional Japanese style of painting and the influence of
Chinese painting, which clearly reflects the influence of

Buddhism. The concept of beauty in Japan is also connected with
the nature around Kyoto. Until the second half of the 19th
century Kyoto was the capital of Japan and as such also the
center of Japanese culture. The author is of the opinion that
Japanese art is mainly connected with the questions of the heart
(soul); a number of notions from aesthetics, namely those that
continue to express aesthetic aspects, constitute the literary opus
of Japan. One of these is the aware, the “oh” feeling which actually
denotes the author's capability of finding great and basic meaning
in ordinary things, and also his or her capability of conveying these
feelings to the reader. Another important expression from the Sth
century is the yugen, which can be sometimes defined as
mystery, depth, and which suggests (ranscendental beauty,
beauty beyond the material, existing on another plane of reality: a
reader can reach this plane through a work of art. Traditional
literary criticism often uses the term sabi as well. The word implies
the feeling of peace within loneliness; some perceive it only as a
more familiar form of the more aristocratic yugen. In the
traditional tea ceremony the wabi denotes a special connection
with the teachings of Buddhism, but at present also refers to
exterior phenomena. It is an imperfection which contains no
thought of imperfection.

page 33 Viado Slibar

Traveler Alma Karlin

Aside from the collection of objects once owned by Alma M.
Karlin the Celje Regional Museum has in its possession also an
extensive collection of her postcards. Since most of the
postcards contain descriptions of what they represent, this
collection of more than 400 postcards represents a kind of
travelog illustrating Karlin's journeys around the world. If a
postcard contains a place name in Chinese or Japanese
characters, she often added the name of the place as well. A series
of postcards from the same locality is numerized.

The first series of such postcards dates from the period when
Alma Karlin studied in London. It consists mostly of postcards
written to her mother in Celje from London, England.

There are only two postcards from her journey through Sweden and
Norway; they illustrate a scene from a Lapp camp in Skansen,
Sweden. Very extensive, on the other hand, is the collection of
postcards from her travels around the world; most of these
postacards are from Japan nad India.

This interesting collection enables a fairly accurate
reconstruction of Karlin's travels and places where she stopped.
Since she has not left a diary of her journeys these postcards, a
herbarium containing descriptions of different plants from South
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Sea Islands, and Popotne skice (Travel Sketches, a feuilleton
published in the Cillier Zeitung) are the only aids which help us
define the course of her travels around the world.

page 37 Jernej Mlekuz

The four stories in this travelog
occured during the author’s kayak trip
through Nepal

They describe situations in which the actual, or only seeming,
superiority of a person from the developed, OIld World is
transformed into feelings of historically and economically
conditioned collective guilt and arising doubt in the rationality of
one's actions. The article does nol analyze, comment upon, or
moralize, but attempts to convey the situations often encountered
by travelers, tourists, or researchers of “non-European cultures.
Such situations not only shape and form the understanding of and
the relationship toward “others,”, bul makes us reflect upon
ourselves, us and others, as well.

Maja Lambergar

The Position and Role of Women in
Jordan

The process of rapid changes, and severe contradictions which
accompany this process, have greatly affected the women of
Jordan. In comparison with the past period of several decades life
is much easier for them. On the other hand, however, they are still
bound by traditional restrictions. The demands of evervday
lifestyle, official politics, viewpoints and values of an individual
and the entire society have created a complex, sometimes also
puzzling, web which affects women'’s thoughts, emotions, actions,
hopes and prosperity.

By mid-1980’s most citizens of Jordan experienced a considerable
improvement of their income, standard of living, and available
services. Such data, however, can be misleading since a family was
able to survive with only one salary until several years ago. A
woman who worked outside her home denoted a poor family. The
only exception were highly educated women whose employment
was a matter of prestige. Betler income per capita resulted in new
needs of the Jordan population so that, in the long run, higher
wages do not necessarily denote a higher standard of living.
According to certain data one fourth of the Jordan population
lives with less than minimal income sufficient for survival.
Preliminary results of a 1996 survey on living conditions in
Jordan indicate that as far as education is concerned parents have
greater expectations for their daughters than for their sons; the
only exception is a college degree. Aside from this, traditional
expectations still prevail, especially when men spoke about how



Glasnik S.E.D. 40/1,2 2000, stran 171

active women should be outside their homes. Almost every second
man was of the opinion that women should not be involved with
politics nor conduct a business. Every third man does not like it
if a woman drives a car or works as a volunteer; every fifth man
thinks women should not be allowed to vote. Very surprizing,
however, is the fact that a considerable percentage of women
supports these opinions. Most people of both sexes strongly
oppose to independent life for women. Women, on the other hand,
clearly feel that their freedom of movement is limited. Every
second woman cannot see a doctor by herself, every third is not
allowed to shop on the local market or visit her relatives living
nearby. These conditions and way of thinking change according
to women’s level of education.

Women's clothing culture indicates that traditional values are still
very much present. Most women cover their heads, more than one
half wear the long “jilbub™ or the traditional “thobe” which hide
their body shapes. Some cover their hands and faces as well.
Head covering, however, implies different messages. Numerous
university students started to cover their hair, conveying that
their head covering symbolizes their deliverance from family
opression, and is simultaneously a symbol of a developed cultural
authenticity.

Family opinions on the choice of partners changed drastically.
Most families feel that their daughter’s decision about her partner
should take precedence over family wishes. Most families hope that
their daughter will have married at least by the time she is twenty,
and 80 % of them do not want a relative to marry their daughter.
Let me emphasize that officially women as citizens of Jordan have
equal rights as men. The official status of Jordan women is based
on the concept of Islam that women are “equal, but different.”
Social roles of men and women are different. The royal family
actively participates not only by preserving, but also by creating
tribal values. The man, an Arab Beduin (only 2% of them are still
actual nomads), is the cultural ideal. Hospitality, honor,
independence and loyalty to a group are simultancously a
weakness and a virtue. Women are the carriers of honor, and their
virtues are of utmost importance when man’s honor is concerned.
Women are ideologicall connected with the state (i.e. with the
royal family) and have always been

connected with their relatives. Women's organizations, if
political, are not welcome. Members of welfare organizations,
serving mostly the needs of women such as sewing or gardening
for the poor, are mostly women from the middle or the higher
classes. In the last decades the primary goal of women's
organizations has been to make it possible for women to take part
in politics. Activities in these organizations are mainly led by
women conducting a religious “training” which concerns women'’s
affairs and family ideals. Such activities are thus the springboard for
political engagement outside one’s family and one's circle of
relatives. All political activities of the 1980’s were carried oul in
the name of Islam. Restoration of Islam was more or less
supported by the state and by the royal family. Women shoud
acquire religious and political education, but according to their
specific role - to be good wives and mothers. In spite of this, the
women of Jordan found a new meaning in expressing themselves
Within these religious sanctions and the traditional division of
roles between the sexes. For a number of them the Islamic
movement denoted a new kind of public freedom outside the web
of the partiarch family. Within the confinements of her Islamic
robe a young woman is physically mobile, educated, capable of
choosing her (Moslem) husband, work and friends beyond the
Control of her family. For a woman a modern Islamic robe denotes
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a new freedom in public. Women who must and wish to work
demonstrate their good and honest intentions by wearing such
robes. Through these garments women express their allegiance to
Islam and its lifestyle, but also the fact that they are able to
combine work and religion.

The royal family of Jordan plays a double role. On one hand it has
to demonstrate its liberal views following the example of its allies
and donors in the West, showing the world that the state of Jordan
treats all its citizens on an equal basis. On the other, however, it
has to prove that it is a legitimate Islamic, Arabic country, building
a modern state which will be perceived as authentic by the others.
One of the paradoxes of Jordan lies in the fact that the state, which
is symbolically a very “masculine” one, greatly depends on the
presence of women in the public sector. Female university students,
for instance, have become part of the state apparatus,
contributing to the handsome average and demonstrating the status
of women in a very visible manner.

Let me finally stress the fact that the women of Jordan enjoy better
health care than in the past, have a better access to education than
their mothers, and equally contribute to the development of their
country. Since traditional viewpoints still prevail in many areas,
coloring the mentality and views of numerous individuals, men,
women, families and the entire community alike, women are still
not equal to men in many social areas. Traditional views are
reflected in numerous laws and state regulations, especially in
family code which is the domain of the sharia (Islamic code).
Women and their organizations still have a long way to go to build
a better society and to attain progress which will benefit to men
and women alike. Because of all the discrepancies between the
stale partriarchy and the state feminism the women of Jordan are
paying a high price. On one hand a good mother is only the one
who does not work outside her home, on the other women are
“invited” to help and work on creating a better society and to rise
the standard of their families. The amount of women’s work has
thus doubled.

Despite all the changes Jordan has experienced, and despite its
liberal laws, its society remains patriarchal. A patriarchal family
gives an assurance of economic growth and emotional fulfillment
within the mutually independent roles of both sexes.

Gregor Erjavec

Tibet in Word and Picture

The exhibition of books and photographs of Tibet, opened at the
Slovene National and University Library in September 1999, tries to
present to the Slovene public at least a part of the ancient, unique
and spiritually exceptionally rich Tibetan culture which can be
found in the archives of the Library. Together with a bibliography
on publications about Tibet, its culture and religion, the text in
the catalogue illustrates individual and very diverse publications
aboul this outstanding country. Aside from artistic photographs
by Matjac Krivic, sensitively capturing the magic of the vast
Tibetan plains and the faces of people living at the top of the world,
the author also exhibited fourteen original religious and ritual
ohjects from Tibet. These objects, kept at the Goriéane Museum in
Ljubljana, date from the period between the 16th and the 19th
centuries.
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On of the goals of the exhibit was also the wish that in Tibetan
religious values which advocate tolerance, peacefulness and
compassion for all living creatures, we can find answers in our
search for peaceful planetary coexistence.

age 54 Magda Persic

Acculturation of the N’coakhoe
Ethnic Group and the Kuru
Development Trust

In her article the author writes about the process of
acculturation of the Basarwa in relation to the Kuru Development
Trust (KDT). The Basarwa, also called Bushmen or Sans (since
1993), belong to the N'coakhoe ethnic group living in the
western part of the Kalahari desert in Botswana. The Kuru
Development Trust developed with the merger of different
government and non-government programs which began to operate
in Botswana after its independence. Their goal is to protect the
Botswana minority population, which consists of the Sans. These
programs had been incorporated into the Remote Areas
Development Project, but most of them did not include protection
of the Bushmen rights. Due to the pressure from other parts of the
world and of human rights fighters the government of Botswana
concluded the Remole Areas project, replacing it by the Income
Generating Services Project. Its main object is to stimulate the
population of remote areas, consisting mostly of Bushmen, to
lead independent, self-sufficient lives also in the present, changing
living conditions. The program of the KDT organization, whose
seat is in D'Kar, is based on new orientations and is looking

for the best ways to acculturate the N'coakhoe within the new,
consumer society. The leaders of the organization and its
experts are of the opinion that the reason for the lack of success
of this program is partly the specific “particular cultural aspect™
of Bushmen which has been neglected so far. The future of the
KDT as a leading or model organization of this kind is doubtful
since its program is based on independence of Bushmen who, on
the other hand, do not view it as indispensable. Ethical
aspects of changing or molding smaller ethnic groups according
to the “general and only valid” ideals of superior ethnic groups thus
remain a burning question even in the twenty-first century...
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age 63 dr. Julia Elyachar

Masters without Craft, Apprentices
without Masters: properties of mastery
in three Craft Workshops in Cairo

Masters without Craft, Apprentices without Masters: Contested
Authority in Cairene Workshops Under the Reign of the Free
Market. This paper links the micropolitics of relations between
apprentice and master in the city of Cairo to global processes that
created the “informal economy” in Egypt: the massive
transformation of property relations in Egypt followign a decade of
circular migration to the Arab Gulf states, and championing of the
informal economy on the part of international organizations (10s)
and NGOs. It examines what happens to the categores of master
and apprentice when workshps become alienable property and
microenterpreises funded by 10s and NGOs replace the workshop
in discourse about the future of Egypt. What happens to the idea of
apprenticeship when workshiops are bought and sold as property?
Does “apprenticeship” retain any meaning when master means boss
rather than master of the trade? Is a microenterprise funded by
loans from 10s or NGOs a workshop? The paper addresses these
questions through analysis of contestation between master and
apprentice in three workshops of one neighborhood of Cairo: one
run by man who trained through the apprenticeship system:another
run by a “buyer in” as an investment; and another run by a college
graduate in debt to Word Bank financed microenterpsie lending
programs.

age 72 Joze Hudales

Frantisek Fojt and His Collection
of African Art at the Velenje Museum

Frantisek Foit, a Czech sculptor, is one of important European
experts on Africa art. Since his first trip to Africa in 1991 he
travelled through many African countries. He was familiar with East
Africa, where in 1961 he settled down in Kenya, Nairobi. Frantisek
Foit was born in 1900 in Tabor, and died in Celje on August 31,
1997 as victim of a tragic car accident, only several days after he had
donated his precious collection to the Velenje museum. His
collection of African art comprises more than one thousand items
and in the largest of its kind in Slovenia. One can see a number of
items made by his students from the Kenyatta College in Nairobi as
well as numerous other items: weapons, musical instruments and
various objects for everyday use. The largest part of the collection
are undoubtedly traditional African artefacts: wooden ritual
sculptures - fetishes, an interesting puppet theatre from Congo, and
especially the wonderful collection of masks from various African
tribes from East Central and West Affrica.
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dr. Ivan Sprajc

Astronomy in Mesoamerica

The article is a brief synthesis of the author’s research of
astronomy in Mesoamerica. The author first describes the history of
astronomy as a science, then discusses in detail the history of the
research on the calendar and astronomy in the pre-Spanish cultures
of Mesoamerica. He writes about the astronomic basis for the
calendar, the importance of the sun, moon, eclipses, planets,
stars, constellations and other sky phenomena, explaining
astronomy in Mesoamerica as described in codes, monumantal
inscriptions and  sources from the period after the Spanish
conquests. He also analyzes astronomical properties of
architecture, results of researching  temples, their
characteristics, and hypotheses on their importance. He
concludes by explaining important research conclusions based on
the analysis of alienation in architecture, by writing about the
people who had possessed the most sophisticated knowledge about
astronomy, and the complex social role astronomy had in the
Mesoamerican society. He is of the opinion that the
archeoastronomy of Mesoamerica is a very relevant part of
anthropological  sciences, for it enables us to globally
understand how the societies in Mesoamerica functioned and
developed throughout history, but also the general processes of
cultural evolution.

Maja Rijavec

Salesian Missionaries and two Slovene
Salesian Missionaries

among the Jivaros in Ecuador (Outline
of the Salesian Missionary

Activities between 1925 and 1943)

The article, which deals with the topic mentioned in the title
mainly from the theoretical point of view, is based on
literature, letters and newspaper sources, and on the reports from
the letters of two Slovene Salesian missionaries; these letters were
published in the Salezijanski vestnik newspaper between 1925 and
1943. The outhor first explains missionary work and lifestyle, then
describes missionary work of Slovene Salesian priests in a given
time period. This is followed by an extensive analysis of Salesian
missionary work in South America, especially in Ecuador, by the
description of the Jivaro Indians, and by the outline of the
journey undertaken by both missionaries from  Slovenia,
Bogomil Trampuz in Dionizij Vrhovnik.
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page 102 dr. Blaz Telban

Para Brillar la Pinta (To Clear One’s
Head)

In the course of his research of Columbian ethnic groups between
1985 and 1987 the author decided on a planned field research of
the influence of hallucinogenic substances, narcotic drugs and
stimulatives on shamans and other participants in ritual
ceremonies, and on their dreams. He centered his attention on
yaje, a hallucinogenic drug, and participated in a vaje séance. The
article first defines shamanism as a form of belief among hunters,
explains the choice of the research area, and briefly outlines the
way of life of ethnic groups living in the area. This is followed by
the description of the events leading to the author’s encounter
with yaje - preparation of the drug, introduction to the seance,
and his experience of the event.

Breda Pivk

The Bambu Kuning

The author writes about one of her most exciting experiences in
Bali, her encounter with the ritual practice of the Bambu Kuning
group. Activities of this organization with over 28.000 members are
centered in Singaraja, a town in northern Bali. While group sessions
of the organization try to develop the potential of group
dynamics, healing and an exchange of experience, most of its
activities emphasize the individual. According to the author the
Bambu Kuning organization is but a point of contact of locally
organized groups whose structure continues to change with
regard to new knowledge and the development of individual
members. One of ils more important functions is also social
application of newly-attained spiritual knowledge, especially
within the existing local tradition. Ritual practices of this group
are  proportionally new, building upon traditional religious
principles. Standard commands and prohibitions, which refer to
various deities and demons in classical Hinduism, have been in the
Bambu Kuning practices replaced by man as individual and by
developing his or her own potential. The techniques practiced by
the members serve to develop personal protection, activate powers
necessary for healing oneself as well as others, and to continuously
develop the four basic principles. The first principle teaches that
god is the only teacher, experienced by each individual in a
different manner. In order to relize oneself one needs to practice
the love of god, of oneself, and of all living creatures; in practice this
is demonstrated by how much true harmony an individual is
capable of generating in everyday life.

The article, part of the author’s B.A. thesis titled Bali -Ritual
Culture, describes the author’s encounters with and experiences
of the Bambu Kuning ritual practices, among which is also the day
of initiation.



SUMMARY

dr. Rajko Mursic¢

“World Music”: Marginalized
Worlds between Exploitation and
Emancipation

Music production from the United States of America and western
Europe comprises the largest proportion of the world’s popular
music; these countries are also the largest exporters of such music.
Yet this economically dominant “western” music production,
supported by the media industry, has not yet entirelly
suppressed and destroyed local, traditional music. It is true that in
many places older, traditional music, along with the musicians
performing it, is often shoved aside or has even completely
vanished, but on the whole such traditional music responded to
new challenges by new, creative ways of adapling to them, and by
infusing popular music with traditional elements. Even though tape
production in the countries of the so-called “third world”™ has not
been incorporated into statistical analyses of the profit of multi-
national gramophone companies, its quantity is far from
negligible. The process of adapting traditional music to popular
tunes, however, started long before the 1980's when the “World
Music” trademark was invented.

Acceptance and transformation of popular music styles is often
used as a weapon of emancipation. Reggae and rap are two styles
in popular music which are used by “colored” peoples throughout
the world as their answer to colonizational, economic and
cultural pressures. In his article the author writes about rock/pop
music played by the Aboriginal peoples of Australia, which very
effectively illustrates how the popular music of today affects
local, so far marginalized communities which are starting to awaken
and become increasingly more confident.

page 120 Darja Hoenigman

Between Traveling and Anthropology

In the following article the author describes two days in the
Ambonwari village in the East Sepik Province in Papua New
Guinea. Her notes and observations are combined with extracts
from professional literature. She wishes to point at the difference
between travelling and anthropology, which depends only on the
length of fieldwork, but also in the depth of engagement and depth
of knowledge of the subject on one s purpose and aims as well as
on ones previous education and knowledge about neighbouring
linguistic groups.

The article describes the authors arrival at the village, we can learn
about the spirit houses and the way of mourning . The author then
writes about the village wise man, about the villagers beliefs and the
role of Christianity in their everyday life, their views on other
inhabitants in the area, and about one of the two village healers, etc.
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dr. Svanibor Pettan

age 126

Selected Aspects from the Treasury
of Experience from non-European
Countries

The author writes about some of his instructive experience fromhis
research journeys around the world between 1982 and 1992.His
B.A. paper, which he obtained from the Zagreb University, was
based on the research of Zanzibar (Act One): his M.A.studies
at the Ljubljana University were based on a research journey
through Egipt (Act Two); finally, he concluded his Ph.D. studies in
Baltimore, USA. with a dissertation on Kosovo (Act Three). He
also discusses [und-raising for conducting research outside of one's
own country, the relation of mentors toward “foreign” topics, and
obstacles and how to solve them in the field. On the basis of this
experience, as well as better living and research conditions at
present, he is in favour of broadening the thematic and
methodological ethnomusicological concept in Slovenia.
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CEPLAK MENCIN RALF, kustos, Muzej grad Gori¢ane, Slovenski etnografski muzej
DVORNIK MARJAN, kulturno in etnolosko drustvo Gallus Bartholomaeus Sentjernej
ELYACHAR JULIA dr., Ljubljana

ERJAVEC GREGOR, bibliotekar, NUK, Ljubljana

GARTNER LENAC NADJA, kustodinja, Trziski muzej

GNILSAK IDA, vigja kustodinja, Cebelarski muzej Radovljica

HABINC MATEJA, mlada raziskovalka, Oddelek za etnologijo in kulturno antropologijo FF UL
HOENIGMAN DARJA, samostojna prevajalka, Ljubljana

HOHNEC TANJA, konservatorka, ZVNKD Celje

HOSTNIK BOZENA, konservatorka, ZVNKD Celje

HUDALES JOZE mag., direktor, Muzej Velenje

HUIQIN WANG, akademska slikarka, Ljubljana

KOTNIK VLADISLAY, dipl. soc. kult. in prof. filoz., Ljubljana

LAMBERGER K. MAJA, dipl.etn in kult. antrop. ter prof.soc., Cirkovce

MENCEJ MIRJAM, mag., mlada raziskovalka, Oddelek za etnologijo in kulturno antropologijo FF UL
MILCINSKI MAJA, dr., Oddelek za filozofijo FF UL

MLAKAR ADAMIC JANA, kustodinja, Zasavski muzej Trbovlje

MLEKUZ JERNEJ, mladi raziskovalec, Intitut za slovensko izseljenstvo ZRC SAZU
MURSIC RAJKO, dr., Oddelek za etnologijo in kulturno antropologijo FF UL

PERC FRANC, upokojenec, Maribor

PERSIC MAGDA, kustodinja, Notranjski muzej Postojna

PETTAN SYANIBOR, dr., Glasbena akademija, Ljubljana

PIVK BREDA, dipl.etn. in kult. antr., absolv. soc. kult., Ljubljana

PORENTA TITA, kustodinja, Trziski muzej

RIJAVEC MAJA, absolv. etn. in kult. antr. ter Spanskega jezika, Ljubljana

ROGELJ SKAFAR BOJANA, kustodinja, Slovenski etnografski muzej

ROSKER S. JANA, dr., Oddelek za azijske in afriske Studije FF UL

ROZENBERGAR SEGA TANJA, kustodinja, Muzej novejse zgodovine Celje

ROZMAN HELENA, kustodinja. Kozjanski regiiski park

SMERDEL INJA, mag., direktorica, Slovenski etnografski muzej

STANONIK MARIJA, dr., visja znanstvena sodelavka, Institut za slovensko narodopisje ZRC SAZU
SIFRER BULOVEC MOJCA, kustodinja, Loski muzej Skofja Loka

SKODLAR PETRA, stud. etn. in kult. antr., Ljubljana

SLIBAR VLADO, visji kustos, Pokrajinski muzej Celje

SMITEK ZMAGO, dr., Oddelek za etnologijo in kulturno antropologijo FF UL

SPRAJC IVAN, dr., vi§ji znanstveni sodelavec, Prostorskoinformacijski center ZRC SAZU
TELBAN BLAZ, dipl. etn., Etnogalerija Skrina, Ljubljana

TORKAR TAHIR ZDENKA, kustodinja, Muzej Jesenice
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24 KRKA

KRKA d.d., Novo mesto

zahvala za pomoc

pri delovanju Slovenskega etnoloskega drustva



Na podlagi pravilnika o
podeljevanju Murkove nagrade in
Murkovih prizanj za posebne
dosezke v etnologiji na Slovenskem,
ki je bil sprejet na obcnem zboru
SED 7. aprila 1999, objavljamo
razpis za podelitev nagrade in

za podelitev Murkove nagrade oisan 10 low 1999,
L MurkOVl,l RUSEAL) Z.a P OSEbne Pri predlogih upostevajte naslednja
dosezke y et n010gq1 na temeljna izhodiséa za podelitey

de in prizanj:
Slovenskem za leto 1999 nagrade in prizanj

Nagrado in priznanja prejme
posameznik ali ustanova, ki s svojim
delom prispeva k uveljavljanju
slovenskih etnoloskih spoznanj in
spoznanj tujih etnologij o Sloveniji.
Nagrado ali priznanja lahko
prejmejo domaci ali tuji strokovnjaki
s podrocja etnologije, domaci in tuji
posamezniki, ki na tem podrocju
delujejo ljubiteljsko, oziroma
posamezne strokovne in ljubiteljske
ustanove in drustva (2. ¢len
pravilnika).

Med posebne dosezke v etnologiji
na Slovenskem stejejo (3. clen
pravilnika):

za podelitev Murkove nagrade
o Izjemni etnoloski znanstveni in
raziskovalni dosezki
posameznikov, skupin ali ustanoy,
« Dosezki, ki jih zaokroZa
Podpisane predloge z utemeljitvijo posljite do Zivljenjsko delo posameznikoy

.| 5 { b 20 O O za podelitev Murkovih priznanj
. sep em ra « Dosezki na podrocju em‘m’oske
vede na Slovenskem (ali o

Naslov: Sloveniji) v preteklem letu.

Slovensko etnolosko drustvo
Komisija za Murkova priznanja
Metelkova 2
1000 Ljubljana

Predloge bo pregledala in ocenila
komisija za Murkove nagrade in na
posebni svecanosti podelila po eno
nagrado in eno ali ve¢ priznanj,
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