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Uvodna beseda

V leto$njem letu, ko praznujemo sedmo ob-
letnico revije Studia mythologica Slavica, je izsla
prva monografija v knjiZni seriji Studia mytho-
logica Slavica - Supplementa. Na prvi pogled
malce nenavadno se zdi, da je prav Supplemen-
tum 1 posvecen mitologiji mordvinskega ljudstva,
ki sodi med ugrofinske narode, vendar Zelimo s
tem $e enkrat poudariti, da je Studia mythologi-
ca Slavica namenjena ne le slovanskim, ampak
tudi vsem ostalim ljudstvom, saj je tako preteklo
kot sodobno duhovno kulturo in mite nagega in
preteklega ¢asa mogoce prepoznati, razumeti in
interpretirati le v povezavi z ostalimi kulturami.
Studije mitoloskih in religioznih pojmovanj sta-
rejsih slovanskih, evrazijskih in drugih civilizacij
so danes v ¢asu globalizacije vedno pomembnej-
$e, saj raziskovanje in interpretacija mitoloskega
izro¢ila in poznavanje miselnega sveta, ki je pre-
vladovalo v ¢asu njegovega nastanka, $e danes
vidno vplivajo na oblikovanje moderne evropske
kulture in umetnosti. Na poti v prihodnost je po-
membno, da se oziramo tudi nazaj, kajti svojo
identiteto gradimo na dedi$¢ini znanja, vedenja
in izkustev iz preteklosti. Knjiga Tatyane Deviat-
kine - profesorice filologije na Oddelku za druz-
bene vede na Univerzi v Saransku — Mordvinian
Mythology je prva enciklopedi¢na predstavitev
mitoloskih konceptov Mordvincev, ugrofinske-
ga naroda, ki Zivi na ozemlju Ruske federacije.
Avtorica v svojih raziskavah zdruzuje razli¢ne
poglede v procesu prehajanja starih Seg in vero-
vanj v sodobne prakse, kjer se tradicija prepleta
z novimi modernimi sestavinami, ki izhajajo iz
razli¢nih okolij sodobnega sveta.

Knjizna zbirka Studia mythologica Slavica
- Supplementa je namenjana vsem monogra-

Introduzione

Nel corrente anno, in cui viene pubblicato il
settimo numero della rivista Studia mythologica
Slavica, appare anche il primo volume monogra-
fico della collana Studia mythologica Slavica
- Supplementa. Benché possa sembrare incon-
sueto che proprio il Supplementum 1 sia dedi-
cato alla mitologia della popolazione mordvina,
appartenente al gruppo ugrofinnico, intendiamo
con cio sottolineare ancora una volta che Studia
mythologica Slavica ¢ una pubblicazione in cui
trovano spazio contributi riguardanti sia i popo-
li slavi in particolare sia tutti gli altri popoli del
mondo. La cultura spirituale dellepoca passata
e presente puo essere infatti riconosciuta, com-
presa e interpretata soltanto attraverso la compa-
razione con le altre culture. Gli studi relativi alle
concezioni mitico-religiose degli antichi popoli
slavi, euroasiatici o di altre civilta, stanno acqui-
stando, proprio nellepoca attuale della globa-
lizzazione, un'importanza sempre maggiore. La
ricerca e linterpretazione della tradizione mito-
logica nonché la conoscenza della cultura spiri-
tuale diffusa nel periodo delle origini esercitano
ancora oggi un’influenza sui processi di forma-
zione della cultura e dellarte europea contem-
poranea. Lungo il cammino che conduce verso
il futuro & importante volgere lo sguardo anche
al passato, poiché la propria identita si costruisce
grazie alleredita del sapere, delle conoscenze e
delle esperienze acquisite nel passato. Il libro di
Tatyana Deviatkina — docente di filologia presso
il Dipartimento di scienze sociali dell’Universita
di Saransk - ¢ intitolato Mordvinian Mythology
e costituisce la prima presentazione enciclopedi-
ca delle concezioni mitiche dei mordvini, popolo
di origine ugrofinnica che vive nel territorio della




fijam, ki prinagajo raziskave sodobnih in pre-
teklih duhovnih, jezikovnih in kulturnozgodo-
vinskih oblik in pojavov s podroéja mitologije,
religiologije, etnolingvistike, arheologije in so-
rodnih smeri, kakor tudi novim interpretacijam
starih virov in novim virom ter gradivu s teh
podrodij.

Urednistvo

Introduction

This year, which marks the seventh anniver-
sary of Studia mythologica Slavica, we have
decided to publish the first monograph in the
new book series Studia mythologica Slavica
- Supplementa. Athough it might seem some-
what unusual that its first volume discusses the
mythology of the Mordvinians, an ethnos not
of Slavic, but of Finno-Ugric origin, the editors
wish to emphasize that the scientific journal
Studia mythologica Slavica has been designed
not only for Slavic, but for all peoples. Spiritual
culture and myths, whether of the past or of the
present, can thus only be recognized, under-
stood, and interpreted in connection with other
cultures. In our time of rapid globalization, stud-
ies on mythological and religious concepts of
older Slavic, Eurasian and other civilizations are
becoming increasingly important. Research and
interpretation of mythological traditions, as well
as the awareness of the concepts prevalent in the
time of their origin, have significantly influenced
the formation of modern European culture and
art. It is important that on our way towards the
future, we also look back upon our past, for our
identity has been built on a legacy of knowledge,

Federazione russa. Nelle proprie ricerche lautri-
ce offre una visione d’insieme dei diversi fattori
coinvolti nel processo in cui le antiche abitudini
e credenze si trasformano nelle pratiche attuali.
In esse la tradizione si intreccia infatti con nuovi
elementi provenienti da diversi settori del mon-
do contemporaneo.

La collana Studia mythologica Slavica - Supple-
menta comprende studi monografici che illustra-
no ricerche condotte intorno a fenomeni storico-
culturali sia antichi che contemporanei di natura
spirituale, linguistica o storico-culturale e riguar-
danti i campi della mitologia, filosofia, etnolingui-
stica, archeologia e discipline correlate. Accoglie
altresi nuove interpretazioni di fonti e materiali
antichi attinenti i campi appena nominati.

Redazione

understanding and past experience. Mordvinian
Mythology, the first publication of the Studia
mythologica Slavica - Supplementa series, has
been written by Tatyana Deviatkin, professor of
philology at the Department of Social Sciences at
Saransk University. This is the first encyclopaedic
presentation of the mythological concepts of the
Mordvinians, the Fino-Ugric ethnos living in the
territory of the Russian Federation. Examined are
different aspects of the process of transformation
of old customs and beliefs into modern practices
where tradition blends with new, contemporary
elements from different milieus.

The Series Studia mythologica Slavica - Sup-
plementa has been designed for monographic
studies, with the focus on contemporary and past
belief traditions and customs, linguistic, cultural
and historic phenomena from the spheres of
mythology, philosophy, ethnolinguistics, archae-
ology and similar areas. Equally interesting will
be new interpretations of old sources, or of new,
hitherto unknown, data and material pertaining
to this field.

Editors

Ljubljana - Udine, September 1, 2004
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Das erloschene Slawentum des Obermaingebietes
und sein vorchristlicher Opferbrauch (trebo)
im Spiegel eines mutmaglich wiirzburgischen
Synodalbeschlusses aus dem 10. Jahrhundert

Hans-Dietrich Kahl

The Old Slavic term tréba (sacrifice) has hardly survived Christianization. Presum-
ably the oldest report about this ritual dates from 785 and appears as the Wiirzburg Syn-
odal Resolution from the 10" century. The resolution speaks about the draconic measures
against church heretics, all of whom were strangely of non-Frankish origin. Slavic and
German imperial subjects are treated equally, and Slavs have their own judicial commu-
nity. Their religion is syncretistic and the degree of their Christianization unclear. A strong
resistance against the Church was evident. Trebo (sic), the ritual feast, was one of the
forbidden returns to “paganism.” Analyzed are grammatical usages of the terms idolatria,
idolothytum, and paganismus, and a new insight into the prehistory of the Bamberg dio-
cese is given.

Ubersicht: Ein altslawisches Opferwort in den Strudeln der Christianisierung (S.
[11] - [14]). - 2. Eine Quelle im Irrgarten der Zuweisungsversuche (S. [14] - [23]). - 3.
Kirche mit zweierlei Maf (S. [24] - [30]). - 4. Eigenes Recht im frinkischen Untertanen-
verband (S. [31] - [32]). - 5. Idolatria, idolothytum und paganismus im Ubergangsfeld
zwischen alter und neuer Religion (S. [33] - [40]). - 6. Neue Fragen (S. [40] - [41]).

1. Ein altslawisches Opferwort in den Strudeln der Christianisierung

Der gemeinslawische Wortstamm, von dem ein wichtiger Ableger hier ins Auge
gefafit werden soll, ist semantisch reich entfaltet und schwer zu durchschauen'. Die
Grundbedeutung diirfte »reiben« gewesen sein, entwickelt einerseits zu »reinigenc,
dann »roden, ja »kastrieren«, andererseits - etwa tiber die Briicke von »bedrangen« - zu
»unausweichlich sein«: Die Verbform tréba/treba/trzeba steht weit verbreitet fiir »es ist
notig; man mufl«, mit altpreufs. enterpo »es niitzt« als bemerkenswertem Gegenstiick.
Auch das Germanische steuert unmittelbar Verwandtes bei und beweist damit, daf die
Waurzel weiter zuriickreicht als die Trennung von satem- und centum-Sprachen: got.
paiirfts beispielsweise (mit -au- orthographisch fiir den Kurzlaut —o-), das »nétig« und
»niitzlich« vereint; deutsch schlieflen be-diirfen und Not-durft sich an, um es damit be-
wenden zu lassen.

! E MIKLOSICH, Etymologisches Worterbuch der slavischen Sprachen, Wien 1886 = Amsterdam 1970, S. 352-
353, s.vv. ter- u. terbu- 1.2.; weiteres Anm. 2 u. 5. — Zur Erganzung: S. FEIST, Vergleichendes Worterbuch der
gotischen Sprache, Leiden 1936/39, S. 491 f. s. vv. paiirban, paiirfts; ]. de VRIES, Altnordisches etymologisches
Worterbuch, Leiden 1961, S. 627 s. v. purfa samt dort aufgefithrten Verweisstichworten.
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Das erloschene Slawentum des Obermaingebietes und sein vorchristlicher Opferbrauch...

Verhiltnismifig alt sein mufl auch das Substantiv, das die gleich vorzustellende
mittellateinische Quelle trebo schreibt — man steht vor der Wahl, ob damit ein Irrtum von
sprachunkundigen Auflenseitern belegt ist, die den Akkusativ fiir den Nominativ nah-
men, oder ob das fiir diese Gegend ein sonst ungebriuchliches Neutrum bezeugt. Im iibri-
gen kommt das Wort nur als Femininum vor, tréba/treba/trzeba, gleichfalls gemeinsames
Gut aller slawischen Sprachen, zumindest auf Zeit — wie weit die erkennbare Verbreitung
durch kirchenslawischen Einflufl bedingt wurde, bleibt ein Problem fiir sich®. Bezeichnet
worden sein muf3 damit ein Opferbrauch der alten, der vorchristlichen Religion®.

An welche Nuance der vorgefithrten Palette kniipfte der Ausdruck an? Das ist
schwer zu bestimmen. War im Ursprung »das unbedingt Notwendige (und damit Nutz-
bringende)« gemeint? Ebensogut konnte »Reinigung« zugrunde liegen, vielleicht auch,
daraus entwickelt, »Sithne«. Oder ist an ganz anderer Stelle anzusetzen, etwa beim Ab-
héuten und Ausweiden des Opfertieres — wichtigen Schritten zu vorbereitender »Reini-
gung« des Opfermahls — oder gar bei dem urtiimlichen Reibevorgang, der einmal ein
heiliges Feuer erzeugt haben mag? Dann hitte die Sprache sich pars pro toto mit Andeu-
tung des Auftakts begniigt und das eigentliche sacrificium, das »heilige Werk« selbst,
unbenannt in der Tabu-Zone belassen. Der Spielraum, den die Phantasie hier behailt,
zeigt sich unerwiinscht weitldufig. Es fehlt uns an Wissen um die »liturgischen« Aspekte
des sakralen Vorgangs, die allein diese Weitldufigkeit einengen kénnten.

Festzuhalten ist, dafi treba (trebo?) wohl auch in Personennamen einging, die ih-
rerseits dann auf Ortsnamenbildung wirkten. An das mainfrinkische Trebgast (wohl
*Trébogos¢, zu *Trébogost) wird unten nochmals zu erinnern sein®. Der sicher alte Name,
und das ist bemerkenswert, vermochte den Glaubenswechsel zu tiberdauern. Das paf3t zu
einer merkwiirdigen Bedeutungsentwicklung, die die erloschenen slawischen Mundar-
ten an der Niederelbe aufweisen: Obwohl vorchristlichem Kultbrauch, also einem »Teu-
felswerk« gewidmet, vermochte dravanopolab. tribe/trewe zu Namen fiir sWeihnachten,
das »heilige Christfest«, zu werden® - eine auffillige Parallelentwicklung zum nordgerm.

2 Fir das Russische als Lehnwort aus dem Kirchenslawischen aufgefafit von M. VASMER, Russisches etymolo-
gisches Worterbuch III, Heidelberg 1958, S. 133 s.v. treba, vgl. S. 95 f. s.v. tereb; ein Beleg, der vor das Aksl. zu-
riickreicht, ist, wie noch darzulegen, offenbar nicht bekannt. - Bedeutende Materialsammlungen: F. MIKLO-
SICH, Die christliche Terminologie der slavischen Sprachen, in: Denkschr. d. Akademie d. Wiss. Wien 24
(1876),S.31f,,dazu S. 36 Nr. 6, vgl. S. 18, 22 u. 37; Slovnik jazyka Staroslovénskeha (Ceskoslov. Akademie véd),
fasc. 43, Praha 1990, S. 507-509 s.v. tréba (aufgeteilt auf zwei gleichlautende Lemmata). Vgl. A. BRUCKNER,
Slaven und Litauer, bei (P.D.) CHANTEPIE DE LA SAUSSAYE, Lehrbuch der Religionsgeschichte II, 4. Aufl,,
hg. von A. Bertholet - E. Lehmann, Tiibingen 1925, S. 521; DERS., Stownik etymologiczny jezika Polskiego,
2. Aufl. (1936) 1957, S. 579 f. s.vv. trzeba u. trzebié; W. ANTONIEWICZ, Ofiary, in: Stownik starozytnoéci
Stowianiskich (kiinftig: SSS) VI (1980), S. 461 . (Lit.); L. MOSZYNSKI, Die vorchristliche Religion der Slaven
im Lichte der slavischen Sprachwissenschaft, Koln-Weimar-Wien 1992, S. 108 f; A. GIEYSZTOR, Opfer und
Kult in der slavischen Uberlieferung; in: Frithmittelalterl. Studien 18 (1994), bes. S. 251 (Lit.).

3 MOSZYNSKI, S. 121-123, vgl. 125, begriindet, warum »vorchristlich« vor dem vielfach eingesetzten »heid-

nisch« vorzuziehen ist. Seine Argumente lassen sich erginzen nach H.-D. KAHL, Die ersten Jahrhunderte des

missionsgeschichtlichen Mittelalters, bei K. Schiferdiek (Hg.), Die Kirche des fritheren Mittelalters I (Kirchen-

geschichte als Missionsgeschichte, hg. H. Frohnes u.a., Bd. II/1), Miinchen 1978, S. 26-28, 45-47, 50-53, 58 u.6.

Unten bei Anm. 50.

F. MIKLOSICH, Die slav. Monatsnamen, in: Denkschr. d. Akademie d. W. Wien 17 (1867), S. 22 Nr. 62 mit

alterer Kontroverslit. zur Deutung; DERS. 1876, S. 22, Nr 4; J. WACHTLOWNA, Pot. trébw, tribno, in: Slavia

Occidentalis 12 (1933), S. 299-301, vgl. 425 (mir freundlich zugénglich gemacht durch Frau Dr. B. WAVRA,

Gief3en); E HINZE, Deutsches und Slawisches im Spiegel der dravinopolab. Monatsnamen, in: Zschr. f. Slawi-

stik 19 (1974), S. 729, vgl. 730 u. 733; R. OLESCH, Die christl. Terminologie im Dravénopolabischen, in: Zschr.

f. slav. Philologie 39 (1976), S. 21; DERS. Die Monatsnamen im Spatdravénischen, in: Kwartalnik Neophilo-
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w



Hans-Dietrich Kahl

jul, ohne daf} sich eine Querverbindung wahrnehmen lief3e®. Der »heidnische« Gehalt
muf also hier dort so weit tiberlagerungsfihig gewesen sein, dafy die Moglichkeit dieser
Umdeutung offen blieb. Die Gemeinsamkeit geht so weit, dafl die Weiterverwendung
eines altiiberkommenen Ausdrucks unter den drei Hochfesten des christlichen Kirchen-
jahres nur fiir dieses eine gilt, nicht auch fiir »Ostern« und »Pfingsten«: Fiir diese traten
beide Male Entlehnungen aus kirchensprachlichem Vorbild ein, bei den Dravdnopolaben
aus der deutschsprachigen Terminologie des hier missionierenden Erzbistums Mainz
(gostrdy/justroj usw. bzw. pangtgiste/panckjiist usw.)’, in Skandinavien aus kirchenlat.
pascha und pentecoste. Bei der »Christianisierung« der mittelalterlichen Vorform von
tribe/trewe wurde also offenbar nicht an einen allgemeineren Sinngehalt angekniipft,
etwa »religioses Hochfest schlechthing, sondern an ein bestimmtes, spezifisches Fest,
das sich von anderen abhob. Es mufl wohl in etwa derselben Jahreszeit angesiedelt gewe-
sen sein, sonst wire der Ubergang kaum verstindlich, so, wie das fiir das nordische jul
ausdriicklich bezeugt ist mitsamt einer Verlegung um wenige Wochen auf den christ-
lichen Festtermin®. Fiir das Slawische allerdings fehlt uns jede erginzende Auskunft®.
Die Mainzer Kirchenprovinz reichte von der Niederelbe bis zum Obermain und in die
Zentralalpen; sie schlofy damit aufler dem »Hannéverschen Wendland«, dem Kerngebiet
der Dravinopolaben, noch weitere Teile der Slavia submersa Deutschlands ein. Ob auch
sie an der Entwicklung von treba zu »Weihnachtenc« teil hatten, 143t sich mangels Auf-
zeichnungen nicht kontrollieren; fiir das Maingebiet ergeben sich Bedenken®.

In den lebenden Sprachen lafit sich Vergleichbares, soviel ich sehe, nicht beobach-
ten. Hier tat der alte Ausdruck sich im Zeichen des Kreuzes schwerer. Voriibergehend
hat er wohl zwischen vorchristlicher und christlicher Bedeutung geschwankt, zumin-
dest regional; altkirchenslawisch begegnet tréba fiir »Gottes-» wie fiir »G6tzendienst«
und kann dabei auch jiidisches Opferwesen abdecken. Trébnik zeigte sich fihig, zum
Inbegriff eines liturgischen Handbuchs, eines »Euchologiong, zu werden, und Trebni-
ca/Trebnitz, im Ursprung wohl »Opferstitte, konnte sich in gar nicht so wenigen Fillen
als Ortsname halten, auch fiir Kirchplitze, ja Klosterstitten; dabei mag es im einzelnen
schwierig sein, dergleichen Toponyme von Fillen zu trennen, in denen vielmehr »Ro-
deland« gemeint ist". Im allgemeinen aber scheint das alte Substantiv zuriickgedrangt;
»Opfer« wird heute meist durch Z(e)rtva/Zrtev gedeckt, einen anderen Begriff aus der

logiczny 25 (1978), S. 17, 19, 20 u. bes. 21 f,, vgl. 24; DERS. (Hg.), Thesaurus Linguae Dravaenopolabicae III,
Koln-Wien 1984, S. 1233 £, vgl. 1236. Der leider inzwischen verstorbene Herr Verfasser hat die vorliegende
Studie in ihren Anfingen mit freundlichem Interesse begleitet und mir die zitierten Arbeiten noch selbst zur
Verfiigung gestellt; offene Fragen, bes. die teilweise Trennung der dravanopolab. Begriffe fiir »Dezember« und
»Weihnachten«, konnten leider nicht mehr mit ihm diskutiert werden.

¢ L. WEISER-AAL - A. SEIERSTAD, Jul, in: Kulturhistorisk Leksikon for Nordisk Middelalder VIII, Kobenhavn
1963, Sp. 6-17, vgl. O. JANSSON, Julmanad, ebd., Sp. 22 f. Als Unterschied ist festzuhalten, daf3 treba eine
Kulthandlung bezeichnet, jul ein jahreszeitliches Fest. Vgl. auch de VRIES, S. 292 s.v. jdl, bes. zu Nr. 6.

7 OLESCH 1976, S. 18; auf die Bedeutung der Kirchenprovinzen fiir die Entwicklung christlicher Terminologi-

en im Deutschen verweist Th. FRINGS, Grundlegung einer Geschichte der deutschen Sprache, Halle/S. 1957,

S. 18 f,, vgl. 21-23 u. Karten 11-18 (S. 101-108); in Einzelheiten tiberholt.

s. Anm. 6.

° Vgl. noch unten bei Anm. 93-94.

'» Die Befunde unten bei Anm. 87-88 fiihren auf eine kultische Handlung, nicht auf eine Festbezeichnung.

" E. MIKLOSICH, Die Bildung der slavischen Personen- und Ortsnamen. Neudruck Heidelberg 1924, S. 330
f. Nr. 692; vgl. R. TRAUTMANN, Die elb- und ostseeslawischen Ortsnamen II (Abh. d. Akademie. d. Wiss.
Leipzig, phil.-hist. K1. 1949/7), S. 90; E. SCHWARZ, Sprache und Siedlung in Nordostbayern (Erlanger Beitra-
ge zur Sprach- und Kunstwiss. 4), Niirnberg 1960, S. 209-211; SSS VI (1980), S. 148-152 u. 185-191, passim;
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vorchristlichen Kultsprache, der sich, aus welchen Griinden immer, besser zu behaup-
ten vermochte, obgleich er zeitweise dhnlich zwischen den Religionen schwankte'?, mit
Ausgangsbedeutung »loben, die jedoch schon unter dem alten Kult erweitert war (der
zeitweise versuchte Anschlufl an Zerti »fressen« wird bestritten)'®. Das Tschechische hat
obét an die Stelle gesetzt, das von der Bedeutung »Geliibde« ausging™, das Polnische 1af3t
ofiara eintreten, unverkennbar fremdentlehnt. Im alten tréba muf3 der »heidnische« Ge-
halt starker gewesen sein als selbst fiir Z(e)rtva, so dafl verchristlichte Sprache es nicht
leicht auf Dauer zu ertragen vermochte, wo nicht Sonderverhéltnisse mitsprachen; es ist
dermaflen vergessen, dafi selbst der Etymologe in einschlégigen Zusammenhangen gele-
gentlich nur noch an die gleichlautende Verbform erinnert, die auf »N&tiges« hinweist".

2. Eine Quelle im Irrgarten der Zuweisungsversuche

Als altester Beleg fiir die Bedeutung »Opfer« geistert durch die Literatur das Zitat,
das mit der Form trebo aufwartet, immer wieder zuriickgefithrt auf »das Paderborner
Kapitular vom Jahre 785'.« Die Angabe greift eine Bezeichung auf, die zeitweise fiir die
Capitulatio de partibus Saxoniae tblich war, das beriichtigte Blutgesetz, mit dem Karl.
d. Gr. das Apostatentum der neuchristianisierten Sachsen einzudimmen suchte”. Die
Form wire damit in deren Ostlichem Vorfeld lokalisiert, gleichfalls in der Erzdi6zese
Mainz, in das gleiche Bistum Verden, in dessen Bereich das jiingere dravinopolab. tri-
be/trewe gehort, oder das benachbarte Halberstadt, nach heutigen Begriffen das nord-
ostliche Niedersachsen und das westliche Sachsen-Anhalt - Slawengebiete, von deren
Einbeziehung in die Missionspolitik des Frankenherrschers wir sonst nichts wissen - ;
trebo gehorte zu den éltestbezeugten slawischen Worten, belegt weit vor Ausbildung des
Kirchenslawischen, wetteifernd mit dem zweiten der »Freisinger Denkmiler, das einen
weiteren frithen Beleg bietet, in einer um 1000 hergestellten Abschrift, doch mindestens
im Kern gleichfalls karolingerzeitlich'®. Im Text der Capitulatio allerdings sucht man die

GIEYSZTOR, S. 256 {., u.a. mit dem Hinweis, daf3 in Trzebiatéw/Treptow (Pommern), dessen Name gleichfalls
auf diesen Kult hinweisen konnte, Spuren einer Opferstitte ergraben wurden. Treptow kommt auch anderwei-
tig, z. B. in Mecklenburg, vor. - MIKLOSICH 1876, S. 37, bringt fiir trébiste »Ort, wo geopfert« wird, S. 18, Nr.
17 £, auflerdem die Bedeutung »Kirche, die dort auch fiir trébvniks aufscheint. Im Einzelfall hingt hier viel
davon ab, ob unter den Schépfern einer christlichen Terminologie vor Ort »Ireniker« oder »Polemiker« am
Werk waren, wozu KAHL, S. 38.

MOSZYNSKI, S. 107 f.

Ebd., Anm. 444.

I. WIEHL, Untersuchungen zum Wortschatz der Freisinger Denkmiler. Christliche Terminologie (Slavist.
Beitr. 78) , Miinchen 1974, S. 87.

SCHWARZ, S. 210 - Fiir die Entwicklung wird nicht belanglos gewesen sein, daf§ MIKLOSICH 1876, S. 36 Nr.
6, fiir treba sogar die Bedeutung »Gotze« (= Empfinger des sonst so bezeichneten Opfers) verzeichnet.
BRUCKNER 1925 u. (1936) 1957 (wie Anm. 2); WACHTLOWNA, S. 301; E. WIENECKE, Untersuchungen
zur Religion der Westslawen, Leipzig 1940, S. 275; GIEYSZTOR, S. 251; MOSZYNSKI, S. 109.

Capitulatio de partibus Saxoniae, in: MGH Capitularia I, ed. A. Boretius, 1883, S. 68; langst nicht mehr be-
stimmt auf 785 datiert, vgl. bereits ebd., Vorbem. (mit Einreihung zu 775-790), und G. THEUERKAUFE, Lex,
Speculum, Compendium Juris. Rechtsaufzeichnung und Rechtsbewuf3tsein in Norddeutschland vom 8. bis
zum 16. Jh., KoIn-Graz 1968, S. 47 f., Anm. 43; H. MORDEK, Bibliotheca capitulariorum... (MGH Hilfsmittel
15), Miinchen 1995, S. 770. - Zur Einschitzung der Sachsen in frankischem Verstindnis als Apostaten seit ca.
777: H.-D. KAHL, Karl d. Gr. und die Sachsen, bei H. Ludat - R. Chr. Schwinges (Hgg.), Politik, Gesellschaft,
Geschichtsschreibung. GiefSener Festgabe fiie E Graus (Beih. z. Arch. f. Kulturgesch. 18), Kéln-Wien 1982, S.
81-97, passim, vgl. bes. Anm. 98 ff. (S. 121 f.), dazu noch S. 96 f.

'8'S. unten bei Anm. 85-86 u. 113-119.
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fragliche Wendung vergeblich. Man st6f3t auf einen unverkennbaren Gedachtnisfehler,
der durch die Autoritit ALEKSANDER BRUCKNERs gedeckt schien. Dabei ist das Zi-
tat griffig und aussagekraftig: idolothita quod trebo dicitur, definierend durch einen Aus-
druck der Vulgata, die den Singular des griechischen Lehnworts, idolothytum, zweimal
in eindeutiger Weise fiir »Gotzenopfermahl« einsetzt*°. Man laf3t sich den Beleg ungern
entgehen. Aber wo ist er zu finden?

Die Suche fiihrt auf einen Text nicht des achten, sondern des zehnten Jahrhun-
derts, eher der ersten als der zweiten Hilfte angehorig - jedenfalls ein Abstand von
mehreren Generationen. R. W. DOVE hat ihn, nachdem er schon linger bekannt war,
1864 erstmals kritisch ediert, A. M. KOENIGER 1907 nochmals nachgedruckt, beides
an Stellen, fiir die verstindlich ist, daf3 sie nicht fest in der Erinnerung blieben®. Doch
wenn man die Quelle eindeutig benennen soll, st6fit man auf Schwierigkeiten. Sprechen
wir provisorisch von »T«.

Die Eingangsformel (Statutum est) weist auf einen Synodalbeschluf3, die festgelegte
Verfahrensweise ordnet ihn dem sog. Sendgerichtswesen zu. Dieses gehort zu den fol-
genreichsten kirchenrechtlichen Neuerungen, die die Karolingerzeit angebahnt hat, mit
weitreichender Wirkung tiber Jahrhunderte hin. Das altdeutsche send, abgeleitet von kir-
chenlat. synodus, bezeichnet ffentliche Gerichtsverhandlungen unter dem Vorsitz von
Bischof oder Archidiakon, durchgefiihrt an zentralen Kirchen des Pfarrsystems (»Send-
kirchen«): T selbst spricht von synodica stipulatio. Sie sollten der Durchsetzung kirchli-
cher Anforderungen an Glaubensstand und Lebensfithrung des Gemeindevolks dienen,
das bei der oberfldchlichen Missionspraxis jener Zeit nur gar zu hdufig nicht im voraus zu
durchschauen vermochte, was fiir Konsequenzen der Ubertritt zur neuen Religion in sich
schlof3. Es handelt sich mithin, und das darf nicht aus dem Blick geraten, grundsitzlich
um Mafinahmen nicht der Mission, in der sich die Kirche nach auflen wendet, sondern
um solche innerkirchlicher Disziplinargewalt. Voraussetzung ist der rechtsverbindliche
Taufvollzug, der die férmliche Aufnahme in die Gemeinschaft der Christen besiegelt;
auf8erkirchliches Heidentum, das diesen Schritt noch vor sich hat, bleibt unberiihrt, da es
dieser Disziplinargewalt nicht untersteht. Auch T setzt ausdriicklich Menschen voraus,
die post perceptam baptismi gratiam leben, »nach Empfang der Taufgnade« - sie sind es,
unter denen mit Verstéflen der aufgelisteten Art aufgeraumt werden soll; tiber andere
wird nichts gesagt®?. Eine Synode wie die, auf die der Beschluf3 T zuriickgefiihrt werden
muf3, war selbstverstindlich von anderem Zuschnitt, nicht nur exekutiven, sondern le-
gislativen Charakters. Dabei ist wichtig, dafl solche Synoden damals keineswegs immer
von andersartigen Gremien mit Beteiligung weltlicher Machthaber zu trennen sind®.
Die Karolingerzeit und auf ihr aufbauende Jahrhunderte waren weit entfernt von klarer
Trennung zwischen kirchlicher und weltlicher, staatlicher Sphére. T bindet Grafen und

1 BRUCKNER 1925 u. (1936) 1957 (wie Anm. 2). Der Irrtum mag daran angekniipft haben, daf die Capitulatio
(wie Anm. 17), c. 22 (8. 22), ein gleichartiges Verbot der Bestattung von Toten bei oder in Hiigelgribern statt
auf dem kirchlichen Friedhof festschreibt, vgl. unten vor Anm. 55.

» 1. Cor. 8, 7; Apc. 2, 20.

' DOVE 1864 (s. Anm. 26); S. 160-162; KOENIGER I (s. Anm. 28), S. 194-196, Zur Datierung unten Anm. 68
sowie 112.

> Dazu KAHL, wie Anm. 3.

% Uber die Schwierigkeit, fiir die Karolingerzeit kirchliche Synoden und andere Versammlungen klar zu tren-
nen, vgl. z. B. 1. SCHROEDER, Die westfrankischen Synoden von 888 bis 987 (MHG Hilfsmittel 3), Miinchen
1980, S. 7-11.
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weitere regionale oder lokale Machthaber in einer Weise ein, daf} entsprechende Instan-
zen an der Beschlufifassung beteiligt gewesen sein miissen; sie kdnnte durchaus an einem
kéniglichen Hoftag im Bezugsgebiet zustandegekommen sein.

Doch an welche Gegend ist zu denken? Fiir mache Passagen von T sind Vorlagen
benannt worden, deren Wortlaut man eingearbeitet hat. Sie bieten ihrerseits Zuweisungs-
probleme, auf die an dieser Stelle nicht eingegangen werden kann?*. Der Abschnitt, auf
den es hier ankommt, gehért nach bisheriger Kenntnis nicht dazu, und er féllt unter sei-
nesgleichen durch eine Besonderheit auf. Das Sendgerichtswesen kennt zahlreiche Ver-
ordnungen, die in allgemeiner Form »heidnischen Aberglauben« brandmarken, etwa die
Verehrung von Quellen, Bdumen oder Steinen. Damit sind dann Kultobjekte gemeint,
die seit alters Verehrung heischten und fiir das Volksempfinden nicht so schnell aus die-
sem Anspruch verdringt werden konnten. T geht anders vor: Vor dem Sendgericht an-
zuklagen ist unter anderem, wie die barbarische Konstruktion ausfiihrt, qui idolothita,
quod trebo dicitur, vel obtulerit aut manducavit - »wer die Gotzenopfer, was man trebo
nennt, darbringt oder iflt« - das zweite, streng genommen, gegen die biblische Weisung?.
Das benennt nicht Kultobjekte, fiir die dabei die Art der Verehrung offen bleibt, sondern
eine bestimmte Kulthandlung, und sie erhélt ihren slawischen Namen, den weder Ro-
manen noch Germanen kannten. Daf8 dafiir aus den alten Gebieten des Frankenreiches
und ihren Konzilien kein Vorbild bekannt ist, kann nicht erstaunen. Wir haben eine
Angabe vor uns, die unmittelbar auf ein bestimmtes Bezugsgebiet geprigt ist, unabhén-
gig davon, was etwa verallgemeinerungsfihig wire. Mehr oder weniger schematische
Ubertragung von einem anderen Schauplatz her scheidet aus.

Aber gerade damit gelangen wir erneut in Teufels Kiiche. T erscheint in der Uber-
lieferung ohne Inskription und Rubrum, ohne jeden Anhalt fiir Zeit und Ort des Be-
schlusses. Das versperrt den Zugang zu den ausschlaggebenden Hintergrundzusam-
menhiéngen. Eindeutig lesen wir von »Slawen« oder »Wenden« (Sclaui); sie sind als ein-
ziges Ethnicum namentlich erwdhnt. Aber welche waren gemeint?

DOVE hat T das »Sendrecht der Main- und Rednitzwenden« genannt und damit
ins erweiterte Obermaingebiet verwiesen®®. S. RIEZLER - keineswegs ein Irgendjemand
- fand Griinde, die weiter nach Siiden fiihrten, etwa in die heutige Oberpfalz?. Das ist
noch eine relativ geringe Schwankung, zwischen zwei Nachbarbistiimern: Wiirzburg in
dessen urspriinglicher Ausdehnung, vor der Abscheidung Bambergs, und Eichstitt, bei-
de Suffragane von Mainz. KOENIGER kehrte, ohne RIEZLERs Einwénde zu entkriften,
ins Maingebiet zuriick und sprach vom »Wiirzburger Sendrecht«®, spiter allerdings,
stark verallgemeinernd, vom »Slawensendrecht« schlechthin®. ERNST MAYER fafite

S, Anm. 112.

» 1. Cor.8,7.

% R. DOVE, Untersuchungen iiber die Sendgerichte, in: Zschr. f. deutsches Recht 19 (1859), S. 382 ff.; DERS,,
Das von mir s. g. Sendrecht der Main- und Rednitzwenden, in: Zschr. f. Kirchenrecht 4 (1864), S. 157-175.

27 S. RIEZLER, Bistum Eichstitt und sein Slavensendrecht, in: Forsch. z. deutschen Gesch. 16 (1876), S. 397-408;
zustimmend. E. HERRMANN, Zur Assimilierung der Slawen in Ostfranken im Hochmittelalter, in: Arch. f. d.
Gesch. von Oberfranken 48 (1968), S. 93.

* A. M. KOENIGER, Die Sendgerichte in Deutschland I, Miinchen 1907, S. 27 u.6.; H.-D. KAHL, Einige Beob-
achtungen zum Sprachgebrauch von natio im mittelalterlichen Latein, bei H. Beumann- W. Schréder (Hgg.),
Aspekte der Nationenbildung im Mittelalter (Nationes I), Sigmaringen 1978, S. 73, Anm. 25.

» A. M. KOENIGER, Vom Send, insbes. in der Diozese Bamberg, in: Jahrb. d. Hist. Vereins Bamberg 70 (1912),
S. 35 (unter Zuweisung an die dltere Didzese Wiirzburg, ebd., S. 34); vgl. DENS.,, Slawen-Sendrecht in: Lexikon
fiir Theologie und Kirche IX (1937), Sp. 634 (in die Neuauflage nicht wieder aufgenommen).
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stattdesssen das slawische Misssionsgebiet der Salzburger Kirchenprovinz ins Auge, weit-
ab im Siidosten, zwischen Donau und Drau®. Niemand versuchte eine Entscheidung. So
erkldrt sich wohl, daf3 z.B. ein wichtiges Handbuch fiir »Die Slawen in Deutschland« den
instruktiven Text, offenbar als nicht hergehérig, tibergeht®. Auch JOSEPH SCHUTZ
hat im Quellenanhang zu seiner Untersuchung von »Frankens mainwendische(n) Na-
men« auf T verzichtet®®. Andererseits waren MAYERs Argumente nicht stark genug,
um der Quelle Eingang in das Schrifttum zum Wirkungsfeld der Salzachmetropole zu
verschaffen®*. ERWIN HERRMANN?* und JERZY NALEPA¥ blieben trotz allem in den
Grenzen des heutigen Bayern, kamen jedoch weder zu neuen Lésungen noch zu einhelli-
gem Urteil. Fazit: Verunsicherung. Einzig darin sind die konkurrierenden Zuweisungs-
vorschlige sich einig, dafl keiner fiir Gebiete nordlich des Thiiringer Waldes eintritt,
wie BRUCKNERSs Fehlangabe sie nahezuriicken schien. Sie diirfen bis zum Auftauchen
entsprechender Argumente auch weiterhin ausgeklammert beiben.

Priift man die Versuche am heutigen Forschungsstand, so ist festzustellen: Ge-
gen MAYER sprach von Anfang an, dafl zu in Betracht kommender Zeit die Salzbur-
ger Kirchenprovinz am Sendgerichtswesen noch nicht erkennbar teilgenommen hat?.
Dafl von T benutzte dltere Textpartien auch in Salzburger Uberlieferung aufscheinen,
war ein dankenswerter Hinweis, kann jedoch dieses Grundfaktum nicht aus den An-
geln heben; gerade die wichtigsten, charakteristischsten Bestimmungen sind dort bisher
nicht nachgewiesen worden. Andererseits wissen wir inzwischen, dafl der bedeutendste
Handbuchautor des Sendgerichtswesen, Bischof Burkhard von Worms (1000-1025), sei-
ne Sammlungen nachtréglich neu redigierte, nachdem er umfangreiches Zusatzmaterial
aus Freising bekam, d.h. von einem Salzburger Suffragan, der im siidostlichen Slawen-
land missionarisch und sonst besonders intensiv titig gewesen ist”. Die entscheidenden
Abschnitte von T tauchen in der Gesamtiiberlieferung von Burkhards Werk, iiber 80
Handschriften, nur zweimal auf, und dann als Extravaganten, Nachtragsbestinde frem-
den Ursprungs - darauf ist gleich zuriickzukommen. Wie wir den Autor kennen, hitte er
sich einen Text wie T nicht entgehen lassen. Er hat ihn also nicht gekannt, und dasselbe
gilt offenbar fiir die Freisinger.

% E. MAYER, Das sog. Sendweistum der Main- und Rednitzwenden und andere Quellen des bayrischen Kir-
chenrechts aus dem Ende des 9. u. Anfang des 10. Jh. s., in: Zschr. f. Bayer. Landesgesch. 6 (1933), S. 1-26
(Wiederabdruck aus Arch. d. Hist. Vereins f. Unterfranken 68, 1929, S. 435-446); dazu bereits E. HERRMANN
(wie Anm. 27), S. 93, sowie KAHL 1978, S. 73. Anm. 26.

3! H. WALTHER, Die Slawen westlich von Elbe/Saale und Bohmerwald unter frinkischer und deutscher Feu-
dalherrschaft, bei . HERRMANN (Hg.), Die Slawen in Deutschland. Ein Handbuch, Neubearbeitung, Berlin
1985, S. 349-355.

327, SCHUTZ, Frankens mainwendische Namen. Geschichte und Gegenwart, Miinchen 1994, S. 202-219. Ent-
sprechend SCHWARZ (wie Anm. 11), S. 356-362.

* Vgl. nur die Darstellung der Salzburger Slawenmission bei H. DOPSCH, Geschichte Salzburgs I/1, Salzburg
1981, S. 174-187, und C. FRASS-EHRFELD, Geschichte Kirntens I, Klagenfurt 1984, S. 60 ff. 98 ff. u.6.

* E. HERRMANN (wie Anm. 27) S. 92-97.

% J. NALEPA, Bawaria - Stowianie w Bawarii, in: SSS I (1969), S. 97.

% KOENIGERI S. 186 f.

%7 Freising hat bekanntlich iiber die Hautptstiitzpunkte Innichen (Siidtirol) und Maria Worth/Otok (Kérnten)
wesentlich mehr zur Christianisierung von Oberkdrnten mit Osttirol beigetragen als Salzburg. Spéter wirkte
es von Skoﬁa Loka/Bischoflack (Slowenien) aus intensiv auch in Krain. Die »Freisinger Denkmaler«, in der
Bischofsstadt tiberliefert, gehoren zu den iltesten slawischen Sprachzeugen. - Uber Burkhard und Freising: H.
HOFFMANN - R. POKORNY, Das Dekret des Bischofs Burchard von Worms. Textstufen - frithe Verbreitung
- Vorlagen (MGH Hilfsmittel 12), Miinchen 1991, S. 164 f. - Hier und im folgenden verwerte ich dankbar
Hinweise von Herrn Prof. Dr. Theo KOLZER, Bonn. Zu E. MAYER noch oben Anm. 30.
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Unser neues Wissen zur Uberlieferungsfrage beriithrt jedoch auch RIEZLERs The-
sen. Von den beiden Codices, die T mitteilen, stammt derjenige, den wir inzwischen als
den dlteren kennen, aus der Dombibliothek von Eichstitt. Bereits unter Bischof Gun-
dekar IT (1057-1075) war er dort vorhanden; mainfrankische Provenienz ist nicht ausge-
schlossen, doch auch baierische Herkunft méglich, zumindest fiir die Person des Schrei-
bers der Partien, auf die es ankommt*®. Die andere Handschrift kommt aus der Dombi-
bliothek von Konstanz und ist wohl wenig spater im dortigen Scriptorium entstanden®.
Die zugehorige Ditzese erstreckte sich vom Bodenseegebiet weit nach Stiden iiber ale-
mannisch-ladinische Bevolkerung. An Fragen der Slawenmission war das Bistum nicht
interessiert — T kann nicht dort konzipiert worden sein. Eichstitt hingegen hatte, wie
erwihnt, auch Slawengebiete unter sich. Die Versuchung war grof3, den Ursprung des
Synodalbeschlusses dort zu suchen, zumal eine Bestimmung den dux betrifft. Das wur-
de lange schematisch mit »Herzog« iibersetzt, und einen solchen hat es in Ostfranken
niemals gegeben, wohl aber in Altbayern, und er kann durchaus auch im Eichstitter
Bereich Einfluf3 genommen haben®.

Das letzte Argument zieht nicht mehr, seit wir gelernt haben, daf3 es »Herzoge« im
spéteren, reichsrechtlichen Sinne vor Mitte 10. Jh.s gar nicht gab und folglich auch keine
offizielle Bezeichnung fiir diesen Rang. Dux, das sich schliefilich als solche fixierte, war
vorher fiir lingere Ubergangszeit ein méglicher, doch keineswegs ein stehender Aus-
druck fir Machttrager, die eine Ebene zwischen Grafen und Konig erreicht hatten: ge-
hobenen kéniglichen Amtsauftrag, etwa durch Kumulation von griflichen Funktionen,
verbunden mit ausgedehnten Gebietsherrschaften, auch wenn diese nicht geschlossen
und keineswegs an Stammesgrenzen gebunden waren. In der élteren, weitergespann-
ten Francia orientalis, in der Mainfranken und Rheinfranken sich noch nicht geson-
dert hatten, besaflen eine solche Stellung zwischen dem Ende der Babenberger Fehde
(906) und dem Tod des Koénigsbruders Eberhard (937) konkurrenzlos die Konradiner.
Thre Hauptreprisentanten, sowohl Konrad, nachmals K6nig, wie dieser Bruder, werden
ausdriicklich dux genannt, zwar selten, doch bei der allgemein schlechten Uberliefe-
rungslage, und da ein gefestigter Sprachgebrauch noch fehlte, mufl das nicht stéren*.
Es fithrt jedoch in eine Zeitspanne, die fiir die Entstehung von T sehr wohl in Betracht
kommt. Beide Wiirdentréger diirften auch, wie T das nahezulegen scheint, Lehnsherren
von Grafen gewesen sein, sei es, daf es ihnen gelungen war, solche von koniglicher Ein-

3 Eichstitt, Universititsbibliothek, Cod. st 772 (frither ebd., Didzesanarchiv, MS 6, aus Seminarbibliothek, MS
48); dazu ausfithrlich HOFFMANN-POKORNY, S. 129 u. 136-143.

* Freiburg i. Br., Universititsbibliothek, Hs 7 (frither wohl Konstanz, Dombibliothek); dazu H. HOFFMANN,
Buchkunst u. Kénigtum im ottonischen u. frithsalischen Reich (Schriften der MGH 30/1), Stuttgart 1986, S.
208 f.; vgl. HOFFMANN-POKORNY, S. 129 dazu 68 m. Anm. 23.

4 RIEZLER und E. HERRMANN, wie Anm. 27.

1 H. -W. GOETZ, »Dux« und »Ducatus«. Begriffs- und verfassungsgeschichtliche Untersuchungen zur Entste-
hung des sog. jiingeren Stammesherzogtums an der Wende vom 9. zum 10. Jh., Bochum 1977 (mit detaillier-
ter Untersuchung des Sprachgebrauchs je fiir die einzelnen Quellenautoren); M. BECHER, Zwischen Konig
und »Herzogg, bei . FUCHS - P. SCHMID (Hgg.), Kaiser Arnolf. Das ostfrinkische Reich am Ende d. 9. Jh.
(Zschr. f. Bayer. Landesgesch., Beiheft 19), Miinchen 2002, S. 94-98 m. weiterer Lit. Zu den konradinischen
dux-Titeln bereits E. DUMMLER, Geschichte des ostfrink. Reiches III, 2. Aufl. Leipzig 1888 = Darmstadt
1960, S. 542 m. Anm. 2 sowie S. 568 m. Anm. 1; vgl. auch K. BRUNNER, Die frankischen Fiirstentitel im 9.
u. 10. Jh., bei H. Wolfram (Hg.), Intitulatio III, Wien 1973, bes. S. 307, sowie G. LUBICH, Auf dem Weg zur
»Goldenen Freiheit«. Herrschaft und Raum in der Francia orientalis von der Karolinger- zur Stauferzeit (Hi-
stor. Studien 449), Husum 1996, S. 47 m. Anm. 89, S. 55 f. m. Anm. 135 und S. 59 ff.
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setzung zu mediatisieren, oder daf sie in eigenen Grafschaften Stellvertreter einsetzten,
fiir die gleichfalls comes vorkommen kann*. Sichere Kenntniss in Details dieser Art
bleibt uns versagt. Wir kennen Grafschaften, wissen aber nicht fiir jeden Zeitpunkt zu
sagen, wer sie damals innehatte.

Bleibt die Eichstitter Provenienz des einen, vielleicht dlteren der beiden Codices.
Allerdings darf sie als Uberlieferungszufall bewertet werden, der weitergehende Schliis-
se ebensowenig zuldfit wie das Konstanzer Gegenstiick. Beide Handschriften bringen
den Text zwar im Rahmen von Burkhards Dekretaliensammlung, fiir die sie verhiltnis-
miflig frithe Textzeugen sind, beide jedoch als sog. Extravagante, d.h. als zusitzliches
Uberlieferungsgut, das sonst nirgends auftaucht. Schon DOVE hat beobachtet, dafl T
hier wie dort an derselben Stelle erscheint, im unmittelbaren Anschluf an das letzte
Kapitel des ersten Buches, und in beiden ist die Hand jeweils identisch mit derjenigen,
die die vorausgehenden Textpartien schrieb; fiir Eichstitt darf hinzugefiigt werden, daf}
es auch dieselbe Hand war, die die anschlieffenden Partien lieferte, in diesem Fall die
Kapiteliibersicht fiir Burkhards zweites Buch; dabei hat der Schreiber unterschitzt, wie-
viel Raum er fiir deren in anderer Tinte auszufithrenden Titel aussparen mufite, so daf3
dieser sich nachtréiglich mithsam einzuzwingen hatte. Hinzuzunehmen ist, daf3 T vom
Inhalt her weder zum vorausgehenden ersten noch zum folgenden zweiten Buch pafit;
erst das zehnte, allenfalls das elfte hitte einen angemessenen Platz geboten.

Fiir beide Uberlieferungen ergibt sich damit ein eindeutiger Befund. Er besagt:
T ist nachtrégliche Einfiigung, von Burkhard selbst nicht vorgesehen (sonst erschiene
sie auch noch in jiingeren Redaktionen seines Sammelwerks); der Nachtrag kann je-
doch weder im Eichstidtter noch im Konstanzer Scriptorium selbstdndig vorgenommen
worden sein - beide Schreiber miissen ihn bereits in ihrer Vorlage vorgefunden haben.
Dies mag derselbe Codex gewesen sein oder jedesmal eine anderer, nahe verwandt aus
gleicher Filiation - das laft sich bisher nicht bestimmen. Nachgewiesen ist keiner, der in
Betracht kommen konnte; mit Verlust ist zu rechnen®. Vermutet werden darf, daf} der
Zusatz das erste Mal auf zufillig frei verfiigbarem Platz, etwa an einem Lagenende*, im
Scriptorium desjenigen Bistums erfolgte, fiir das dieser Synodalbeschluf3 zustandekam,
und dort an abgehobener Schrift kenntlich wére, wenn wir diesen Codex noch hétten.
Das jedenfalls wiirde am besten verstdndlich machen, warum, anders als tblich, jede
Herkunftsangabe unterblieb. Um welches Bistum es sich dabei aber handelte, gibt uns
niemand preis. Es kann nur aus Indizien erschlossen werden.

Dabei hilft uns T selbst mit einem weiteren Passus, der bisher nicht gebithrend ge-
wiirdigt wurde. Im unmittelbaren Anschlufl an die schon herausgehobene Partie, die tre-
bo nennt, erscheint als weiterer Anklagepunkt: qui mortuos non in atrio ecclesiae, sed ad

2 Der Sprachgebrauch comes = »Untergraf« wird wenig beachtet. Am bekanntesten der Fall des Ministerialen
(1) der Grafen von Stade, Friedrich, um 1100, vgl. W. PETTKE, Friedrich Nr. 40, in: Lexikon des Mittelalters
(kiinftig: LMA) IV (1989), Sp. 961. Bedingt zu vergleichen sind Konigstitel wie der bohmische, die im Ur-
sprung fiir Unterkénige des deutschen galten. Wurden diese, nicht iibertragbar, rechtsformig verliehen, so
blieb comes »Untergraf, Grafschaftsverwalter« offenbar auf erzihlende Quellen beschrinkt und erlosch, als
comes wie dux im Lauf des 12. Jh. vom Amts- zum Geburtstitel wurde.

Q0. MEYER, Uberlieferung und Verbreitung des Dekrets des Bischofs Burchard von Worms, in: Zschr. f.
Rechtsgesch. 75, Kanonist. Abt. 24 (1935), S. 152-155, 163 f. u. 180-183; G. FRANSEN, Le Décret de Burchard
de Worms, ebd. 63 (1977), S. 13 f.; HOFFMANN-POKORNY, S. 129.

“ 0. MEYER, S. 181 f; zu derartigen Eintragungen auch O. REDLICH, Uber bairische Traditionsbiicher und
Traditionen, in: Mitt. d. Ost. Inst. f. Geschichtsforsch, 5 (1884), S. 35 f. — Auch die Freisinger Denkmiler sind
auf solche Weise iiberliefert.
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tumulos, quos dicimus more gentilium hougir, sepelierit — »wer Tote nicht auf dem Fried-
hof bestattet, sondern bei (oder: in) den Hiigeln, die wir nach Heidenweise hougir nen-
nen.« Da erscheint als Pendant zu dem slawischen Wort ein althochdeutsches, offenbar
aus der Sprache jener ceterae nationes, die T aufler den Slawen anfiihrt; der Ausdruck ist
der herrschenden Schicht bekannt, gehort aber offenbar nicht zu ihrem eigenen Sprach-
schatz — deshalb wird nicht ein Terminus wie vulgariter eingesetzt, wie er sonst die eige-
ne Volksprache kennzeichnet im Gegensatz zum gelehrten Latein, sondern es wird auf
ein Auflenseitertum angespielt, das als »heidnisch« empfunden werden konnte**. Hougir
ist Plural zum Neutrum houc (Stamm houg-). Dieses Wort, mit Hiigel verwandt, samt
seinen Entsprechungen in anderen germanischen Mundarten zeigt eine eigenartige geo-
graphische Verbreitung. Es begegnet in den skandinavischen Landern und strahlt iiber
Wikingereinfluf3 nachEngland, ja in bestimmte Teile Frankreichs aus. In Deutschland
erscheint es so auffillig inselhaft, dafy an Zusammenhinge mit der Verschiebung von
Volkssplittern in der Volkerwanderungszeit gedacht worden ist, zumal das Vorkommen
sich bemerkenswert mit dem eines eigenartigen Ortsnamentyps deckt, der Toponyme
auf -leben. Es erlischt siidlich des Maingebietes und des nordlichen Odenwaldes. Selbst
schwache Spuren, wie die Beharrsamkeit von Flurnamen sie sonst auch dort festzuhalten
pflegt, wo ein Wort der lebendigen Sprache verlorengegangen ist — selbst solche Spuren
fehlen weiter nach Siiden hin. Stattdessen herrscht dort fiir die gleiche Bedeutung ein an-
derer Ausdruck, althochdeutsch hléo, mittelhochdeutsch [é*¢. Dabei ist zu beachten: Die
Uberlieferung fiir houc und seine Nachfolgeformen besteht mehrheitlich nur noch aus
Namengut. In T erscheint das Wort noch als Ausdruck lebendiger Sprache: nicht nur als
Traditonselement, das mehr oder weniger gedankenlos weitergegeben wird, sondern als
Appellativum; dabei in einer Pluralform, die vom althochdeutschen Normbestand her
unregelmafig ist - sie erinnert jedoch an die haugar des Altwestnordischen.
Entscheidend im buchstéblichen Sinn bleibt hier das Maingebiet als siidliche Ver-
breitungsgrenze des Wortes. Gerade in der Karolingerzeit hat es dort besonders deutli-
che Spuren hinterlassen, etwa in den bertihmten Markbeschreibungen von Hammelburg
und Wiirzburg; das Stift Haug im heutigen Wiirzburger Stadtgebiet hilt den Namen
bis zur Gegenwart fest*. Siidlichere Gegenden aber sind nach diesen Befunden auszu-
scheiden. Das betrifft vor allem die Thesen von ERNST MAYER; doch auch die Di6zese

* Vgl. Capitulatio (wie Anm. 17) c. 21 (S. 69, 39), gegen Kultiibungen more gentilium, wechselnd mit more pa-
ganorum u. 4. in fritheren Kapiteln. - Vgl. Alcuin, ep. 3, c. 19 (MGH EE1I, S. 27 ff).

6 K. BISCHOFE Germ. *haugaz »Hiigel, Grabhiigel« im Deutschen, Abh. d. Mainzer Akademie d. Wiss. 1975/4,
dazu DERS., Germ. *hlaiw- »Grabhiigel, Grab, Hiigel« im Deutschen, ebd. 1979/3, dazu die Rezension von
beiden durch J. KOIVULEHTO, in: Beitrage zur Gesch. d. deutschen Sprache u. Literatur 103 (1981), hier
bes S. 102. Vgl. W. EMMERICH, Die siedlungsgeschichtl. Grundlagen, bei H. PATZE - W. SCHLESINGER
(Hgg.), Geschichte Thiiringens I (Mitteldeutsche Forschungen 48/I), Kéln-Graz 1968, S. 312 m. Anm. S. 428;
G. ROSENKRANZ, Die Bedeutung von Namen- u. Mundartkunde fiir die Ethnogenese der Thiiringer, bei H.
Wolfram - W. Pohl (Hgg.), Typen der Ethnogenese I (Denkschr. d. Ost. Akademie d. Wiss., phil.-hist. K1. 201),
Wien 1990, S. 86 f., mit im folgenden starker Betonung alter mainfrankisch-thiiringischer Verbindungen.
- Zur Erginzung: de VRIES (wie Anm. 1), S. 213 f. s.v. haugr, vgl. O. B@ - S. LINDKVIST, Haugleggning, in:
Kulturhist. Leksikon (wie Anm. 6), Sp. 246-250.

¥ BISCHOF 1975, S. 61, mit weiteren Belegen aus Ober- und Unterfranken; vgl. DENS. 1979, S. 18 m. Anm. 103-
104; SCHWARZ (wie Anm. 11), S. 163, vgl. 352; die Beispiele aus Mainfranken lielen sich mehren. Zum Stift
Haug: A. WENDEHORST, Das Bistum Wiirzburg I (Germania Sacra NF 1), Berlin 1962, S. 85; W. SCHICH,
Wiirzburg im Mittelalter, Koln-Wien 1977, S. 119. Herausragende Hiigelgraber kamen auf mainfrankischem
Boden u.a. in Zeuzleben bei Schweinfurt und bei Weismain (Kr. Lichtenfels) zutage; wie weit sie jemals als
houc bezeichnet wurden, steht dahin.
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Eichstdtt wird man danach nicht mehr in Erwégung ziehen diirfen. Wir haben offenbar
beim mainfrinkischen Wiirzburg zu bleiben. Ein verschollener Codex, gleichgiiltig, wo
entstanden, der zur dortigen Dombibliothek gehorte, wird es gewesen sein, der T als er-
ster aufnahm und auf welchen Wegen immer die weitere Uberlieferung méglich machte.
Der zugrundeliegende Synodalbeschluf hitte folglich dasselbe Zielgebiet betroffen, fiir
das noch 1059, dann in der abgeteilten Diozese Bamberg, ein vielgenannter Entscheid
gleicher Art eine mehrheitlich slawische Bevolkerung voll Hinneigung zu heidnischen
Gebrauchen und voll Widerwillen gegen die christliche Religion bezeugt, was immer das
zweite meinen will (ritibus gentilium dedita, abhorrens a religione christiana)*. Samtli-
che Daten zur Bevélkerungs-, Sozial- und Verfassungsgeschichte, die T reichlich hergibt,
vertragen sich mit dieser Annahme.*’ Selbst das slawische Opferwort, ob es nun fiir diese
Gegend mit treba oder trebo anzusetzen ist, findet sich dort wenigstens indirekt bezeugt,
allerdings in einem problematischen Beispiel, das einige Aufmerksamkeit verlangt.
Schon oben wurde der Name Trebgast erwahnt. Er begegnet in Oberfranken drei-
mal: fiir einen Ort bei Kulmbach, am Weiflen Main; fiir ein Fliifichen, das dort ein-
miindet, und im (erloschenen) Altentrebgast, aufgegangen in der Bayreuther Vorstadt
St. Johannis, am Roten Main. Eine Tradition, die bis zur Mitte des 19. Jahrhunderts,
auf FRANZ MIKLOSICH zuriickgeht, fithrt Toponyme dieses Typs auf Personennamen
zuriick, die mit altslaw. —gostv gebildet sind, einer Entsprechung zum germanisch-deut-
schen gast. Sie wurde fiir Trebgast u.a. von ERNST SCHWARZ vertreten, der dabei an
Trebogost als Dorfherrn der Griindungszeit dachte; fiir das Gewisser faflte er eine Wei-
terbildung ins Auge, die im Deutschen nicht mehr kenntlich wiére, mit dem bekann-
ten Zugehorigkeitssuffix —jo. Das wire Ort und Flufl des genannten Mannes. JOSEPH
SCHUTZ entgegnete, wie das seinem Stil entsprach, mit scharfer Polemik. Er wies darauf
hin, daf8 gostv ein maskuliner —i-Stamm ist, wie das deutsche Gast, wihrend das Suffix
—jb sich nur mit maskulinen -o-Stimmen verbinde. Einen solchen, der hier in Betracht
kommen kénnte, fand er am besten in altpreuf3. gasts reprasentiert, das »Flurstiick, Feld,
Feldmark« bedeutet. Altslawische Entsprechung wire *gosts. Allerdings konzentrieren
seine Darlegungen sich auf dieses Zweitglied, das Bestimmungswort der fraglichen Na-
mengruppe, die in Oberfranken auffillig zahlreich begegnet. Deutungen fiir vollstandi-
ge Toponyme bringt er fast gar nicht bei. Aus verstreuten Andeutungen darf man sich
zusammensuchen, in welcher Richtung seine Vorstellungen sich bewegt haben koénn-
ten, ohne Sicherheit, wie weit man seine Position damit wirklich trifft. Das gilt auch fiir

4 Druck bei Ph. JAFFE (Hg.), Bibliotheca Rerum Germanicarum V, Berlin 1969, S. 497; gekiirzte Neuedition
mit weniger geglittetem Text bei E. HERRMANN (wie Anm. 27), S. 101 £; auch SCHUTZ, S. 216 ff. mit
Ubersetzung; vgl. E. Frh. v. GUTTENBERG, Die Regesten der Bischofe und des Domkapitels von Bamberg
I, Wiirzburg 1932 = 1962, Nr. 312 (S. 144 f.) mit Mif3verstindis des compellerentur intrare als Taufzwang statt
als Notigung von Abweichlern zur Riickkehr in kirchliche Normen; dies iibernimmt noch SCHUTZ, a. O,,
obwohl er das Richtige bereits bei HERRMANN hitte finden konnen, dessen Arbeit er zitiert und benutzt; vgl.
auch DENS., Zur mittelalter]. Siedlungsgesch. Oberfrankens, in Jahrb. f. frank. Landesforsch. (kiinftig: JELF)
39,1979, S. 15 f; R. ENDRES, Das Slawenmotiv bei der Griindung des Bistums Bamberg, in: 109. Bericht des
Hist. Vereins... Bamberg, 1973, S. 173-182; H. JAKOB, Beitrage zum Paganismus der Main- u. Rednitzwen-
den, in: V. Setschkareff u.a. (Hgg.), Ars philologica Slavica. Festschr. H. Kunstmann (Sagners slavist. Samm-
lung 15), Miinchen 1988, S. 214-230, hier bes. S. 219 ff. (unverdient wenig beachtet; die Kenntnis dieser Arbeit
danke ich Herrn PD Dr. HANS LOSERT, Bamberg). Weiteres bei Hartm. HOFFMANN, Moénchskonig und rex
idiota. Studien zur Kirchenpolitik Heinrichs II. und Konrads II. (MGH Studien und Texte 8), Hannover 1993,
S. 94 f,, wozu noch unten bei Anm. 104-110.

¥ Dies entsprechend detailliert darzulegen muf} anderer Gelegenheit vorbehalten bleiben.
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Trebgast. Gelegentlich, in Verbindung mit einem anderen Typ, findet sich ein Hinweis
auf Rodungsnamen, die auch das Mainslawische vom Stamme treb- gebildet zu haben
scheint. Hat er also an *Trébogosts »Rodeland« bzw. den zugehorigen Bach gedacht? Er
trife sich dann mit SCHWARZ insofern, als auch dieser fiir das Erstglied des Namens
die hier behandelte Wurzel tréb- im Auge gehabt hatte, nur in anderer Bedeutung, durch
vergleichenden Hinweis auf die Verbform treba »es mufi«, den SCHUTZ, den Vergleich-
scharakter verkennend, mit unnétiger Ironie ad absurdum zu fithren suchte®. Dafi die-
ser Stamm auch ein altes Kultwort bildete, zieht keiner der beiden Kontrahenten heran.

Verbirgt sich also in Trebgast urspriinglich ein »Opferplatz« und entsprechend
das »Gewidsser, das zu diesem gehort«? Mehr als die Frage wird man einstweilen nicht
wagen, so sinnvoll eine solche Bildung scheinen mag, und man wird sie mit einer ge-
horigen Portion Skepsis verbinden. Denn erstens geht in der Sprachentwicklung nicht
alles nach unverbriichlichen Gesetzen zu- immer wieder gibt es Analogiebildungen, die
sich an sie nicht scheren- , und zweitens verfiigen die slawischen Sprachen fiir diese
Bedeutung iiber einfachere Bildungen wie trébiste/trébnik usw., die sprachgeschichtlich
doch wohl dlter sind; sie machen fraglich, ob fiir eine nachtragliche Zusammenfiigung
wie *trébogosts »Opferplatz« wirklicher Bedarf bestand. Da bleibt also noch manches
zu priifen. An dieser Stelle darf gentigen, dafy das Vorkommen des Wortstamms, der
treba/trebo hervorbrachte, fiir das Mainslawische von keiner Seite bestritten wird. Wenn
aber Trebgast trotz SCHUTZ vom Namen des Griinders und éltesten Dorfherren abzu-
leiten ist, dann diirfte dessen Ankniipfung an eine sakrale Gegebenheit sehr viel mehr
Wahrscheinlichkeit haben als die an »N&tigung« oder an »Rodungg, und seine Bewah-
rung mit diesem Element pafite nicht schlecht zum zdhen Fortleben der kirchlich be-
kampften idolothita. Auffillig riickte dann der Ortsname sogar in eine gewisse Nahe
zu einem anderen der gleichen Kulmbacher Gegend. Weiter nach Westen hin liegt Al-
ladorf, alter Alachtorf, heute Ortsteil von Thurnau - ein langgezogenes Haufendorf mit
einem Grundbestand von etwa 10 Hofen und dem grosten Reihengréberfeld bisheriger
Kenntnis in Nordostbayern, belegt im 8. und 9. Jh. Der Ortsname ist weithin isoliert
und wirkt altertiimlich. Er diirfte in jene Zeit zuriickreichen, denn sein Erstglied ist alt-
hochdeutsch schon am Verklingen; es kommt nicht mehr selbstindig vor, auch wo man
dies erwarten konnte - nur Namengut beweist noch sein einstiges Vorhandensein. Alach
wird zum gleichlautenden altsichs. alah gestellt, Entschprechung zu got. alhs, altengl.

% E. Frh. v. GUTTENBERG, Land- u. Stadtkreis Kulmbach (Historisches Ortsnamenbuch von Bayern/Ober-
franken I), Miinchen 1952, S. 166 f.; VOIT (wie Anm. 52), bes. S. 73 f.; SCHWARZ, bes. S. 208-210, passim,
sowie S. 310, vgl. 213, 240, 243, auch 267 u. 334; SCHUTZ (wie Anm. 32), S. 20-27 u. 34-40, passim, dazu
S. 116 fiir Treppendorf/Trebesdorf ohne Verkniipfung mit vorliegendem Problem. Ausfiihrlicher DERS., Die
»frankischen« Namen auf —gast, in: JELF 48 (1988), S. 191-205, gleichfalls ohne Eingehen auf Treb-. Die eige-
nen Etymologien dieses Autors, stets geist- und kenntnisreich fundiert, sind oft weit hergeholt; daf3 sie nicht
durchweg ins Schwarze treffen, vgl. KAHL (wie Anm. 53). - Uber die Trebgast: E. WIEDEMANN, Besitzver-
hiltnisse im oberen Trebgasttal, in: Arch. f. Gesch. Oberfrankens 49 (1969), S. 7-61; iiber Altentrebgast: DERS,
Vetus Trebgast, ebd. 57 (1977), S. 409-421, vgl. E. HERRMANN 1979, S. 8 . sowie 10 f. m. Anm. 49; ebd. S.
14 Hinweis auf ein karolingerzeitliches Griberfeld bei Trebgast. Zu beachten ist, daf8 die Forschung fiir slaw.
Gewissernamen auf -gos¢ auch noch erheblich andere Wege einschligt, vgl. MOSZYNSKI, S. 77 f. m. Anm.
305-306 (Lit.). Hier besteht offenbar noch reichlich Diskussionsbedarf, der auch auf Ort und Bach Trebgast
zuriickwirken konnte. Das hier wichtige Erstglied wird davon hochstens in semantischer Hinsicht beriihrt,
die, wie oben gezeigt, vielfiltige Moglichkeiten offen lifit. - Nicht vorgelegen hat E. EICHLER, Die deutsch-
slavischen Ortsnamen auf -gast, in: Blitter f. oberdeutsche Namenforsch. 26 (1989), S. 7-10; vgl. aber DENS.
bei W. Janka, Slawische Namen in Nordbayern, in (Hoops) Reallexikon d. germ. Altertumskunde, 2. Aufl.
XXII (2003), S. 255.



Hans-Dietrich Kahl

alh/ealh, und bedeutet zunichst »(vorchristliches) Heiligtum«. Die Kirche des Ortes,
1445 als Filiale von Trumsdorf gennant, ist archdologisch nicht untersucht. Sie zeigt je-
denfalls eine bemerkenswerte Randlage, nur 200 m vom Griberfeld entfernt, auf das
sie jedoch nicht bezogen ist, denn beide werden durch einen Bacheinschnitt getrennt.
Sie trigt ein wenig altertiimliches Patrozinium (St. Nikolaus). Ein frithmittelalterlicher
Vorgangerbau ist an Hand solcher Daten nicht unbedingt zu erwarten, wenn auch nicht
von vorn herein auszuschliefen.

Altere Forschung wollte in Alladorf wegen des altertiimlichen Namens ein Re-
likt einstiger Thiiringersiedlung am Obermain sehen. Neuere Vorschldge fuflen auf der
Annahme, in Ortsnamen reprisentiere das Element Ala(c)h- jiingere Stadien der Be-
deutungsentwicklung, die allerdings nur hypothetisch erschlossen, nicht ausdriicklich
belegt sind. Gennant wurden »frankische Militirsiedlung« (abgeleitet von »etwas, was
Schutz gewihrt«) und andererseits, schlichter, »Holzkirche«. Beide sind interessant be-
griindet, stoflen jedoch auf Schwierigkeiten, die hier nicht alle erértert werden diirfen.

Am gewichtigsten sind die Befunde des Gréberfeldes. Von Pfeilspitzen abgese-
hen, die auf Jagd deuten werden, hat es nichts an Waffen erbracht, im iibrigen weder
Friankisches noch Christliches, wohl aber Hinweise, dafy wihrend der Gesamtdauer der
Belegung kontinuierlich an den Skeletten wiederchristliche Praktiken vorgenommen
worden sind, offenbar von ritueller Bedeutung. Zwei Pfostengruben wurden aufgedeckt,
lielen sich aber in keinen Zusammenhang bringen, als gehorten sie zu einem gemein-
samen Grundrifi; vielleicht reprisentieren sie getrennte holzerne Memorialbauten iiber
herauszuhebenden Bestattungsplitzen. All das pafit zu keiner der jiingeren Namensdeu-
tungen, und so verdient mindestens fiir diesen Platz die éltere weiterhin den Vorzug;
Alachtorf stiinde dann dhnlich neben Trebgast wie in T die hougir neben trebo, Zeugen
einer iibersprachlichen regionalen Gemeinsamkeit®'.

' v. GUTTENBERG, Kulmbach, S. 3 f. s.v,, vgl. S. 101 s.v. Lochau sowie S. 17* - 18* samt Kartenbeilage, dazu
SCHWARZ, S. 167 u. 394 mit S. 53 u. 87-90, sowie E. HERRMANN 1979, S. 3 f. u. 7. Ortsnamenparallelen
in Thiiringen: G. BEHN-BLANCKE, Germanische Kultorte im Spiegel thiiringischer Ortsnamen, in: Ausgra-
bunge u. Funde 9 (1964), S. 257 f., dazu FEIST (wie Anm. 1), S. 36 f. s.v. alhs; J. de VRIES, Altgermanische
Religionsgeschichte (Grundrif8 d. germ. Philologie 12) I, Berlin 1956, S. 373; I1, 1957, S. 251 u. 310; sowie R.
SIMEK, Lexikon d. germ. Mythologie (Kréners Taschenausgb. 368), Stuttgart 1984, s.v. Heilige Haine. Die jiin-
geren Positionen bei A. GUTTER, »Alladorf«, in: Arch. f.d. Gesch. Oberfrankens 78 (1998), z.T. im Anschluf3
an R. SCHMIDT-WIEGAND, Alach. Zur Bedeutung eines rechtstopographischen Begriffs der frankischen
Zeit, bei DERS., Stammesrecht und Volksprache. Ausgewihlte Aufsitze, Winheim 1991, S. 233-57 (aus Beitr. z.
Namenforsch., N. F. 2, 1967, S. 21-45), die, ohne Alladorf selbst und die thiiringischen Befunde aufzugreifen,
auf hochst beachtlichem neuem Material fufdt; dabei offenbleibende Fragen sind hier nicht zu diskutieren.
Die Alladorfer Ausgrabungsergebnisse jetzt in weiterem Rahmen bei R. POLLATH, Karolingerzeitliche Gri-
berfelder in Nordostbayern. Eine archiologisch-historische Interpretation mit der Vorlage der Ausgrabungen
von K. Schwarz in Weismain und Thurnau-Alladorf, 4 Bd., Miinchen 2002; vgl. bereits B. LEINTHALER,
Der karolingisch-ottonische Ortsfriedhof Alladorf, in: Zschr. f. Archiologie d. Mittelalters 16/17 (1988/89),
S. 7-122; H. LOSERT, Die friih- u. hochmittelalterl. Keramik in Oberfranken I (Zschr. f. Arch. d. Mittelalters,
Beiheft 8), Kéln-Bonn 1993, bes. S. 100 ff,; vgl. auch DERS. (wie Anm. 52) und J. HABERSTROH, Slawische
Siedlung in Nordostbayern, bei A. Wieczorek - H.-M. Hinz (Hgg.), Europas Mitte um 1000, Stuttgart 2000,
Bd. II, S. 713-717 (hilfreich auch zur Erfassung von Negativbefunden). Zu den rituellen Praktiken: O. ROH-
RER-ERTL, Slawen - Deutsche. Beitrige zum ethnischen Wandel aus anthropolog. Sicht (Otnant-Gesellschaft,
Quellen u. Erdrterungen 2), Pressath 1999, bes. S. 85-102, passim, erginzt durch DENS., Uber Menschenreste
aus dem karolingisch-ottonischen Reihengriberfeld von Alladorf, bei Péllath II, S. 197-224. Ich hoffe, auf die
von SCHMIDT-WIEGAND und durch die Ausgrabungsergebnisse aufgeworfenen Fragen in Kiirze zuriick-
zukommen. Herrn PD Dr. HANS LOSERT, Bamberg, der an den Grabungen in Alladorf personlich beteiligt
war, danke ich reiche Hinweise und intensive Diskussionsmoglichkeiten.
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3. Kirche mit zweierlei Maf§

T wire damit geographisch eingeordnet, und zugleich ist klar, wer sich hinter der
ethnisch indifferenten Bezeichnung Sclaui verbirgt. Es sind diejenigen Glieder der weit-
ausgreifenden Sprachfamilie, die die Forschung, fast wie nach Laune, teils nach dem
Main, teils nach der Regnitz und ihrem Quellfluf3, der Rednitz, benennt, weil eine zusam-
menfassende Selbstbezeichnung, falls sie jemals vorhanden war, nicht tiberliefert ist. Thr
Lebensraum war vor allem die sog. Frankische Schweiz, eine Mittelgebirgsregion mafiger
Hohe mit den Eigentiimlichkeiten der Juraformation, in der heute Orte wie Bamberg und
Forchheim, Bayreuth, Kulmbach, Lichtenfels und Amberg tonangebend sind. Sprachlich
tendierten sie, soweit Ortsnamen als fast einzige Uberreste noch Anhalt bieten, teils zum
Sorbischen, teils zum Tschechischen, was allerdings fiir die Zeit ihrer Einwanderung
schwerlich schon spiirbar war: Hier ist Einfluf} sekundérer Sprachbewegungen anzuneh-
men, die nachtréglich von verschiedenen Seiten her vordrangen und keine Riickschliisse
auf alte Einwanderungsrichtungen gestatten. Daf$ diese Slawengruppen ihre landschaft-
lich reizvolle Heimat jemals allein besessen haben kénnten, ist unwahrscheinlich, und
nichts spricht auch dafiir, daf3 sie iiber eine sie alle zusammenfassende politische Orga-
nisation verfiigt hitten, bevor die Franken kamen. Man hat zwar versucht, in dem Na-
men eines langezeit fithrenden Adelsgeschlechts jener Gegend, der Walpoten, so etwas
wie eine slawische Wiirdebezeichnung wiederzufinden, doch das ist fehlgeschlagen®.

*2 Die einschligige Forschung kommt nach lingerem Pendeln zwischen »Slawophobie« und »Slawophilie« all-
mihlich zu der Unbefangenheit, die in Mecklenburg, unter einem deutschen Fiirstenhaus slawischer Abstam-
mung, schon vor einem Jahrhundert selbstverstindlich war (dazu auch nachstehend bei Anm. 53). Auszuge-
hen ist von W. FRITZE, Untersuchungen zur frithslawischen und frithfrankischen Geschichte, Frankfurt/M.
1994, S. 36-44 m. Anm. 287-327 (S. 330-332). Die 1952 abgeschlossene Arbeit, durch besondere Umstiande erst
im angegebenen Jahr gedruckt, bringt eine kritische Auseinandersetzung mit dem Forschungsstand der Ent-
stehungszeit, die durch die zunéchst unterbliebene Publikation um ihre Wirkung kam. Inzwischen in Einzel-
heiten tiberholt, bringt sie noch immer giiltige Beobachtungen zu sonst vernachlissigten Fragen. SCHWARZ
(wie Anm. 11), bes S. 176-398, eine Pionierleistung, verschiedentlich angefeindet, bleibt materialreich und ist
jedenfalls nicht ersetzt. NALEPA (wie Anm. 35) bedurfte der Erginzung durch J. STRZELCZYK, Radanzwini-
di, in SSS IV (1970), S. 446-448 (reiche Lit.), vgl. DENS., Problemy badan nad zachodnia peryferia osadnictwa
stowianskiego w Niemzach, bei Dems (Hg.), Stowiarszczyzna Potabska miedzy Niemcami a Polska, Poznan
1981, S. 187-189 (Forschungsbericht); auch DENS., Stowianie i Germanie w Niemczech §rodkowych we wczes-
nym $redniowieczu, Poznan 1976, bes. S. 284 f. Weitere umfangreiche Nachweise bei ENDRES (wie Anm. 48),
S. 161 f. m. Anm. 1-7; vgl. noch WALTHER (wie Anm. 31); R. KONRAD, Slawische Flurnamen in Oberfran-
ken, in: Flurnamen-Kolloquium. Vortrige und Materialien, Miinchen 1988, S. 64-66 (leider nur Thesenpapier,
aber wichtige weitere Lit.); H. LOSERT, Die slavische Besiedlung Nordostbayerns aus archéologischer Sicht,
bei K. Schmotz (hg.), Vortrige 11. Niederbayerischer Archdologentag 1993, S. 207-270; DERS., Regnitzslaven,
in: LMA VII (1995), Sp. 586 f.; HABERSTROH (wie Anm. 51); auch E. SZAMEIT, Merowingisch-slawisch-
awarische Beziehungen im Spiegel archiologischer Bodenfunde des 8. Jh.s, in: Neues aus Alt-Villach. Jahrbuch
des Museums der Stadt 31 (1994), S. 16 u. 18. Nicht mehr benutzt werden konnte der Austellungskatalog:
Franken im Mittelalter, Stuttgart 2004. - Gewagte Thesen zu den Walpoten bei SCHUTZ (wie Anm. 32), S.
161-168, dazu H.-D. KAHL, Der Staat der Karantanen (Supplement zu: R. Bratoz — Hg. -, Slovenija in sosednje
dezele med antiko in karolinsko dobo - Slowenien und die Nachbarlinder zwischen Antike und karolingischer
Epoche I-1I), Ljubljana 2002, S. 182-184, vgl. auch DENS., Die Kérntner Pfalzgrafschaft, in: Carinthia 1/192
(2002), S. 211 Anm. 69. Slawische Abstammung des Geschlechts vermutete bereits E. HERRMANN (wie Anm.
48), S. 16-18; G. VOIT, Die Walpoten (Die Frinkische Schweiz — Heimatkundliche Beihefte 11), Erlangen und
Jena 1996, S. 12, vgl. 7, rechnet mit urspriinglichen Franken aus dem burgundischen Zweig eines weiter ver-
breiteten Geschlechts, nimmt aber weder die Gesichtspunkte von E. HERRMANN zur Kenntnis noch die von
SCHUTYZ, S. 163 u. 168 aufgeworfene Frage nach der urspriinglichen verfassungsgeschichtlichen Stellung des
Wal(t)poten-Amtes, dessen Titel die Familie als Eigennamen weiterfiihrte.
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Nicht zu vergessen ist, dafl diese zweifellos niemals besonders starke Bevolkerungs-
gruppe nichtgermanischer Sprache zu den Vorfahren des einheitlich deutschsprachigen
Frankentums gehort, das sich seit dem Mittelalter in diesen Gegenden entwickelt hat. Sie
bilden daher ein gemeinsames Anliegen der slawischen Altertumskunde und der deut-
schen Volksgescichte™.

Fiir eine derart schlecht beleuchtete Bevolkerungsgruppe eine zusitzliche Quelle
gesichert zu haben, kann nur willkommen sein. Doch nochmals: wie sollen wir sie — wie
sollen wir T benennen? DOVE, dessen Zuweisung damit gegen die jiingeren Vorschliage
recht behilt, sprach vom »Sendrecht der Main- und Rednitzwenden«. Das hat gleich
zwei Schonheitsfehler. Sie ergeben sich, wenn man diesen Vorschlag dem Einleitungs-
satz gegeniiberstellt: Statutum est qualiter Sclaui uel ceterae nationes, que nec pacto nec
lege Salica utuntur, ... constringendi sint... - »Es ist festgesetzt worden, wie die Slawen
(oder: Wenden) und die iibrigen Bevolkerungsgruppen, die weder den pactus noch die
lex Salica anwenden, ... in Zaum zu halten sind«. Da ist sehr wohl von Slawen oder
Wenden die Rede, doch nicht allein von ihnen, nur daf} andere, immerhin nationes ge-
nannt, neben ihnen nicht mit einem Zahlenanteil hervortreten, daf$ es lohnte, auch sie
namentlich herauszustellen. Es handelt sich also um eine Satzung, die Slawen und Nicht-
slawen im Bezugsgebiet gemeinsam erfafit, das aber, wohlgemerkt, als Sonderregelung,
von der andere ausdriicklich ausgenommen sind. Diese Ausnahmen werden nicht eth-
nisch definiert, sondern nach Rechtsfamilien, was doch wohl auf die iibrigen Glieder der
Aufzahlung zuriickwirkt — Gegebenheiten weltlichen Rechts, das in Sachen kirchlicher,
geistlicher Disziplin eigentlich nichts zu suchen hat.

Das ist ungewohnlich. Pafit aber dafiir die Bezeichnung »Sendrecht«? Ein solches
miifite doch wohl fir simtliche Gemeindeglieder des Sprengels gelten, den ein Send-
gericht jeweils zu erfassen hat, ohne Ansehen der Person. Offenbar stoflen wir hier auf
Verhiltnisse, die uns ferngeriickt sind und sich mit geldufiger Begriffssystematik nicht
ohne weiteres erfassen lassen. Dazu geniigt es auch nicht, wie einige Autoren, fiir »Sen-
drecht« ein »Sendweistum« einzusetzen®. Ein Weistum ist zwar fihig, Sonderverhilt-
nisse abzudecken, aber es wird nicht »beschlossen« (statutum est), es wird gefunden und
verkiindet. Das pafst fiir eine so offenbare Synodalentscheidung schlecht. Wir miissen
eingehender analysieren.

Unter nationes wird man, gerade in der Gegeniiberstellung mit Sclaui, zunichst
Gruppierungen ethnischer Artverstehen. Die frithmittelalterliche Bevolkerungsgeschich-
te des Obermaingebietes zeichnet sich nicht durch besondere Durchsichtigkeit aus. Mit
ziemlicher Bestimmtheit diirfen wir jedoch fiir die Wiirzburger Di6zese vor der Abzwei-
gung Bambergs mit Splittern der eben erwiahnten Thiiringer rechnen. Alemannen und
etwaige Sprachverwandte miissen im heutigen Unterfranken die Bevolkerungsmehrheit

%3 Diese z. T. vielleicht noch ungewohnte Sicht ist Konsequenz der modernen Ethnogeneseforschung. Bahnbre-
chend: R. WENSKUS, Stammesbildung und Verfassung, Kéln-Graz 1961 = Kéln-Wien 1977 (vgl. bes. im Re-
gister unter »Wandel der ethnischen Selbstzuordnung«). Weiteres bei KAHL, Karantanen, bes. S. 449-452 m.
Anm. 954, auch S. 30 u.6. Zur Einfiigung urspriinglich slawischer Elemente in die deutsche Volksgeschichte:
DERS., Zum Geist der deutschen Slawenmission des Hochmittelalters, bei Beumann (wie Anm. 74), S. 156 {.
m. Anm. 4 (aus Zschr. f. Ostforsch. 2, 1953, S. 1 f.), sowie die Diskussionsbemerkung von DEMS. bei E. Birke
- E. Lemberg (Hgg.), Geschichtsbewufitsein in Ostmitteleuropa, Marburg/Lahn 1961, S. 78-80 (in weiterem
Rahmen wiederholt in Carinthia 1/186, 1996, S. 423 ff.). Zur Assimilierung der Mainslawen bes. E. HERR-
MANN (wie Anm. 27).

* E. MAYER (wie Anm. 30); O. MAYER (wie Anm. 43), S. 180; E. HERRMANN (wie Anm. 27), S. 174.
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gestellt haben, so daf} sie die sprachliche Zukunft des Landes zu bestimmen vermochten.
Im Obermaingebiet zeigen Ortsnamenbildungen mit Schwab-, daf} gleichartige Bewoh-
ner sich von denen der Umgebung abhoben: Es waren Streusiedlungen in einem ethni-
schen Mischgebiet. Auch Sachsen sind zu bemerken, die unter Karl d.Gr, zwangsumge-
siedelt worden waren, um ihren Widerstand gegen die Christianisierung zu brechen (der
Gedanke an sie mag besonders nahe liegen, weil auch die Capitulatio de partibus Saxo-
niae ausdriicklich gegen Bestattungen in oder bei den tumulus - sic! paganorum vorgeht,
doch sind Hiigelgraber ebenso von anderen Germanen bekannt und auch von Slawen).
Nicht zu vergessen sind Baiern, die schon in vorkarolingischer Zeit auf ostfrankischem
Boden aktiv werden konnten, doch wohl spiter nochmals am Landesausbau mitgewirkt
haben. Franken waren imstande, dem Lande auf Dauer den Namen zu geben wie die
Normannen in der Normandie, miissen aber wie diese so weitgehend in zahlenmafiger
Minderheit geblieben sein, dafi ihre vollige sprachliche Assimilierung méglich wurde®.

Man sieht: Das sind durchweg Teile alter Volkerschaften, fiir die - im Gegensatz
zu den Slawen gleicher Zeit — Aufzeichnungen iiberlieferten Rechts bekannt sind, sog.
leges barbarorum. Allerdings griff der Sinngehalt von natio im damaligen Latein weiter:
Der Ausdruck konnte auch fiir Geburtsstinde eintreten, die ihrerseits die individuelle
Rechtsstellung bestimmten, wie ingenui und servientes®. Wer T entwarf, hatte in weitem
Umfang auch mit Unfreien zu rechnen - den coloni fiscalini, die an anderer Stelle ange-
sprochen werden, oder den Hintersassen jener domini privater predia, von denen spiter
gleichfalls die Rede ist. Bevolkerungsschichten wie diese diirften weitgehend abseits der
leges gestanden haben - nicht zuletzt die Nachkommen von Zwangsumsiedlern, deren
angestammte Rechte jedenfalls einem Gefangenenstatus zum Opfer gefallen waren. Wo
sendgerichtliche Fragen zu regeln waren, galt es Sorge zu tragen, dafl alle erfaflt wurden,
die nicht ausdriicklich ausgeklammert bleiben sollten. Wir miissen damit rechnen, daf3
T mit nationes als Oberbegriff auch die Unfreiheit als »Recht, in das man hineingeboren
ist«, einbezogen hat.

Der Blick richtet sich auf die Ausnahmen, die in T festgeschrieben sind. Im Um-
kehrschlufd sind das diejenigen, die sich entweder an den pactus halten oder an die lex
Salica. Allerdings geraten wir damit an eine Formel, die nicht eben leicht aufgeknackt
werden kann.

Einigermaflen klar ist nur ihr zweites Glied: Es kann nichts anderes meinen als eine
wie immer geartete Form desjenigen Rechts, von dem unter diesem Titel verschiedene

% Zusammenfassend: LUBICH (wie Anm. 41), S. 17 m. Anm. 8-12, vgl. S. 33, 35 u. 51; vgl. H. WEIGEL, Ost-
franken im frithen Mittelalter, in: BLf.dtsch. Landesgesch. 95 (1959), S. 204-206, sowie K. LINDNER, Unters.
z. Frithgesch.d.Bistums Wiirzburg (Veroff.d.Max-Planck-Inst. f. Gesch. 35), Géttingen 1972, S. 38-41; KAHL
(wie Anm. 28), S. 74 f. Sachsensiedlungen kénnen teilweise hochmittelalterlich sein, karolingerzeitlicher
Grundstock ist m.E. nicht zu bezweifeln, Diskussion wiirde hier abfiihren; fumuli oben Anm. 19. - Zu den
Baiern einerseits W. STORMER, Bayerisch-ostfrinkische Beziehungen vom 7. bis zum frithen 9. Jh., bei H.
Wolfram - A. Schwarcz (Hgg.), Die Bayern und ihre Nachbarn I (Denkschr. d. Osterr. Akademie d. Wiss.,
phil.-hist. K1. 179), Wien 1985, S. 227-252, andererseits E. SCHWARZ, Zum Problem der wendischen Flurna-
men am oberen Main, in: Berichte d.Hist. Vereins Bamberg 99 (1963), S. 456. - Frankensiedlung: WENSKUS
(wie Anm. 53), S. 540 f. m. Lit. auch zu den sprachgeschichtlichen Problemen, zu denen nochmals Arbeiten
von E. SCHWARZ hervorzuheben sind, dazu W. SCHLESINGER, Zur politischen Geschichte der frankischen
Ostbewegung vor Karl d.Gr., bei H. Patze - F. Schwind (Hgg.), Ausgewihlte Aufsitze von Walter Schlesinger
1965-1979 (Vortrige und Forschungen 34), Sigmaringen 1987, S. 1-48, passim (Wiederabdruck aus: W. Schle-
singer - Hg. -, Nationes II, Sigmaringen 1975, S. 9-61), sowie DENS., wie Anm. 60, passim.

% KAHL (wie Anm. 29), S. 67 f.
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Versionen aufgezeichnet worden sind - ob es fiir diesen Fall ebenso schriftlich oder nur
gewohnheitsmifig fixiert zu denken ist, mufi offen bleiben. In jedem Fall ist es ein frin-
kisches Recht im élteren Sinn, der noch nicht auf die Landschaften am Main bezogen
war; ein Recht allerdings, das, wenn wir eine alte Formel richtig verstehen, mindestens
zeitweise auch auf Nichtfranken iibertragen werden konnte*”. Ob und wie weit das noch
im karolingerzeitlichen Umland dieses Flusses geschah, entzieht sich dem Einblick. War
es der Fall, so konnte dies eine wesentliche Briicke gewesen sein, den alten Namen auf
die Trager nichtfrankischer Mundarten in dieser Region umzuleiten.

Probleme macht der pactus, der hier an erster Stelle steht, also fiir das Bezugsgebiet
damals die hohere Relevanz besaf3. Der Ausdruck erscheint quellenméfig in einer Wei-
se, die sich bestimmter Systematisierung entzieht, oft in Verbindung mit lex, oft isoliert
oder in anderem Zusammenhang®®. Er kann sich auch mit lex Salica verbinden. Diese
Moglichkeit scheidet fiir T jedoch aus: Die nec — nec — Konstruktion vollzieht eine un-
mifsverstindliche Gegeniiberstellung. Im tibrigen tritt pactus fiir drei andere leges auf:
die ripuarische, die alemannische und die baierische®. Es trifft sich, daf}, wie eine lex
Salica, so auch diese drei simtlich in mainfrinkischer Uberlieferung vorliegen, aus al-
ten Bestinden der Dombibliotheken von Wiirzburg und Bamberg®. Der starke Anteil
des jiingeren Bistums an diesen Bestinden ist besonders beachtlich, denn er beweist die
Fortdauer entsprechenden Informationsbedarfs noch fiir Zeiten, in denen T ldngst fi-
xiert war. Doch wie sollen wir {iber einen solchen Befund zu einer Lésung kommen
- wie herausfinden, was nun sich hinter seinem pactus verbirgt?

Fiir die alemannische wie fiir die salische Lex lassen sich Griinde nennen, warum
es sich nicht empfiehlt, hier zuerst an sie zu denken. Erheblich genug, um beide mit

7 R. SCHMIDT-WIEGAND, Franken und Alemannen. Zum Gebrauch der Stammesbezeichnungen in den leges
barbarorum, bei DERS., Stammesrecht (wie Anm. 51), S. 435-437 (aus: G. Althoff u.a. - Hgg. - , Person und
Gemeinschaft im Mittelalter. Fschr. Karl Schmid, Sigmaringen 1988); FRITZE (wie Anm. 52), S. 257 m. Anm.
1590 (S. 419); vgl. KAHL (wie Anm. 28), S. 75 m. Anm. 31, sowie A. WIECZOREK, Identitit und Integrati-
on. Bevolkerungspolitik der Merowinger usw., in: Die Franken — Wegbereiter Europas — Ausstellungskatalog
Mannheim, Mainz 1997, Bd. IL, S. 346-357.

58 Ubersicht vermittelt R. BUCHNER, Die Rechtsquellen. Beiheft zu Wattenbach-Levison, Deutschlands Ge-
schichtsquellen im Mittelalter, Weimar 1953, Register S. 85 f., s.vv. lex bzw. pactus, dazu die Bemerkungen bes.
S. 30 Anm. 126, vgl. S. 22 Am., 82 u.6. Nicht erfaf3t sind dort Belege fiir pactus abseits von Titulierungen, in
bloflen Bezugnahmen auf Rechtsquellen, z.B. in Zitaten wie unten Anm. 61.

¥ SCHMIDT-WIEGAND ebd,, S. 434, Anm. 53, dazu E. LAUFMANN, Pactus, pactum, in: Handworterbuch zur
deutschen Rechtsgesch. IIT (1984), Sp. 1403-1405, bes. 1404.

% Die Bamberger Dombibliothek besafl einen Kodex, der die Lex Salica emendata, die Lex Ribuaria (K1. B) und
die Lex Alamannorum (K1 B) mit anderem Material kombiniert, die letzte durch Blattverlust unvollstindig
(jetzt Bamberg, Staatsbibliothek, Jur. 35, élter D.33 und I1/2), vgl. MORDEK (wie Anm. 17), S. 17-19. Die
Lex Alamann. (K1. B) sowie den Prolog der Lex Baiuv. hat Miinchen, Bayer. Staatsbibl.,, Lat. 4460 (aus dem
Dominikanerkloster Bamberg), vgl. MORDEK, ebd., S. 309 f. - Die Lex Baiuv. hat Bamberg, Staatsbibl., Can.
7 (aus Dombibliothek), vgl. MORDEK, ebd., S. 11. Auf fragmentarische Uberlieferungen verweist E.Frh.v.
SCHWIND zur Ausgabe MGH Leg.Nat.Germ. V/2 (1926), S. 182 u. 188 (Provenienz Wiirzburg bzw. Amor-
bach und Bamberg). - Zur Lex Salica ist zu bemerken, daf} die entsprechende Lesart fiir T gegen die Eichstatter
Uberlieferung bereits unwiderleglich durch DOVE 1864 (wie Anm. 26), S. 160, Anm. 10, sichergestellt wurde.
Aufler der oben vermerkten besafl Wiirzburg, Dombibliothek, eine weitere Lex Salica emendata, kombiniert
mit zahlreichen Kapitularien, jetzt Codex Dent V App. 96 der Niirnberger Stadtbibliothek (MORDEK, ebd.,
S. 401-404). Auch hier sind Fragmente (Einzelblitter, z. B. aus Kloster Michelsberg) nachgewiesen. - Keine
mainfrinkische Uberlieferung existiert fiir Lex Thuringorum und Lex Saxonum, die beide tiberhaupt nur sel-
ten erscheinen. - Vgl. auch H. LIERMANN, Zur mittelalter]l. Rechtsgesch. Frankens, in: JFLF 5 (1939), bes. S.
16, dazu 7 u. 15, in Verbingund mit G. THEUERKAUE, Buchard von Worms und die Rechtskunde seiner Zeit,
in: Frithmittelalterl. Studien 2 (1968), S. 156-160 m. Anm. 56-58.
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Sicherheit auszuscheiden, sind sie allerdings nicht®. Das muf3 festgehalten werden. An-
dererseits kann zu ihren Gunsten nichts angefithrt werden als der blofle Umstand, daf}
die beiden entsprechenden Bevolkerungselemente im Bezugsgebiet vorhanden waren.
Weder fiir den einen noch fiir den anderen dieser pacti sind Motive ersichtlich, die gera-
de ihm eine Vorzugsstellung noch vor der Lex Salica hitten verschaffen konnen - Zah-
lenverhiltnisse kennen wir ja nicht.

Das alles ist bei der Lex Ribuaria anders. Gegen sie spricht nichts, aber beachtlich
viel Positives fillt in gerade ihre Waagschale. Diese Lex war wie die Salica ein fran-
kisches Recht im urspriinglichen Sinn des Begriffs, ein jiingerer Sproff aus gleichem
Stamm. Die Franken waren das »Reichsvolk«®” im karolingischen Imperium und blieben
es in seinem ostfrinkischen Nachfolgestaat fiir eine geraume Ubergangszeit: Noch der
nachmalige Kaiser Heinrich II. betonte bei seinem Herrschaftsantritt als Konig in der
Siegellegende die Renovatio Regni Francorum und hat damit ganze Historikergeneratio-
nen mit Diskussionsstoff versorgt®. Ein Unterschied in der Wertung des ribuarischen
Rechts vor dem salischen, was den Rang angeht, ist nicht wahrnehmbar, auch wenn fiir
uns die Schriftform des ersten die éltere bleibt. Das eine vor dem anderen zu nennen,
war unverfinglich, wenn etwa die Bevolkerungsmischung des Bezugsgebietes ihm ein
Ubergewicht an praktischer Bedeutung verlieh. Daf8 das Kolonialgebiet am Main - denn
ein solches war es — dem Frankenreich stirker von »Ribuariern« als von »Saliern« er-
schlossen worden sein wird, kann zwar nur hypothetisch angenommen werden, doch
hat es keinerlei Wahrscheinlichkeit gegen sich.

Hinzu kommt ein Zweites. Der Tenor von T richtet sich gegen gesteigerte Man-
gel an christlicher Glaubenstreue, kirchliche Disziplin eingeschlossen, die fiir das Zeit-
empfinden untrennbar zu ihr gehorte. Das Christsein, verkniipft mit dem Bewuf3tsein
von Auserwihltheit und Sendung, war ein Grundelement im Selbstverstindnis der
Franken - der Franken als solchen, ohne Beschrankung auf die eine oder andere ihrer
Rechtsfamilien®; es war moglich, sie auf gleicher Ebene mit Byzantinern und Rémern

¢ Im Titel einer Lex Alamannorum erscheint pactus nur in einer von tiber 50 Handschriften, und das in einer
westfrankischen Uberlieferung (Abtei St-Lomer zu Blois), vgl. MORDEK, S. 584, sowie C. SCHOTT, LMA V
(1991), Sp. 1927 s.v. Die Lex Baiuvariorum ist im erhaltenen mainfrankischen Bestand verhaltnismaflig jung
(Codex 11. Jh.); ihr Erwerb durch eine Dominikanerbibliothek kann mit Bediirfnissen zusammenhingen,
die erst durch hochmittelalterlichen Landesausbau entstanden, wie ihn SCHWARZ (oben Anm. 55) erwéhnt.
Pactus erscheint fiir sie in keiner Handschrift im Titel, kommt nur in wenigen Bezugnahmen anderer Texte
aus der Zeit vor dem Sturz Tassilos III. auf altbaierischem Boden vor, vgl. Conc. Ascheimense, c. 4, und Din-
golfingense, c. 9. (MGH Conc. II/1, 1906, S. 57, 17 f,, bzw. 95, 12).

¢ Diesen Terminus finde ich zuerst bei G. TELLENBACH, Die Entstehung des Deutschen Reiches, Miinchen
1940, S. 44, dazu S. 43-53, vgl. 3. Aufl,, 0.]. (1947), S. 47, dazu S. 45-59; erginzend vor allem W. SCHLESIN-
GER, Die Franken im Gebiet 6stlich des mittleren Rheins, bei F. Petri (Hg.), Siedlung, Sprache und Bevoélke-
rungsstruktur im Frankenreich (Wege der Forschung 49), Darmstadt 1973 (Wiederabdruck aus Hessisches
Jahrbuch fiir Landesgeschichte 15, 1965, S. 1-22).

63 Dazu jetzt B. SCHNEIDMULLER - St. WEINFURTER (Hgg.), Otto III. - Heinrich II.: Eine Wende? (Mittel-

alter-Forschungen 1), Stuttgart 2000, mit zahlreichen Einzelbeitrigen.

Oft behandelt, z.B. G. TELLENBACH, Rémischer und christlicher Reichsgedanke in der Liturgie des frii-

hen Mittelalters, in: Sitzungsberichte der Akademie d.Wiss. Heidelberg, phil.-hist. KI. 1934/1, S. 20 ff,; E.

DELARUELLE, Essai sur la formation de I'idée de Croisade I.: La guerre sainte sous Charlemagne, in: Bulletin

de Litterature ecclésiastique 42 (1941), S. 25-45, passim (Neudruck bei DEMS., Lidée de croisade au moyen

age, Torino 1980, S. 3-23); W BAETKE, Die Aufnahme des Christentums durch die Germanen, Darmstadt

1959, S. 45-53 (Neudruck aus: Die Welt als Geschichte 9, 1943); E. RIEBER, Die Bedeutung alttestamentli-

cher Vorstellungen fiir das Herrscherbild Karls d.Gr. und seines Hofkreises, Diss./Ms. Tiibingen 1949, pas-

sim, bes. S. 203; E. ZOLLNER, Die politische Stellung der Vélker im Frankenreich (Verdff.d. Inst. f. Osterr.
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vor anderen als religioses Vorbild aufzubauen®. Selbstverstindlich war nicht auszu-
schlielen, dafl in der Realisierung auch unter ihnen immer wieder Riickstinde blie-
ben, nicht einmal solche von erheblicherem Gewicht. Doch T rechnet nicht allein mit
Mingeln, es nimmt Widerstinde gegen kirchliche Korrekturbemiithungen aufs Korn,
Widerstinde von derart massivem Schlag, daf} sie nur mit drastischsten Mitteln zu bre-
chen waren bis hin zu Giiterkonfiskation und Friedloslegung; selbst Sabotage kirchli-
cher Gegenmafinahmen schien moglich - sie war so weit in Rechnung zu stellen, daf3
sie nicht allein als seltene Ausnahme in Betracht kam. Das liegt nicht in der Richtung
dessen, was man Franken der mutmafllichen Entstehungszeit — der ersten Hélfte des 10.
Jahrhunderts — ohne weiteres zutrauen mdchte. Verstarktes Gewicht aber gewinnt es,
wenn man es im Licht einer seltsamen Formel betrachtet, die der besonderen Religiositit
frankisch-karolingischer Prigung entsprang. In geistreichem Spiel mit vorgefundenen
Bedeutungsnuancen der lateinischen Schriftsprache kam sie zu einer Wendung, die fiir
uns uniibersetzbar bleibt, der Formel vom fidelis Dei et regis - von dem, der den Glauben
an Gott und die Treue zum Herrscher als unverbriichliche Einheit bewahrte - , und auch
sie tiberdauerte die Karolingerzeit des Reiches betrachtlich®. Abwendung vom einen
war demnach gleichbedeutend mit Abfall vom anderen, und beides beriihrte in gleicher
Weise die Herrschaft des »Reichsvolks«, dessen Reprisentanz, beilaufig, unter den Ver-
hiltnissen des Koloniallandes nicht unvorsichtig geschwicht werden durfte.

Niemand wird bestreiten wollen, dafl Vorstellungen dieser Art auch an der frin-
kischen Durchdringung der Mainlande beteiligt gewesen sein miissen. Neben dem
Entfallen sonstiger Schwierigkeiten, wie sie sich hier fiir eine etwaige Vorzugsstellung
von alemannischer und baierischer Lex melden, gibt das verstirkte Ermutigung, den
pactus in T als Ribuarierrecht zu deuten. Qui et pacto et lege Salica utuntur (um den
Ausdruck der Quelle positiv zu wenden), wire dann zusammenfassende Bezeichnung
fiir die Vertreter des frankisch-christlichen Reichvolks, eingeschlossen (sofern es sie im
Bezugsgebiet gab) Nichtfranken im ethnischen Sinn, denen der Anschluf§ an eine der
frankischen Rechtsfamilien gegliickt war, und deren Nachkommen. Daf3 sie gleichfalls
Kirchenglieder waren, kann nicht bezweifelt werden. Auch sie miissen folglich beim
Sendgericht zugegen gewesen sein. Offenbar aber wurden fiir sie sendrechtliche Rege-
lungen gewohnlicher Art mit normalen Kirchenbuflen fiir ausreichend gehalten - Son-
dermafinahmen, wie T sie zusammenstellt, schienen notwendig nur fiir die “anderen”,
fiir Slawen, fiir Thiiringer, fiir Alemannen, Baiern, Sachsen und etwaige weitere nationes
im oberfrinkischen Mischgebiet.

Dabei ist nicht aus dem Blick zu verlieren, dafl die Repridsentanten frinkischen
Rechts ohne jeden Zweifel zugleich diejenigen waren, denen die Grafen und sonstigen

Geschichtsforsch. 13), Wien 1950, bes. S. 40, 67-70 u. 72 f.; H. KAMPE, Reich und Mission zur Zeit Karls d.Gr.,
in: Geschichte in Wissenschaft und Unterricht 1 (1950), S. 412 ff.; HELBIG (wie Anm. 66), bes. S. 284.; R.
SCHMIDT-WIEGAND, Gens Francorum inclita. Zu Gestalt und Inhalt des lingeren Prologs der Lex Salica,
in: Festschr. A. Hofmeister, Halle/S. 1955, bes. S. 246.

% Vgl.z.B. das sog. Concilium Bavaricum, c. 6 (MGH Conc. II/1, S. 52,32; auch lat.-dtsch. bei R. Rau - Hg. -,
Briefe des Bonifatius usw., = Ausgew. Quellen z. deutschen Gesch.d.Mittelalters IV b, Darmstadt 1968, Anhang,
S. 442, 5£) tiber das religiose Vorbild der Greci et Romani seu et Franci. Neuerdings auf die Zeit um 800 datiert
(W. HARTMANN, Die Synoden der Karolingerzeit im Frankenreich und in Italien, Paderborn usw. 1989, S.
90 sowie 144 Anm. 12). Im Hinblick auf die Auseinandersetzungen im Zusammenhang mit der Frankfurter
Synode von 794 wird an einen gewissen Abstand zu diesem Ereigniszusammenhang gedacht werden miissen.

% H. HELBIG, Fideles Dei et regis. Zur Bedeutungsentwicklung von Glaube und Treue im hohen Mittelalter., in:
Arch. f. Kulturgesch. 33 (1951), bes. S. 283-291.
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Herrschaftstrager im Lande entnommen wurden, mindestens mehrheitlich. Die Art,
wie sie in T in das Exekutionsverfahren gegen hartnickige Ponitenzverweigerer ein-
geschaltet werden, ist der Forschung lingst aufgefallen; mehrfach hat sie zu der Frage
gefiithrt, ob nicht, um diesem Text Rechtskraft zu verleihen, eine Mitwirkung des Herr-
schers unerldfllich war®, obwohl bisher keinerlei Anhalt aufgespiirt werden konnte, wie
diese Mitwirkung erfolgt sein konnte®®. Die Kirche amtiert im Rahmen und im Dienst
des ostfrankischen Reiches, als Herrschaftsinstrument, ohne ihre Aufgaben darin zu
erschopfen; sie tut dies im engsten Zusammenwirken mit den Trigern weltlicher Ge-
walt, und Christlichkeit, genauer: Kirchlichkeit im von oben her gewiinschten Sinne,
wird zum Loyalititsbeweis (nahe der Grenze zum immer noch unruhigen B6hmen mag
dies besonders wichtig geworden sein). Eben deshalb aber werden Kategorien weltlichen
Rechts fihig, die Gleichheit aller Christen vor Gott zu durchkreuzen. Wesentliche Rit-
sel des Textes 16sen sich, wenn der pactus in T als Fithrer zu den Grundstrukturen des
frankischen Reichsvolks verstanden wird, des Volks der fideles Dei et regis schlechthin,
das andere {iberschichtet.

T entpuppt sich damit als eine Quelle, die den Imperialismus dieses Reichsvolks
mit einer Deutlichkeit reprasentiert wie vielleicht keine zweite. Sie bleibt in der prak-
tischen Anwendung dem Sendgericht verhaftet, doch allein darum ist sie, wie gesagt,
nicht gleich auch ein »Sendrecht«. Was sie bietet, ist kirchliches Sonderrecht fiir Nicht-
franken, verstanden im Rechtssinn, von Franken einsentzbar, um jene zu disziplinieren.
Man mag etwa vom Wiirzburger Sondersendrecht fiir Nichtfranken sprechen, auch
wenn dies vielleicht etwas umstindlich scheint. Vereinfachung dient nicht immer der
Klarheit.

Damit ist der problematische Text nicht nur geographisch, sondern auch inhalt-
lich eingeordnet, und wir sind frei, uns endlich der Frage zuzuwenden, was ihm tiber
das einstige Slawentum Oberfrankens und seine religiése Situation im frithen zehnten
Jahrhundert entlockt werden kann.

¢ G. WAITZ, Deutsche Verfassungsgeschichte IV, Berlin 1861, S. 439 Anm. 6 (nicht mehr an entsprechender
Stelle der jiingeren Auflagen); DOVE 1864 (wie Anm. 26), S. 171 f. Anm. 44; RIEZLER (wie Anm. 27), S. 397
f; Rich. SCHRODER, Die Ausbreitung der salischen Franken, in: Forsch. z. deutschen Gesch. 19 (1879), S.
140; P. HINSCHIUS, Das Kirchenrecht der Katholiken und Protestanten IV/1, Berlin 1886, S. 292 m.Anm. 7;
allgemein {iber derartige Bestitigungen im Frankenreich: K. VOIGT, Staat und Kirche von Konstantin d.Gr.
bis zum Ende der Karolingerzeit, Stuttgart 1936, S. 266 f. u. 398, vgl. 401.

 Zu denken ist evtl. an Besiegelung einer Wiirzburger Ausfertigung durch die konigliche Kanzlei bei einer
zweit- oder drittrangigen Gelegenheit, bei der der Erzbischof von Mainz nicht beteiligt war: Der Text gelangte
offensichtlich nicht in Mainzer Uberlieferung, obwohl die Erzdi6zese ihn in ihrem ostthiiringischen Eigenbe-
reich gut hitte nutzen kénnen (vgl. O. DOBENECKER, Regesta diplomatica necnon epistolaria historiae Thu-
ringiae I, Jena 1895, S. 191 f,, Nr. 911-912, dazu H. LEO, Untersuchungen zur Besiedelungs- und Wirtschafts-
geschichte des thiiringischen Osterlandes, Leipzig 1900, S. 62-66, sowie SCHWARZ - wie Anm. 11 -, S. 362);
im iibrigen wire der Text iiber Mainz bestimmt in die Sammlungen Burkhards gelangt. Andererseits stimmt
er so stark zum Geist der Synoden von Tribur 895 und Hohenaltheim 916, dafl man sich ungern weit von ih-
nen entfernen mochte, ganz abgesehen vom gespiegelten Entwicklungsstand des Sendgerichtswesens, der hier
nicht auszubreiten ist. Konigsaufenthalte in Wiirzburg selbst sind nach erhaltenen Herrscherurkunden (vgl.
die Register zu MGH DD) zwischen 793 und 915 nicht bezeugt; mit 918 bricht die Reihe fiir in Betracht kom-
mende Zeit ab. Bischof Thiedo muf3te sich 923 nach Quedlinburg begeben, um seine Privilegien erneuern zu
lassen. 941 geniigte eine Reise nach Salz, wo von 927-948 sechs Kénigsaufenthalte nachweisbar sind. Weitere
in relativer Nahe zu Wiirzburg sind fiir Forchheim und fiir Rohr gesichert; 907 weilte Ludwig IV. wohl in Furt
a. Regnitz - Bischof Rudolf erscheint dort als Intervenient. Damit ist der Kreis moglicher Gelegenheiten wohl
ungefihr abgesteckt. An Vollstindigkeit der erhaltenen Zeugnisse glaubt niemand.
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4. Eigenes Recht im frinkischen Untertanenverband

Ein Synodalbeschluf} ist eine Satzung rechtlicher Art. Sie schreibt Normen fest, die
erreicht oder bewahrt werden sollen, doch keinerlei Hinweis vermag sie zu bieten, was
jemals zu deren Realisierung geschah und wie weit es dabei im Sinn der Urheber Erfolge
gab oder Miflerfolge. Vielleicht beleuchtet sie iiber die festgeschriebenen Normen hinaus
andere rechtliche Ordnungen, z.B. das Herrschafts- und das Sozialsystem. Allgemeine
Lebensumsténde bleiben auflerhalb des Lichtkegels; Auskunft tiber Siedlungsverhiltnis-
se, Nahrungsbeschaffung, Kleidung und Ausriistung, um nur dies anzufiihren, ist nicht
zu erwarten. Geistige Welten abseits dessen, was sich rechtlich normieren lafit, werden
hochstens einmal andeutungsweise gestreift, wo sie diesen Umkreis beriihren.

Das Wiirzburger Sondersendrecht fiir Nichtfranken zeigt uns Slawen als ein Be-
volkerungselement unter anderen. Thr Anteil an der Gesamtzahl hebt sie iiber diese an-
deren hinaus, offenbar wesentlich. Rechtlich jedoch, und das verdient Hervorhebung,
erscheinen sie den iibrigen gleichgestellt, ausgenommen allein die Représentanten des
Reichsvolks. Diese sind es, denen im Rahmen des Ganzen eine Sonderstellung zukommt,
ausgezeichnet durch bevorzugte Privilegierung. Slawen und sonstige riicken ihnen ge-
geniiber in eine gemeinsame Kategorie. Sprachverwandtschaft mit dem Reichsvolk spielt
dafiir keine Rolle.

Eine vollig homogene Masse von Reichsuntertanen entsteht allerdings durch diese
Grundgegebenheiten nicht. Die Bevolkerung gliedert sich in nationes, unter die die Sla-
wen sich einreihen, als stirkste und daher als einzige besonders hervorhebenswert. Der
Textzusammenhang legt nahe, diese nationes als Rechtsgemeinschaften zu verstehen,
die durch Abstammung, durch Geburt konstituiert sind; ob und wie weit Zugehorigkeit
auch unabhingig von ethnischen Unterschieden erworben oder verliehen werde konnte,
bleibt unbeleuchtet. Dafl Rechtsgemeinschaften angesprochen sind, zeigt schon die Art,
wie die beteiligten Franken eingefithrt werden, ohne Volksnamen, allein durch Hinweis
auf zwei ihrer Rechte. Bestdtigt wird es durch die Festsetzung, Anklage vor dem Sendge-
richt diirfe erhoben werden ohne Riicksicht auf ethnische Abstammug, Rechtsstand und
Sprache (cuiuscumque sit gentis, nationis uel linguae), und zwar von Anklagern ebenfalls
beliebiger Rechtszugehorigkeit und Sprache (cuiuscunque nationis uel linguae), unter
ausdriicklichem Ausschluf des Einspruchs, der Ankldger gehore einer anderen Rechts-
gemeinschaft und Volksgruppe an als der Beklagte (penitus quia unius legis et gentis
non sunt obiectione remota). Lex kann hier unmdoglich, wie hdufig, auf Religionszuge-
horigkeit zielen, denn auch die Beklagten sind getauft, durch das Taufgeliitbde gebunden
- dazu wird sogleich noch mehr zu sagen sein. Es muf3 sich folglich um eine Lex im Sinn
des karolingerzeitlich-weltlichen Personalitdtsprinzips handeln, wie sie z. B. fiir Ale-
mannen, Baiern und Thiiringer in férmlicher Aufzeichnung vorliegen. Der ausdriick-
liche Ausschlufl des genannten Anfechtungsgrundes aber hat Sinn nur, wenn die Zeit
und Gegend ihn sonst im Gerichtsverfahren zuliefS. Man denkt an ein Rechtsbuch, das
300 Jahre jiinger ist als dieses Sondersendrecht und aufgezeichnet in einer Region mit
sehr viel einfacheren Bevolkerungsverhiltnissen, ndmlich an den Sachsenspiegel, der im
ostfilischen Umfeld seiner Entstehung nur mit zwei Nationalititen zu rechnen hatte,
mit Sachsen und mit »Wenden«. Dort ist festgehalten, daf} Sachsen und Wenden nicht
gegen einander Urteil finden diirften, wobei offenbar das Leisten von Zeugenschaft ein-
geschlossen zu denken ist. Nur zwei Ausnahmen bleiben offen: Wo unter Konigsbann
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gerichtet wird, also in Grafschaften dlterer Form, und im Fall dafl jemand auf handhafter
Tat ergriffen wird®. Die Wiirzburger Satzung und die jiingere Regelung Ostfalens weisen
unverkennbar auf eine gemeinsame Wurzel, die hier aus dem Spiel bleiben muf3”®. Dabei
ist bemerkenswert, dafl das geistliche Sendgericht fiir sich dieselbe Stellung beansprucht
wie das Grafengericht, das in Stellvertretung des Herrschers amtiert. Einmal mehr zeigt
sich das Gewicht der Formel vom fidelis Dei et regis.

Diirfen die Slawen am Obermain, an Rednitz und Regnitz als Rechtsgemeinschaft
aufgefafit werden? Waren sie — oder doch ihre Freien und Edelfreien (falls man die Ter-
mini hier aufgreifen will”) - eine natio auch in diesem Sinne? Aufzeichungen einer Lex
liegen fiir sie nicht vor, doch allein darum das Gegenteil anzunehmen, schiene mir ab-
surd. Kein Zusammenleben ist denkbar ohne gewisse, anerkannte Ordnungsvorstel-
lungen, was »recht«, was »unrecht« ist und auf welche Weise gegebenenfalls das zweite
gesiihnt werden kann, damit das Leben unbeschadet weiterzugehen vermag. Mit unserer
Kentnis altslawischen Rechts ist es allgemein schlecht bestellt, doch die wenigen Indi-
zien - kaum eine Hand voll - reichen aus, seine Existenz zu erhirten’. Solche aus dem
Obermaingebiet sind dabei nicht beteiligt, doch dies darf getrost als Uberlieferungszu-
fall gewertet werden. Das karolingerzeitliche Personalititsprinzip diirfte Moglichkeiten
fiir die praktische Handhabung auch unter frinkischer Herrschaft offengelassen haben,
nur daf auch sie sich dem Einblick entziehen. Das Wiirzburger Sondersendrecht zeigt
ja die ganze Bevolkerung dieser Landschaften, slawisch oder nicht, fest in das damalige
Herrschaftsgefiige eingebunden.

Schon deshalb unterlag sie auch einem Anspruch, der wie selbstverstandlich an
alle Reichsangehorigen ging: dem Auspruch, Christen zu sein, was immer die Zeit dar-
unter verstand”. Die Art, wie sie damit umgingen - Slawen und sonstige Reichsunterta-
nen - war der Anlaf3, aus dem dieses Sondersendrecht entstand. Sie verdient, intensiver
unter die Lupe genommen zu werden.

% B. GUTTMANN, Die Germanisierung der Slawen in der Mark, in: Forschungen zur Brandenburgischen und
Preuflischen Geschichte 9 (1897), S. 457-468, passim; K. G. HUGELMANN, Die Rechtsstellung der Wenden im
deutschen Mittelalter, in: Zschr.f.Rechtsgesch., Germ Abt. 58 (1938), S. 224-256, passim; R. SCHMIDT-WIE-
GAND, Die Wolfenbiitteler Bilder-Handschrift des Sachsenspiegels (Wolfenbiitteler Hefte 13), Berlin 1983, S.
42-47, passim. - R. DOVE, Beitrige zur Geschichte des deutschen Kirchenrechts I, in Zschr.f Kirchenrecht 4
(1864), S. 35 f. m. Anm. 20, dazu DERS. im gleichen Bande (wie oben Anm. 26), S. 163 erortert und belegt an
einem Beispiel aus anderer Gegend die Moglichkeit »méchtiger Stammesabneigung« als Grundlage solcher
Bestimmungen. Wie weit das karolingerzeitliche Personalititsprinzip weltlichen Rechts zur Erklirung aus-
reicht, wire zu priifen.

Hinweise z.B. bei DOVE, wie Anm. 69, erster Beitrag, S. 35-37.

Beleg fiir slawische Freiheit aus dem fraglichen Gebiet noch im 12. Jh. bei E. HERMANN (wie Anm. 48), S. 1
ff; ebd., S. 16-20, iiber Adelsstrukturen. Dazu noch J. SCHUTZ, Ortsnamentypen und slawische Siedlungszeit
in Nordostbayern, in: JELF 28 (1968), bes. S. 313 f,, 316, 318f; ENDRES (wie Anm. 48), S. 170; H. JAKOB, Zur
Gentilaristokratie der Main-und Regnitzwenden, in: Arch.f.d.Gesch. Oberfrankens 62 (1982), S. 13-20.
LIERMANN (wie Anm. 60), bes. S. 1-10, passim; JAKOB, S. 14. Anders E. HERRMANN 1968 (wie Anm. 27),
S. 89-97, passim, demgegeniiber aber E. MEYER, Geschichte des Altertums I/1: Elemente der Anthropologie,
6.Aufl. Darmstadt 1955, S. 36-49. — Spuren altslawischen Rechts sind karg, vgl. fiir den Siidosten H. WOLF-
RAM, Salzburg - Bayern - Osterreich, Miinchen 1995, S. 50 m. Anm. 217 £; fiir das ostfilische Wendengebiet
W. BARKHAUSEN, Die Gesetzgebung Wichmanns von Magdeburg, in: Deutsches Archiv 4 (1941), S. 49 ff.
Beachtlich I. WIEHL, Die Rechtsworter in den Freisinger Denkmilern, in: Studia Slavistica (Marburger Ab-
handlungen zur Gesch.u.Kultur Osteuropas 21), Gielen 1981, S. 59-79. Zur Vorsicht gegeniiber der verbreite-
ten Annahme einer alten gesamtslawischen Rechtsgemeinschaft mahnt E GRAUS, Die Entwicklung Mitteleu-
ropas im 8. Jh.,, in: Settimane di studi del Centro italiano di studi sull’ alto medioevo 20 (1973), S. 476 f.

73 Dazu merkwiirdige Befunde bei KAHL (wie Anm. 3), S. 45-52.
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5. Idolatria, idolothytum und paganismus im Ubergangsfeld zwischen alter und
neuer Religion

Die nichtfrankischen nationes im weitgespannten Sprengel des spitkarolingischen
Wiirzburg waren getauft (post perceptam baptismi gratiam). Sie waren damit verpflichtet,
den Vorschriften ihrer Priester (divinis sacerdotumque suorum...praeceptis) zu folgen und
iberhaupt ihr Taufgeliibde (iurata) einzuhalten. Der erste Akt der Christianisierung, die
formale »Einkirchung«™, lag hinter ihnen: Die Kindertaufpflicht - das wird wenig beach-
tet — wurde bereits so selbstverstidndlich erfiillt, dal es nicht mehr notwendig erschien,
sie, wie in anderen Texten, einzuschirfen” - ihre Vernachldssigung erscheint nicht mehr
in der relativlangen Liste frevelhaften Tuns und Lassens. Sie sind nicht wirklich bekehrt,
zeigen Widerstand gegen die Anforderungen der Kirche, tiben gar Kulthandlungen vor-
christlicher, also »heidnischer« Tradition, doch ihr »Heidentum« ist nicht ungebrochen;
es beschriankt sich auf ein innerkirchliches Nachwuchern élterer Bestidnde, stellt sich
dar als ein Synkretismus, aus Elementen beider Religionen gemischt, kirchlich gesehen
eine Form von Hiresie”. Der nicht genau iibersetzbare Ausdruck paganismus, der dieser
mainslawischen Religionsform der Ubergangszeit gelegentlich aus Stempel aufgedriick
wird”, darf uns nicht verwirren. Paganus ist nicht einfach »Heide«”.

Wir sollten uns auch bei dieser Gelegenheit gegenwiirtig halten, dafi ein derartiger
Synkretismus in einer meist langer gestreckten Phase zwischen »Einkirchung« und in-
nerlicher Annahme des neuen Glaubens unter mittelalterlichen Verhiltnissen so gut wie
unausweichlich war. Das hat zwei Griinde. Der eine liegt auf Seiten der missionierenden
Kirche, die meist vorschnell auf den Vollzug der Taufe als Rechtsakt dringt und die
eingehendere Belehrung, was dieser Schritt eigentlich bedeutet, auf spétere innerkirchli-
che Nacharbeit verschiebt, fiir die es doch jahrhundertelang durch die Weitmaschigkeit
des Netzes von Seelsorgestationen und den vielfach mafiigen Bildungsstand des Kle-
rus erheblich an Voraussetzungen fehlt”. Der zweite Grund liegt an einem prinzipiellen
Strukturunterschied zwischen dem Christentum und den Gentilreligionen élterer Art,
die auch das alte Europa bestimmten. Er wirkte besonders auf Seiten derer, die bekehrt
werden sollten, der sog. »Missionsobjekte«. Das Christentum ist eine Universalreligion
mit Absolutheitsanspruch, verdichtet im Ersten Gebot des Dekalogs, der sich an jeden
einzelnen richtet ohne Riicksicht auf Herkunft und Abstammung. Es denkt in den Ka-

7 Terminus nach E. BLANKE, Die Missionsmethode des Bischofs Christian von Preuflen, bei H. Beumann (Hg.),
Heidenmission und Kreuzzugsgedanke in der deutschen Ostpolitik des Mittelalters (Wege der Forschung 7),
Darmstadt 1963 = 1973, S. 347 (Wiederabdruck aus AltpreufS. Forschungen 4, 1927); vgl. H.-D. KAHL, Zur
Problematik der mittelalterlichen Vorstellung von »Christianisierunge, bei Z. H. Nowak (Hg.), Die Rolle der
Ritterorden in der Christianisierung und Kolonisierung des Ostseegebietes (Ordines militares I), Torun 1983,
S. 125-128, in Weiterfithrung der grundsitzlichen Ausfilhrungen von BAETKE (wie Anm. 64); vgl. KAHL
(wie Anm. 3), S. 42-50 u. weiter.

7> Vgl. Capitulatio (wie Anm. 17), c. 19 (S. 69, 33 ff.); R. MEISSNER, Die norwegische Volkskirche nach den vier
alten Christenrechten (Deutschrechtl. Archiv 2), Weimar 1941, S. 11 f.

7¢ H.-D. KAHL, Compellere intrare. Die Wendenpolitik Bruns von Querfurt, bei Beumann (wie Anm. 74), S. 208
f. (Wiederabdruck aus: Zeitschr.f. Ostforschung 4, 1955, S. 185), und DERS. (wie Anm. 3), S. 52 f.

77 Unten bei Anm. 106-110.

* KAHL (wie Anm. 76), S. 204-208; vgl. DERS (wie Anm. 3), S. 52 f,, dazu S. 26-29, 46 f., 58 u.6. — Nicht zugéing-
lich war S. ROSIK, Rudes in fide gentium populi. Fortwirken des Heidentums zur Zeit der Christianisierung
der Slawen im Licht der deutschen narrativen Quellen des 11. u. 12. Jh., in: Quaestiones Medii Aevi Novae 7
(2002), S. 45-76. - Vgl. auch unten Anm. 110.

7 KAHL (wie Anm. 3), s. 45-59.
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tegorien des »entweder - oder«. Die alten Gentilreligionen halten demgegeniiber nichts
fiir weniger selbstverstidndlich als universale Geltung gleichartiger Normen. Sie denken
eher in einem »sowohl - als auch, jederzeit bereit, neue Numina in ihr Pantheon aufzu-
nehmen, wenn sie sich als méchtig und einfluf8reich auch fiir ihren Verband erweisen,
doch nicht bereit, darum von den erprobten Géttern ihrer alten Tradition zu lassen. Daf3
der »deutsche Gott«, wie es von slawisch-gentilreligioser Warte aus gelegentlich heif3t*,
allein herrschen will und dafl mit den Teufeln, denen das Taufgeliibde abschwort, auch
eben diese altthergebrachten Lebenspartner gemeint sind, das will meist noch generatio-
nenlang nicht in gentilreligios vorgepragte Kopfe, und es verbindet sich mit der Furcht,
die Unterlassung bisher gewohnter Verehrung kénne Reaktionen zornigen Schadens von
Seiten der striflich Vernachlassigten auslosen®.

Es muf} gesehen werden: Ein sendrechtlicher Text kann diese Situation nur unvoll-
kommen beleuchten. Er ist nicht um ein Gesamtbild bemiiht - er hebt Negativa hervor, die
zu beseitigen sind; Aspekte der Volksfrommigkeit, die die Urheber positiv werten, fallen
fiir ihn nicht ins Gewicht. Ablehnung bestimmter Anforderungen an christliche Lebens-
fithrung und Widerstand gegen die Zumutung der Zehntleistung kann sich sehr wohl mit
gelebten kirchlichen Frommigkeitsformen verbinden, in ein und derselben Person wie auf
verschiedene verteilt. Wir sollten die Zahl méglicher individueller Spielarten in derar-
tiger Ubergangszeit nicht unterschitzen. Doch an vorgefundenen christlichen Aspekten
im Gesamtbild des herrschenden Synkretismus hatte ein Synodalbeschluf}, der Ordnung
zu schaffen suchte, nichts zu riigen. Fiir sie zeugt er allein mit dem Hinweis auf vollzoge-
ne Taufe und mit Negativbefunden wie der Nichtmehrberiicksichtigung des Kindertauf-
zwangs; weitergehende Belege sind vom ihm nicht zu erwarten. Der Lichtkegel konzen-
triert sind ganz auf widerchristliche Befunde, gleich, ob uns damit Wesentliches entgeht.

Im Vordergrund stehen zunichst Widerstinde gegen das, was die Kirche fordert.
Sie miissen erheblich gewesen sein, denn die Gegenmittel, die eingesetzt werden sol-
len, sind von gesteigerter Drastik, mehr als in vielen vergleichbaren Fillen. Sie wecken
die Frage, wie freiwillig wohl die Taufen der ersten Christengeneration im Lande waren
- wieviel Auflehnung sie weckten, die sich bei nicht so ganz wenigen weitervererben
konnte. Schon ALBERT HAUCK stellte fest: »Man kann nicht umhin, an einen Befehl
des Konigs zu denken, der die Annahme des Christentums gebot und dadurch mehr
den Namen als die Religion des Landes dnderte«®’; es dréngt sich auf, daf3 die Umsiede-
lung widerspenstiger sichsischer Elemente nach Oberfranken, um ihre Starrnackigkeit
zu brechen, ein Aufnahmegebiet voraussetzt, in dem die Kirche einigermafSen etabliert
war. Doch fiir Einzelheiten fehlt uns jede Kenntnis. Was feststeht, sind die noch tief im
11. Jahrhundert fortwirkenden Widerstinde®:.

% Ebo, Vita Ottonis Babenbergensis Episcopi IIL.1 (ed. Jaffé - wie Anm. 48 -, S. 651): quante fortitudinis est
Teutonicus deus, und weitere Stellen; dazu H.-D. KAHL, Slawen und Deutsche in der brandenburgischen
Geschichte (Mitteldeutsche Forschungen 30/1-II) - Kéln-Graz 1964, S. 78-80, vgl. auch DENS:, Heidnisches
Wendentum und christliche Stammesfiirsten, in: Arch. f. Kulturgeschichte 44 (1962), S. 93-95.

8t Uber gentilreligiose Mentalitit: KAHL 1962, S. 88-102; ausfithrlicher DERS. 1964, S. 76-102 (eher geschrie-
ben, doch spiter ausgeliefert, daher mit unzuldnglicher, in der jiingeren Arbeit berichtigter Terminologie).
Erganzend DERS. (wie Anm. 17), S. 83-94; bes. 91 ff.

8 A. HAUCK, Kirchengeschichte Deutschlands II, 8. Aufl. Berlin 1954, S. 354. — Bekannt ist Karls Weisung,
undatiert bezeugt, im Slawenland an Main und Rednitz Kirchen zu bauen, vgl. MGH Form. imper. 40, S. 317
f.; von spiteren Herrschern mehrfach wiederholt.

8 S. oben Anm. 48.
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Hinzu kommen die klaren Hinweise auf »heidnisches« Wesen (more gentilium®*),
auf weiterbestehenden vorchristlichen Kult. Wie gezeigt, wird er mit zwei verschiedenen
Ausdriicken charakterisiert: einem, der eindeutig slawisch, und einem, der ebenso ein-
deutig germanisch ist. Wie weit der zweite, der Hinweis auf Bestattungen bei den hougir,
auch slawischen Brauch mitmeint, bleibt offen. Mit dem ersten kehren wir zum Ausgan-
spunkt der Untersuchung zuriick. Was erfahren wir aus Wiirzburgs Sondersendrecht
iber altslawischen Opferbrauch, ob die einheimische Mundart ihn nun trebo nannte
oder, wie sonst, treba?

Zunichst: trebo ist wahrscheinlich das einzige Wort, genauer: die einzige Wort-
form aus dem Mainslawischen, die unabhingig von Nameniiberlieferung auf uns ge-
kommen ist. Schon das gibt ihr ein gewisses Gewicht. Zweitens ist es die einzige eindeu-
tig slawische Kulthandlung, die fiir diesen Bereich ausdriicklich genannt wird. Dazu
fallt auf, daBd fir die schon erwihnten Freisinger Denkmaler, die fiir frithes slawisches
Christentum des Ostalpenraums sprechen, dasselbe gilt. Diese Textgruppe schliefit an
zweiter Stelle ein umfassendes Siindenbekenntnis ein. Dort erscheint unter aufgezéhlten
Teufelswerken (dela Sotonina) an erster Stelle trebu tuorim “wir bringen (heidnische)
Opfer dar”®. Was in der Liste anschlief3t, sind dann ausschliefilich Verst63e gegen allge-
meine Gebote der Ethik: Verleumdung, Diebstahl, Totschlag, Fleischeslust, Meineid und
Miflgunst. Die Sonderstellung der ersten Siinde im Rahmen des Ganzen ist deutlich.
Andere Beichtformeln, etwa althochdeutsche, die fiir Phasen eines schon stirker gefe-
stigten Christentums zeugen, setzen, soweit sie iberhaupt Vergleichbares aufnehmen,
an entsprechender Stelle »Unglauben« und »Zauberei« ein. Der Freisinger Text folgt
nicht ihnen, sondern lehnt sich hier an eine Bibelstelle, an Gal. 5,20 an® - treba vertritt
dortiges idolorum servitus, ersetzt also einen allgemeinen Begriff durch eine konkrete
Handlung. Beide, das Freisinger Denkmal und das Wiirzburger Siindenverzeichnis, stel-
len also treba/trebo als das wichtigste, zumindest auffilligste und am stirksten nachwir-
kende Kultgeschehen des vorchristlichen Slawentums heraus.

Dabei gibt der mainfrankische Text bemerkenswert mehr als der aus dem baieri-
schen Missionsgebiet. Tvoriti bezeichnet ein einfaches »Darbringen«, »Zelebrieren«. Das
lalt die Moglichkeit eines Brandopfers nach israelitischem Muster offen, bei dem das
Opfertier ganzlich vernichtet wird. Qui idolothita quod trebo dicitur uel obtulerit uel
manducauit — das fligt nicht nur eine Definition aus biblischem Sprachgebrauch hinzu,
die klar auf ein »Opfermahl« hinweist®; es erganzt auch die Opferhandlung ausdriick-
lich durch anschlieendes »Essen«. Das ist ein Gewinn an Deutlichkeit. Trebo/treba ent-
puppt sich als eine Opferfeier, mit der sich ein kultisches Speisen verband, also ein Fest

# Dazu oben Anm. 45.

% Brizinski spomeniki. Znanstvenokriti¢na izdaja (Slovenska akademija znanosti in umetnosti, Razred za
filologke in literarne vede 39), Ljubljana 1993, S. 52, zu I, 20 (Herausgeber: I. Grdina), deutsche Ubersetzung
S. 113 (von K. D. Olof); vgl. O. KRONSTEINER, Die Freisinger Denkmiiler. Lesart und Ubersetzung, in: Die
slawischen Sprachen 53 (1997), S. 10 f. - Nicht vorgelegen hat die weitere Neuedition von R.J. BRUNNER, Die
Freisinger Denkmiiler, in: Historische Sprachforschung 110 (1997), S. 292-307.

% O. KRONSTEINER, Waren in der Salzburger Kirchenprovinz schon vor Method Teile der Bibel ins Altslowe-
nische iibersetzt? In: Die slawischen Sprachen 53 (1997), S. 33 Nr 3.- Die Grundthese dieses Beitrages ist nicht
weniger glaubhaft als die erwiesene Tatsache, dal im England Alfreds d.Gr. Entsprechendes auf Altenglisch
geschah, nicht zu liturgischem Gebrauch, der der Vulgata vorbehalten blieb, aber zu Lehr- und Studienzwek-
ken.

% Oben bei Anm. 25.
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feiernder Gemeinschaft, und es gab im frithen 10. Jahrhundert am Obermain Menschen,
die es auch als Getaufte noch begingen, als nominelle Christen®.

Damit allerdings endet die Auskunft bereits. Schon wer die sakrale Handlung
vollzog, bleibt offen — damit die Frage, ob es auch unter den Slawen dieser Gegend, wie
anderweitig, einen besonderen Priesterstand gab und wie weit er die offizielle Christia-
nisierung {iberlebte. Traten dann andere Wiirdentrager als heimliche Zelebranten ein?
Gern wiiflten wir auch, ob Feiern dieses Namens haufiger abgehalten wurden oder nur
an wenigen hohen Festtagen, womdglich nur einem bestimmten, wie dies der Befund des
Dravinopolabischen nahelegen konnte®. Idolothita ist Pluralform, trebo spiegelt einen
Singular - das barbarische Latein der Quelle versdumt es, einen Ausgleich zu schaffen.

Weiter: Welchem Zweck sollte die Kulthandlung »nutzen«*°? Galt sie schlicht einer
allgemein geschuldeten - »notwendigen«®' - Verehrung, deren Unterlassung Schaden
heraufbeschworen konnte? Zu den Maoglichkeiten, die die Etymologie andeuten konn-
te, gehort die Funktion als Reinigungs- und Sithneopfer. Doch kommt sie in Betracht?
ALEKSANDER BRUCKNER hat auf den groffen Abstand hingewiesen, den die slawische
Religion zwischen Gottheiten und Menschen empfand, und darauf, dafl hhere Méchte,
wie sie sie sieht, nirgends erkennbar als Wichter iiber ethische Werte in Erscheinung
treten; sie nahmen an Verhalten und Schicksal von Einzelpersonen offenbar keinerlei
Anteil, dhnlich wie im vorchristlichen Germanentum?®.

Das erwihnte Julfest des germanischen Nordens, um die Mittwinterzeit begangen
wie das Tribe/Trewe im verchristlichten »Hannoverschen Wendland«*, brachte Opfer
mit kultischem Mabhl #il drs ok fridar, »fiir ein Jahr (mit guten Ertragen) und guten Zu-
sammenhalt (oder: gute Sicherheit) der feiernden Gemeinschaft«, wie die Kurzformel
sich umschreiben 1af}t**. Im slawischen Bereich fehlt, soviel ich sehe, eine entsprechende
Formel, aber ein dhnlicher Inhalt pafite gut zu einer Feier seiner Gentilreligion®. Hatte
trebo/treba am Obermain eine entsprechende Funktion und damit zugleich hochpoliti-
sche Brisanz? Sorge um kommenden Erntesegen wiirde das beharrliche Festhalten an
diesem Brauch besonders verstindlich machen, doch die Quelle war an nichts inter-
essiert als an der Widerchristlichkeit von Vorkommnissen und Brauchen, wie man sie
damals verstand.

Gern wiifiten wir nicht zuletzt, an welche Gottheit oder Gottheiten die heilige
Handlung sich zu richten hatte - ob tiberhaupt an eine Gottheit oder vielleicht nur an
die Seelen Verstorbener im Totenkult®. Man hat zwar aus dem Text gefolgert, er deute
mit seinen idolothita auf Kultbilder hin?. Trife dies zu, so wire wenigstens diese Frage
geklart, doch nicht einmal so viel ist sicherzustellen.

Unstreitig ist in dem definierenden Ausdruck idolum enthalten. Doch »G6tzen-
dienst« ist schon neutestamentlich nicht zwingend an Verehrung von Idolen gebunden;

% S. Anm. 73.

% Oben bei Anm. 5-9.

* Vgl. die Daten nach Anm. 1

°! Ebd.

%2 BRUCKNER (wie Anm. 2), S. 521; fiir Germanisches: B. REHFELDT, Todesstrafen und Bekehrungsgeschich-
te, S. 90-102; S. 39-45 ist slawisches Vergleichsmaterial verarbeitet, das gleiche Folgerungen nahelegt.

% Oben bei Anm. 5-9.

' S. Anm. 6.

% Gentilreligiose Struktur: oben Anm. 80.

% BRUCKNER, S. 521.

7 E. HERRMANN 1968 (wie Anm. 27), S. 96; ENDRES (wie Anm. 48), S. 174 u.a.m.
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entscheidend ist das Setzen von Nichtgéttlichem gegen den einen und einzigen Gott®.
Gerade fiir die Slawen bezeugt einer unserer wichtigsten Gewiahrsleute, Helmold von
Bosau, es sei ihnen »eine vielfaltige Art von Gétzendienst (ydolatriae modus) eigen...
Die einen stellen phantastische Bildwerke in Tempeln zur Schau (simulacrorum yma-
ginarias formas), andere (Gottheiten) wohnen in Wildern und Hainen... und werden
nicht abgebildet (quibus nullae sunt effigies expressae)«, doch ihre Verehrung ist mit
unter den Begriff ydolatria gebracht®. Es gibt kein urslawisches Wort fiir das Kultbild,
stattdessen eine bunte einzelsprachliche Palette; dergleichen ist also wohl sekundar un-
ter Fremdeinfliissen zustandegekommen'®, und es hat sich, wie Helmold zeigt, nicht
allgemein durchgesetzt, so dafl auch auf engem Raum Verschiedenes nebeneinander-
stehen konnte — Analogieschliisse sind selbst zwischen benachbarten Orten nicht ohne
weiteres vertretbar. Was aber idolothytum angeht, so geniigt die eine Definition, die
ein vielbenutztes Buflbuch bringt, das auch noch von Burkhard von Worms bearbeitete
iltere Poenitentiale ecclesiarum Germaniae, auch Corrector genannt. Er spricht unter
diesem Begriff von »Opfergaben, die mancherots an den Griabern Verstorbener darge-
bracht werden« - eine méogliche Stiitze fiir trebo als Form von Totenkult, doch es geht
weiter: »oder an Quellen, Baumen, Steinen und Kreuzwegeng, also bildlosen Objekten
meist alter Naturverehrung; die Art der Erwihnung zeigt, daf man von diesen Gaben
nichts essen darf, was wieder zu Kontext des trebo im Wiirzburger Sondersendrecht
paf3t'®’. Man sieht: ohne einen ausdriicklichen Quellenhinweis kann Bilderdienst nir-
gends vorausgesetzt werden, weder slawisch noch sonst. Fiir die Mainslawen aber fehlt
diesbeziiglich jede Information; die sog. »Bamberger Gétzen«, die man mit in diesen
Zusammenhang zu ziehen suchte, sind fernzuhalten - vielleicht steppennomadischen,
jedenfalls nicht slawischen Ursprungs'®. Es gibt keinerlei Anhalt, weder archiologisch

* Eph. 5,5: omnis fornicator aut immundus aut avarus, quod est idolorum servitus, non habet hereditatem... Dei...
Vgl. Col.3,5: avaritiam quae est simulacrorum servitus. - Liber Poenitentialis Theodori Archiepiscopi Cantua-
riensis 27,7 (Ancient Laws and Institutes of England II, 1840, S. 33): Non licet...ire ad auguria, atque angelos
nominare, et congregationes facere quae interdicta noscuntur... huic occultae idolatriae serviens... dereliquit Do-
minum...et se idolatriae tradidit. - Gregor VIL, Reg. IV, 24 (MGH Epp.sel. IL, S. 338): qui apostolice sedi oboedi-
re contemnit, scelus idolatrie incurrit. - Helmold (wie Anm. 99), c. 95 (S. 330, 25ff): Vernachlissigung des Got-
tesdienstes zugunsten eines marktmafligen Geschiftsbetriebes als permaxima ydolatria. — Fulcher. Carnot.,
Hist. Hieros. 1,28,2 (ed. H.Hagenmayer, Heidelberg 1913, S. 303): Saraceni legem suam idolatrie superstitioso
ritu exercerent. Wie sich zeigt, sind die Ausfithrungen von Th. OHM, Die Stellung der Heiden zu Natur und
Ubernatur nach dem hl. Thomas von Aquin, Miinster 1927, S. 167 iiber den Idolatriebegriff des behandelten
Theologen weit zuriickreichend verallgemeinerungsfahig, auch wenn die Vorstellung von Bilderdienst immer
wieder vorwaltet. — Vgl. bereits J. GRIMM, Deutsche Mythologie, 4.Aufl. Leipzig 1875/78, Bd. I, S. 87; IIL, S.
40f.

 Helmoldi presb. Bozoviens. Chronica Slavorum, c. 84 (ed. H. Stoob, Ausgewihlte Quellen z. deutschen Gesch.
d.Mittelalters XIX, Darmstadt 1963, S. 288,18 ff.)

1WMOSZYNSKI (wie Anm. 2, Ende), S. 110-112.

01Ppenitentiale Ecclesiarum Germaniae, c. 94, nach H. J. SCHMITZ, Die Bufibiicher und das kanonische Buf3-
verfahren II, Diisseldorf 1898 = Graz 1958, S. 430, zitiert bei W. BOUDRIOT, Die altgermanische Religion in
der amtlichen kirchlichen Literatur des Abendlandes vom 5. bis 11. Jh., Bonn 1928 = Darmstadt 1964, S. 27:
Comedisti aliquid de idolothyto, id est de oblationibus, quae in quibusdam locis ad sepultura mortuorum fiunt,
vel ad fontes aut ad arbores aut ad lapides aut ad bivia... Vgl. S. 19-21. BOUDRIOT stellt den Passus in die
Tradition des Caesarius von Arles (T 542) und seiner geistigen Nachfolger.

12H.-D. KAHL, Der Millstitter Domitian, Abklopfen einer problematischen Klosteriiberlieferung (Vortrige u.
Forschungen, Sonderband 46), Stuttgart 1999, S. 39 m. Anm. 111, dazu S. 41 f. u. 57-60 mitsamt dem Ver-
gleichsmaterial bei L.P. SLUPECKI, Slavonic pagan sanctuaries, Varsav 1994, S. 198-228, passim, bes. S. 198
- 201, neuerdings zu ergidnzen durch den Fund bei KAHL, Domitian, S. 49 f. m. Abb. 7 (S. 111).
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noch aus schriftlichen Quellen, ob die Mainslawen irgend zu Bilderkult iibergingen
oder nicht, und auch das Wiirzburger Sondersendrecht trigt nichts bei, diese Liicke zu
schlieBen.

So zeigt sich: Dieser Diozesanbeschlufi bleibt in all seiner Kargheit das wichtigste
Zeugnis zur Religionsgeschichte der Slawen dieser Gegend, als das JERZY NALEPA ihn
in Anspruch nahm'®, doch zu fast allem, was wir dazu erfahren wollen, bleibt er stumm
- und eben damit ein charakteristicher Zeuge fiir die Uberlieferungslage, die uns im
dortigen Frithmittelalter empfangt, nicht nur fiir seine Slawen.

Allerdings kommt ihm noch eine andere Bedeutung zu: Er beleuchtet etwas von
der Vorgeschichte der Bamberger Bistumsgriindung, fiir die er in einen weitklaffenden
Hiat eintritt. Das beriihrt vor allem das, was man das »Slawenmotiv« bei dieser Griin-
dung genannt hat. Aus unterschiedlichem Erkenntnisinteresse wurde es immer wieder
heruntergespielt, womoglich zum bloflen Vorwand Heinrichs II., mit dem er die seinen
Plinen abgeneigten Mitglieder des Reichsepiskopats zu kodern versuchte'™. Unter den
Argumenten sei hervorgehoben, daf Thietmar von Merseburg, wohlunterrichteter Zeit-
genosse, in seinem ausfiithrlichen Bericht dieses Motiv iibergeht.'*

Die Formulierung, an die diese Kontroversen sich heften, stammt aus des Herr-
schers Kanzlei. Sie lautet: ut et paganismus Slavorum ibi destrueretur et Christiani nomi-
nis memoria perpetualiter inibi celebris haberetur - bemerkenswert zweigliedrig gebaut
in alter theologischer Tradition."® Heinrich war zunichst fiir den geistlischen Stand er-
zogen und jedenfalls kein schlechter Lateiner. Er hat diesen Finalsatz, wo nicht selbst
entworfen, jedenfalls genau verstanden und gutgeheiflen. Eine Alternative ist nicht vor-
stellbar.

Die Aussage wird meist im Sinn eines Missionsplans aufgefaf3t, der sich auf au-
Berkirchliches »Heidentumc richte, vor vollzogener Einkirchung'”’. Zugegeben: Sie 1483t
sich in diesem Sinn verstehen. Als Zeitgenosse hat dies Patriarch Johannes IV. von Aqui-
leia gezeigt, als er den widerstrebenden Bischof Heinrich von Wiirzburg brieflich zu
beschwichtigen suchte - die vermehrten Moglichkeiten zum Spenden der Taufe (per la-
vacrum regenerationis) eroffneten doch so viel zusitzliche Gnadenwirkung'®. Der hoch-
ste Wiirdentrédger der abendlandischen Christenheit nach dem Papst war der entschei-
denden Synode personlich ferngeblieben. Vielleicht wollte er dem Herrscher dafiir durch
diesen Brief einen anderen Gefallen tun und mag sich in der Hoffnung gewiegt haben,
wenn selbst er sich zur Sache melde, werde das Eindruck machen. Doch er saf} weit vom
Schuf3, ohne jeden personlichen Einblick in die Verhiltisse vor Ort, besaf$ nur indirekte
Informationen. Es ist nicht unwahrscheinlich, daf} er den paganismus des Herrscherdi-
ploms, der offensichtlich auch ein Moment der miindlichen Verhandlungen wiedergibt,

1935, Anm 35.

iReiche Lit. bei Chr. LUBKE, Regesten zur Geschichte der Slaven an Elbe und Oder III (983-1013), Berlin 1986,
Nr. 411 (S.264), bes. die Arbeiten v. GUTTENBERGs; weiteres bei J. EHLERS, Magdeburg - Rom - Aachen
- Bamberg, bei Schneidmiiller-Weinfurter (wie Anm. 63), S. 65 f. Vgl. oben Anm. 48.

1% Thietmar. Merseb. Chronicon VI, 30-32 (ed. W. Trillmich, Ausgewihlte Quellen zur deutschen Geschichte des
Mittelalters IX, Darmstadt 1957, S. 275-279). Thietmar war 1007 noch nicht Bischof, sondern nur Mitglied
des Magdeburger Domkapitels und Propst seines Familienstifts Walbeck. Er konnte als Begleiter seines Erzbi-
schofs an der Frankfurter Synode beteiligt gewesen sein, hebt dies jedoch nicht, wie sonst, hervor (vgl. V1, 60,
S.308, 11 ff.).

%D H. I1, 143 (MGH DD II, S. 170, 40 f.); dazu KAHL (wie Anm. 53), S. 158 ff.

17S. Anm. 74.

1%Druck bei JAFFE (wie Anm. 48), S. 31; vgl. v. GUTTENBERG (wie ebd.), Nr. 74 (S. 38 £.), dazu 34 (S. 21).
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falsch verstanden hat. Das Sondersendrecht, das einmal aus der Wiirzburger Di6zese
hervorgegangen war, zeigt eindeutig, daf} die slawische und sonstige Bevolkerung die-
ses Sprengels schon ein Jahrhundert zuvor post perceptam baptismi gratiam lebte, so si-
cher sie weiterhin widerschristliche Handlungen vornahm. Eine Einkirchung war dort
lingst nicht mehr zu leisten, sondern nur noch innerkirchliche Nacharbeit, und Bischof
Heinrich mag die weitergehende Formulierung des Patriarchen als ebenso schweren wie
ungerechtfertigten Vorwurf vernachlissigter Grundpflichen aufgefafit haben, der das
Gegenteil von dem bewirkte, was der Brief hatte bezwecken sollen.

Der paganismus Konig Heinrichs ist auf nichts anderes zu beziehen als auf Mif3-
stinde, wie sie fiir einen fritheren Zeitpunkt derselben Region das Wiirzburger Sonder-
sendrecht an erster Stelle seines Siindenkatalogs hervorhebt: Dinge wie trebo und viel-
leicht noch immer Bestattung bei hougir. Er meint kein auf8erkirchliches »Heidentumg,
sondern das, was Karolingerurkunden der Bonifatiuszeit als paganiae brandmarken, die
der populus Dei — das Gottesvolk der Getauften — zu unterlassen hat'®. Die Bamberger
Synode von 1059, die noch immer von mehr oder weniger denselben Tatbestidnden stand,
schildert entsprechend die vorwiegend slawische Bevolkerung ohne Erwédhnung anderer
als ritibus gentilium dedita, wihrend sie gleichzeitig eine alte Formel anwendet, die fiir
Zwangsmafinahmen gegen innerkirchliche Abweichler gilt'.

All das steht in einem einzigen Strang. Doch auch der zweite Teil des zitierten
Auszugs aus Heinrichs Urkunde gewinnt erst von hier aus seinen vollen Sinn. Die neue
Bistumsgriindung soll, wie es merkwiirdig gewunden heifit, das »Eingedenksein des
Christennamens« fordern (Christiani nominis memoria). Das Wiirzburger Sondersend-
recht hilft uns, zu verstehen, wieso: Wer getauft ist, trigt den Christennamen, die Bevol-
kerung um den Obermain also seit Generationen. Doch sie hielt ihn nicht in Ehren, wie
das die Kirche verstand - sie befleckte ihn durch stindige Paganismen, und das kommt
seinem Vergessen gleich. Das neue Bistum mit verdichteten Seelsorgemdglichkeiten hat-
te dies abzustellen.

Die religionsgeschichtliche Situation bei Errichtung der Bamberger Diozese wird
also durch den Konig vollkommen zutreffend geschildert. Soll das wirklich nur Vorwand
gewesen sein? Heinrich II. war als Kleriker von der Gorzer Reform beriithrt worden.
Die Zustinde im Bamberger Umfeld hatte er bei fritheren Aufenthalten kennenlernen
konnen. Solche Verhiltnisse mit dem gewiéhlten Mittel zu dndern, lag im Rahmen sei-
ner koniglichen Zustandigkeit, und in Oberfranken hatte er auch die Macht dazu, sehr
anders als etwa gegeniiber den Ljutizen, die der Staatsmann in gleichzeitig gegebener

¥Sog. Concilium Germanicum, a. 742, c. 5 (MGH Conc. II/1, Nr. 1, S. 3, 28 ff. = MGH Cap. L. 10, S. 25, 31
ff; lat.-dtsch. auch bei RAU, wie Anm. 65, S. 376-381); vgl. Karl d.Gr., sog. Capitulare primum (ca.a. 769),
c. 6 (MGH Cap. L, S. 45, 17 ff. ); weiteres bei E. BLUM, Das staatl.u.kirchl. Recht des Frankenreichs in seiner
Stellung zu Ddmonen-, Zauber- u. Hexenwesen, Diss. Koln 1938, S. 35 f,, bes. 36 Anm. 1. - Vgl. den Indicu-
lus superstitionum et paganiarum (MGH Capit. I, 108, S. 222, auch bei Rau, ebd., S. 444-449, mit deutscher
Ubersetzung), kommentiert u.a. von H. GALLEE, Altsichs. Sprachdenkmaler, Leiden 1894, S. 249-255, vgl.
245 f,, und E. WADSTEIN, Kleinere altsichs. Sprachdenkmaler, Norden-Leipzig 1899, S. 142-144. Ungedruckt
blieb leider H. HOMANN, Der Indiculus superstitionum et paganiarum und verwandte Denkmiler, Diss./ms.
Goéttingen 1965, wo S. 160-165 auch die einschligigen Kapitularien umsichtig mitbehandelt sind.

1198, Anm. 48, bes. JAKOB. Beachte, daf3 die im Text anschlieSenden Ausfithrungen, die die Angabe: abhorrens
a religione Christiana prazisieren, ausschliellich mit Anforderungen an die praktische Lebensfithrung befafit
sind, nicht mit »Irrglauben« u. dgl. Religio ist im Sinn der Beachtung dieser Vorschriften gemeint, nicht als
»Religion« im modernen Verstindnis. Synkretistiche Frommigkeitsiuflerungen im Sinn der Ausfithrungen
oben bei Anm. 73-82 bleiben auch hier nicht ausgeschlossen.

39



40

Das erloschene Slawentum des Obermaingebietes und sein vorchristlicher Opferbrauch...

Situation nicht verdrgern durfte. Selbstverstindlich tut man gut, keinem Politiker alles
zu glauben, was er verlautbart, statt auf geflissentlich Unausgesprochnes zu achten, wie
das die Forschung in diesem Fall reichlich getan hat. Ich sehe jedoch nichts, was uns hin-
dern miifite, diesem Herrscher das Motiv intensiverer kirchlicher Nacharbeit unter den
Slawen am Obermain, das er, und nicht als einziges, ausdriicklich anbietet, als eins unter
anderen abzunehmen. Wenn Thietmar es unterdriickt, will das wenig besagen: Er war in
der entsprechenden Aufgabe unter den zahlreichen Slawen seiner eigenen Didzese ein of-
fenbarer Versager und hat dies wohl auch selbst empfunden''’; das auch noch indirekt zu
beleuchten, indem er Verdienste auf gleichem Felde in so unmittelbarer Nachbarschaft
zum eigenen Sprengel hervorhob, sollten wir ihm nicht zumuten. So bleibt allenfalls die
Frage, ob Konig Heinrich in seiner Verlautbarung Akzente tendenzids verschoben hat.

War es Manipulation, daf3 er fiir die betroffene Region allein von Slawen und ihrem
Synkretismus sprach? Stellte er damit stillschweigend eine verschwindende Minderheit
hin, als reprisentiere sie die Gesamtbevokerung? Der Synodalbeschluf8 von 1059 mahnt
auch hier zur Vorsicht. Er hélt immer noch fest, das Gemeindevolk im Bamberger Bis-
tumsbereich (plebs huius episcopii), das die aufgezihlten Mingel aufweise, sei zu einem
sehr grofen Teil slawisch (um sein maxima parte Slavonica, das auch »grofitenteils« oder
»mehrheitlich slawisch« bedeuten konnte, méglichst vorsichtig wiederzugeben). Ein sol-
cher Beschluf3 ist fiir den internen Gebrauch bestimmt. Er kann kaum Interesse haben,
tatsichliche Gegebenheiten wider besserer Wissen aller Beteiligten zu verdrehen. Man
wird anzunehmen haben, daf8 der Slawenteil im Lande damals eher tiber als unter 30%
lag, wobei die sprachliche Sonderstellung ihn auffalliger machte als die Angehorigen un-
terschiedlicher deutscher Mundarten, die sich leicht miteinander verstdndigen konnten.
Dann wird jedoch ein Halbjahrhundert frither mindestens dasselbe gegolten haben. Mit
anderen Worten: Der vom Wiirzburger Sondersendrecht festgehaltene Zustand, nach
dem dort neben ceterae nationes einzig Slawen namentlich nennenswert schienen, traf
weiterhin zu, mochten auch Relationen sich durch Zuwanderung verschoben haben -
mochte nicht zuletzt auch die Zahl der Zweisprachigen mittlerweile zugenommen haben
(besonders in Mischsiedlungen, deren anzunehmender slawischer Zweitname dann mit
volliger Eindeutschung verldschen mufite und sich damit, das Bild verzerrend, unserer
Uberlieferung entzieht).

Die Konigsformulierung von 1007 hilt auch insofern stand. Die neu verfiigbar
gemachte Quelle aber hilft, auch in dieser Beziehung den Ausgangspunkt klarzustellen,
von dem her die Entwicklung iiber die Entscheidungen dieses Jahres hinweg dem Stand
von 1059 zustrebte.

6. Neue Fragen

Ausgeschopft ist das Wiirzburger Sondersendrecht auch damit nicht. Beispielswei-
se bietet es noch Daten zur Herrschafts- und Sozialverfassung seiner Entstehungszeit,
die sonst verstreut zusammengesucht werden miissen, in seltener Konzentration. Doch
hier ist Beschrankung auf slawische Religionsgeschichte geboten, aus der die Quelle den
Synkretismus der Frithphase nach der ersten Christianisierung bertihrt. Wir hitten uns
reicheren Ertrag gewiinscht, doch mit leeren Hénden entldfit der vielseitige Text uns

"Thietmars Quellenwert zur religiosen Situation seiner Diozese: KAHL, Domitian s. 44-47.
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keineswegs; ja er bleibt in dem wenigen, das er freigibt, immer wieder unersetzbar. So
diirfte es gerechtfertigt sein, ihm im gleichen Rahmen auch einmal eine neue Edition zu
gonnen'",

Trebo/treba als Wort ist uns tiber alledem aus dem Blick geraten. Der Satz von den
idolothita, die diesen Namen tragen, konnte fest in der Uberlieferung verankert werden.
Damit ist jedoch das vermeintliche »Paderborner Kapitular« ausgehebelt, das bisher als
iltestes Zeugnis fiir das slawische Opferwort galt; mit ihm die Datierung auf 785, so ein-
drucksvoll weit vor der methodianischen Zeit'”*. Was hat nun als erster Beleg fiir diesen
Ausdruck an die Stelle zu treten?

Fiir die Freisinger Denkmiler steht nur fest, daf$ ihr Grundstock karolingerzeitlich
sein mufl. Fir die Textfassungen, die uns vorliegen, und damit fiir Einzelstellen haben
wir nichts als die paldographischen Befunde als Andeutung eines terminus ante quem.
Sie weisen fiir die hier herangezogene Formel in die letzten Jahrzehnte vor der ersten
Jahrtausendwende, vielleicht die Jahre um 977/981'. Textdnderungen zwischen Entste-
hung und Niederschrift sind nicht auszuschlieflen'. Das Wiirzburger Sondersendrecht
liegt nur in Abschriften vor, die noch einige Jahrzehnte jiinger sind, doch es reicht mit
Sicherheit Jahrzehnte weiter zuriick; mit nachtréiglicher Umredigierung ist nicht zu rech-
nen. Keinesfalls geht es in eine Phase zuriick, die noch vor den Anféngen des altkirchen-
slawischen Schrifttums liegt. Der dlteste Beleg fiir trebo/traba mufl ein anderer sein.

Der fragliche Passus des Siindenregisters aus Freising fuft, wie gezeigt, offenbar
auf einem tibersetzten Bibeltext'®. War er methodianisch oder dlter - salzburgisch'”” oder
gar aquileisch''®? Vor allem aber: stand in dieser Vorlage bereits treba oder eine genauere
Entsprechung zum idolorum servitus (bzw. der eidwAolatpeio)'*? Ging ihr als dltester
Wortbeleg fiir trebo/treba womdglich noch ein anderer voraus, der greifbar wére?

Ein Biindel von Fragen und Unsicherheiten! Hier bleibt nichts, als es stehen zu
lassen.

"2Eine solche ist fiir den nichsten Band dieser Zeitschrift in Vorbereitung. Sie wird auch iiber Quellen- und
Datierungsfragen mehr ausfiihren, als im vorliegenden Rahmen tunlich war. - Die Gelegenheit sein benutzt,
nochmals auf inhaltliche Auswertungen hinzuweisen, die die vorliegenden Ausfithrungen erginzen: bes. KO-
ENIGER 1912 (wie Anm. 29), und E. HERRMANN 1968 (wie Anm. 27), S. 92-97. Eigene Stellungnahmen
des Verfassers, deren Aspekte nicht simtlich hier aufgegriffen werden konnten: Bausteine zur Grundlegung
einer missionsgeschichtlichen Phinomenologie des Hochmittelalters, in: Miscellanea Historiae Ecclesiasticae.
Congres de Stockholm. Aofit 1960, Louvain 1961, S. 74 f.; Rezension zu Schwarz (wie Anm. 11), in: Jahrbuch f.
Gesch. Mittel- u. Ostdeutschlands 11 /Erg. Bd. (1967), S. 61; Schwerin, Svarinshaug usw., bei K. Zernack (Hg.),
Beitrige zur Stadt- und Regionalgeschichte Ost- und Nordeuropas, Gieflen 1971, S. 80; natio (wie Anm. 28), S.
72-76; Die ersten Jahrhunderte (wie Anm. 3), S. 56 f.

*Oben bei Anm. 16-19.

4], GRDINA, Paleografska in histori¢na problematika, in: Brizinski spomeniki (wie Anm. 85), S. 17, deutsche
Zusammenfassung S. 183 f.

K. D. OLOE Zu den Katalogen in den Freisinger Denkmalern, in: Zbornik Brizinski spomeniki (Slovenska
akademija znanosti in umetnosti, Razred za filoloske in literarne vede 45), Ljubljana 1996, S. 92: »Wir ha-
ben also davon auszugehen, daf3 wir es im textlichen Bereich einerseits mit erheblichen Unterschieden in
Erhaltung und Zuverldssigkeit, andererseits mit gezielten textgestalterischen Eingriffen zu tun haben; folgt
Ausfithrung am Beispiel der Interpolation von Laurentius-Invokation in FD III. Vgl. bes. noch S. 94.

"*Oben bei Anm. 86.

7S, Anm. 80.

Vgl. Ch. HANNICK, Die Freisinger Denkmiler innerhalb der Entwicklung des slavischen kirchlichen Wort-
schatzes, in: Zbornik (wie Anm. 115), S. 239-243, sowie DENS., Die élteste slavische Kirchenterminologie, bei
R. Bratoz (Hg.), Slovenija in sosednje deZele med antiko in karolingko dobo II, Ljubljana 2000, S. 801-807.

"Oben bei Anm. 86.
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Ugaslo slovanstvo ob gorenji Maini in njegovo predkrs¢ansko Zrtvovanje (trebo) v
lu¢i domnevno wiirzburskega sinodalnega sklepa iz 10. stoletja

Hans-Dietrich Kahl

Staroslovanski izraz tréba “zrtev” je komajda prestal pokristjanjevanje. Dozdevno
najstarejSe pricevanje iz leta 785 se kaze kot wiirzburski sinodalni sklep iz 10. stoletja.
Govori o drakonskih ukrepih proti odpadnikom od cerkvenih pravil, ki pa so ¢udno
omejeni na Nefranke. Slovanski in germanski cesarski podlozniki se pojavljajo na isti
ravni, tudi Slovani kot lastna pravna skupnost. Njihova religija je sinkretisti¢na; sto-
pnja njihove kristjanizacije ostaja neosvetljena. Vidni postajajo mo¢ni odpori cerkveni
disciplini. Obredna pojedina trebo (sic) predstavlja enega od prepovedanih povratkov
k “poganstvu”. Kontekst daje priloznost za analizo jezikovne uporabe besed idolatria,
idolothytum in paganismus ter za novo osvetlitev predzgodovine ustanovitve $kofije
Bamberg.



Structures in the Area of Lauterhofen
in Bavaria

Andprej Pleterski, Mateja Belak

Lauterhofen lies northwest of Regensburg in Germany. A necropolis dating to the sec-
ond half of the 7" and the first half of the 8" centuries is situated here. The area of the cem-
etery is organized such that the place of burial could symbolize the gender, age and social
status of the deceased. The measuring system of the necropolis corresponds with religious and
astronomical foundations and furthermore, it repeats itself in the topography of the mythical
surrounding landscape.

The Late Merovingian necropolis on the Geif$icker field in Lauterhofen, northwest
of Regensburg, lies in the direct vicinity of territory that Slavs formerly settled (cf.: Losert
1993, Abb. 3). Investigations proceeded during the period between 1953 and 1960. A total
of 91 graves were documented under the numbers of 1 to 86. The cemetery was excavated
almost in its entirety; only in the northwestern section, does there remain the possibility
that some grave may have “escaped” the attention of archaeologists (Dannheimer 1968,
38). Following the analyses of the artefacts, graves and site in a spatial and historical con-
text, the author of the publication suggests the period between 670 and 750 AD as the
time of burial. The upper time limit of the cemetery is determined historically. The ne-
cropolis was presumably abandoned once burials were carried out alongside the newly
constructed church of St Martin in Lauterhofen. The latter may have come into existence
as a component of the new kings’ court in the mid 8" century (Dannheimer 1968, 41, 56,
61, t. 25: 1). The data for our analysis originates from Dannheimer’s publication and was
further supplemented with a review of the finds preserved in the Historisches Museum
in Regensburg. The orientation of the graves was measured according to the plan of the
necropolis. Dannheimer fails to cite how North was determined on this plan, however
as it also includes geodetic data (the plot borders, boundary stones, houses), presumably
North is not magnetic, determined only by a compass, but rather geographical. As such,
our measurements cannot deviate substantially from the actual situation. Dannheimer
attained his basic anthropological data regarding gender and age, which were thereupon
published in a separate monograph, from Kurt Gerhardt (Gerhardt 1975).

Structures within the necropolis area
Methodology

Burials take place in time and space according to certain principles of human activ-
ity. This is a dynamic system, where the distribution of characteristics depends upon
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the space, time and human principles at the time. Our focus shall be upon those groups
of characteristics, where the structure of their distribution within the necropolis is repeti-
tive. The repetition of apparently congruous structures enables us to distinguish - at least
in idealized form - the actual existing historical structure, which may then also be inter-
preted (cf.: Pleterski 2002, 7; Pleterski 2002a, 67).

Results

Already upon first glance of the necropolis plan, it is obvious that the buriers con-
formed to certain rules. The majority of graves are distributed in parallel lines. Draw-
ing a line amongst the graves (fig. 1), and cutting through as few grave pits as possible,
reveals at least five. Parallel, they run precisely in a north-south direction. If the buriers
knew how to determine this direction with such precision, then its perpendicular, the
west-east direction, certainly did not present a problem either. It is not surprising then
that the histogram showing the orientation
of graves (fig. 2) first peaks near the direc-
tion 90°. Graves oriented strictly west-east
are more or less absent in the northwestern
and southwestern sections (fig. I). Further-
more, this orientation is in no connection e —
with the time, gender or even age of the de- O "
ceased individuals. o=

The composition of a rectangular
structure is discerned (fig. 3) by the graves
29, 31, 40-42, 45, 46, 57, 60, 68, 70-72, 74-
76, 78. These graves lie along three lines,
two of which are parallel (fig. 3: I, II) and
one which is perpendicular to the latter two
(fig. 3: IID).

The graves with stratigraphic rela-
tions (fig. 4) also demonstrate the existence
of line II. They also evidence the line IV,
which runs parallel to line I and perpen-
dicular to lines IT and III. This also leads
to the possible explanation of the origin of
stratigraphic relations. The positioning of
the grave along lines IT and IV was more
important than the prospect of damaging
the earlier grave. The latter grave was per-
haps insignificant. Furthermore, the space 5| QY
for the earlier grave had the additional ad- % p 1 :
vantage, as was evidenced by the graves in 8 N
the northern section in particular, of hav- '

ing enough room for burying one along-
side another. Graves 18 and 20 demonstrate
the potentiality of there being yet another

Fig. 1. Lauterhofen. Rows of graves and graves with an
orientation of 88° - 92°.
SL. 1. Lauterhofen. Vrste grobov in grobovi s smerjo
88 - 92°.
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Fig. 2. Lauterhofen. Orientation of graves. The height of the column shows the number of graves for each devia-
tion from North.
SI 2. Lauterhofen. Smeri grobov. Visina stolpca kaze $tevilo grobov posameznega odklona od severa.

measurement line V. Its probability augments with the distribution of graves according to
the gender of the deceased (fig. 5).

Line V divides a group of male graves 63, 67, 71, 74, 75 from a group of female
graves 58, 59, 61, 62, 66, 72. The intention to distribute males and females in separate
groups is also evident otherwise. The space of the necropolis was thus arranged in groups.
Consequently, a more probable explanation for the exceptionally small number of child
graves is that deceased children were buried elsewhere, as opposed to the supposition
that the child graves were so shallow that ploughing in later centuries entirely destroyed
them. Klaus-Dieter Dollhopf does indeed contradict the existence of a separate children’s
necropolis; supposedly none have been discovered in southern Germany as of yet. At the
same time, following his investigation of the depths of child and adult graves at a series
of necropolises, he determined that the alternate explanation of the researched examples
also fails to hold true (Dollhopf 2002). Furthermore, the anthropologist Kurt Gerhardt
cautions that the number of child graves at the neighbouring Early Medieval necropolis
alongside the church of St Martin in Lauterhofen is exceptionally high: of the 51 deceased,
15 are new-born children (Gerhardt 1975, 18).

The earliest graves (check: Pleterski, Belak 2004) are distributed more or less in a
line across the entire area of burials (fig. 6). This row is so distinctive that it also serves to
determine the measuring line VI. This latter line cuts through line IV right where graves
24,29, 31, 47 and 49 are situated. As such, this area possesses a special appeal and it is not
surprising that already Dannheimer interpreted this area as the core of the necropolis.
Grave 45 lies at the intersection of lines III and VI, and grave 41 at the intersection of lines
III and IV, which clarifies its marginal position.

Later graves cover the greater portion of the necropolis (fig. 7). It is noticeable that,
west of line IV, they lie primarily near the intersecting line II. All the graves reliably dated
to the latest period are positioned at the margins of lines IT and IV. This is perhaps the
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Fig. 3. Lauterhofen. Graves composing a rectangular

Fig. 4. Lauterhofen. Graves with stratigraphic relati-

structure. ons.
SL. 3. Lauterhofen. Grobovi, ki sestavljajo pravokotasto ~ SL 4. Lauterhofen. Grobovi, ki so si v stratigrafskih
strukturo. odnosih.

result of these graves having to have been determined stratigraphically, and all such graves
are situated along the above-mentioned intersecting lines. What is more extraordinary is
that shallow graves are also concentrated along these intersecting lines (fig. 8).

Some such graves are indeed attributed to the later group of graves in stratigraphic
position (fig. 4), however the basic impression continues to hold. Shallow graves distrib-
uted as such counter argue that they would be the result of a subsequent transformation
of the surface, which might have coincidentally “known” where the measuring lines in-
tersect.

Graves with clasp knives and fire striking tools (fig. 9) are also positioned along lines
IT and IV. All these graves are male graves from the later period.

Male graves with arrowheads also conform to the network of measuring lines (fig. 10).

The distribution of male graves with swords, spurs and belt sets of many parts is also
typically along the measuring lines (fig. 11) and especially as regards the concentration at
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Fig. 5. Lauterhofen. 1 - females, 2 - males, 3 - children.  Fig. 6. Lauterhofen. The earliest graves.
Sl. 5. Lauterhofen. 1 - Zenske, 2 - moski, 3 - otroci. Sl. 6. Lauterhofen. Najstarejsi grobovi.

the intersection of the main lines IV and V1. This significance is probably also connected
with the find of a spur adjacent to graves 23 and 24. Parts of the belt set from grave 59, the
positioning of which somewhat deviates from the rest, were found in secondary use in a
female grave.

Deceased individuals with at least one folded arm also correspond to the measuring
lines IT and VI (fig. 12).

Line IV also delineates the area in which elderly individuals were buried (fig. 13).
Aside from three exceptions, all graves with elderly individuals were situated east of the
line. However, if individuals who died after approximately 50 years of age are regarded,
then all such graves are positioned east of line I'V.

Two groups of grave orientations were established already above (fig. 2). We have
already reviewed the west-east orientation (fig. 1). The second group of grave orientation
remains to be reviewed; this group has a declination of 102° from North (fig. 14). Graves
attributed to this group are distinctively concentrated along the measuring lines I, IT and
III. Consequently, this grave orientation also carried a symbolic significance.
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Fig. 7. Later graves. 1 — from approx. 690 onwards, 2  Fig. 8. Graves with a depth of less than 30 cm.
- from approx. 720 onwards. SI. 8. Grobovi z globino manj$o od 30 cm.

SI. 7. Mlajsi grobovi. 1 - od okoli 690 dalje, 2 - od okoli
720 dalje.

Discussion

Some groups of graves demonstrate the presence of the measuring network (fig. 15),
which also aided in establishing the space of individual burials. The positions of the lines
are determined by the graves that border them. If graves are situated along both sides of the
line then its position is determined with relative precision, i.e. line VI (fig. 6). The group of
earliest graves established this line, which further confirms the reliability of our chrono-
logical classifications. Where the graves are aligned along only one side of the measuring
line, this line may be placed on one or the other side or even through the middle, i.e. line
I (fig.: 3). Consequently, the reciprocal distances between the parallel lines are not reliable,
although their orientation is. It is highly likely that there are even more measuring lines,
however only the more convincing ones are presented: I (fig. 3, 14), 11 (fig. 3,4, 5,7, 8,9, 12,
14), 111 (fig. 3, 10, 14), IV (fig. 4, 7, 8, 9, 13), V (fig. 5), VI (fig. 6, 10, 12). The effort to bury
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Fig. 9. Lauterhofen. 1 - clasp knife, 2 - fire striking Fig. 10. Lauterhofen. Arrowheads.
tool. SL. 10. Lauterhofen. Pus¢ice.

SL 9. Lauterhofen. 1 - zaklepni noz, 2 - kresilno orod-
je.

males along the lines, especially those containing grave finds of clasp knives, fire-striking
tools (fig. 9), arrowheads (fig. 10), spurs (fig. 11), is evident. Two burials with swords are
situated at the intersection of two lines (fig. 11). The correlation between the positioning of
female graves and the measuring lines is different. The lines only help to establish the areas
in which groups of females were buried (fig. 5). Line IV plays a similar role in establishing
the limits of social groups as it represents the western border of burials of individuals older
than approximately 50 years (fig. 13). Hence, it represents a division regarding age, inde-
pendent of gender. Similar holds true for burials oriented at £102° and distributed along the
lines I, IT and III (fig. 14), which is undoubtedly not coincidental. Nor does it seem coinci-
dental that all the deceased with a folded arm are buried along the lines IT and VI (fig. 12).
There are also groups of graves that do not show any correlation to the measuring
network. One such group, located in the eastern central part of the necropolis, is of male
graves with a needle. Female burials with yellow beads are positioned in the central part
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Fig. 11. Lauterhofen. 1 — many parts belt set, 2 - sword, ~ Fig. 12. Lauterhofen. Folded arms.

3 - spur. SI. 12. Lauterhofen. Zapognjene roke.
SL 11. Lauterhofen. 1 - mnogodelni pasni sestav, 2 -

me¢, 3 - ostroga.

of the cemetery, and further south a group of graves bearing bracelets, two fibulae and a
fingerring, connects.

The row of female graves 58-61 and 66, delimited by the lines III and V, are ex-
ceptional as regards their inclusion of a knife, earrings and black and blue beads; at the
same time, these graves are also all oriented north-south (fig. I). The hypothesis that these
females were of similar identity is further substantiated by the anthropological determina-
tion that the two deceased individuals in graves 60 and 58 each had a scaphoid-cephalism,
which as a hereditary factor even establishes the possibility of kinship between the two
(Gerhardt 1975, 13-14 and 52).

Therefore, it would seem that the gender and age of the deceased influenced upon
where the grave would be situated, as well as the social standing and affiliation to a par-
ticular identity group. As such, the necropolis area represents a chessboard of interests,
which measuring lines additionally helped to arrange. Measuring lines played a similar
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Fig. 13. Lauterhofen. 1 - maturus II or senilis, 2 - ma-  Fig. 14. Lauterhofen. Graves with a declination of 100°

turus or senilis. - 105° from North.
Sl. 13. Lauterhofen. 1 - maturus II ali senilis, 2 - matu- Sl 14. Lauterhofen. Grobovi z odklonom od severa
rus ali senilis. 100° - 105°.

role in Altenerding (Pleterski 2002a, 187 pgs). A rectangular structure comparable to that
delineated in Lauterhofen by lines I, II and III would at Altenerding correspond with the
space of individual groups of inhabitants military organized (Pleterski 2002a, 113 pgs).

If the black-and-white explanation - that graves with goods are pagan and those
without are Christian - is rejected (its critique for the southern German area: Schiilke
1998; 1999; 1999/2000) and if the possibility that older funerary customs continued on
for some time after the formal advent of Christianization is accepted (cf.: Pauli 1978, 156-
157), then it seems perfectly plausible that all those buried at Lauterhofen were already
Christians. Ludwig Pauli advocates that the mixing of old and new is clearly illustrated
in the instance of graves 60 and 58 at Lauterhofen, where he hypothesizes that amulets,
bearing also Christian symbols, were used in an attempt to hide the deformity of the de-
ceased female (Pauli 1978). The significance of the cross that the lines IT and IV delineated
is evident; it also seemed to emit a particularly alluring force on the graves (fig. 4, 7, 8,

51



52

Structures in the Area of Lauterhofen in Bavaria

9). Two similar crosses from the 7" century
were discovered also at Altenerding and as-
sociated with the Christian ideology in ef-
fect at the time (Pleterski 2002a, 212 pgs,
fig.: 172, 188, 193). The orientation of the
cross was known already in the earliest pe-
riod of burial (fig. 6).

The orientations of the measuring
network are also of some consequence to
us. The apparent discordance of the ori-
entation of line VI with those of the other
lines is particularly striking. Establishing
an angle of 23.5° with line IV (fig. 15), this
angle has a symbolic significance (the ex-
planation is below) and as such both direc-
tions are components of the same system.
The perpendicular line II crossing line IV
deviates 18° from the west-east direction
(fig. 15: VIII). That this is an astronomic di-
rection with the significance of a calendar
shall be demonstrated below. Perhaps there
was also its mirror-twin (fig. 15: VII), which
the graves 26, 20, 67, 73, 81 and the unusual
orientation of grave 20 all suggest.

Perhaps the measuring network is only
wild speculation? There is a way to test this.
Fig. 15. Lauterhofen. Measuring network. If there was indeed a measuring network,
SI. 15. Lauterhofen. Merska mrefa. then it is more than likely that those who es-

tablished and used it also arranged the wider
area in a similar manner. To the merit of Hermann Dannheimer, who incorporated an ex-
cellent historic-geographic context for the necropolis in his publication, we now have the
prospect of researching analogous measurements at the necropolis on the GeifSacker field,
with others from Early Medieval sites in Lauterhofen.

The measuring arrangement near the necropolis
Methodology

The angle of +23.5° and the 18° deviation from the west-east direction are the object
of investigation. The following explanation is currently the most likely: the angle 23.5° +
1.5° represents the difference between the height of the noon sun during the equinox and
both solar solstices. This difference occurs because the Earth’s axis is not perpendicular to
the plane of its orbit around the sun; rather it is inclined at the above-mentioned angle.
For purely technical reasons we shall refer to the £23.5° angle as the ritual angle. Accord-
ing to topographic observations (Pleterski 1996) this angle relates three cult localities that
are dedicated to the two counterbalanced gods of light (sky, warmth, summer...) and dark
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0 100 m / R7 44 ol

Fig. 16. Lauterhofen. Settlement, church and necropolis. E - unit of distance, 1 — west-east direction, 2 - direc-
tion § = 18° northwards, 3 - direction § = 18° southwards, 4 - direction, with a 102° declination from North
(foundation layer according to: Dannheimer 1968, Table 48).

SL. 16. Lauterhofen. Naselje, cerkve in grobi$¢a. E - enota razdalje, 1 - smer zahod-vzhod, 2 - smer § = 18° proti
severu, 3 - smer § = 18° proti jugu, 4 - smer, ki je doklonjena od severa 102° (podlaga po: Dannheimer 1968,
Tafel 48).

(cold, winter, death...) as well as the god, who maintains equilibrium between these two.
Folklore relates that each solstice characterizes when the gods of summer and winter are at
their apex. Their supremacy interchanges at the spring and autumn equinoxes. That is, one
of them seemingly dies as the other comes to life. The repetition of the ritual angle signifies
the strengthening of cosmic order and natural equilibrium, which is of great importance
for the survival of people. A ritual site and the right moment are those aspects, in which
chaos is overcome to make room for the establishment of cosmic order and equilibrium
once again (cf.: Tilak 1987, 218; Belaj 1998, 26-27 and 103). It is not inconsequential where
and when people perform their ceremonies. A basic comprehension of the calendar and
the concept of measuring time are essential (cf.: Belaj 1998, 104).

At this point, we shall limit our discussion to the solar calendar. It is highly likely
that people designated as the most significant position of the sun along its ecliptic (the
apparent annual path of the sun on the sky) that with a declination of § = 11.7°, that is 14
e = 23.5°. This is the angle between the ecliptic and the celestial equator (the great circle
lying on the celestial sphere, an imaginary sphere, which corresponds to the projection of
the Earth’s equator in the universe). This particular declination determines four significant
points in time, all of which are 31 days prior to or after both equinoxes. In the past 3000
years there have been almost exactly 186 (= 6 X 31) days between the two equinoxes dur-
ing the summer half of the year, which also represents the ‘greater’ half of the year. This
enabled, despite the annual irregularity in the Earth’s orbit, a precise enough calculation of
the calendar. In the past, people could designate the date of the above-mentioned declina-
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Fig. 17. Lauterhofen. Field. 1 — west-east direction, 2 — direction § = 18° northwards, 3 — direction § = 18°
southwards, 4 - direction, with a 102° declination from North (foundation layer according to: Dannheimer
1968, Table 49: 1).

SL 17. Lauterhofen. Polje. 1 - smer zahod-vzhod, 2 - smer § = 18° proti severu, 3 - smer § = 18° proti jugu, 4
- smer, ki je doklonjena od severa 102° (podlaga po: Dannheimer 1968, Tafel 49: 1).

tion with a straight line directed toward the sunrise or sunset. The latitude of 50° has its
azimuth at £18.4°, while it is £17.9° at the latitude of 49°; this is approximately 18° on the
Lauterhofen plain, which lies in between (in greater detail: Pleterski, Mare§ 2003).

Results

The intersection of the measuring lines lies at Oberlauterhofen, which is where Dan-
nheimer reconstructed the pre-Carolingian period court, coeval with the necropolis on
the Geiflidcker field (Dannheimer 1968, 58 pgs, Table 49). The line connecting these two
(fig. 16: 2) has a direction of approximately 18° north of the west-east direction (fig. 16:
I). The same deviation, only southwards, is manifested by the direction of the line (fig.
16: 3) connecting Oberlauterhofen and the positioning of the Early Medieval church of
St Martin (Dannheimer 1968, 43 pgs). The Lauterach riverbed runs through Lauterhofen
more or less straightly. The axis of this riverbed (fig. 16: 4) cuts through the intersection
of lines 1, 2 and 3, and its direction deviates 12° southwards from the west-east direction,
or 102° from North. Setting the distance between the latter line and the necropolis at the
Geifsacker field as the unit of measure - E, then the distance between the necropolis and
Oberlauterhofen measures 2 E, and 4 E between Oberlauterhofen and the church of St
Martin (fig. 16). E is approximately 200 m. The proportion of the sides formed by the right
triangle, designated by the axis of the Lauterach riverbed, the line between Oberlauter-
hofen and the Geif3icker necropolis and the line between the necropolis and the riverbed
are 1:2: V3. The two lines connecting the Geiféicker necropolis and the church of St Mar-
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tin as well as the necropolis and the parish church of St Michael with the chapel of Mary,
establish an angle of 23.5°.

Taking into view the wider region of Lauterhofen, which also includes tillable land,
it is evident that the directions 2 and 3 were also decisive in the arrangement of land par-
celling (fig. 17). Numerous parcelling borders in the field of the Oberlauterhofen court
correspond with the direction of line 2, while parcelling borders of the Early Medieval
kings court more to the east correspond with direction of line 4 (Dannheimer 1968, 58
pgs, Table 49: 2), to which they are perpendicular.

Discussion

The area of the necropolis, the settlement and the fields were evidently organized
according to a unified system of measurement. Consequently, the directions and angles
determined at the necropolis repeat themselves in the wider region. The measurement
network of the necropolis was not mere speculation. Even the orientation of graves at 102°
was reiterated in the landscape. Although what exactly was being signified has yet to be
clarified. One possible speculation is that the direction of line 4 runs through the Galge-
nberg field (fig. 17). Perhaps medieval gallows were later situated here in a place bearing
its own already established significance. In such an instance, line 4 would connect this
locality with Oberlauterhofen.

The angle of 23.5°, established by the Geif8dcker necropolis, the churches of St Mar-
tin and St Michael with the chapel of Mary, suggests that these three localities each car-
ried their own significance already at the very beginnings of Lauterhofen. And if it seems
plausible that this locality with (a later?) the church of St Martin embodied any particular
significance already at the onset of burials in the Geifldcker field - there being very many
child graves at the first and almost none at the second - then the conjecture follows that the
area of the church of St Martin was initially intended for the burial of children. Only later
would it come to serve as a general cemetery. Confirmation of such a hypothesis would
definitely require research into the age of the child burials by the church of St Martin. The
approximate age of some of the graves could be determined stratigraphically. All such child
graves are attributed to the early period of the necropolis (cf.: Gerhardt 1975, 68 pg).

Count Berengar of Sulzbach donated the church of St Michael, which he com-
missioned to be built in Lauterhofen, to the Kastl monastery in 1125; this is known. The
present-day chapel of Mary is a former Romanic ossuary, which was supposedly built
in the early 13" century (Dannheimer 1968, 13, 57). The existence of an earlier cult lo-
cality might have influenced upon the selection of where to build the new church. It is
not clear how old the patronage of Mary is here. The straight Lauterach riverbed and the
unusual curve it runs through the centre of this locality (fig. 16) lead us to believe that the
present-day riverbed is artificial and that the original course ran further south, past the
area where the church of St Michael and the chapel of Mary now stand. Corresponding
with the structure of the three cult localities, which form an angle of +23.5°, the Geif8acker
necropolis would thus represent the forces of death, the area of St Martin’s church would
signify celestial forces, and the area of the church of St Michael and the chapel of Mary by
the water would be a place where the forces help to form equilibrium. Despite that this ex-
planation presents a pre-Christian structure, this does not mean that these localities could
not have served for the processes of Christian ceremonies. In fact, corresponding with
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the syncretism in Lauterhofen, which already Ludwig Pauli mentions (1978) such activity
seems highly likely.
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Strukture v prostoru Lauterhofna na Bavarskem
Andrej Pleterski, Mateja Belak

Poznomerovinskodobno grobi$¢e na ledini Geif$icker v Lauterhofnu severozahod-
no od Regensburga leZi v neposredni bliZini ozemlja, ki so ga neko¢ naseljevali Slovani
(prim. Losert 1993, Abb. 3). Raziskano je bilo v letih 1953-1960. Dokumentiranih je bilo
91 grobov s $tevilkami od 1 do 86. Grobisce je bilo izkopano bolj ali manj v celoti, samo na
njegovem severozahodu je mogoce, da se je arheologom kak preostali grob tudi »izmak-
nil« (Dannheimer 1968, 38). Avtor objave po opravljeni analizi predmetov, grobov in naj-
dis¢a v prostorskem in histori¢nem kontekstu kot ¢as pokopavanja predlaga obdobje med
letoma 670 in 750. Zgornja ¢asovna meja grobi$c¢a je dolo¢ena histori¢no. Grobisce naj bi
opustili, ko so zaceli pokopavati ob novozgrajeni cerkvi sv. Martina v Lauterhofnu. Slednja
bi lahko nastala v sklopu novega kraljevega dvora sredi 8. stoletja (Dannheimer 1968, 41,
56, 61, Tafel 25: 1). Podatki za naso analizo so iz Dannheimerjeve objave in dopolnjeni z
ogledom najdb v muzejskem depoju (Historisches Museum) v Regensburgu. Smeri gro-
bov smo izmerili po nacrtu grobi$¢a. Dannheimer sicer ne navaja, kako je bil na¢rtom
dolocen sever. Ker pa ti vsebujejo tudi geodetske podatke (parcelne meje, mejnike, hise),
je verjetno, da tudi sever ni magnetni, dolo¢en samo s kompasom, ampak geografski. Po-
tem tudi naSe meritve ne morejo biti bistveno druga¢ne od dejanskega stanja. Osnovne
antropoloske podatke o spolu in starosti je Dannheimer dobil od Kurta Gerhardta, ki jih
je nato monografsko predstavil nekaj let pozneje (Gerhardt 1975).

Strukture v prostoru grobisca
Metoda

Pokopavanje poteka v ¢asu in v prostoru po nekih pravilih ¢lovekovega delovanja.
Opraviti imamo z dinami¢nim sistemom, kjer je razporeditev lastnosti odvisna od prosto-
ra, ¢asa in vsakokratnih pravil. Osredoto¢ili se bomo na tiste skupine lastnosti, pri katerih
se struktura njihove razprostranjenosti v grobi$¢u ponavlja. Ponavljanje o¢itno skladnih
struktur nam omogoca razpoznati — vsaj v idealizirani obliki - dejansko obstojeco histo-
ri¢no strukturo, ki jo nato lahko interpretiramo (prim. Pleterski 2002a, 7; Pleterski 2002b,
67).

Rezultati

Ze prvi pogled na naért grobis¢a pokaze, da so pogrebci upostevali neka pravila.
Vecina grobov je namre¢ razporejenih po vzporednih pasovih. Ko potegnemo med nji-
mi ¢érte (sl 1) tako, da sekajo ¢immanj grobnih jam, jih dobimo najmanj pet. Povsem
vzporedne so in tecejo natan¢no v smeri sever-jug. In ¢e so znali pogrebci tako na-
tan¢no dolo¢iti to smer, potem tudi njena pravokotnica v smeri zahod-vzhod ni bila
problem. Zato ne preseneca, da ima grafikon smeri grobov (sl. 2) prvi vrh okrog smeri
90°. Bolj ali manj pravilno od zahoda proti vzhodu usmerjenih grobov ni na severoza-
hodu in jugovzhodu (sl. I). Sicer pa ta smer ni povezana niti s ¢asom, niti s spolom, niti
s starostjo pokojnih.
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Nadalje je opazna pravokotniska struktura (sl. 3), ki jo sestavljajo grobovi 29, 31,
40-42, 45, 46, 57, 60, 68, 70-72, 74-76, 78. Lezijo vzdolz treh ¢rt, dve sta si vzporedni (sl.
3:1, II), tretja je nanju pravokotna (sl 3: III).

Crto II nakazujejo tudi grobovi, ki so si v stratigrafskih razmerjih (sl 4). Dodat-
no opozarjajo na ¢rto IV, ki je vzporedna ¢rti I in pravokotna na ¢rti II in III. S tem se
kaZze tudi mozna razlaga nastanka stratigrafskih razmerij. Lega groba ob ¢rtah ITin IV je
bila pomembnej$a od moznosti, da poskodujejo starejsi grob. Slednje morda niti ni bilo
pomembno. Se ve&, prostor starejsega groba je imel celo prednost, kar dokazujejo zlasti
grobovi na severu, kjer bi bilo dovolj prostora za pokope drugega ob drugem. Grobova
18, 20 nakazujeta moznost $e ene merske ¢rte V. Njeno verjetnost krepi razprostranjenost
grobov po spolu (sl. 5).

Crta V lo¢i skupino mogkih grobov 63, 67, 71, 74, 75 od skupine Zenskih grobov 58,
59, 61, 62, 66, 72. Tudi sicer je razviden namen razporejati moske in zenske v skupine ene-
ga spola. Prostor grobi$¢a je bil torej skupinsko urejen. Izjemno majhno $tevilo otroskih
grobov je potem verjetneje razloZiti s tem, da je bilo za umrle otroke poskrbljeno drugod,
kakor z domnevo, da so bili otroki grobovi tako plitvi, da jih je pluZenje v mlajsih stoletjih
povsem unicilo. Klaus-Dieter Dollhopf sicer oporeka moznosti posebnih otrogkih gro-
bis¢, ker doslej v juzni Nemciji naj ne bi bila odkrita, hkrati pa je s preu¢evanjem globine
grobov otrok in odraslih na vrsti najdi$¢ ugotovil, da tudi druga razlaga v preiskanih pri-
merih ne drzi (Dollhopf 2002). Antropolog Kurt Gerhardt opozarja, da je na sosednjem
zgodnjesrednejveskem pokopalid¢u ob cerkvi Sv. Martina v Lauterhofnu $tevilo otrok iz-
jemno visoko: od 51 umrlih je kar 15 najmanjsih dojenc¢kov (Gerhardt 1975, 18).

Najstarejsi grobovi (glej Pleterski, Belak 2004) so razvr$ceni bolj ali manj v vrsti
prek vsega prostora pokopavanja (sl. 6). Vrsta je tako izrazita, da lahko z njo dolo¢imo
mersko ¢rto VI. Ta seka ¢rto IV na mestu, ki ga obdajajo grobovi 24, 29, 31, 47, 49. Gre
torej za mesto s posebno privla¢nostjo, zato ne preseneca, da je jedro grobisca tu dolo¢il ze
Dannheimer. Grob 45 lezi ob sec¢i$¢u ¢rt I in VI, 41 pa III in IV, kar pojasnjuje njegovo
lego ob strani.

Mlajsi grobovi zavzemajo vecjo povr§ino (sl. 7). Opazno pa je, da so zahodno od
¢rte IV predvsem ob krizni ¢rti II. Vsi zanesljivo v najmlajse obdobje datirani grobovi
leZijo na obrobju.

Vsi zanesljivo najmlajsi grobovi leZijo pri ¢rtah IT in IV. To je lahko zgolj posledica
tega, da je bilo mogoce te grobove ¢asovno dolo¢iti samo stratigrafsko, taki pa so vsi na
omenjenem krizu. Bolj presenetljivo je, da se ob njiju osredotocajo tudi plitvi grobovi
(sl. 8). Res je, da nekaj takih grobov pripada mlaj$im grobovom v stratigrafski legi (s 4),
vendar osnovni vtis ostaja. Tak$na razporeditev plitvih grobov nasprotuje moznosti, da bi
$lo za posledice poznejsega preoblikovanja povrsine, ki bi naklju¢no »poznalo« kriZanje
merskih ¢rt.

Ob ¢rtah ITin IV leZijo tudi grobovi z zaklepnimi nozi in kresilnim orodjem (sl. 9).
Vsi so v mlajsih moskih grobovih.

Mrezi merskih ¢rt sledijo tudi moski grobovi s pus¢icami (sl. 10).

Tudi za razporeditev moskih grobov z meci, ostrogami in mnogodelnimi pasnimi
sestavi je znacilna lega ob merskih ¢rtah (sl 11) in predvsem koncentracija ob se¢i$¢u
glavnih ¢rt IV in VI S pomenom te tocke je verjetno povezana tudi najdba ostroge izven
grobov 23, 24. Deli mnogodelnega pasnega sestava v grobu 59, ki po legi nekoliko odsto-
pa, pa so bili v drugotni uporabi v Zenskem grobu.
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Z merskima ¢rtama IT in VI se ujemajo tudi pokojniki, ki imajo vsaj eno roko zapo-
gnjeno (sl. 12).

Crta IV tudi omejuje prostor, na katerem so pokopavali stareje osebe (sl. 13). Razen
treh izjem so vsi grobovi s starej§imi pokojniki vzhodno od ¢rte. Ce pa se omejimo na
tiste, ki so umrli po priblizno 50. letu starosti, so prav vsi vzhodno od ¢érte IV.

Ze prej smo videli, da prevladujeta dve skupini smeri grobov (sl. 2). Smer zahod-
vzhod smo si Ze ogledali (sl. I). Preostane $e druga skupina okrog smeri, ki je od severa
odklonjena za 102° (sl. 14). Grobovi, ki ji pripadajo, se zelo opazno kopicijo ob merskih
¢rtah I, IT in II1,, kar tudi tej smeri daje dolo¢en simboli¢ni pomen.

Razprava

Nekatere skupine grobov kaZejo na mersko mreZo (sl. 15), ki je pomagala dolocati
prostor pokopov. Lego njenih ért dolo¢ajo grobovi, ki mejijo nanje. Ce nanje mejijo z dveh
strani, je lega dolo¢ena razmeroma natanc¢no, npr. ¢rta VI (sl. 6). To ¢rto doloda skupina
najstarej$ih grobov, kar potrjuje pravilnost nasih ¢asovnih ¢lenitev. Kjer jo dolo¢a samo
enostranska vrsta grobov, je dejanska merska ¢rta lahko potekala na eni ali drugi strani
vrste ali celo po sredi prek grobov, npr. ¢rta I (sL: 3). Zato razdalje med vzporednimi érta-
mi niso zanesljive, zanesljiva pa je njihova smer. Zelo verjetno je bilo merskih ¢ért e ved,
vendar smo opozorili samo na najbolj prepricljive: I (sl. 3, 14), 11 (sl. 3,4, 5,7, 8, 9, 12, 14),
III (sl. 3, 10, 14), 1V (s. 4, 7, 8, 9, 13), V (sl. 5), VI (sl. 6, 10, 12). Opazno je prizadevanje,
da bi bili moski pokopani ob ¢rtah, $e zlasti tisti, ki so jim dali v grobove zaklepne noze,
merskih ¢rt (sl 11). Razmerje med Zenskimi grobovi in merskimi ¢rtami je drugacno.
Crte samo pomagajo dolocati predele, na katerih so pokopane skupine zensk (sl. 5). Po-
doben pomen meje druzbenih skupin ima ¢rta IV, ki predstavlja zahodno mejo pokopov
ljudi, starej$ih od pribl. 50 let (sl. 13). Tu gre torej za starostno delitev, neodvisno od spola.
Podobno so pokopi smeri +102° razvr$éeni ob ¢rtah I, IT, 11T (sl. 14), kar nedvomno ni na-
klju¢je. Prav tako ne more biti nakljucje, da so vsi pokojniki z zapognjeno roko ob ¢rtah
IIin VI (sl 12).

Na grobis$c¢u so tudi skupine, ki ne kaZzejo jasnega razmerja z mersko mrezo. Taka
je skupina mogkih z iglo na vzhodnem srednjem delu grobisca. Pri Zenskih pokopih so v
osrednjem delu grobis¢a rumene jagode, juzno se nanje priklju¢uje skupina grobov z za-
pestnicami, zaponkama in prstanom.

Po opremljenosti z noZzem, uhani, ¢rnimi in modrimi jagodami je posebnost vrsta
zenskih grobov 58-61, 66, ki jo omejujeta ¢rti III in V, ter so hkrati razporejene v isti
vrsti sever—jug (sl 1). Domnevo, da gre za Zenske podobne identitete, krepi antropoloska
ugotovitev, da imata pokojnici iz grobov 60 in 58 skafokefalijo, ki ju kot dedna znacilnost
postavlja v mozno sorodstveno razmerje (Gerhardt 1975, 13-14 in 52).

Tako se zdi, da so pri izbiri prostora za grob upostevali spol in starost pokojni-
ka, njegov druzbeni polozaj in pripadnost doloceni identitetni skupini. To je iz prostora
grobisc¢a naredilo pravo $ahovnico interesov, ki so jo pomagale urejati merske ¢rte. Podo-
bno vlogo merskih ¢rt je bilo mogoce ugotoviti tudi v Altenerdingu (Pleterski 2002a, 187
ss.). Podobno pravokotasto strukturo, kot jo v Lauterhofnu omejujejo ¢rte I, I1, III, bi bilo
v Altenerdingu mogoce povezati s prostorom vojasko organizirane skupine prebivalstva
(Pleterski 2002a, 113 ss.).
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Ce se odpovemo ¢rno-beli razlagi (njena kritika za juznonemski prostor: Schiil-
ke 1998; 1999; 1999/2000), da so grobovi s pridatki poganski, brez njih pa kr$¢anski, in
sprejmemo moznost, da so se stare pogrebne $ege ohranjale $e nekaj ¢asa po formalnem
pokristjanjenju (prim. Pauli 1978, 156-157), potem je sprejemljiva moznost, da so bili
pokopani v Lauterhofnu vsi Ze kr§¢eni. MeSanje starega in novega pri reSevanju osebnih
stisk posameznika Ludwig Pauli nazorno ilustrira prav na primeru grobov 60 in 58 v La-
uterhofnu z domnevo, da so telesno hibo pokojnic skusali blaziti z amuleti, ki nosijo tudi
kr$¢ansko simboliko (Pauli 1978). Pomen kriza, ki ga sestavljata merski ¢rti IT in IV, je
ociten, saj je imel posebno privla¢no silo za grobove (sl. 4, 7, 8, 9). Podobna kriza je bilo
mogoce v 7. stoletju ugotoviti tudi v Altenerdingu in ju povezati z uveljavljajoco se kr§c¢an-
sko ideologijo (Pleterski 2002a, 212 ss., sL.: 172, 188, 193), Smer kriZa pa je bila poznana Ze
v zatetnem obdobju pokopavanja (sl. 6).

Seveda nas zanimajo tudi smeri merske mreZe. Najopaznejse je navidezno ne-
skladje smeri ¢rte VI s smermi drugih ¢rt. Ker pa s ¢rto IV skupaj dolocata kot 23,50 (sl.
15), gre za kot s simbolnim pomenom (razlaga v nadaljevanju), kar pomeni, da sta obe
smeri del istega sistema. Pravokotnica II na ¢rto IV je za 18° odklonjena od smeri za-
hod-vzhod (sl. 15: VIII). V nadaljevanju bomo pokazali, da gre za astronomsko smer s
koledarskim pomenom. Morda je obstajala tudi njena zrcalna dvojcica (sl. 15.: VII), ki bi
jo nakazovali vrsta grobov 26, 20, 67, 73, 81 in nenavadna smer groba 20.

Preveriti moramo tudi moznost, da si mersko mrezo samo domis$ljamo. Moznost
kontrole obstaja. Ce je mreza dejansko obstajala, je namrec zelo verjetno, da so tisti, ki so
jo postavili in uporabljali, na podoben nacin uredili tudi $irsi prostor. Po zaslugi Herman-
na Dannheimerja, ki je v svoji objavi grobi$¢u dodal tudi odli¢en histori¢no-geografski
kontekst, imamo priloznost raziskati merske povezave grobi$¢a na ledini GeifSicker z dru-
gimi zgodnjesrednjeveskimi najdi$¢i Lauterhofna.

Merska ureditev okolice grobis¢a
Metoda

Skusali smo poiskati kot +23,5° in 18°. Prvi je obredni kot (Pleterski 1996), ki je
simboli¢no pomagal postavljati kozmi¢ni red in ravnovesje (prim. Tilak 1987, 218; Belaj
1998, 26-27 in 103). Ni vseeno, kje in kdaj ljudje opravljajo svoje obrede. Za to je potrebno
osnovno poznavanje koledarja in merjenja ¢asa (prim. Belaj 1998, 104). Meritvi Casa je
sluzil kot 18°, ki je omogocal dolo¢iti son¢ni vzhod 31 dni pred in po obeh enakonogjih
(podrobneje: Pleterski, Mare§ 2003).

Rezultati

Secis¢e merskih ¢rt lezi na mestu Oberlauterhofna, kjer je Dannheimer rekonstru-
iral predkarolin$kodobni dvor, so¢asen grobi$¢u na ledini Geifiicker (Dannheimer 1968,
58 ss., Tafel 49). Crta, ki ju spaja (s 16: 2), ima smer priblizno 18°proti severu od smeri
zahod-vzhod (sl. 16: 1). Enak odklon - le da proti jugu - ima smer ¢rte (sl. 16: 3), ki spaja
Oberlauterhofen in prostor zgodnjesrednjeveske cerkve Sv. Martina (Dannheimer 1968,
43 ss.). Struga potoka Lauterach te¢e skoz Lauterhofen bolj ali manj ravno. Os struge (sl.
16: 4) seka secidce ¢rt 1, 2, 3, njena smer je za 12° odklonjena proti jugu od smeri za-
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hod-vzhod oz. za 102° od smeri proti severu. Ce vzamemo razdaljo med slednjo ¢&rto in
grobi$¢em na ledini Geif¥icker za mersko enoto - E, potem znasa razdalja med grobi$¢em
in OberLauterhofnom 2 E, med Oberlauterhofnom in cerkvijo Sv. Martina pa 4 E (s 16).
E je priblizno 200 m. Pravokotni trikotnik, ki ga dolo¢ajo os struge Lauteracha, ¢rta med
Oberlauterhofnom in grobi$¢em Geif8acker ter ¢rta med grobi$¢em in strugo potoka, ima
razmerje stranic 1 : 2 : V3. Crti, ki povezujeta grobid¢e Geif¥icker in cerkev Sv. Martina ter
grobisce in farno cerkev Sv. Mihaela z Marijino kapelo, dolocata kot 23,5°.

Gledano v $ir§em prostoru Lauterhofna, ki vklju¢uje tudi polje, pa vidimo, da sta bili
smeri 2 in 3 merodajni tudi pri urejanju njivske parcelacije (sl. 17). S smerjo 2 se ujema po-
tek $tevilnih parcelnih mej na polju dvora Oberlauterhofen, smer 4 pa upostevajo parcelne
meje zgodnjesrednjeveskega kraljevega dvora vzhodneje (Dannheimer 1968, 58 ss, Tafel
49: 2), ki lezijo pravokotno nanjo.

Razprava

Prostor grobisca, naselja in polja je bil o¢itno mersko urejen po enotnem sistemu.
Zato najdemo ponovitev smeri in kotov, ki smo jih ugotovili na grobi$¢u, tudi v $irSem
prostoru. Merska mreZa grobi$¢a ni bila umisljena. Celo smer grobov 102° je dobila svojo
ponovitev v pokrajini. Kaj so z njo oznacili, trenutno $e ni jasno. Namig mozZne razlage
je morda v tem, da ¢rta 4 s to smerjo poteka preko ledine Galgenberg (sl. 17). Morda so
srednjeveske vislice postavili na mesto, ki je imelo Ze prej svoj pomen. V tem primeru bi
¢rta 4 povezovala to mesto z Oberlauterhofnom.

Kot 23,5°, ki ga dolocajo grobis¢e Geiflicker, Sv. Martin in Sv. Mihael z Marijino
kapelo, opozarja, da so vsa tri nasteta mesta imela svoj pomen Ze ob samem nastanku La-
uterhofna. In ¢e se nam zdi mogoce, da je prostor s (poznej$o?) cerkvijo Sv. Martina imel
poseben pomen Ze na zacetku pokopavanja na ledini Geif3icker, pri ¢emer je na prvem
izjemno veliko otroskih grobov, na drugi pa jih skoraj ni, potem je mogo¢a domneva, da je
bil prostor cerkve Sv. Martina sprva namenjen pokopavanju otrok in je Sele pozneje postal
splodno pokopalis¢e. Vsekakor pa bi bilo za potrditev te razlage potrebno ugotoviti starost
pokopov otrok pri Sv. Martinu. Nekaterim grobovom je bilo mogode priblizno starost
dolo¢iti stratigrafsko. Vsi taki otroski pripadajo zacetnemu obdobju pokopalis¢a (prim.
Gerhardt 1975, 68-69).

Poznan je podatek, da je grof Berengar iz Sulzbacha 1125 daroval samostanu Kastl
cerkev Sv. Mihaela, ki jo je dal zgraditi v Lauterhofnu. Sedanja Marijina kapela je nekdanja
romanska kostnica, ki naj bi bila zgrajena v zgodnjem 13. stoletju (Dannheimer 1968, 13,
57). Obstoj starej$ega kultnega mesta bi lahko vplival na izbiro prostora za novo cerkev. Ni
jasno, kako star je Marijin patrocinij na tem mestu. Ravna struga Lauteracha in nenavad-
no zavit potek poti skoz sredis¢e kraja (sI. 16) nas napeljujeta na misel, da je sedanja struga
umetna, in da je stara nekoc¢ potekala juzneje, mimo prostora, kjer zdaj stojita Mihaelova
cerkev in Marijina kapela. V skladu s strukturo treh kultnih mest, ki tvorijo kot +23,5°, bi
grobis¢e GeifSicker predstavljalo mesto sil smrti, prostor Sv. Martina mesto nebesnih sil,
prostor Sv. Mihaela in Marije ob vodi pa mesto sil, ki pomagajo k ravnotezju. Ceprav bi $lo
po tej razlagi za strukturo, ki je predkri¢anska, to ne pomeni, da na navedenih mestih niso
mogli opravljati kr§¢anskih obredov. V razmerah sinkretizma v Lauterhofnu, na katerega
je opozoril Ze Ludwig Pauli (1978), se nam zdi taka mozZnost zelo verjetna.
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Ustno izrocilo o lintverju kot indikator
ritualnega prostora anti¢ne skupnosti
Ajdovscine nad Rodikom

Katja Hrobat

The article is part of a B.A. thesis in which the author studies the relations between
folk traditions and archaeological research. She analyses the oral traditions related to a
mythical figure called Lintver, a kind of a snake-like dragon that apparently lived in Jez-
ero above village Rodik (southwestern Slovenia). Mid-nineteenth century descriptions and
local oral traditions suggest that the parish in Brezovica organized regular monthly pro-
cessions to the site to bewitch the devil. As Lintver’s dwelling-place lies in the immediate
vicinity of Ajdovs¢ina’s Roman cemetery, the paper considers the possibilities as to how the
traditions about the mythical being could lead us to an ancient ritual place.

Ljudsko izro¢ilo, ki se navezuje na arheolosko najdi$¢e Ajdovsc¢ina nad vasjo Ro-
dik v jugozahodni Sloveniji, izstopa zaradi njegove izjemnosti. Poleg nenavadnih izro¢il
o zivljenju nekdanjih prebivalcev hriba Ajdovsc¢ina ter njihovem sobivanju s prebivalci
iz doline, o kontinuiteti tega ajdovskega naselja in o rimskih ter Sembiljinih cestah', so
vzbudile pozornost lokalne tradicije, povezane s ¢a§¢enjem mitskega bitja iz Jezera, v ne-
posredni bliZini rimske in prazgodovinske naselbine na Ajdovs¢ini.

V nenavadnem izro¢ilu, izrazenem z nenavadnimi obredi in tesno navezanem na
arheolosko najdisce, je Bozidar Slap$ak zaslutil moznost indiciranja svetega mesta anti-
¢ne skupnosti na Ajdov$cini (Slap$ak 1997, 26-27). Na podlagi objavljenih zgodb do-
macinke iz Rodika (Persolja 2000), starejsih terenskih raziskav Oddelka za arheologijo
(Filozofska fakulteta, Univerza v Ljubljani) ter mlajsih, avtorice ¢lanka, bomo poskusali
obdelati idejo o mozZnosti starega kulta na Jezeru nad Rodikom.

Jezero in romanja k lintverju®

Duhovnik Matija Sila (1882, 42) v 19. stoletju zapi$e svarilo lokalnega kmeta pred
izkopavanji na Ajdovs¢ini: »A velika kaca varuje ondasnje zaklade in ni varno, da kdo
sam na tako delo gre. Tudi je tam «jezero» (mala luZa) na «Cuku», kamor so v starih asih
s procesijo hodili (bilo je neki do dvajset kriznikov), da so hudobo zarotili: «Gospodine!
Zateri ga in ubi ga, onega vraga, ki tu prebival», kajti od ondi je prihajala veckrat nevih-
ta.« Po pri¢evanjih Sile je bilo do leta 1787 na hrib Cuk do enaindvajset procesij letno, in
sicer iz Rodika in Brezovice. Se v 19. stoletju je bilo v kamnih vrezanih §tirinajst postaj
krizevega pota (Per$olja 2000, 196). Obred je potekal ob kamnu z vklesanim latinskim

! Vse teme so obravnavane v lit. Hrobat 2003.
* Zaradi polglasnika v besedi zapisujem besedo kot lintver, medtem ko je v objavljenih pravljicah (Persolja 2000)
zapisana kot lintvar.
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Slika 1: Vzhodni rob Jezera je utrjen s kamnitimi apnencastimi bloki (Foto: K. Hrobat).
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krizem, od katerega je bil po zapisu iz leta 1859 viden le $e spodnji del, so ga pa takrat
ljudje $e pomnili celega. Sila omenja, da je v procesiji sodelovalo do dvajset kriznikov.
Danes je tezko oceniti verodostojnost izrocila, zabelezenega v sedemdesetih letih, da so
bila v obred vklju¢ena dekleta, device, ki so bile ob tej priloznosti oble¢ene v belo (Slap-
$ak 1997, 20).

Ker je za 18. stoletje blagoslavljanje jezera (jus paludem benedicendi) pisno do-
kumentirano, sredi 19. stoletja pa obredi Zivijo le $e v spominu in skromnih materialnih
ostankih, Slap$ak (Ibidem, 20) domneva, da je bila tradicija procesij prekinjena v ¢asu
ustanovitve samostojne zupnije v Rodiku, ko je brezoviska fara izgubila pristojnost nad

Lokev, imenovana Jezero, lezi vrh Cuka, blizu prazgodovinskega in anti¢nega na-
selja na Ajdovs¢ini, tik nad rimskim grobi$¢em iz 1. in 2. stoletja n. §t. na ledini Pod
jezerom. Vzhodni najnizji rob kotanje Jezera je umetno povisan z zidom iz velikih ap-
nencastih klad (Ibidem, 26). O¢itno je, da so bili veliki kamni prineseni od drugod, saj
predstavljajo izstopajo¢ element na fli$ni brkinski osnovi. Slapsak (1997, 27) glede na
rezultate sondiranja omenja moznost nekih lesenih konstrukcij, vendar hkrati opozarja,
da se zaradi majhnosti odkopane povrsine in skromnih ostalin ne da re¢i ni¢ zanesljive-
ga o namembnosti terena.

Lintver v rodiskem ljudskem izroc¢ilu

Ljudsko izrocilo pravi, da je Cuk znotraj votel in zapolnjen z vodo, pri Jezeru pa
voda obéasno »privre« na dan. Iz zapisov Zupnika Matije Sile iz 19. stoletja in ljudskega
izrodila zvemo, da je bil glavni namen procesij krotiti lintverja, ki je domoval v notranjo-
sti Cuka, da ne bi nad vasi v dolini posiljal naravnih nesrec.

Brezovéani in Rodicani so vsak mesec skupaj hodili na Cuk k Jezeru in prosili Boga,
naj jih varuje pred kacjim vragom. Rodicani so prosili: «Bog daj, da ne bi lintvar razklal
hriba in da ne bi Rodik odnesla voda.» Brezovéani pa so molili:»Bog daj, da ne bi lintvar
zamasil lukenj in bi voda poplavila vas.» Zaradi spora med njimi je vsaka vas ustvarila
svojo faro in prirejala svoje procesije na Cuk. To Bogu ni bilo viec. Zato je ukazal $kofu, da
je procesije prepovedal (Persolja 2000, 47).

»... Od pamtiveka Zivi v Cuku, ki je poln vode, ena velikanska kaca. Ona je gospodar
vode, deZja, slane, tole in strele. Ko ¢uje Rodic¢ane klet in rotit: «Da bi te strela udarila!»,
jih za kletvine Strafa in vsaketoliko koga udari. Pej tudi ¢e kaco kaj razjezi, poSilja bliske in
strele. Prav vsakokrat ko udari, ne zadene ¢loveka. Strelo poslje nad drevo. Zato v Jajdesni
ni niti enega drevesa, da vanj ne bi udarila strela« (PerSolja 2000, 51).

Zlo, s katerim je Rodi¢anom grozil »vrag« iz Jezera, so bile v glavnem nevihte. Te
naj bi nastajale iz goste megle, ki se je poleti valila iz Jezera. Druga lintverjeva groznja naj
bi bilo razlitje jezera iz notranjosti hriba. Ce bi se kacon razsrdil, bi lahko goro razklal in
potopil vas s celo dolino vred (Slap$ak 1997, 20). Ravno tako so se poplav bali Brezov¢a-
ni, ki bi jih lahko bitje iz Jezera povzroéil s preprecitvijo odtoka vode v kraski slepi dolini
(Per$olja 2000, 47). Rodicani so poleg tega trepetali Se pred lintverjevim kaznovanjem s
strelami (Persolja 2000, 51).

Kot je ze Sila v 19. stoletju zapisal (1882, 42), je kacon ¢uvaj zakladov na Ajdovsci-
ni: Na Ajdovscini je pod najdebelejsim hrastom zakopan zaklad. Varuje ga debela zelena
strupena kaca z rdeco rozo na glavi (Persolja 2000, 42).
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Da je bilo v Jezeru nekaj skrivnostnega opozarja tudi pripoved iz sosednjih Slop,
da je v njem zakopan zaklad: Starejsi so govorili, da je zakopan zaklad Pri jezeru pod
Ajdovi¢ino. Tam naj bi ga ¢uvala ajdovska deklica.?

Rodigki lintver nastopa kot gospodar voda in ¢uvaj zakladov. Je varuh in gospodar
vseh vod. Ce se razjezi, poslje dez, strelo in toco. Kacon varuje staro mesto Rundictes. Je
gospodar zakladov (Persolja 2000, 42, 48, 49, 196).

Izro¢ilo govori o tem, da je Cerkev naposled prepovedala procesije k lintverju (Per-
$olja 2000, 47). Ljudsko verovanje je ostalo vseeno globoko ukoreninjeno, saj so po pri-
povedih otroci iz Rodika $e konec 19. stoletja hodili po masi k lintverju, zaradi ¢esar
so se zupniki jezili. Tradicije ob Jezeru so morale biti mo¢no ukoreninjene v ljudski za-
vesti, saj zanje vedo tudi starejsi ljudje iz okolice Rodika: Lintver je Zivel na Ajdovs¢ini,
v Jezeru. Rodicani so hodili prosit lintverja, da se ne razhudi... Zivel naj bi po breznih. Z
njim so strasili otroke, ces Ce ne bodo pridni, jih bo vzel lintver*. Nekateri so si pod tem
likom predstavljali hudica, drugi veliko posast s tacami, ki naj bi Zivela tudi v nekaterih
jamah®.

O lintverjih drugod po Sloveniji

V slovenskem ljudskem slovstvu pomeni lintvern ali lintvor zmaj. Beseda izhaja iz
nemskega izraza Lindwurm.® Naziv zmaj je vseslovanski in praslovanski. Soroden je z
izrazom zmija, »kacag, oba pa sta tabuisti¢ni poimenovanji za »zemeljski, tak, ki se plazi
po zemlji«. Naslednji slovenski izraz za zmaja je starinsko pozoj, ki lahko pomeni tudi
»posast«. Najstarejde in izvirno slovensko poimenovanje za zmaja je izraz premog, izpri-
¢an Ze leta 1592 (Keber 1998, 320).

V slovenskem in nemskem ljudskem izro¢ilu je motiv izlitja jezera iz notranjosti
gora, ki ga lahko povzro¢i zmaj, pogost. Tak je primer gore OlSeve, kjer ve¢krat berejo
mase zato, da se jezero ne bi zlilo. Pripovedke govorijo o zmajih, ki povzrocajo neurja,
plazove, povodnji, ki pozirajo Zivino in ljudi, ali preprosto tu ali tam prebivajo. Pripove-
duje se o darovanju otrok zmaju v Konjiski gori, zato da zmaj ne bi zalil Konjic in doline.
Vsak petek se je morala darovati masa, da lintvern ne bi prisel iz gore. Ce pa je v¢asih le
zbezal, je nastala stra$na nevihta. Druga zgodba pripoveduje o darovanju belo oble¢enih
in ovencanih devic, kar ni ravno kmecka navada, in o vsakdanji masi namesto tedenski.
Ko neko¢ zupnik nala$¢ zakasni, pobesneli zmaj z neurjem in povodnijo zalije trg in do-
lino. Povodenj uplahne, ko Zupnik opravi svojo dolZnost. Tudi gora Bo¢ naj bi bila polna
vode. Ce bi se skugal zmaj prebiti iz notranjosti gore, bi ga naravne sile z neurjem in to¢o
skusale uniciti (Grafenauer 1956, 318, 320-23).

Smitek (1998, 48-49) pogostost motiva jezera v notranjosti gora v slovenskem izro-
¢ilu povezuje s splo$no indoevropsko dedi$¢ino. Povezava med goro in vodo je po njem
vidna tudi v sorodnosti indoevropskih korenov *gwor, »gora« in *gwer, »goltati«, »zrelo,
»grlo«. Votlina je srce gore, simbol tega, kar gora predstavlja, tako kot sr¢na votlina sim-
bolizira ¢lovekovo bistvo. Ker je podzemska votlina prispodoba Svetega in Absolutnega,

Po pripovedovanju Slugove Stefe iz Slop.

Po pripovedovanju Slugove Stefe iz Slop.

Izvorno ustno izrocilo je zapisano v lit.: Hrobat 2003, str.126-128.

Lindwurm je zlozenka, v kateri sestavina Lind pomeni »kaca«, morda tudi »mehek« in »izvir«, medtem ko
sestavina Wurm pomeni »érv« (Keber 1998, 328).
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je ponavadi polna zakladov, vode. Gre za sestavni del indoevropske arhetipske predstave
o svetovni gori, ki, tako kot kozmi¢no drevo, predstavlja sredi$¢no os stvarstva.

Valvazor pise o vrhniskem lintvernu pod Zaplano. Ljudje ga poznajo kot koristne-
ga varuha stalnih studencev, ko pa svoje odmerjeno mesto zapusti in pride na beli dan,
postane svetu nevaren in narava sama se vzdigne, da ga unici. V Valvazorjevem casu so
ljudje trdno verjeli v resni¢nost zmaja. Zmaj, ki je zagresil posip studenca nekaj let pred
Valvazorjevim obiskom, naj bi bil komaj ped dolg in po obliki podoben kus¢arju. To pa
je tudi prvo sporo¢ilo o jamskem mocerilu ali ¢loveski ribici (Grafenauer 1956, 332).

Kaca

Zmaj - kaca

Rekli smo Ze, da ima beseda zmaj enak etimoloski izvor kot kac¢a. Oznacuje nekaj
zemeljskega, nekaj, kar se plazi po zemlji (Keber 1998, 320). Zmaj je mehanska kombi-
nacija nekaterih Zivali, fenomen podoben egiptovskim sfingam, klasi¢nim kentavrom in
podobno. Njegov osnovni videz (plazilec + ptica) je lahko oblikovan iz razli¢nih Zivali,
kot so krokodil, kuscar, ptica in celo panter, koza in druge. Ptica in kaca so najbolj obi-
¢ajne in razdirjene Zivali, ki predstavljajo duso, in te so zlite v figuro zmaja. Nastanek
hibridnih bitij, kot je zmaj, Propp povezuje s procesom antropomorfizacije bozanstev.
Tako kot se Zival zlije s ¢lovekom, se za¢nejo tudi zivali zlivati druga z drugo. To so Zivali,
ki jih nih¢e ni nikoli videl, vendar imajo neko misteriozno, nadnaravno in izredno mo¢.
Taka fantasti¢na bitja so produkt pozne, celo urbane kulture, ko je zacel ¢lovek izgubljati
intimno in organsko vez z Zivalmi’ (Propp 1949, 391-395).

Simbolika zmaja je ambivalentna. V negativnem smislu nam zmaj predstavlja
predvsem strogega ¢uvaja skritih zakladov ali simbol zla in demonskih nagnjenj. Kot
demonski simbol se zmaj identificira s kac¢o. Po drugi strani zmaj simbolizira nebesko,
ustvarjalno in urejevalno mo¢. Povezan je s strelo (bruha ogenj) in rodovitnostjo (pri-
na$a dez). Zato ponekod, na primer na Kitajskem in pri Keltih, simbolizira kraljevske
funkcije in Zivljenjski ritem, ki jam¢i red in blaginjo. Ceprav je vodna simbolika pogla-
vitna, saj zmaji Zivijo v vodi in delajo izvire, je zmaj vendarle povezan s proizvajanjem
dezja in groma, manifestacijama nebeske dejavnosti. Zdruzuje zemljo in vodo in je zato
simbol nebeskega dezja, ki oplaja zemljo. Zaprti zmaj, ki se pojavlja v mnogih legendah,
je simbol skritih in zadrzevanih sil (Chevalier, Gheerbrant 1993, 705-706).

Kaca v lokalnem ljudskem izrocilu in njena simbolika

Ze samo ime kacon, drugo poimenovanje za rodiskega lintverja, nakazuje, da je
ljudska predstava o njem bliZje videzu kace kot pa klasiénemu zmaju. Kot smo videli,
tudi sam motiv lintverna izhaja iz kace, zato se bomo skusali podrobneje seznaniti s
predstavami o kaci.

V zahodnih Brkinih z okolico so zanimiva izro¢ila o kontinuiteti vasi, kjer kace
nastopajo kot napadalci prvotnih naselij. Kace naj bi pregnale najstarej$e prebivalce,
prednike dana$njih vas¢anov, na mesta danasnjih vasi. Za arheologa so taka izro¢ila in-

7 Embrionalne forme kompozitnih Zivali se sicer lahko srec¢ajo Ze prej, recimo v Mehiki in pri Eskimih. Obdobje
najvecjega blisca takih Zivali je pri najstarejsih drzavah, kot so Egipt, Kitajska, Babilon, stara Indija, Gr¢ija.
Takih hibridov pa ne najdemo pri zares primitivnih ljudstvih (Propp 1949, 391-395).
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dikativna, saj navadno vodijo do odkritja arheoloskih najdi$¢, ki pripadajo obdobjem od
prazgodovine do srednjega veka®.

Splo$no razsirjen motiv kace kot ¢uvaj zakladov in rusevin je zelo pogost na Rodi-
$kem. Rusevine na Robidi, na najdi$¢u pod Ajdovscino, naj bi ¢uvala lepa bela kaca, po
pripovedih zakleta grofica (Per$olja 2000, 160). Ravno tako naj bi bila zakleta grofi¢na v
obliki kace na najdi$¢u na sloparskem gri¢u (Per$olja 2000, 136-137), medtem ko naj bi
s ka¢jo podobo kaznovani grof ¢uval svoj zaklad na najdi$¢u na Gabrovi strani pri Ro-
diku. Iskalci zaklada na najdi$¢u Krizen drev pri Artvizah naj bi se po pripovedih pre-
strasdili kace. O ogromni kadi, ki varuje zaklade na Ajdov$¢ini, pa zvemo tako iz zapisov
iz 19. stoletja (Sila 1882, 42) kot iz danasnjega izro¢ila.

Simbol kace ima ze od nekdaj v vseh arhai¢nih kulturah izredno modan in am-
bivalenten pomenski naboj. Zvita, v krog sklenjena kaca je Zivljenje, neprekinjeno kro-
zenje Casa, ve¢no vracanje enakega; v tem pomenu ovija svet, ga hrani in varuje (Go-
ljevicek 1982, 114). Pojavlja se na zacetku vseh kozmogenez kot kavzalna in zunaj¢asna
gospodarica Zivljenjskega principa in vseh naravnih sil (Chevalier, Gheerbrant 1993, 207;
Kropej 2004a).

Kaca je pogosto povezana s kultom vode. Je nosilec nasprotujocih si simbolnih zna-
¢ilnosti; po eni strani tesna povezanost s htonskim in zlim svetom, po drugi strani pa
sposobnost biti izraz rodovitnosti (Centini 1998, 49-50). Kace so zemeljski demoni in iz
zemlje rojene, zato je genius loci pogosto viziran v pojavni obliki kace (Goljevicek 1982,
114). Zaradi njene funkcije varstva voda se pojavi tudi motiv boja s kac¢o. Ka¢a namre¢
zlorabi svoje modi, s svojo kvaliteto vodnega bitja zadrzi vodo in povzrodi suso ali popla-
ve’. Izvorno vodne znacilnosti kace, ki upravlja z vodo za dobro ljudi, niso vzrok, ki bi pri-
peljal do boja z njo, vendar s pojavom agrikulture ta funkcija preide na bogove, ki ubijejo
kaco in tako vrnejo ljudem vode in reke, ki jih je kac¢a zadrzevala (Propp 1949, 404-410).

Tako egip¢anska kot grika misel napada kaco samo takrat, kadar hoce v kozmosu
uvesti kaos. In nasprotno, kot ¢uvaj zakladov je darovalka dobrin in rodovitnosti, sim-
bol podzemne mo¢i in modrosti, zato je kaca atribut vseh velikih boginj narave, boginj
mater, moskim daje moc¢ za oploditev'® (Chevalier, Gheerbrant 1993, 209-210; Centini
1998, 52; Kropej 2004a).

Nekatera vrazeverja $e danes odsevajo stara verovanja v kace kot dobra bitja. Kot
simbolu mrtvega prednika je ljudstvo kaci pripisovalo zas¢itnisko vlogo. V vlogi hisnega
duha je na Primorskem, v Furlaniji in drugod ¢uvala domacijo, dajala plodnost in varo-
vala pred nesre¢ami'’. Kot kralji¢na obvladuje vse kace in je hkrati gospodar zemeljskih

% Na raziskovanem podro¢ju nastopajo izrocila o kacah, ki prezenejo prvotne prebivalce »starih vasi«, v Slopah,

Hoti¢ni, Skadani¢ini in v Petrinjah. Predstavljajo le en del arheologko indikativnih izrocil o premestitvah vasi

ali o kontinuiteti naselij, med katerimi se pojavljajo pripovedi o zapus¢enih prvotnih vaseh, o najstarejsih

vaseh, uni¢enih v naravni katastrofi, in pripovedi o preselitvi prebivalcev na dana$nje mesto iz ti. ajdovskih

naselbin, ki navadno rezultirajo kot anti¢ne ali prazgodovinske naselbine (Hrobat 2003, 50-71).

V anti¢ni Gr¢iji je tako bitje hidra ali kaca iz Lerna. Vendar to ni le posebnost klasi¢ne antike, saj je pojav pri-

soten tako v kitajskih mitih kot mitih vseh drugih ljudstev (Propp 1949, 409).

Kaca je povezana s kultom vseh htoni¢nih boginj, kot so Izis, Kibela, Demetra, kretska boginja s kac¢ami, Istar

in Artemida. Celo nebe$ka Atena ima za atribut kaco. Inspiratorsko vlogo igra kaca tudi v mitih in obredih

¢a$¢enja Apolona in Dioniza, boZanstev poezije, glasbe, zdravilstva in prerokovanja. Zenska kada preZivi v

orfi¢nih in dionizijskih kultih, predvsem ko ti postanejo bolj Zenski (Chevalier, Gheerbrant 1993, 209-210;

Centini 1998, 52).

! Po pricevanju etnologinje Zvone Cigli¢ iz Pokrajinskega muzeja Koper so $e pred kratkim v Istri nastavljali
mleko hisni kaci.
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zakladov, zato so si ljudje skusali prilastiti njeno krono, zlato jabolko, ka¢ji kamen' itd.
(Kropej 2004a). Uboj kace je veljal za neodpustljiv greh (Méderndorfer 1946, 239). S
podrodja Brkinov se na kac¢o navezuje nenavadno izro¢ilo o duhovinu - otroku rojenem
v kadji podobi®® (Mati¢etov 1973, 63-78). Na ilirskih podrog¢jih, to je na juznem in sred-
njem Balkanu, kjer je v preteklosti igral kult ka¢e pomembno vlogo, zasledimo $e mnogo
vrazeverij o kacah. Ljudje verjamejo, da prinasa nesreco ubiti ku$¢arja'. Ohranjena so
verovanja v kace kot odvracalke zla, prinasalke zdravja, za$¢itnice polj in prinagalke
rodovitnosti. Neredko se zasledijo tudi priporo¢ila, kako se ubraniti ka¢ kot nevarnih in
zlobnih zivali (Sasel Kos 1991, 190-91).

V kric¢anstvu je prevladal predvsem negativni, prekleti vidik kace. V kr§¢anski
ontoloski diskusiji o izvoru zla je bila kac¢a v sku$njavi z Evo spremenjena v simbol zla,
zlo samo po sebi. Sad ka¢inih mo¢i in znanj je kraja. Kaca postane polna grehov, o$abna
in sebi¢na. Kot gospodarica Zivljenjske sile ne simbolizira ve¢ plodnosti, temve¢ razu-
zdanost. V podobi kace in njenih modifikacij (zmaj, plazilec itd.) je arhetipiziran hudic.
Krs$canstvo je izrabilo star mit boja s ka¢o v motivu Sv. Jurija, ki je ubil zmaja in tako
sprevrgel h kr§¢anstvu ljudstvo, ki ga je osvobodil. Zmaga tega ali onega svetnika nad
kaco ali njenimi modifikacijami predstavlja vedno zmago kr$¢anstva nad poganstvom,
ukoreninjenem v tipi¢énih obmo¢jih Narave in fizi¢no izrazenem v podobi plazilca (Cen-
tini 1998, 52-53; Chevalier, Gheerbrant 1993, 212; Propp 1949, 409).

Kaca in svet mrtvih

Lokacija rimskega grobi$¢a na Ajdovs¢ini ob vodi, kjer naj bi domovalo bajno bitje
v obliki kace, morda ni zgolj naklju¢je’®. Propp (1949, 440-41) namre¢ izpostavlja ravno
povezavo med vodo, htoni¢no kaco in kraljestvom mrtvih. Vodno kaco so si v starih
mitih predstavljali kot bitje, ki Zivi v mlakah, jezerih, rekah, morjih in tudi na zemlji.
Hkrati ta podrodja predstavljajo prehod v drugi svet. Kaca tako postane ¢uvaj vode: zivi
poleg vode ali v vodi in jo varuje. Tudi gorska kaca je povezana z votlinami, ki ravno tako
predstavljajo vhod v onostranstvo'®. Prehod v kraljestvo mrtvih vodi v najstarej$ih mitih
skozi Zrelo kace in vodo, kasneje postane kaca ovira, ki jo je pri prehodu v onostranstvo
treba premagati.

V anti¢ni Gréiji so kaco primarno ¢astili kot htoni¢no bozanstvo ter duha ¢uvaja,
vcasih kot ¢uvaja vodnih izvirov. Pogosteje kot zle sile je predstavljala dobro bitje, do-
brohoten duh, duh prednikov in herojev (Sagel Kos 1991, 183). V funerarnem kultu je
bila kaca posebno prisotna v Sparti, od koder izvira relief s sede¢ima pokojnikoma in
ogromnim pitonom, ki je interpretiran kot varuh njunega groba in njunega posmrtnega
Zivljenja (Kastelic 1998, 285). Koncept mrtvih prednikov v pojavni obliki kace je bil znan
tudi Ilirom (Sasel Kos 1991, 185-86).

12V Petrinjah naj bi vodila napad na zapusceno vas Trpinje triglava kacja kraljica z diamantom (Radescek 1996,
273).

13 Mati¢etov domneva, da se motiv duhovina veZe na Cice, za kar bi govorila njegova razprostranjenost (Matice-
tov 1973, 72).

'V hrvai¢ini je kuscar imenovan blavor, kar se povezuje z romunsko besedo balaur, ki je predslovanski balka-
nizem za zmaja (Sasel Kos 1991, 190).

> Ob vodnem izviru je postavljeno tudi rimsko grobi$¢e v Dolenjem Logatcu. V postavitvi cerkve sv. JoZefa nad
izvirom bi lahko videli dokaz o pokristjanjenju poganskega kulta vodnih izvirov (Smitek 1998, 67).

16 Na povezavo med votlinami in prehodom na drugi svet spominja rodisko izrocilo o zmaju iz Slavrove jame.
Po lokalnem verovanju naj bi zmaj (ali $krat?) iz jame ponesel dekleta v onostranstvo. Ljudje se $e spominjajo,
da so dekleta pred skokom v brezno zavezale svojo ruto na drevo ob jami.
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Rodiski kacon in bazilisk

Ljudski opis bitja iz Jezera ne ustreza ravno podobi klasi¢nega zmaja. Bolj je podo-
ben veliki strupeni kaci, ki naj bi tudi Zvizgala". Predstava o lintverju spominja na mi-
tolosko bitje imenovano bazilisk. Ze samo ime ka¢on je blizu izrazu kaec, slovenskemu
poimenovanju baziliska (Kropej 2004b).

Zgodbe o debeli strupeni kaci s petelinjo roZo na glavi so pogoste v okolici Nanosa
in na Vipavskem. Po njenem predirljivem piskanju oz. brlizganju naj bi dobila ime Br-
ligk, brzeligk, bazalisk, brzolisk (Cernigoj 1988, 105-106). Bitju sorodna je mogoce tudi
kacja kraljica, ki jo ravno tako oznacuje krona na glavi (Kelemina 1997, 195). Podobno
mitologko bitje je poznano na bliznjem Trzaskem, o ¢emer pri¢ajo zapisi iz 19. stoletja:
»Molavar je najstrasnejSa kaca, kar jih pozna domace ljudstvo. Nekateri ga pristevajo tudi
k modrasom. Spoznati ga ni tezko, ker ima na glavi rdeco «roZo» (greben) kakor petelin.
«Molavar» pa tudi Zvizga in sicer jako ¢udno in grozno. Pravi «<molavar» ima tudi v glavi
demant, ki je silno svetal in velik ter vreden dokaj miljonov goldinarjev. Ubiti ga ni lahko,
ker je sapa njegova tako huda in strupena, da te umori ze pol ure dale¢ (...)« (Obalovi¢
1891, 236). Na hrvaskem otoku Cresu so poznali kaco s petelinjo krono na glavi in z ve-
likim diamantom pod jezikom, ki je kikirikala. Komur bi si uspelo prilastiti diamant, bi
se izpolnila vsaka Zelja (Radenkovi¢ 1996, 159).

Slovensko verovanje o bazilisku zapi$e Marko Pohlin v 18. stoletju: »Ti be imeli ena
zival biti, katira bo iz enega jajceta enega petelina, katir v’ sedmemu lejtu enu jajce zleZe,
od ene krote zvalena. Pravijo, en tak bazilisk je koker en petelin iz enem velikem plavem
nosam cez klun, inu is ognenemi ocmi, ter je toku strupen, de s’ pogledom cloveka ostrupi,
inu umori, zategavolo se tudi strupovid imenuje. Njega ni mo¢ drugace usmeriti, koker
skuz en Spegl, katir se more njemu naspruti postaveti, de se v’ njemu vide, inu od groze pred
svojo podobo rezpoce (...)« (Stanonik 1989, 124).

Ime bazilisk izvira iz gr$ke besede basileuz (kralj). Plinij pojasnjuje, da se ga je
najverjetneje oprijelo ime Basiliskos, v pomenu »kralji¢«, zaradi njegove »krone« na gla-
vi. Po splo$nem prepric¢anju se bazilisk razvije iz jajca starega (¢rnega) petelina, ki ga v
gnoju vali kaca ali krastaca. Baziliskov dih in pogled naj bi bila smrtna (Petzoldt 1995,
30). Zgodba o njegovem rojstvu spominja na ljudsko verovanje, po katerem naj bi se tudi
zmaj - lintver izvalil iz petelinjega jajca (Grafenauer 1956, 314-329).

Pri juznih Slovanih so bili liki, nastali s kombinacijo petelina in kace, uporabljeni
kot zas¢itno sredstvo proti nedisti sili (Radenkovi¢ 1996, 158-59). Zanimivo, da najdemo
soroden lik, sestavljen iz kale in petelina, na ikonografskih elementih rimskega casa.
Med gemami iz Aquileie so prisotne nenavadne upodobitve posasti s petelinjo glavo in
dvojnim kacjim repom, ki so interpretirane kot bozanstvo »Petelin-Kaca« (»Gallo-Ser-
pente«). Lik je razsirjen od konca 2. stoletja n.§t. naprej, verjetno formiran z rimskim
vplivom na predhodne griko-orientalske kulte, mogoc¢e palmirskega ali hebrejskega iz-
vora (Senna-Chiesa 1966, 421). Analogne upodobitve izhajajo iz vzhodnega Mediterana,
in sicer najpogosteje iz Levanta in Egipta'® (Bonner 1951, 317). Bonner (1951, 317) meni,

' Po opisu iz objavljenih Rodigkih pravljic, naj bi bil lintver debel in dolg kot moska roka, zelen, z rde¢o barvo
pri uesih, imel naj bi rdec¢o rozo na glavi kot petelin, strupeno sapo, v gobcu polno strupenih zob, strup naj
bi lahko pljunil zelo dale¢ in ¢e bi se mu pribliZal, naj bi zacel Zvizgati (Persolja 2000, 42,48,49,196). Drug do-
macin iz Rodika se spominja samo pripovedi o stra$ni strupeni kaci in njenem Zvizganju.

'* Po eni teoriji naj bi bozanstvo s kombinacijo iranskih in hebrejskih elementov izhajalo iz Levanta ali Egipta,
druga teza pa zagovarja striktno hebrejske vplive (Senna Chiesa 1966, 421; Bonner 1951, 317).
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da bi figura lahko predstavljala kozmi¢nega boga, v katerem je simbol nebeskega sveta
svetlobe zdruZen z elementom podzemlja, kar bi lahko pomenilo vladavino bozanstva
nad celotnim univerzumom. Ianovitz (1972, 60) nenavadno boZzanstvo interpretira v
sklopu predstav sinkreti¢nih solarnih kultov orientalskega izvora, znacilnih za rimsko
imperialno druzbo 3. stoletja n.st..

Vztrajnost ljudskih verovanj in prezitki kacjega kulta

Da lahko nenavadne ljudske tradicije pri¢ajo o neprekinjenem, globoko ukore-
ninjenem kultu kace $e po ve¢ tisocih letih, lahko vidimo na prostoru Ilirov. Na cen-
tralnem Balkanu namre¢ zasledimo veliko vraz, ki odsevajo verovanja v kace kot dobra
bitja. Izjemen je obi¢aj v vasi Orman pri Skopju, kjer 22. maja na hribu Zmijarnik (»kadji
hrib«) vas¢ani plesejo v kolu okrog ka¢. Kace spodbujajo, da se plazijo ¢ez njihove obleke
znotraj kroga, kar naj bi prinagalo rodovitnost in uresnicevalo Zelje. Obi¢aj odseva staro
verovanje v kace kot prinasalke rodovitnosti, kar je ena izmed manifestacij htoni¢nih
bozanstev. Tradicije pri¢ajo o kontinuiteti kulta ka¢, katerega izvor zasledimo Ze v ne-
olitiku z najdbami glinenih ka¢ v hi$ah. V blizini najden napis s posvetilom Dracu in
Draceni dokazuje pomembnost kulta lokalnih ka¢jih bozanstev $e v rimskem ¢asu (Sasel
Kos 1991, 183-192).

Drugi nacin ohranjanja starodavnih kultov je preko demonizirajo¢ih procesov po-
ganskih tradicij, s ¢imer je Cerkev v Zelji po izkoreninjenju poganskih obi¢ajev dosegla
ravno nasprotno (Centini 1998, 64). Proces demonizacije je prepoznaven v prezitku kul-
ta iz Beneventa v italijanski Apuliji. Iz srednjeveskih virov so znana $kofovska obsojanja
vrazevernosti ljudstva, ki je castilo bronasto kaco na drevesu. Cerkev je dala izruvati
drevo in ubila ka¢o pod njim z blagoslovljeno vodo. Pozneje je kraj postal znan kot zbira-
lis¢e vsega zlega, kraj odvijanja ¢arovniskega sabata. Arheolosko odkritje templja posve-
¢enega Izidi z oltarjem, na katerem je upodobljena kaca, pri¢a o izvoru kulta v anti¢cnem
obdobju. Izidin kult se spoji s kultnimi tradicijami nordijskega izvora, prepoznavnimi v
¢a$cenju drevesa. Pod vplivom kr§¢anske demonizacije se mo¢no ukoreninjene lokalne
tradicije kot odmevi na starodavni kult prelevijo v tradicije ¢arovnistva in hudica, izra-
Zenega v podobi plazilca. V tradiciji »drevesa iz Beneventa« so prisotni klasi¢ni elementi
poganskega najdi$¢a, kasneje povezanega s ¢arovni$tvom: mesto predkrié¢anskega kulta;
»oci§¢evalno« dejanje Cerkve z namenom izkoreniniti kult; lokalno ¢a$¢enje podobe;
zoomorfna podoba; pojav hudica, pogosto v obliki plazilca; tradicije, ki postavljajo kraj,
po njegovi demonizaciji, v odnos z obredjem ¢arovnistva; prisotnost arheoloskih doka-
zov o izvoru kulta (Centini 1998, 58-59).

Kot ugotavlja Zonabend (1993, 16-18), je pri ohranjanju ljudskega spomina najpo-
membnej$i dejavnik prostor. Kot spomin na preteklost obstane le tisto, kar je zapisano v
prostoru. Ravno tako Halbwachs argumentira, da vsebujejo kolektivni spomini mo¢no
prostorsko dimenzijo in so vezani na dolo¢ena mesta v krajini. Mo¢ prostora je prepoznav-
na v vztrajnosti ljudskega verovanja. Glavno zagotovilo za obstanek vsake religije je njeno
simboli¢no izrazanje v prostorskem okviru. Zato moramo fizi¢no podreti oltarje starih
bogov in njihove templje, ¢e hocemo iz zavesti ljudi izbrisati spomin na opuscene kulte
(Halbwachs 2001, 143-173). V tem kontekstu lahko razumemo ostanke $tevilnih pogan-
skih verovanj $e dolgo po pokristjanjenju, ki jih je Cerkev poskusala izkoreniniti z izruva-
njem »svetih dreves« in uni¢enjem »svetih studencev« (Smitek 1998, 65-67; Sila 1882, 46).
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Analogije ¢as¢enja na Jezeru z drugimi prezitki kultov

Demonizacija

Najbolj o¢itna sorodnost med ¢a$¢enjem na Rodiskem Jezeru in kultom iz Bene-
venta je demonizacija. Bitje iz Jezera je v zarotitvenem obrazcu imenovano vrag: »Gospo-
dine! Zateri ga in ubi ga, onega vraga, ki tu prebiva! (Sila 1882, 42)« V Jezeru naj bi bile po
izroc¢ilu zle sile, ki jih je z obredom treba pomiriti in onemogo¢iti (Slapsak 1997, 20).

Preko demonizirajoce optike antropocentrizma so nekatere Zivali, ki so jim bile
ze v predkr$¢anski kulturi pripisane sakralne sposobnosti, postale simbol hudic¢a in mi-
toloskega sveta povezanega z njim. Mogoc¢ je seveda ugovor, ¢e$ da lahko obstajajo bolj
prakti¢ne motivacije, ki dolo¢ujejo demonizacijo Zivali: njena nevarnost (¢e pomislimo
le na kaco ali volka). Ta vidik je potrebno upostevati, vendar ne gre pozabiti, da je bila
nevarnost Zivali pogosto Ze motiv sakralizacije ali vsaj vklju¢itve v magi¢ni in miti¢ni
kontekst. Demonizacija pa vendar ni povzrocila popolnega preloma s starim kultnim
substratom, kar je omogocalo nadaljevanja religioznih tradicij, torej na nek nacin ohra-
njanje lastne kulturne identitete. Iz tega razloga so mnoge tradicije, povezane z Zivalmi,
prezivele na sinkreti¢en nacin v ljudski folklori in verovanjih, tako da so se ohranili tudi
doloceni tradicionalni izrazi zivali (Centini 1998, 42-44).

V nasem primeru se zatorej postavlja vprasanje, ali je pojavna oblika kace iz Jezera
posledica enacenja poganskega malika s hudi¢em, izrazenim v liku po$astnega plazilca,
ali gre za ostanek izvorne predstave o bozanstvu.

Pokristjanjenje kulta in »ociscevalno krs¢ansko obredje«

Po izrocilu je bilo ob poti do Jezera postavljenih $tirinajst krizev (Per$olja 2000,
48). Zgodovinar in vaski Zupnik Matija Sila omenja v knjiZici Trst in okolica ¢asopisa
Edinost leta 1882 procesije, ki naj bi se dogajale »v starih ¢asih« in kjer naj bi sodelovalo
do dvajset kriznikov (Sila 1882, 42). Na mestu domovanja poSasti je bil postavljen kamen
z vklesanim krizem, ob katerem so se izvajali obredi blagoslavljanja Jezera. Po zapisu iz
leta 1859 je bil ob Jezeru viden $e kos z ostankom spodnjega dela kriZa, so ga pa takrat
ljudje $e pomnili celega (Slapsak 1997, 20). V sajenju vrb na Jezeru, kar sicer omenja
Bleiweis sredi 19. stoletja v znac¢ilnem narodnospodbujevalnem duhu (Slapsak 1997, 24),
bi lahko zaznali v kontekstu »oci§¢evalnega dejanja«. V izrodilu se je namre¢ ohranila
zgodba o sajenju blagoslovljenih vrb ob Jezeru z namenom, da bi ocistile od lintver-
ja zastrupljeno vodo (Per$olja 2000, 48). Postavitev vrb na mesto domovanja hudi¢a se
zdi logi¢na ob upostevanju ljudskega misljenja, po katerem je vrba veljala za posrednico
med ¢loveskim svetom in htonskim/ demonskim onostranstvom (Smitek 1998, 65). V
rodiskih zgodbah je ohranjen tudi napotek, da se kacona lahko ukani s kr§¢anskim ob-
redjem: na dan sv. Ivana se naredi $tirinajst krizev z blagoslovljeno vodo (Per$olja 2000,
42-43).

Verovanje v pozitivnost mitoloske figure

Nekatere pripovedi kaZejo na to, da domacini niso imeli do lintverja samo straho-
spostovalnega odnosa. V prepovedi ubijanja ka¢ je mogoce videti tako spostljiv odnos do
lintverja kot preZitke verovanja v pozitivno vlogo kace: »(...)vsak dan zamasi vse luknje v
hribu in skrbi, da voda ne odtece. Ce bi Rodicani kacona razjezili, bi udaril z repom. Cuk
bi pocil in voda bi odnesla Rodik. Vsi ljudje vedo, da je za vas koristen, zato nobeden ne



Katja Hrobat

ubije nobene kace. Ce bi ubili kacona, ne bi bilo ve¢ nikogar, ki bi masil luknje in Spranje
v hribu« (Persolja 2000, 56).

Arheoloski dokazi

Pozornost vzbuja neposredna bliZina rimskega grobi$ca na ledini Pod Jezerom, ki
pripada bliznjemu rimskemu naselju na Ajdovs¢ini.

Glede na rezultate sondiranja obstaja moznost nekih lesenih konstrukcij na Jezeru,
¢eprav je zaradi majhnosti odkopane povrsine in skromnih ostankov $e vse precej ne-
doreceno (Slapsak 1997, 27). Na vzhodnem, najnizjem robu kotanje Jezera je nenavadna
utrditev z velikimi apnencastimi bloki (Slapsak 1997, 20). Ker je apnenec tuja kamnina
na fli$ni brkinski osnovi, nam kamni dokazujejo vlozek ¢loveskega dela, saj so morali
biti prineseni od drugod®. Tezko si je zamisliti, da bi bila lahko gradnja na delu zamo¢-
virjenega terena izvedena iz kak$nih funkcionalnih razlogov, razen v primeru kultnih
namenov.

Casenje izvirov je bila splogna indoevropska dedis¢ina (Smitek 1998, 65-73). Gle-
de na blizino prazgodovinskega in anti¢nega najdi$¢a z grobi$¢em bi bilo skoraj never-
jetno, da bi bil kult na Jezeru novejsega izvora. Obcasen pojav in ponovno izginotje vode
vrh Cuka je moralo Ze od nekdaj pritegniti pozornost domacinov in zahtevati pojasnila.
Ze samo ime Jezero je nenavadno za kragki in brkinski svet, saj je obi¢ajna beseda za po-
vrsinsko umetno vodno zajetje kal.

Staroselske tradicije Rundictov z Ajdovsic¢ine nad Rodikom

Na rimskem epigrafskem napisu iz bliznje Materije (CIL 5, 698) so omenjeni Run-
dicti, kar je glede na toponim vasi Rodik najverjetneje ime za prebivalce prazgodovin-
skega in rimskega najdi$¢a nad vasjo. Kam so prazgodovinski prebivalci Ajdovicine po-
kopavali svoje mrtve, ni znano. Med funerarnimi najdbami tega ¢asa razpolagamo samo
z eno posamicno najdbo, in sicer fibulo iz 7. stoletja pr. n. §t., iz grobis¢a na Cuku (Slap-
$ak 1997, 55). Rimsko grobi$ce Pod jezerom kaze, da se je Zivljenje na Rodiski Ajdovs¢ini
kontinuirano nadaljevalo iz prazgodovinskega obdobja v zgodnjo antiko. Grobovi sodijo
v drugo polovico 1. stoletja in v 2. stoletje n. §t.. Na¢in pokopa, grobna arhitektura in ne-
kateri grobni pridatki pri¢ajo o staroselskem prebivalstvu, ki je $e v rimskem ¢asu ohra-
nilo lokalne obicaje iz prazgodovine* (Isteni¢ 1987, 108). Tako nov¢ni obtok na naselbini
kot grobis$ce kazeta izrazit upad, morda celo prekinitev poselitve pred koncem 2. stoletja
n. §t.. Do ponovnega razcveta naselbine pride ob koncu 3. in v 4. stoletju n. §t. v okviru
poznoanti¢ne Claustre Alpium Iuliarum. Ni znano, ali so na novo zgrajeno mestece po
strogem urbanisti¢nem nacrtu naselili domacini in ali so se imeli za potomce Rundiktov.
Ime je ostalo in preslo na danasnjo vas v dolini, Rodik (Slapsak 1997, 48-50).

Trdovratnost staroselskih tradicij $e v rimskem ¢asu (Isteni¢ 1987, 108), ki kljubu-
jejo celo vzporednemu procesu romanizacije (bogatejsih slojev?) (Slapsak 1997, 47-49),

' V dovoz lepo oblikovanih kamnitih blokov je moralo biti vlozenega veliko truda, saj so kamni velikih dimen-
zij.

20 Staroselsko tradicijo nakazujejo Zganinski grobovi z Zaro, kriti z neobdelanimi kamnitimi plo§¢ami, med grob-
nimi pridatki orozje in lokalna lon¢enina prazgodovinske tradicije. Lega grobi$c¢a ob poti kaze na rimske obi-
¢aje, medtem ko lega na strmem poboc¢ju nakazuje povezavo s prazgodovinskimi grobi$ci Notranjske in Istre,
za katere je taka lega znacilna (Isteni¢ 1987, 106-08).
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bi lahko govorila v prid uvrstitvi skupnosti Rodiske Ajdovic¢ine med izolirane popu-
lacije. Ciglenecki (1987, 157) uvrsc¢a Ajdov$¢ino med avtarkti¢ne Zivljenjske skupnosti,
nekaks$ne miniaturne »poleis« poznoanti¢nega sveta, kljub temu da se delno le razlikuje
od ostalih tovrstnih utrjenih naselbin zaradi drugac¢ne funkcije (vojaske) in bliZzine po-
membne rimske ceste.

Za podro¢ja izoliranih populacij, v osnovi vezanih na agrikulturno ekonomijo, je
po Ianovitzu (1972, 104-105) znacilen t.i. religiozni proces kontinuitete spreminjanja. Te-
orija govori o trdovratnosti kultnih praks, navezanih na dolocen prostor, ki spreminjajo
le svojo zunanjo podobo, ne pa osnove. »Nova« religiozna izkusnja se vkljuci v starejsi
kontekst in preko kompleksnih medsebojnih interakcij pride do absorbiranja »starih«
religioznih izku$enj v »nov« religiozni pojav*' (Ianovitz 1972, 6).

V ohranjanju ljudskega ¢a$cenja bitja v Jezeru bi lahko videli obliko religiozne
kontinuitete spreminjanja. Na osnovi mo¢nih staroselskih tradicij, izoliranosti ter sa-
mozadostnosti skupnosti z Ajdov$¢ine bi lahko domnevali celo ohranitev osnove kulta
$e iz prazgodovine. Ohranitev imena Rundictes® v imenu dana$nje vasi in nenavadna
kontinuitetna izro¢ila o Ajdih* bi lahko govorila za neko kontinuiteto staroselcev (ver-
jetno v $tevil¢no manj$em obsegu prebivalstva) oz. vsaj dolo¢enih staroselskih tradicij.

Ustno izrodilo kot indikator starega svetega mesta?

Glede na teorijo o kontinuiteti religioznih predstav, ki se navadno ohranjajo v lo-
kalnih populacijah, tesno vezanih na kmetijstvo in oddaljenih od veéjih urbanih centrov
(Ianovitz 1972, 6, 100-105), kar so Rundicti na Ajdovs¢ini tudi bili, bi lahko ra¢unali na
trdovratnost tradicij, povezanih s starim kultom.

Osnovno vprasanje, ki se poraja ob razmisljanju o moznostih izvornega kulta na
Jezeru, je, ali je lik Rodiskega lintverja samo posledica kr§¢anske demonizacije pogan-
skega malika, kjer bi lahko bil v poSastni kaci arhetipiziran hudic, ali se morda v danas-
njih predstavah o bajnem liku skrivajo odsevi izvornih znacilnosti poganskega bozan-
stva. Rodi$kemu bajnemu liku se pripisuje nebeska simbolika: nadzor nad vremenom,
nevihtami, strelami, poplavami. Zdi se, kot da je bajno bitje, ki po videzu, strupenosti in
zviZzganju spominja na mitskega baziliska, prevzelo osnovne funkcije zmajev, Zive¢ih v
notranjosti gora. Kot ¢uvaj zakladov in gospodar vode bi lahko bil darovalec dobrin in
rodovitnosti. Mitologka kaca z elementi petelina je lahko nosilec solarne simbolike (Ia-
novitz 1972, 60) ali predstavlja zdruzitev htonskega z nebeskim (Bonner 1951, 317). Do-
kazali smo, da so bile predstave o takem bitju prisotne v §irSem okolju Ze vsaj iz rimskih
¢asov (Senna Chiesa 1966, 421; Ianovitz 1972, 60). Kot smo videli, je ka¢a v ustnem izro-
¢ilu na obmodju Brkinov nosilec mo¢ne simbolike. Nasploh je povezana s kultom mrtvih
in kultnim pomenom vode (Propp 1949, 440-441). Morda je zato tudi razumljivo, da zivi

! En znacilnih primerov je skupnost Valcamonice iz severne Italije, kjer je bil v prazgodovini dokazan mo¢an so-
larni kult. Kasneje se je na tem podro¢ju mo¢no uveljavil kult perzijskega boga Mitre, predvsem zaradi kultnih
tematik, neposredno povezanih s Soncem. Mitraizem je prevzel religiozne tematike domorodskega substrata
in tako stara lokalna bozanstva vklju¢il v lastni kultni kompleks. Religiozna kontinuiteta spreminjanja pa se ne
kaze v religioznih situacijah velikih centrov, kot je recimo Aquileia (Ianovitz 1972, 100-105).

** Besedo Rundictes lahko najdemo tako v slovarjih ilirskih kot venetskih ali keltskih jezikovnih ostalin (Slapsak
1997, 29). Doria (1971, 17) zagovarja celo starejsi, predindoevropski etimon.

# Izrocilo o Ajdih je obravnavano v lit. Hrobat 2003, 55-71, 147-157.
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Rodiski kacon v vodni notranjosti hriba, znotraj pokojnikovih bivali¢ oziroma v Jezeru
tik nad staroselskim anti¢nim grobi§¢em.

Kombinacija htoni¢ne in nebeske simbolike mitskega lika iz Jezera na Cuku nad
Rodikom napeljuje na interpretacijo nase figure kot poganskega kultnega prezZitka. De-
monizacija kulta, pokristjanjenje s kultnimi obredi, o¢i§¢evalna dejanja, nejasne arheo-
logke najdbe ter nenazadnje mo¢no ukoreninjene ljudske predstave govorijo v prid tezi o
kontinuiteti starega svetega mesta na Jezeru. Kr$¢anski obredi nakazujejo obstoj pred-
kr§¢anskega mesta kulta, katerega objekt je bil kasneje demoniziran in s¢asoma globoko
usidran v lokalno ljudsko zavest kot strah vzbujajo¢a posast iz Jezera.
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The Oral Tradition About Lintver as an Indicator of the Ritual Place of Ajdovs¢ina
above Rodik’s Antique Community

Katja Hrobat

The Mountain Ajdov$¢ina above the village of Rodik (southwestern Slovenia) is an
archaeological site of interest not only for its archaeological potential but also because of
unusual and rich oral traditions related to it. Archaeological research has revealed that
the settlement on it was in continuous use from the prehistoric times (when it served as
a hillfort) till the second century A.D. It was resettled in the late antiquity. Experts agree
that the people living at the site were the Rundictes, the tribe whose name can be found
in a Claudian inscription in a nearby village, Materija (Slap$ak 1997, 48-55).

Among the oral traditions about the mythical inhabitants of Ajdovi¢ina, called
Ajdi, and about the antique ruts made by the folk figure called Sembilja (Hrobat 2004,
96-123, 147-157) we can also find stories about Lintver, which could indicate that
Ajdovscina’s ancient inhabitants had a ritual place. Lintver was a kind of a snake-like
dragon believed to be living in Jezero (Lake), a puddle on the top of Cuk hill right
above Ajdovs¢ina’s ancient cemetery. According to local beliefs, the mythical creature
had power over the weather, in particular over the tempests. By splitting the hill or by
choking caves in the blind carstic valley of Brezovica it was able to cause floods that
would sweep away villages. In order to bewitch the snake-like dragon, who in terms of
Christian tradition represented the devil, regular monthly processions from Brezovica
to Jezero were organized. The calvary led from Brezovica to Jezero and included fourteen
stations with as many crosses. The fourteenth stood right at Lintvar’s dwelling-place and
served as a place where holy masses were read. The ritual formula they used at the rites
was: “O Lord, root out and kill the devil which dwells here!” The evidence of such prac-
tices can be found in nineteenth century records (Sila 1882, 42) as well as in the local oral
traditions (Per$olja 2000).

The motife of the dragon menacing with floods from inside the mountain is not
rare in the Slovenian folk tradition (Grafenauer 1956, 318-323). The monster was often
known under the name of Lintvern, a name which is Germanic in origin (Lindwurm)
and denotes his linkage with the earth, the underworld, water and snakes (Keber 1998,
320; Goljevscek 1982, 114; Propp 1949, 391-410; Chevalier, Gheerbrant 1993, 705-706,
207). Strong symbolism of the snake can also be seen in the local oral traditions. The
connection between the snake and water seems particularly evident in the case of Lintver
from Ajdovscina, because this snake-like dragon lives in waters that lie in the immediate
vicinity of an ancient cemetery.

But the appearance of our Lintver is a bit different from other classical dragons.
Lintver was imagined as a big whistling venomous snake which closely resembles the
mythical being known as the basilisk. Its name kacon is also similar to kacec, one of the
Slovenian names for the basilisk (Kropej 2004b). A venomous snake with a crown on its
head is also known on the Croatian island of Cres (Radenkovi¢ 1996, 159). In the Trieste
region it is known as the molavar (Obalovi¢ 1891, 236), while in the region of Nanos it
is known as the brlisk (Cernigoj 1988, 105-106). It may also be related to the queen of
snakes from other parts of Slovenia (Kelemina 1997, 195). Eighteen century sources note
that the ugly creature hatches from a rooster’s egg (Stanonik 1989, 124), very much like
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the Lintverns (Grafenauer 1956, 314-329). A similar figure is also depicted in Roman
iconographic documents as the deity called “Gallo-serpente” (Rooster-snake). It likewise
incorporates the elements of a snake and a rooster. It is supposed to combine the symbol-
ism of celestial light and the underworld, and is interpreted as part of the syncretic solar
cults from the third century A.D. (Senna-Chiesa 1966, 421; Ianovitz 1972, 60).

The fact that oral tradition can provide evidence for the existence of the cult of the
snake can for example be seen in the Balkans area, where the snake has been worshipped
from the prehistoric times to modern day (Sagel Kos 1991, 183-192). As the example of
a cult from Benevento shows, ancient cults were able to survive even when pagan tradi-
tions were demonized by the Christian Church. Under the influence of the Church the
deep-rooted local traditions were converted into the traditions of witchery or the devil.
They physically manifested themselves through the form of a reptile (Centini 1998, 58-
64), thus still reflecting the ancient cult. What both examples have in common is a con-
nection of the traditions with a particular place, which according to Zonabend (1993,
16-18) and Halbwachs (2001, 143-173) is a crucial factor if collective memory is to be
maintained and cults are to survive.

The traditions concerning the Lintver from Rodik have a number of things in com-
mon with the described survival of cults. The most evident analogy is the demonization
of the creature from Jezero, where the creature, at least according to Christian beliefs,
stands for the devil. The fourteen crosses along the calvary to Jezero, the holy masses
which took place at the site and some other elements in the oral traditions, including
Christian purification ceremonies, represent elements of the Christianization of the cult.
Besides this, there are the tales that reveal not only an awe-inspiring attitude toward
Lintver, but also a belief in the positive likeness of the mythological being. We should
also not overlook some of the indeterminate archaeological features, for example the
unusual consolidation of Jezero with its big regular-shaped limestone stones, quite for-
eign for the surrounding flysch area, as well as the Roman cemetery Pod Jezerom, which
lies in the immediate vicinity of Lintver’s dwelling-place.

When we consider the preserved prehistorical local traditions, like those indicat-
ed by the Roman cemetery Pod Jezerom (Isteni¢ 1987, 108), its self-sufficient economy
(Ciglenecki 1987, 157), and its remoteness from urban areas, we can delineate the com-
munity of Ajdov§¢ina above Rodik as an isolated one. If the theory about the continuity
of religious conceptions (Ianovitz 1972, 6, 100-105), characteristic of such communities,
is applied to it, we can ascribe the surviving traditions to an ancient cult, dating back
perhaps even to the prehistorical period. The question is whether the form of the snake
is the original image worshipped, or whether it is only the result of the demonization
of a pagan deity, in which the devil has often come to be embodied as a reptile. By all
means, the combination of chtonic and celestial symbolism of the mythical being from
Jezero speaks of the preservation of a pagan cult. Christian rituals performed at the site
of Lintvern suggest that it functioned as a pre-Christian cult place. In the course of time
the object worshipped got demonized and became a fearful creature in the local oral
tradition.



Obredni kot in zgodnjesrednjevesko grobisce
na Brezju nad Zrec¢ami

Karmen Kaiser

The contribution discusses a Late Roman and Early Medieval necropolis, situated
in the village of Brezje near Zrece in northeastern Slovenia. We determined a triad of cult
localities in the near vicinity and demonstrated that the necropolis is incorporated in the
system of the so-called ritual angle. The main orientation of the burials, and at the same
time one side of the triangle, is the winter solstice (= Christmas) sunrise. There are also two
Bronze Age cemeteries situated within the system of the ritual angle.

UvOoD

Posestnik Franc Gorenjak, v Brezju 13 nad Zre¢ami, je zaradi dotrajanosti Zelel
popraviti plot svojega vrta. Ko je kopal za steber na oglu vrta, je naletel na ¢loveske kosti.
Seveda je zadevo takoj prijavil in arheolog Pahic si je najdisce ogledal ter ugotovil, da so
se naklju¢no odkrili - staroslovenski grobovi. Morda najdi$¢a ¢loveskih kosti Franc Go-
renjak niti ne bi prijavil, ¢e v tej hisi ne bi bila svoj ¢as gostilna, ki je imela ime Zimrajh
(Siebenreich, torej sedemkrat bogat). V tej gostilni so fantje veckrat odvajali odve¢no
energijo s tepezem in Franc Gorenjak je pa¢ mislil, da je nasel okostje kakega zlo¢ina
(Gri¢nik 1997, 466).

Grobisce v Brezju nad Zre¢ami je bilo izkopano v letih 1954 in 1955 pod vodstvom
Stanka Pahica, ki je vodil ekipo Pokrajinskega muzeja v Mariboru. Raziskan je bil le del
grobidca, saj je bilo to uniceno Ze pri gradnji hie in hleva, ponekod pa so izkopavanja
ovirala drevesa. Njegov rob so ugotovili na juzni strani (Pahi¢ 1969, 217).

Grobisce lezi na zahodnem delu prevala na apnencastem grebenu, ki se tu v dolZini
treh kilometrov v smeri od jugovzhoda proti severozahodu osamelo vriva v juzno po-
bocje Pohorja. Preval sam je $irok 300 m, leZi v vi$ini 540 m. Na zahodni strani ga obdaja
do 587 m visok hrbet s podruzni¢no cerkvijo sv. Martina, na vzhodu pa do 608 m visoka
Brinjeva gora, ki je od grobi$¢a oddaljena priblizno 700 m (Pahi¢ 1969, 217).

Polica, na kateri je bilo grobi$ce, se nahaja na mestu, kjer je danes parkirisce gostil-
ne Zimrajh in meri 25 x40 m. Tla so skalna apnencasta, prekrita s priblizno 50 cm debelo
humusno preperelino. Grobovi so bili vkopani v skalno osnovo (Pahi¢ 1969, 218).

V grobnih jamah so v ve¢ primerih najdene obloge ali nasutja iz kamnov, pri ¢emer
izstopata dva grobova, ki sta imela kamnite plo$ce iz pohorskih kamnin, ki so bile pri-
nesene od drugod (26, 41). Kamni od drugod s Pohorja so bili tudi med oblogo grobov 4
in 31 (Pahi¢ 1969, 220). Skupaj je bilo odkritih 43 jam, v 41 so bili ostanki pokojnih. Od
43 grobov jih je imelo pridatke 26. Glede na te je 17 grobov datiranih v poznoanti¢no
obdobje, 8 pa v zgodnjesrednjeveski Cas.
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Na Brinjevi gori so ostanki naselbine iz ¢asov pozne antike, ko so postale razmere
za 7ivljenje ob glavnih prometnih poteh prenevarne in so se ljudje umikali na vi$je lezec¢a
obmodja. Tej naselbini pripada tudi del grobov na obravnavanem grobi$¢u. Vendar se
je ta kraj zdel enako primeren za pokope tudi v staroslovanskem obdobju od 8. stoletja
dalje (Pahi¢ 1969, 264-265). Med obema skupinama pokopanih je tako velika ¢asovna
razlika priblizno tristotih let.

Grobisce in njegovo okolico smo obravnavali v lu¢i t.i. obrednega kota. Gre za kot
a = 23,5° + 1,5°% ki pomeni razliko med vi$ino opoldanskega sonca na dan spomladan-
skega/jesenskega enakonodja in na dan zimskega/poletnega obrata. Ta razlika nastane,
ker je zemeljska os za omenjeni kot nagnjena od pravokotnice na ravnino svoje kroznice
okoli sonca.

Ljudje naj bi neko¢ obredni kot upostevali pri organizaciji prostora, v katerem so
ziveli. V kotu o = 23,5° + 1,5° so organizirali trojico kultnih tock, ki so bile vsaka posebej
posvecene trem bozanskim silam: sili teme, sili svetlobe in sili, ki je med njima drzala
ravnotezje. Hkrati so te toc¢ke lahko oznadevale nekatere pomembne datumske smeri
(Pleterski, Mare$ 2003, 9).

Topografija cerkva

Pri delu smo najprej na karti bliznje okolice poiskali cerkve (Slika I), kajti te bi lah-
ko bile kazalniki nekdanjih kultnih to¢k. V neposredni okolici, na Brinjevi gori stojita

Slika 1. Cerkve v okolici Zre¢ in Oplotnice. A - Sentjungerta/Sv. Kunigunda, B - Sv. Martin, C - Mati Bozja, D
- Sv. Neza, E - Sv. Egidij, F - Sv. Barbara, G - Sv. Lenart, H - Sv. Miklavz, I - Sv. Mohor, J - Sv. Janez Krstnik, K - Sv.
Marija Vnebovzeta, L - Sv. Jost, M - Smarjeta, N - Sv. Peter in Pavel. KroZec oznacuje grobi§ee pri Zimrajhu.
Figure 1. Churches in the vicinity of Zre¢e and Oplotnica. A - Sentjungerta/Sv. Kunigunda/St Kunigunda, B - Sv.
Martin/St Martin, C - Mati BoZja/Divine Mother, D - Sv. Neza/St Agnes, E - Sv. Egidij/St Giles, F - Sv. Barbara/St
Barbara, G - Sv. Lenart/St Leonard, H - Sv. Miklavz/St Nicholas, I - Sv. Mohor/St Mohor, | - Sv. Janez Krstnik/St
John the Baptist, K - Sv. Marija Vnebovzeta/St Mary of the Assumption, L - Sv. Jo§t/St Job, M — Smarjeta/St.Mar-
garet, N - Sv. Peter in Pavel/St Peter and Paul. The circle marks the necropolis near Zimrajh.
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dve: cerkev sv. Neze in cerkev Matere Bozje. Severozahodno od grobisca stoji cerkev sv.
Martina in nekoliko severneje Sv. Kunigunda, ki ji starej$e lokalno prebivalstvo $e danes
rece Sentjungerta ali Sentjunguda.

Izkazalo se je, da so tri od §tirih grobi$¢u najblizjih cerkva postavljene tako, da tvo-
rijo obredni kot, ki meri 25° in ima vrh pri Sv. Nezi. En krak tece proti Sv. Martinu, drugi
pa k Sentjungerti (Slika 5). Zanimivo je to, da je linija od Sv. Martina k Sv. NeZi podaljsa-
na do Sv. Barbare. Njen azimut je 125° kar se ujema s smerjo vzhoda boZi¢nega sonca.

Ce pa potegnemo ¢rto med Sv. Barbaro in cerkvijo Matere BoZje, ugotovimo, da
ji je vzporedna Crta, ki povezuje naslednje tri cerkve v okolici Oplotnice: Sv. Lenart, Sv.
Mohor in Sv. Jost.

Ali so te soodvisnosti zgolj naklju¢ne? So le rezultat nasih poigravanj in kombina-
cij? So odvisne od izoblikovanosti terena ali pa je vzroke za lego cerkva potrebno iskati
drugje? Pri tem se nam zdi pomembno dejstvo, da so cerkve veliko mlaj$e od zgodnjeslo-
vanskega Casa in $ele arheoloska izkopavanja bi morda pokazala, ali so pod njimi kaksni
starejsi objekti, o katerih nimamo pisnih virov in po katerih bi se morebiti dalo sklepati,
da stojijo na podro¢ju nekdanjih poganskih kultnih tock.

Ljudsko izrocilo

O preteklosti lahko veliko izvemo iz ustnega izrocila, ki je na podro¢ju Pohorja Se
vedno precej zivo (Gri¢nik 1995). Gozdovi ob vznozju Brinjeve gore, ki je obrnjeno proti
Oplotnici, so med domacini poznani kot kraji, kjer strasijo coprnice. Kar nekaj ljudi, s
katerimi smo govorili, ima prijatelje, ki so na poti v sluzbo v gozdu naleteli na coprnice
in so jih tako zacarale, da so hodili v krogu.

To je pa pravil eden pri nas, se spomnim. Da je el od nekod ponoci domov, da je
hodil tule pri Malahorni; tam so take velike gose, ko so tule toti Sparovci, majo take gose.
In da je ¢ist zmeSan hodil skor celo no¢ in ni prisel iz gose; menda kar v krogu hodil. Je pa
rekel: »Zdaj pa ne grem Cist ni¢ naprej, zdaj me pa nosijo coprnicel« In ko se je jutro za-
svitalo, je boj stal nad enim velikim prepadom... (Gri¢nik 1995, 242)

O nastanku cerkva, ki sta grobi$¢u najblizji, e danes krozita legendi.

V Locah je neko¢ Zivela deklica, ki je bila Ze od rojstva slepa. Bila pa je vzgojena v
krs¢anski veri in je veliko molila k Devici Mariji. Ta ji je zato pri Bogu izprosila vid in ko
je deklica prvic spregledala, je bila obrnjena proti Brinjevi gori, na kateri se ji je prikazala
Marija. V spomin na ta cudez in deklico, ki ji je bilo ime NeZa, so postavili cerkev. (Ustni
vir: g. Martin Mrzdovnik)

V kroniki zreske Zupnije sv. Egidija pa je zapisana legenda o nastanku cerkve Ma-
tere Bozje.

Pastirji so na Brinjevi gori v grmu nasli kip matere boZje in ljudje so zaceli zbirati
denar, da bi na tem mestu zgradili cerkev. Nekateri pa se s tem niso strinjali, saj sta bili v
blizini Ze dve cerkvi: sv. NeZa in sv. Martin. Takrat pa se je pojavil neki neznanec z grablja-
mi in jim rekel: »Vem, kaj bi radi zgradili, toda ne veste Se, kje. Glejte, tukajle,« ter zasadil
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grablje v kamnita tla in Se rekel: »Tukaj bo stala cerkev« ter izginil. Ljiudje so imeli to za
boZje znamenje, zato so takoj zaceli graditi cerkev. (Zupna kronika, 138 )

Obe danes stojeci cerkvi sta bili zgrajeni Sele v 18. stoletju, sv. Neza l. 1724 in Mati
Bozja 1. 1769 (Stegensek 1909, 1). Cerkev sv. Martina je podruzni¢na cerkev sv. Egidija
in v tamkaj$nji kroniki pide, da je bil na tem mestu leta 1664 postavljen oltar sv. Ozbolta
(Zupna kronika, 204). Sv. Kunigunda z Gorenja pri Zre¢ah je prvi¢ omenjena leta 1391
(Gri¢nik 1997, 454). Stari del sedanje stavbe je gotska ladja, h kateri so okrog leta 1550
prizidali obe kapelici in prezbiterij (Stegensek 1909, 101-102).

Za tocki, na katerih stojita cerkvi v Brezju pri Zre¢ah, sta bili v preteklosti v veljavi
drugi imeni. V cerkveni kroniki za leto 1717 namre¢ pise: »V leseni kapeli svete NeZe, sv.
Fabijana in Bostjana na Goliki, ki se zdaj imenuje »brinjeva gora«, so drugega kimovca
precastiti gospod Janez Baptist Stermshek prvo sveto meso k Casti sv. NeZe, sv. Bostjana
in Fabijana brali« (Zupna kronika, 74). Na zacetku cerkvene kronike za cerkev Matere
Bozje pa piSe: »Zacetek in zgodovina podfare Marije pomocnice na malih sv. Lusarjih ali
na brinjevi gori« (Zupna kronika, 138).

Domacini so povedali, da $e danes uporabljajo toponim Na goliki za podro¢je, kjer
stoji cerkev sv. Neze. Glede na ime bi lahko predvidevali, da to podro¢je neko¢ ni bilo
tako poras¢eno z gozdom, ampak je bilo bolj travnato. Na to namigujejo tudi legende o
pastirjih, ki so tukaj pasli ovce, pa tudi brin je tipi¢en za pasnike.

K dolo¢itvi kultnih to¢k pripomorejo tudi razne znacilnosti v pokrajini, kot so npr.
razni studenci ali stara drevesa. Posebej starih dreves v okolici teh cerkva ni.. Tik pod
cerkvijo sv. Martina je izvir potoka, ki se imenuje Gracanica in od tod tece proti zahodu.
Ob sami Brinjevi gori sta $e dva izvira — eden na vzhodu in drugi na zahodu.

Stevilo grobov
9
8
7
6
5
4
3
2 -
1 -
0
0° - 44° 45°-89°  90°-134° 135°-179° 180°-224° 225°-269° 270°-314° 314°-359°
Usmerjenost grobov

Slika 2. Brezje pri Zre¢ah. Usmerjenost grobov pri Zimrajhu. 1 - poznoanti¢ni grobovi, 2 - zgodnjesrednjeveski
grobovi, 3 - ¢asovno neopredeljeni grobovi.

Figure 2. Brezje near Zrece. Orientation of the graves near Zimrajh. 1 - Late Roman graves, 2 — Early Medieval
graves, 3 — chronologically undetermined graves.
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Strukturni dokaz za obstoj obredne smeri

Da sta morali biti stari kultni to¢ki tam, kjer sta danes cerkvi sv. Martina in sv.
Neze, nam zelo jasno kazejo tudi zgodnjesrednjeveski grobovi. Slika 2 kaze, da so vsi
grobovi, ki so oznaceni kot staroslovanskodobni, z glavami obrnjeni v isto smer. Ce to
smer prenesemo na karto, se izkaze, da se ujema s smerjo Crte, ki povezuje Sv. Martina
s Sv. Nezo (Slika 3). Ta smer je pritegnila tudi najve¢ poznoanti¢nih grobovi, éeprav so
sicer obrnjeni v razli¢ne smeri.

V Pahicevi objavi so $e tri grobne jame, za katere pravi, da njihova usmerjenost ni
znana. Med njimi $e posebej izstopa jama 26, ki je napolnjena z ve¢jimi kamni, v njej pa
ni bilo odkritih nobenih kosti. V opisu pise, da je bilo v severovzhodnem delu nekaj ve¢-
jih kamnov, v jugovzhodnem pa tri skrilaste plosce velikosti ve¢inoma 35 x 65 cm (Pahi¢
1969, 241). Na sliki 3 je videti, da ta jama lezi v sredini izkopanega grobi$¢a, okrog nje
je vedji prazen prostor. O¢itno je bila tako poudarjena pomembna vloga te tocke. Njena
orientacija je v skladu s smerjo zgodnjesrednjeveskih grobov. Primerjavo temu grobu
najdemo na grobi$¢u Dlesc pri Bodes¢ah, kjer je bila prav tako izkopana grobna jama
brez okostja, vendar je bila enako zapolnjena s tremi skalami na vzhodu in kupom pro-
dnikov na zahodu (Pleterski 1996, 178).
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Slika 3. Brezje pri Zre¢ah. Nacrt grobi§¢a pri Zimrajhu (po: Pahi¢ 1969, Priloga 1). Krepko so oznaceni zgodnjes-
rednjeveski grobovi. A - smer proti cerkvi Sv. Neze.

Figure 3. Brezje near Zrece. Plan of the necropolis near Zimraj (according to: Pahi¢ 1969, Appendix 1). The Early
Medieval graves are in bold format. A - orientation towards the church of St Agnes.
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Drugi grob, kjer izkopavanja niso odkrila kosti, je oznacen s tevilko 43. Vendar
zanj Pahi¢ domneva, da so bile kosti odstranjene kasneje (Pahi¢ 1969, 221). Posege v
grobove namre¢ dokazuje grob 27, v katerem so se ohranile samo nekatere kosti roke
in nekaj kosov vretenc. Enako je grob 43 orientiran v skladu s smerjo zgodnjesrednje-
veskih grobov.

Tudi bliznja bronastodobna gomila (Pahi¢ 1962-1963) leZi na ¢rti, ki povezuje cer-
kvi Sv. Martina in Sv. NeZe, grobovi v gomili pa so usmerjeni proti Sv. Kunigundi (Slika
4; 5). Mlajsebronastodobno grobisce jugovzhodno od cerkve Sv. Neze (Pahi¢ 1988-1989)
stoji na ¢rti, ki povezuje Sv. NeZo in Sv. Kunigundo.

Grobisce, ki se je nahajalo v Brezju pri Zrecah, legende, ki so se ohranile v zavesti
ljudi, obredni kot, ki ga tvorijo tri to¢ke, na katerih danes stojijo cerkve, vse to kaze, da
obmogje Brinjeve gore lezi sredi mitske pokrajine (primerjaj: Stular, Hrovatin 2002), ka-
tere sledovi pa so se nam do danes ohranili le v drobcih.

Ce bi

se ozirala na
predpostav-
ke Pleterske-
ga (Pleterski
1996, 181), bi
glede na pa-
trocinij  Swv.
Neza  pred-
stavljala  ne-
kdanjo kultno
mesto Peruna,
e ker stoji na
: gricu, visjem
N od bliznjega
R sv. Martina,

' Agnes pa bi
: naj tudi po-
: N S| vezovali  z
R { ,‘a:‘. N ognjem, ki je
' \ ) ] znacilenzaPe-
s N runa, vladarja
'ﬁ‘.ilr\\"‘% 3 f(:r' strele (Pleter-
N ski 1996, 181).
’i-i_ / Brinjeva gora
je apnencast
\ ' - ' hrib in kam-
\ ' - nita podlaga je

: ™ | hitro pod po-

vr§jem. Skale
Slika 4. Brezje pri Zre¢ah. Na¢rt bronastodobne gomile (po: Pahi¢ 1962-1963, Slika 1). A

. . . oz. kamenje
- smer proti cerkvi Sv. Kunigunde. bi * bili
Figure 4. Brezje near Zrece. Plan of Bronze Age tumuli (according to: Pahié 1962-1963, P& D1 11dj DIl
Figure 1). A - orientation towards the church of St Kunigunda. eden od zna-
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kov znacilnih za mosko nebesko boZanstvo. Sv. Martin bi bilo neko¢ Velesovo mesto, saj
se ta patrocinij najpogosteje povezuje z njim, pa tudi lociran je na nizjem gricu, se pravi
spodaj. Sv. Kunigunda je potemtakem na mestu nekdanjega Zenskega bozanstva. Patro-
cinij Kunigunde tudi praznujejo konec zime (3. marca), blizu enakonocja. Sv. Martina
praznujejo 11. novembra, ko je zima tako reko¢ pred vrati in prevladajo zemeljske sile bo-
Zanstva Velesa. Patrocinij sv. NeZe praznujejo 21. januarja, kar se sprva zdi za Perunovo
tocko nekoliko nenavadno. Vendar je v povezavi z legendo o Nezini slepoti zimski datum
smiseln. To je ¢as, ko so sile svetlobe, ognja, toplote najsibkejse. Za leseno kapelo, ki naj
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Slika 5. Brezje pri Zretah. Obredni kot med cerkvami sv. Neze, sv. Martina in sv. Kunigunde. 1. grobisce pri
Zimrajhu, 2. bronastodobna gomila, 3. mlajsebronastodobno grobisce.

Figure 5. Brezje near Zrece. The ritual angle between the churches of St Agnes, St Martin and St Kunigunda. 1.
necropolis near Zimrajh, 2. Bronze Age tumulus, 3. Late Bronze Age necropolis.
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bi neko¢ stala na mestu cerkve sv. NeZe, se poleg te svetnice v cerkveni kroniki omenjata
$e patrona sv. Bo$tjan in Fabijan. Sv. Bo$tjan praznuje ravno en dan pred sv. Nezo (20
januar). 21. in 20. januar pa sta zelo blizu 1. februarja, ki je za¢etek pomladi po keltskem
koledarju, v antiki pa je to ¢as luperkalij (Pleterski, Belak 2002, 256).

Obstoj obrednega kota v zgodnjem srednjem veku se tako v celoti podatkov kaze
ve¢ kot verjeten. En njegov krak je bil usmerjen astronomsko proti vzhodu boZi¢nega
sonca (Slika 6). Zdi se, da je bila ta smer pomembna tudi v pozni antki, kar nakazu-
je moznost kontinuitete kultnih mest v staroslovansko dobo. Bronastodobni grobisci
v sistemu obrednega kota pa bi govorili za verjetnost, da je opisani sistem kultnih to¢k
obstajal celo Ze v tedanjem casu.

Slika 6. Brezje pri Zre¢ah. Pogled od Sv. Martina proti Sv. Nezi v trenutku vzhoda boZi¢nega sonca.
Figure 6. Brezje near Zrece. View of St Martin towards St Agnes at the moment of the Christmas sunrise.
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Ritual Angle and Early Medieval Necropolis in Brezje near Zrece
Karmen Kaiser

The object of this discussion is a Late Roman and Early Medieval necropolis, which
was excavated by Stanko Pahi¢ in Brezje near Zrece (site Zimrajh) during the years 1954
and 1955 (Pahic¢ 1969). Our research approach regarding the necropolis was in the light
of the ritual angle, which measures 23.5° + 1.5°, and within the framework of which peo-
ple formerly organized a triad of cult localities (Pleterski 1996). We established that there
is such a triangle near the necropolis; its apex is at the church of St Agnes (= Sv. Neza),
the sides lead towards the churches of St Martin and St Kunigunda (Fig. 5). The discussed
necropolis is situated along the line between St Agnes and St Martin (Fig. 3). Based on
the hypothesis that each point symbolizes one of the three main deities in Slavic mythol-
ogy, we aimed at associating and identifying our three locations with them. As such, St
Agnes would symbolize the male celestial god, St Martin would be the male earthly god
and the female force, which maintains equilibrium between these two counterparts, was
established at the site of St Kunigunda. We relied upon folklore, the characteristics of the
localities themselves and the dates celebrating the patrons for our associations with the
individual localities.

We also included the graves from the necropolis at Brezje near Zrece in the struc-
ture of the ritual angle and we discovered that all the Early Medieval graves are oriented
towards St Agnes (Fig. 2; 3). An empty grave (26) is particularly noticeable at the ne-
cropolis; it was filled with three slate tablets in its SE section and larger stones in its NE
part. The grave’s orientation corresponds with the other Early Medieval graves, and the
grave itself is even somewhat emphasized in that there is a wider region around the grave
that remained empty, without further burials.

The direction toward St Agnes is the same as that established by St Martin and St
Agnes: the winter solstice (= Christmas) sunrise (Fig. 6). It seems that this direction was
of some significance in Late Antiquity as well. This is further substantiated by the con-
tinuation of the cult localities in the Early Slavic period. The two Bronze Age necropo-
lises within the system of the ritual angle (Fig. 4; 5) suggest that the discussed system of
cult localities was present already in that era.
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Folklore As An Expression of Intercultural
Communication Between Jews and Poles
— King Jan III Sobieski in Jewish Legends*

Haya Bar-Itzhak

This article examines the use of Jewish legends in Poland about the Polish king
Jan III Sobieski as a means of folkloristic inter-cultural communication. The two extant
legends dealing with the figure of Jan Sobieski are discussed. One of the legends exists in
two versions: an eighteenth century version originating in the Beit Yaakov’ manuscript
and a second version, which was written down by the Jewish scholar of folklore B.W. Segel
and published in 1899. The second legend was recorded by the Polish Armenian clergyman
Bargcz Sadok from the oral tradition of the Jewish community of Zélkiew. The legends are
examined from various facets, such as their cultural context, the literary patterns of the
culture hero, narrative roles, and their deep structure.

Many scholars have noted the cultural insularity of Polish Jewry. Chone Shmeruk
put it concisely in his article about Jewish literature in Poland before the Chmielnicki
insurrection of 1648-1649: “Throughout the period in question we cannot miss the
absence of any evidence in Yiddish literature of contact with Polish literature or with any
other literature in a Slavic language, even when we are talking about Polish bourgeois
folk literature. This fact attests, already [emphasis added] in that period, to the spiritual
insularity of the Jews in Poland and the absence of any literary and cultural contact
with the host population beyond necessary commercial communication and on essential
planes only” (Shmeruk 1977, 312).

Nevertheless, folklore has always served as a principal medium of intercultural
communication for, as Israel Zinberg put it: “Every cultural historian knows about the
honorable role that the Jews played as intermediaries in the field of European folklore,”
but most of these remained as oral traditions and the few elements of this folklore mate-
rial that have survived did so only by chance (Zinberg 1958-1972, 4: 89).

If we relate to intercultural communication in the broad sense of the term, we
can see diverse manifestations of this kind of communication in Jewish folklore in
Poland: the use of Slavic words and even the interpolation of parts of non-Jewish songs
(An-Ski 1925, 171-194); the use, after Judaization, of Slavic place names (Bar-Itzhak
2001, 27-44); and the use of iconographic symbols like the Polish eagle on books and
ritual objects. In addition, Jews told their folktales to Poles, who listened to and even
documented them—notably the Polish author Klemens Junosza (Bar-Itzhak 1997/8,
211-238), Roman Zmorski (the story of Abraham Prochownik [Bar-Itzhak 2001, 92-
100]), and the clergyman and historian Sadok Baracz (a legend about Jan Sobieski—see

" A Hebrew version of this paper was published in Jerusalem Studies in Jewish Folklore, 22, 2002/3, 9-24.
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below). The incorporation of non-Jewish historical figures in Jewish folklore is another
sort of intercultural communication. They occupy two contrasting niches in the folk
literature of Polish Jewry: avatars of the wicked Haman in Polish Jewry history, such as
Bogdan Chmielnicki in legends about the pogroms of 1648-49; and great benefactors
of the Jewish people, including personages such as Count Lubomirski, Count Potocki,
King Casimir the Great, and others (Bar-Itzhak 2001, 154). Frequently these are merely
supporting characters; but some, like King Jan III Sobieski, play a starring role.

Photo 1 - Portrait of Jan III Sobieski, painted by an artist from the Royal Court after 1683.
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Jan Sobieski was born in 1629 and reigned from 1674 until his death in 1696. He
came from a noble family whose estates were around the town of Zétkiew. In his youth,
Sobieski excelled as a bold warrior. In 1665 he was appointed Grand Marshal; the next
year he was named commander-in-chief of the Polish army. He won many victories on
the battlefield. In 1667 he defeated the Tatars and Cossacks near Podhajce. In 1673 he
routed the Ottoman Turks near Chocim—a victory that paved his way to the Polish
crown (Wimmer 1979, 8).

His greatest renown derived from his victory over the Turks who were besieging
Vienna in 1683. Even though he had initially pursued a pro-French foreign policy,' in
1683 he signed a treaty with the Emperor Leopold I, under which each party pledged
to come to the aid of the other in the event of an Ottoman threat to Vienna or Cracow.
Sobieski did come when needed and lifted the siege of Vienna. In the wake of his victory
over the Turks he was feted as the liberator of Europe, the savior of Christianity, and a
fighter for freedom. During his reign, the kingdom of Poland and Lithuania was briefly
resurgent and achieved greatness for the last time in its history. This led him to be com-
pared to Casimir the Great.

Sobieski had an acute commercial sense and was extremely well-to-do, thanks to
his intelligent investments, mainly in Zétkiew, his ancestral estate, in Jaworéw, and in
his palace at Wilanéw near Warsaw. Some attribute his good relations with his Jewish
subjects to his economic policy. Others maintain that they were a product of his toler-
ance in matters of religion and his desire to incorporate members of all religions into
Polish life (Matwijowksi 1992, 128, 136).

The Jews viewed Sobieski as their paladin (Ringelblum 1933, 58; Balaban 1936, 55).
He granted them many privileges in Lithuania and Poland and defended them against
the clergy and petty nobility, though not always successfully (Bataban 1925, 317). The
Jews were granted special privileges on his ancestral estate in Zétkiew as well as in Lwéw.
Most of the leaseholds in Zétkiew were held by Jews (Kazmierczyk 1992, 121-126). He
approved the establishment of a Hebrew printing press in Zoétkiew (Goldberg 2000, 48).
Two Jews attained high office in the royal court and became thorns in the eyes of the
other courtiers and the clergy; we shall return to them later.

We should note that Sobieski was also known as a patron of culture and the arts. A
number of sources remark his great interest in the East in general and in Jewish folklore
in particular (Kazmierczyk 1992, 121).

Sobieski’s fabled victory over the Turks outside Vienna garnered him an important
place in European folklore. Jerzy Sliziniski (1979) collected literary works and folklore of
various peoples about him—Czech, Slovak, Serbian, Croatian, Slovene, Ukrainian, Hun-
garian, Austrian, German, Italian, Spanish, Portuguese, French, English, Romanian, and
Greek. These depict Sobieski chiefly as the savior of Christianity from the Muslims.

His Turkish campaigns are prominent in Polish folklore (Kryzanowksi 1977, 108),
but he also features as a benevolent ruler over his people (Zyga 1974, 18-26). In addition,
he is a character in humorous stories (Kryzanowksi 1977, 108-147).

Reading the stories and praises about him in the folklore of Poland and other Euro-
pean nations raises the question of Sobieski’s image in Jewish folklore. We might assume

! Some attribute this to his French wife. See, for example, Sliziniski 1979, p. 2.
2 I would like to thank Prof. Olga Goldberg for her assistance in this matter.
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that a figure considered to have been good to the Jews would certainly appear in their
folk literature, while conjecturing that his military triumphs would not inspire them.

In fact, Sobieski does occupy a prominent place in folklore of Polish Jews. This is
reflected in the saying used to indicate that an event had taken place in the good old days:
“Oh, that was back in the time of King Sobieski” (Wolf 1899, 23). But Sobieski lived on in
the collective memory of Polish Jewry mainly in the two legends I will discuss below.

I have found two versions of the first legend, which, following one of the versions,
we shall call “A Legend about King Jan Sobieski.” The first is in a manuscript penned in
the second half of the eighteenth century and entitled, “Beit Yankov, Responses and In-
sights by Rabbi Jacob Hailperin of blessed memory, head of the religious court in Zhvan-
ets, and by his son, Rabbi Solomon Isaac of blessed memory, head of the religious court
in Bar and the province of Podolia.” The story in the manuscript has been published
twice—once in Menahem Nahum Litinski’s Annals of Podolia and the Antiquities of the
Jews There, published in Odessa in 1895, and again in Solomon Buber’s Lofty City—The
Town of Zholkva (Zélkiew), first printed in Cracow in 1903. The story is recounted as a
family tale, as follows:

My great-great-grandfather, the renowned rabbi and prince, our Rabbiand
Teacher Itsik Zholkver, was very rich and never ceased learning Torah.
[....] Now the son of the lord and prince of Zholkvi, Pan Sobieski, used to
dine at their table. Once a wayfarer came to the house of my great-great-
grandfather, the aforesaid Rabbi Itsik, just at twilight. Later, the aforemen-
tioned prince came to their house, and this guest stood up out of respect
for him and told my great grandfather that this one would soon be king
of Poland. The aforesaid rabbi was astonished by his words and kept silent
until after the traveler had left his house. Then my great-great-grandfather
told the prince what the traveler had said. The prince asked him to bring
the traveler to him. They searched for him throughout the town but could
not find him. The prediction came true, for before three years had passed
he became king of Poland, etc. (Litinski 1895, 56-57; Buber 1903, 40-41).

As noted, the tale is recounted as family lore. In addition to the etiological ele-
ment—trying to explain why Jan Sobieski was good to the Jews—it also aims to lionize
the family (its pedigree, wealth, relations with Pan Sobieski and his son). Generically it is
a sacred legend. Alongside the realistic characters there is also a supernatural character
who, although not named outright, is implicitly identified as the prophet Elijah: he ap-
pears as a wayfarer who stops to dine at the rich man’s table, predicts future greatness,
vanishes without a trace, and, of course, whose prophecy comes true.

Another version of the story was transcribed by S. B. Wolf, the pseudonym of the
Jewish folklorist Benjamin Wolf Segel.? Here the folkloristic recording is unmistakable.

* Benjamin Wolf Segel (1866-1931)—journalist, author, and folklorist—was a fascinating character full of self-
contradictions. He fought relentlessly for the emancipation of the Jews of Poland, viewing it as the solution for
the condition of the Jews in Eastern Europe. He was a sharp-tongued adversary both of antisemitism and of
ideological movements that saw Jewish nationalism as the solution to the Jewish problem. At the same time,
Segel was a great lover of Jewish literature and studied it assiduously. Zalman Shazar, who wrote an article
about Segel, described him as “a solitary and tempestuous Jewish intellectual” (Shazar 1955, p. 179). Segel
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Segel took it down from a Jew of the Zaleszczyk region and published it in the Polish-
language Jewish periodical Izraelita in 1899.

Segel notes that in his translation of the story (from Yiddish to Polish) he was care-
ful to avoid modifying its original tone.

A Legend about King Jan Sobieski

In the town of Zétkiew there once lived a God-fearing Jew, eminent in
the community, who held a lease on the estate of Pan Sobieski, the lord of
Z6tkiew. Pan Sobieski had an only son who had been drafted into the army.
The old nobleman was sorely distressed about his only son, who had to
wander in foreign cities, dine on soldier’s rations, and sleep in the barracks.
But what could be done? When the king commands one must obey.

In olden times the custom was that when a distinguished Polish lord leased
a tavern or mill to a Jew and was persuaded that the Jew was an honest man,
the Jew’s livelihood was secure in his old age. If, for example, somebody came
to the lord and told him, “Your honor, here is a room full of red ducats. Give
me the tavern or mill that this Jew is leasing,” the nobleman would throw
him out of doors. In addition, the nobleman considered such a Jew to be one
of his own, because the lord had confidence in him. That is how it used to be,
and that is how it was for Pan Sobieski and the Jew who leased his property.

So the old nobleman was in the habit of coming to his Jew to pour out his
troubles to him, as well as his longing for his son. The Jew, hearing this,
would comfort him:, “All-powerful Lord, don’t be sad, all-powerful lord,
nor let your noble lady be sad. I know the younglord, Jan, for I carried him
in my arms. The lad has a brain in his head and a brave heart. He will not
be lost in the army and may even become a major or a colonel. What am I
saying—he could even become a general, he has such a head!”

That is what the old Jew would tell his lord every time the latter sighed,
yearning for his son, so far away. Once an officer came to the palace, It was
none other than the young Pan Sobieski, who in the meantime had been
promoted to a position even higher than general. He was resplendent in
gold to the point that his own mother did not recognize him at first. His
sword, a gift from the king himself, as was his custom with senior officers,
hung at his side, inlaid with pearls and precious stones. It was a Friday.
That evening the young general went to see what was going on with the
old Jew. Everyone was sitting at the Sabbath table. Pan Sobieski sat down
at the table and they served him fish, hallah, and vodka. A number of poor
people, who had been invited by the householder to dine with him, were

made an important contribution to the study of the ethnography and folklore of Polish Jewry. His antholo-
gies, most of them in German and Polish, are of great value and still a fertile source for research. The most
important collection, which he published under his own name rather than one of the pseudonyms he normally
employed (Bar-Ami, B. Safra, Dr. Schiffer, Dr. Zev, B. Rohatyn, and others) is the “Materials for the Ethnog-
raphy of the Jews of Eastern Galicia,” published in the important Polish series on anthropology: B. W. Segel,
1893, “Materyaly do Etnografii Zydéw Wschodnio-Galicyjskich’, Zbiér Wiadomosci do Antropologii, Krajowej
XVII (Krakéw, Komisja Antropologiczna Akademii Umigtnosci), 261-331 On his publications in folklore and
ethnography, see also Schwarzbaum 1968, pp. 5, 14, 74, 109, 150, 157, 158, 181, 224, 292, 318, 323, 343, 473.
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also sitting there. The young lord told his host about his adventures in bat-
tle and the distant lands and cities he had seen.

Suddenly one of the poor guests leaned over and whispered in the host’s
ear that this young lord would soon be elected king.

The host was startled, for this was lése majesté against the reigning king,
for which the penalty was death. In any case, the host did not react to the
remark. Later, however, when the guests had gone their way and Pan So-
bieski remained alone with his host, the latter could not restrain himself
and told Pan Sobieski about it. Pan Sobieski was frightened, because he
saw in it the finger of God, and it is no small thing to be king. But he re-
covered quickly and said, “as God ordains so shall it be.” He immediately
gave orders to search the entire city for the poor Jew and bring him to the
palace. They hunted for him in every nook and cranny—for it was the Sab-
bath and he could not have left the city—but in vain. He had vanished as if
the earth had swallowed him up: for he was none other than the prophet
Elijah. Before three years were up Pan Sobieski had been elected king of
Poland. (S. B. Wolf 1899, 23, 248)

The plot elements are similar in both versions: the close relationship between the
Jew and Sobieski family; Elijah’s prophecy of future greatness, delivered during a meal,
and its realization.

Nevertheless there are also several differences between the two versions.

1. Whereas the first is a family history, the second version is anonymous. Two hy-
potheses may be entertained here. The first is that the legend was originally associated
with the family in question, which had economic ties with the Sobieski family in Z6tkiew,
but became anonymous over time. The other is that legend was part of the oral tradition
of the Jews of Zoétkiew and was appropriated by the family to aggrandize its name.

2. The second version has epic expansions not found in the former version—details
of the relations between the Jew and the nobleman and the description of the guests and
the food served at the Sabbath meal. This difference follows necessarily from the fact that
the first version is a concise transcription whereas the second is the text of an oral story.

3. The second version refers to young Sobieski’s military service, a particular omit-
ted from the first version. One may conjecture that a family legend, whose main goal is
to glorify the family’s antecedents, can do without details that place young Sobieski at
the center of the story.

4.In the second version we are told about a Sabbath meal and not just any meal, as in
the first version. Folk legends do indeed prefer special occasions in the Jewish calendar and
lifecycle, as I have already pointed out with regard to saints’ legends (Bar-Itzhak 1987).

5. Only in the second version is Elijah dressed as a poor man and explicitly identi-
fied as Elijah.

6. The second version explains the host’s alarm when he hears the guest’s predic-
tion of Sobieski’s future elevation to the throne.

In both versions, of course, there is the etiological element: explaining the king’s
benevolence toward the Jews by the fact that one of them foretold his future greatness.
The second version emphasizes that the Polish nobleman accepts Elijah’s prophecy as
heaven-sent and refers to it as “the finger of God.” In addition, both versions accent fun-
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damental Jewish values: interpersonal relations—hospitality (the second version sharp-
ens this point by noting that the host invites poor people to share his Sabbath repast);
and, in the second version, adherence to ritual precepts—observing the Sabbath. We
shall return to this later.

The classical Hebrew tradition includes a well-known legend that shares many of
the motifs found in both versions of our tale—that of Rabbi Johanan ben Zakkai and
Vespasian (BT Gittin 55-57; Genesis Rabbah 10; Lamentations Rabbah 1; Avot de-Rabbi
Nathan 4; Leviticus Rabbah; Ecclesiastes Rabbah 5; Yalkut Shimoni Ha'azinu). In this
legend, when the two meet Rabbi Johanan ben Zakkai announces that the Roman gen-
eral will soon be emperor, as indeed comes to pass. Here too there is an etiological ele-
ment, meant to explain why Vespasian granted the rabbi’s request to found a house of
study in Yavneh.

The second legend is that of “The Poor Jas.” It was written down by the Polish
Armenian cleric Sadok Bargcz.* The transcriber notes that the legend is part of the oral
tradition of the Jewish community of Zétkiew. The transcription is also a manifestation
of intercultural communication of the sort I have discussed in the past (Bar-Itzhak 2001,
92-100; Bar-Itzhak 1997/8, 211-238), in which a non-Jew listens to and records Jewish
folk tales. The legend was published twice: first in the Polish periodical Dziennik Liter-
acki in Lwow, in 1854, and later in Baracz’s Legends, Traditions, Proverbs, and Songs from
Russia, published in Tarnopol in 1886 (Bargcz 1889, 14-23). The transcription itself is
problematic. Although Bargcz was an amateur folklorist, he was also a nineteenth-cen-
tury Polish churchman and as such did not hesitate to record the Jewish legend in a po-
lemical fashion, with his own thoughts and criticism interpolated. He does not abridge
the legend, though. Because of its length I can only summarize it here, incorporating
direct quotations where relevant.

The legend begins with the arrival in the city of a poor child. He is starving and
freezing, but no one offers to help him. Finally he takes shelter in the doorway of a Jew-
ish home. The servant hears his crying and informs his master. The latter immediately
tells him to bring the child inside and put him to bed. The next day the Jew asks the
poor child if he would like to stay in his house and play with his son. The two boys get
along well. The same day an elderly and respected rabbi visits the town. He goes with the
householder to the synagogue, where they recite the evening service. After the service
and sermon the man brings the rabbi home with him. When they enter the salon the
rabbi stops in the corner where Ja$ is sleeping the sleep of the just and the following a
dialogue takes place:

“Who is this, sir?” he asked the householder.
“A poor child on whom everyone turned their back. I brought him into my
house as an act of kindness.”

* Sadok Bargcz (1814-1892) was born in Stanistaw to a poor family of Armenian descent. He studied at the
theological seminary in Lwéw and the department of philosophy of the University of Lwow. In 1835 he entered
the Dominican monastery in Podkamienie. After holding various posts on the outside, including librarian of
the Dominican monastery in Lwow, professor of Bible at the monastery institute, and schoolteacher in Zétkiew
in 1842-1845, he returned to Podkamienie in 1855. There he lived in ascetic seclusion, devoting himself to
scholarly pursuits. His work has been widely criticized, mainly because of his lack of formal training in histo-
rical research. His major contribution is considered to be the vast amount of source materials he collected.
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“Do you see the light shining from his face and the aura that surrounds his
forehead like a halo?”

“Yes, I do see it,” replied the astonished householder.

“The Lord is with you. This halo is the covenant that the Lord has been
pleased to make with your house. The light prophesies that tremendous
wealth will flow from him to you and your children. Treat this lad with
respect, view him as your son, and take special care to teach him our lore,
delving into the Talmud, the book of our life.”

Saying this, the old man spread his hands above Ja$ as the high priest Eli
did when he took the young Samuel into his confidence, for the good of
his people.

The rabbi leaves the next day. The Jew raises Ja$ as if he were his son and teaches
him Talmud. His real son shows a talent for commerce, whereas Ja$ proves to be a tal-
mudic prodigy. The householder pictures his future prominence with two sons like this.
Suddenly, though, Ja$ disappears. The Jew dies without ever meeting him again.

Years later the king arrives in the city and inquires about that Jew. He learns that
the Jew has passed away, but that in the meantime his son has married and is prosper-
ing in business. He orders him to be brought before him. Quaking in his boots, the Jew
comes to the royal audience.

The king came out of this study with great courtesy, went up to him, and
put his hand.

“What, you don’t know me?! 'm Jas, your old companion.”

The Jew looked at his eyes. “Oy vey,” he cried out, “Jas!”

“Indeed,” replied King Jas, “you have recognized him, but Ja$ has become
Jan.”

The Jew kneeled, trembling with fear, joy, and amazement. The king raised
him to his feet. “Enjoy my favor,” he said. “I grant you a lease on the royal
estates. May God bless you and may only good fall to the lot of your family.
Go in peace.”

Bargcz adds, “the king was Jan Sobieski, his Jewish companion was Becal, and his
Jewish physician, who contributed to his death, was Jonasz.”

Before we discuss the story we ought to say something about the two historical fig-
ures mentioned by Bargcz. As I noted previously, two Jews attained influential positions
in Sobieski’s court and aroused enmity that lasted for many years, as can be seen from
Bargcz’s remark about the physician. This was Dr. Simha Menahem (Emanuel) de Jona,
whom the Poles called Jonasz.> He was the son and grandson of physicians, Johanan
Baruch and Simha Menahem, who lived in Lwéw. He studied medicine in Padua and was
renowned for his medical skills in both Jewish and non-Jewish circles. That was how he
came to the royal court.

In addition to serving as Sobieski’s court physician, Dr. de Jona was a Torah schol-
ar, well-versed in the Talmud, and worked tirelessly on behalf of the Jewish community.
The inscription on his tombstone in Lwéw reads:
® For a detailed discussion, see Balaban 1930b, pp. 48-58.
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Here lies the rabbi, leader, and prince in Israel

The chief famed in his generation, the expert physician,

Whose hand was open to the poor and needy;,

Charity warden, rabbi of Jerusalem,

The honored lord and prince, our teacher and rabbi Simha Menahem

Son of our teacher and rabbi Johanan Baruch of Jona, may the memory of
the righteous man be a blessing for eternal life.

May his soul be wrapped up among the living.

Photo 2 - The Synagogue in Zélkiew, 1692. Jan Sobieski granted a permit for the construction of the synagogue
in 1687.
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The second was Jacob Bezalel Ben-Natan, whom the Poles referred to as Becal. As
Bataban mentions, we do not know where he came from. It is known that his father was
murdered during the Cossack insurrection and that around 1685 he settled in Zétkiew
(Bataban 1930a, 60). Jacob Bezalel was employed as the royal banker. He was also the
principal leaseholder of the royal estates and a tax farmer. His lofty status aroused fierce
opposition and many intrigues raged around him.® He was accused of damaging mer-
chants’ interests and of defaming the Christian faith. He also worked extensively on
behalf of the Jewish community. Thanks to his intercession, Sobieski granted a permit
for the construction of a new synagogue in Zélkiew in 1687. Jacob Bezalel died that
same year and was buried in the Jewish cemetery in Zétkiew. The link that Baracz draws
between the Jew in the story and Jacob Bezalel is clearly extracultural; it ignores the fact
that Bezalel’s father had been martyred during the Cossack insurrection, whereas the old
Jew in the story dies a natural death. A Jewish informant from Zétkiew would not have
made such a mistake.

This story, like the previous one, is etiological, advanced to explain King Sobieski’s
benevolence toward the Jews. Here the reason is reinforced: not only a prophecy of future
greatness, but also the poor child’s adoption and education by a Jewish family.

Like the two versions of the first legend, this too is a sacred legend. Both feature a
supernatural event: the visit by the prophet Elijah and his prophecy of future greatness,
in the first story; the rabbi’s prophecy of the child’s future eminence, based on the light
that shines from his face and surrounds his forehead like a halo, as well as the prediction
of the good fortune of the Jew and his family, in the second story.

In our discussion of the first story I noted the accent on Jewish values—hospi-
tality and Sabbath observance. In the second story this is expressed by the hospitality
and charity shown to the poor boy. These values are given added force in that they are
the reason that the Jew’s son eventually attains eminence. There is also a purely ritual
value—the evening service after which the rabbi discloses the boy’s latent greatness.

The legend is replete with motives drawn from Jewish legends. There are allusions
to the stories of Moses: the verbal echo is of Exod. 34:29; but there is also the aggada that
the infant Moses filled the room with light (Rashi on Exod. 2:2, citing B Sotah 12a and
13a). Moses was also raised by adoptive parents; and the story of Joseph. The light that
shines from Ja$’s face can also be found in non-Jewish legends about kings.”

An almost identical story can be found in Livy’s account of King Servius Tullius.
There too we read how a lower-class child (evidentially the son of a female slave or non-
Roman captive) was recognized as the future king of Rome because of the flames that
enveloped his head while he slept. Scholars associate this mark with the belief that the
ancient Latin kings were descended from the Fire God and mortal women; hence the fire
is evidence of Servius Tullius’ divine and royal origins. The story goes as follows:

At that time an incident took place as marvellous in the appearance as it
proved in the result. It is said that whilst a boy named Servius Tullius was
asleep, his head was enveloped in flames, before the eyes of many who were
present. The cry which broke out at such a marvellous sight aroused the

® This is not the place for a discussion of historical character of Jacob Bezalel. A fascinating discussion and
attempt to deal with the charges that Polish historians level against him can be found in Kraushar 1891.
7 On this see Bolte and Polivka, 1913-1932, Vol. II, 393.
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royal family, and when one of the domestics was bringing water to quench
the flames the queen stopped him, and after calming the excitement forbade
the boy to be disturbed until he awoke of his own accord. Presently he did
so, and the flames disappeared. Then Tanaquil took her husband aside and
said to him, “Do you see this boy, whom we are bringing up in such a hum-
ble style? You may be certain that he will one day be a light to us in trouble
and perplexity, and a protection to our tottering house. Let us henceforth
bring up with all care and indulgence one who will be the source of meas-
ureless glory to the State and to ourselves.” From this time the boy began
to be treated as their child and trained in those accomplishments by which
characters are stimulated to the pursuit of a great destiny. The task was an
easy one, for it was carrying out the will of the gods. The youth turned out
to be of a truly kingly disposition, and when search was made for a son-in-
law to Tarquinius, none of the Roman youths could be compared with him
in any respect, so the king betrothed his daughter to him. (Livy, History of
Rome I, 39, ed. Rev. Canon Roberts [Perseus Digital Library])

This is woven into the Jewish legend, with the modifications required by the cul-
tural context: the ostensibly lower-class child grows up in a Jewish home rather than a
royal palace; the flames are replaced by light; and it is an eminent rabbi who discovers
the aura that crowns by the sleeping child, explains the phenomenon, and gives instruc-
tions about how the child should be raised. The Latin version ascribes this to the queen.
This may be associated with the belief mentioned above, that a child who has flames
dancing around its head is the offspring of a god and a mortal woman, so that knowl-
edge of the phenomenon is the special province of women. Whereas the Roman lad is
“trained in those accomplishments by which characters are stimulated to the pursuit of
a great destiny,” the hero of the Jewish legend studies the Talmud, to which it implicitly
attributes Sobieski’s success as king of Poland.

Especially interesting in the story of poor Jas$ is the inverted structure of the biog-
raphy of the cultural hero, as formulated by various scholars, notably Lord Raglan (Rag-
lan 1990). According to his scheme, after the unusual circumstances that accompany
the hero’s birth and the attempt to kill him, the hero leaves his birthplace and grows up
far away in the home of adoptive parents, and there are no details about his childhood.
Eventually he returns to his patrimony and future kingdom.

This scheme is utilized when a society recounts the story of its own cultural hero.
Because the Jewish legend about Jan Sobieski deals with a hero who is not “one of us,” the
plot must invert this scheme and give us a glimpse of the dark side of the moon, which
always remains unseen in legends about a hero who is one of us. Accordingly, the story
is set in his childhood, the period when the hero is cut off from his natural environment
and thus the only time when Jewish society can appropriate him. Most of the plot unfolds
in the Jewish world, where the two most important spaces are home and synagogue. This
may be seen as a metaphor for the insularity of Jewish life in Poland. The prophecy about
Sobieski’s future greatness is uttered in Jewish “quality time”—over the Sabbath meal or
after the evening service.

Similarly, the recognition scene does not involve the hero’s parents or kingdom,
but the son of his benefactor; the manner in which Jan Sobieski revealed himself to his
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parents or kingdom, when he returned from the Jewish world, does not interest the nar-

rating society.

There is another inversion as well. In the first part of the story the Jews play the
role of Propp’s “donor” (Propp 1968), providing the child with shelter and both physical
and spiritual sustenance. In the second part it is Jas, now King Jan of Poland, who is the

donor.

The deep structure of the legends reveals another aspect. Even though they tell of
relations between Iews and the king of Poland—relatlons that clearly belong to the public

Photo 3 - The title page of a Yiddish translation of the Old Testament printed by
Emmanuel Attias in 1687, ornamented with Sobieski’s royal emblem.

sphere—both legends
transfer them from the
formal public domain
to the intimate private
one. The first legend
describes the personal
relationship: the Jew
held the young Jan in
his arms, serves as the
nobleman’s  adviser
and supporter, and
frequently entertains
Jan in his house (on
Friday night, accord-
ing to one version).
This is emphasized
even more in the sec-
ond legend. Here the
alien hero grows up
in a Jewish home and
gets to know it from
the inside. Not only
is he adopted as a son
of the family and be-
comes familiar with
the Jews’ daily life, he
also knows the secret
of their lives—the
Torah. In their deep
structure, then, these
legends express the
Jews’ yearning to es-
cape the alienation
and  accompanying
stereotype they bear
in the public sphere
of Polish society and
to cast off being the
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eternal “other” for the host society. They long for an intimate and genuine association
that, as the legend implies, will lead the host nation to be sympathetic toward the Jews,
as happened to their king, Jan Sobieski. The hosts, too, would reap rewards from such
contact, much as the boy who later became a king of rare accomplishments did from his
study of the Talmud.

Returning to our initial discussion of folklore as an expression of intercultural
communication, we see that the Jewish legends about King Jan Sobieski of Poland are
evidence of this. One manifestation of such communication is that one of the legends
was told to and transcribed by a non-Jew (and a clergyman at that!). His polemical treat-
ment of the text does not negate this. Beyond this, however, and beyond the fact that the
hero of the Jewish legend is a Polish king, the legends express a desire for communica-
tion, for a genuine and intimate knowledge of Jewish culture on the part of the people
among whom the Jews live.

Even though I have not dealt with material culture and folk art in this essay, we
ought not to omit two such manifestations of intercultural exchange. A hanging lamp
from the palace of Jan Sobieski in Zétkiew, marked with his crest, formerly illuminated
the Great Synagogue of Lwow. According to the legend associated with this item, it was
given to the synagogue by the royal physician Dr. Emanuel Simha Menahem de Jona,
whom we mentioned above.® And the title page of a Yiddish Bible printed by the well-
known publisher Emmanuel Attias in 1687 (that is, during Jan Sobieski’s reign), is orna-
mented with the same royal emblem.’
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Folklora kot izraz medkulturne komunikacije med Judi in Poljaki - kralj Jan III
Sobieski in judovske legende

Haya Bar-Itzhak

Avtorica raziskuje kako uporabljajo na Poljskem judovske legende o poljskem
kralju Janu III Sobieskem kot sredstvo pri folkloristi¢ni medkulturni komunikaciji.
Obravnavana sta dva tipa ohranjenih legend, ki pripovedujejo o liku Jana Sobieskega.
Prvi tip legend obstaja v dveh verzijah: ena verzija je iz 18. stoletja in izvira iz rokopisa
‘Beit Ya’akov’; drugo verzijo pa je zasledil judovski folklorist B. W. Segel in jo objavil leta
1899. Drugi tip legend je zabelezil poljski Armenec duhovnik Baracz Sadok po ustnem
izro¢ilu judovske skupnosti Zolkiew. Legende so raziskane in obravnavane iz razli¢nih
zornih kotov, npr. z vidika njihovega kulturnega konteksta, literarnih vzorcev o tem
kulturnem junaku, raziskana je njihova vloga v pripovedni$tvu in globinska struktura
legend.



»Coprnice so me nosile«.
Noc¢na srecevanja s carovnicami

Mirjam Mencej

Described and analyzed are nighttime supernatural experiences reported by villagers
in eastern Slovenia during the 2000-2002 fieldwork research on witchcraft. A comparison
with identical motifs in other parts of Slovenia and in Europe showed that elsewhere, such
experiences have been incorporated into different belief systems, especially in the belief
about the restless dead. It may therefore be presumed that in the eastern part of Slovenia
in a certain period, there was an integration of those belief systems into the prevalent para-
digm of witchcraft.

O ¢arovnistvu, ki smo ga v letih 2000-2002 raziskovali na obmo¢ju vzhodne Slo-
venije skupaj s §tudenti in $tudentkami Oddelka za etnologijo in kulturno antropologijo
Filozofske fakultete v Ljubljani, sem Ze pisala v dveh doslej objavljenih ¢lankih'. Kot
sem opozorila, je mogoce znotraj fenomena ¢arovni$tva na raziskovanem obmodju raz-
likovati med ve¢ plastmi oziroma kategorijami ¢arovnistva. Prva plast zadeva napetosti
v medsebojnih oz. medsosedskih odnosih - tu gre v prvi vrsti za obtozbe, ki nepo-
sredno zadevajo odnose med sosedi, pri ¢emer za glavno gonilno silo v ozadju $kode, ki
je storjena, nasi sogovorniki poudarjajo zavist, nevo$¢ljivost, hudobijo sosedov. Tipi¢na
osumljenka je v tem primeru zavistna soseda, ki naj bi po prepri¢anju sosedov izvajala
magijska dejanja z zlim namenom tako, da je zakopavala na njegovo zemljo ali hlev raz-
ne predmete ali pa $kodovala skozi zli pogled, zli govor, zli dar ipd. Druga kategorija ¢a-
rovnic znotraj »socialne« plasti ¢arovnistva so t.i. ,vaske ¢arovnice®. Meja med zavistno
sosedo in vasko ¢arovnico sicer ni vedno ostro zacrtana in delu Zensk, ki imajo na tem
obmod¢ju reputacijo vaske ¢arovnice, pripisujejo enaka $kodljiva dejanja, kot jih pripisu-
jejo nevoscljivi in zavistni sosedi. Vendar pa obstajajo tudi drugi razlogi za reputacijo
vasgke coprnice, ki s $kodljivim delovanjem Zenske, porojenim iz zavisti, nimajo nujno
neposredne zveze. Razlog za njeno reputacijo je lahko npr. ukvarjanje z zdravljenjem,
ustrezanje stereotipni podobi ¢arovnice, domnevno posedovanje ¢arovniske knjige itd.

Druga plast ¢arovnistva na obravnavanem obmodéju pa zadeva tenzije z nadnarav-
nim svetom, tj. vsa domnevno nadnaravna doZivetja, ki se praviloma odvijajo pono¢i oz.
na meji dneva in no¢i, najpogosteje na mejnem, zlasti ponoc¢i ,,nevarnem® prostoru (na
meji ali zunaj vasi, v gozdu, ob vodi). Tu gre predvsem za prikazovanje lu¢i in nekatera
druga dozivetja, ki jih ljudje interpretirajo kot dejanja coprnic. Tovrstne pripovedi naj-
veckrat govorijo o izgubi poti 0z. 0 onemogocenem nadaljevanju poti, nekaksni blokadi
poti, dezorientaciji, blodenju ipd.

' Mencej 2003, 2003a.
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»Coprnice so me nosile«. No¢na srecevanja s ¢arovnicami

Delitev na vse te plasti oz. kategorije je seveda do neke mere nasilna, saj se razli¢ne
plasti ¢arovnistva oz. kategorije ¢arovnic med seboj deloma prepletajo (»noéne« ¢arov-
nice so lahko na primer prepoznane kot sova$¢anke, najpogosteje kot Zenske, ki imajo v
vasi tudi sicer reputacijo ¢arovnice; »vaska« ¢arovnica se deloma prepleta s »sosedsko«
¢arovnico, deloma pa z »no¢no« - glej v nadaljevanju). A po drugi strani so med njimi
tudi bistvene razlike, ki utemeljujejo tako delitev - te razlike se kazejo tako v funkciji,
nacinu in cilju $kodovanja, vzroku, ki ga pripisujejo njihovemu delovanju, kot tudi v na-
¢inu obrambe pred njimi.

Nadnaravna plast ¢arovnistva

V tem ¢lanku se bom posvetila samo »nadnaravni« plasti ¢arovnistva, ¢e jo lahko
tako imenujem. Najpomembnej$a karakteristika te plasti je predvsem cas, ko prihaja do
srecanj s ¢arovnicami, oz. dejstvo, da gre praviloma za nocna dozivetja. Medtem ko se
lahko 8kodljiva dejanja, tipi¢na za »socialno« plast (na primer kraja mleka, zakopavanje
predmetov z namenom, da bi $kodili sosedovemu pridelku oz. Zivini, zaustavljanje Zivi-
ne na magicen nacin ipd.), odvijajo podnevi ali pono¢i in ¢as teh dejanj sam po sebi ni
niti pomemben niti ni specificiran (no¢ je lahko v¢asih bolj primerna za taka dejanja pa¢
samo zato, ker je - vsaj v primeru zakopavanja - storilca pri takem dejanju pac tezje zalo-
titi), so zgodbe te druge plasti strogo omejene na no¢no obdobje; navadno pride do teh
dozivetij v ¢asu od prvega mraka pa do jutra, svita, prvega petja petelinov itd.

Druga karakteristika te plasti je sama podoba carovnic. Medtem ko je za ¢arovnico
socialne plasti vedno osumljena konkretna oseba iz vasi, najsi bo to Ze zavistna soseda
ali pa vagka ¢arovnica, se no¢ne ¢arovnice navadno kazejo v nejasnih podobah - najpo-
gosteje kot lucke ali kot nedefinirana, nevidna prisotnost, ki je interpretirana kot ¢arov-
nica Sele na podlagi negativnih dozivetij, ki sledijo. Pogosteje kot v drugih pripovedih
govorijo ljudje o njih v mnozZini: npr. »coprnice so me nosile«, »coprnice so me zmesa-
le«, in ne: »coprnica me je nosila oz. zmes$ala«. Odgovor ljudi na abstraktno zastavljeno
vprasanje o coprnicah, npr. o ¢asu njihovega delovanja, zbiranja, kraju njihovih sre¢an;
ipd., se v veliki meri nanasa na to plast verovanj? — ki, ¢e se sklicujemo na Lévi-Straussa,
dejansko spada v sfero miti¢nega. Nejasne podobe no¢nih sre¢anj so ljudje sicer ob¢asno
identificirali z Zensko iz vasi, v glavnem za Zensko, ki ima v vasi reputacijo ¢arovnice, a v
¢asu no¢nih doZivetij gre primarno za izku$njo z nadnaravnim svetom. Sama po sebi so
ta dozivetja lo¢ena od socialne in ekonomske realnosti skupnosti.

Tretji bistven element, ki to plast lo¢uje od socialne plati ¢arovnistva, pa je kraj teh
dozivetij. Medtem ko so se ¢arovniska dejanja prve plasti odvijala znotraj vasi oz. na ob-
modju zasebnih zemlji$¢ (njiv, dvori$¢) in poslopij (hise, hlevov) tega ali onega lastnika,
so tipi¢ne lokacije no¢nih sre¢anj s ¢arovnicami zlasti gozd (grmovja), krizis¢a, obmocja
ob vodnih povrsinah.

Te tri specifike predstavljajo temeljne kriterije, ki nadnaravno plast ¢arovnistva
lo¢ujejo od t.i. socialne plati. V nadaljevanju se bo sicer pokazalo, da so razlike med
plastema tudi $e v drugih elementih, a za zdaj ostanimo pri tistih, ki so razlo¢evalni ze
na prvi pogled.

> Deloma se odgovori v primeru, kadar se vprasanje nanasa na izgled in karakteristike ¢arovnice, navezujejo
tudi na stereotipno predstavo o vaski ¢arovnici, ki pomeni nekaks$no presecis¢e med obema plastema (gl.
Mencej 2003).
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Klasifikacija no¢nih dozZivetij

Nocne ¢arovnice se pojavljajo v razli¢nih podobah. Na obmo¢ju, ki smo ga razis-
kovali, je najbolj tipi¢na podoba, v kateri se coprnica pojavlja, lu¢, ki — kadar ima sre¢anje
z njimi negativne posledice — povzroci, da ¢lovek izgubi pot, ne more nadaljevati poti,
blodi, se zapleta v grmovje in trnovje, hodi v krogu ipd. O prisotnosti ¢arovnice pa ljudje
sklepajo tudi retrospektivno, zgolj na podlagi dozivetij izgube, blokade poti, dezorien-
tacije ipd., ne da bi ¢arovnico v takem primeru kakorkoli videli, slisali ali za¢utili. Poleg
taks$nih opisov dozivetij smo posneli tudi nekaj redkih pripovedi o no¢ni prikazni v po-
dobi ¢loveka (navadno Zenske), ki zapelje ¢loveka, ki se z njo sre¢a, na napacno pot, ter
pripovedi o videnju peric (nekaksnih prikazni), ki pono¢i perejo ob vodnjaku ali potoku
(v¢asih pa tudi tam, kjer ni vode) - te pripovedi kroZijo na razmeroma ozko omejenem
geografskem obmodju. Ker sta ta zadnja dva tipa pripovedi relativno redka, se bom v tu-
kaj$njem ¢lanku ukvarjala samo s prvima dvema skupinama no¢nih doZivetij, in sicer s
pojavom ludi in s pojavom izgube ali blokade poti - po predhodnem vidnem stimulansu
ali brez njega.

Luci

Lu¢i so na obmocdju, ki smo ga raziskovali, dale¢ najbolj razdirjena predstava o po-
dobi no¢nih ¢arovnic oz. coprnic, kot jih tu imenujejo. No¢na sre¢anja z lu¢mi, ki so bile
v tukaj$njem verovanjskem sistemu praviloma interpretirane kot ¢arovnice, se raztezajo
od povsem benignih prek strah vzbujajo¢ih pa do skrajno neprijetnih dozivetij, pove-
zanih zlasti z gibanjem ¢loveka (blokada poti, izguba orientacije, sprememba lokacije,
obcutek, da ¢arovnice same fizi¢no obracunavajo s ¢lovekom....).

Opisi lu¢i se med seboj precej razlikujejo tako glede barve, velikosti, §tevila kot v
drugih detajlih.

Stevilo: Najpogosteje so ljudje videli ali neposredno srecali vecje Stevilo luci
— pri tem je to $tevilo le redko natan¢no definirano (po enkrat tri, pet do Sest, sedem), v
glavnem ljudje preprosto govorijo o lu¢kah v pluralu. Veliko redkeje gre za opazovanje
ene same ludi.

Barvo ludi so opisovali priblizno v enakem $tevilu kot preprosto rumeno (podo-
bno siju Zarnice), modro, rde¢o ali zeleno, najveckrat pa so bile lu¢i (kadar jih je bilo ve¢)
opisane kot raznobarvne oz. vseh barv, znotraj katerih so nastopale vse Ze nastete barve,
poleg tega pa Se roza, vijoli¢na in bela.

Velikost ludi se v opisih razlikuje: najveckrat jih primerjajo z velikostjo kresni-
ce; drugi opisi nudijo primerjave $e z Zarnico, orehom, Zogico in baterijo, plamencki...

Kraj, kjer so se lucke pojavljale (ki ni bil nujno tudi isti kot kraj, od koder so ljudje
lu¢i opazovali), je bil najveckrat povezan z neke vrste vodno povrsino: lu¢ke so najpo-
gosteje videvali ob potoku, reki, izviru, v enem primeru tudi v moc¢virju. V posameznih
primerih so omenjeni tudi njiva, polje, vrh hriba in hrib, gozd, travnik, kapela, cerkev,
kriZpotje, gnojni kup ter blizina hise domnevne vaske ¢arovnice.

Cas pojavljanja lu¢i v teku leta pripovedovalci le redko definirajo in med njimi
ni prakti¢no nobenega konsenza. Redke omembe navajajo kot ¢as pojavljanja ¢arovnic
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kresno no¢, junij, polno luno konec novembra, spomladi in jeseni, advent in kvatrne
tedne.

Opisi dozivetij videnja lu¢i pa se med seboj razlikujejo glede na posledice, ki jih
(n)imajo za ¢loveka. Prva skupina pripovedi govori o preprostem opazovanju ludi, ki
jih ima ¢lovek sicer za coprnice, vendar le-to zanj nima negativnih posledic. Vmesna
skupina so pripovedi, v katerih ¢lovek lu¢i obéuti kot napadalne: lu¢ke se mu priblizu-
jejo, on zbeZi in se resi pred njimi. Za zadnjo skupino pripovedi pa je znacilno dozivetje
neposrednih negativnih posledic tak$nega sre¢anja: izguba poti, blokada, nerazumljiv
premik polozaja...

Verjetno so posledice vsaj deloma pogojene z razli¢no situacijo, v kateri se nahaja
posameznik. Tipi¢na razlika med skupino povedk, v kateri ¢lovek ludi le opazuje, in
drugo, v kateri zaradi ludi (ali brez nje) zablodi ipd., je, da v prvem primeru opazovanje
pogosto poteka z ve¢je razdalje in je navadno kolektivno, pri ¢emer zato do neposred-
nega, bliznjega sre¢anja med lu¢mi in ¢lovekom oz. do osebne izku$nje z njimi ne pri-
haja. Nasi sogovorniki so pogosto omenjali, da so jim lu¢i kot otrokom pokazali starsi
in jim razlozili, da so to ¢arovnice. Tako so jih pravzaprav uvedli v kolektivno tradicijo
tega obmog¢ja, ki je seveda podlaga za morebitna osebna dozivetja, ki iz te tradicije za-
jemajo in se ji prilagajajo. Nasprotno gre pri srecanjih z lu¢mi, ki zapeljejo ¢loveka v
grmovje ali vodijo v dezorientacijo ipd., za bliznja sre¢anja, v njih pa je udeleZena naj-
pogosteje ena sama oseba ali le redko tudi dve hkrati. Pogovori z nasimi sogovorniki
so pogosto potekali po naslednjem vrstnem redu: ljudje so zaceli pogovor z omembo,
da so ali slisali govoriti o tem, da naj bi se coprnice pojavljale kot lu¢ke in /ali zavajale
ljudi na napacno poti itd. ali pa so jih v¢asih celo sami od dale¢ opazovali; zatem je sle-
dil memorat, pripoved o osebni, neposredni izku$nji posameznika (lastni ali izku$nji
znanca).

Nenevarna opazovanja luci

Mnogi pripovedovalci govorijo o lastnem opazovanju lu¢i, ki ni vodilo do nepri-
jetnih doZivetij, Ceprav je v¢asih vzbujalo vsaj malce nelagodne ob¢utke; pogosto so bili
opozorjeni, da na kraje, kjer so navadno videvali lucke, ni varno hoditi. Kraji, kjer ljudje
videvajo take lu¢i, so pogosto stalne, to¢no dolo¢ene lokacije. Praviloma gre tu zgolj za
vizualno doZivetje: lucke ljudje le opazujejo, navadno v gibanju oz. ko letijo, $vigajo,
skacejo sem in tja po zraku ipd. — kot obi¢ajno opisujejo njihovo premikanje sami. Slus-
ne drazljaje so opisovali samo trije sogovorniki: eden je omenjal, da je slisal »cvréanje«
(56%), drugi, da se je slisalo »pfju« (77), ena sogovornica pa je pripovedovala, da so se lucke
pogovarjale med seboj v tujem jeziku, nekako »jamrale«, poleg tega pa je slisala njihove
stopinje (16). Taktilnih draZljajev ob tem ni omenjal nih¢e od nasih sogovornikov. Drugi
sogovorniki ne omenjajo lastnih izku$enj, temve¢ so o lu¢eh samo slisali pripovedovati
sosede, znance... Ponavadi omenjajo mesta, kjer naj bi se zbirale lu¢ke - ¢arovnice, ven-
dar pa ne vedo za nobeno neprijetno doZivetje, ki bi bilo povezano z njimi.

3 Stevilke v oklepajih in za citati se nanasajo na informatorje, katerih imena in kraja prebivalis¢a zaradi deli-
katnosti teme ne navajam; podatke o informatorjih pod posamezno $ifro hrani dokumentacija Oddelka za
etnologijo in kulturno antropologijo. Crka S v citatih pomeni spragevalca, I pa informatorja, sogovornika.
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I: Ja, tisto so pa govorili tukile dol, v V., tule dol ob cesti, ko je veliko dezja, pa pride
voda ven. Izvir, ena taka jama je in tam so ljudje govorili, ja, da so videli ponoci razno-
barvne lucke, de so se priZigale, pa ugasevale, ne. In da so to pac cuprnce. Samo drugi spet,
ko so pa malo bolj..., ko ne verjamejo, so pa rekli, da to je pac¢ od viage, ne, da je mozno, da
so se kaksne, da so kaksni plini, da so se kaksne lucke priZigale. Ja, ja, eni so si tako raz-
lagali, ta drugi pa so verjeli, da so cuprnce, ne.(47)*

I: So ponoci ljudje gledali, pa so se lucke vZigale, ugasovale, vzigale, vgasovale...

To je bilo tule gor (na hribu). Tam so zmeram, so rekli, da so tam coprnce, pa so se
lucke vzigale, pa vgasavale... Samo, to so rekli, da so kakor kresnice, ne. To sem videl jaz,
pa nisem vedel, kaj je to.(56)

S: Kaj pa te lucke, so to bile coprnice ali so jih one drzale v rokah?
I: Ne, niso rekli nic, oni so samo videli plamencke. Ti plamencki so $li tako kot en
plamencek, da je Sel, pa da se je slisalo, da je kar pfiu naredilo nekaj, pfju, pfiu. (77)

I: To so bili moji starii in stari starisi, so bili vini¢arji pri enih noblih ljudeh, v V.. In
so tudi ponoci, se ena je zbudila, je sla na stranisce, pa je tudi kurilo, kurisée bilo tam pred
kletjo, tako veliko, pol pa seveda ni upala iti ven, ker tam ni bilo notri stranisCe, je bilo treba
ven iti. No, in tako je tista rekla, zato pa ne upam ven. Pol so se pa vsi zbudili, vsi gledali tisto
kurisée in tako naenkrat se je tisto razperselo in je $lo po celi tisti dolini V., pa skoz dol so sle
tiste luci. In to so meni pravili moj predniki, starsi in pa stari starsi in to jaz verjamem, da je
lohk bilo. Ampak to ce danes kateremukoli poves, vsak bo rekel, da ni res, ampak jaz jim pa
trdno verjamem, da je to bilo. Ampak zdaj jaz nisem tega nikoli ni¢ Se doZivel. (105)

Sre¢anja z lu¢mi pa so pogosto pokazejo za napadalna: lahko se priblizajo ¢loveku,
gredo nadenj in ga celo poskusajo napasti. Tak »napad« se sicer konca sre¢no, ¢lovek se
uspe $e pravocasno rediti; posledic, razen prestanega strahu, ne utrpi.

I1: Ja, ...lici so sle na cloveka, potem pa ¢im se je clovek zglasil (oglasil), pa je tisto
zginilo...

S: A to so bile majhne luci?

I1: Velike liici, velike...

S: In to po gozdu, ne?

I1: Ma, to je $vigalo po liifti!

I1:Tiste liici so $vigale, to je po liifti Svigalo, blizu ¢loveka se pa ni dalo, samo da je
tu, ko je tisto se pojavilo, je bilo vsakega strah, kdor je videl...

S: A so bile dale¢ od ¢loveka, te luci?

I1: Ja, Ce bi kateri hotel kaj narediti, se je bliZalo, ja, pa so ljudje potem bezali.

S: Kako, ce bi hotel kaj narediti - e bi hotel kaj narediti tem lucem?

* 'V terenski raziskavi ¢arovnistva so sodelovali Studentke in $tudenti Oddelka za etnologijo in kulturno antro-
pologijo, ki so v letih 2000/2001 in 2001/2002 pod mojim mentorstvom obiskovali Vaje iz folkloristike, in pa
udelezenke in udeleZenci poletnih delavnic julija 2000 in 2001. Transkripcije, na katerih temelji raziskava, so
v celoti delo $tudentov in Studentk. Posneti material (kasete in fotografije) ter podatke o informatorjih, ¢asu,
kraju posnetka itd. hrani dokumentacija Oddelka za etnologijo in kulturno antropologijo Filozofske fakultete
v Ljubljani. Zaradi delikatne teme imena krajev zapisa in natan¢ne lokacije obmocja ne navajam.
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I1: Ja, moja mama je povedavala, da so ... mlatici bili, ki so najprej na cepin mlatli,
pa da so tiste liici se videle, potem so pa tisti Stirji mladi pubji pa, pa tu, ne,...kaj se jih bi
pa bali, ne? Ko je e bila moja mama mlada, pa je rekla, kaj se jih bi pa bali, pa so pubji
kar $li, da bojo, e..., tiste, ne, tam jih neki, oponasali, pa kaj, se je pa kar bliZalo, potem so
pa vsi vkup bezali. (17)

S:Ja, ja. Kaj pa za kaksne lucke, ste Ze slisali?

A : Ludi priti so slisali, smo slisali.

S:Kaj pa?

A : Ne vem, da so bile coprnice, takih je bilo enih pet, Sest, so jih pa klicali, pa /neraz-
lo¢nol/. So se Ze popeljale v dolino, pa smo bezali notri v hise, ne, pa zaprli se, potem so pa
letale tam neki po gnojiséu, te luci, ne. (59)

S.: A o kaksnih coprnicah, ste kaj slisali?

I: To so véasih hitali (pripovedovali — op. M.M.), to je moja sestra hitala, da so bile
take lucke. Lucke, ki so $le od botre z vinograda, ko so pomagale kopati, to so véasih. Pa so
se sestre za roke drZale, pa je botra dala jim cebu (¢ebulo — op. M.M.). Pa so tisti Cebu notri
v ceker pritisnile, pa med sebe dale, so rekle...: »]a, zdajle so pa coprnice,« so rekle, »coprni-
ce grejo za nama! DrZimo toti cebu, da nas ne bojo vzelel« /smeh/ Jaz sem se smejala tako,
ko je povedavala. Potlej je rekla: ,,Tako smo tiscale tisti cebu.”

S.: Lucke naj bi bile coprnice?

L: Ja, tako so hiteli véasih. Jaz nisem nic luck videla. (66)

Lucke povzrocijo blokado, izgubo poti, blodenje...

Lucke, ki se pojavljajo v zgodbah o izgubi poti, pa imajo za ¢loveka lahko tudi hujse
posledice kot v teh prvih dveh skupinah pripovedi: ljudje jih niti ne opazujejo iz rado-
vednosti ali kakega drugega nagiba niti ob njih ne ob¢utijo strahu. V tej skupini pripo-
vedi imajo lu¢i po eni strani skorajda magi¢no privla¢nost, zaradi katere jim ¢lovek tako
reko¢ brez lastne moznosti odlo¢anja sledi kamorkoli. Na nepojasnjen nacin povzrocijo,
da ¢lovek zaide, se napoti v napa¢no smer in v kon¢ni fazi celo no¢ blodi po gozdu ter se
zjutraj znajde dale¢ stran od mesta, kjer je bil oz. bi moral biti; ali pa se njegova no¢na
hoja kon¢a v grmovju in trnovju.

Tipi¢ne sintagme pri opisih takih dozivetij so: »lu¢ke (oz. coprnice) so me zmesa-
le«; »lu¢ke so me nosile«; »luc¢ke (coprnice) so me pritegnile, da sem $el za njimi«; »ko
sem zagledal lucke, me je nekaj zaneslo...

I1: .../Slisali smo,/ da so coprnice zmesale katerega, pa da ni nikakor mogel voziti do-
mov, ne... ravno slucajno se je pripetilo enemu K.L., ne. Je Sel z vinograda, pa je je prisel gor
na D. na kriZevpotje, tam je pa nekaksne lucke videl. Potem je pa kar pot bila, pa je Sel pa
v drugo stran, ne. Potem pa se ni mogel ve¢ znajti, kje je, in je celo no¢ prenocil v gozdu.

S: Kako je pa zjutraj prisel ven?

I1: Zjutraj je potem...zjutraj, ko je potem, ko je se svit delal, ne, potem je komaj se
s¢emu (zavedel — op. M.M), kje je, pa je bil Cisto tam na drugem vrhu, nad S.
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I: ....ne, in so ga pa zmesale, da je odsel v levo...namesto de bi Sel prav. No, ta je pa
zdaj... zdaj je Sel v grmovje in ni mogel ven, je pa moral pocakati jutra. (21)

I: In tudi tamle je ena hiska bila, gor na tistem bregu, smo mogli na Sprahkurs (jezi-
kovni te¢aj — op. M.M.) hoditi, pa je bila tudi soseda /z nami/. Ona je $la domov po drugi
poti, medve pa po drugi. Pa pridemo, ona tam do kriZpotja, je videla kar, da neki pred njo
gre, in je sla gor k tisti hiski glih do tiste doline. In je celo no¢ hodila - v vrt je prisla, pa ni
znala ven, dokler ni videla, dokler se ni svitalo. In to je veliko teh pravljic bilo. Vsakega niso
mogle, nekaterega pa so zmesale. Ne vem, Ce je to res.

S: Kako pa so ga zmesale?

P: Ona je kar $la, kar $la je. Pravi, da je videla nekaksno luc in je kar $la za tisto
lucjo. In je prisla notri k tisti bajti v vrt, tam pa ni bilo nobenega, da bi to v najemnici
imel. (34)

I: Moz moj, ne, je Sel dol iz P., se rece, ne. /Je podawal (pripovedoval - op. M.M.),
da je sel en cejt gor, pa je eno luc /videl/, pokl (potem - op. M.M.) pa ga je nekam zaneslo,
tako da je, ne vem, kam Ze, v kateri kraj ga je zaneslo.

I1: So bile kar hise.

I: Same hise so bile.

I1: Se je kar postavilo, hise so se postavile in pokl se pa dol usedel. /Ko se je/ svitalo,
pa je Sel naprej. Ampak je vedel tocno, on je vedel, kje je, on je toéno vedel, kje je, ga niso
mogle premamiti, ampak da bi ga kar zaneslo, je rekel... Potem pa pravi, je bilo polno his.
,Ne, je rekel, ,to pa ne'. Pa se je dol usedel...

I: ... da se je dan naredil.

II: ... potem pa ni¢ ni bilo. (75)

I: Tisto je pa rajnki ole tukaj od moza...je pa podal (povedal - op. M.M.), je rekel,
da je Sel domov. Je pa rekel, da je Sel domov od tukaj dol, tam je bila noter za take kriZevi
poti, ne... Tam, je pa rekel, tam je pa vse potem videl luci, vsake sorte pa vse. Je rekel, ja,
coprnce, zdaj boste pa mene nosile. Ja, in to je bilo res.

S : Kaj pa je videl?

I: Ja, nié, kot same luci, vsake vrste, rdece, zelene...

Potem ko je pa rekel, potem pa ni mogel domov priti, ne, so ga ustavile, domov ne,
kam je se obrnil, je bilo samo grmovje, ne. Samo grmovije je bilo, ne...da ni nikamor ve¢
mogel...pa kaj, Ce je bil tako navajen tistih poti. Domov ne, pa ne, pa fertig! Potem je bilo
pa zjutraj pa ura tri, tjedi so pa slidali tukaj mat, ne ...da neki vres¢i nekdo, ne ... oceta
pa ni bilo domov, ne. Grejo gor poslusat, ja, to je pa ja nas, so pa otroke poklicali, so rekli:
Pojdite dol, tamle notri pojdite, od G. dol, tam na tiste kriZeve pote, pa boste tam videli, e
je nas, pa zakaj je, da domov ne more priti. Pa so sli, pa je ¢isto na lepem poti stal. Cisto na
lepem poti, pa nikamor ni mogel iti, ne. Njim se je pa zdelo, da je v samem grmovju. Tako.
In potem so ga pa resili, pa je prisel domov. (60)

I: Oj, to, ko bi $e nas stari atek bil, ko je imel sto let, ko je umrl. On, ja. Ja njega pa,
njega so pa, tisto je pa veckrat pripovedoval, samo jaz ne vem, no, Ce je to bilo, da so ga co-
prnce vodile, veste, ja. Recimo, da je Sel, tule dol je en gozd, in da je po tistem gozdu hodil,
pa da je videl ne vem koliko luck raznih, je Sikal ($vigalo - op. M.M.) pred njim in da iz
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tistega gozda ven ni mogel priti, ne. Je rekel, da potem, potem je pa menda prespal noter in
seveda malo je verjetno popil, no, jaz ne vem, od kje so i, in je rekel, da je to itak prepri-
can, da je nekaj bilo in da ni mogel ven iz gozda priti. Ta gozd ni dalec¢ od nas doma, tule
dol, in je rekel, da iz tistega gozda se ni dalo priti, pa da so takrat rekli, da so to ene take,
jaz ne bi rekla... Potem sem Ze slisala, da bi suh les pokal, veste, pa da je iskre metalo....
Samo rekel pa je, da je bil tako omejen, da ni nasel poti. (96)

Videnje lu¢i véasih spremljajo $e posebni psihicni ob¢utki: obcutki, ki jih opisujejo
pripovedovalci (te zgodbe so sicer najveckrat pripovedi iz druge roke), v¢asih razkri-
vajo nekaksno skorajda hipnoti¢no stanje, v katerem se zrtev znajde potem, ko zagleda
lu¢ke. Gre za nekaksno odsotnost sposobnosti zavestnega razmisljanja in odlo¢anja: ze
najbolj tipi¢na fraza »coprnice so ga zmesale« kaZe na ne povsem zavestno stanje Zrtve.
Enako lahko domnevamo tudi iz obéutkov, ki jih pripovedovalci opisujejo, ¢es da so bili
»omejeni« (96), »hipnotizirani« (15), »da ima ¢lovek neko domisljijo v glavi« (82), pa iz
pripovedi, ki omenjajo, da se ¢lovek »osvesti«, »zbrihta« Sele po dolo¢enem ¢asu, npr. ob
materinem klicu oz. zjutraj, ko se zdani:

Tam, kjer sem bila jaz doma, na P., je rekel eden, da je Sel ponoci ven, ne, k potrebi,
ob dveh ponoci, in je rekel, da je videl dol, da so bile nekaksne lucke in da ga je kar priteg-
nilo, da je kar Sel za tistimi luckami in ga ni bilo nazaj. Zgubil se je, ne. /smeh / In je rekel,
da potem je prisla... - ga le ni bilo nazaj notri - pa je prisla mama ven, pa ga je klicala in
tedaj se jeosvestil, da je pac nekam Sel in da se je vrnil nazaj v hiso. /smeh/ (47)

I: Ja, so govorili, Se moj oce je rekel, da je Sel enkrat od nekod, pa da ni bil pijan, ko so
pravili, da to se samo pijancem godi. Da je Sel cez eno gosco in je prisel takoder, da absolut-
no sploh ni vedel, da je bil kdaj tam, nikoli tam. In so neke lucke $le okrog njega, ne, tako
so se svetile, pa ga obkroZale in ni se mogel znajti, Sele zjutraj so se znajdli, mislim, zbrih-
tali, kje je. Da je bil v enem strasnem grmovju notri, samo to je pripodvaval, ja. (105)

Nejasna prisotnost coprnice, ki povzroci blokado, izgubo poti ipd.

Ta skupina pripovedi je na neki nac¢in najbolj »neulovljiva«, vendar pa hkrati - po-
leg izro¢ila o lu¢eh - najstevilnej$a na tem obmod¢ju. V vseh primerih gre za pripovedi, ki
govorijo o izgubi poti, zablodenju, o nerazumljivem premiku na drugo mesto ali blokadi
nadaljnje poti. Povzrocitve izgube poti ipd. na tem obmocju ne pripisujejo nobenemu
drugemu bitju kot (kadar ga sploh komu pripi$ejo, kar sicer najpogosteje storijo®) zgolj
in samo ¢arovnicam.

Te zgodbe, ki so pogosto pripovedovane kot lastno dozivetje ali kot doZivetje bliz-
njega znanca, soseda oz. sorodnika, tj. kot memorat®, ne opisujejo fizi¢ne prisotnosti
coprnic in ne omenjajo, da bi jih ¢lovek kakorkoli videl, sli$al, za¢util ali zaznal. Pri tem
ne gre morda za nepopolne pripovedi, ki bi se osredoto¢ile le na posledico sre¢anja s
coprnicami in izpustile dogodke, ki so pripeljali do le-tega, ampak za celovite pripovedi,
povedane od zacetka do konca kot zakljucene celote. Zato je o¢itno, da v takih primerih

* Veasih se ljudje v pogovoru s tujci (nami) iz previdnosti raje izognejo neposredni interpretaciji teh dozZivetij.
¢ Von Sydow 1948: 73; prim. Kvideland 1988: 19.
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neposredne vizualne stimulacije ob doZzivetju coprnic dejansko ni, zato pa je mogoce
delovanje oz. prisotnost coprnice jasno prepoznati iz posledic, ki doletijo ¢loveka. Co-
prnice tu nastopajo kot nevidne, nezaznavne, njihova prisotnost ni predmet razprave.
Na psiho, zavest ¢loveka delujejo na nepojasnjen nacin. Ljudje v opisih teh dozivetij ne
omenjajo niti fizi¢ne niti nadnaravne svetlobne ali druga¢ne prisotnosti coprnic, ampak
zgolj na podlagi dejstva, da so izgubili pot, zasli ipd., vedo, da so bile coprnice tiste, ki
so jih zmedle, zmesale, zapeljale, jih vodile ipd. Spremenjeno psihi¢no stanje ¢loveka in
posledice, ki izhajajo iz njega, so pravzaprav na neki nacin indikatorji ¢arovni¢ine pri-
sotnosti’. V teh pripovedih bi glede na vrsto vpliva, ki ga ima coprni¢ina prisotnost na
¢lovekovo gibanje, lahko razlikovali naslednje tipe motivov:

Blokada poti

Nekatere pripovedi govorijo o blokadi poti, ki jo navadno predstavlja grmovje, tr-
nje, v katerem se ¢lovek znajde.

Imaginarna blokada

V¢asih je blokada imaginarna: ¢lovek ima obcutek, da stoji sredi grmovija, a se
kasneje izkazZe, da je bil v resnici ves ¢as sredi poti.

S: Se spomnite, kaj so vam povedali o coprnicah?

Da, ja, kako so pot zgresili ali pa kaj, ali pa je zasel v grmovje, pa domov ni mogel,
/ni mogel/ ven priti, pa da so to coprnice zacoprale. Ja, ali pa moz moj, se je potem dol
usedel, pa potem zjutraj takole, ko se je Ze k dnevu delalo, pa malo snega je bilo, pa sta Sla
po poti skupaj in kar naenkrat, da jima je tiste kolovozne poti zmanjkalo, sta se znasla v
grmovju. In domacina tu, ne, da sta vedela za vsako drevo skoraj, pa vse, in nista mogla iz
tistega grmovja vec ven. In tam sta potem pocakala, celo skatlico vZigalic so imeli s seboj,
da so to si svetili. In kamor sta pogledala, samo grmovje je bilo. In potem, ko se je zacelo
svitati, sta kar naenkrat bila spet nazaj na poti, pa sta sla potem. In drugi dan sta $la gle-
dat obadva, kje sta se znasla, pa pravi, da ni bilo dva metra od kolovozne poti, pa ni bilo
nic trnja tam /smeh/. Kako to, da je, jaz sama ne vem, kako to mora bit. (41)

Ali pa, ko je eden rekel, da kako je bil pri eni hisi...oziroma zvecler je Sel domov. Po-
tem pa namesto da bi Sel na tisti konec, kjer je bil doma, je Sel pa Cisto drugam. Pa po ne-
kem trnju, pa po grmovju, pa takisto naprej...potem je pa vedel, da ne more nikamor vec,
se je pa dol usedel, pa je pocakal, da se je zacelo svitati zjutraj. Pa je bil ¢isto na ravnem, ni
bilo nobenega trnja, pa Cisto ni¢.(59)

Moj oce je tudi enkrat bil na eni zabavi, pa je bil ¢isto trezen, pa je jémal pistolco, pa
je Sel ponoci domov, ja, pa Cisto blizi doma ga je omlelo (omrezilo - op. M.M), je bil Cisto

7 Povsem podobno situacijo sre¢anja z bajnimi bitji (fairies) opisuje Narvdez v Novi Fundlandiji: »Encounters
were sometimes characterized by mortal perceptions of the actual physical presence of fairies, but more often
by an awareness of a dreamlike, psychic presence which caused pickers to lose their sense of time and get lost
by being ,taken astray® or ,led astray, ,fairy-led, or by being ,,in the fairies“ (Narvdez 1991: 343). Tudi
Vinogradova omenja tako zavajanje ljudi na napac¢no pot kot izgubo razuma zaradi delovanja bajnih bitij
(Vinogradova 2000: 49).
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bogi, da ni vedel, kje je. Pol je pa zacel neki tu fantazirat, da so ga éarovnice zmesale, pa je
zacel streljat okrog. Pa je prisel kolega njegov, to je bilo blizi Ze tam, pa je prisel kolega: Ja,
kaj ga pa Joza serjes? Pol je pa rekel: A ves, da ne vem, kje sem. Pa ko je bil ¢isto na stari
poti. No, to je pravil, da to je bilo to¢no res, da ga je omlelo in je bil gotov, pa Cisto blizu
domu in pa blizu prijatelja tam.(105)

Resni¢na blokada

Iz nekaterih pripovedi pa je mogoce izlus¢iti, da se je ¢lovek tudi v resnici znagel v
grmoviju, iz katerega ni ve¢ nasel izhoda.

Mama moja je razpravijala enkrat, ko je sla domov, pa to je Ze dolgo ne, da je sla
domov, pa je zmeraj $la po poti tisti in enkrat jo je neki kar zaneslo in je prisla samo v
grmovije. To je bilo Ze véasih. To so vcasih, so rekli, to so strasili /s/ coprnicami. No, tudi to
je blo, ne. In je rekla, da bolj ko je rinila, bolj je prisla v grmovje, to je bilo neverjetno. To
je znala moja mama zmeraj povedati. Je rekla, zmeraj /je/ po tisti poti $la, je rekla, in bolj
ko je sla, nikakor ni prisla ven. (80)

S: So komu pot zmesale coprnice?

I: Tisto tudi, tisto so pa Se meni. Tukajle gor s Sihta sem Selu, pa sem imel lampo,
uno karbidovko, lampo, ja. Jaz sem bil knap drugace, ne. Kar naenkrat sem iz pota zgresil
dol.

Notri v trnih sem se znajdu. Ven priti ne, porka dus hudicov, ne, sploh ne. Potem
tamle sem se ulegel tisti cajt, pa sem se ulegel, ne. Kaj pa cem drugega narediti? Potem pa
tam je bil pes, pa tast moj, ne, Luka, pa sem ga poklical, je prisel dol in me je skoz domov
peljal. Je to mogoce?

....Birekel, da sem bil pijan ali kaj takega, pa nic, ¢isto normalen, ne. Pot sem zgresil,
ne, pota vec ni bilo. Ima ¢lovek neko domislijo v glavi ali kaj, ne ves, ne. (82)

Dezorientacija, blodenje, izguba poti

Drugi pripovedovalci poudarjajo predvsem obcutek popolne dezorientacije, ki je
vodil v popolno izgubo poti: naenkrat niso ve¢ vedeli, kje je prava pot, ¢eprav so jo sicer
dobro poznali in vsak dan hodili po njej. Obrnili so se v povsem napa¢no smer, hodili
v krogu, blodili in se na koncu znagli na povsem drugem mestu, v¢asih dale¢ stran od
kraja, kjer so bili v trenutku, ko jih je coprnica zacarala.

On se je k nam prizZenil, ne. Pa je tam dol /Zivel/ tam spodaj bolj, tam dol, ob vznoz-
ju tega hriba, ne. Je moral pa skozi eno hosto gor iti, pa je rekel: »Veste, so me coprance
zmeSale.« Da je kar hodil za hosto, za hosto in ni vedel, kod je pot v hosti. Ko oni so bili...
ena taka jasa je bila dol, ne, vmes je bila hosta, tukaj gor pa ta nas, ta nas hrib. Pa je rekel,
da je kar hodil in ni nasel poti notri v hosti. Ko je Cez hosto Sel gor, ne. Ja, so bile menda
coprnice. Ne vem. (81)

Eden je Sel od... ne vem, iz K., pa ni znal domov priti. Da so ga cuprnce zmesale...
Potem je pa Sel iz Ku., pa tukaj prek brvi, ker prej ni bilo mosta, saémo taka brv je bila, in
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je Sel nazaj gori proti B., ne. Tako, da so ga zmesale. Da ni znal domov priti. To so pravili,
n0.(85)

Izgubo poti v¢asih dodatno spremlja §e »napad« ¢arovnic na ¢loveka. Ta navadno
izgleda tako, da le-te ¢loveka vlac¢ijo po grmovju, potoku ipd., da je raztrgan, moker, raz-
praskan, krvav... Opis dogajanja je sicer enak kot pri drugih opisih izgube poti, le da v teh
pripovedih pride do premika poudarka s posledice coprni¢ine prisotnosti na coprnico
samo - torej, namesto ,,zato, ker so me coprnice zmesale, sem vso no¢ hodil po grmoviju,
potokih, trnju ipd.“ raje ,,coprnica me je vso no¢ vlacila po grmovju, potokih, trnju...

S: So te coprnice tudi skodovale ljudem?

I: Ja, tistemu so. On se je zelo bal, ker so mu $kodovale, ni se jih mogel resiti, da so
ga prijele, da so ga vodile, da on ni mogel sape od sebe pustiti, da so ga po potoku viekle, po
grmovju. Zakaj? Nad njim so imele moc, ja. (77)

I: Jebemti. [smeh/ Tu je bil en, rekli so mu J. S., z B. je bil doma. En taksen moZakar,
ki je bil vekote zamazan, $pehast, zato so mu rekli Speh. In ta je hodil v S. dol, tak na dnino.
Bil je revez, mogoce je imel deco, pa Zeno, pa ni bilo kej jesti, pa je Sel pomagat drve sekat,
kosit, pa tako. In je tu doli, od nasega mlina malo naprej - pa gre zdaj cesta, prej je bil pa
kolovoz - taksen blaten kmecki kolovoz in preko tistega kolovoza je pa peljala ena pespot,
da nisi Sel po blatu, da si malo boljSe Sel, ne. Je pa en vecer, malo je bil pripit, tak za dobro
pespoti, da je gorelo. Kaj bi to bilo? Pa gre bliZje, pa gre bliZje, pa je videl tiri Zenske, ki
so nekaj pekle. Je rekel: ‘Glavo stavim, da so svinjski drek pekle.” /smeh/ Ce so ga al ne, ne
vem. Pa je rekel: ‘Ja, kaj pa.” Pa jih je poznal. Ja, ti proklete babe, kaj pa ve delate tu? Ja
kaj pa delate tu? Ja jaz vam bom Ze pokazal. Cuprnce ste.” Pa jih je tocno nastel, katere so
bile tiste stiri. ‘Pa vas ni sram! Pa Se nage ste. Jaz vam bom Ze pokazal.’ In njega je tis¢alo
lulat in jim je tisti ogenj poscal /smeh/, tak de je tisto vgasnilo. Pol so ga pa babe zgrable,
pa so ga vlekle v B., v ta potok, ki tam dol pod nami tece. Pa so ga tako strasno skopale:
‘Le ¢akej, S., ti bomo Ze pokazale, te bomo malo umile, ka ne bos tak $pehjat.” Celiga so
skopale, pa /smeh/ pa do nagega so ga slekle, pa so ga s trjevkami, so rekli, s kopijevkami
po riti tolkle. Sevede. In so zginle. Ni jih bilo vec. On je pa tam ostal in se je zbudil Sele, ko
se je svitalo...« (130)

Zrtve so noc¢ne coprnice redko, a véasih vendarle, prepoznale kot konkretne Zen-
ske iz vasi:

No, to je pa bilo, ko sem bil dol na K. So pa imeli tu dol... no, Stala Se stoji, hlev, pa je
prazna, so pomrli Ze tisti. Hodili so mu slugi, hlapci. So pa imeli dol veliko Zivine. Pa so hodili
v Stale h kravam. Je pa bila u bliZini ena. Takrat so pa tiste coprnce bile, te hlapce ali pa sluge,
no, hlapce po domace, ne, so pa sli, pa so vudile ga. Skozi ponoci, do belega dneva. A, saj so
pokojni Ze tisti, te in tudi una, ki je bila coprnca, je pokojna. Vse je Ze pokojno. Jaz sem jih
poznal Se. Potem pa pride bel den, so ga pa pustile. On jo je pa prepoznal, to coprnco. Ja, je Sel
nad njo... Se sezule so ga iz skornjev. (119)

S: Se spomnite Se kaksne zgodbe, da bi coprniki kaj naredili ljudem?
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I: To, da sem jaz kaj doZivela ne, sem mlajSa generacija. Vem, kako je moja mama,
teta in vsi. Moj ata, ko je Sel s Sihta domov, ko je v rudniku delal in je Sel domov po isti poti
in je enkrat zasel v eno hosto, zveler, in je tam notri hodil celo no¢. Bolj ko je hodil, ni mogel
ven iti. Kam(or) je Sel, tam je bilo grmovje. Pa je poznal toto pot. In potem se je usedel na
en stor, pa je pocakal jutra. In ko se je zacelo svitati, je ob poti sedel. Se en par takih je bilo
v tisti hosti, ki so to doZiveli.

S: Zakaj mislite, da se mu je to zgodilo?

I: Kaj jaz vem, to pravijo, da je v bliZini tam Zivela ena Zenska, ki je imela tako moc,
da je lahko to naredila. (36)

Naslednji dve pripovedi se deloma razlikujeta od drugih iz te skupine, saj ne go-
vorita o dezorientaciji, ampak bolj o nerazumljivem, nelogi¢nem gibanju (tu v blato oz.
mlako):

Sel sem... pohajali smo tako, Se pubci, ne... pa sva bila tam z enim kolegom, pa sva
se dol pogovarjala... pa sem odmah zacel klobuk iskat, ki ga sploh imel nisem. Pa pridem
blizu doma, ni¢ ne vem, kje sem se nazaj obrnil, sem se znasel v enem blatu do jutra.

...Pridem domov, moram krave pasti, ne, prec grem na paso hitro /smeh/, pa vidim,
da se kolega vraca. Sem rekel: Jebemti boga, kam sem pa Sel jaz od tebe? Je rekel: Pa sem
te slisal, da si si Sickal /pozvizgoval — op. M.M./ skoz do doma. Potem pa konec. Jaz bi pa
rad vedel, kdaj sem se nazaj obrnil /smeh/. To je bil edini slucaj, ne.(27)

I: Ja, rekli so tudi, da je sam Ze, da je Sel, da je Ze Sel mimo doma, pa ne vem, kje. To
je bilo na primer glih... gor pri sosedi, saj tudi nikogar vec ni...To je bil moz pa Zena, ko so
prej hodili okrog... In potem sta prisla domov... tak svetlo /je/ bilo, je rekla /nerazumljivo/,
pa sta se pod roke pelala in pa $la do doma. Namesto, da bi sla v hio, pa sta $la mimo, pa v
mlako. /smeh/ Ona je bila tako do pasa v vodi...on pa za kraja sedel, pa na mene mahal.

S: /smeh/ In koliko casa je to trajalo?

I: Ja, ne vem kako dolgo nista menda bila, ker jih je pa mati cula, ne, da gresta....
potem pa le ni bilo nobenega notri, pa je sla mati, od njega mama, ne, jaz sem jo poznal,
/je/ sla ven... pa zacela klicati, kje pa sta, pravi,... pa sta bila v mlaki. /smeh/ Zdaj pa ne
vem, ali sta bila pijana... [smeh/.

S: Kako so si pa oni razloZili, zakaj sta v mlaki koncala?

I: A, tudi na ta nacin, da to nekaj, ne... nekdo jima je to naredil, ne. (27)

Nejasen premik polozaja (¢lovek se nenadoma znajde na povsem drugem mestu)

Zgodbe, ki jih uvr§¢amo v to skupino, je v resnici izjemno tezko z gotovostjo lo¢iti
od prej$njih dveh skupin, a v tej skupini zgodb je poudarjena nenadna sprememba, pre-
mik poloZaja. Zdi se sicer tudi mogoce, da so nasi sogovorniki (in njim morda Ze njihovi
viri) zgodbe o izgubi poti prikazali le na malce bolj dramati¢en nacin in pri tem pac iz-
pustili ves vmesni del - blodenje po gozdu.

I: Tole je bilo tako ... doli, malo od doma, ne vem, koliko Ze je to metrov ..., ne, so pa
hodili prej po kolicje ... Potem pa veste, kako je, mislim kolicit, to je bil takrat obicaj, to se
je prej popivalo Se pa Se, vsakojakih tistih pesmi, ne, vse je pelo, no, potem so se pa nekaj
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tako tisti mozakarji zbrali tam vkup, to so pa potem se zbrali, so rekli: No, zdaj bomo pa
eno zapeli, ... pa so popevali...ko to je bilo prej nekaj enkratnega, ko se je to slisalo z vasi
v drugo vas, ko so peli, pa je ... no, po je je pa tu naenkrat ... je pa pokojni oce tako izginil
iz tistega kroga, da ga ni bilo nikjer, no, potem je pa rekel, da se je nekam znasel, da ga je
nekam te gori v gozd odneslo. Potem ponoci ... so ga iskali, ne, tu Se velikokrat moj moZ
povedoval, ali pa ata tvoj /se obrne na sina/. Seveda, deca kot deca, sin je Ze v bistvu, sin
je Ze starejsi, ne: Ata kje si, kje si, klicali so, kaj, kaj se je zgodilo, ali kje je oblezal, ali je
bila lahko kje kaka moZganska kap, ali ga, da... loveku marsikaj pride, Ce si star, ali pa
mlad... No, potem se je pa neki oglasu: Ja, ja tukaj gor sem, te /ga oponasal/. Ja, kaj pa gori
delas? /opona$a/ Ja, kaj pa jaz vem, kaj me je hudic gor zanesel /ga oponasa/, glih je tako
neki reku /smeh/

S: Kaj je pa on mislil, zakaj se je tam znasel?

I: Ja, ni¢ ni vedel. Cisto nié.

II: ... je rekel, da je taku bil, kot da je bil ... /govorita vprek/
I: ... da je bila ta coprnca, no...

II: ... hipnotiziran, da so to rekli.

I: Da ga je coprnica ... (15)

Zadnji dve pripovedi obdolZujeta za premik polozaja konkretno zensko iz vasi.
Clovek je prenesen tokrat ne le izven kroga prijateljev, ampak je razdalja tu veliko ve&ja:
namesto na hribu, kjer se je nahajal pred tem, se je znasel dale¢ stran v dolini, in sicer
v mlinu, ki, kot je razvidno iz pogovora, nasploh po verovanju ljudi velja za zbirali§ce
¢arovnic®. Zdi se, da ga je tja odneslo po zraku oz. je imel vsaj tak obc¢utek.

I: Tu dol je imel trsje ... pa je bila ena soseda, ne...., on pa je imel petlinge (peteline
- op. M.M.)... pokle pa ga gleda, je rekel: Me je gledala tu ¢ez okno, me je gledala, ne,
... lepo me je gledala ...Jaz vrata od zunaj odklenem, denem si kljuc tu v Zep ... da bi Sel
domov ... pa ga je samo nekam odneslo ... Pa je bil naenkrat tam neki v P., na nekakvem
mlinu, ... tam ga je odneslo. Je rekel: Jaz sem, ves sam zdrapan, kako sem jaz zdrapan.

S: Kako pa je prisel do mlina?

I: Sem rekla: Kaj te je nosilo? Kako si prisel do tega ? Pokle pa meni rece: Jaz vem
samo, da sem si del kljuce v Zep, da bom Sel domov, pa me je dvignilo in ve¢ nisem vedel ni¢
... Poglej, ves sem stolcen, kde me vrag prineslo, zdaj pa ne vem sam, kod bi el domo, ...
kod bi Sel domov /ga oponasa/ To mu se je zgodilo, ja. Je deset let nazaj je Ze bilo. (16)

I: Pred leti, ja, ja, to so stari, stari ljudje govorili, ja, da so tako /coprnice/ nekatere
odpeljale, znale tudi take stvari delati... Se zadnji¢ je B. povedal, da je to en stari clovek bil,
kateri je bil to? /mozu/ K. Ja, da so ga v mraku, v najbolj lepsem mraku, nekaj se je zameril
nekomu, nekim Zenskam ali komu, pa so ga odpeljale P. na mlin, na farouski mlin /.../ na
vrh strehe, kako je pa clovek prisel gor, pa ne /vem/... da se je znasel potem, potem nekako,
kaj jaz vem, kako... na strehi je bil v glavnem. (27)

8 Mlin je nasploh po verovanjih (ne le na naSem obmocju) tipi¢na lokacija zbiranja necistih sil.
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Interpretacija pripovedovalcev
Interpretacija svetlobnih pojavov

Razlaga za pojav ene ali ve¢ lu¢i v naravi pono¢i je na tem obmoc¢ju prakti¢no eno-
glasna: velika vecina prebivalcev take ludi interpretira kot coprnice. Le v trije sogovor-
niki so imeli te lu¢i za divje lovce in eden za vile. V prvem primeru, ko lu¢i razlagajo kot
no¢ne lovcee, te vedno povezujejo tudi z drugimi slusnimi drazljaji, zlasti s pokanjem, kar
sicer ni znacilno za doZivetja, ki jih obi¢ajno opisujejo domacini v zvezi z lu¢kami, je pa
za fenomen divje jage. Ker za opise divje jage na splo$no pojav lu¢i ni znaéilen, lahko do-
mnevamo, da je v teh treh primerih, ki smo jih zapisali, pri$lo do prepleta obeh izro¢il.

S: Kaj pa za lucke ste kdaj slisali, da bi jih kdo videl?

I: Ja, tisto sem tudi sliSala, da so neki nocni jagri bili. /.../ ko je bila ta jama, da so to
letale lucke, pa da je to pokalo, da so to nocni jagri, ne.

S: Kaksne lucke so pa bile?

I: To pa ne vem, vse sorte se mi zdi, v ve¢ barvah, da so se potem tam na kriZepotje
ustavili. (39) (prim. $e 40, 63)

I: Te so pa hitali, da so bile vile, da so se svetlikale kraj vode, ne. Da so imele neke
luci. Pa ¢e je bilo, to ne vem, ne.

S: In kako so izgledale?

I: Ja, to ni¢ ne vem. Ni¢ se ne ve. Ko si pa blizu prisel, nikjer nic ni bilo, veste. To je
tako. Samo lucke so se svetile tam pa tam, ne.

S: Kaksne so pa bile te lucke? Kaksne barve?

I: Ja, vseh barv je bilo. Vseh barv, ja.

S: Pa velike lucke?

I: Take male, kot kaksna svecka, no.

S: In to je bilo nevarno ljudem?

I: Ko je prisel blizu, jih ni bilo, ne more biti nevarno, ne. Ko je vse to izginilo.

S: So izginile.

I: Vse izginilo, je pac.

S: In to so si ljudje razlagali...

I: Razlagali so po svoje, da so to pac vile, ne.

S: Vile - a so bile dobre ali... ali so lahko skodovale?

I: Ja, niso delale $kode, ni¢. Da jih ni nobeden videl /to poudari z glasom/. Od dale¢
si jih lahko videl, ko si priSel blizu, jih ni bilo, ne.

S: Kaj pa naj bi delale?

I: Ni¢: da so skakale, sem pa tam, /nerazumljivo/, z luckami migljale. Da so skak-
liale, paé. To je tako bilo, ne. Ce je to legenda ali kaj, jaz pac ne vem, no. Ali je bilo to v
resnici, ne.

S: Kaj pa... so se pojavljale oziroma naj bi se pojavile ob posebnem casu ali...

I: Ja, ponoci. Ponoci.

S: Samo poleti ali kar skozi vse leto?

I: To pa zdaj ne bi vedela. To pa ne bi vedela... najbrz proti jeseni bolj tako, kakor
se meni zdi. (111)



Mirjam Mencej

Vendar pa so nasi sogovorniki poskusali poiskati tudi bolj racionalne razlage za
svoja videnja ali doZivetja oz. za videnja ali doZivetja drugih. Take racionalne razlage
se ne razlikujejo prav dosti od razlag, ki jih za take fenomene ponujajo znanstveniki’:
ve¢inoma pojave svetlobe razlagajo s trohnenjem lesa, s spro§¢anjem zemeljskih plinov,
vodnimi hlapi oz. mehur¢ki ipd. Razlage za te pojave pa¢ nihajo do posameznika do po-
sameznika, a neredko se zgodi, da nihajo tudi pri istem posamezniku - da je sam razpet
med obe razlagi ali pa druga¢no mnenje spretno skriva za racionalno razlago, za katero
verjetno domneva, da se bo zdela sprasevalcem ustreznejsa.”

S: Kaj pa o luckah, so kaj pravili?

I: Lucke. Ja, tisto pa, ja. Tisto je tudi prevara. To je v gozdu pri Storih, tam se pa
sveti. To sem tudi jaz videl. Me je bilo Se fejst strah. Jaz sem tudi tukajle Sel skozi, tako kot
zmeraj. Pa ko sem Sel iz hoste tam dol, Ze ve¢ kot petdeset let, sem videl, da se gor nekaj
sveti, tako kot da bi z baterijo en svetil. Me je bilo malo groza, sam nisem el gledat. To je
tisto, trhlelina se sveti. (37)

Ja, tisto so pa govorili tukajle dol, v V., ne, tule dol je ob cesti, ko je veliko deZja, pa
pride voda ven. Izvir, ena taka jama je, in tam so ljudje govorili, ja, da so videli ponoci
raznobarvne lucke, da so se priZigale, pa ugasevale, ne. In da so to pac cuprnce. Samo
drugi spet, ko so pa malo bolj..., ko ne verjamejo, so pa rekli, da to je pac od vlage, ne, da je
mozno, da so se kaksni, plini, de so se kaksne lucke priZigale. Ja, ja eni so si tako razlagali,
ta drugi pa verjeli, da so cuprnce, ne. (47)

Potem pa se je mrak naredil, pa so se taki mehurcki delali na vodi... so rekli, da to so
lucke, da so coprnce to, ne.(58)

Tu doli so pa videli, da je bilo to mocvirnato, pa so take lucke letale. Zdaj pa to so
mislili ti stari ljudje, da so coprnice, no, arovnice. Pa v resnici niso videli, ko je tisto iz-
hlapevalo, tako eni - kako bi rekel — eni plini, pa se je videlo ponoci, zdaj pa ne vem, ali
tega ni ve¢ ali ve¢ ne verjamemo ali kako je to. (76)

Pa mamica so bila takrat mlada, ne, tu, ona je Sestega leta bila rojena. Pa je rekla:
»Smo hodili tu gor,« je rekla, »pa so bile, tudi zvecer, so bile same lucke letale, plave...« in
tu je bilo nad tistim jezercem, nad gozdom. Tu so bili vodni hlapi. (94)

Nekateri nasi sogovorniki pa o pojavu lu¢i niso govorili le abstraktno, ampak so
le-te povezovali s konkretnimi Zenskami iz vasi. V tem primeru razlagajo, da coprnica
take luci nosi, da se sama spremeni vanje ali pa da nekako zacara, »kot da bi §la sama«.
Razlage torej niso enotne; lu¢i pojasnjujejo kot ¢arovni¢in pripomocek, kot podobo nje-
ne metamorfoze in pa jo morda pogojno lahko razumemo celo kot duso, ki jo je poslala
¢arovnica iz sebe v podobi luci:

©

Racionalne razlage, ki jih avtorji, ki so se ukvarjali s tem izroc¢ilom, ponujajo kot realno podlago za celoten
korpus folklore svetlobnih pojavov, so najpogosteje, da gre za spontano izgorevanje plina, ki ga spodbudi
razpadanje rastlin ali Zivali, metanski ali druge vrste plin, ki nastaja v mocvirju, zveplov vodik ali celo
kresnice (Wells Newall 1904: 42; Folklore in the News 1958: 128; Hand 1977: 233; R6hrich 1971: 5).

1 Kot poudarja L. Dégh, je verovanje vedno fluidno, selektivno, oklevajoce, ne pa konzistentno in absolutno; po-
leg tega ima informator mnogo razlogov za to, da spragevalcu ne pove, v kaj zares verjame (Dégh 1996: 39).
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I: ...Ce so /coprnice/ ponoci lazile naokrog. Z lu¢jo so hodile tudi. S tistim, s tistim,
kuko so pa rekli: hlevske luci, petrolejke. Eni recejo Sturenca. To so tiste lampe, lanterne.
Da so vedele, kod iti. Pa e so imele kaj, da so zas¢itile tisto, da niso zmeraj svetile, da bi
se videlo v okolici.

S: Zakaj pa so se sploh dobivale?

I: Za $kodoZeljnost.

S: Pa so kaj drugacle izgledale? Kako so izgledale?

I: Ne bi vedela. So bile ¢isto normalne, ponoci pa, ¢e so se kaj pokrile s tistimi rjuha-
mi, da so bile bolj strasne za videti v temni no¢i.

S: Po ¢em si jih pa spoznal, kako si vedel, kdo je coprnica?

I: Ja, to jih je Ze mogel kateri kdaj zasaliti, da je vedel, iz katere hise je.

Marsiktera Zenska bo ponoci spala doma. To je Ze s slabim namenom $la, pa prek
polja, ne po poti. (117)

S: Kaksne pa so bile te lucke?

M: Ja belkaste, rdeckaste, Zute, rumene, usake sorte. Tako ko ena lucka so, da to se
ni vidlo.

S: Pa je bila to njena dusa, mislite, ali se je ona sama spremenila? Ali je bila ona
takrat doma, ko je ta lucka okrog letela?

M: Ja tu pa ne. To sigurno ne. Sigurno je ona se spremenila. Ko se take cuprnce, ko
te se s tem bavjo, ne, to je hudobija. Je hudobna moc. (29)

I: Ja, so imele tam gor notri, ne... ko so bile take stare Zenske, so rekli, da to je bilo
vse, da so bile coprnce. In so bile tiste babe coprnice. Tako!

S: Pa kako ste vedeli, da ravno tiste?

I:Ja, so jih poznali, pa da so imele vse sorte tiste sprava, pa vse...

S: Kaj so imele?

I: Sprava tista, mast, pa take stvari, so imele vse, da so lahko to delale, ne? Nasi,
moj ate, ne, so pa tudi videli, da grejo tam dol, ne ... od soseda dol lu¢i navzdol, potem so
pa rekli, so rekli: »Ne boste, preklete coprnice, ne boste nic rihtale, ne«... precej so bile neki
tukaj pri nas... to so nas oce tako hitro vrata zaprl, da ne bodo notri vdrle, seveda, luci so
prisle...Le dajte, preklete coprnce, ne boste prisle meni blizu. Potem pa glih toliko, da so
nasli notri, da so vrata zaprli, drugace bi /ga/ bile pa dobile.

S : Pa mislite, da so se te Zenske, ki so tam gori stanovale, spremenile v luci ali so po-
slale luci ali kako bi to bilo?

J: To so, to so mogle znati tako... to so znale tako, da so to naredile, ja.

S : Pa to niso bile one ali so bile to prav one?

J : To so bile prav one, samo ko so znale tako nardit, kot da one grejo, ja, pa so to
preoprale™. (60)

1t Ceprav sogovornica (glej inf. 60) ne govori konkretno o dusi, ki bi jo coprnica v podobi lu¢i poslala iz sebe, pa
bi izjavo lahko razumeli v tem smislu. Pri tem se lahko naslonimo na raziskavo ¢arovnis$tva v Skandinaviji,
kjer se lahko ¢arovnica spremeni v razne Zivali (metamorfoza), lahko pa poslje svojo duso iz telesa v podobi
zivali. Bentejeva pojasnjuje razliko med obema takole: ,,The difference between a person who has sent out the
hug (duso - op. M.M.) and one who has changed shape, or been changed (metamorphosis), is that the former
can be observed in two places: in his or her own shape and in the hugham.“ (Alver Bente 1989: 112)
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Interpretacija doZivetja izgube poti, blokade, blodenja....

Kar zadeva razlago izgube orientacije, blokado itd., tu ni nobene alternative: ka-
dar so pripovedovalci tako dozivetje interpretirali, so ga vedno razumeli kot posledico
¢arovnicinega dejanja.

Paralele motivov

Temeljna motiva, ki ju najdemo na nasem obmocju v zvezi z no¢nim srecanjem
coprnic, sta torej motiv sre¢anja lu¢i-coprnice in motiv dezorientacije, blodenja, blokade
ipd., ki naj bi ga povzrodile coprnice. Kadar ima sre¢anje z lu¢mi-coprnicami negativne
posledice za ¢loveka, so te vedno taksne, kot jih najdemo v drugem motivu, tj. dezori-
entacija, blodenje, blokada itd. Domnevamo lahko torej, da je v tem izro¢ilu prislo do
prepleta dveh motivov ali pa da je v primeru drugega motiva vizualni drazljaj zgolj ,,od-
padel® in se razvil v samostojen motivni kompleks.

Za natancnej$o pojasnitev teh dveh motivov sem primerjala podobne motive dru-
god po Sloveniji, pri Slovanih in v Evropi. Zanimalo me je predvsem, ali lahko najdemo
paralele enemu ali drugemu motivu tudi drugod v Evropi, ali je preplet teh dveh motivov
obicajen ali pa gre za izjemo in kako ju interpretirajo drugod. Izkazalo se je, da sta oba
motiva raz$irjena tako v Sloveniji kot drugod v Evropi, da se pogosto povezujeta ter da ju
marsikje na slovenskem ozemlju, redkeje tudi drugod, povezujejo s predstavo o ¢arovni-
cah, $e pogosteje pa se navezujeta na predstavo o dusah umrlih oz. bajnih bitjih, ki so se
ponekod razvila iz predstav o dusah umrlih.

Svetlobni pojavi

Poglejmo si najprej razlage za svetlobne pojave'?, podobne tem na nasem obmocju,
ki jih najdemo drugod v Sloveniji. Pripovedi, ki opisujejo migotanje, svetlikanje neke
vrste svetlobe so bile zapisane tudi na drugih koncih Slovenije in drugod pri Slovanih in
v Evropi. Ponekod pojava lu¢i niso interpretirali (prim. Berce 2001: 145; 2002: 59)

Luci - coprnice

Marsikje po Sloveniji imajo lu¢i, tako kot na naSem obmocju, za coprnice (prim.
Kropej 2003: 63). V Trnovcu, zaselku pri Recici ob Savinji, je Mlinsek zapisal verovanje,
da so modre lucke, ki §vigajo zvecer sem in tja, ¢arovnice (Hudales, Stropnik 1991: 56).
Tako lucke, ki jih videvajo leteti ponoci, pogosto interpretirajo kot ¢arovnice tudi v Zgor-
nji Kolpski dolini (Primc 1997: 187, §t. 171; 191-7, §t. 177-9, 181-5; 211, §t. 205; 215, §t. 210;

12V tem ¢lanku sem se omejila samo na podobne svetlobne pojave, kot jih opisujejo informatorji na nagem te-
renu, tj. lucke, ki se gibljejo, migotajo ipd., ne pa na nekatere, ki se v dolo¢eni meri prav tako priblizujejo tem,
vendar pa se obenem od njih tudi razlikujejo, npr. podobe svetlobnih snopov (interpretirani kot $kopnjak, raz-
ni svetniki...) , velikih Zarecih krogel, ki se vzdignejo iz zemlje v zrak (tak pojav so na tem obmo¢ju imenovali
,wvozim®) ipd.

1 Pripoved iz Kozari$¢a (2002: 59) opisuje le, da so v temi zaceli plamencki okrog, po zraku plesat, ¢eprav je na-
slov pripovedi, ki pa je, predvidevam, naslov, ki ga je dala zbirateljica, ,Duhovi u grade®, kar bi pomenilo, da
so imeli lucke za ,,duhove®.
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229, §t. 2265 232, $t. 230; 242, $t. 245, 190, §t. 176), enako v Halozah (Gri¢nik 1998: 86, st.
169; 146, §t. 310; 160, $t. 348 ), v Gabrovcecu (Kastelic, Primc 2001: 52, §t. 92; 54, §t. 102;
54, §t. 103). Na Kalu prepoznajo lucko, ki jo vidijo ponodi (v opisani prigodi ta ¢loveka
celo stiska okoli ramen, dokler ne pride do vasi), kot vejsco, tj. carovnico (Zele 1996: 31,
§t. 10). Tudi istrska pripoved iz Butarov omenja, da so se strige (¢arovnice), potem ko so
30). Morda bi lahko sled teh verovanj nasli tudi v pripovedih s Krasa, ki govorijo o tem, da
coprnice enkrat na leto ob polni luni plesejo z Zare¢imi baklami v rokah in se z njimi opol-
no¢i »kamenckajo« (Kocjan, Hadalin 1993: 68; st. 32, Koboli) oz. se enkrat na leto zberejo
v neki vrtadi in mecejo v zrak goreca polena (Kocjan, Hadalin 1993: 69; ét. 33, Cehovini).

Tudi Srbiiz Knina in Bukovice imajo lu¢i, tako kot na na§em obmocju, za ¢arovnice
(vestice): ,,Okrogla svetloba, ki poplesuje, plese kolo, se imenuje sjajost. ... To so vjestice. S
prstom se v to ne sme kazati.“ (Rokopisno gradivo, zbral Drazen Nozini¢, vlasti Ljubinka
Radenkovi¢a). Karadzi¢ je zapisal verovanje, da kadar ¢arovnica (vjestica) leti ponodi,
sije kot ogenj (Karadzi¢ 1972: 301-302; Cajkanovi¢ 1994/5: 219). Na enako interpretacijo
vrste luci ali svetlobe bakel (kot opisujejo pojav, ki ga imenujejo «santa compaifia») kot
¢arovnic, sem naletela tudi v Spaniji (Galicija) (Rey-Henningsen 1994: 199).

Lu¢i- drugo

Veliko pogosteje pa naletimo na razlage, da so lu¢i duse umrlih oz. da se ¢loveske
duse lahko kazejo v podobi luéi (prim. Smitek 2003: 5). Kiihar v svoji zbirki verovanj oz.
povedk Prekmurcev opisuje verovanje o brezglavcu, ki zelo spominja na verovanja, ki
smo jih mi zapisali o coprnicah: zvecer, ko se zmradi, ali rano, Se preden se zazori, je mo-
goce videti svetlo [u¢, podobno goredi svedi, ki z veliko hitrostjo leti nad zemljo. Gre za
duso preminulega otroka, ki je umrl brez krsta (Kithar 1911: 57, §t. 46). Na istem obmo¢ju
so pravili tudi o dZilerjih (inZenirjih) in mérasih ali merarih (zemljemercih, geodetih),
ki so jih videli na krizpotju, ko si svetijo s svetilko, v¢asih v podobi Zare¢ega stvora - po
smrti tekajo po njivah zato, ker za ¢asa Zivljenja niso pravi¢no merili zemlje, pa morajo
hoditi iz pekla nazaj na zemljo merit, da bi poravnali hudobijo, ki so jo naredili ljudem
(Resek 1995: 61, 62, 67, 69; §t. 20, 21, 23, 24). Verjetno gre za isto predstavo tudi v opisu
lucke, ki je »skakava od mejnika do mejnika, iz Kanalske doline (Zupan 1999: 24, §t.
12). Pripoved iz Ziljske doline opisuje sinje plamene v gorskih skalah, ki so §vigali proti
oblakom - najprej se je pojavil en plamen, potem pa je bilo videti nesteto plavih zubljev,
ki so leteli sem in tja. To naj bi bile uboge duse, ki jih je papez izgnal v gorsko skalovje in
ki jih sedaj skrivnostna sila goni sem in tja, dokler se ne spokore za svoje grehe (Graber
§t. 184; navedeno po: Kelemina 1997: 123). O gresni dusi (¢loveku, ki je za ¢asa Zivljenja
goljufal) v podobi lu¢i govori tudi pripoved iz Spodnjih Gorij in okolice (Zupan 1999: 24,
§t. 10). V Mojstrani je bilo zapisano verovanje o pogubljenih dusah, ki zvecer vstajajo iz
mod¢virij v obliki plamenckov in vladajo svetu vso no¢ (zapisal I. Pirkovi¢; Bezlaj 1976:
66). Na vzhodnem Stajerskem imenujejo ljudje blode¢e duse Svecniki — po ljudski veri so
to duse tistih pokojnikov, ki so v Zivljenju prestavljali mejnike, zagrebli krivi¢en denar ali
pa umrli nasilne smrti (Kelemina 1997: 21). Na slovenskem Koroskem so v¢asih verjeli,
da se »vicane duse, tj. duse iz vic, lahko prikazejo Zivim kot blodece luci, piSe Zablatnik
(1990: 127), enako kaze tudi na Pivikem zapisana pripoved (Zele 1996: 32, §t. 11). Za
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drobne lucke, ki so jih ljudje videli ponodi, so v Bohinjskem kotu in nad Dravogradom
pravili, da se »duse vicajo« oz. da so to duse vicah (Cvetek 1993: 154; $t. 110; Glasen¢nik
1998: 22-3, §t. 10). V okolici Tolmina je bila zapisana pripoved o dveh luceh, ki so ju
ljudje vec¢krat ponoci videli letati po zraku, zlasti v senoZeti, in so ju imenovali vidanic
- pravili so, da so to tiste verne duse, ki ponoci letajo naokoli (Dolenc 1992: 41, §t. 24,
prim. tudi 111; §t. 79). V Loskem pogorju so lu¢i, ki migajo sem in tja nad luZzami in
mlakami imenovali videnci - to naj bi bile duse otrok, umrlih brez krsta, zakleti ljudje,
duse, ki se »matrajo«, duhovi Zivih ljudi ali jih razumeli kot cahen (Dolenc 2000: 29-31,
§t. 58-70). Zapis s Pohorja govori o ludi, ki so jo ljudje, ki so bdeli pri umrlem, videli
goreti pri hlevu, ko pa so se ji priblizali, je izginila - ¢eprav ni neposredno receno, bi bilo
mogoc¢e domnevati, da gre za du$o umrlega otroka, ki so ga tedaj vahtali (Gri¢nik 1994:
41, St. 57). Na Korogkem interpretirajo lucke, ki se pono¢i premikajo s hriba na hrib, kot
verne duse, ki nimajo miru in prosijo za pomo¢ (Repansek 1995: 94, §t. 57), v¢asih tudi
kot »cahen« (Repansek 1995: 92, §t. 55). V Smartnem pri Litiji imajo taksne lu¢i, svetinje,
ki so letele od enega do drugega gradu po zraku, za duhove pokojnih, ki so se morali po-
koriti (Dol$ek 2000: 61, §t. 60). V blizini meje s Hrvasko poznajo poleg razlage lu¢i kot
coprnic tudi interpretacije, ki jih razlagajo kot vile rojenice (Primc 1997: 128, §t. 98). V
Istri jih imajo v¢asih za bajno bitje, ki se imenuje mrak (Morato 2002: 47, §t. 30).

Slovenskemu izroc¢ilu o lu¢kah lahko najdemo paralele tudi v slovanski, evropski
in od tod tudi amerigki tradiciji. Hrvati na Kordunu poznajo verovanje, da je t.i. «divji
ogenj», plamen zelene barve, mogoce videti po livadah, gozdovih. To so duse samomo-
rilcev. Podobno opisujejo Hrvati v Sisku pesi ogenj (svetloba, ki se pono¢i premika in za
katero menijo, da so kosti, ki jih nosi veter), jognar (svetloba, ki se pono¢i premika) ali
lampere (svetloba, ki leti nad poljem). Hrvati v Liki imenujejo mrtvacko svitlo mrtve, ki
se s sve¢ami vracajo z groba domov (Rokopisno gradivo, zbral Drazen Nozini¢, v lasti
Ljubinka Radenkovi¢a'). Na Bracu se maci¢i, dude nekr$c¢enih otrok, prikazujejo med
drugim kot premikajo¢i se plameni (Boskovi¢-Stulli 1975: 145). Za svece, ki so jih ljudje
v hrvaski Istri videli goreti v mraku, so verjeli, da so du$e umrlih - deda pripovedovalca
iz Peroja je tak$na sveca, kot ogenj, celo pot zasledovala (Boskovi¢-Stulli 1959: 141; §t.
135). Muslimani v Bosni (Cazin) plamen, ki ga ga je mogoce videti v gozdu, imenuje-
jo nur (arabsko: svetloba) (rokopisno gradivo, zbral Drazen Nozini¢é, v lasti Ljubinka
Radenkovi¢a). Makedonci si duSo umrlega v trenutku, ko zapusti telo, predstavljajo v
podobi plamencka (Tolstoj 2000: 76). Navrétilova navaja vrsto podob nedistih umrlih v
¢eskem izrodilu, ki se kazejo kot svetloba, ogenjéek, plamencek, nose¢ svetilko ipd., in
ki se najraje zadrzujejo ob koreninah dreves, na pokopali$¢ih in podobnih krajih. Duse
nekrscenih otrok se lahko po otrokovi smrti spremenijo v ognjene otroke, druge duse
tak$nih ali druga¢nih necistih umrlih so se lahko spreminjale v ognjene moze (ohnivec,
svétlonosa), male mozicke s svetilkami itd. (Navratilovd 2004: 296-307). V Rusiji je bilo
zapisano verovanje, da se taki ogenj¢ki pojavljajo nad grobovi gre$nih pokojnikov, ki ne
smejo v raj, pogosto se tak ogenj pojavlja tudi na mestih, kjer so zakopani umorjenci,
nekrsceni (Vlasova 1995: 61) oz. nad grobovi ali v gozdu (Tolstoj 2000: 76) itd. Verova-
nje v bludjacyj ogon’, bludjacye ogon’ki (blodeci ogenj, ki se pojavlja v zraku, mocvirju,

'* Mnoge reference za verovanja o raznih pojavih ali bitjih, ki se pojavljajo v obliki svetlobe oz. lu¢i pri Slovanih,
mi je posredoval dr. Ljubinko Radenkovi¢ iz Balkanoloskega instituta v Beogradu. Za izjemno prijaznost se
mu najlepse zahvaljujem.
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nad zakladi, kot meteor), poznajo tudi v Grodnenski guberniji, kjer govorijo o nekaks-
nih ognjenih jezikih, ki se pojavljajo nad pokopali§¢em, njihova barva pa se neprestano
spreminja. Ponekod v Rusiji menijo, da se taki ogenj¢ki pojavljajo nad grobovi gre$nih
pokojnikov, ki ne smejo v raj; pogosto se tak ogenj pojavlja na mestih, kjer so zakopani
umorjenci, nekr§¢eni (Vlasova 1995: 61). V Karpatih so razsirjene povedke o srecanju z
no¢nim duhom nuényk-om, miti¢nim bitjem, ki se prikazuje kot svetloba, lu¢, navadno
ob vodi oz. nad vodo (Bogatyrév 1998: 133). Vinogradova pise, da imajo ti. nocnice (no¢-
nici) v vseslovanskem kontekstu za duhove, ki se pojavljajo v podobi blode¢ih ogenjckov
- vanje naj bi se po razlagi ljudi spremenile duse umrlih nekr§¢enih otrok ali deklet,
umrlih pred poroko (Vinogradova 2000: 20).

Svetlobne pojave, ki jih opisujejo te zgodbe, lahko najdemo pod razli¢nimi imeni
tudi v zahodni Evropi: najbolj univerzalno ime za take lu¢i v angleski literaturi je Ignis
glish Dictionary in Stanford Dictionary); v Italiji fuochi fatui; v Franciji so to feu follet
(starofrancosko »folet« pomeni bajno bitje, torej bi izraz pomenil bajni ogenj) - ta izraz
ustreza angleSkemu iz 17. stoletja elf-fire (E. Owen, Welsh Folk-Lore, Oswestry, 1887-96,
112), tudi angleskemu fool’s fire. Nekateri jeziki poznajo svoja poimenovanja iz latinsko
ignis erraticus: npr. angl. »wandering« fire, »walking fire«, v angleski tradiciji predvsem
Will-o™-the-wisp ali Jack-a-lantern (Wells Newell 1904: 44-5), Hunky Punk, Hobbedy’s
lantern so druga imena za Will o’ the Whisp, na Skotskem podobna bitja imenujejo
Spunkies, v Veliki Britaniji Pisgies, Piskies oz. Pixies, ki jih opisujejo kot bele »vesce,
ki pridejo na plan ob mraku - nekateri jih imajo za bajna bitja, drugi za umrle duse, v
Cornwallu pa veljajo za duse nekr§cenih otrok (Briggs 1978: 198) ipd. V West Country
imajo male bele vesce (pisgies), ki se zveler tresejo nad zemljo, za duse nekr$¢enih otrok.
Will o’ the Wisps navadno prepoznavajo za duha (ghost) mrtvega. Spunkies, Pinkets so
po verovanju duhovi umrlih nekr§¢enih otrok, Will o’ the Wisps-a imajo pogosto tudi za
oderuha, ki je za ¢asa Zivljenja skril zlato, ali ¢loveka, ki je v ¢asu Zivljenja krivi¢no pre-
stavil mejnik, ali - v nekaterih zgodbah - tudi za ¢loveka, ki je bil prepameten za hudica
in zdaj ne more ne v pekel ne v nebesa (Briggs 1967: 54). Na obmo¢jih Nem¢ije najdemo
mnoge povedke o prikazovanju lu¢i v gozdovih, na poljih, ob domnevnih zakopanih za-
kladih in tako dalje, ki jih imajo ljudje pogosto za duhove (prim. npr. Uther 2003: §t. 178,
264, 409, 440 in dalje). Rohrich omenja, da veljajo v Nemdiji ti. Irrlichter, blodece luci,
za duse nekrscenih otrok (1966: 34). Na Svedskem je zabelezeno verovanje, da je plamen
oz. kotaleca se Zoga, ki ljudi zapeljuje na napa¢no pot, duh mrtvega (Klintberg 1968)
itd. Madzarske Ciganke »Willa« imenujejo »srce mrtvega«. Jack o’lanthorns-a imajo v
Pensilvaniji za duha (spirit) oseb, ki so nasilno izgubile svoje Zivljenje, zaradi umora
ali samomora: njihova prelita kri se ob dotiku z mokrimi tlemi nenadoma strdi, ponoci
vstane iz nje plameneca Zoga ter poletava kot izgubljena; take ognjene Zoge so pogoste
tudi v zgodbah o duhovih (Hand 1977: 230-1).

Podoba, ki se skriva za vsemi temi razliénimi imeni, je lahko precej razli¢na: od
preprostega sija luci, ki se premikajo naokrog, do personificiranih ali (npr. v ameriski
¢raski tradiciji) celo teriomorfiziranih podob, ki nosijo svetilko, baklo ali pa svetloba na
neki nacin izhaja iz tega bitja samega (Wells Newell 1904: 45-6; Folklore in the News
1958: 128; Hand 1977: 226-8). Vsekakor pa je videnje luci ena od univerzalij celotne
tradicije, kot poudarja Hand (Hand 1977: 228). Vidni draZljaj je navadno tudi edini, po
katerem ljudje sklepajo, da gre za to bitje. Le redko, npr. v zapisu iz Severne Karoline, se
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taka bitja tudi oglagajo (Hand 1977: 228). Do podobnih ugotovitev je mogoce priti tudi
na na$em obmodju - prevladuje vizualna podoba, slu$na je prisotna le izjemoma.

Kraj, kjer se pojavlja tako bitje, je najveckrat blizina gozdov, mo¢virij, barij ali vode
(Folklore in the News 1958: 128; Hand 1977: 229), cerkvenega dvori§¢a (Wells Newall
1904: 41). Tudi glede lokacije to izrocilo torej ustreza memoratom s slovenskega obmoc¢-
ja.

Svetlobni pojavi, ki zavajajo na napacno pot

Slovansko, zahodnoevropsko in amerigko izrocilo o svetlobnih bitjih, pod kakrs-
nim koli imenom Ze nastopajo, pa se pogosto prepleta z drugim motivom, ki ga poznajo
na naem obmodju, namre¢ da tak svetlobni pojav poskusa ¢loveka zvabiti v napa¢no
smer, ga zapeljati stran od poti'*, kamor je namenjen ipd. Pogosto doZivetja ostajajo brez
razlage: V Malem Polju na Trnovski planoti je bila zapisana pripoved o ¢loveku, ki je
ponoci blizu kope, kjer je Zgal oglje, zagledal lu¢, in ji — kot bi ga nekaj vleklo - sledil po
gozdu, po skalah, skozi grmovje, po jamah in tako dalje celo no¢, do svita - ko se je za-
svitalo, pa se je znasel prav tam, kjer se mu je zvecer prikazala (Cernigoj 1988: 24). Lug,
ki je ¢ez nekaj ¢asa skrivnostno izginila, je vodila na napa¢no pot tudi dekle s Pohorja, ki
se je ponoc¢i vra¢alo domov, da je zavila v napa¢no smer in pri$la domov vsa ,,razpraska-
na pa razkrampana“ (Gri¢nik 1994: 43; §t. 63). Nad Dravogradom pa se je Zenska roka
z prizgano lu¢ko v dlani ,,usedla“ ¢loveku na ramo in ga spustila $ele ob petju petelinov
- posledica tega je bila, da je celo no¢ blodil po gozdu in prispel na ¢isto drug kraj, kot se
je namenil (Glasen¢nik 1998: 50-1, §t. 64).

Lu¢, ki zavaja, je coprnica

Pripoved, ki v tem primeru obtoZuje coprnice, je bila zapisana v Deznem v Halo-
zah: »Enkrat je tudi pravil, da je zagledal neko lu¢, ko je $el ponoc¢i domov. Gre malo na-
prej, so bile pa Ze tri. Naenkrat pa ni vedel kam, ne naprej ne nazaj. In tako je potem taval
celo no¢. Je rekel, da so tisto bile coprnice, da so ga zmesale, samo jih ni videl, ker so bile
skrite.« (Gri¢nik 1998: 152; §t. 327). Iz Mirtovicev pa je naslednja pripoved: »...Domu son
$iu sam. Nad Dimofcom so lejtale ane lucke. Tu so ble same cuprnece. Pa se nejson ne¢
bau. Pr Boslevuoke nejson mougeu ¢z Seico. Bol sen jeskou put, bol me je nekaj vlejkuo
v gusto grmje, je obljezau son. Ku so petjehe v vase zapopejvale, son se zbedeu. Cuprnece
so unda zgebile svoju mu¢. Pokle son uohku prsu domu.« (Primc 1997: 197, §t. 186). Tudi
v Rovisc¢u so coprnice - lu¢i, ki so $vigale navzkriz, povzrodile, da moska, ki sta se po-
no¢i vracala domov, nista nasla poti iz grmovja (Krejan 1999: 80, $t. 100), lu¢i — coprnice
pa so zmedle pot tudi va§¢anom iz Podsmreke, Velikih Las¢ (Kastelic, Primc 2001: 55,
§t. 107, §t. 108). Luci so imele za coprnice tudi v Tepah - da jih ne bi nosile, tj. speljale na
napacno pot in v robidovije, so imeli moski s seboj noz, da so ga zapicili v zemljo, pa so ga
spustile (Dolsek 2000: 80, $t. 98). Na luci, ki »brzo tekajo sem ter tam«, navadno zvecer,
kadar se pooblaci, v kontekstu ¢arovnistva naletimo tudi v zapisu iz Poljan na Gorenj-
skem: »Kadar leto gre pod jésen, migajo naglo po travnicih in po hostah nekake svetle,
nenavadne lu¢i. To so ljudjé, katere pri nas imenujemo védomce ali veduince. Ako jih sam

'* Prim. motive v Thompsonovem motivnem indeksu: F.369.7 fairies lead people astray, F.491.1 Will-o'-the-Wisp
leads people astray.
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rad ne moti$, nikdar ti ne storé zalega, a s prizgano lu¢jo se jim ne primikaj!« (Wiesthaler
1883: 565, §t. 1, zapisal Fr. Arhar). Kot komentira Kelemina, imajo Vedomci ali Vedunci
na tamkaj$njem obmodju pomen »vedce« (tj. carovnice - op. M.M) ali pa »svecnikov«
(Irrlichter). Poleg tega, piSe Kelemina, naj bi imela ta bitja $e nalogo, da ljudi zavajajo v
mocvirje (Kelemina 1997: 21).

Lu¢, ki zavaja, je dusa umrlega oz. kak$no drugo bajno bitje

Kotnik v Storijah govori o blodecih luéeh, ki zavajajo ljudi v mo¢virje ali v vodo
in jih razlaga kot duse samomorilcev in pa otrok, ki so umrli brez krsta (Kotnik 1924/I.:
X) - kot primer navaja pripoved iz Napolj v Ziljski dolini, kjer je taka lu¢ (ki se vmes
spremeni v gore¢o roko'®) pono¢i skoraj zapeljala ¢loveka v goreco reko (Kotnik 1924/1.:
20-1, st. 20).

Taksen preplet motivov ni neznan tudi drugod na Balkanu in v zahodni Evropi:

V Vra¢evem Gaju v Srbiji (banatske Here) verjamejo, da se lahko prkuljis (¢lovek,
ki zna spreminjati podobo - spremeni se lahko npr. v otroka, Zivali in v tako podobi po-
nocin dela zlo) lahko spremeni tudi v svetlobo in “zaseni” (Filipovi¢ 1958: 284). Besedo
“zaseniti” Filipovi¢ sicer razlaga kot “zasvetliti”, a po mnenju Radenkovica je ta razlaga
napacna in bi bilo to besedo pravilno razlagati z “opseniti”, tj. povzro¢iti, da nekdo po-
no¢i izgubi pot (Ljubinko Radenkovi¢, pisna informacija).

Madzari podobne karakteristike v¢asih pripisujejo tudi lidérc-u: «Videl sem ga, je
kot lu¢, zavaja ljudi pono¢i. Odsel sem proti ¢redi ovac, a nisem mogel najti poti. Kot lu¢
je migotal pred menoj. Star sem bil okoli 17-18, to je bilo na obrobju Dusnoka.» (Hoppél
1969: 404; navedeno po Dégh 2001: 104). Isti motiv poznajo tudi v zahodnoevropskem
izrodilu: tako svetlobno bitje svoje Zrtve prisili, da mu sledijo, 0z. so mu zaradi njegove-
ga magi¢nega vpliva prisiljene slediti v mocvirje, kjer jih pusti umreti, vodi jih globlje
v gozd, v grmovje, polno trnja, in pusti v njem ali pa jih zvabi v vodo, kjer jih utopi
(Fortier: 1888: 139; Wells Newall 1904: 41; Folklore in the News 1958: 17; Hand 1977:
228-9). Bengt Af Klintberg v svojem ¢lanku o duhu mrtvega, ti. »Gast-u, ki ga poznajo
na Svedskem, med drugim opisuje tudi elemente, ki jih najdemo na nagem obmo¢ju: za-
peljevanje na napacno pot, pojavljanje (poleg drugih podob) v obliki plamena, kotalece
se (ognjene) Zzoge (Klintberg 1968). Stevilne zgodbe o tem, kako Jack with the Lantern,
Pixies (bitja v podobi svetlobe oz. z lu¢jo v rokah) itd. zapeljejo ¢loveka v mocvirje ipd.,
je objavila Katharine Briggs (prim. Briggs 1991: 279-283, 299-301, 341-3; 1967: 60-1). A
kot poudarja Briggsova, vsa ta bitja ne zapeljejo ¢loveka samo s pomocjo svetlobe, ampak
lahko tudi »zmedejo ¢ute tistih, ki jih nameravajo muciti« (Briggs 1978: 123). Ta obc¢utek
premika zavesti, nekak$nega hipnoti¢nega stanja, zmedenosti ¢utov zelo pogosto, kot
smo videli, opisujejo tudi nasi sogovorniki.

Zavajanje na napacno pot, blokada poti ipd.
V¢asih ljudje niti ne interpretirajo bitja oz. prisotnosti, ki jih sili, da hodijo v na-

pacno smer - tak pojav opisujejo kot da jih »nekaj vodi« (Repansek 1995: 28, §t. 10; Gla-
'¢ O goredi roki glej $e Kotnik 1924/1.: 21-2, §t. 21.
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sen¢nik 1998: 21, §t. 7, 24-5, §t. 14). Pripovedi govorijo samo o blodenju, ki traja, dokler
ne zazvoni zvon (tedaj jim ,,mrena pade z o¢i“ in se ,,0zavestijo) (Gri¢nik 1994: 240; t.
482). oz. o blokadi poti, da ¢lovek ne more ne naprej ne nazaj (Gri¢nik 1994: 54; §t. 96),
vendar pa povzrocitelja ne definirajo. A najpogosteje jih tradicija v lastnem okolju ven-
darle podudi, kdo je kriv za njihove tezave.

Izgubo poti povzroce coprnice

Kiihar je med Slovenci v Prekmurju zapisal naslednjo pripoved, ki se zdi bolj kot
dobesedni zapis pripovedi povzetek verovanja na tem obmodju:

»Veckrat se zgodi, da se kdo vraca kasno v no¢i iz druge vasi in zaide, zgubi pravo
pot in zablodi, da ne ve ne kod ne kam. Tak ¢lovek potem pravi, da so ga coprnice gonile
sem in tja in ga niso pustile prej domov, dokler ga niso dobro spehale. Vsakdo obenem
pravi, da je dobro poznal coprnice, ki so ga gonile, da pa jim je moral obljubiti, da jih v
svojem zivljenju nikomur ne ovadi, ako no¢, da ga drugi¢ umore, ali mu vzamejo govor.«
(Kithar 1911: 56, §t. 45; zapis v knjizni sloven$¢ini naveden po Kelemina 1997: 88, §t. 49).
Iz Malega Polja na Trnovski planoti prihaja pripoved o coprnicah, ki so nekega ¢loveka
zacoprale, da se je pred njim naredila lepa, $iroka pot in namesto, da bi se odpeljal do-
mov, je zapeljal po tej poti; ni¢ ni vedel, kod hodi in se je zavedel $ele, ko se je znasel nad
prepadom (Cernigoj 1988: 26). Coprnice so spravile stran s poti tudi ¢loveka s Pohorja,
ki se pono¢i vra¢al domov, da je celo no¢ hodil po gozdu in se zjutraj zdramil v mladju
(Gri¢nik 1994: 239-240; §t. 481). V Zgornji Kolpski dolini so coprnice pastirja prenesle
na povsem drug kraj (Primc 1997: 184, §t. 165), druga pripoved pa opisuje, da so neko-
ga namocile v Kolpi (Primc 1997: 222, §t. 218). V Halozah je Gri¢nik zapisal ni¢ koliko
pripovedi o tem, da so coprnice koga zvabile na napa¢no pot, povzroile, da je celo no¢
blodil naokrog, ga zmesale, da ni vedel, kam gre, in podobno (Gri¢nik 1998: 145-151, t.
307-8, 312-4, 316, 318, 321-22, 325-6), druga pripoved pa opisuje premik na drug kraj,
na vrh drevesa (Gri¢nik 1998: 161, §t. 351). Iz nekaterih njegovih pripovedi bi lahko raz-
poznali tudi »preskok« iz no¢ne v »socialno« coprnico (Gri¢nik 1998: 156, §t. 340; 158, §t.
342; 163, §t. 357). V Tuljakih je pripovedovalka povedala zgodbo o vaskih fantih, ki so $li
v gozd po gobe, pa niso ve¢ nasli poti domov, ker jih je strigo zacaral - jih je naredil malo
»munjenes, kot je rekla (Tomsi¢ 1989: 48; §t. 29). V Dutovljah na Krasu pravijo, da so neke
fante, ki so se vracali ponodi s plesa, celo no¢ »coprance vozile«, da niso nasli poti domov,
dokler ni zvonilo jutro (Kocjan, Hadalin 1993: 65; st. 30). V Kobdilju pa se je nekemu fan-
tu, ki se je $el ponoci »Zenit, zgodilo, da ga je »nekaj ustavilo« in ni mogel dalje; zagledal
je neki zid in mogel naprej, pa¢ pa se je znasel sredi groznega plesa Zensk (med katerimi
je bila tudi njegova nevesta), okoli njega pa se je dvignila hudi¢eva burja (Kocjan, Hada-
lin 1993: 70; §t. 34). Tudi v Vis$nji Gori so fanta, ki se je pono¢i vracal domov, »coprnice
mesale« ali kot je rekel: »Nosile so me akulg, da je celo no¢, do svita okoli hodil (Zajc-Jarc
1993: 34; §t. 19). Na delo coprnic verjetno namiguje tudi pripoved o mozaku iz Beltinec,
ki je na poti domov pono¢i srecal tri Zenske, ki so na blatni poti kurile ogenj in cvrle kro-
fe. Zabicale so mu, da jih ne sme izdati, sicer ga raztrgajo, nato pa so ga napotile domov.
Hodil je in hodil, pa ni na8el prave poti, in ko je zjutraj v cerkvi zazvonilo, se je znasel na
¢isto drugem koncu vasi (Resek 1995: 197; §t. 82). Drug ¢lovek iz Beltinec je pono¢i na
poti domov srecal ¢rno oble¢eno zensko — cumprnico, ki mu ni odzdravila, ampak ga je
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o$vrknila s $alom - potem pa ni ve¢ vedel, kod hodi in se je domov vracal dve uri, prisel
paje v samih spodnjih hla¢ah (Resek 1995: 205; 85). Pripovedovalcevega deda iz Murske
Sobote so »coprnice vodile« celo no¢, do jutra, ko je njihova moc¢ izginila (Re$ek 1995:
203; §t. 84), drugi iz Melinec pa je imel vsakic, ko se je pono¢i vracal pijan domov, v Zepih
svetinjico oz. rozni venec, da ga ne bi »cumrnice nosile« po njivah (Resek 1995: 213; st.
89). V mali Slevnici so domnevali, da je ¢loveka, ki so ga zjutraj nasli v grmovju, morda
zme$ale coprnice (Kastelic, Primc 2001: 55-6, §t. 109). V Beltinec so ponekod pravili, da
so celo kokosi, ki sedijo na plotu, coprnice, ki so spremenjene vanje — neka Zenska je tako
svojo koko$ hotela zamenjati za bolj rejeno, ki jo je zagledala na plotu. »Komaj pa je to
storila, se ji je Ze zavrtelo v glavi in izgubila je spomin.... zbudila se je v $umi pod nekim
hrastom, ko je bilo sonce Ze visoko. Nekaj ¢asa je hodila po $umi, dokler ni nasla poti. Po
tej je potem hodila in hodila, misle¢, da nekam Ze mora priti. Prila je do neke hise, kjer
so ji povedali, da je skoraj dan pesacenja oddaljena od domal« (Resek 1995: 225; §t. 95).
V Dvoru na Dolenjskem coprnice ¢lovek »nazaj vlecejo, da ne more priti domov oz. celo
no¢, dokler se ne zdani, prezivi v trnovju (Dolsek 2000: 82-3, §t. 105; 80, t. 99).

Izgubo poti povzroce druga bitja

V Kubedu je bila zapisana pripoved o dekletu, ki jo je orko odnesel po zraku na
vrh hriba in jo vrgel v robidovje (Tomsi¢ 1989: 35; §t. 18); v Reziji pripovedujejo, da za-
stavi pot, da ¢lovek ne more nadaljevati poti oz. se ne more premakniti, ker se povsod
okrog njega pojavijo prepadi; podobna dejanja pripisujejo tudi largoborgu (Kropej, Da-
pit 2002: 44— 45; §t. 26, 27, 28). Podelgaj ali Vuorek zanese ¢loveka v gosc¢avo, kjer $e Ziva
dusa ni bila. Tam ga strahovito mudi: zraste namre¢ visoko pod nebo, nato pa ¢loveka
spusti in ga prestreze, preden pade na tla in se razbije (Kelemina 1997: 206, §t. 188). Tudi
v hrvagki Istri je Maja Boskovi¢-Stulli zapisala kar nekaj pripovedi o tem, da je orko (ali
tudi mrak) zapeljeval ljudi na napa¢no pot (Boskovié-Stulli 1959: 137-138; §t. 123-127).
Na drug kraj lahko odnese tudi mracnik, npr. v Zgornji Kolpski dolini (Primc 1997: 134,
§t. 104), vile (Primc 1997: 120, §t. 94), v Halozah je dekle na vrh hriba odnesel neki ¢lovek
brez glave (Gri¢nik 1998: 85, §t. 167). V Prekmurju je par, ki se je vracal s sejma domoyv,
na napacno pot zvabila njuna lastna podoba na nebu, ki pa jima je kazala, naj gresta
bolj na desno - ker sta jo ubogala, sta zgresila most in s kravo vred padla v potok (Resek
1995: 87; §t. 33). Na Pohorju so pravili, da tudi gozd sam s svojo mo¢no silo »nosi ljudi«
(Gri¢nik 1994: 239; §t. 480). Krivopete v¢asih oponasajo mukanje izgubljenih krav, da bi
»zmotile in uplenile« pastirje (Kelemina: 1997: 174).

Motiv zavajanja na napac¢no pot v Srbiji pripisujejo prikazam (Radenkovi¢; Sloven-
ska mitologija 2001: 447), V Rusiji gozdnemu duhu Lesiju (Maksimov 1989: 48). Funk-
cija zvabljanja ljudi na napaéno pot (npr. v gozd, vodo) je tesno povezana tudi z vilami v
razli¢nih slovanskih izro¢ilih, zlasti je to znacilno za vzhodnoslovansko izrocilo o rusal-
kah in zahodnoslovansko o boginkah (Vinogradova in Tolstaja, v: Vinogradova 2000:
48-51).

Podobnosti in razlike

Kot smo videli, se vse karakteristike raznih svetlobnih pojavov ali bitij, ki jih najde-
mo v Evropi, vklju¢no z njihovimi dejanji, zelo natanko ujemajo s slovenskim izro¢ilom.
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Kar zadeva podobo ¢arovnic, na na§em obmocju sicer zasledimo le opis ludi, sve-
tlobe, plamenckov ipd. (glej spredaj), ki pa niso nikoli antropomorfizirani ali celo teri-
omorfizirani, na kar obc¢asno naletimo v zahodnoevropski oz. amerigki tradiciji. Le v
izro¢ilu o brezglavjekih bi lahko - vsaj po imenu sode¢ - predvidevali neko antropo-
morfno obliko, ki pa iz teksta samega ni razvidna. Morda se je ime tega bitja navezalo
na luci $ele drugotno: brezglavjeki je sicer ime za umrle, ki jih v¢asih v sprevodu vidijo
hoditi brez glave - torej v zares antromorfizirani obliki. Kelemina pise tudi, da imajo po
verovanju sve¢njaki poleg svita ve¢inoma $e ¢lovesko postavo, po kateri ljudje spoznajo,
kdo so in zakaj delajo pokoro (Kelemina 1997: 21).

Tudi tipi¢ne lokacije sre¢anj s temi bitji ustrezajo lokaciji, ki jo poznamo iz izro¢ila
o svetlobnih bitjih v Evropi: do takih doZivetij praviloma pride v gozdu. Druga lokacija,
kjer prihaja do sre¢anja s temi lu¢mi (ki pa se s prvo ne izklju¢uje), je najpogosteje neke
vrste voda (reka, potok, izvor) (2, 2, 9, 16, 30, 53, 77, 85, 91). Edini kraj, ki v evropski tra-
diciji zacuda ni posebej omenjen, v nasi pa pogosto (21, 34, 65, 93, 105), je krizisce, sicer
prostor sre¢evanja demonov, bajnih bitij ipd. par excellence.

Dejanje, ki ga druge slovanske in zahodnoevropske paralele teh zgodb najveckrat
omenjajo, namre¢ da tako bitje zavede ¢loveka, da izgubi pot (izguba poti oz. dezorien-
tacija) ali da ima magicen vpliv nanj, tako da mu ta mora slediti, oz. da ga privede v grm,
poln trnja (blokada poti), so prav tako ista dejanja, ki so stalnica opisov takih srecanj
tudi na raziskovanem obmod¢ju. Zdi se le, da so te zgodbe nekoliko milejsa varianta za-
hodnoevropskih, saj se nikoli ne kon¢ajo s smrtjo, ne z utopitvijo ne s kak$no drugo.

Razlike med slovansko in zahodnoevropsko ter slovensko tradicijo so torej pred-
vsem v interpretaciji teh pojavov oz. v razli¢nih verovanjskih paradigmah, v katere so
ti pojavi umeséeni. Na obmodju, ki smo ga raziskovali, so ljudje pojav lu¢i in (obenem)
pojav izgube prave smeri, blodenja po gozdu, blokade ipd. praviloma vedno pripisovali
¢arovnicam. Na enako razlago naletimo tudi drugod v Sloveniji. Vendar pa sta oba
motiva na drugih obmo¢jih Slovenije ter v Sirfem slovanskem in zahodnoevropskem
izro¢ilu vendarle prevladujoce povezana z umrlimi - navadno gre za neciste duse (res-
tless souls) oz. duse umrlih, ki po tradicijskem verovanju veljajo za neciste umrle: to
pomeni, da po smrti ostajajo v neki vmesni realnosti med tem in onim svetom, da ne
morejo niti na drugi svet in seveda tudi niso ve¢ pripadniki tega sveta. Necista smrt
je lahko posledica neizpolnjenih ritualnih obveznosti (nekr$¢eni otroci) ali pa grehov,
storjenih v ¢asu Zivljenja (premik mejnika, napa¢na meritev ali drugi grehi) (Vinogra-
dova 1999: 45-9).

Tudi raziskovalci tega folklornega izrodila interprtetirajo take pojave kot nediste
umrle: Ljubinko Radenkovi¢ interpretira blodece lu¢i (lutajuca svetla) kot duse pokojni-
kov ali miti¢na bitja, ki so se razvila iz prezgodaj umrlih pokojnikov.” Domneva celo, da
rde¢a in morda tudi bela barva, ki sta pogosti znacilnosti miti¢nih bitij, izhajata iz pred-
stave, da je duse pokojnikov mogoce videti kot blode¢i plamen.”® (Ljubinko Radenkovié
- pisna informacija). Hand, ki je raziskoval zahodnoevropsko in amerisko tradicijo teh
bitij, prav tako poudarja, da so v ozadju tega izro¢ila verovanja o dusah, ki ostajajo v neki

'7 Prezgodaj umrli so prav tako ena od kategorij necistih mrtvecev.

'8 Mozna se mi zdi $e drugac¢na razlaga, namrec da je svetla barva, tipi¢na za pojave du$ umrlih, povezana s pred-
stavo o nasprotnih atributih onega sveta v primerjavi z na$im: ko je tu no¢ (torej ¢as, ko se te duse prikazujejo
ljudem), je na onem svetu dan, se pravi svetloba; ¢eprav ta bitja niso zares na onem svetu, pa¢ pa nekje vmes
med obema, vendarle kaZejo karakteristike onstranstva.
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vmesni realnosti, ker ne morejo priti na drugi svet (ti. restless souls), pa tudi o duhovih
(ghosts in spirits) (Hand 1977: 230).

Medtem ko lahko torej v izro¢ilu drugih obmocij Slovenije najdemo paralele s pre-
vladujo¢imi slovanskimi in zahodnoevropskimi razlagami takih pojavov, namrec da gre
za necliste pokojnike, na obmo¢ju, ki smo ga raziskovali, na take razlage ne naletimo.
Pojav lu¢i, naj ima za ¢loveka posledice ali ne, in izgube oz. blokade poti, blodenja ipd.
je tu, kot re¢eno, praviloma pripisan ¢arovnicam. Ceprav tudi tu poznajo na primer po-
vedke o ¢loveku, ki je v ¢asu Zivljenja krivi¢no premaknil mejnik, in je zato njegova dusa
obsojena na ve¢no tavanje (dokler ga ne odresi ¢lovek s pravilnim odgovorom na njegovo
vprasanje), pa te povedke niso povezane s pojavom luci in so povsem lo¢ene od korpusa
memoratov, ki zadevajo sre¢anje z lué¢mi oz. blodenje, blokado poti ipd. Prav tako v oseb-
nih dozivetjih vrnitve umrlih in stikih z umrlimi neposredno po njihovi smrti, ki smo
jih na tem obmod¢ju zbrali zelo veliko, ne nastopata motiva lu¢i/blodenja, blokade...

Seveda pa pojav, da se isti motivi svobodno navezujejo zdaj na eno zdaj na drugo
miti¢no oz. demonsko bitje, v niZji mitologiji ni nekaj nenavadnega (prim. Vinogradova
2000: 20-21). Tako se dejstvo, da ista dejanja in pojavno obliko najdemo pripisano zdaj
dusam necistih umrlih ali bajnim bitjem, ki so se razvili iz teh, zdaj ¢arovnicam, ne zdi
presenetljivo, toda le, dokler no¢ne ¢arovnice razumemo kot bajna, demonska bitja — ne
pa kot ¢loveska, tj. kot ¢arovnice socialne plati.

Potrdilo za to, da so opisi no¢nih coprnic in njihovih dejanj zares enaki opisom
bajnih bitij (najsi bodo Ze preprosto duse umrlih ali pa miti¢na bitja, ki so se razvila iz
njih), ne pa tistim dejanjem, ki jih pripisujejo »socialnim« ¢arovnicam znotraj skupnosti,
najdemo tudi v mnogih drugih detajlih, ki kaZejo na bajno poreklo no¢nih povzroditeljic
nesrece - na primer v ¢asu, kraju teh doZivetij ter obrambi pred njimi.

Kot sem Ze pokazala, so mesta pojavljanja luci-¢arovnic oz. kraji, kjer prihaja do
dozivetja izgube poti (v kakr$nikoli razlicici Ze), najpogosteje gozd, blizina vode in kri-
zi§e. To so seveda mesta, ki v ljudskih (vaskih) predstavah veljajo za nelista glede na
opozicijo svoj-tuj oz. dom-gozd / blizu - dale¢ in podobno (Ivanov, Toporov 1965: 156
174), tj. mesta, ki so ¢loveku nevarna, ki so naseljena z demoni, ne¢istimi umrlimi ipd. in
ki so tudi tipi¢ni lokusi pojavljanja bajnih bitij (Vinogradova 2000: 42-3).

Cas dneva, znatilen za pojavljanje bajnih bitij, je vedno in praviloma no¢ oz. vecer,
od zacetka mraka pa do svita oz. prvega petja petelinov. Tudi tu ni nobene dileme o tem,
da gre za ¢as, ki po ljudskem verovanju, ki mu lahko sledimo ne le pri Slovanih, ampak
povsod po Evropi, pripada bajnim bitjem - odtod tudi mnogi tabuji odhajanja od doma
ponoci (Vinogradova 2000: 43). Kljub nekaterim praznikom, ki jih kot dneve no¢nih
dozivetij v teku leta navajajo nasi sogovorniki in po verovanju veljajo za prelomnice v
letu oz. za zaznamovana obdobja (kresna no¢, advent, kvatrni tedni), pa so ti podatki
tako minorni, da jih ni mogoce imeti za kolektivno tradicijo. Tudi pojavljanja coprnic
glede na lunine mene (prim. spredaj na polno luno konec novembra) so na tem obmocju
povsem neobicajna.

Te pripovedi pa se od pripovedi o »socialni coprnici« razlikujejo $e po necem, in
sicer po nacinu obrambe pred njimi. Obramba pred no¢no coprnico je popolnoma dru-
ga¢na od obrambe pred zavistno sosedo - ¢arovnico oz. pred Zensko, ki ima v vasi repu-
tacijo ¢arovnice (prim. Mencej 2003, 2003a).

Eden od nacinov, kako se je mogoce zoperstaviti coprnicam, je bil obrnjenje oblacil
napacno, navzven:
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I: Ena je gor $la tam k sosedam... je Sla Zet, ne... pSenico... pa je tam Zela, potem je
pa rekel... tam sosed je rekel: ,Kaj bos ti do noci tukaj Zela?« Je rekla: ,Ja, bom, je rekla,
pa magari Se malo ponoci, samo da bomo danes gotovi,« je rekla, potem pa se je obrnila.
On je Sel domov ... Je rekla: ,Potem pa grem domov, pa se je velik hrib naredil.“ Ni mogla
nikamor vec. Ona je pa zalela, je rekla: »Coprnice me boste nosle, to me pa Ze ne boste«!
Je pa sla, pa je hitro ruto narobe pokrila, ne? Potem je Zemper [pleteno jopico — op. M.M./
imela, ga je hitro spet narobe oblekla, potem pa zacela s srpom nekove kriZe delat, ne, ko
je imela srp, ko je Zela... je pa nekaksne krize zacela delat, tako je bilo vse v redu. Pa je
lahko $la naprej domov....

S : Se pravi, Ce si narobe obrnil oblacila, je to pomagalo?

I: Ja, je to pomagalo... ja, da je to pomagalo, da éarovnice so $le potem stran od tiste-
ga. Je rekla, pa tak hrib, ne bom nikoli pozabila, je rekla, potem me pa ni bilo vec strah, je
rekla, pa skoz sem klela tiste coprnice, ko je sla domov...

S : Pa je tudi videla kaksne coprnice? Kako da je pomislila, da so bile to ravno co-
prnice?

I: Je vedela, je vedela, ko so tamle notri vec jih haltale, tiste coprnice. Vec jih je bilo
takih.(60)

To je na¢in obrambe pred ,,nedisto silo®, ki ga poznamo v vsej slovanski in evropski
tradiciji. O , preobrac¢anju predmetov“ nasploh v ljudskem verovanju je poseben ¢lanek
napisal N. L. Tolstoj; v njem posebej omenja tudi preobrnjenje oblacil v primerih, ko se
¢lovek izgubi v gozdu, kar naj bi bilo povezano z verovanjem, da ¢loveka v takem pri-
meru vodi necista sila (Tolstoj 1990). Tak nac¢in obrambe proti ¢arovnicam je znan tudi
v Istri (Tomsi¢ 1989: 49; §t. 30; Morato 2002: 46, §t. 29), Narvaez v pripovedih, ki jih je
zbral v Novi Fundlandiji, omenja obrac¢anje rute ali kape navzven kot nac¢in obrambe
proti bajnim bitjem (fairies)(1991: 342-3), enako Briggsova za Veliko Britanijo: to je bil
nacin, kako prepreciti, da te ne bi odpeljali »Pixies« (1967: 18; 1978: 120) itd.

Tudi uporaba urina proti coprnicam je znano obrambno sredstvo pred bajnimi
bitji':

I: Bil je pa tudi moj ata, ki je ... ko smo imeli gurco /vinograd/ doli, v Trnovci se je
reklo, pa jih ni bilo domov, pa jih ni bilo domov. Kaj je zdaj, kaj je zdaj. Pa so imeli en tak
ceker, ... ne, pa kljuce notri, so prisli v grmovje, to je bilo tudi res... So prisli v grmovije,
po grmoviji se plazili, klobuk zgubili, kljuce zgubili, cekra niso imeli, nikjer nic. “Ja, kaj je
zdaj?” So rekli: “En cajt sem sedel, sedel, zacel sem moliti, ni¢.” So rekli: “Potem sem se pa
zrajtal, da sem se v roko uscal /pokaze dlan/, pa prek rame vrgel, pa sem sedel na sredi

pota.”

1 Prim. npr. mitolosko bitje, znano pri Srbih in Bolgarih, ki se imenuje Zivak: ,,Zivak dojde u sobu, no¢u, ide
po sobi i svetli kako svitka buba. Retko ko sme da ga uhvati. Ako ne smemo, mi se odmah ¢im ga primetimo
na njega pomoc¢amo (pomokrimo) i iz lopate bacimo na njega $to vise Zara sa ognjista.« (Tucakov 1965: 39).
Prim. tudi dejanja proti mori (Morato 2002: 52-4, §t. 41). Kdor Zeli prepreciti, da bi ga zadel zra¢ni vrtinec,
v katerem so vile (ti. ,samodivski veter), mora po bolgarskih verovanjih zakricati, da je umazan, pokakan
in polulan (Vinogradova 2000: 359). Na Islandiji naj bi po verovanjih iz 1400-1800 nekaj urina, ki ga je
bilo potrebno potegniti v nos, varovalo pred zlo magijo preko celega dneva (Hastrup 1990: 205). Podmenke
so na Irskem navadno »zdravili« tako, da so jim med drugim dajali piti urin (Jenkins 1991: 319).
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S: Kako je pa vedel, da mora to narediti?
I: To so prej, v starih cajtah je bilo, to so vse sorte pripovedavali. To ni bilo tako,
kakor zdaj. (22)

Seveda pomagajo pred neisto silo tudi kr$¢anski simboli, kot je kriz (kar smo vide-
li tudi v zgornjem primeru - glej inf. 60) — kriZe ri$ejo proti strasenju (Gri¢nik 1994: 42;
§t. 60; Repansek 1995: 19, $t. 2), proti coprnicam (Boskovi¢-Stulli 1959: 150; $t. 163 - v
Istri; Zupan 1999: 26, §t. 16 — v Kanalski dolini), itd.

Tule nasa soseda je stara Ze dvainosemdeset let. ... Je rekla, da se je naredilo, kakor
da bi /bila/ zavesa. Kam(or) je pos¢ipala naprej z rokami, samo trnje, samo trnje je slatala.
In se je toliko matrala, da je do dveh prisla, do dveh prisla gor, tamle do enega kriZa, do
totega kriZa tu. Da je vedela, da je pri kriZu, pa je vedela, kam mora iti....Je rekla: ... samo
grmovje pa samo trje. In je tavala do dveh ponoci, da je prisla Cisto tule do vrha, ona je pa
hodila domov ... ka pa jaz vem, sto petdeset metrov, e ne dvesto petdeset ... in ni mogla
priti do doma. No ja, mogoce so ga tam kaj malo pocukale prevec, ne? /smeh/ Je rekla:
,Cisto popolnoma trezna sem bila, ni¢ alkohola nisem pila.“ Je rekla: ,,Jaz ne vem,“ je rekla,
dol se je usedla na tleh, je rekla: ,Zdaj pa ne grem nikdar nikamor. Nikamor ne grem,” je
rekla, ,zdej me bos pa ti vrag ja spustil!“ Je rekla, take velike kriZe je naredila in kakor da
bi se odprla zavesa. In je vedela, kje je, in je Se tisti trenutek takoj domov $la. Rekla je, da
50 jo coprnice vozile.( 62)

V¢asih je bilo dovolj Ze samo oglasiti se: ta na¢in obrambe verjetno izhaja iz splos-
no razdirjene tradicijske predstave, da na onem svetu vlada tigina, da je ti$ina znak onega
sveta (Nevskaja 1999: 126). Zato se recimo uroke preganja v deZelo, kjer ne zvoni noben
zvon, kjer ne poje nobena ptica itd. Ko se je ¢lovek oglasil, je torej na neki na¢in ponovno
vzpostavil ta svet, to realnost, pretrgal prisotnost onega sveta, ki jo je utelesala ¢arovni-
ca:

Luci so $le na cloveka, potem pa ¢im se je clovek zglasil, pa je tisto izginilo... (17
- prim. spredaj).

O¢itno pa pomaga tudi preklinjanje (prim. tudi Gri¢nik 1998: 98, §t. 197; 145, §t.
307):

Mama nas je poslala zvecer v trgovino, tam, ko sem bila doma, pa gremo lepo domov
sestre, potem pa gremo samo po grmovju, vedele smo pot, pa smo hodile samo po grmovju
potem. Potem pa mama pravi, da je treba, da moras prekleti. Mama je rekla: Proklete
coprnice, ne boste dale otroku mira. Potem pa smo nasle pot. To sem se jaz sama prepri-
cala. (83)

Vsi ti nacini obrambe so torej veliko bliZje obrambi pred demoni, bajnimi bitji,
umrlimi, kot pa obrambi pred zavistno sosedo ali vasko coprnico, ki zeli $kodovati dru-
gim (prim. Mencej 2003: 174-5). Svetlobne pojave in dejanja, ki jih na nagem obmod¢ju
ljudje interpretirajo kot dejanja, ki so jih povzrocile (no¢ne) coprnice, lahko prepoznamo
kot pojave in dejanja umrlih oz. neke vrste bajnih bitij, ki so se razvila na podlagi pred-
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stav o dusah neéistih umrlih. Za bajna bitja mnogi raziskovalci domnevajo, da genetsko
pravzaprav izhajajo iz du§ umrlih - po eni od hipotez o izvoru bajnih bitij naj bi se ta
razvila iz verovanj o dusah umrlih (Briggs 1978: 35, Vinogradova 2000). Taksna, verjet-
no zgodnejsa, verovanja o dusah umrlih so se na naSem obmod¢ju v nekem obdobju pod
vplivom prevladujoce paradigme ¢arovnistva (predvidoma v obdobju lova na ¢arovnice,
na obmod¢ju vpliva katoligke Cerkve) o¢itno vkljucila vanjo. Pojav vkljucitve bajnih bitij
v paradigmo ¢arovni§tva in /oziroma njunega prepleta v Evropi ni neznan. Ze veckrat je
bilo pokazano, da do prepleta med verovanji v bajna bitja in verovanji v ¢arovnice prihaja
relativno pogosto: verovanja ter funkcije in dejanja irskih fairies, norveskega huldrefolk-a
(skritih ljudi), balkanskih (samo)vil ter ¢arovnic se pogosto prepletajo: bolezen, nesrece
ipd. lahko prihajajo tako od enih kot od drugih, ¢eprav veljajo za oboje tudi posamezne
specifike, ki ju lo¢ujejo (prim. Mathissen 1993: 23; Jenkins 1991; Alver, Selberg 1987, Do-
rdevi¢ 1953, Wilby 2000). Na Irskem $e danes verjamejo, da ¢arovnice in fairies (bajna
bitja) skupaj pleSejo na predvecer vseh svetnikov; poleg tega mnoga dejanja, ki jih pripi-
sujejo bajnim bitjem (fairies), pripisujejo tudi ¢arovnicam (Briggs 1967: 140). Na paralele
med predstavami o ¢arovnicah in duhovih umrlih je na angleskem gradivu pokazala
Bennettova. Kot pise, so v ¢asu lova na ¢arovnice v Angliji postale sumljive vsakrsne psi-
hi¢ne izku$nje. Duhovi umrlih (ghosts) so postali po cerkveni demonologiji preoble¢eni
hudici, bajna bitja (fairies) in Zivali oz. bitja — ¢arovnidki pomo¢niki (ti. familiar spirits)
ter vsi, ki so videli stvari, ki jih drugi niso, pa ¢arovnice. Pregled angleske literature o
nadnaravnem od poznega 16. do zgodnjega 18. st. kaZe, da sta bili obe predstavi tako
tesno povezani, da sta ve¢ kot sto let pomenili prakti¢no eno in isto stvar (Bennett 1986:
3-6). Eva Pécs, ki je raziskovala verovanja o bajnih bitjih in ¢arovnicah v jugovzhodni
Evropi (v Sloveniji, na Hrvaskem, MadZzarskem in na Balkanu), dokazuje, da se je na Hr-
vaskem in v Sloveniji negativni aspekt sicer ambivalentnih bajnih bitij integriral v figuro
¢arovnice. Medtem ko so bajna bitja prej zagotavljala nadnaravno razlago za nesreco, ki je
doletela ¢loveka, so bile po njihovi integraciji v institucijo ¢arovni$tva vse nepri¢akovane
nesrece pripisane ¢loveskemu bitju z nadnaravnimi sposobnostmi; vsakodnevno Zivlje-
nje ni ve¢ reguliral nadnaravni sistem, ampak pravila ¢loveske koeksistence; nadnaravna
kazen je odstopila mesto ¢loveski zlobi (Pocs 1989: 8-9, 27-8). Zgodovinski razlog, da
je do te integracije drugih verovanjskih sistemov v paradigmo ¢arovnistva prislo zlasti v
Sloveniji in na Hrvagkem, medtem ko na Balkanu verovanjski sistem ¢arovnistva nikoli
ni postal dominanten in integrativen, je ta, na obmo¢ju pravoslavne Cerkve (v nasprotju
s katolisko Cerkvijo) niso poznali organiziranega lova na ¢arovnice, zato tam ni prislo do
tega preinterpretiranja drugih verovanjskih sistemov (P6cs 1989: 7). Tako se tudi realni,
¢loveski »¢arovnici« za¢ne pripisovati znacilnosti predkr$é¢anskih demoni¢nih bitij, kar
je v Evropi tipicen pojav - ¢loveska (ali »socialna« - op. M.M.) ¢arovnica je tako sprejela
poteze destruktivnih demonov, tipi¢nih za dolo¢ena obmocja (Pdcs 1989: 8).

To situacijo lahko na podlagi predstavljenega gradiva in analize zelo jasno prepo-
znamo. Vendar pa no¢ne ¢arovnice na nasem obmocju ve¢inoma kljub vsemu ohranjajo
svojo avtonomijo, tj. svojo “demonsko”, “bajno” podobo in funkcijo in so razmeroma
redko prepoznane kot ¢loveska ¢arovnica. Kljub vklju¢enosti v paradigmo ¢arovnistva
predstavljajo torej znotraj le-te relativno samostojno, lo¢eno in prepoznavno plast, ki se
razlikuje od sosedskega oz. vagkega Carovni$tva ne le po kraju, ¢asu, dejanjih, funkciji*®

2 O funkciji teh pripovedi bo iz$el poseben ¢lanek.
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in na¢inu obrambe pred njimi, temve¢ tudi po tipi¢ni dikeciji, s katero pripovedovalci
tovrstna doZivetja opisujejo (uporaba mnozine, abstraktni opisi).*

* Literaturo, potrebno za nastanek tega ¢lanka, sem zbrala v ¢asu $tudijskega bi-
vanja na Institutu Enzyklopéddie des Mirchens v Gottingenu, ki mi ga je s podelitvijo
Humboldtove $tipendije omogo¢ila ustanova Aleksander von Humboldt Stiftung.
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»] Was Led Astray by Hags.« Nocturnal Encounters with Witches
Mirjam Mencej

The paper looks at a segment of beliefs in »supernatural« witches in the eastern part
of Slovenia, where in the period 2000 to 2002 the author together with the students of
ethnology and cult. anthropology from Ljubljana performed fieldwork research work. In
comparison with the so-called »social« segment (Mencej 2003, 2003 a) the most promi-
nent characteristic of this segment is the time in which encounters with witches occur.
While different harmful acts and procedures characteristical for the »social« segment may
take place either during the day or at night, and their occurence is neither very important
nor specified, the segment in question is strictly limited to nighttime. This is usually the
time between dusk and morning, until twilight or until time, when roosters first crow,
etc. The second characteristic of this segment is the appearance of witches. While the pre-
sumed witch from the social segment is always a concrete person living in a given milieu,
and might be an envious neighbor or a woman with the reputation of the village witch,
the witches in question usually reveal themselves in a more obscure manner. Usually they
appear as small lights or as an undefined, invisible presence that has been identified as a
witch only later, after the manifestation of negative consequences that followed the en-
counter. Such witches are always spoken of in plural: “Hags led me astray,” people report-
ed, or “Hags bewitched me,” etc. Even though such nighttime apparitions have sometimes
been identified as women living in the village, most often the ones who already had the
reputation of a witch, the reports about such nighttime manifestations primarily describe
an encounter with the supernatural; such experiences are separated from social and eco-
nomic realities of a given community. The third principal element that separates this seg-
ment of beliefs in witches from the social aspect of witchcraft is the location of encounters
with witches. While magical acts of the first segment always took place within the village,
i. e. on private property (fields, courtyards) or buildings (residence quarters, barns), typi-
cal locations of nighttime encounters are forests (bushes), road crossings, riverbanks or
other water areas. These three characteristics separate the supernatural layer of witchcraft
from the social one, and can be identified as such at first glance. Descriptions of witches
disguised as night lights greatly differ with regard to their color, size, and numbers as well
as the consequences of their appearance that may, or may not, affect those who had seen
them. The first group of reports describes simple observations of lights that were believed
to be witches, but without any negative consequences. In the intermediate group of re-
ports, the observer perceives the lights as hostile: as they approach, the observer flees and
is saved. The third group describes negative consequences of such encounters: one may get
lost, face a blockade, is somehow transported to another location.

In eastern Slovenia, nighttime lights in the open have always been identified as
witches. There were only three informants who interpreted such lights as “wilde Heer”,
and one who thought they were fairies. Simultaneously they also offered rational expla-
nations for them: natural phenomena such as rotting wood, marsh gas, water vapors or
bubbles, etc. Loss of orientation or different blockades on the observer’s path, however,
were always interpreted as the consequences of witch’s acts.

Next, the author of the paper compares her findings with similar motifs in other
parts of Slovenia, among Slavic peoples, and elsewhere in Europe. She is especially in-
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terested if parallels of different motifs can be found elsewhere in Europe; are the two
motifs usually intertwined or is this an exception; and in their interpretations in other
countries.

All characteristics of different light phenomena or beings found in Europe, in-
cluding their actions, precisely correspond to Slovene folk tradition. Typical locations of
encounters with these creatures also correspond to locations known from folk traditions
about beings of light in Europe. Acts that are most often mentioned in other Slavic and
West European parallels are likewise a constant element of descriptions of such encoun-
ters in the area covered in this paper. These acts include instances in which a person is
led astray (loss of course, disorientation), in which an observer has to follow the lights,
or inexplicably ends up in shrubbery full of thorns (blockade of path). What to some
extent differs between Slovene traditions on one hand and Slavic and West European on
the other, however, are interpretations of these phenomena within different belief para-
digms. In eastern Slovenia, the appearance of lights and (simultaneously) the loss of the
original course, subsequent roaming in the forest, or blockades, were almost always at-
tributed to witches. The same explanation can be found in some other parts of Slovenia.
In other Slovene areas, as well as in other Slavic and West European traditions, these two
motifs are more usually connected with the belief in the dead - restless souls who after
their death remain trapped between this world and the one beyond; no longer part of this
world, they cannot pass on, either.

The phenomenon of identical motifs connected with this or that mythical, or de-
monic, being is not unusual in lower mythology. It is not surprising that identical acts
or forms may be attributed either to restless souls or to mythical creatures that evolved
from them, or to witches - but only if the witches roaming around at nighttime are per-
ceived as mythical, demonic creatures rather than the human witches of the social seg-
ment. Reports about nighttime lights differ from the ones about the so-called “social
witch” also in the manner of defense against the witches’ powers; it is very different from
protective measures against an envious village neighbor or a woman with the reputation
of practicing witchcraft.

Some of the defensive measures against witches were to wear one’s clothes inside
out, the use of urine or of Christian symbols, and sometimes only an utterance of a
sound or a curse. These defensive procedures are much closer to the defense against
demons, mythical creatures, and the deceased, rather than against a jealous neighbor
or a village witch. Such absorption of mythical beings into the paradigm of witchcratft,
or interconnection with it, is not uncommon in Europe. Several times, it has been es-
tablished that the interconnection between belief in fairies, ghosts and belief in witches
is relatively frequent. Many authors tried to prove that in certain periods the (negative)
aspect of otherwise ambivalent fairies often became incorporated into the prevalent
paradigm of witchcraft and became associated with the witch as a social being; this was
especially true of areas in which the influence of the Catholic Church was considerable.
Based on an analysis of the collected fieldwork data it is not difficult to recognize such a
situation. The nighttime witches of eastern Slovenia, however, have managed to preserve
their autonomy, their “demonic,” “mythical” image and function, and are therefore very
rarely later on recognized as human witch. Although incorporated into the paradigm
of witchcraft, they nevertheless represent an independent, recognizable unit set apart
from others. They differ from the “village”, or “neighboring”, witch with regard to not
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only time, location, and function of their appearances or defense measures against them,
but also in the typical diction used by narrators to describe such encounters (the use of
plural form, abstract descriptions, etc.).
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Vetrovi kao mitoloska bica u predstavama
juznih Slovena u isto¢cnom delu Balkana

Tanja Petrovi¢

The article explores the relationship of beliefs and notions related to South-Slavic
«wind-like» mythological beings such as (h)ala and lam(n)ja, and the lexicon belonging to
the semantic sphere «wind names» in the Eastern Balkan area. It is shown that the most
salient characteristics of these mythological beings (they are strong, gluttonous, bring dise-
ases and destroy harvests) are used as a motivation for names of particular winds, which
confirms high similarity (and often equality) between meteorological phenomena such as
wind or storm, and mythological beings in the notions of South Slavs.

Govoredi o predmetu psiholoske antropologije, Vendina (1998: 39) istice da je-
zik “CIIy>KUT OFHOBpEMEHHO M MHCTPYMEHTOM YIOPSJOYMBAHUS MUPA, U 3€PKATIOM
3THMYeCKOro MypoBugenus”. Tvorba redi, njihova semantika i motivacija u ovom kon-
tekstu mogu biti dragoceni izvor podataka o na¢inu konceptualizacije slike sveta kod
govornika odredenog jezika. Analiza leksicke motivacije re¢i koje pripadaju odredenoj
semantickoj sferi omogucava nam da dodemo do saznanja o tome “kaxue 3/1eMeHTHI
BHEA3BIKOBOJI IefICTBUTENILHOCTI 1 KaK CTTOBOOOPa30BaTe/IbHO MapKUPYIOTCH, a TAKXKe
3aJlyMaThbCs HaJj BOIOPOCOM, II04eMY OHM Yep>KUBAIOTCA co3HaHmeM” (op. cit., 40). Iz-
bor karakteristike koja ¢e se na¢i u osnovi leksi¢ke oznake tog predmeta ili pojave isto-
vremeno ukazuje na to da je za nosioce datog jezika i date kulture ta karakteristika iz
nekog razloga relevantna'.

Slika (ili kulturni model) sveta koju i§¢itavamo iz jezika moze se odrediti kao je-
zi¢ka interpretacija sveta kroz njegovu segmentaciju, opis, uredenje i po pravilu i ocenu
(Mackiewicz 1999), odnosno kao “cokpalieHHOe 1 ympoljeHHOe 0TOOpakeHme Bceil
CYMMbI HpeﬂCTaB}IeHI/IﬁI O MIIp€ BHYTPpU HaHHOI?I Tpagunuy, B3AThIX B X CICTEMHOM U
onepanmonnom acrexktax” (Tomopos 1982: 163). Covekov pokusaj da svetu prida znace-
nje i unese red u njega oznacava se kao rad na stvaranju nomosa (Todorova 1999: 203),
koji odlikuje tipizacija i stvaranje kategorija u koje svrstavamo svoje utiske iz spoljasnjeg
sveta. Rad na stvaranju nomosa vréi se putem jezika, odnosno kroz proces imenova-
nja. Njegova dva osnovna cilja su stabilnost i jasnoc¢a, odnosno konac¢nost (loc. cit.; isp. i
Bruner/Goodnow/Austin 1986). Proces davanja imena, isti¢e Mladenova (1998: 7), po-
drazumeva klasifikaciju svaki put kada se stvori novo ime. Jedna karakteristi¢na osobina
ili funkcija iz mentalne predstave o referentu izabira se da bude motiv za novo imeno-
vanje.

! Isp. i midnjenje Nikolaeve (1983: 235-236) koja, govore(i o ulozi kvalitativnih prideva u formiranju slike sveta,
istice: ,IIpunucpIBas npefMeTaM 1 ABICHNAM OKPYIKAIOIIETO MUPA Te VIV MHble 00BEKTUBHO NPMCYIINE UM
CBOIICTBA, YeTOBEK IeMOHCTPUPYET CBOe Hebe3pas/muune K STUM CBOJCTBAM .
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Vetrovi kao mitoloska bi¢a u predstavama juznih Slovena u isto¢nom delu Balkana

Polaze¢i od ovih teza, u ovom radu predstavicu leksiku kojom se u slovenskim
govorima isto¢nog dela Balkana imenuju vetrovi,? a preciznije onaj deo leksike koji je
motivisan konceptualizacijom vetra kao mitoloskog bi¢a. Za analizu je odabrana leksika
iz isto¢nog dela juznoslovenskog areala, pre svega zato §to u nacinu Zivota njenih koris-
nika, koji svakako uti¢e na izbor leksi¢kih sredstava i njihovu brojnost, postoje velike
sli¢nosti, koje su nasle svoj odraz i u jeziku.* U primorskom pojasu u zapadnom delu
Balkanskog poluostrva, gde vetar ima veoma vaznu funkciju u moreplovstvu i ostalim
aktivnostima vezanim za more, i nazivi za njega zbog toga na neki nacin predstavljaju
termines technici i odlikuju se osobinama karakteristi¢nim za takvu leksiku; zato se
imena za vetrove Cesto preuzimaju iz drugih jezika (pre svega italijanskog*). U isto¢nom,
pretezno zemljoradni¢kom i sto¢arskom delu Balkana, medutim, imena vetrova formi-
raju se od domaceg leksi¢kog materijala, te je mogude uspostaviti vezu izmedu njihove
motivacije i jezicke slike sveta njihovih korisnika.

Jo$ jedna ¢injenica koja moze biti izvor podataka o slici sveta i sistemu vrednosti
jednog naroda je brojnost leksema u nekom jeziku koje pripadaju odredenoj semanti¢-
koj sferi. Nazivima vetrova u srpskohrvatskom jeziku, pre svega njihovim morfoloskim
osobinama, bavio se Mihajlovi¢ (1966) koji, daju¢i opsezan materijal naziva za vetrove
na ovom terenu, isti¢e njihovo ogromno bogatstvo, a ta se konstatacija moze prosiriti i
na ¢itav juznoslovenski areal. Objas$njenje za izuzetno veliki broj leksema kojima juzni
Sloveni oznacavaju vetrove svakako treba traZiti u uticaju koji vetrovi imaju na njihov
svakodnevni zivot, a taj uticaj povezan je sa njihovim na¢inom Zzivota u proslosti, u kome
su zemljoradnja i stocarstvo bili glavne aktivnosti i osnovni izvori sredstava za Zivot.?
Bogatstvo tvorbeno markirane leksike u semantickoj sferi prirodnih pojava, isti¢e Ven-
dina (op. cit., 43) okrenuto je “k TeM aTMOC(hEPHBIM SBTIEHNUSIM, KOTOPbIE OIPEE/ISIOT
cpeny obutaHst [4e/0BeKa] 1 CBA3aHBI C €T0 6MONTOrMYeCKUM BBLKMBAHNEM .

Vetar kao mitolosko bice

U narodnim predstavama Slovena vetar se personifikuje - zamislja se kao Zivo
bice a) koje se krece, b) na ¢iju se “volju” moze uticati, c) koje je akter odredenih radnji,
i d) ¢ija pojava ima odredene posledice po Coveka i svet koji ga okruzuje — pre svega
po njegovo zdravlje i imanje. Navedeni elementi u narodnim predstavama povezuju ili
poistovecuju vetrove sa mitoloskim bi¢ima; za slovensku tradicionalnu kulturu je, naime,

2 Leksika srpskih i makedonskih govora analizirana u ovom radu potice iz etnografskih i leksikografskih izvora,
dok je leksika iz bugarskih govora uglavnom dobijena u Arhivu Ideografskog re¢nika bugarskih dijalekata,
univerzitet “Kliment Ohridski” u Sofiji.

Na ovu sli¢nost ukazuje i Mladenova (1998: 3-4), koja isti¢e “convergence in language and culture observable
now in the Eastern Balkan peninsula (...) In spite of the unwillingness common to people of various nationa-
lities in the Balkans to admit it, they are driven by much the same spirit and understanding of the world and
hold similar values”

Npr. lebi¢ (Lopud, Deanovi¢ 1954: 163), lebicada (Hvar, Mihajlovi¢ 1966: 112) < it. libbici “vetar koji duva iz
Libije”, grego (Lopud, Deanovi¢ 1954: 158) < it. “vetar koji duva iz Greke’, fortuna (Lopud, Deanovi¢ 1954:
157), termuntana (Vrbnik na Krku, Zic 1899: 238), tramontana (Boka, Naki¢enovi¢ 1913: 419), tremuntana
(Kor¢ula, Mihajlovi¢ 1966: 117), trunba marina (Vrbnik na Krku, Zic 1899: 238), mestral, garbin (Poljica,
Ivanisevi¢ 1903: 208), ragan (Lopud, Deanovi¢ 1954: 168) < it. uragan itd.

Na isti nacin, Kovalev (1996: 58) veoma ograni¢en fond astronima kod Rusa obja$njava ,,3emenenpaeckum
XapaKTepoOM MX AeATe/IbHOCTH, KOTOpasi He 3aBUCE/Ia B TAKON CTEIeHN OT PACIIONOXKeHNs 3Be3| Ha Hebe, B
KaKoI1 3TO ObIIO A/Isl Iy TELIeCTBEHHIKOB 1 MOPeIIaBaTesiesi, KOTOPBIM He6O BCeraa BepHO CIYXKIIO U Ha-
AEXHBIMI 9acaMyl, I BbIBEpEHHbIMMI reorpa«bmquKI/IMm KapTaMim».

w
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karakteristi¢na isprepletanost predstava o mitoloskom bi¢u i vremenskim prilikama (jak
vetar, stihija). “Specifi¢nost uzajamne veze ‘demon - stihija’ ne uklju¢uje samo pred-
stave o demonskim oblicima nepogoda, nego se nepogode poimaju i kao ispoljavanje
aktivnosti mitskih bica, sfera njihovog boravista, na¢in njihovog kretanja, sredstvo koje
prenosi bolest, $tetu” (Bjeleti¢ 2002: 81; isp. IInoruukosa 2001). Na poklapanje predstava
o mitoloskom bicu i vetru ukazuju i sledece leksi¢ke potvrde: sh. vetruska “vihor, vila
koja po narodnom verovanju, pokrece vrtlozni vetar” (Zaglavak, RSANU), bug. crnuxus
«zmaj sli¢an hali; vetar, vihor, samovila; samovila i stihija su ‘sestre-vihruske’» (Tepos;
isp. IlnoraunkoBa 1988: 123), rus. dijal. sixop «vihor, nedista sila koja kao da se nalazi u
vihoru», sixopHuouii «mitsko bice», 8ixopv «necisti duh» (CPHT). Takode, IInoTHnkoBa
(2000: 248-249) isti¢e da se na balkanskoslovenskoj teritoriji predstave o vetru i viho-
ru vezuju i za mitoloska bica tipa vila, samovila, samodiva (Rodopi, Pirin, Makedonija,
zapadna Bugarska, isto¢na Srbija, jadranska obala), a u zapadnoj Bugarskoj se prepli¢u
i predstave o vetru-samodivi i vetru-hali (isp. i Bjeleti¢ 2002: 77); isp. i bug. camosuna,
camoousa ‘jak vetar’. U Skopskoj kotlini, nastanak vetra koji se kovitla objasnjava se time
da se na visini tuku vile. Mak. vetrista i vile su identi¢ni pojmovi, dok se bug. suxpyuwxu
ponasaju kao hale - fiju¢u i savijaju se (IInoraukosa 2001).

Personificiranje vetra je u osnovi onih obrednih praksi kojima se vetar nastoji
«odobrovoljiti». Tako su u Makedoniji rasprostranjeni rituali pozivanja vetra na ru¢ak
ili ve¢eru na Uskrs ili Sirni ponedeljak; u nekim vojvodanskim selima su posle ru¢ka (na
Bozi¢) odlazili na gumno i napijali zdravicu vetru (Bosi¢ 1985: 156). Isto tako, da bi se
vetar «odobrovoljio» da duva u vreme vejanja Zita, iznosili su mu hranu (specijalni hleb,
mleko, rakiju) i govorili: «Ajze, BeTpe, fa Bedepame, a IeTOCKA Ha TYMHO fja HII [yBall»
(SD1, 358, s.v. Betep). Radi vetra povoljnog po stoku i prinose, Makedonci slave S. Iliju, a
Srbi Sv. Stefana, koga zovu i Sveti Stevan Vetroviti. U Bosanskoj Krajini Sv. Atanasije i Sv.
Sisoje postuju se kao vjetreni sveci, koji zrelo klasje i suvo seno ¢uvaju od vetra. (loc. cit.).
Od vetra i nepogode ili njima ekvivalentnih demona (h)ale, lam(n)je, selo i prinose tite i
«dobri» vazdus$ni demoni-zastitnici koji se na istoku balkanskoslovenskog areala nazivaju
sh. zmaj, zmajevit covek, zmajevi covek, alovit ovek, mak. smej, 3mex, bug. 3meii, 3matl
(IlroraukoBa 1998a: 159). U okolini Krusevca zabeleZeno je verovanje, da vinograde
¢uva ala koja se, kada se priblizava druga, $tetna ala u vidu gradonosnih oblaka, pretvara
u pticu ili pile i upusta u borbu sa njom. Ukoliko «dobra» ala izgubi bitku, domacdinovo
imanje propada. Zato se uoci Bozi¢a izgovarao blagoslov Sa¢uvaj BoZze naseg ¢uvara alu
(Zecevi¢ 1981: 152-153). Prema predanju iz Rodopa u bugarskoj, selo je imalo lamju sa
devet glava i devet repova koja ga je ¢uvala od Turaka i razbojnika, a prema srpskom
predanju sa Kopaonika, hala kraju u kome Zivi obezbeduje rodnost i $titi ga od delova-
nja drugih hala (SM, 331, s.v. lamja). Isp. i tekstove basmi protiv gradonosnih oblaka iz
Dragadeva: Nazad, nazad alo! Vamo je veca ala, ¢uvaj se! (op. cit., 560, sv. hala); Ne idi
alo na alu! | Ova moja ala dosta | taki’ ala progutala! (Toncroit / Toncras 1981: 58).

Kretanje vetra

Personifikacija vetra ogleda se i u ¢injenici da se vetar, osim glagolom sh. duvati,
bug. dyxa, karakteri$e glagolima koji impliciraju kako polaznu tatku kretanja,® tako i

¢ U razmatranom arealu, izuzetno su brojni i nazivi vetrova motivisani pravcem iz koga vetar duva. Taj pra-
vac mozZe biti uspostavljen u okviru apsolutnog sistema orijentacije (strane sveta, odredene goeografske
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semanticki elemenat voljnog vrienja radnje inace katakteristican za ¢ovekovo kretanje
- vetar sh. dolazi, ide, bug. udsa. Personifikacija je uoc¢ljiva i kod onih naziva vetrova mo-
tivisanih pravcem iz kojeg vetar dolazi koji se formalno poklapaju sa ojkonimima ili et-
nonimima: bug. spansnun, (Custendil), camoxoseyo (Custendil, Debelilak), cmpandsap
(Ihtimansko), cogpuaney, (Botevgrad), ceummosnuiia (Nikopoljsko), sapranusma (Ko-
zi¢ino), mayepun (Golemanovo), mayapun (Bojnica), madxapun (Kula), cpobun (Botev-
sko), cpvbuna (Vidinsko), pomwreya (Bregovo), sh. vidinlija (Timok, Stanojevi¢ 1927:
180), segedinac (Sremski Karlovci, Pancevo, Mihajlovi¢ 1966: 116), sofijanac (Krajiste i
Vlasina, Nikoli¢ 1912: 103), sumadinac (Kolubara i Podgorina, Pavlovi¢ 1907, cit. prema
Mihajlovi¢ 1966: 119), bugarin (Vranjska P¢inja, Mihajlovi¢ 1966: 104), madar, madarac
(Klju¢, Beograd, Kolubara i Podgorina, Donje Dragacevo, Mihajlovi¢ 1966: 112). Za-
nimljivo je da se u juznoj Srbiji i imenovanja za mitolosko bice (h)alu stvaraju po ovom
tvorbenom modelu: Bugarka, Ruskinja, Ilinka Rumunka (SM 559, s.v. hala).

Mitolosko bic¢e u obliku vetra

Predstava o vetru kao mitoloskom bi¢u realizuje se leksicki onda kada je za naziv
vetra kao motivacija posluzio ili na¢in njegovog duvanja, ili posledice koje to duvanje
ima po ¢oveka, njegovo imanje i prinose. Po pravilu, te su posledice negativne, jer $to je
veci znacaj nekog objekta ili pojave za ¢oveka, veca je i verovatnoca da ¢e leksicko obra-
zovanje koje ih oznacava sadrzati vrednosni sud (Mackiewicz 1992: 14). Vendina (1998:
42) navodi da je za semanticku sferu “vremenske prilike” karakteristi¢na leksika koja se
grupiSe oko negativnih vrednosnih polova: “Hait6ornee sipkoe crnoBoo6pasoBarerbHOE
BbIpa’K€HNE MOMYy4YNIN UMEHA, BXOIAIINE B HOMMHATUBHBIN y4aCTOK ‘aTMOC(i)epHI)Ie
I KINMMAaTN4Y€CKUE HBHeHI/Iﬂ’ OTHOCAIIMECA K MUPY aHTI/H_[eHHOCTeI/UI (HHOXaH nmoroga un
COIIPOBOXJAIOIINE e JOX/b, CHET, MOpo3, Betep ntx.)”. Negativna ocena narodito je
prisutna upravo u grupi imena za vetrove koja su motivisana posledicama po prinose i
imanje jer narodna svest daleko ¢e§c¢e tvorbeno markira negativne nego pozitivne po-
sledice.

Za juznoslovenski areal karakteristi¢na su imena vetrova koja se poklapaju sa na-
zivima za mitoloska bi¢a (cf. SD I, 359, s.v. gemep). Vetrove imenovane na ovaj na¢in sa
predstavama o mitologkim bi¢ima povezuje ili njihova jadina, ili $tetne posledice koje
njihovo duvanje donosi.

tacke): bug. romn’akem (Pazardzik), wee (Trnovsko), iyx (Vidin), cesepr’axo (Susica, Samokov, Veliko Trno-
vo), 3anadnuaxsm, sonadn’axs (Pavlikeni), peuruxo “BaTbp koitro uasa ot kmucypa” (Custendil), uszopex
“BATDHP KOIITO fyxa oT mranuHara” (Blagoevgrad), sazopun “BaTnp Koiito Ayxa ot ropara” (Varna), sh. sever
(Leva¢, Buseti¢ 1903: 464; Zaglavak, Stanojevi¢ 1913: 11), zapad (Mlava, Jovanovi¢ 1903: 257), zapadni vetar
(Banjani, Tomic¢ 1949: 291), zapadnjak (Donje Dragacevo, Erdeljanovi¢ 1902: 8), jug (Mlava, Jovanovi¢ 1903:
257; Levac¢, Bugeti¢ 1903: 464), jugovina (Gornja Péinja, Trifunoski 1964: 17), istok (Vranjska Péinja, Nikoli¢
1903: 105, Temni¢, Mijatovi¢ 1905: 253), istoénik (Trifunoski 1964: 17), banjanin (po Custendil-banji, Vranjska
Péinja, Nikoli¢ 1903: 102), klisurac (Donje Nerodimlje, Kosovo, Urosevi¢ 1965: 8) itd., ili relativnog sistema
orijentacije (tj. topoloske orijentacije, koja se uspostavlja na osnovu karakteristika reljefa i naj¢e$ée se pri ime-
novanju vetrova realizuje kroz opoziciju gore:dole): bug. 2opr’axa, donw’axa (Lomsko), dony esmop (Karlov-
sko), donnus eamvp (Novozagorsko), donusix (Careviste), oynnax (Razlog, Ruse, Plovdiv), eyprax (Pavlikeni),
2opusax (Pleven), eopny eamwp, 2opnu eamup itd., sh. gornjak (Vlasotince, Kosti¢ 1953: 12), gornjac (RJAZU),
gornji vetar (Zeta, Jovicevi¢ 1926: 364), gornjiot vetar (Krajiste, Nikoli¢ 1912: 30), dolnjak (Senta, Mihajlovi¢
1966: 107), donji vetar (Zeta, Jovicevi¢ 1926: 364), itd.
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(h)ala

Bug. xana, xanemuna «jax Berap» (Konpgpartenko 2002: 64), xana «jak vetar sa
ki$om, gradom i grmljavinomy», nupomcxa xana «vetar koji donosi gradonosne oblake»
(Sofijsko), sh. ala «oluja sa gradom, nepogoda» (Homolje, RSANU; Uskoci, Stani¢ 1990);
«jak, hladan, $tetan vetar» (Kosovo, Elezovi¢ I; Vasojevidi, Stijovi¢ 1990); «jak vetar, ne-
pogoda» (Vranje, Zlatanovi¢ 1998); timocka hala (Resava); isp. i ala «plamenjaca, kisa sa
suncem S$tetna po useve» (Proscéenje, Vujici¢; Uskoci, Stani¢ 1990).

U RSANU ala je definisana kao «krilata, prozdrljiva neman; babice, neciste sile
koje napadaju dete i porodilju za ¢etrdeset dana; onaj koji je prozdrljiv, gramziv, stvo-
renje ogromne fizicke snage; oluja s gradom, nepogoda», dok I'epos za bug. xana daje
sledece definicije: «jak vetar, oluja; snazan ¢ovek, junak; prozdrljiv ¢ovek; brz, silo-
vit, pomaman; neko izmisljeno bi¢e kao zmaj koje toboze $alje vetrove; veliki zmaj,
gospodar nekog osoja, planine, velikog drveta, predela; zmaj, azdaja; samovila, vila».
Za vecinu navedenih znacenja zajednicke su seme ‘jadina, silovitost’ i ‘nezasitost,
prozdrljivost’.

Slovenski etimolozi nisu jedinstveni kada je re¢ o poreklu lekseme (h)ala. Neki
od njih zastupaju tezu o njenom aloglotskom poreklu - dok je jedni autori tumace kao
grecizam (Mnagenos 665, ®ununosa-Baitposa 1969: 169, Ionescu 1976: 84) i izvode
je iz gré. ydAala «grad», drugi je smatraju turcizmom dobijenim od tur. ala < “zmija”
(Skok I, 651-652, sv. (h)ala; Knezevi¢ 1962: 139). U drugoj se grupi nalaze autori koji
za imenicu (h)ala pretpostavljaju slovenko poreklo: Tpy6aues rekonstruise psl. *xala/
*xalv kao derivat sa duZenjem korenskog vokala od *xoliti (9CCAI 8, 12-13); Radenkovi¢
(2000: 314-315) podupire ovakvu etimologiju, pretpostavljaju¢i da je hala eufemizam
sa znaCenjem «mazna, ona koja mazi» u vezi sa *xaliti/*xoliti «grepsti, umivati, ¢istiti»
> sli¢an eufemizmima za druga mitoloska bica, ili da je znacenje naziva povezano sa
nekom od mitoloskih funkcija hale. Bjeleti¢ (2002) semanti¢ku komponentu vihora,
oluje smatra arhai¢nijom od ostalih kad je leksema (h)ala u pitanju i zaklju¢uje da je
“hala prvobitno oznacavala nepogodu, stihiju, a paralelno s njom i demona” (op. cit.,
81). Slovensko poreklo (h)ale zastupaju i autori Etimoloskog re¢nika srpskog jezika
(ERSJ L, s.v. ala).

lam(n)ja

U isto¢nobalkanskom arealu, paralelno sa (h)alom javlja se lamnja, mitolosko bice
sli¢nih osobina i funkcija. Ova leksema je gre¢kog porekla (srgre. Adpia, Aapia “ogromna
riba, zmaj, jak vetar” < stgré. Aduua “Cudoviste, stragilo”) i u njenoj se semantici prepli¢u
znacenja “mitolosko bic¢e” i “jak vetar” (Bjeleti¢ 2002: 76, Skok I, 651-652, s.v. lamnja,
BEP III, 303); isp. bug. namuue “jak vetar (Kounparenxo 2002: 64), mak. namja, namrwa,
nyrwa “predvodnica oluje i gradonosnih oblaki koji unistavaju useve” (BpaxxuHoBckn

1995: 48-49).
Duvanje vetra izaziva negativne posledice

Ekvivalentno opstoj predstavi o mitologkim bi¢ima, u narodnim predstavama ve-
tar vr$i odredene radnje koje po pravilu negativno uti¢u na imanje i domace Zivotinje.
Uvek negativnu semantiku nose slede¢i glagoli koji se nalaze u osnovi imenovanja vetro-
va na podrudju isto¢nog Balkana:
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derati

Bug. xoxodep, ko3odep (Custendil), depuiiape (Lozen), depubuyna (Crna Gora),
Oupubuyn “myxa or ceBep; mopu poburwka’ (Gabrovsko), depu-6uyn (Pavlikeni),
oepubusyn (Elensko), depubuson (Ihtiman, BJ] 1967: 57), depu-6uson (Pazardzik),
oupubusyn (Plovdiv), ceurnodsapey (Custendil); sh. kozjoder “kvari stoku - koze i svinje”
(P¢inja, Nikoli¢ 1903: 105), kozjoderac (Krajiste, Nikoli¢ 1912: 31), svinjoderac (Mlava,
Jovanovi¢ 1903: 256); mak. svinjoderec (Veles, Filipovi¢ 1935, cit. prema Mihajlovi¢ 1966:
115), derikokos$ (Timok, Mihajlovi¢ 1966: 107).

Leksicki spoj d(e)rati kozu velike je starine: krakovski praslovesnki re¢nik kao
praslovenske rekonstruise izraze: *dvrati / derti dervo, korg, lyko, kozg; *dvrati / derti
agne, korvg, kozg, ovocg, krupy, pervje (SP, sv. *dorati).” U svim nazivima za vetrove koji
sadrze glagol derati, on stoji u vezi sa nekom domacom Zivotinjom, §to jo$ jednom uka-
zuje na povlaéeno mesto pojmova vezanih za svakodnevni Zivot i egzisteniciju medu
motivacijama za obrazovanje novih imenovanja; semantika glagola derati u juznoslo-
venskim govorima prosirena je sa znacenja “skidati kozu” na “biti, udarati, ranjavati,
klati, ubijati” (RJAZU), isp. Dere ga kao vola u kupusu (Vuk posl., 58). Sa ovom semanti-
kom, glagol derati javlja se kao konstitutivni element i drugih leksi¢kih jedinica vezanih
za stoku: Zivoderac “osoba koja lo$e postupa sa stokom” (Krivi Vir, Raki¢ 1993: 107);
derna godina “zla godina, kad se upropasti stoka (‘podere’) usled teske zime” (Piva i
Drobnjak, Vukovi¢ 1940: 383); nazivi za mesec februar ili mart: bug. koxodepey, “mart”,
koxcudep “april” (Koupparenko 2002: 64); sh. derikoza, derac, derada “Veljata kozja de-
raca... Deraca dolazi od derati (...) i misli se na uginjavanje koza kad je u toku veljace vre-
me nepovoljno”; “Secko se¢e, marta dere. Zato se mart i zove derikoZa, jer onda najvise
lipcava stoka” (Vlajinac 1925: 37), derimjesinjak “kako u martu lipsava najvise stoke §to
nema dovoljno hrane, veli se ozujak-derimje$injak” (RSANU), isp. folklorno poredenje
Navukao se haljina kao oZujak mjesina (Vlajinac 1925: 38).

moriti

Glagoli moriti i derati kao komponente naziva za vetrove stoje u sinonimnom od-
nosu, s tim $to se moriti u ovoj funkciji javlja samo na srpskohrvatskom jezickom tere-
nu: kozomor (Dubrovnik, RJAZU; Popovo, Hercegovina, Mi¢ovi¢ 1952); “rdavo vrijeme
(osobito u proljece) kad koze crkavaju” (Vuk Rje¢nik); svinjomorac (Vranjska P¢inja,
Nikoli¢ 1903; Negotinska krajina, Timok, Dini¢ 1988: 254). Loma (2002: 38, f. 70) naziv
svinjomorac koji je “rasprostranjen na $irem podrucju Srbije” smatra preosmisljenom
varijantom naziva sinjomorac “onaj koji duva sa Sinjeg, tj. Crnog mora”®. Ukoliko se,
medutim, ima u vidu ¢itava paradigma imenovanja za vetrove sa komponentom moriti i
drugim semanti¢ki srodnim glagolima kod kojih je u prvom delu sloZenice naziv za neku
od domacih Zivotinja, postaje jasno da leksema svinjomorac nije samo preosmisljena va-
rijanta lekseme sinjomorac. Verovatno ne vazi ni obrnuto, po$to su imenovanja za vetro-
ve koji duvaju iz odredenog pravca Cesto formirana po ovom modelu: stari orijentalni si-
stem povezivanja nebeskih pravaca sa bojama bio je, kako isti¢e Subert (2001: 73), popu-
laran i kod slovenskih naroda (isp. i Filipovi¢ 1961), §to se ogleda i u nekoliko slovenskih
imena za mora: Crveno more je juzno more, Crno more je iz pozicije Turaka severno, a
Belim morem su Srbi i Hrvati nazivali Sredozemno i Egejsko more, dok su ovim nazivom

7 O folklornim znacenjima glagola derati v. Sikimi¢ 1999.
# O nazivu Sinje more za Crno more v. Loma loc. cit.
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Grci i Bugari imenovali isklju¢ivo Egejsko more (loc. cit.). U gradi kojom raspolazemo,
beli vetar je dosledno vetar koji duva s juga, dakle iz pravca Egejskog mora: isp. bug. 6’axn
gamap (Belensko), 6enuiia éemuwp, 6enomopey, (Haskovsko), 6enuo (Trakija), 6etinan (Ce-
pinsko), sh. bel vetar (Vranjska P¢inja, Nikoli¢ 1903: 103), beli vetar (Zaglavak, op. cit.),
dok se za druge vetrove nazvane prema bojama ne mozZe, bar u sinhronoj perspektivi,
uspostaviti jasan kriterijum za odnos izmedu boje i pravca, tj. strane sveta: bug. uspru
semwp (Lomsko), uepnu 6ampyu juzni (Varna), uepen eamop severni (Sumen), wepru'a
gamep zapadni vetar (Gen. To$ev, Ruse), yprutio semep zapadni (Custendil). sh. crnijot,
crnio zapadni (Kraji$te i Vlasina, Nikoli¢ 1912: 30), bug. uepsenxy jugozapadni vetar
(Bjalensko), sh. crven vetar (Vranjska P¢inja, Nikoli¢ 1903: 104). Objasnjenje za ovu ne-
doslednost svakako se moze traziti u jezickom i kulturoloskom uticaju drugih naroda,
pre svega turskog, jer su neka imena za vetrove, analogno imenu Crnog mora, preuzeta
direktno iz turskog ili drugih jezika.’

Velika je verovatnoca, dakle, da nazivi svinjomorac i sinjomorac imaju odvojene mo-
tivacije i da ih ne treba ih izvoditi jednog iz drugog; prvi se zasniva na verovanju da duva-
nje odredenog vetra moze imati posledice po zdravlje doma¢ih Zivotinja na imanju, dok je
u osnovi imenovanja u drugom slucaju prostorna orijentacija korisnika datog imena.

jesti

Glagol jesti kako komponenta leksema koje oznacavaju meteoroloske pojave ka-
rakteristi¢an je za jugoisto¢ne srpske govore: isp. izedina “vetar” (Vranjska P¢inja, Ni-
koli¢ 1903: 103), maglojedina “gusta i hladna magla od koje u prole¢e mogu da stradaju
biljke” (Vranje, Zlatanovi¢ 1998: 218); u vezi sa poslednjim navedenim primerom moze
do¢iido modifikacije zna¢enja po modelu agens > pacijens: magloedina “ispijeni plodovi
ili rastinje koje upropastila (pojela) magla” (Timok, Dini¢ 1988: 140) ili agens > lokus:
maglojedina “mesto gde se zadrzava magla” (Vranje, Zlatanovi¢ 1998: 218). Produktiv-
nost ovog tvorbenog modela pokazuju i sledeée lekseme: vukojedina “a. meso, rede i koza
i vuna od marvinceta koje je vuk zaklao; b. bolest koja se dobije kada se jede meso od
brava koga je zaklao vuk; c. rane koje dobije novorodence ¢ija je majka jela meso od brava
koga je vuk zaklao ili ujela zmija, od kokosi koju je oteo jastreb i sl.; d. ospa, obi¢no po
licu; ranice koje izaziva tuberkuloza koze” (RSANU); “(pripovijedaju) kad Zena trudna
jede mesa od ovece, ili koze, koju je vuk jeo, onda po njezinom djetetu, kad se rodi, izidu
nekakve rane, koje se zovu vukojedina. Vukojedina se kadi izmetom i tijem se lije¢i”
(Vuk Rje¢nik). Isp. i rus. sonkodas severoisto¢ni vetar (pskov., SD 1, 360, s.v. Betep),
sh. vukodavina ‘ostatak vune sa ovce koju su pojeli vukovi (Resava, RSANU, Krivi Vir,
Raki¢ 1993: 104), vlkodavina ‘a. ono $to su udavili vuci pa je ostalo nedojedeno; b. mesto
gde vuci najradije napadaju stoku’ (Timok, Dini¢ 1992: 393).

Mitologka bica koja se u narodnim predstavama zamisljaju u obliku vetra, obi¢no
se odlikuju prozdrljivo$éu koja je direktno povezana sa $tetom koju takva bi¢a izazivaju
na imanju. Tako je u pripoveci o odnosenju roda sa njiva (Srbija, Bugarska) hala data u
liku mrsavog, prozdrljivog ¢oveka, koji iz velikih sudova kusa mleko u koje su udrobljeni
crni, zeleni i beli hleb (crni hleb od Zita koje je hala obrala ujutru s njiva dok je padala kao

? Istu pojavu sre¢emo kod imena vetrova na hrvatskom primorju: ime vetra libecchio (lebi¢) “potjece iz Sicilije
gdje se naziva libbici jer puse iz Libije (PE VIII, 135); za grego, jugosito¢ni vetar na ostrvu Lopudu, Deanovi¢
(1954: 158) kaze da se “taj naziv rasirio bez obzira na njegovo geografsko znacenje, on zapravo odgovara juznoj
Italiji, kojoj je Gr¢ka na istoku, dok je ona za Jadran na jugozapadu”.
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magla, zeleni - od Zita pre cvetanja i beli - od zrelog Zzita (SM 559-560, s.v. hala). Isp. i iz-
raz Halo nesita! (loc. cit.). I sekundarna semantika imenice ala podrazumeva ovu osobi-
nu: ala “prozdrljiva, gramziva osoba” (RSANU; Uskoci, Stani¢ 1990; Vasojevi¢i, Stijovi¢
1990); “nezajaZljivost, nenasitost; prozdrljiva osoba ili Zivotinja” (Prizren, Cemeriki¢);
isp. i definicije lekseme ala u RSANU i xana kod Gerova.

Vetrovi - uzro¢nici bolesti

Verovanje da su vetrovi uzro¢nici bolesti prestavlja motiv za njihova imena kao $to
su bug. 6ecnuo semep “criopep moBepueTO, [yXa BUCOKO I AKO HAKOS Uydy/INTa CTUTHE
710 Hero, yMmpa 1 Taja, a ako Kyde ussjle Takasa uyuynura, nobecussa” (Custendil);
becen 6ssmpp “CrIOpen eAHO MOBEPIE, [yXa BICOKO HAf OOMALNTE M OTTAM Iy Iy/IUTUTE
mpeHocsT 6onecrra 6s1¢c Ha 3emsita’ (Tagarevo), sh. besni vetrovi “tim vetrovima obja$-
njavaju besnilo pasa: tica ¢evrljuga kad odleti do tih besnih vetrova, ugine, padne, pas je
pojede i odmah pobesni” (Vranjska P¢inja, Nikoli¢ 1903: 105).

Zaklju¢na razmatranja

U slovenskoj tradicionalnoj kulturi se predstave o mitologkim bi¢ima i vetrovima
u visokom stepenu prepli¢u i ¢esto su ova dva pojma izjedna¢ena. U ovom radu smo,
s jedne strane, predstavili osobine i funkcije mitoloskih bi¢a (h)ala i lam(n)ja, koja se
zamisljaju ili u obliku vetra ili kao zmajoliki uni$tavaci prinosa, demoni oluje i prozdr-
ljivosti (ITmorHukoBa 1998: 121), i opisali sistem verovanja vezanih za njih i karakteri-
stika koje im se pripisuju. Sa druge strane, dat je leksi¢ki materijal sa podru¢ja isto¢nog
Balkana koji pripada semantickoj sferi “imena vetrova”, i pokazano je da pojedinacne
komponente koje pripadaju sistemu verovanja vezanih za (h)alu i lam(n)ju kao “vetroli-
ka” bi¢a sluZe za motivaciju imenovanja vetrova u pomenutom arealu: vetrovi uni$tavaju
prinose (jedu, suse plodove) i domace Zivotinje (jedu ih, deru, more, dave), donose bolesti
kao $to su besnilo itd. Sve te osobine nalazimo i kod samih mitoloskih bi¢a, izrazene u
verovanjima, predanjima i ostalim folklornim tekstovima: “Hala ljudima odnosi rod s
njiva, prouzrokuje bolesti. (...) Hala odnosi letinu ili, kako se kaze pije beriéet - pSenicu,
grozde u ranoj fazi sazrevanja (u Bugarskoj se verovalo da ala pada na njive kao gusta
magla i obira plod, kao i lamja). Naj¢e$ce se za halu veruje da vodi gradonosne oblake
(Pomoravlje, Kosovo, Dragacevo, zapadna Bugarska). U basmi iz okoline KnjaZevca ala
se opisuje kao ‘zmija troglavkinja’, koja U jedna usta nosi vile i vetrovi, | druga usta - iz-
dat i zle bolesti, | tre¢a usta - ucinci i rasturci” (SM 559-560, s.v. hala). I lamja “se spusta
u vidu dugotrajne magle na polja ili vinograde kada su u cvetu i odnosi (obira) njihovu
plodorodnost.” (...) U pesmama iz Makedonije i Bugarske, lamja se prikazuje kao razor-
na sila koja unistava letinu” (op. cit., 329-330, s.v. lamja).

Analizirani leksi¢ki materijal predstavlja jo§ jednu potrvrda uske veze (i ¢ak isto-
vetnosti) izmedu vetra i mitoloskog bi¢a u predstavama juznih Slovena.

10 Isp. slededi tekst: ITadnana e zocma mwvena | na Coguiicko pasro none | He e 6una eocma mwvena | Ho e 6una cypa
nams | da cu side 6sna nuenuya | u da 306e 65710 2po3de (Mapuros 1914: 60).
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Winds as Mythological Beings in the Notions of South Slavs in the Eastern Balkan
Area

Tanja Petrovic

The article explores the relationship of beliefs and notions related to South-Slavic
“wind-like” mythological beings such as (h)ala and lam(n)ja, and the lexicon belonging
to the semantic sphere “wind names” in the Eastern Balkan area. It is shown that the
most salient characteristics of these mythological beings (they are strong, gluttonous,
bring diseases and destroy harvest) are used as a motivation for names of particular
winds, which confirms high similarity (and often equality) between meteorological phe-
nomena such as wind or storm, and mythological beings in the notions of South Slavs.



06 ogHOM GanTO-CTAaBAHCKOM apxamsme: 3 x 9’

Onez ®. JKonobos

This article discusses the origin of the nonary scale of notation in the East Slavic and
Latvian languages. In the Balto-Slavic part of monograph “Indo-European Numerals” B.
Comrie mentions that the origin of the nonary scale of notation in these languages remains
vague. Now it is possible to confirm that in its general features the Slavs’ nonary scale of
notation has Indo-European roots. In the ancient chronological systems a 28-day month,
consisting of four 7-day weeks, is based on the moon phase change, and a 27-day month,
consisting of three 9-day weeks, corresponds to the period during which the Moon passes
the Zodiac circle. This oposition has its justification in the modern astrophysical knowledge,
according to which three varieties of the lunar month are distinguished. On the other hand,
9’ is a multiplication of numerus perfectus 3. It also means the full number of counting units
on different levels of the decimal scale of notation.

CI10)X1/I0Ch YCTOYMBOE MHEHNE O CYIIeCTBOBAHNUY 0COOOTO AEBATUIHOTO CUIIC-
neHust B gpeBHepyccKoM ssbike. A. V. CoboneBckuit [1926-1927: 451-453] chopmynn-
POBaJI 3TOT B3IVISA B CBOMX “3aMeTKax IO C/aBsHCKOI Mopdonorun”. OH cChITancs
Ha C/Iefyloliye IPUMEpPDL: B OFHOM U3 IPEBHEPYCCKUX C/IOB, OONMMYAIOMINX PYCCKUX
IBOEBEPOB, TOBOPMU/IOChH, YTO T€ MOKJIOHSAIOTCS “BuiaMb 1 Moxouy, ynupems u be-
PErbIHAMD, NX'bXe HAPULAITD Tpu 9 cecTpeHnus . CxopHoe ureHne ectb u y Cpes-
HEBCKOTO: BBPYIOT... Bb BUJIBL. UX)Ke YUCTIOM T .@. cecTpenunp Cr. Xpucr. [anc. c6.
(Cpesmn. I, 651). Kpome Toro, Co6oneBckuit HAIOMHN M3BECTHYI0 GOPMYITY PYCCKMX
CKa30K — “3a TPU/IEBSTDH 3eMeJIb , & TAKKe IIPUBEJI O4€Hb BBIPA3UTEIbHbIE IPUMEPBDI C
YYCTUTEBHBIM “TPUIEBSTD U3 CBafeOHOTO YMHa MOCKOBCKUX 60stp XVI-XVII BB. 10
crnckaMm “Jlomoctpost”. Tam rOBOPNUTCSI, ITO [i/Ist HOBOOPAYHBIX “MSTOTOBATD 3 0e8:1Mb
CHOIIOBD P>KaHBIX'B, TOCTABATD UXb CTOMMO U Ha TO KOBEP ¥ MOCTENK , “(6OsApBIHs
Hep>XXUTD Ha O6/m104B) 3 0esstmb TOCKYTOB PO3HBIXD LIBBTOBD KaMKU 1 TaThI, 3 0e8Mmb
mbHsI3ell cepeOPAHBIXD 30/I04eHBIXD MaNbIXb . K geBsatuunomy cuery CobomeBCKumit
OTHeC TaKXe pefKue IpuMepsl cdera 1mo 90 Bpoje cooOIeH s HeM3BECTHOTO 10 MMe-
uu Cyspanbia o mytn Ha OropenTuiickuit cobop: “or» Hosaropoga no Ilckosa dsa 90
BepcTd (Manuuus, Craper... @unodeir, Kues 1901, npunoxenns, ctp. 82, 77)”.

Cuer 10 [1eBIHOCTA BCTPEYAeTCsl HAMHOTO Pese, HeXeI COOCTBEHHO fIeBATNY-
Hblil cdeT. OH TaKk)Xe He IPEBbILIAET YPOBHS TPEX, U 9TO, KAK U POACTBO 0603HAYAI0-
IUX, COMMKAET ero C AeBATUYHBIM cueToM. Ha cuer “mo ieBsiHOCTaM” yKasa B CBOEM
Cnosape Cpesnesckuii (I, 650):

IlomoHTD co TIckoBUYM o mpems OessAHOCbL TTBHY 3eMITI0 JIMTOBCKYIO. ..
06a e 0e8AHOCIA MY>Xb OTIPOBafU Cb IOMOHOMD BB IIckosb Hosr. IV 1.

155

71

1

55

1

2002,

SLAVICA VII

STUDIA MYTHOLOGICA



156

O6 opHOM 6anTO-CMABAHCKOM apxamsme: 3 X 9’

6774 1.; e e OesaHOCMIb MY>Xb OTIIPOBAfiy Cb IIOIOHOMD, a 80 e0UHOMD
0e8AHOCMIb CaM'b CS OCTA, XkJa 1o ce6’s moronu IIckos. I 1. 6773 T.
CpesHeBCKUIT JaeT TAK)Ke IPUMEPDI 13 CTAPMHHBIX (POTBKIOPHBIX TEKCTOB:

Jl8a Oessinocma TO MEBPHBIX'D BepCTD IPOMeXy 06baum u 3ayTpenn V. Tocr.
c. [lsa dessanocma To MBpHBIXD BepcTd npobxans VBaHylka Bb ABa Yaca
ViBan. I'ogun.

Cuer 1o 0essHOCMA, KaK U FEBSITUYHBIN CUET, COXPAaHseT 0OPa3HOCTDb U POJCTBO
C HapOJ/IHO C/IOBECHOCTDIO.

. TTonuska [Polivka 1927: 217-223] npuBen Maccy IpUMEPOB [AE€BATUYHOTO CYeTa
73 BOCTOYHOC/IABSIHCKOTO (DOIBKIIOpA:

HIOCTIe TIOJIETE/IN OHM 32 MPUOeBsMb 3eMe/lb; 3AMBIKAIO 51 BaC MPUOeBAMbio
3aMKaMU, 3alMPaIo s Bac mpudesimpio Kinwodamu; I1oiify us BopoT BopoTa-
MU BBIAY 51 B {UCTOE TI071€. B 1{1icTOM IOJII CTpelto mpudessmp MOPb, mpude-
8Mp 03€p, Mpudessams pex, mpudessmv pyLbéd, mpudessmy nymxod. Kak
C 3TBIX MOPb, C 3TBIX PEK, C ITHIX PYLbEQD, C ITHIX 3€/IEHBIX TYIIKO(] CTeKaeTCs
BCA BOZa B CMHEE MOpE, TaK 651 Y MOe€ii )KbIBOTUHKY CTEKa/IOCh MOJIOLbKO B
TUTOLIKY; OBU3IMATD Mpudessmp SIMEHVH; YU3XKAETb 10H y 4y>K0sI LIAPCTBa,
y 4y>XKbsl IAKAJICHUS y MPUOUBAMbis TYCY[APCTBA U T.J.

JIniup ofHAXK/BI BCTPETUIIOCH BBIPAYKEHIE: 3d 084 03e85Mb 3emeny.*

V. TlonuBKa Hauresn CXOfHBIE BBIPAXKEHMSI B APEBHETPEUECKNX MCTOUYHMKAX U B
CBSI3U C 9TUM IIPEAIIONIONK NI, YTO BOCTOYHOC/IABSIHCKIIE (DOPMBI 3aMMCTBOBAHBI Y Yep-
HOMOPCKUX I'PEKOB, ¢ KOTOPBIMM BOCTOUYHBIE C/IaBsiIHE KOHTaKTHpoBaan'. B mericTsu-
TENBHOCTY AaHHAs GopMyia HaclIefyeT MHAOEBPOIENCKMIT apXansM, TaK KaK BCTpe-
4aeTCs U B APYTUX MHAOEBPOIEIICKIX S3bIKAX, BHE IPEAIOIAraeMoll PeKO-BOCTOYHO-
C/IaBAHCKOM IapaJlIe/n.

B. Yuberayu [1935: 418-419] 06Hapy>X1/I {eBATUIHBII CIET B FUIIOMATUIECKOIT
nepenucke 1515-1517 IT., CBA3aHHOI C KPBIMCKUMU TaTapaMIL:

00Hy desmp moMuHKOB B3si, 1516, [ICK, II, 310; a ¢» HUMD ObI ecy mpu-
CTamd Ko MHE 0e5mp KpedaToBb, ia 0eé7Mp IOPTULLD COOOIEIL, Aa mpemvio
Oessimp MPULUIN TOPHOCTAaeBd, 1517, ibid., 445; mait Tel cbiHy MoeMy Ajmmy
oTb cebs mpu desAmu MOMMHKOBD, 1516, [JCK, II, 274; no>kanosans ecMu
ChIHA CBOEro AJIlia LapeBuUda mpema 0essmmu, ¥ Thl fall 0T CeOst CBIHY MO-
eMy ALy 06t Oessmu, a mpemeio 0essimy 3B eMy OT'b ce0s JaM'b U3 Ka3-
b, ibid.; mpocu mens y ViBana o1e yaps Anmy mapeBudy 08y degameti mo-
MUHKOB, ibid., 275; u gp. B xommosnre mpudessmy: u Tl 651 MHB IPUCTATD
mpudesimp KpedeToBs MONOLUKOBD, 1515, JICK, II, 156; ma 3a mpudessmo
IOMMHKOBD 3aIIPOCHBIX'D 4T00D OBII0 y30poube, 1517, ibid., 445.

JlaHHbIe IpUMepbI MOTYT OTPa>kaTh TIOPKCKMIT 00BIYAIT Ae/IaTh MOJAPKU-IOTHOLIIe-
HYS M3 9 Pas/IMYHbIX IPeAMeTOB. EC/IM 9TO TaK, TO OH MPOSIBIISIETCS C “PYCCKUM aKIeH-
TOM”, IOTOMY 4TO B IIepPEIICKe YIIOMUHAIOTCS He IIPOCTO EBSATH PA3/INYHbIX IPEIMETOB, a
TPUJEBSTD “TIOMUHKOB -TIOIAPKOB, IT0 €BSITh OAMHAKOBBIX IPEAMETOB B KaXKJOI1 TPyIIIIe”.

* Kpome croBerckoro Boipaxkenus v deveto dezelo (Ilpum. pen.)

! Hanpumep, o xepTBe CBAIIEHHON polile DBMeHMN]I, KOTOPYIO Ho/KeH 6bl1 npyuHecty Opun B Kornowe, roso-
purcst: Tpig Evve adth [Th yij] kA@vag €€ augoly xeptv Tideig EANaiag Taod émevyeodat Aitdg. CornacHo re-
reHfle, npe6biBanue [Ingaropa «in iddischen Grotte» mmmnock 3 x 9° gHeit: vewopopévatl Tpic vvéa fHuépat
[Roscher 1904: 63].

? Bnaropapio mpo. I. I. [lo6pogomoBa 3a yKasaHie Ha 9TOT OObIYaiL.
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Het cneoB mHOpORHOCTY B MOP(OCUHTAKCUYECKOIT IIPUPOJiE BBIPAXKEHUIT 00HY 0edsMb,
mpemvio 0e6saMmy, TOCKOIBKY TIOCTIEfHee COYeTaHMe OOHAPYIKEHO B [I€PKOBHO-IIPABOBOM
ncrounnke — KE XTI, 242b (cm. mogpobHee Hixke). B mrobom cydae cuer mo eBsiTu ompe-
[e/sIeTCst 3[eCh He 0COOBIM [J€BSTUYHBIM CUMCTIEHNEM, 2 PUTYa/IbHO OTMEYEHHOCTBIO
4uica 9. B mprBeseHHbIX IpUMepax TOBOPUTCS O “IOMUHKAX , T.€. APaX, IPEOFHOCUMBIX
LAPCTBeHHBIM 0cobaMm. JlapeHne B 3TOM CTydae BHICTYNAET B Ka4eCTBE COLMAIBHO-KY/Ib-
TYPHOIT COCTAB/IAIONIEl B MEXXITHIYECKO gumiomatnn. [To cBoemy puryanpHO-00psiio-
BOMY XapaKTepy OHO HAIIOMIHAET YIIOMSHYTOE IIOfHOLICHNE JapOB Ha CBafibhe.

TpyAHO COrmacuThCst ¢ YHOErayHOM, KOTOPBIl YCMAaTPVBA/I B CYeTe O [IEBSATI He
IIPOCTO TUIIONIOTMYECKYIO [IAPAI/IeNb, a HEIOCPEACTBEHHOE TIOPKCKOe BiausiHue. He BbI-
XOfis 33 PaMKM OOHAPY>KEHHBIX IIPMMEPOB, OLPOMETUYMBO AeaTh HOZOOHBIT BbIBOA. TO.
Iesenes [Scherech 1952: 92] B cBo€lt KHUTE, TIOCBAIIEHHON UCTOPUN CTABSIHCKNX YVUCITHU-
TeJIbHBIX, OTK/IOHII 9TO IPEAIIONIOXKeH e YHOerayHa, IOTOMY YTO OHO He TO/IBKO He COfiep-
QIO JOKa3aTeIbCTB, HO ¥ IPOTUBOPEUNIIO O0IEMY XapaKTepy TaTapo-TIOPKCKIX 3aUM-
CTBOBAHUI1 Y CIaBSIH. DTV 3aMIMCTBOBAHIISI HE KACA/IUCh 4y XOBHO-PEIUIVIO3HON ChepbL.

CywecTByeT 1 COBpeMeHHasI TIOPKCKasl [Tapasiesb feBATNIHOMY cuery. Hapsny
C IpMMepaMM CYeTa IO IIATHU U IO [BAALATA B OTAE/IbHBIX TIOPKCKUX S3bIKAX, HAIIIE/ICS
JIOKQJIBHBII IIPMMeP IIPYMEHEHNs CUeTa 10 AEBSATH Y XKEHIIMH B Xa3apacIICKOM roBOpe
y36eKcKoro s3bIKa: ikki 00kkis u0pdix 18 neneruex’, ju dokki3 ndmijp 27 nemeurex’, a Tax-
e B TOBOpax éMY/CKOrO AMajleKTa TyPKMEHCKOTO si3bIKa: ikki dokkys — 18) [[Ilepbax
1977: 140]. O6pargaer Ha cebst BHUMaHUe OBITOBOIL, yTUINTAPHbIN XapaKTep 3TOrO cUe-
ta. [IOHATHO, YTO Ype3BBIYAIIHAS CKYLHOCTD ¥ JIOKA/IbHAS OTPAHNYEHHOCTD 9TOTO Ma-
Tepuasa CBU/IETE/IbCTBYET B O3y 3akiaodenys [lleBereBa u O3BO/MISIET pacCMaTpu-
BaTb €ro JINIIb KaK efjBa BBIPAXXEHHYIO I OTJa/IEHHYI0 TUIIOIOTNYIECKYI0 apasiiesb.

10. IlleBeneB 0cO60 MORUYEPKHY HAPOLHBI XapaKTep TEKCTOB C [EBSITUIHBIM
CYETOM M OTBepr KaKoe-mnbo LepKOBHO-KHIDKHOE BIUsAHIE. BMecTe ¢ TeM OH IpuBern
[IpUMepbl AHATIOTMYHOTO [AEBATUYHOTO CYeTa B IATBIMICKOM, YKa3aB Ha er0 OTCYTCTBUE
B UTOBCKOM. llleBesIeB MPeRONOXKIIL, YTO B IATHILICKOM (OTBKIOPE CKa3amoch ce-
BEPHO-PYCCKOe BINHIE, 00YCIOBIEHHOE COCECTBOM C IICKOBO-HOBTOPOJCKIM PETHO-
HoM. Cama (opMasbHast peanns3anus HeBsITMIHOTO CIETa B IATHIIICKOM COBIIAJAET CO
CTaBSTHCKOIL, U CUET AEBSITKAMM 3[jeCh TAK)Ke He MpeBbIIIaeT YpoBHs Tpex. C gpyroil
cropoHsl, [1leBeieB He 0GHAPY>KIII SICHBIX CBUETENbCTB (PMHHO-YTOPCKOTO BINSHUS B
PacIpOCTpaHeHNN JeBATUIHOTO CUETa.

Cp. oTHeIbHBIE IIPUMEPBI YIIOTPeOIeHNsT YUCIUTENBHOTO MPUOe6siMy B JATIII-
CKUX 3aTOBOPAX, KOTOpbIe BKIIOYeHBI B cTaThio 3. Omyne [1993: 130 u gp.]:

“Tpoe My>x41H 6peRyT II0 MOPIO, Y BCEX PO3bI B pyKax. Bee Bce [possr] ymann
B MOpe€, YTOHY/IN, MICIe3/IN, PACCESINCh, IOTOHY/IN Ha [JHE — CUHSS, Kpac-
Hasi, Gesmasi; [pyrue pasHble — YBsALINME, 3aCOXIINE KaK TabOadHbIi 1uct. B
MOpe Mpudessimy Ky3HEL[0B, Mpudessnmp MOIOTKOB, MpPudessmy HaKOBaJIeH:
OHU MX 3aKyIOT, OHU UX Pa300bIOT, OHU MX 3aCEKYT MPUOeBAMbl0 MedaMI
— morubnu, pasBesuINCh BCe, KaK JIyHa Ha yigepbe, KaK CTapblit Ipub-gox-
meBuK” (OT poxu)’;

* “Tris viri brien pa juru, visiem rozes roka. Visas visas iekrita jura, noslika, pazuda, izklida, iegrima

dibenazila, sakrana, balta; citas dazadas — savitu$as, sakaltusas ka tabaka lapa. Jara trejdevini kaléji,
trejdevini amari, trejdevinas laktas: tie vinas sasitis, tie vinas sakapas trejdevigiem zobeiniem — iznika,
izputéja visas ka vecs ménesis, ka vecs papédis” (rozu vardi).
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“ITpuayT ¢ MOpst Mpudessnys MOTHUIL, MPUOeBAMb IPOMOB, OHM Te0sI pasrpo-
MAT, OHU Tebst 3a6bI0T Ha TPU/EBATD CaXKeH, Ha MPUoessmy MUIb B 3€MILIO.
Tam TBOI oTel, TaM TBOA MaTh, TaM TBOU 6paTbH, TaM TBOM CECTPbI, TaM ThL
CcaM, TaM Thbl BHyTpI/I OCTaBaIU/ICH, BOBEKM HaBEPX HE HOJIHMMaﬁICH — IIOKa 3TO
COJIHIIE, ITOKA 9Ta 3eM/Is [CylecTByeT] — 6e3 KoHIa” (0T McIryra).

KOMIIOHEHTBI YUCIUTETHBHOTO mpuaee}lmb MOryT yHOTpe6HHTbCH HE3aBUCUMO,
Oyny4un o6 beAVHEHHBIMY KOMIIO3NIMOHHO. Cp.:

“HesAmp YepHBIX MY>KVKOB, 0e/Mb BOPOHBIX KOHEIL, 0e65Mb YePHBIX IICOB
— cOexxanuch, Chexaauch Ha mpex MepeKpecTKax, Mex mpex Kamueir. Tam
MY>KMKY CXBAaTWIN, TaM KOHM 3ajIArajy, TaM IChI pacTep3ann [Toroj, KTo
Iyraet Moero pebeHKa, KTO He JaeT eMy CIIaTh .

Jarsiickye ¢HONbKIOPHBIE MCTOYHMUKY, KaK OBIIO yCTAaHOBJIEHO, 00/Iafjal0T Ypes-
BBIYAITHON apXaMYHOCTbIO. TaK, aTHIICKIE IPUMEPhI 3aTOBOPOB, IPOJOJIKAsI [PEB-
HIOIO TPAAMIINIO, TIO3BOJISIOT COCTABUTD IIPECTAB/IeHNE 00 MHIOEBPOIEICKON CTPYK-
Type 3TOro poga Tekcros (cM. [Jlexommesa 1993: 212 u ap.]). Yucna-cuMBOIBL B 3TOM
TPAaANLMY, KaK U B APYTUX CIIydasiX, OTPAKAIOT CBOJCTBA peabHBIX 0OBEKTOB C HO-
CTOSIHHOI CTPYKTYPOIL. B uacTHOCTH, YncnnrensHble 3 X 9, unu 27’, HepefaoT HOIHO-
CYeTHOE MHOXKEeCTBO — YIICJIO JHEll TYHHOTO MecsALa (CM. HIDKe).

B cBoux crarbsax [YKono6os 2002: 300] mbr IIPUHSAIN KaK JAaHHOCTb YTBEP)KeHIEe
10. IlleBeneBa 06 OTCyTCTBUMM TOHOCA 3 X 9’ B IMTOBCKOM SI3BIKE IIPM PACIIPOCTPAHEH-
HOCTHU €T0 B IATBIIICKNX NMCTOYHMKAX. Hp]/[ IIEPETIPOBEPKE 3TOI0 BRIBOJIA BBIAACHNIOCH,
4TO OH COBEPIIEHHO 6e30CHOBaTeeH. Ba)kHOe MeCTO B IMTOBCKOIL TPAAULINY 3aHIMA-
710 60xectBO ropopopuss Cambapc, KOTOpOe CBI3aHO C IpasfHUKOM Sambarios min
Saborios, HaspIBaeMbIM TaKxKe “TPVKABI AeBATH” [Mudsr 1997: II, 398]°. On tak Mor
Ha3BIBATHCSI [IOTOMY, YTO Ha [IPAa3HHUK “Ka>K/bLIl 3eMIeferiel] Habupart 1o 0essitib moJ-
HBIX IPUTOPIIHEN 3epHA PasHBIX COPTOB... M Pa3fe/sil KaXAYI0 Ha mpu dacTu. Iloce
3TOTO 08a0UAMb CeMb Ky4eK 3epHa PA3HOTO COPTA CCHIIIAIN B OFHY U IepeMeLIVBaIN...”
[Dpasep 1998: 503-504]. Onucanue mpasgauka 6610 gano B XVIII B. M. Iperopuy-
com. OHo mpuBoanTCA TakxKe y k. Opasepa.

CrraBsIHCKMIT apean PacIpOCTPaHEHNs] YNMCIUTEIBHOIO Mpudessimy BOBCE He
OrpaHMYeH BOCTOYHOC/IABSIHCKON 007acTbio. ECTh ero cienpl y 3amafHBIX CIaBsH,
B nonbckux ucroanukax (SP III, 91). O6pas 3 X 9’ 3acBueTENbCTBOBAH B 3alaffHO-
CTaBSTHCKOM SI3BIY€CKOM pUTYyase: “IIpy rafjaHusAX BOPOHOTO KOoHs TpuriaBa TPIOKAbI
BOJ VTN Y€epe3 IEBATh KOMMIT, MOTIOKEHHBIX Ha 3eMmo” [Mudsr 1997: 11, 524]. Cormac-
HO HeﬂaBHeﬁI Hy6}II/IKaLU/H/I, YUCIUTEIbHOEC mpubeaem BCTpEYAETCA B IOro-3amagHbIX
60IrapcKMUX TOBOPaXx, a B APYIMX (POIBKIOPHO-AUATEKTHBIX HOITapCKUX MaTepuamax
yIOTpebIsIeTCsI KOMIIOSUT mpuuidesem [Butanosa 2001: 15-16]°. 3tu npumeps! I03BO-

* 3pech TouHee OGbIIO epeBeCTH mpuxovl 0esamo. CM.:

“Naks no juras trisreiz devinas zibenes, trisreiz devini pérkoni: tie tevi spers, tie tevi sitis pa trisreiz devini
asi, pa trisreiz devini judzi iek$ zemes. Tur tavs tévs, tur tava mate, tur tavi brali, tur tavas masas, tur tu pats,
tur tu iek$a paliec, mazam augsa necelies, — kamér §i saule, kamer §i zeme — bez gala” (izbila vardi).
Brnarogapio mpod. I1. [lunu 3a moATBepK/jeHNe IPUHAMIKHOCTY 9TOTO IIPa3fHIKA TUTOBCKOI TPaguILiuy 1
yKasaHue Ha COOTBETCTBYIOLIYIO CIOBAPHYIO CTATHIO.

Cp., Hanpumep:

(T'opest camosuna)

Mu npésena_mpudesem t1360pu

W d0necna 00ny 6 pamuo none;

w
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JISIIOT YCMATpPUBATD B CIIY4asiX UCIIONb30BAHMSI IIOFOOHBIX YMCTOBBIX BBIPAXKEHUIT IIPO-
IO/KeHNe 001IecTaBsIHCKOM TpadOpMBL.

B psiie 9TMMOIOrMYeCKMX CTIOBAPENl YNCTIUTEIBHOE 0e8AHOCHNIO TPAKTYETCS KaK
[pacIaBsAHCKasl JuaneKTHass MHHOBanusa. OTMeYaeTcs1, YTO JAHHOE YUCTUTETbHOE —
CJIe[i IPEBHErO cYeTa [eBSITKAMU, TAK UTO 0eBAHOCHIO NODKHO MOHMMATHCS KaK “fe-
BsitHast cotHs” (SP I11, 88; HPI 1, 73-75). Kak 65110 moka3saHo B pabore JI. Xontn [1989:
159-164], fyist 3TOTO MPeJIIONIOKEHM S HEeT Hafie)KHbIX OCHOBAHUIA.

B 6anto-crmaBsuackoM pasgene monorpaduu “Indo-European Numerals” b. Kompn
[Comrie 1992: 722], mogBoAs UTOrM MHOTOJIETHUX UCCIENOBAHUIL, OTMEYAET, YTO mpo-
JMCXOXKIEeHNEe “HOHAJIbHON CHUCTEMBI CUMC/IEHMA B BOCTOYHOC/IABAHCKUX SI3BIKAX U B
JIATBILICKOM OCTA€TCS HESICHBIM (OTpaHMYeHMe IEBSITUYIHOTO CINCIEHUST BOCTOYHOCIIA-
BSIHCKVIMU U JIATBIIICKVIM sI3BIKAMM, BEPOSITHO, BBI3BAHO OIIOPOIt Ha paboty IllesenreBa).

Bompekn aTOMy B3I/ISAY, CIEfYeT 3aK/MTIOUNTD, YTO AEBSATUYHOTO CUMCIEHNS He
CYI[eCTBOBAJIO, A IeBATUIHBIIL CUeT OBII OTpaHIYeH VI He IePEXOAII TPOEKPATHOTO Py-
6exxa (3 ). DTOT cueT y ClIaBsiH MMeeT MHIOEBPOIelicKue Kopau. Uncnurenpusie 7’ 1
‘9’ y IpeBHMX MHOEBPOIIEIIIEB BAPbUPYIOT, IOCKOIBKY BHIPAXKAI0T “KOHKYpPeHTHbIE”
¢dopMbI YTeHEeHNA BPEMEHHOTO0 KOHTUHYYMAa — B YaCTHOCTH, IPOMEXYTKY TYHHO-
ro kKajeHpaps [Roscher 1904: 73 u fp.]. B mpeBHUX XpOHONIOrMYECKUX cucteMax 28-
IHEBHBII MECSILI, COCTOSIIUIT U3 YeThIPeX 7-THEBHBIX HeMe/b, OCHOBBIBAETCS HA CMEHE
JTYHHBIX (baa, a 27-IHEBHBIN MecAL, CK/IaIbIBAIOIINIICA U3 TPeX 9-IHEBHbIX HEJlE/b, CO-
OTBETCTBYET IEPUOAY, B TedeHue KOTOporo JIyHa IPOXOAMUT 30[MaKaIbHbIN Kpyr’. B
L[e/IOM 9TO IIPOTUBOIIOCTAB/IEHE HAXOAUT TIOALEPXKKY B COBPEMEHHBIX acTpodusmde-
CKVIX IPeJCTaBIeHIX, COI/TACHO KOTOPBIM PA3IN4aoT TP PasHOBUSHOCTHU JYHHOTO
Mmecsna [beppu 1904: 66-67; POC 2001: 937]: a) cuHOAMYECKMIT MeCAL, — IEePUOT CMe-
HBI TyHHBIX (a3, paBHbIit 29,5306 CpEIHNX COMHEYHBIX CYTOK; 6) CHAEPUIECKUIT MECSL]
— BpeM: HOMHOro o6opora JIyHbI BOKPYT 3eM/IN OTHOCUTEIBHO 3Be3]l, PaBHbIN 27,3217
CYTOK; B) SPAKOHMYECKUIT MECSL] — IPOMEXXYTOK MEX/Y ABYMSI IOC/IEAOBATENbHBIMMY
IIpOXOXieHMAMY JIYHBI Yepe3 OfUH M TOT >ke y3el OpOUTHI, PaBHBIN 27,2122 cyTOK®.
“.. Kyna Hu mpoHMKaeT B3IVISL[ XPOHOJIOTa, OH Besfe 0OHAPY>KMBAEeT NMEHHO JYHHOE
CYNMCTIEHNE B OCHOBE IEPBUYHOrO KaneHmaps [Vmenbcon 1925: 93]°.

Otmevennas PomrepoM KOHKypeHLUs ABYX XPOHOTUIIOB B [e/ICTBUTENBHOCTI
MOTJIa 03HAYaTh IPOTUBOIOCTaBIeHNE ‘Ha30BOr0” U “3Be3HOr0” MeCsAIeB KaK XO3SIii-
CTBEHHO-ObITOBOII ¥ PUTYa/IbHO-MAarN4eCcKOll KareHAapHbIX cucteM. O puryanbHO-
MAarm4ecKoil IpUPOfie 3BE3HOTO MeCsALa SBCTBEHHO CBU/ETEIbCTBYET 3alafHOC/IA-

Miie 6égpme mpudesem momuun’a
Va upsagme 20pa Bozdaros;
Toii c® uyn npouyn npuc mpuioessm Kv0sAvKs,
Mo My Co NPAMUNIU MPUNOEB™IN HeAMU OBKAUUKY.
BHPO‘{CM, n (1)33OB])II‘/.I II0AXO MOT IIPUBOAUTD K TPOI/I‘{HOMY YJICHECHUIO TIyHHOI‘O LUKIIA. Cp BBIJICTIEHNIE TPEX
¢as B 3aroBope:
HA HOBOM MeCsUe U HA 8eMXU MECSYe, U HA NepeKpoe Mecsiue, 60 BC MedeHHble OHU, He Mo2ia OblL OHa,
paba Bowus H., 6e3 mens paba Boxcust H., nu wumo, nu 6vimo PycHap, 251.
A. Beppu [1904: 67] mpuBOAUT 3HAKM, KOTOPbIe M3aBHA UCIIONB30BAMNCH ISl 0603HAYEHNsI Y3TIOB OPOMTHI
HthI. JIx060IBITHO 3aMETUTD, YTO OHIM OYEHb HATIOMMUHAIOT IIATO/IMYECKIE 6yKBbI Beme u 1106p0.
“BeposiTHO, B He3aIlaMsATHbIE BpeMeHa ObIIO yKe 3aMedeHo, YTO IepMOJ; YepefoBaHus IyHHBIX (a3, T.e.
HOBOJTYHUS, IIePBOJi YeTBEPTH, IIOJTHOYHNUSA ¥ HOC/Ie[HE! YeTBEePTHU IIPOJO/DKAETCA NPUONTUSUTEIbHO 29Y2
JHel; paBHBIM 06pa3oM, 4To IpUOIM3UTeNIbHO Yepes 27Y% nueit JlyHa 06011 Bce He60, BHOBb BO3BPAIaeTCA
K Toi1 Ke 3Be3ze” [Vmenbcon 1925: 94].

N
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BSIHCKasI SI3bIY€CKast IPAKTUKA, KOTIAa KOHsI-OpaKy/Ia B CBATHUININE TpUIiIaBa TPUKgbl
[IPOBOAMIN Y€pPe3 AeBATh KON, Pa3/IO>KEHHBIX Ha 3eMJIE.

“IlynHslil cyeT 0 “HeOecHBIM™ MeCsIaM, B OTANYME OT “KHVDKHBIX MeECSIEB
I0/IMAHCKOTO Ka/leHAapsi, y Hac Ha Pycu cyIgecTBOBaM 04eHb HO/ITO, BIVIOTH O IETPOB-
ckux Bpemer” [Cesrckuit 1961: 101]. Cum. yxasaHust Ha deTbIpe (asbl CHHOAMIECKOTO
MecsIIja B pa3HbIX IPEBHEPYCCKUX UCTOYHMKAX, @ TAKXKe COOO1IeH e O 27-FHEBHOM, CH-
[epUYecKOM, MecsIie:

ce coyTb W6Pa3bl IOyHbHUY YETHIPE -2 -t HOBOIE TTIOTh(C) - MBCAYBHBIM Ha-
PUYIOTD - -B-t€ TIepeKpon -kt - WH0orMO rop6aBo +fi-t€ cBbrio KH 1285 1291,
566a-6; a ce JIyHaMD. [IEPEKPOIL. M MOTHDIM. I HACTATBIA. TIEPEKPON B .
JiHb. TIOTIHbE B'b .€ 1. PYTY [ePeKPOU OCTBIHYU Bb .KB. 2 UCXO(J1) ¥ HACTATbIE
uimu B 1oyHHNIS. kommko B K(o) eyt gy H34Y 1354, 1698;

vs.
JlyHa... KpyT'b MIHYHETb IBEMA XKe IeCATbMA U -3+ JHUY U TPETUHOIO FUHOTO
mie pexie - a(c) [Tan 1406, 86.

B “IllectopneBe” VloanHa ak3apxa Bonrapckoro, co3gaHHOM BO BTOPOIT IIOJIOBIHE
IX B., HO COXpAHMBINEMCS /AL, B OSIHIX CINCKAX, TAIOKe YKASHBA/IOCH, 1T “Iyna
IIPOXOAUT “KPYT XKMBOTHBII (T.e. COBEPLIAET OFUH HOMHBII 060POT IO CBOEIt opbure,
IIPOXO/s1 Yepes BCe CO3Be3AMsI 30fMaKa) 3a 27% fHs. ITO TO, 4TO B COBPEMEHHOIT aCTPO-
HOMUM COOTBETCTBYET 3BE3JHOMY, M/IN CULEPUIECKOMY, MecsALy. borrapckmit muca-
Te/Ib Ha3bIBAET U APYIYI0 MPOAODKUTENBHOCTD MecAna — 29,5 fHA. B ocHOBe Takoro
MecsIIja JIOKNUT IIPOMEXKYTOK BpEMEHN MeXXAY ABYMs OfMHAKOBbIMU (asamu JIyHsl (T.e.
JIy HHBIIT, I CMHORMYeCcKuit, Mecsn)” [Bapankosa 1978: 54].

Vcxopst u3 cueTa gHeIT 3Be3[HOTO Ka/leHAaps, “Marndeckue GopMysl , KOTOpbIe
006513aTeIBHO COMPOBOXKAA/IM MPUTOTOB/ICHNE JTEeKAPCTBEHHBIX CHAZOONIL, COITIACHO
ApeBHEePMMCKIM VICTOYHMKAM, TPeOO0BaIoCh MIPON3HOCUTD 9 wnu 3 X 9 pas, u3 9 KHur
KyMaHCcKoit CHBIIIIBI 110 JIET€H[E YIIe/eN 3 U COMPOBOX/AIN UX HA IIPOLECCUAX “ter
novenae virgines”, a B KeJIbTCKIX IIAMsATHUKAX ‘3’ MOXKET BapbUPOBATH C 27, COUETAHNE
YMCIUTENbHBIX 3’ 1 ‘9’ 3apUKCUPOBAHO B MPAHCKUX MCTOUYHMKAX U TePMAHCKIX IOPK-
numdeckux tekcrax (cm. [Numbers 1961, 410-411; Roscher 1904, 56, 65)] u 1. 1. Pagom ¢
JICKOHHOJI MOTHBALIVE YMCIUTEIBHOTO 3 X 9 COCYIIeCTByeT ero BTOPIYHAsI COOTHe-
CeHHOCTb ¢ numerus perfectus ‘3, Ha poHe KOTOPOro ‘9 1 27’ OTOXKAECTBIISIOTCS C €ETO
MY/IBTUIIIMKATUBHBIMI OTOOPaXKEHISIMIL.

JIlpeBHeCTaBSHCKIE KOHTEKCTBI C YIIOMIHABIINMIUCS paHee “TPUAEBATHIO Ce-
cTpeHMIaMu” — OepeTHHIMI WM BUTAMU — MOTYT OBITh POACTBEHHBIMU BEJUIICKOIT
TpaAnLuy, B KOTOpoit 27 godepeit 6ora [laxuy, nepcoHNGUUMpPYIOLIVe CUepIIeCKMit
MeCSTIHBII LIMKJL, OBIIN OTHAHBI B >KeHbI 6ory CoMe, cBs3aHHOMY ¢ JIyHOI1, pacTuTeND-
HOCTBIO I BIAroit. 9Ty aTpubyThl IPUCYINN U CIABSIHCKUM OepernHsIM WM BUIaM, a
MH/[OEBPOIIEICKasl apajlIeNb IPOSICHSIET UX IPOUCXOXKeHNe U PYHKI[MOHATTBHOCTb.
Mexpy cnaBAHCKONM M BEeJUMIICKON JIMHMEN 3[eCh CIMIIKOM MHOTO CXOJHOTO, 4TOOBI
0Ka3aThCsl IPOCTHIM COBIIAieHNEM. B rccieoBaHmsix Mo MugoIornu B XapaKTepUCTu-
Ke 9TUX ITepCoHaxeit (beperntbp v BUII) IO CUX [OP HET fake BUSUMOCTY eMHCTBA (CM.
[CnaBsiHckme fpeBHOCTH 1995: 155-156, 369-371])".

12 Cp. B cBsa3u ¢ a1uM mobonbitHoe 3amedanue [I. O. Cesarckoro [1961: 83-84]: “Crapsie ¢ponbknopuctst Ada-
HacbeB, KBaurnun-Camapus u fip. eme B 60-70-X rofax IIPOLIIOrO CTOJETUA CUMTAIM CIaBAHCKOro 6ora
Beneca 6oxxectsom JIyHbI, HO TOCIeAyolue 3THOrpadbl OCTABUIM 3TO 3aMedaTenbHOe COMDKeHMe 6e3
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B T0 ke BpeMst C/IeiyeT MMETb B BULY, 4TO ‘9’ nMmeeT ocobyo npupoxny. Ouo o6o-
3HaYaeT IOMHOE YMC/IO CYETHBIX eMHNUL, HA PA3HBIX YPOBHAX KEeCATUYHOIO CUMCIIE-
Hus. [T0o9TOMY B fpeBHETPEIECKOM CIETHOM MHCTPYMEHTe — abaKke — CYeT, HaXOMsICh
B TPaHMIIAX BECATUYHOIO CYMCTIEeHN A, PaKTMIeCKN BeJICA C IIOMOIIBIO IeBATY KaMelll-
KOB (6060B, KOCTOYEK U IIOf.) HA PA3HBIX YPOBHAX 9TOTO cYMCIeHus" . [lefiCTBUTENBHO,
eIVHUIIL B TECATUIHOM cUYeTe — 9, mecATKOB — 9, coTeH — 9 u T.71. boree 4yeM ABCTBEHHO
3Ta 0COOEHHOCTD JIeCATUYHOTO CUMUCIICHNA IIPOABU/IACH B I'PEYECKOIL, a 3aTeM I B Ipe-
KO-C/IaBSIHCKOI IMCbMEHHOI TpagnLuu. B rpedeckoii u claBsHCKOI cucteMax nugpo-
BBIX 0003Ha4YeHMIT POBHO 27 3HAKOB, KOTOpPbIe Pa3bMBAIOTCS HA 3 TPYIIIBI IO 9 3HAKOB
B Kakmoit. Cm.:

IlepBebie neBATDH Bropble neBATDH TpeTbu neBATH
3HAKOB — €JVHUI[bI 3HAKOB — JIeCATKU 3HAKOB — COTHH
1 a - 1 ¢ 1 P g

2 B k- 2 K ke 2 o
3y T 3 N a 3 1T ..

4 8§ - 4 u e 4 V' ('/

5 ¢ & 5 v i 5 ¢

6 ¢ 5 6 g 5. 6 X K .

7 4 2 7 o -0 7 v (|}

8 n - 8 n i 8 o @
9 0 .o 9 G -G 9 2 A

B TOM, 4TO KMPW/IINIIA TOYHO C/IEAYeT 3a IPedeCKOl U(NPHIO, M B TOM, ITO OHA
PacIpoCTpaHMIach, HECMOTPsI Ha CYILeCTBOBAHME [JIATONMNYECKON MUCBMEHHOCTH,
He/Ib3s1 He BUJIETh CBU/IETE/IbCTB OILIEPEXKAIOIEr0 YCBOCHMSI C/IABsIHAMI TPEIeCcKOil OyK-
BEHHOII MUY 110 CPABHEHNIO CO 3BYKOBBIM aipaBuToM. CyI[ecTBYIOT U “[OKyMeH-
TUPOBAHHBIE CBUETEIbCTBA VMCIIONb30BAHMS L(POBBIX 3amuceil” yXe B CepefuHe 1
Bo Bropoit nomosuHe X B. B Tamauu u Bemoit Bexe, “rae Pycs TecHO compukacamacs ¢
BU3aHTMIICKUM MupoM u Xasapueit” [Megsiaiesa 2000: 245]. 9Tomy ecTh 1 TI0OOIBIT-
Hasl Iapasienb, KOTOpas yXe MPUBOAUIACh, — OMepexalolee pasBuTue UrdpoBbIX
0603HavYeHMIT B [PEBHENIINX CUCTEMAX [IMCbMEHHOCTH 1, TAKUM 00pasoM, MPOfyLu-

JOCTaTOYHOTO BHUMAaHMs, OCTAHOBUBIINCH Ha Besece, Kak TONMbKO Ha CKoTbeM 6ore. “Benec n mecsiy, —
FOBOpI/IH KBa]_[IHI/IH-CaMap]/IH, — VIMEIOT MHOI'O TOYE€K COHpV[KOCHOBeHI/I?{. POFaTinI MecALy HpHMO HpOCI/I}ICH
B 6Ora CKOTa, 3arajiKy Jake HasbIBAIOT €ro JIBICHIM BOTOM. IlacTyxu, KouyoLye B 10Ie, K KOMY JO/DKHBI
6bLIM 0OPAILATCS C MOIUTBOI O CBOMX CTafaX, ec/y He K Mecsiiy? CpaBHeHIe Mecslia C TaCThIPeM, a 3Be3J|
C OBLIAMI CAMO€ eCTECTBEHHOE, I e/ICTBUTENIBHO YIIOTPEO/IsIeTCs B HApOfe....

11 MOYXHO IIpefCTaBUTD Na/IbLIEBOIL CYET, TAK)KE OCHOBAHHbII Ha AeBATH. [IpaBasi pyka B 9TOM cTydae MOI/Ia 65t
BOIUIOLIATH “HIEPBYIO IEBATD” B GuHapHOM pasbuenn: 5 (“6ombuioit” maew) u ambusanentHsle ‘4’ (“ykasa-
TenbHbIL” manen — 1 u 5 + 1, “cpegnuit” nanery — 2 u 2 + 5, “6Ge3bIMAHHBIT” aely — 3 u 3 + 5 u “MusuHen”
— 44+ 5. [TasbLbl 1€BOIT PyKY TOIZA MlepefaBay Obl COCTAB “BTOPOIT AeBATH, T.e. 0003HAYA/N ObI IECAT-
KU C aHaJIoTn4Hoit 6uHapHoit pas6éuskoit. Cp. y Hans (111, 11): One nanvyame cuemy e snaem; Co nanvuems
Oessimp! TOBP. OCTPsIKMY, MOfaBast pyKy. Cp. cep6oxopBaTckite pOHOBBIE /ISl PEKOHCTPYKIIMI MIUTIOCTPALIAIL:
qUCIUTeNbHOE ‘9’ B HAPOJHOI peun MOXKeT 0003HaYaTh Heolpee/leHHOe GOTIbIIOe YIC/IO; YIOTPeOIAI0TCS
BBIpOXEHM 1i pet ni devet ‘ceitdac, He OTKIaabIBast, pet za devet dati (nekome) ‘o6manyTs’ (cm. SP 111, 91).
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pylomui xapakTep Oudyupu M0 OTHOLIEHNUIO K caMoil mucbMeHHoCTHU. He cnydaitHo B
ApeBHeC/IaBAHCKON JIeKCeMe YUCHU, IMEIolell MHI0eBPOIIelICKoe IPOUCXOXKAeHNE, CO-
BMeIIIa/INCh 3HAYEHNS ‘CINTATD, UNUTATD, TeHUTb, mountats (Cpesw. I11, 1525-1526).

B cBs3M C BBINIEU3IOKEHHBIM ObIZIO GBI €CTECTBEHHO OXW/ATh, YTO HAYajIbHAS
rnaronuna 6ymer cogepkars yncio 6yksonudp, kparHoe 9. ITUM YCIOBUSIM YEOBIET-
BOpsAET HaYa/IbHBII IIaro/IM4ecKuil andaBut, KOTOpbIi 661 pekoHcTpyuposan H. C.
Tpy6euxum [Trubetzkoy 1954: 22]: B Hem 36 6yxBorudp. OFHAKO ITOT COCTAB He 3a-
KPEIICs, IOTOMY YTO BO3HUKHOBEHIIE [TIATO/INIIbI 00513aHO 0OCTOSITENbCTBAM, JA/IEKO
[IPEBOCXOASIIMM IOTPeOHOCTH B COCTAB/IEHNN CYETHBIX 3amuceil. B Tpakrare Xpabpa
TOBOPUTCS, YTO C/IABSHCKMIT a(PaBUT COREPKUT 38 OYKB:

H CHITROPH HMBI, A- MHCMENA H 0CMb Xpabp k. IX - n. X cm. 1348, 101 06.

Kax usBecTHO, /151 0603HAYEHNUS THICAY, HECATKOB I COTEH TBHICSIY B IPEKO-CIIa-
BSIHCKOIT a30yKe ICII0/Ib30Ba/IINCh 0003HAUEHN I IEPBBIX TPEX PA3PsIfIOB, JOIOTHEHHbIE
ocobpiMy 3HauKamy. Takum 06pasoM, ¢ MOMOILIbI0 27 3HAKOB yAAaBaIOCh MEpPefaTh
CKOJIBKO YyrogHO 6ornbiune yncia. CoBIafieHne CTPYKTYPbI IPEKO-CIaBsHCKOrO ajda-
BIUTA C TPASUIIMIOHHBIM CHUMBOIMYECKMM BbIpa)keHreM 3 X 9’ He MOIJIO He CO3HABaTh-
cs. TpagunoHHas CMMBOJIMKA 3TOTO YMC/IOBOTO BBIPaXKeHM A B a30yYHOI IUpNpy He-
MMHYeMO I0/Iy4ana HoBy (opMy BoIIOLIeHNA. B 6ykBeHHOI Ludupu cMMBONMKa
[IO/IHOCYETHOTO MHOXECTBA IIPHoOpeTasa 3aBepIIAONIVii XapaKTep B Mjee MCIepIaH-
HOCTU KOIMYeCTBEeHHOro psfa. CakpaabHO-Marnmdeckas Ipupopa andaBuTa OTIOKNU-
JIaCh B KOMIIO3MIIMOHHOI QUType aKpOCTUXa.

B JIpeBneit Pycu 6p11a n3BecTHa CaKpabHO-MarndecKkas CUMBO/INKA 27-6yKBeH-
HOJI TPEeKO-C/IaBsIHCKOI a36yKu. SIpkuit mpumep ToMy ofuH u3 Harbosee fpeBHUX abe-
LjefjapyeB, 3aMcaHHbIX Ha cteHe KueBckoit Codun B X1 B. HaitneH on 6bU1 1 BepBblie
omucan C. A. Beicoukum [1976: 12 u cnep.], a HefaBHO BHOBb paccMoTpeH A. A 3a-
nMm3HsKOM [1999: 555-558], KOTOpBI yKa3al Ha ero “4eTKO OLIYTVMMBIl CaAKpPATbHBII
xapakrep”. B aToM rpexo-crnaBsHcKoM andasute muinb 27 GyKB, U IOITOMY OH He MOT
UCIIONIb30BAThCA 110 CBOEMY IIPAMOMY Ha3HA4eHMI0 — KaK IlepedeHb 3HAKOB MJIA 3a-
IIUCK CTTaBSAHCKOM peun. B andasure 24 6ykBbl rpedeckie, a 3 — ClIaBsSHCKIE — B, XK,
w. ITpiraem rpedeckas 6yKBa IICH 3alliCaHAa CXOZHO CO C/IABSIHCKOIL 6ykBoit mta. Cra-
BSIHCKUE GyKBBI 3aMEHSIOT OTCYTCTBYIOLIIE TPedecKite OYKBbI CTUIMA, KOIITIA U CAMIIN,
KOTOpbIE MMe/TN NIIb [UPPOBOE 3HAYECHNE U B OOBIYHYIO TPEIECKYI0 a30YKy He BKITIO-
qanuch. AsipaBUT HAYMHAETCS C anbdbl (II0-CMABSIHCKY d35) M 3aKAHYMBAETCS OMETOil
(mo-craBAHCKU 0mM®B), ABIAACH CAaKPaJIbHO-CUMBOINYECKO OTCBUIKOM K CTUXY AIO-
kanuncuca (1, 8)'% X3 €cma dada A WMEra, HAMATOK'E A KONEWR, FAET'B (3A,
CEim, H fixe B'K, H TPAAKIF, BCEAEPKATEAA. 27-GYKBEHHBI rpedecKuii anbasut
JUICIIOIb30BAJICSI B 0CO60 TOP)KECTBEHHBIX CIy4Yasix, KOI/a Ha MEPBBII [/IaH BBICTYIA/Ia
upes NOTHOTHI-I/IEPOMBI.

A. A. 3ann3HsK 06BSICHSET IOSIB/ICHNUE TPEX CIABSIHCKMX OYKB B a30yKe ClIefyio-
I{M 06pa30oM: IVCABLINIT XOPOLIO 3HAJI CAMO YMCTIO 6YKB B TOP)KECTBEHHOI IPEUeCKOIl
a30yke — 27, I09TOMY BBINVCAB OOBIUHBII 24 -0y KBEHHBIIT a/1aBIT, OH FOOABII K HEMY
emte 3 6yKBeHHBIX 0003HAUEHNS, I, IOCKO/IBKY OYKBBI CTMIMA, KOIIA U CaMIIV VIMe/IN
MaprUHa/IbHBIN XapaKTep, OH 3aMeHMI MX ITOJTHOLIEHHBIMIU C/IaBAHCKUMU OyKBaMI E,
* u w. [MmaBHOe 3[jech — IpU3HaHNEe HECOMHEHHOI Halle/IeHHOCTY Ha 4Kcio 27. OgHa-

12 CM. HECKOTIBKO MHOI! TIepeBoyi: A3 €cMb arda 1 W « TITh T(C)b 65 - MKe ChI - U €3Ke 65 - U TPATIBIN BCesiep-
skure(m) H3Y 1354, 149a: Otkp. 1, 8.
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KO 3aM€Ha 6YKB 0 JIETKOMBICTIEHHOM IIpUXOTN HE COFHaCyeTCH C TEM, 4YTO HI/IC&BHII/H}I,
Oyny4dy 06pa3soBaHHBIM YeTOBEKOM, BBINMCHIBA a30yKy C BeCbMa G/1arOroBeitHbIMMU 1
cepbe3HbIMM HaMepeHMAMN. Eciu cormacntbed ¢ yreepxpeHneM A. A. 3ann3HAKa, 9TO
B JIpPEBHECTIABSHCKOM CO3HAHMY I'PeYecKuit andaBuT He OT/JeNeH OT CIaBAHCKOTO, TO
CTpeMJ/IeHNe IVCABIIETO JOCTUYb YMCIa 27 CTAHOBUTCA OCOOEHHO 3HAMEHATEe/IbHBIM,
[IOTOMY 4TO I'PEKO-CIABIHCKUIL anaBUT faBal eMy 60/binyo cBOOOLY B BbIOOpE KO-
JINYIECTBEHHOTO cocTaBa a36yku. Tpu craBsiHCKYE 6YKBBL, KOTOPBIMY OH OTPaHUYMIICS,
B TAKOM C/Ty4ae IOAYEPKUBAIOT He IPOCTO HAL[e/IeHHOCTh Ha YUCIIO 27, @ CUTHAIM3UPY-
10T O TPeXJacTHOM WieHeHnu andasura: 27 =3 x 9.

B I€7I0M C/IaBAHCKYIE IIPMMEPDI JEBATNYIHOIO CY€TA, BOCXOAA K OHHOMy IIpOTOTN-
1y, MOFYT O6Hapy)KI/IBaTI) paHO C}IO)KI/IBHIYIOCH IIOMMMOTUBNPOBAaHHOCTD O603Ha‘IeHI/IH
3 X 9’, KOTOpast MOFKPEIIsIIACh HOBBIMY KY/IbTYPHBIMU BIUSHUAMU B IVICbMEHHYIO
aMoXxy".

A. A. 3ammsusk [1993: 105] monaraet, 4TO YUCIUTEIBHOE MPUOESSMb HE MOXKET
0603Ha4aTh TOYHOrO KommdectBa (Hampumep, 27). 3to “mudonornsuposaHtoe 060-
3HaYeHIe HEKOero GOJIBIIOTO KOMMYIeCTBa, COefUHAoLIee B cebe cakpajIbHbIE CBOVICTBA
q1CIa [eBSATh U 4ucia Tpu Y. 1o He coBceM BepHO. COXPAaHMIOCH HEMAJIOE YHCIIO
[IPUMEPOB, Ilie, He Tepsisi CBOEro MU(OIOrM3MPOBAHHOTO XapaKTepa, 9TO YMUCINTENb-
HOe IlepefjaeT TOYHYIO apupMeTUIeCKYI0 BeIMYNHY — 27 (BbIIIe HEKOTOPbIe IPUMePhI
OBbLIN TIPMBENIEHDI). B BOCTOYHOCTABSIHCKOI MUOIOTUM COXPAHSIETCS CBA3b JAHHOTO
YUCIUTENDPHOIO C KOHKPETHBIM CYETOM, KOTOprﬂ nmen pI/ITYaHbHO-MaFI/I‘IeCKI/H‘/JI Xa-
pakrep. Bor elje ofyH BbIpa3UTe/IbHbBIN IPUMEP:

“B momopbe Kemckoro yespa, mepef BO3BpAIljeHUEM IPOMBILIIEHHUKOB C
MypmaHckoro 6epera foMoit, 6a6bl Lie/IbIM CeeHVeM OTIIPABISIOTCS K MOPIO
MOJINTH BETED, '~ITO6I)I HE cepYal 1 faBan 6I)I HbrOTy AOPOrMM JIETHMKAM... Ha
CTIe[YIOLIYI0 HOUb, ITOC/Ie 60rOMOIBS, BCe BHIXOAAT Ha Heper CBOell lepeBeH-
CKOM PEKN... M CTAPAOTCA IPUIIOMHUTD M COCUNICTATh POBHO ABaAIlaTb CEMb
3 X 9 IIeMMBbBIX U3 3HAKOMbBIX CBOMX B OfIHOI BOJIOCTU U JJa>Ke B JiepeBHe,
€C/IN TOJIBKO €CThb BO3SMOXXHOCTDb K TOMY. Bcmomnuas ums IJICHINBOTO, I€-
MaloT pybexx Ha TyYMHKE YIIeM VIV HOXXOM; IPOM3HECS MMs IIOC/IEHETO,
27-10, Hape3bIBaIOT yxKe KpecT. C aTUMM Ty IMHAMU BCe XEHCKOE HaceleHme
AE€PEBHM BBIXOAMT HA 3aABOPKM M BBIKPUKMBAET CKOJIb BO3MOXXHO I'POMKO.
«BocTOK, #a 06efHNK, Topa MOTAHYTh! 3amay fa MaJToHNK, TOpa OKMAATh!
TPI/IJICB}IT]) mJIenien Bce COCYNTAHHBIE, NEPECUYNTAHHBIE; BCTOKOBA II/ICIID
Hamepep mouuiar...” PycHap, 315-316.

B paccMOTpeHHOM CiIy4ae IPYCYTCTBYIOT “4ePThI-Pe3sl , KOTOPbIE IIPUMEHSIINCh
B Ka/JIEHJAPHBIX pacde€TaX, a TAaKXX€E€ ACHO IIPOABIAECTCA Cy6CTI/ITa].U/IOHHa$[ CBA3b 3TUX
PacyeToB C OIpe/e/IeHHbIMY IIEPCOHAKAMM, KOTOPBIM IIpU/jaBajiach B CYeTe Marmude-
cKasg QyHKLuUA.

MTaK, CUMBOJIMYECKOE 3HAYCHME NAHHOTO YMCIAUTEIBHOIO B MI/I(i)OIIOI‘I/I‘-IeCKO]‘/JI
TPAANULMU COCTOS/IO B CHAERYIOLEM: YNCINUTENbHOe 3 X 9, miau 27°, BOCXopsiiee K
CUeTy HHell CUIePUIeCcKOro (3Be3ZHOr0) MecsIja, BOIUIOMIATO U0 IIOTHOCYETHOTO

3 B nmaTbinickoM GOIbKIOpe apXandHas MHEOEBPOIECKas TPaANIVsI AeBATUYHOTO CYeTa B IO3[HEM CpefiHe-
BEKOBbe IIPUYY//INBO TIeperienach ¢ KabbamcTuaeckoit mpakTukoit (cM. [Jlekomuesa 1993]).
' Ouenb 67M3KasA XapaKTePUCTHUKA COfepKaach B Hauelt cratbe [YKomo6os 2001: 105-106].
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MHO>KeCTBa, KOTOpOe 00/1ajaio Marm4ecKkoii cumoii, BoOpaBieit B ce6s1 Marndeckue
BO3MOYXHOCTM KaXX[JOTO U3 27 ero “aHre/I0B-IIOKPOBUTETIEN -

Heo6xoa1Mo 3aMeTUTB, 4TO O AEBSATUIHOM CYETE MOXXHO TOBOPUTD JINIIb BECbMa
ycnoBHO. DYHKIMOHATBHO OH He CONOCTaBUM C a0COMOTHO TOCIOACTBYIOIINM AeCs-
TUYHBIM cuncienyeM. [I09TOMy yKasaHst Ha [eBATUYHBIN CIET KaK a/IbTEPHATUBHYIO
10 OTHOIIEHUIO K AECATUIHOMY CUETY CUCTEMY CUMCIEHNS He MOTYT OBITh IIPUHSITBHL
XOTs1 eBATUYHBII CIET O3HAYAJI HA/INYME Y IMCIUTEIBHOTO 0e651Mb BCEX TPEX YUCIIO-
BBIX POPM, yIIOTpeb/IeHIIe MHOXECTBEHHOTO YNC/Ia OBIIO OTPaHIYEHO JINIIb KOHCTPYK-
el ¢ YMCAUTeNbHbIM mpu. Kommosutst “rpupeBsareiit’ u “rpuaeBsats’ (ukcupyer
9TOT BEPXHUII YPOBEHDb [JEBATUYHOTO CYeTa. [IeBATUYHBII CYET, B OT/IMYNE OT Hecs-
TUYHOTO, OIMPAETCsI TONBKO Ha Liejble eAMHMIBL. VIM MOXeT 6bITh 0603HAYEHO /TNIIb
KOJIMYeCTBO, KpaTHOe 9. CaM cueT ieBATKaMU CBA3aH ¢ MOPPOCUHTAKCHYIECKOIT MOfie-
JIBIO, TIOYTY HEe M3BECTHOI B JELMMAJIbHOI CUCTEME: Nepaast 0e6samb, 6Mopas 0essim,
mpemust Oessimy. Kak 1 B ICXOZHOM COUeTaHUM MPU 0e87MuU, CIET B IIOC/IEHEM CTydae
He BBIXOJUT 3a TPAHUIIBI TPeX. B oT/im4me OT 9TOr0 CXOZHBIN IpUMep: decamb cOy20y-
6ara u mpute moyuenuyu Kond (a,) XII, 101b — saBnsgeTCA pUTOPUYECKM OKPATIEHHBIM
BBIP@>KEHIEM, a He 00IenprHsATOoI popMoit cuera’.

PasBuTHe [eBSATNYHOTO CUNMC/IEHUsS MOXKET MOKA3aThbCsl €CTECTBEHHBIM B CBETe
STUMOJIOTYM YMUCTUTETBHOrO Oessimp. VIHTOeBpOIeiCKoe YMCIUTEIbHOE *newr, Kak
IIPEefII0IaraeTcst OOBITHO, COAEPXKUT KOPEHb CO 3HaYeHMreM HOBbIT. OHO 0603HaUaeT
HOBBIII YMC/IOBOM PAJl B Y€TBEPUYHOI CUCTEME CUMCIEHNU S, €C/IA TO/IBKO COIIALIATHCA C
ee peKOHCTpykuyeil. OfHaKO TeMa HOBOT'O YMC/IOBOTO PAJa, OTKPBIBAEMOT0O YUCIOM 9,
y 6aJITOB ¥ CaBsH, KaK U Y APYTUX NHOEBPOIIEILeB, He MMea SICHOTO IPOSO/IKEHISL.
B 6anTo-caBsiHCKOM YIOTpPE6/IEHNH YNCTNTENbHOE 0e67Mb U3-3a IOLYNHEHIISI CBOETO
3ByK0oOOpasa C/IeAyII[eMy YUCINTEIBHOMY OCOOEHHO SIBCTBEHHO UIPAeT CIy>KeOHY10
POJIb IIPOME>XXYTOYHOTO 3BeHAa B HOBOU IeCATUYHOI CHCTeMe CUUCTIeHNA.

OpHo 13 Haubomee [PeBHUX CBUAETEIbCTB JeBATHYHOTO CUYeTa — HOBIOPOJCKas
GepectsiHasi rpamora Ne 715, koTopast fatupyercs mepsoi nomosusoit XIII B.:

TPHAERA<T>0 AHEEAO TPHAERA APOXAHEAD
H3EARH PAEA KEA MHXEA TPACARHME
MOAHTRAMH CRATBIA EOrOPOAHYA

Kaxk 65110 oT™edeno A. A. 3anusaskom [1993: 104; 1995: 428], rpamora mpex-
CTaByseT coO0I APeBHENIINIT BOCTOYHOCTABSIHCKIIT 3aTOBOPHBII TEKCT, a 6epécTa ¢
3aIIMCBI0 MOITIA MICIIONIb30BAThCA B Ka4eCTBe Hay3a.

CakpaMeHTa/IbHBIe YMC/Ia TPAMOTHI 3 ¥ 9 HaOMUHAIOT 0 HyMepodopmax. Ilo-
ToOHYI0 HyMepodopMy, IO CYLIeCTBY, IpeACTaBIAeT COO0 UCUNCTIeHNe aHTeIbCKUX
YI[HOB, KOTOpoe B n3noxxeHuu [Icesmo-JIonncus ApeonaruTa CKIaibIBaeTcs U3 Tpex
TpMaZ U B KOTOPOM HA4ANd, APXAH2e/Ibl U AHeebl COCTABIAIT CeIbMOT, BOCBMOIL I Jie-
BATBIN 4nHbl HebecHol nepapxun ([InonApeon XV, 378)". OgHaKo B MPUBEEHHOM

!> Bolpa)keHNs BPOJie: 65 WCMbMb 0ecAmu - mu yemsvpmromv ncaamm 3nar XII, 92 06. — cBA3aHBI COBCEM €
prFI/IM 3HAYCHUEM — C O6pa3OBaHI/leM TIOPANKOBBIX YNC/TUTETbHDIX.

'® B GponbKIOPHOIT 3arOBOPHOIT TPA/IMLIMM AHTeIONIOTHA TIPefiCTaB/IeHa JOBOIbHO pa3BepHyTo. Cp.:
Bnus mens Xpucmoc u écst cuna nebecuas: Muxaun, Tuspuun, Ypuun u Pagaun, apxaneenvt u ameenvt,
HAa4ana, 67acmu, npecmonvl, I0CHOOHU CUMDL U HEPYWUMO CIPAUUHDIE CepaduMmbl, U CEsTMble aHeenbl
- Xpauumenu npedanrvie MHe Ha cO60100eHUe Oy ULl U mesy moemy om cesmozo kpewserus PycHap, 260;
30ecv nauanvruxu cun nebecrovix: Muxaun, [aepuun u Ypuun, u Papaun, Xepysumut u Cepagumvi u ece
HebecHble cunbt 283.
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TEKCTe INMCANCINTENbHBIE 3 X 9’ He CBsI3aHBI C YYeHMEM O HeGeCHOI Mepapxuu u co
BCelT 04eBUJHOCTBIO BEIPAXKAaIOT APyrye MHTeHnnn'".

YucnurenbHoe 3 X 9’ BOCXOLUT K TOXPUCTUAHCKON TPAZULINMN, SIBJISASICh NHIOEB-
poreiickyM apxausMoM (TaKuM Ke, KaK, Harpumep, fyanuc). OHo BeinonHsieT B I'pb Ne
715 pUTyanbHO-Marn4ecKyio GyHKINI0, 0603HaYas OTHOCUYETHOE, I/IEPOMAaTHYeCKOe
MHOXeCTBO'®. ABTOp MCIIONIb3yeT, KpOMe TOT0, IApHYI0 GOPMYILY aHeenvl U apxaHzesnvl,
9TO 0OBIYHO /151 HAPOFHO-MU(POTOTNIECKOI TPASUINIL, € yABOCHE NMEET (PyHKIINI0
cakpanpHoit “‘upeannsanuu’ (cMm. [PKomo6os 1997: 203])”. B apeBHepycCKOI KHMKHOI
MMCbMEHHOCTH 9TO MEHOBAHYE OOBITHO BXOLUT B TPOMYHBILI CTIOBECHBII psAxZ’

HOY>KJIa W AHZ7I0MD TOY OBITY + VI APXAHZTIOM® U BbCTOMB HOCOHLUMD CUAMD
3mat XII, 21 06.; terfa mpuaeTh COyAnn - terfa npbabCTaHETh BbCA BbCeTle-
HBIM I€T/12 OY3bPUMD AHZ/IbL U APXAHZAIbL U MHO20PA3TUUBHBLIA YUHbL U Me-
YeHUIe Y BBCXBIIIEHNIE IT0 WOTAKOMD 58 06.; Bea HOCHObIA cumbl criuu aau
apxanzau Monute 6a 3a Hpl rpbubHbIA C6SIp X111, 212 06.

KumkHas konmndecTBeHHast OpMyia OCHOBaHA Ha 0003HAYEHMSIX MAKCUMA/IBHO

6O/IBIIOTO KOTIMYECTBA I BOCXOJJT K TEHNIO U3 IPOPOIeCTBa ,HaHI/H/UIa 7, 10%:
pkka G IHENNHA T ALIE ACXOAALIH MPEA HAMB: TAICALUA TAHICALIB
mb’maxb’ Em¥, H TMEI TEMB MPEACTOAXY éms: c¥pe cRAe, H KHHFH
WREP3OIACA.

Cp. (BbIpaskeHIEe MbICAULI0 MBICAU4U TPAMMATIYECKY 6€CCMBICTIEHHO):

TBXD pagy CpeOPbHUKD MoMbl MoMAMU aHe8Ms - T MbICAUI0 MbICAUU
apxanzne 61cTh Bpars C6Y XII/XIIL, 218B.

O6pas “rpupeBarn” Kak IIEPOMATUYECKUII CMMBO OOHAPYXMBAIOT IPEKO-BI-
3aHTUIICKUE [JePKOBHO-IOPUANYECKE TEKCTBI, OTKYAA OH IPOHVK B JPEBHEPYCCKYIO
NUCbMEHHOCTh. YMcnuTenbHoe mpubeeﬂmb cojepxurcsa B nepesogHoM Texkcte XII B.
— Edpemosckoit Kopmueit. 3gecs BcTpedaoTcs cnenyomue Gopmbr:

mpu desamu... TBTd 242b (rpeu. Tpic Ewéa... EviavTol); 8v mpemuioio e Oe-
samp (rped. &v OE Tfj Tpity Evwddt / €vweddr) Tam sxe?

ITapnas ¢popmyna BHe pAfa APYIUX 0603HAYEHNIT BCTPETUIACH OHAXK/bI:
Anzen moii, apxareen moii, coxpanu 0yuty mow 276.

7 CocTaBuUTeNb 3aTOBOPa OTBJIEKAETCS OT XPUCTUAHCKO-BETX03aBETHON TPAfUIINY, COIIACHO KOTOPOII 4mc-
JIO apXaHTeTIOB PaBHO CeMI, a MMeHa TpeX 13 HuX o0uiensBecTHbl — 3T0 Muxaw, [apuni, Padamn (cm.
[Mudst 1997: 1, 110]).

18 Cp. Tomoc cyeta B (HONBKIOPHOIL 3aTOBOPHOI TPagUIINIL:

U yNnpawuean u yManusar no 4ucty Xepysumos u nacyuiux M, no suciny cepadumos, crmepezyusux
M5, U 3AMKHUME MEHS... 8 pode cem om 37bix wenosex PycHap, 270.

1 TepmuH “upeanusanus’ (CKa304Has, SMUIECKAs U T.[;.) 0 OTHOLIEHWIO K TEHAMAMUCY VIV IAPHBIM (OpMY-
nam npuHagiexut A. A. Ilore6ue [1968: 418].

* VisppeBrie M3BeCTEH BECh PAJ| aHTeNbCKUX YMHOB:

HE T'BKMO AEFEOHBI - H'BI TBIMBI THBIMAMH H TBIBCRIITA THIBCRIWTAMH « HWBI AFTEAR H
APXAHIEAR + BAACTHH BAAABIMACTBHH « FOCMOAACTRHH CHA'B H MPRCTOAT - LWIECTOKPHAATALLA
MHOrOOMHT BIHX B Cymp, 98.

! CM. B IpeBHEPYCCKOIT MMCbMEHHOCTH:
¥ pbKa OrHbHAIA IPB/ID HUMb UJIAILIE - TBICAIA THICOYIIaMU TPBCTOMXO0Y NPBAD HUMD + ¥ TBMBI TbMaMU
CII0y>Kaaxoy MOy - cOyAuu cbie - 1 KbHUTBI WBbpb3ouraca COY XII/XIII, 276a.

22 Cm. KE XII, 242a-243a:

EI7la K'BTO CBHIVIETHIMCA KOTOPOIO CHIA JKe ¥ OVMIEMD - HaHeceTb Hb Ha KOIETO Oy[lapeHUtE - POYUbHBIM
pazfy paHbI - EAUHOKO 60 THEBBMbD U CTPbMIFEHUEEMb APOCTH - WnquMB"b HUYBTO Ke ObI - 4pBChl BpBMA
CTpaCTI/I wC'B]_LU/I 3'BJIOLE - MOI‘OYH_U/[I/IX'I) + Ha OyM'b HpI/H/IMCTb + [AKO U teXe w IJIETHEHUIA - C'bBprUeHI/II€
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CrraBsSHCKMIT IIepeBOJ BO BCeM (parMeHTe JOBOJIbHO HeBHATEH. VI3 rpedeckoro
TEKCTa ABCTBYET, YTO yOMIICTBO MOXKET ObITh MCKYII/ICHO B “TPeryOblil” CPOK, I'ie Kax-
Jas U3 TpexX CTYIeHell J/INTCS IeBATD JIeT. B mepBble IeBATH JIeT COBEpIINBIINIL IIpe-
CTyIIIEHE JINIIAeTCs ePKOBHOTO OOIIeHNsI, BO BTOPbIE A€BSTH JIET €My MOXeT OBITh
JO3BOJIEHO INIIB CTOSITh B IPUTBOPE C OIIALIIEHHBIMI, B TPETHIO “eBATepuLy” (B rped.
37€Ch CYLIeCTBUTENIbHOE) OH IOMYCKAETCs K 001Iert MonuTBe i mpudactuio. Takum 06-
pa3oM, 3leCb COCTaBHOE YUCIUTENIbHOE mpu Oe6amiu 0003HAYaeT pealbHOe YNCTIO0 27.
OpHako 9Ta peajbHas BeIMYNHA ABIACTCA VM BeIMYNHON UJeaIbHOI, KOTOpas CUMBO-
JM3UPYeT IIepOMaTI9ecKoe MHOXKECTBO.

B maHHOI IOpMAMYECKOll CTaThe YKa3aHO TaK)Xe, YTO CPOK B JICBATH JIeT Ha Kax-
OVL M3 TPeX CTyIIEHell MOXeT ObITh COKpAIIeH O BOCHMIH, CEMH I T.JI. JIET PV CKOPOM
UCIIpaB/IeHUY IIPOBMHMBIIETOCA. DTO TONBKO IOYePKUBaeT OCOOBI XapaKTep JCXO-
THOI BeIMYUHBI, CUMBOIM3VPYIOIIEl XPOHOIOTNYeCKY0 HOMHOTY. CUMBOIMYECKUI
xapakTep cpokoB Haka3aHus B KE XII BricTymaeT 0co6€HHO OTYET/IMBO B MX HeIpe-
MEHHOM TPEeX4aCTHOM Je/IeHUM.

HemnpocTbIM BOIIpOCOM ABJIACTCA TpaMMaTIYecKas MHTepIpeTala YUCTIUTeNb-
HBIX, BcTpeTuBInxca B 'pb Ne 715. B nepBoM cnydae B IOAIMHHNMKE IPAMOThI HE YMTa-
eTcst ogHa OykBa. A. A. 3a/u3HSAK IpefIaraeT KOHbEKTypy mpudesa<m>o [1993: 105]
u mpu desa<m>0 [1995: 428]. Xots1 Ha PoHe MOC/IEAYIOILETO MPUdess UIN MPU Oedah
37eCh ObIIO GBI BO3MOXHO FOIYCTUTD APYroe YTeHue — mpudess <>0 WIN MpPu 0edm
<?>0 (u1n, HaIpUMep, Mpudesa <6>0...).

B pa6ore 1993 r. A. A. 3anM3HSIK UCXORUT U3 KOMIIO3UTA mpudesamo (T.e. mpu-
desam®s B TpafULMOHHON opdorpadun) n mpudess. OH ycMaTpuBaeT B 3Tux Gpopmax
¢doHeTHYeCKMe [UaIeKTHBIE YePTHl — OTBepfeHe [T'], a 3aTeM U BOBCE €ro OTIaieHue.
3mech cMyIIaeT TO, YTO 3TN HPOHETUIECKIE IIPABI/IA CO3AAHBI CIIELMAIBHO [/ OT/eb-
HBIX C/IOBOGOPM UVC/INTEIbHBIX, B TO BpeMA KaK 3a paMKaMJ YVCIUTe/IbHBIX JaHHbIE
¢doHeTHYeCKMe MTPaBMIA He HEMCTBYIOT. TaK, HAIIpUMep, B 3 /. Ipe3eHca MOsBIIEHIE
(IEKTUBHOTO - BMECTO -#b OTMEYAETCsI B eMHUYHBIX CIYYasiX JINUIIb C CEPeJIHbI
XIV B. OTnageHne KOHEYHOTO -Mb B YMCIUTENbHBIX 3a/lM3HAK yCMAaTPUBAET B IIPH-
Mepax, KOTOpbIe, KaK yXKe ObII0O OTMEYEHO BBIIlIEe, COOTBETCTBYIOT MICKOHHBIM (hOpMaM
U SIBJISIIOTCSI TPAMMATUYeCKIIMI apXan3MaMi: 0v64 pp3Ho I'pb Ne 621 (50 XII-10 XIIT);
IIATD Ha OecA fexxXeKkb oBbca Ne 219 (XII/XIII) u mop.

B monorpadun “JIpeBHEHOBrOpoACKMit AuaneKT 3[eCh BOCCTAHABIMBAIOTCS CO-
CTaBHbIE YVC/IUTE/IbHbIE MPU 0esamo 1 mpu Oeéa. VIHTepeTanus GopM yCIoKHsETCH,
[IOTOMY 4TO, MCXOfisl U3 MCKOHHOTO Mpu 0e8AMu, aBTOP BBIHYXX/€H KOHCTAaTHPOBAThH
yrpaty ¢nexcun (!) UII -u. Vinentuynsle poHeTHYeCKNe U3MEHeHN I 3aIM3HAK ycMa-

OYGI/II/ICTBa - Bb ]113]10 VI3BOJ/IFEHMIA - 2 HE HA HOHOY‘{CHI/IIE BDBH3BOJUTDH - HEBO/IbHUM K€ [ABJICHAIA ]/IMOYTI)
- CbKa3aHUIA - kErga KbTO Kbl I/IHOMOy KOtE MIOTbIAHNIE umbm - W He}IOy‘{eHI/Im HBYBTO HCI/I]_["ISTII)HI)I]/[X’I)
- CBTBOPUTD HA CUXb 0y60 0yOMUCTBO - Ha TPHroy6o 1bro (gic TpIMAAGioVA XpOVOV) IPOCTUPAIETHCA -
06paleHEMb LBIALINIMD BONBHBIA CKBBPHBI - TPH EBATH 60 TBTD - (TpIG £vvéa yap éviaTol) B Kbl-
VDKBJIO YMHD - {eBATAATO0 TBTbMb 3aI0BBIAHOMD - (EkaoTov Padpuov tfg Evvadog Tdv étdv dpiodeiong)
IAKO B W0y4eHMtE 0y60 WHOYAD - EAUHO TBTO ObITH - Bb3GpaHAIEMOY W LPKBe - POYTam JKe TON1Ka
nbra Bb l'lpI/ITBOP'E Ja CTateTh Cb OIJIALLEHBbIMMU U [a HOCTIOYH_IaIZ\ Oy‘IeHI/Im UCXOOUTDH + U Cb THObMU
BBHOYTPb uﬁKBe CBIIOJKOOUTHCA - U Cb OIJIALIEHBIMMU He ICXOJUTD - Bb TPETUION0 JKe AEBATH - (£V 8¢ Tﬁ
Tpity £vvadt) b O6palleHNIEMb MOJIALIIOCA - TAKO IIPUTH K'b IPUYACTUIO OCBBIEHBINXD « BB KO 1 Ha
TaKOBBEMb CHOTIONEHNIE 6OYAETD - W CHMOTPAIIAATO IIPKBD - U K'b CTIOBOY WOPAIeH @A PasABIUTbCS EMOY
3anpBIeHIIE IPOCTHPEHNIA - [AKO Bb IeBATH 15T 2432 MBCTO - Ha KOIEMBXXb/I0 YMHOY OCMOFE UJTH CEMOFE
- WUIU LIECTOHE - VIV IIATORE - HeAMHBMb ObITH - He>Xenu Bennuct[B]o obparyeHuia ofonbiers BpEMeHN.
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TPUBAET B ,prI‘OM COCTAaBHOM YVICIUTEIDHOM: II0/IO TPBTUA 5bc.‘hmo I'PUBBHO Cbpb6pa
I'pb Ne 61 (30-60 XIII). 3mech BhICTpamMBaeTCA CHAEAYIONIAas IleNb POHETUYECKNUX U3-
MeHeHUIL: (none mpemva) Oecame > (none mpemva) decamy > (nons mpemva) 0ecams;
mpu desamu > mpu 0esamv > mpu 0e6amo. Ty POHETUUECKYIO NHTEIPETALNIO IPU-
HATB TPYAHO. €710 B TOM, 4TO COCTABHOE YMCIUTENIBHOE HOM0 MPbMus ObCAMO IMEET
[Ipo3pavHOe rpaMMaTudeckoe oObscHeHre. IT0 MOPPOCHHTAKCHIECKasT HHOBALIS
— 0600111eHIe MOMEIN COCTABHBIX YMCIUTENBHBIX — OONBIIOrO KBAaHTUTATUBA TUIIA
namo decams, wiecmv decamd). Cp. 3Ty )Ke MOP(HONIOrMIecKyIo MHHOBAL[MIO B 4yThb 60-
Jiee O3 HEeM MCTOYHMKE TOV K€ IMa/IeKTHOM I pUHALIEXXHOCTIL:

npuurm 60 6AX0y B nonoy wecma ovbcams mnexs JIH XIIL, 32 06. (mog

1164 1.); CIIOYXMBBUIIO KMOY % CTTO MIAKOBA 10715 nama 0vcamad mB(t) 48 06.

(mox 1188 1.).

MHeHTI/I‘IHyIO MOp(i)OCI/IHTaKCI/ILIeCKyIO JVIHHOBALINIO HOHYCTI/IMO BUOETHb B YNC/IN-
TETIBHOM mpudesamo (T.e. mpuoesams KaKk namvoecams)?> — psifoOM C MHBIM BapuaH-
TOM — YMCIUTECIbHBIM mpubes,ﬁ, KOTOPO€ ITPOUCXOONT M3 CITOKEHN A. XO0TsI BO3MOYXKHO
BEPHYTBCS 1 K PAHHEMY IPefIOIOKeHNnIo A. A. 3anusHsaKa 06 NCXOZHOM KOMIIO3UTE
mpudesamy, B KOTOPOM KOHEUHBIIT cormacHsiil orBeppen. Cp.: nams xup I'pb Ne 219
(XII/XIII), rpe, BIpo4eM,  MOXKeT ObITb OMMUCKOM (cM. [3anusHak 1995: 365]). Yncnu-
TeIbHOE Mpudesa TMPEACTAB/SIET CIOXKEHME, B KOTOPOM UCIIONb30BAH apXamsM 0esa,
IIPY TOM 4YTO TTyOOKMM apXan3MOM SIB/ISETCS U CAM TUII YVICTIOBOTO BhIpaXkeHms 3 X 9.
IosBnenue Gopm mpudecamp, mpudesamp MOXKHO 0OBACHUTD U MOPHOIOTMYECKON
aHAJIOTMENl CO CTOPOHBI IIPOCTHIX YNCIUTENBHBIX NAMb — Oecambv. Boipakenne mpu
0esa, BEPOSITHO, BOCIIPUHIMAIOCH ObI KaK ‘TPY U IEBSITD, a He ‘TPUEBSATH. Bo BCsiKOM
cny4ae, poHeTHYECKAs PENYKIINS -U VI 3BYKOBOIL [IEPEXOJ, MpPU 0e6 MU B MPU 0e6AMb 1
majee B mpu 563A HE MOryT 6bITI) IIpUHATBI, HOTOMY 9TO -U BbIpa’kaeT IMafe>)KHO-INC/I0-
BO€ 3HAYEHIIE, 4 €r0 yTPaTa pas3pylIaeT HOpMajIbHbIe TPAMMATIYeCKIe CBA3M B TEKCTE.

Wrak, MOXHO ofiBecTy UTOrN. brrarogaps Haxogke HOBrOpofioBenoOB, B I'pb Ne 715
(XTII,) o6Hapy>keHbI HaMbONIEe PaHHME TPUMEPDI YUCTUTETBHOTO ‘3 X 9™: mpudesams u
mpudesn. COOCTBEHHO (POHETHUECKOE MCTOIKOBAHIE ITUX CTTOBOGOPM BBI3BIBAET CO-
MHeHUsI, 60jee peaTMCTUYHBIM NPEACTAB/ISIETCS PelleHe, ONupalolieecs Ha MOpdo-
CMHTAKCNYIECKYIE ITapaMETPhI. EcTp ocHOBaHUA I10J/1araTb, YTO JAHHBIC YMCIIMTE/IbHBIC
ABNIAIOTCA CNTOXKEHMAMMN, KaK M 3aKPENMBIIEECA B IIO3AHNX UCTOYHMKAX YNC/INTEIPHOE
mpuoessamy.

Bormpekn pacnpocTpaHeHHOI TOYKe 3PEHUsI, YNCTUTEIBHOE MPUOe8sSMy HE SB-
JISIETCST OCTATKOM 0COBO0TO AEBSTHYHOTO CYUCIEHNsI, KOTOPOTO, CYAs [0 BCEMY, He Cy-
IeCTBOBAJIO. Henp3sa TOBOPUTD O NEBATUIHOM CUNCJIEHUN TaM, I'l€ HOHYCTI/IMO BECTN
Pp€Yb MNIIb 06 OIrpaHNYIEHHOM CYETE 110 HEBATH, NUMEBIIEM pI/ITyaHbHO-MaI‘I/I‘{eCKI/Ii{ Xa-
PaKTep. B To xe Bpe€MA OAaHHOE YMC/INTE/IDPHOE HEIb3sA OTOXAECTBIIATD U C 06I)I‘IHI)IM
COBMeIIleHIeM ABYX CAKPATbHBIX YMCeT, He 0003HAYAIONIM TOYHOTO KONIECTBA.

» Cp. B IO3/HEPEBHEPYCCKOM MCTOYHNMKE: CeMb e Hefblb 6e coy6oTh U Hefblb ObIBAETD « TPUAECATD U
natb g ITHY k. XTV, 194r.
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Onez @. XKonobos

JIuteparypa

Bapankosa I. C. O6 acrponomudeckux u reorpadudecknx sHaumsx // EctecTBeHHOHa-
yuHble mpefcTasnenns: [Ipesnert Pycu. M., 1978. C. 48-62.

Beppu A. Kparkas ncropus actporomun. M., 1904.

BuranoBa M. Criefut OT 6pOIIHY CHCTEMM, Pas/INYHN OT eCETUIHATA, B O'BIrapCcKuTe ro-
Bopu // bpirapcka peu. Togmua VII/2001, kaura 3. C. 14-17.

Boicouxuit C. A. CpenneBexossie Hapnucyu Codpun Kuesckoit. XI-XVII BB. Kues, 1976.

XKomo6os O. ®. Ouepk Teopun reuayangyuca (K OMMCAHUIO SPEBHECIABSIHCKOI HyMepO-
norun) // Studien zur russischen Sprache und Literatur des 11.-18. Jahrhunderts.
Frankfurt/Main etc., 1997. C. 195-207.

XKomo6os O. ®. [IpeBHeCIaBSIHCKME YNUCTUTEIbHBIE KaK 9acTb peun // Bomp. si3pko3Ha-
Huys. 2001. Ne 2. C. 94-109.

XKomo6os O. ®. [ipeBHepycckuit cueT: gecs, HaLsL, Tpupess... // Russian Linguistics. 2002.
Vol. 26. No. 3. C. 293-310.

3aym3Hak A. A. JlpeBHeimmiT BOCTOYHOC/IABIHCKIII 3aroBOPHBIN TekCT // ViccmenoBa-
HIsE B 0071acTH 6a/ITO-CIIaBSHCKON KyIbTypsl. 3arosop. M., 1993. C. 104-107.

3amu3HAK A. A. [|peBHEHOBIOpOACKUI AManeKT. M., 1995.

3amsusk A. A. O gpeBHeitnx Kupnmmdeckux aberenapusx // Ioatuka. Vicropust
muteparypsl. JInursucruka. C6. k 70-neruto Bsia. Be. ViBanosa, M., 1999. C. 543-
576.

Wpenvcon H. Vicropus kanenpaps. J1., 1925.

Jlekomuesa M. V. CemmnoTmaeckuii aHaaM3 OFHON MHHOBALNM B JIATBIIICKUX 3aTOBOPAX
/] ViccnepoBauns B obmactu 6anTo-CcIaBsiHCKOM KynbTypsl. 3arosop. M., 1993. C.
212-226.

Menpianesa A. A. IpamoraocTs B [Ipesreit Pycu (ITo mamsitHukam srurpagduku X — mep-
o1 monosuHbI XIII Beka). M., 2000.

Mudsr Hapogos mupa: Qunuxoneaud. T. 1-2. M., 1997.

Onyne 3. ®opMyrna yHUYTOKEHUA B JIATBINICKYX 3aroBopax // ViccnegoBanus B 06macTu
6a/ITO-C/IaBAHCKON KyIbTypsl. 3arosop. M., 1993. C. 128-139.

[Torebus A. A. /3 3ammcox 1o pycckoii rpammaruke. T. IIT: O6 u3MeHeHUsIX 3HAUSHNS I
3aMeHaX CyIeCTBUTENbHOro. M., 1968.

P3C — Poccumitcknit sHIMKIONEAMIecknii cnosapb. Ku. 1. M., 2001.

Caarckuii [I. O. Ouepkn ucropun acrponomun B [pesHeit Pycn. Hacts I // Vicropuko-
acTpoHOMMYeckme uccrnegosanns. Bom. VII. M., 1961. C. 71-128.

CraBsHCKMe [[peBHOCTHU: 9THONMMHTBMCTHMYecKmit croBapsb / Ilox pex. H. V. Toncroro.

Tom 1. M., 1995.
Cobornescknmit A. V1. 3amerku 1o cmaBsiHcKoit Mopdomnorun // Slavia. 1926-1927. V. C.
451-455.

@pasep Ix. [Ix. 3omoTtas BeTBb: ViccnenoBanusa maruu u penurun. M., 1998.

Xontn JI. 3aMeTKa 110 3TMMOIOTUY PYCCKOTO YMCUTENTBHOTO IEBSHOCTO // DTUMOMOTHA.
1986-1987. M., 1989. C. 159-164.

Ilepbax A. M. Ouepku IO CPaBHUTENBHOM MOP(OIOrNN TIOPKCKMX 5A3bIKOB (ums). JL.,
1977.

Comrie B. Balto-Slavonic // Indo-European Numerals / Trends in Linguistics. Studies and
Monographs. Vol. 57. Berlin; New York, 1992. P. 717-833.

169



170

O6 opHOM 6anTO-CIABAHCKOM apxamsme: 3 X 9’

Numbers // Encyclopaedia of Religion and Ethics. Vol. IX. Edinburg, 1961. P. 406-417.

Polivka J. Les nombres 9 et 3 x 9 dans les contes des slaves de lest // Revue des études
slaves. 1927. VII. P. 217-223.

Roscher W. H. Die Sieben- und Neunzahl im Kultus und Mythus der Griechen / Abhandl.
d. K. S. Gesellsch., d. Wissensch., phil.-hist. KI. XXIV, 1. Leipzig, 1904.

Serech Ju. Probleme der Bildung des Zahlwortes als Redeteil in den slavischen Sprachen.
Lund, 1952.

Trubetzkoy N. S. Altkirchenslavische Grammatik. Wien, 1954.

Unbegaun B. La langue russe au XVI* siécle (1500-1550). La flexion des noms. Paris,
1935.



Onez @. XKonobos

Towards a Baltoslavic Archaism: 3x9’
Oleg F. Zolobov

In the Balto-Slavic part of the monograph “Indo-European Numerals” B. Comrie,
summing up the results of his long-term investigation, mentions that the origin of the
nonary scale of notation in the East Slavic and Latvian languages remains vague (perhaps,
the limitation of the nonary scale of notation to the East Slavic and Latvian languages is
caused by the fact that his investigation is based upon the research work by Shevelev).

Now it is possible to confirm that in its general features the Slavs’ nonary scale
of notation has Indo-European roots. The ancient Indo-European numerals 7’ and ‘9’
vary because they express the “rival” forms of the time continuum division and the lunar
calendar intervals, in particular. In the ancient chronological systems a 28-day month,
consisting of four 7-day weeks, is based on the moon phase change, and a 27-day month,
consisting of three 9-day weeks, corresponds to the period during which the Moon
passes the Zodiac circle. This oposition has its justification in the modern astrophysical
knowledge, according to which three varieties of the lunar month are distinguished. The
mentioned rivalry of the two chronotypes could mean the opposition of the “phase” and
“celestial” months as householding and everyday life systems and as a ritual-magical
calendar system.

On the other hand, ‘9’ is a multiplication of numerus perfectus 3. That is why the
“magical formulas”, which were accompanying, without fail, the preparation of medicinal
drugs, according to the Ancient Roman sources, were to be repeated 9 or 3 x 9 times.
According to thelegend, of 9 books of Cuman Siville only three escaped the destruction and
accompanied them in the processions ‘ter novenae virgines, and in the Celtic documents
‘3’ may vary with 27, the combination of the numerals 3’ and ‘9’ is recorded in the Iran
sources and German juridical texts.

Besides, we should mention that ‘9’ has a special nature. It means the full number
of counting units on different levels of the decimal scale of notation. In ancient Russia the
sacred-magical nature of a 27-letter Greek-Slavic alphabet where the first 9 signs meant
units, the second ones - tens and the the third ones - hundreds.

Generally, the symbolic meaning of this numeral in the mythological tradition was
the following: the numeral 3x9’ or 27’ going back to a day counting of the celestial month
embodied the idea of a full counting set possessing a magical power which absorbed the
magical properties of all its 27 “divine” reflections.

It is necessary to mention that it is possible to speak only conventionally about the
nonary scale of notation. Functionally, it is not comparable with the absolutely dominating
decimal scale of notation.

That is why the suggestion of to the nonary scale of notation as an alternative to the
decimal one cannot be accepted.
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The Folklore Archive of the Russian State
University for the Humanities in Moscow

Andrei Moroz

The subject of the article is the field research of the folk tradition of the northern
Russian area (the region of Kargopol, Archangelskaya oblast), led by the folklore and
ethnolinguistic expedition of the Russian State University for the Humanities (RSUH) since
1993 until now, and the expedition data archive. The expeditions are organized 1-3 times
a year, the participants include professors, postgraduate and undergraduate students of
the RSUH. Several groups take part in the expedition, each consisting of 10-15 people who
investigate one village during 2-4 weeks. The expedition is aimed at collecting ethnographic,
ethnolinguistic and folkloric data, which could give a researcher the opportunity to get as
detailed as possible a description of a modern folk culture state in the region.

The main method of the field research used during the expedition work is interviewing
a considerable part of the village inhabitants - about 20-60% - using 27 questionnaires that
concern different spheres of the traditional culture, the audio records are later deciphered,
and deciphered texts make the card index.

The computer version of the archive has been created in the Laboratory of Folklore
since 1997. The multimedia database “Traditional culture of Northern Russia (Kargopol re-
gion)” contains written texts, audio records of some fragments of interviews and graphic data
(photos, scanned manuscripts, containing incantations, prayers, songs, etc). The database in-
cludes now about 20% of all archive materials. The card index contains about 120000 cards,
while the database - about 23000 cards.

The folklore and ethnolinguistic expedition of the Russian State University for the
Humanities (RSUH) was organized in 1993, and since then it has been leading the field
researches. One of the northern districts of Russia — Kargopol region of the Archangel-
skaya oblast - was selected as a research area. The expedition is financed by the University
and the Russian State Foundation for the Humanities (grants of the RFH NeNe96-04-18004,
97-04-18026, 01-04-18007¢).

The main method of the field research used during the expedition work is
interviewing of a considerable part of the village inhabitants — about 20-60% — using 27
questionnaires that concern different spheres of the traditional culture: wedding rituals;
maternity rituals; funeral rituals'; winter calendar rituals; spring calendar rituals; summer
calendar rituals; autumn calendar rituals; rituals and beliefs connected to sowing and
harvest; cattle-breeding rituals and beliefs% building rituals; rituals and beliefs connected

1 M. [I. AnexceeBckuit. [IoXOpOHHO-IIOMMHa/IbHAsI OOPAKHOCTD// AKTya/IbHBIE IPOG/IEMBI IIOIEBOII (POIBKIIO-
puctuku. B 2. Mocksa. 2003. P. 112-118.
> A. A. Tpodumos. CkoroBoscTB0// AKTya/bHBIE ITPO6/IEMBI TT07IeBOI Pormbkmopuctyki. Mocksa. 2002. C. 108-111.
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to spinning and weaving; baking; utensils and clothing; folk demonology (mythology);
the conception of nature and time; meteorological magic; rituals and beliefs connected
to plants; rituals and beliefs connected to animals, hunters’ and fishermens magic;
rituals and beliefs connected to birds; insects; folk medicine; non-ritual folklore texts;
folk christianship®; «folk Bible»*; folk pedagogics®; children’s folklore; traditional meals®.
A vpart of the questionnaires is written by the expedition participants especially for its
needs and reflects the particular features of the local folk culture. Others are based on the
questionnaires used in the ethnolinguistic expedition to Polesye organized by the Institute
of Slavistics RAS which were adapted for use in northern Russia. These questionnaires
were partly published in the “Polessky etnolingvistichesky sbornik™. One of the reasons
for the adaptation of the Polesye expedition’s questionnaires was the methodical difference
between field researches. The main aim of the polesskaya expedition was the revelation
of several most archaic facts characteristic for the Slavic traditional culture, as are beliefs,
rites, folklore motifs. Our expedition is aimed at collecting ethnographic, ethnolinguistic
and folkloric data, which could give a researcher the opportunity to provide as detailed as
possible a description of a modern folk culture state in the region.

The interviewing of informants is conducted within the single scheme in order to
make easier the comparison of data collected in different villages. The expedition partici-
pants do not select informants, quite the contrary - collecting data from members of the
different social and age groups of peasants is considered very important (for example,
there is a large group of so called «dachniki» — people who were born in the investigated
villages, but have been living in big cities such as Archangelsk or Severodvinsk for a long
time and who spend just some period of time in their native villages). Such an approach
is effective when we try to get information about the modern state of folk culture and its
role in the village life.

The expeditions are organized 1-3 times a year; the participants include professors,
postgraduate and undergraduate students of the RSUH. Several groups take part in the
expedition, each consisting of 10-15 people who investigate one village during 2-4 weeks
under the general supervision of the Head of the Laboratory of Folklore A. Moroz. During
the period of the expedition activity the Kargopol region was investigated completely.
Every village of the area (totally more than 30) has been described. A few of them were
visited twice. The region center — town of the Kargopol - was also investigated twice.
The method of total field research of the territory allows us to accomplish more detailed
fixation of the areal distinctions of the folk culture and dialect of the described area, to
create microgeographical notes on the diffusion of different ethnocultural facts, to study
its dynamics and development, and to discover any cultural contacts between this region
and the neighbouring ones.

* M. M. Kacrinna, A.B. Mopos. HapogHoe npaBociaBue// AKTyasibHble IIPO6/IeMBI II0/IEBOIT (PONBKIOPUCTIKIL.

M. 2002. P. 111-117.

M. M. Kacninna. «Hapopnast Bubmmsi»// AkryanbHble Ipo6yeMbl 1oj1eBoii Gponbkaopuctuku. Mocksa. 2002.
P.117-120

JI. P. Xadusoa. HaponHas negarornka// AkTyasbHble Ipo6/emsl o1eBoit GoabKmIopucTuki. Mocksa. 2002.
P. 100-108.

V. A. Moposos, A.B. Mopos. TpaguinonHoe 3acTonbe// AKTyanbHbIe IIPO6G/IEMBI TT0/1EBON HONBKIOPUCTH-
ku. Mockaa. 2002. P. 125-128.

7 T1o/eccKuit STHOMMHIBICTIYIECKMIT COOpHNUK (MaTepuabl 1 uccnegoBanms). Mocksa. 1983.
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Andrei Moroz

The main method used during the field research is interviewing, the audio records
are later deciphered, and deciphered texts make the card index. The structure of the card
index is determined by the use of questionnaires and their structure. Each questionnaire
contains 15-40 questions, and an interviewer should obtain answers to them during an
interview. In general each answer is written on a particular card which is placed in the
index according to the number of the question; the data are placed in the index according
to the scheme: village — questionnaire (topic of the interview) — question.

But a real dialogue between an interviewer and an informant is not a set of questions
and answers, organized according to a structure of a questionnaire. On the contrary, usually
itlooks like an unconstrained conversation that follows the logic of the informant’s speech,
his/her associations etc, so that many digressions from the main topic of the interview are
possible. During a questioning, the interviewer often puts additional questions to define
the received information more exactly, to get a wider description of some facts, to explicate
the meaning of a word or a passage which was not comprehended correctly, etc. Finally
we get a complicated narrative that often could not be divided into several short passages
to put them into different parts of the index. Even quite independent fragments of an
interview are usually connected by the informant’s associations or logical links.

So the question arises: how to divide the text of an interview into parts to classify?
The problem is like this: on the one hand, when dividing a text into several short frag-
ments containing a description of any ritual, belief or one folklore text, the researcher
takes the text out of its context and makes it lose associations with the other parts of the
same interview. On the other hand, an attempt to preserve these associations and context
leads to a concentration of a great sum of information on one card (archive unit) and
hampers the information search because of the attribution of a card to one or several
questions of a questionnaire. Mainly, the question of criteria for dividing an interview into
some parts is answered intuitively. A simple reduplication of materials could of course
make the search of information easier, but would overly increase the archive content and
in the upshot hamper the search of data. It is impossible to avoid this difficulty using only
the “paper” archive.

Only the use of a database may solve this problem. The database “Traditional culture
of Northern Russia (Kargopol region)” has been created in the Laboratory of Folklore
since 1997. The multimedia database is a computer version of a folklore archive created as
a result of a 10-year field research of the region. It contains written texts, audio records of
some fragments of interviews, graphic data (photos, scanned manuscripts, containing in-
cantations, prayers, songs etc). The work on the database is supported by the Russian State
Foundation for the Humanities (grants of the RFH NeNe99 -04-12024s, 02-05-120268) and
Association Henry Durand, Université Paris-IV, Sorbonne.

The database does not contain any analysis of field data, for its aim is to give a re-
searcher in folk culture access to materials collected by the expeditions that have been
investigating the tradition of Kargopol region over 10 years, and to provide tools which
could lighten search and selection of information as much as possible. In the other words
the purpose of the database is to make the “paper”, photo and audio archives available
to researchers. This aim determines the database structure, which is similar to our card
index.

The information unit in the database is a “card” - just like in the “paper” archive. The
card is a text containing one interview fragment written on one card of the card index. The
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paper cards also contain a description of the records: numbers of the questionnaire and
the question, name of the village where data were recorded, researcher’s and informant’s
cipher, year of the expedition. All these data are located in special fields in the base and
may be shown at the user’s request. The database also contains the questionnaires and the
informants list, including short biographies of the latter. Some texts — the most representa-
tive — are associated with audio records, which may be played when the corresponding
text is open. Listening to audio files gives a user the possibility to verify deciphered records
and correct an interviewer’s possible mistakes. It also allows for listening to the original
text performance and dialect.

A database user may not only review information according to the parameters ‘vil-
lage — questionnaire (topic of the interview) — question, as is also possible in the card
index, but can also search information through all texts using the system of text search. A
user should enter any letter set into a query field ‘text’ to find it. The program will search
it through all cards in the database considering or ignoring letter case. But this simplest
search mode is not always effective enough. The dialect word may be used in different
cases, with different diacritics, in different transcription (according to the dialect and in-
dividual pronunciation), besides the sought word may not be present in the text, although
its meaning may be expressed by other words.

Therefore the main search tools are so called “key words” That is a list of words that
denote essential categories of the traditional culture, relevant for ethnologic descriptions,
notions, including objects, phenomena, actions, characteristics, and genre denominations
for texts and rites. Each archive text may be described by a selection of the key words from
the glossary ®, which are entered into the appropriate database field.

The selection of the key words describes mainly their content, so that synonyms, di-
alecticisms, phonetic and morphological variants, and grammatical forms may be reduced
to one «title» word. This word may also denote a phenomenon which is not nominated
directly in the text. Key words do not contain any analytical information; therefore the
researcher may avoid alien sight of the material. The database also gives the opportunity
to compile a complex query including any combination of named parameters (village,
informant, questionnaire, question(s), text, key word).

The database includes now about 20% of all archive materials. The card index con-
tains about 120000 cards, while the database — about 23000 cards.

The database and the card index archive also includes audio files (recorded inter-
views), photos and video records.

The folklore archive of the Laboratory of Folklore is available to specialists; the or-
ganizers are looking forward to any contacts with colleagues. Any detailed information
on the expedition and archive may be received on the internet site of the Laboratory of
Folklore (www.ruthenia.ru/folklore/folklorelaboratory) or by e-mail labfolk@rsuh.ru.

8 The glossary was adopted by us from the database “Polessky archive” operating in the Department of ethnolin-
guistic and folklore of the Institute for Slavic studies of RAS and adapted to be used for description the data of
Northern Russia. The glossary and the principles of its use were published in the article: A.b.Mopo3. /13 ompita
pabotbl Hay, 6a3oit maHHbIX «TpaguimonHas KynbTypa Pycckoro Cesepa (Kapromonbe)»// AKTyanbHble Ipo-
671embl 1071€BOI (oNbKIOpUCTUKM. Bhim. 2. Mocksa. 2003. P. 85-99.
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Folklorni arhiv Ruske drzavne univerze za humanisti¢ne vede v Moskvi
Andrei Moroz

V ¢lanku so predstavljene terenske raziskave ljudskega izrocila s severnoruskega
ozemlja (pokrajina Kargopol, Archangelska upravna enota), ki jo vodi folklorna in
etnolingvisti¢na odprava Ruske drzavne univerze za humanisti¢ne vede (RSUH) od leta
1993 do danasnjih dni. Prav tako je predstavljen arhiv zbranega gradiva odprav. Odprave
so organizirane enkrat do trikrat na leto. Med ¢lani odprave so profesorji, podiplomski
in dodiplomski $tudenti te univerze. Ve¢ skupin - po deset do petnajst ljudi - se udelezi
odprave in skupaj raziskujejo posamezno vas dva do $tiri tedne. Namen odprave je
dokumentirati etnografska, etnolingvisti¢na in folklorna dejstva in podatke, ki bi zbrani
na terenu omogo¢ili raziskovalcu, da dobi vpogled v sodobno Zivljenje in ljudsko kulturo
raziskovanega obmogja, in to tako podrobno, kolikor je le mogoce.

Glavna metoda terenskega dela odprave je intervjuvanje dela vaskega prebivalstva
— okoli 20-60% - pri tem pa ¢lani odprave uporabljajo sedemindvajset vprasalnic, ki se
nanasajo na razli¢na podro¢ja tradicionalne kulture. Magnetofonsko posneto gradivo po-
zneje transkribirajo in prepisano gradivo je nato razvr§¢eno po kartote¢nih karticah.

Elektronski arhiv pripravljajo v Folklornem laboratoriju od leta 1997 dalje. Multi-
medijska podatkovna baza »Tradicionalna kultura Severne Rusije (pokrajine Kargopol)«
vsebuje napisana besedila, zvo¢ne posnetke nekaterih fragmentov intervjujev in grafi¢ne
podatke (fotografije, skenirane rokopise, ki vsebujejo zagovore, molitve, pesmi ipd.). V
podatkovni bazi je zdaj priblizno 20% vsega arhivskega materiala. Kartote¢ni arhiv tako
vsebuje 120.000 kartote¢nih listi¢ev, podatkovna baza pa okrog 23.000 enot.

V arhivu so shranjeni tudi avdioposnetki, fotografije in videoposnetki.

Vec informacij o odpravah in arhivu lahko najdete na spletnih straneh Folklornega
laboratorija (www.ruthenia.ru/folklore/folklorelaboratory) ali prek elektronske poste
(Iabfolk@rush.ru).
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Nuo culto iki simbolio. Senovés balty kultira, a cura di E. Usadiovaité, Kultiros,
filosofijos ir meno institutas, Vilnius 2002, 376 pp.

Con piacere constatiamo che la tradizione della collana “La cultura dellantichita
dei balti” creata a Vilnius nel 1992 e dedicata agli studi della mitologia, della cultura spi-
rituale, della religione dei popoli baltici (ma in parte anche di altre genti, quelle slave,
germaniche, celtiche) rimane ininterrotta. In effetti nel 2002 a Vilnius ¢ uscito il sesto libro
della serie intitolato Dal culto al simbolo; I'edizione curata da Elvira Usaciovaité raccoglie
gli articoli di vari autori provenienti dalla Lituania (G. Beresnevicius, G. Jankevidiate, L.
Jankauskiené, N. Laurinkiené, K. Nastopka, S. Rengys, D. Seskauskaité, S. Urboniené, E.
Usaciovaité, G. Zabiela), Lettonia (J. Upeniece, J. Urtans), Russia (V. Kulakov, S. Ryzako-
va, M. Zav’jalova) e perfino dal Giappone (R. Ivanovska-Yoshida). Il libro ¢ diviso in tre
parti tematiche: I. Culto; II. Immagini simboliche nelle tradizioni orali lituana e lettone;
III. Forme artistiche del simbolo. Va riconosciuto che la differenziazione tra la seconda
e la terza parte é abbastanza convenzionale, mentre la prima, dedicata al culto, & a parer
nostro, il frammento piti generale e concettualmente pilti importante e significativo del
libro. Ci permettiamo di affermarlo senza alcun desiderio di negare o diminuire il valore
scientifico degli articoli sugli argomenti pili specifici della seconda e terza parte. Va anche
sottolineato che in questa edizione praticamente tutti i contributi riguardano il materiale
baltico ad eccezione forse solo del “programmatico” articolo di Gintaras Beresnevicius I
Culto nelle religioni dell’Europa transalpina che abbraccia tra gli altri anche i dati slavi.

Il volume si apre con una prefazione anonima (pp. 9-12) che presenta la struttura
e il contenuto del libro. Per la tematica e le problematiche della nostra rivista di maggior
interesse sembrano essere gli articoli della prima parte del volume. Il saggio di Gintaras
Beresnevicius puo esser attribuito al campo della mitologia comparata. L’autore prende
in considerazione due argomenti importanti della religione pagana di quattro gruppi
etnici indoeuropei (celti, germanici, slavi e balti - questultimi un po’ meno degli altri):
il luogo del culto, I'esistenza e le funzioni dei sacerdoti pagani. Le conclusioni fatte da
Beresnevicius non sono nuove, ma risultano significative, in quanto danno un’immagine
generalizzante di determinati elementi del paganesimo dellEuropa transalpina (ci
permettiamo di esprimere l'opinione che il termine “transalpina” non ¢ molto adatto
soprattutto per un lettore occidentale: sarebbe pili opportuno usare in questo caso
laggettivo “centro-orientale”). Innanzitutto viene sottolineato il tradizionale “locus” del
culto dei popoli sopra menzionati: bosco, boschetto, pietra, roccia, collina ecc., e cioé
sempre all’aperto. Un’altra conclusione riguarda il ruolo dei sacerdoti che, secondo
Tautore, ¢ stato molto significativo. Il formarsi del culto religioso ¢ dovuto piu alle attivita
del sacerdote che non all’esistenza dei templi pagani.

I due seguenti articoli: quello di N. Laurinkiené e quello della curatrice del volume
E. Usadiovaité rappresentano l'interpretazione di alcune fonti raccolte nel Balty religijos ir
mitologijos Saltiniai, 1, Vilnius 1996 (d’ora in poi BRMS) a seconda di determinati argo-
menti scelti dalle autrici. Cosi Nijolé Laurinkiené scrive dei santuari prussiani nel contesto
del rituale e della tradizione mitologica baltica, mentre Elvira Usaciovaité sceglie come
tema il sacrificio presso i balti.

Laurinkiené si rivolge di nuovo alla Cronaca prussiana di Simon Grunau cercan-
do di riabilitare almeno in parte questo cronista molte volte criticato da vari studiosi.
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La reinterprazione del materiale di Grunau ¢ una cosa assai fondata, cosi come lo & anche
la necesssita di rileggere con attenzione e senza pregiudizi molte opere dei cronisti medi-
evali che riferivano del paganesimo slavo e baltico (ne abbiamo scritto piu volte). Inoltre
Pautrice torna a analizzare il significato sacrale dei santuari di Romow e Rickoyot, nonché
la tradizionale triade degli déi prussiani: Patul(a)s, Patrimp(a)s e Perkain(a)s. En passant
Laurinkiené si rivolge ad altri motivi importanti della mitologia baltica come, ad esempio,
la storia dei primi sacerdoti baltici Videvut(is) e Bruten(is) seguendo lo sviluppo del mito
in varie fonti medievali. L’articolo rappresenta di fatto una concisa esposizione della tra-
dizione mitologica prussiana (e pitt ampiamente baltica) e merita senz’altro di esser preso
in considerazione dai baltisti che si occupano della tradizione pagana dei balti.

Anche Usadiovaité segue il materiale offerto dal BRMS. L’argomento da lei scelto &
il sacrificio presso i balti: vengono utilizzati i trattati di Pretorius, Peter von Dusburg, S.
Adalberto, Grunau, nonché altre fonti minori (lettere, prediche ecc.). I sacrifici vengono
classificati a seconda dei tipi (in privato e in pubblico; sanguinosi e non; sacrifici-preghiere,
destinati allottenimento della salute, del successo nel lavoro, dell’aiuto nelle situazioni sini-
stre; sacrifici-ringraziamenti. Come anche nel caso dell’articolo di Laurinkiené, Usadiovaité
raccoglie in base al BRMS praticamente tutta 'informazione disponibile sull’istituzione, il
funzionamento e il ruolo del sacrificio tra le genti baltiche. A dire il vero entrambi gli ar-
ticoli messi insieme potrebbero fungere sia da breve manuale della tradizione mitologica
baltica, sia da commento o postilla per facilitare la lettura del I volume del BRMS.

L’articolo di Gintautas Zabiela sui presunti luoghi di culto in Lituania & molto piu
concreto; potrebbe esser collocato anche in unaltra parte di volume, d’altronde conferma
anche grazie all’utilizzo del materiale archeologico alcune conclusioni contenutesi nei pri-
mi tre articoli della parte dedicata al culto.

Il confine tematico tra la seconda e la terza parte del libro sembra abbastanza con-
venzionale. Assai significativo ci sembra il contributo di Marija Zavjalova sul “modello del
mondo” negli scongiuri lituani (da confrontare con alcune opere sugli scongiuri sloveni,
comparse ultimamente in Slovenia, v. i lavori di R. Dapit e M. Kropej). Riguardo al tema
“il mito cittadino” ¢ interessante il contributo di Svetlana RyZakova concernente la capitale
lettone (Riga: la citta e il mito; come non ricordare in queste circostanze il famoso articolo
di Toporov sul toponimo Vilnius). Anche altri articoli rivelano un alto livello scientifico,
ma riguardano pill strettamente alcuni motivi e simboli molto concreti della tradizione
lituana e lettone. Oltre all’articolo di Zabiela 'archeologia nel volume & rappresentata dagli
articoli di Vladimir Kulakov e di Marina Smirnova. Il libro si conclude con una serie di
saggi che possono esser attribuiti piuttosto al campo della storia del simbolismo e della
letteratura in genere (S. Rendys, I. Jankauskiené, K. Nastopka).

Va anche notato che con la pubblicazione di ogni nuovo volume la collana migliora
anche il suo aspetto esteriore. Seguendo gli ormai stabiliti criteri occidentali la curatrice
e il comitato di redazione hanno deciso accompagnare ogni articolo con un Abstract in
inglese all'inizio e con da un riassunto in inglese o in lituano alla fine. E’ utile anche Lin-
formazione sugli autori con cui si conclude il volume.

Non ci resta altro che esprimere il desiderio che I'edizione della collana sulle
antichita baltiche continui e augurare agli eventuali autori e curatori tanta perseveranza e
tanto successo nel loro non facile, ma finora molto utile e fecondo lavoro.

Nikolai Mikhailov



CroBencka muronoruja. EHnukmonennjcku pedHuk, pegakropu Ceermana M.
Toncroj, byéunko Pagenkosuh, beorpan, Zepter Book World, 2001, 736 c.

B mocnenHee BpeMs cmaBAHCKasg MUGOIOIVA KaK Hay4Has AUCHUIUINHA IEePexi-
BaeT HOBBIM BUTOK CBOETO paSBI/ITI/IH. OTOIHIII/I B HpOHUIOC TEeHOCHIINA Haquoro CKeII-
TNIOM3Ma B OTHOIIECHUN I/ISY‘IeHI/IH CJIIaBAHCKOTO A3bIY€CTBA, 6633H€H}IHLU/[OHHO KpI/ITI/I‘Ie-
CKUM B3I/7IA0 Ha Ka6I/IHeTHyIO HayKy, 0Tp1/1uaH1/1e BO3MOXHOCTIN peKOHCprKLU/H/I JJIEMEH-
TOB C/IaBAHCKOI MMU(OMOITUYECKON TPaiuLM Ha OCHOBe (OIbKIOPHBIX JaHHBIX. SICHO
OCO3HaeTCsda, YTO Ha COBpeMeHHOM 3Talle Ba>XHO HpI/IMeHI/ITb K I/IMeIOIHeMyCﬂ B HA/INM4YNnN
C/IaBSIHCKOMY MU(OIOTMIECKOMY MaTepuany CUCTeMaTHsupyoumit mogxon. Takas cu-
CTeMATU3aLVsI MOXeT 0COOeHHO 3¢ (EKTUBHO OCYIECTB/ISTHCS IOCPEACTBOM COCTABIIe-
HIISI CJIOBApelt 1 SHIMK/IONEeANI, 0600IAONMINX Y)Ke N3BECTHOE I O4ePUMBAIOLINX KPYT
BOIIPOCOB, KOTOPbIE HayKa ellje IO/DKHA PEelLNTb.

B 1996 nam posenoch mucarh (MuxaiiioB 1996) o eimrenieM B 1995 rogy B Mo-
CKBe 9HI[UKJIONIeNYecKoM croBape CrnassaHckas Mugfjonozwz (CM 1995). VImeHHO 3TOT
C7I0Baphb 1 JIET B OCHOBY HOBOTO M3fgaHHOTro B Benrpage B 2001 roxy cep6cko-pycckoro
KOJUIeKTUBHOTO Tpyma Cnosercka mumonozuja nop, pegaknueit C.M. Toncroii, un JI. Pa-
TEeHKOBMYA, TPY/a, peub O KOTOPOM IOTET HIDKeE.

Cpasy ke OTMETHM, 4TO IIOC/Ie 3TOTO BBIIIN B CBET €Ilie B€ B BBICIIIEl CTETIEHN BaXK-
HbIe KHITY, CO3aHHble TpyAamu VIHcTuTyTa cnaBsaHosefienna PAH u npexxpe Bcero OT-
nena OTHOJIMHIBUCTUKU U (bonbxnopa: I/ICHpaBIIeHHOG U DOIIO/IHEHHOE N3aHNE «pyCCKOI/ul»
Cnassnckoii mugponoeuy (CM 2002) 1, y>ke cOBCeM HeTABHO, — OYEPENHOI, TPETUIL TOM
Cnassnckux opesrocmeii o pegaxuueit HI. Toncroro (CJI 2004, K-IT). Otum Tpynam, B
ocobennoctn CrassHckum 0pesHOCHISIM, OYLYT IOCBSILIEHBI CIIEI[1a/IbHbIE PELIeH3IIL.

[Toxa e MbI OCTAaHOBMMCS Ha cepOCKOIl Bepcun, KOTOpasi SB/IAETCSA He HMPOCTO
nepemsnaﬁmeM, HO conepxq/[T I_[eHbIﬁI pHII CYIHeCTBeHHbIX M3MeHEeHU I10 CpaBHeHI/IIO C
OpI/II‘I/IHa}IOM. OTMeTI/IM, YTO 3TN U3MEHEHVIA, B CBOKO oqepenb, y‘II/ITbIBaIOTC}I (B pa3H0171
crenenn) u B CrassHckoil Mug’)onozuu nspganua 2002 r., u B TpeTbeM TOMe CnasaHcKux
Opesnocmeti. PaccMaTpyBast BCe TPU KHUTY B OOIL[ell IIEPCIIEKTUBE, MOXXHO TOBOPUTD KaK
O CyIIleCTBEHHOM paclIMpeHNM ¥ B3aMMHOM OOOTallleHII CaMOTro KOPITyca TeKCTOB C/la-
BSHCKOT My ororum 1 GpoIpKIopa, TaK ¥ 0 COBEPIIEHCTBOBAHMY €T0 KIaCCUPUKALIUN 1
Hay4YHON MHTEPIPETALNA.

O mpyHIMIIAX COCTaBIEHMsI HOBOU CepOCKOsI3bIaHOM Bepcnu CrassaHckoi mugpo-
JI02UY TIMIIET B CBOEM BCTYIIMTETIBHOM C/IOBE OAVH U3 PEFAKTOPOB U3gaHus JII06MHKO
PagenxoBuu (cc. VII-XII). 3a aTUM C/IefyioT elje fBe BCTYNUTENbHbIE CTATbI: IpefBa-
psBuras uzgaume 1995 r. (CM 1995) crarsst H.J. Toncroro Cnosetcka HapooHa seposatva
(cc. XII-XXIV) u crarbst B.H. Tomoposa boeu, BXoayuBiIas B mepBblit ToM CrassHcKux
opesnocmeti (CI 1995), a smech HanedaTaHHas 0K Ha3BaHMeM Boeosu cmapux Cnosena
(cc. XXV-XXXIII).

CrnoBuuk Cnassuckoti mugponozuu 1995 rona B 6e1rpajickoM U3AHNY CYIIeCTBEH-
HO JOIO/IHEH: e€C/IU B PYCCKOM BapuaHTe ObUIO 324 CJIOBapHBIX CTaThi, TO B CepOCKOI
Bepcun nx oxoso 420. Cama c/ioBapHas 4acTb cOCTaBsAeT 593 crpanuipl. CloBaphb yBe-
MnaniIcs B 00beMe 3a CUeT I0KHOCIABAHCKuX MuororeM (aBrop JI. PafeHkoBud) u fo-
IIOJIHEHMIA K CTAThAM O CIABAHCKUX A3BIYECKMX Oorax (aBTOp A. Jloma). Bo BCTYIIUTENb-
HOM CJIOBE COCTaBUTENb JaeT TaK)Xe IepedeHb C/I0Bapell 10 CIaBsSHCKOV MudoIoruy,
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Bermenmux ¢ 1782 r. (Cnosapw pycckux cyesepuii M.JI. Yynkosa) no Hamm guu. 3agadn
cnoBaps chopMyIMpoBaHbI KpaTko u sAcHO (c. IX): «3agaTak Halllera peyHNKa jecTe Haj-
Ca)KETH]j ! OITIC CIOBEHCKOT MOJie/Ia CBeTa rpal)eHor Ha MUTO/IOIIKIM OCHOBaMa».

JI. PajieHKOBUY AB/AETCA aBTOPOM CENYIOIMX HOBBIX CTIOBapHBIX CTaTei: Asem,
Asxcoaja, Amuna, babuye, 6ajarea, so0enu 6ux, I'epman, Iposuuya, lpexasay, 3maj, Kapa-
kouyyna, Kpamwesuh Mapxo, Kpcuux, /Iaoa, /lamja, /lewo, Mayuh, Hexpuimenau, Hemyui-
mu jesux, Obnauapu, onoso, Opxo, Ilacoenas, Ipukasa, packosnux, Casa Cs., CpebpHu
uap, Cmonan, Cyhenuye, Tanacon, Todoposa cyboma, Todopuyu, Ycyo, Xana, Yyma, Ilej-
man. A. Jloma Hammcarn LennkoM cratsut o Ipunezane i Padozocme u [OIOTHIIT MaTepu-
/I 0 HIDKe [IePeYNC/IEHHBIX CIABSHCKIIX s13bI9eCKUX 6orax, B3sThlit n3 Mugonozuueckoeo
cnosapsa (MC 1990) u mpuHamexamuii epy Bsad. Be. ViBanosa u B.H. Tonoposa: Be-
710602, Benec, Bonocurou, Jax6oe, Japuna, Japosum, Mokows, Ilepennym, Ilepyn, IIpose,
Poo, Ceapoe, Ceenmosum, Cemapen, Cmpuboe, Tpuenas, Tpojan, Xopc, Lipro6oe. B atux
CTIOBapHBIX CTaTbAX CYILIECTBEHHO JOIO/IHEeHa M Hay4YHasA 6ubmorpadus.

OcTasnbHble CTIOBapHBIe CTaTby B3ATHI U3 Crasawnckoli mugonozuu 1995 u mpu-
HagnexxaT ero pycckuMm ydactHmkam (T.A. Aramkmna, O.B. Bemosa, M.M. Banesnrio-
Ba, JL.H. Bunorpapnosa, A.B.Iypa, Ba4.Bc. ViBanos, I.J. Ka6akoBa, E.E. JIeBkueBckas,
B.I. Ilerpyxun, A.A.Ilmotaukosa, O.B. Camnmxosa, V.A.Cepmakosa, H.W. Toncroit,
C.M. Toncras, A.J1. Tonopkos, B.H. Tonopos, E.C. Y3eHesa, B.B. Ycauesa).

TemaTn4eckie paMKy CJI0Bapsi BeCbMa LIMPOKN. Bo BeTymiennu nogpo6Ho mepe-
YNCIAKTCA BCE VCIIO/Ib30BAHHDBIE NIIPU €T0 COCTABJIEHNM JIMHIBUCTUYECKNE, 3THOIpa-
¢udeckne u ¢onpkropHble NCTOUHNUKN. Cpeay HUX aBTOPUTETHbBIE ITVMOIOTMIECKIE,
AnaneKTHbIe 1 (Pa3eonIoOrndecKye CIOBAPU CIABSHCKIUX SI3bIKOB, MI(OIOIMIecKue CIo-
Bapy, UCCIIETOBAHNUSA OOPSAIOB 1 BEPOBAHMIT OT/E/IbHBIX CIaBSHCKMX HAPOMIOB, HAUMHAS
CO CpeHEBEKOBbsI U 10 HALIVX JHETL, HAKOHeL], 6oraTble MaTepyaisl IO YCTHOMY HapoOg-
HOMY TBOpP4YecTBY caBsH (cM. ¢. XI). OHu ke 60/1ee IOTPOOHO OTPaXKEHBI B 3aK/TI0YAI0-
Iieit KHUTy 6ubsmorpagmn.

IToMmmo MoHOTpadMIecKUX CTaTell O A3BIYECKUX OOrax M IepCOHa’KaX XpUCTUAH-
cKolf MUGOIOINM B C/IOBape pacCMAaTPUBAIOTCS: NeMOHOIOTMYECKIUe IIePCOHAXM (0N
" CBEPXDPECTECTBEHHDIE CymeCTBa) — JXMBOTHDBIE — PACTEHNA — NPENMETDI NI ABJIEHNSA
— IPOCTPAHCTBO — BpeMA — JeNCTBUA — aTpUOYThL. ITO MPAKTUYECKU ITOTHOCTDIO
COOTBETCTBYeT Kaccudukarym, IpuHaToit B Crassuckoti mugonoeuu (CM 1995 — co-
oTBeTcTBeHHO U B CM 2002): sAB/IeHUA IpUPOABI U CTUXUM, JIOKYChl BHEIIHErO IIPO-
CTpaHCTBa, pacTeHN, >K/BOTHBIN MIP, IEMOHNYIECKNE IIEPCOHAXN HU3IIeNn MI/I(bOIIOI‘I/H/I,
MUQOIOrN3MpOBaHHbIE JINIIA, HAPONHBIN KaJleHJaph, PUTYaJIbl M PUTYa/lIbHbIE JelICTBIUA,
putyanbHble IIPEIMETDI 1 O6'I)€KTbI, opyausa Tpyha n yTBapb, (I)oannoprIe MOTMBBI.
Takum 06pasoM, ClI0Baph pacIIMpsieT Ipefebl MIUQOIOrMN B Y3KOM CMbIC/IE CI0BA, TO
€CTb HayKIU, MOHMMAaeMOM KaK ONMCaHMe KOMIIOHEHTOB ITaHTeOHa U CIOJKE€TOB, CBA3aHHBIX
¢ HuMu (peabHO 3apVCUKCUPOBAHHBIX U/WIN PEKOHCTPYUPOBAHHBIX), U JAET IOIHYIO
KapTUHY Pa3HBIX yPOBHeI CIaBAHCKOTO MU(OII03TUYECKOr0 IPOCTPAHCTBA.

Sunuknonennsa CroseHcka Mumonozuja ABIAETCA BaKHENIIVMM MIATOM B CUCTe-
MaTU3aln CBeJIeHI/IﬁI II0 CJIaBSAHCKOMY A3DBIYE€CTBY, a TAK)KE 110 BEpPOBAHUAM U o6p;111aM
CMaBsIHCKUX HapopoB. OTMeTHM, 4TO B KHUTE BCe e 60jIee MIMPOKO MpeACTaBIeHbI BOC-
TOYHOC/IABSIHCKAs M — Telepb — I0KHOCIABSIHCKast (B OCHOBHOM cepbckast, 6omrapckas
U MaKeJOHCKasl) Tpafulyi. 3anafHOCTaBAHCKOMY, a Tak>Ke C/IOBEHCKOMY M XOPBaTCKO-
MY MaTepualTy OTBeleHO HEeCKO/IbKO MeHbIIIee MeCTO.



KoneuHo, He/b3st He CO3HABATBh, YTO OOBSITH HEOOBITHOE BecbMa TPyAHO. ORHAKO,
OBITH MOXET, B ITOCIEAYIOLe M3AAHYIS SHIMK/IOMEANN ObIIO OBI 11e7IeCO006pasHO BKIIIO-
9UTH [1aBy 00 MCTOYHNMKAX CIABSHCKON Mugomorny (KOMIIO3NIIIOHHO OHA BBII/IsAAENA
ObI JIOTMYHOIT ITOCTe BBORHBIX cTateit JI. Pagenkosuya, H.J. Toncroro n B.H. Tonoposa)
U BKJIIOYUTD OTZE/IbHBIE CTATHY O OOXKECTBAX M CAKPATIbHBIX MECTaxX (SI3BIYECKMX CBSITH-
nniax, cp. Palm 1937) 6anruiicknx cmaBsH u nonabos. OXHM HePCOHAKM TAHTEOHA GaI-
TUIICKVX C/IaBSIH B SHUMK/IONERNN IPUCYTCTBYIOT, APYTHe CIefOBaIO Obl fO6ABUTD —
Harpumep, IToperym, Pyesum, ITodaea, )Kuea — make ecnyt HEKOTOpPbIE YIEHbIE OTHOCAT
3TV TEOHUMBI K Pa3psARY IMHTBUCTUYECKUX HeJOPa3yMeHMIT VIV JKe CIMTAIOT MX IIPOCTO
BBIMBIC/IOM XPOHMCTOB, Cp. MHeHMA bproknepa, ®@panua, Ilnsanu u ap. Bay.Bc. Visanos
u B.H. Toropos, 0ffHaKo0, BK/IIOYAIOT 3TU 60XeCTBA B CIIMCOK 6OTOB 6a/ITHIICKIX CIABSIH,
cM., HanpuMep, (VBaHoB, Tormopos 1965). ITomyTHO yroMAHEM, YTO y>Ke JaBHO Ha3pesio
U3JaHMe VICTOYHMKOB IO CTIaBAHCKOM MMQOJIOTUM, KaK CpeJHEeBEKOBbIX, TaK I HOBOTO
U HOBeIIIIIETO BPeMEHM — XOTs Obl [/Is1 OTHe/IbHbIX TpAfuuuit. B cBsisu ¢ atum He Mo-
JKeT He pajioBaTh YCIIeX IMTOBCKUX KOJIIET, 3a IIOCTIeHNE [IeCATD IeT M3[aBIINX yXKe Tpu
JyHIaMeHTaIbHBIX TOMA 6AITUIICKMX UCTOYHUKOB T10 peruruu u mudonoruu (BRMS, 1,
I1, IIT). st cmaBsIHCKOI XKe TPASUIMMU IO CUX TIOP IPUXOTUTCS 00paIiaThCst K Meriepy
(Meyer 1931).

ITosBomuM cebe ele psif MapruHAJIbHBIX 3aMedaHuil. B KHUTe ecTh cTaThs 00 aH-
TPOMOrOHMYeCKuX Mudax (K KOTOPbIM Haff0 6bIIO ObI FOOABUTDH CIIOBEHCKIE CKa3KM U3
Menrema u IlInmku), HO OTCYTCTBYIOT MUMBI KOCMOTOHMYECKME, B CBA3YU C KOTOPBIMU
651710 OBI IIO/IE3HO MIPUBJIEYb HOTOMIIBCKYIO TPAAULILIO.

HenonsitHa maromascst B sHumkonenuu ¢popma Padozocm. Kak xaxercs, Hu B
OfHOI 13 3aCBV/IETe/IbCTBOBAHHBIX Y XPOHUCTOB (hOPM HET COeRMHNTENBHOTO 0 (cp. Redi-
gast y Agama Bpemenckoro, Radigasto y Xenmsmonbpa, Riedigost y Tutmapa u fp.).

Pro domo nostra (¢ Toukyu 3peHNsI CIOBEHMCTA) 3aMETUM, YTO B SHLIMKJIONEIUN
BIIOJIHE MOT/IM 6bI IOSABUTBCA TaKue cTaThu, Kak Kralj Matjaz, Zlatorog, Skopnjak, Skrat,
Bele zene wnu Zalik Zene m fip., HO, 04€BUIIHO, COCTABUTENM XOTeNM Cebsi CO3HATENHHO
orparnunTh. CIOBHUK MOXKET OBITh PACIIMPEH U 3a CYET MaTepyana APYTUX STHOKOH-
¢beccroHanpHbIX TpaguImit (0 4eM yrKe ObIIO CKa3aHO), HO IIPEUMYILeCTBEHHbI BHIOOP
TPaJUI{UIT IPABOCIABHBIX CIABSH TAK)Ke MOXKHO IIPU3HATH JOCTATOYHO 0OOCHOBAHHBIM.

Kuura mpexpacHo usgaHa, cHabXeHa UBeTHHIMH WUTIOCTparysiMu. Ocobyio 1eH-
HOCTDb €l TIpUAaeT OOMMpHasi, IPEKPACHO COCTaBleHHass 6ubnmorpadus (KoTopoii, K
COXKAJIEHNIO, HEeT B PyccKoil Bepcuu CnassHckoil mugonoeuu), nepedeHb apxnBos, Ou-
6/IMOTeK U MHCTUTYTOB, CIMCOK WITIOCTPALMII C OTCBUIKONM K MCTOYHMKAM, YKa3aTelb
CTIOBapHBIX CTaTell ¥ MX aBTOPOB. [oBOPA 0 c7loBape HeNb3s He OTMETUTD ¥ BBICOKO KBa-
MUIVPOBAHHBIA TPYA HEepeBOTUMKOB C pycckoro — P. Meuannus, JI. PafenkoBnya,
A. JIomsl.

Mber yBepensl, uto, CroseHcka mumonozuja, Tak xe, Kak CragaHcKkas muponozus,
CTaHeT He3aMEHVMBIM I10CO0VeM I/t BCeX, KTO 3aHMMAeTCs (M IPOCTO MHTEPECyeTcs)
U3y4eHMEM CTaBSIHCKUX MU(OIOITIIECKUX TPAULNIL, BepOBaHNUIL, OOPSI/IOB, CTOPNI
A3bIYECTBA U HAPOHBIM XPUCTUAHCTBOM.

JInteparypa
ViBanos, Tormopos 1965 — Bsau.Bc. ViBanos, B.H. Tonopos, CrassaHckue sa3vikosvie
Mmodenupyroujue, cemuomuueckue cucmemut (Ipesruii nepuod), Mockea 1965

187



188

Muxaitnos 1996 — H. Muxaitnos, Hexomopuie umozu pabomut no onucanuio u pe-
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MC 1990 — Mudonorndecknit cnoBaps. 1. pegakrop E.M. Menerunckuit. Co-
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Huxkomnmait Muxaiinos

Nikita Ilji¢ Tolstoj, Ocerki slavjanskogo jazycestva, Moskva, Indrik 2003, 624
strani.

Knjiga, ki je lani iz8la v redakciji T. Agapkine, E. Berezovi¢, M. Tolstaje in E. Jaku-
$kine, je pravzaprav posthumna izdaja ¢lankov velikega ruskega lingvista in raziskovalca
slovanske duhovne kulture Nikite Ilji¢a Tolstoja (rojenega 1923), do smrti leta 1996 pred-
stojnika Oddelka za etnolingvistiko in folkloro Instituta za slavistiko in balkanistiko Ru-
ske akademije znanosti v Moskvi.

Nikita Tolstoj je v svojem delu uspe$no zdruZeval svoje zanimanje za filologijo in
obenem za raziskovanje slovanske duhovne kulture, katere sledi je odkrival v jeziku, ob-
redih, verovanjih, slovstveni folklori. Zanimali so ga zlasti filoloski aspekti zgodovine
slovanske tradicijske kulture: vloga besed, frazeologije, verbalnih obrazcev, besedil kot
ohranjevalcev kulturnih informacij... Konéni cilj njegovega raziskovanja je bila seman-
ti¢na rekonstrukcija miti¢ne vsebine arhai¢nih ritualov, verovanj, razlag sanj, prepovedi
in predpisov, folklornih besedil. Poleg tega so ga zanimali tudi folklorni motivi v ruski
umetni poeziji in literaturi. Naj omenim $e pomembno vlogo, ki jo je imel Tolstoj pri kon-
cipiranju in zacetku izdajanju etnolingvisti¢nega slovarja Slovanske starozitnosti (Slavjan-
skie drevnosti), katerega Ze tretji del je prav letos v redakciji Instituta za etnolingvistiko in
folkloro in pod vodstvom Svetlane M. Tolstoj izel v Moskvi. V svojem Zivljenju je izdal
veliko $tevilo knjig in ¢lankov, posthumno pa so izla tudi njegova zbrana dela v treh
knjigah (1997-1999).

V pri¢ujoci knjigi so zbrani ¢lanki, ki segajo na razli¢na tematska podro¢ja avtorje-
vega zanimanja. Prvo poglavje zajema dva ¢lanka, ki se nanasata na koncept ¢asa v slo-
vanski duhovni kulturi. Zlasti prvi ¢lanek z naslovom Vremeni magiceskij krug predstavlja
temeljne koncepte Slovanov o ¢asu - delitvi leta na dve polovici, glavne lo¢nice v letu in,
paralelno, tudi temeljne lo¢nice v teku dneva. V drugo poglavje so redaktorji uvrstili ve¢



¢lankov, v katerih je avtor pisal o vremenski magiji. Tu najdemo ¢lanke, ki govorijo o kli-
canju deZja (v soavtorstvu s S. Tolstoj), o dejanjih, ki jih ljudje izvajajo kot obrambo pred
to¢o in nevihto, v zadnjem ¢lanku E$ée raz o teme »tuci-goviada, dozd-moloko« pa potrdi
domneve, ki jih je izrazil Ze A. Afanasev v svoji sloviti knjigi Poeti¢eskie vozzrenija Slavjan
na prirodu, namre¢ da lahko v slovanski folklori (Tolstoj se v svojem ¢lanku opira zlasti na
juznoslovansko gradivo, predvsem na zagovore pred deZjem in verovanja o bajnih bitjih,
povezanih z dezjem) najdemo sledove indoevropske predstave o oblakih - (Indrovem)
govedu in deZju - mleku (oz. oblakih kot viru mleka). V tretje poglavje so uvr§ceni trije
¢lanki o »mitologiji vsakdanjika«. Naj tu opozorim zlasti na ¢lanek o verovanjih, pove-
zanih z »enomose¢niki« in »enodnevniki« — gre za zanimiva verovanja in dejanja, ki se
nanas$ajo na otroke v vasi, ki so rojeni v istem mesecu oz. na isti dan. V ¢etrtem poglavju si
lahko preberemo $tiri ¢lanke, ki govorijo o »magiji besede in besedila« - tu najdemo med
drugim tudi Tolstojev znan ¢lanek o arhai¢nem ritualu - dialogu. V petem poglavju z na-
slovom Mifologiceskoe v slavjanskom fol’klore si lahko najprej preberemo tri ¢lanke, ki se-
stavljajo pravzaprav nekaksno nadaljevanko. V prvem prikaze sledove miti¢nega koncepta
vode v juznoslovanski pesemski foklori, in sicer vode kot lo¢nice med svetovoma Zivih in
mrtvih oz. jezeru, ki se nahaja med dvema drevesoma, ki simbolizirata ta in oni svet. Na-
slednji ¢lanek nadaljuje z vlogo vode kot meje med svetovoma, ki se odraza v vedeZevanjih
o smrti, ki jo je mogoce uzreti v vodi ali posodi. Sledi ¢lanek, v katerem prikaZe $e verova-
nja o zajetju (lovljenju) zvezd ali meseca v posodo (gre za dejanja, ki jih zlasti v Bolgariji in
tudi Makedoniji — ¢eprav Tolstoj makedonskega gradiva ne omenja — pripisujejo ¢arovni-
cam, ki naj bi s pomoc¢jo molze meseca pri§le do mleka). Sledita $e poglavji Etnografi¢eskij
kommentarij k pismennym tekstam in Iz istorije izucenija slavjanskoj mifologii i folklora
- v tem zadnjem Tolstoj piSe o avtorjih, ki so se ukvarjali s slovansko duhovno kulturo
(kot so Roman Jakobson, Petr Bogatyrev, Aleksander Veselovskij, Dimitrij Zelenin ter dva
srbska avtorja, I. Rai¢ in A. Vezili¢).

Skratka, pred nami je knjiga, v kateri lahko spoznamo zelo razli¢ne aspekte Tolstoje-
vega zanimanja, ki s svojo lucidnostjo in natan¢nostjo prinasa dragocene uvide v seman-
tiko slovanske folklore in odpira mnoga nadaljnja razmisljanja o kognitivnih konceptih
v ozadju posameznih verovanj, magijskih dejanj, obredov... Knjiga, v kateri bo Ze zaradi
raznolikosti obravnavane tematike lahko vsakdo nasel nekaj zase.

Mirjam Mence;j

Ljudmila N. Vinogradova, Narodnaja demonologija i mifo-ritualnaja tradicija
Slavjan, Moskva, Indrik 2000, 432 strani.

Knjiga Ljudmile Vinogradove Narodna demonologija in mitoritualno izrocilo Slova-
nov, ki je iz8la leta 2000 v Moskvi, je v Rusiji takoj postala uspe$nica in bila razgrabljena Ze
kmalu po natisu. Tega gotovo ni mogoce pripisati samo nara$¢ajoc¢emu zanimanju ljudi za
»duhovne« razseznosti Zivljenja v dobi new-age-a. Razlog za taksen sprejem lahko vidimo
predvsem v kvaliteti knjige in strokovni podkovanosti avtorice, ki je znala tematiko o¢itno
pribliZati tudi lai¢nemu bralcu, kljub temu da je knjiga zasnovana izrazito znanstveno.

Pred Ljudmilo Vinogradovo, sodelavko Oddelka za etnolingvistiko in folkloro In-
$tituta za slavistiko in balkanistiko Ruske akademije znanosti, se je ob pisanju knjige o
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nizji mitologiji (ali demonologiji) zastavljala vrsta problemov, ki se verjetno zastavljajo
vsem tistim, ki se ukvarjajo s to problematiko. Avtorica je vse te dileme in probleme iz-
¢rpno predstavila v ob$irnem uvodu knjige in nekatere razresila Ze v uvodu (npr. termi-
nologijo), druge pa v nadaljevanju, zlasti v prvem poglavju knjige. Bistvene dileme pri
raziskovanju niZje mitologije se navezujejo na klasifikacijo, definicijo in terminologijo
oseb oz. bitij nizje mitologije. Ze Moszynski je opozoril na problem, da verovanja o istem
bajnem bitju na razli¢nih obmo¢jih zelo variirajo. Na drugi strani so zelo razli¢na tudi
imena bajnih bitij s podobnimi karakteristikami, kar postavlja pred raziskovalca tezko
nalogo identifikacije posameznega bitja in odgovor na vprasanje, kdaj lahko govorimo o
istem in kdaj o drugem tipu bajnega bitja. Vinogradova v uvodu poleg tega opozarja, da
tudi strokovna terminologija oteZuje primerjalne raziskave - objekti raziskave se ime-
nujejo demoni, demonska bitja, nediste sile, duhovi itn. Pri tem ti termini zajemajo zelo
razli¢ne vsebine: poleg duhov oz. demonov $e ljudi, ki imajo nadnaravne sposobnosti
(npr. ¢arovnice, planetniki, volkodlaki...) - v znanstveni terminologiji navadno poimeno-
vani »poldemonska bitja«; zatem razred bitij, ki so nekako med duhovi in Zivimi ljudmi
z demoni¢nimi predznaki (npr. striga, vedmica, planetnik, mora) in ki ponekod veljajo
za bajna bitja (duhove), drugod pa za ljudi z nadnaravnimi sposobnostmi. Sem pogosto
uvrécajo tudi ljudi, ki jim pripisujejo posebno znanje o nadnaravnem, npr. pastirje, ce-
belarje, glasbenike idr., v¢asih celo osebe iz kulta svetnikov, Zivali, naravnih pojavov. Ker
bi o vseh teh razli¢nih kategorijah tezko govorili kot o demonih, nedisti sili ali miti¢nih
bitjih, Vinogradova predlaga bolj nevtralen termin »mitoloska oseba« (mitologiceskij per-
sonaz), Ceprav priznava, da tudi ta ni najbolj ustrezen, saj se lahko nanasa tudi na junake
mitov, pravljic, bilin, legend. V nadaljevanju vendarle uporablja ta termin za opredelitev
objektov svoje raziskave.

Vsekakor avtorica meni, da je stopnja dosedanjih raziskav na podroéju slovanske
niZje mitologije ustvarila podlago za novo fazo v njegovem preucevanju: izdelavo meto-
dike komparativne analize mitoloskih oseb v vseslovanskem kontekstu. Pri tem se seveda
$e vedno pojavlja vrsta tezav: neenotnost predstav, razli¢na imena za ta bitja, ki pred raz-
iskovalce postavljajo mnoge dileme, kot so: kaj je skupen imenovalec, da lahko imamo
kako bitje npr. za rusalko, ¢eprav se to v Jjudskem izro¢ilu ne imenuje tako? Kaj, ¢e ime
ni omenjeno - med domovoje (hi$ne duhove) so npr. znanstevniki uvrstili mnoga bitja,
ki imajo znadilnosti hi$nih duhov, éeprav v verovanju ljudi niso bili imenovani tako. Ime
se torej izkaze za pomembno, a ne tudi za absolutno odlo¢ilno. Isto velja za lokacijo po-
javljanja teh bitij in njihove znacilnosti. Raziskovalci so Ze zdavnaj opazili, da osebe nizje
mitologije sestavlja niz motivov (ali lastnosti), a noben motiv ni nikoli »last« enega sa-
mega bitja, ampak se vedno vklju¢uje tudi v skupek lastnosti mnogih bitij. Ze Moszyniski
je opazil, da motivi, ki se nanasajo na mitoloska bitja, svobodno potujejo. To dejstvo po-
stavlja pred raziskovalca niz vprasanj o znacaju odnosa med besedo in pojmom v demo-
noloskem sistemu, kot opozarja Vinogradova. Tako je po mnenju avtorice edino, kar nam
ostane, da osebo opredelimo na podlagi vseh njenih znacilnosti (funkcij, motivov). Edini
zanesljiv nacin, ki lahko omogo¢i identifikacijo posameznega bajnega bitja, je opredelitev
tega bitja kot celoto njegovih znacilnosti. Te sestavljajo jedro identifikacijskega minimu-
ma karakteristik, na podlagi katerega je mogoce lo¢iti en tip od drugega. Od reditve tega
osrednjega problema je odvisen tudi izbor nacel klasifikacije nizje mitologije. Najpogoste-
je so raziskovalci klasificirali bajna bitja glede na kraj njihovega bivanja ali pojavljanja ali
po njihovi glavni funkciji, a vendar vedno ostaja vrsta bitij, ki ne sodijo v nobenega od teh



sistemov, zato se avtorici nobena od mozZnosti ne zdi v celoti zadovoljujoca. Skratka, po
mnenju avtorice zgolj ena karakteristika bitja ni dovolj; nujno je narediti spisek vseh naj-
bolj znacilnih lastnosti tega bitja. Pri tem Vinogradova poudarja v svoji raziskavi zlasti dva
aspekta, ki se ji zdita v raziskavah nizje mitologije najpomembnejsa: vklju¢enost oseb niZje
mitologije v vse sfere vsakodnevnega in ritualnega zivljenja ljudi in vzpostavitev geneti¢ne
zveze bajnih bitij z duami umrlih. Kot meni, so v kon¢ni fazi verovanja o bajnih bitjih
oblika stikov med tem in onim svetom.

Da bi razjasnila dileme, ki jih je predstavila v uvodu knjige, in postavila nove temelje
za definicijo bajnih bitij, je skupaj s Svetlano Tolstoj izdelala shemo za opis dolo¢enega
bajnega bitja, ki naj bi prikazala temeljne poteze posameznega demonskega bitja na raz-
li¢nih nivojih: lingvisti¢nem, mitoloskem, funkcijskem (prvo poglavje). Ta shema vsebuje
naslednje parametre: imena, nazivi, interpretacije; hipostaze; socialni status, znacilnosti
zunanje podobe; atributi; medsebojni odnosi; geneza; lokusi; ¢as; lastnosti, sposobnosti;
karakteristi¢na znanja, dejanja, navade; funkcije in predikati; objekti, adresati in recipien-
ti; modusi; komunikacija s tem bitjem; karakteristicni motivi; karakteristika virov, poda-
tkov o nekem bitju. Kot primer, na katerem sta preverili uporabnost sheme v raziskavah,
sta izbrali §tiri glavna bajna bitja Zenskega spola razli¢nih slovanskih tradicij: vzhodnoslo-
vansko rusalko, zahodnoslovansko boginko, bolgarsko samodivo in srbsko vilo. Rezultat
je detaljna slika o teh bajnih bitjih v kontekstu izro¢ila enega naroda oz. ene veje Slovanov
in obenem primerjalna analiza znacilnosti teh bitij v slovanskem kontekstu. Tako $iroko
zastavljena perspektiva komparacije daje po njunem mnenju tudi moZnost raziskovanja
genetskih izvorov slovanske niZje mitologije in njeno povezavo z mitolokimi sistemi dru-
gih etni¢nih tradicij.

Tej temi je namenjeno drugo poglavje, v katerem avtorica razmislja o izvoru baj-
nih bitij v ljudskih verovanjih. Po prikazu razli¢nih hipotez o njihovem izvoru je avtorica
prisla do sklepa, da je genetski izvor tako »duhov narave« kot »demonov-pokojnikov« v
kon¢ni fazi isti, in sicer da gre v obeh primerih za duse umrlih ljudi. Ta ugotovitev je v
skladu z mnenjem raziskovalcev, kot so Dimitrij Zelenin in Moszynski. (Na drugi strani
pa se mnogi zahodni raziskovalci ne opredeljujejo za en sam izvor: slovita britanska raz-
iskovalka niZje mitologije Katherine M. Briggs na primer meni, da lahko pripisujemo baj-
nim bitjem (fairies) razli¢ne izvore: lahko gre za prvotne prebivalce Otoka, halucinacije,
umrle, »degenerirane« bogove, duhove narave, nerazlozZljive fenomene.)

V naslednjih dveh poglavjih se avtorica posveti bolj specificnima temama: zvezi
niZje mitologije in ljudskega koledarja ter zvo¢nemu portretu bajnih bitij. Sledi drugi del
knjige, v katerem je vsako poglavje namenjeno detaljni analizi verovanj o nekaterih izmed
najpomembnejsih bitij slovanskega izrocila, in sicer o rusalki, vedmi (¢arovnici) in do-
movoju (hisnem duhu).

V tretjem delu knjige avtorica raziskuje verovanja oz. izrocilo o vstopu ¢loveka v
razli¢ne odnose z bajnimi bitji: ta se lahko naselijo vanj, izzovejo nespe¢nost pri otrocih,
lahko pa postanejo tudi ljubimeci ljudi (npr. umrli moz ali Zena, vampir, hudi¢, kaca). Sledi
poglavje o vedezevanju, kar ni tako nenavadno, kot se morda zdi na prvi pogled, saj v
teku vedeZevanja vedezevalec nujno vstopa v stik z onstranskimi silami. Zadnje poglavje
je namenjeno e slovanskim obredom zas¢ite otrok pred bajnimi bitji ter verovanjem o
»izvoru otroke, v katerih se pogosto razkriva temeljna ideja, da otroci prihajajo z onega
sveta. Knjigi je dodano $e gradivo o verovanju o rusalkah iz Polesja, kjer je Oddelek za
etnologvistiko in folkloro iz Moskve dolga leta opravljal terenske raziskave.
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Knjiga Vinogradove je za bodoce raziskovanje bajnih bitij gotovo prelomnega pome-
na, saj se sistemati¢no in natan¢no loteva temeljnega problema tovrstnih raziskav, namre¢
klasifikacije oz. definicije posameznega bajnega bitja. S shemo, ki jo v prvem poglavju po-
nuja kot poskus prebrodenja teZav pri tovrstnih klasifikacijah, daje bodo¢im raziskovalcem
ogrodje, pripomocek za detaljni popis vseh temeljnih aspektov dolo¢enega bitja in tako na-
tancen uvid v njegove karakteristike. To je pomembno tako na nacionalni ravni (kot pomo¢
pri popisovanju in medsebojnem lo¢evanju bajnih bitij posameznega naroda) kot tudi, in
predvsem, za komparativne raziskave v okviru slovanske, pa tudi evropske mitologije.
Nenazadnje pa tudi z drugimi, bolj specifi¢nimi raziskavami posameznih bajnih bitij ali
aspektov njihovega obnasanja, ki so vklju¢ene v knjigo, kaze, kako se je mogoce tovrstnih
raziskav, na katere so dolgo ¢asa vplivale romanti¢ne predstave, lotevati na znanstven in
tehten nacin. Seveda pa gre avtorici v prvi vrsti za globlje razumevanje bajnih bitij kot neke
vrste elementov »mitoritualne tradicije«, kot jo imenuje, torej za boljSe razumevanje bajnih
bitij in njihovih znacilnosti v kontekstu ljudskega izro¢ila kot sistema. V tem se seveda raz-
likuje od sodobnih modernih in postmodernih raziskav nizje mitologije na Zahodu, ki se
iste problematike lotevajo (kolikor se je sploh $e lotevajo) predvsem s sinhronega aspekta.
Te raziskave se usmerjajo na primer na socialno funkcijo, ki jo imajo tovrstna verovanja v
skupnosti oz. za posameznika, na raziskovanje konfliktov, ki se rojevajo ob stiku med temi
verovanji in »uradno« religijo, na pojasnitev nastanka tovrstnih verovanj kot interpretacije
realnih fenomenov (npr. verovanje o podmenkih kot razlaga ljudi za razne oblike fizi¢nih
in psihi¢nih motenj ipd.), na vlogo tovrstnih verovanj v popularni kulturi, mnozi¢nih me-
dijih itd. Te aspekte bomo v knjigi zaman iskali, ¢eprav bomo nekatere izmed njih sem in
tja zaslutili tudi v tej knjigi. Tega pa avtorici ne gre ocitati, saj je bil njen namen drugacen. V
eni knjigi je vse razli¢ne vidike verovanj o bajnih bitjih pa¢ nemogoce obdelati, poleg tega
pa bi raziskava nastetih aspektov zahtevala povsem druga¢ne metode. Knjiga pred nami
pojasnjuje slovansko izro¢ilo o bajnih bitjih, ki se je stoletja prenasalo dalje, se razvijalo,
spreminjalo in vendar v dolo¢eni meri tudi ohranjalo. Poskusa definirati to izro¢ilo oz. po-
magati pri njegovem definiranju in razumevanju. In v tem ji je nedvomno odli¢no uspelo.

Mirjam Mencej

Zmago Smitek, Sledovi potujocih dus. Vedomci, kresniki in sorodna bajna bitja,
Zbirka Zakladnica slovenskih pripovedi, Radovljica, Didakta, 2003, 44 strani, ilustra-
cije.

Knjiga Sledovi potujocih dus. Vedomci, kresniki in sorodna bajna bitja, je Ze Cetrta
knjiga zbirke Zakladnica slovenskih pripovedi, ki v urednistvu Zmaga Smitka, Roberta
Dapita in Monike Kropej od leta 1999 izhaja pri radovljiski zalozbi Didakta. Namen zbir-
ke je predvsem otroke, pa tudi dijake in odrasle bralce seznaniti s slovenskim ljudskim
izro¢ilom. Do sedaj so v zbirki Ze iz§le $tiri knjige: 1. knjigo o velikanih, vilah in povodnih
mozeh sta izbrala, uredila in spremno besedo napisala Roberto Dapit in Monika Kropej;
2. knjigo z razlagalnimi povedkami je izbral, uredil in spremno besedo napisal Zmago
Smitek; 3. knjigo o pal¢kih, $kratih in noé¢nih prikaznih sta izbrala, uredila in spremno
besedo napisala Roberto Dapit in Monika Kropej; 4. knjiga o o potujoc¢ih dusah pa je zdaj
pred nami.



Uvodnicar in snovalec tokratne knjizice Zmago Smitek se je odlo¢il, da bo v njej
predstavil izro¢ilo o dusah mrtvih ali Zivih ljudi, ki se lahko spreminjajo oz. utele$ajo v
razli¢nih podobah. Tako je v knjigo vkljucil 37 pripovedi, ki prihajajo iz razli¢nih sloven-
skih pokrajin in so bile zapisane in/ali natisnjene v ¢asovnem razponu od priblizno druge
polovice devetnajstega pa do konca dvajsetega stoletja. Hkrati je temu izboru pripovedi
dodan poljudnoznanstven uvod ter na koncu tudi podatki o virih vseh natisnjenih zgodb,

Pred sabo imamo torej zgodbe, ki govore o raznih nedistih pokojnikih, ki zaradi gre-
hov, ki so jih storili v ¢asu Zivljenja, ne morejo na drugi svet, o duah, ki odhajajo iz telesa v
teku spanja oz. transa, o morah, vedomcih, kresnikih, $kopnikih, volkodlakih, vampirjih,
divji jagi, navju, brezglavcih, ter nekaj zgodb, ki govorijo bodisi o predstavi ljudi o onem
svetu bodisi o njihovem odnosu do smrti (te je avtor postavil na zacetek /§t. 1-2/ in na
konec knjizice /8t. 33-37/ kot nekaksen logi¢ni okvir zgodbam, ki so vmes). Zgodba Kako
je na onem svetu, ki jo je Smitek izbral za prvo mesto v knjigi, da bi »dala knjigi $irsi okvir«
(str. 12), pa nas vendarle ne seznanja le s predstavo o onem svetu, temve¢ nam obenem
kaze tudi predstavo o dusah v podobi ovac (prim. tudi Mencej M., Dusa kot Zival pri starih
Slovanih, Anthropos 5-6, Ljubljana 1995, 198-212), kar je v skladu z indoevropsko pred-
motiv, ki kaZe relativnost ¢asa in ga poznamo iz mnogih evropskih povedk - ¢lovek se iz
takih ali drugac¢nih razlogov zadrZuje na onem svetu oz. v nekem drugem svetu: ko se vrne
od tam, misle¢, da je minilo le nekaj ur ali celo minut, se izkaZe, da je minilo sto ali (v tem
primeru) celo tristo let, odkar je zapustil ta svet. O tem motivu, ki ga Edwin S. Hartland
imenuje »lapse of time« (pri nas glej npr. mnoge povedke, pa tudi ljudske pesmi - prim.
Strekelj 1, $t. 306-309) in ki je vstopil tudi v srednjeveske eksemple in vizije, so se ukvarjali
Ze mnogi raziskovalci, npr. Hartland, ki je zbral tudi mnogo povedk tega tipa (The Science
of Fairy Tales, 1891), Maja Boskovi¢-Stulli (Pri¢a o ocu mladem od sina ili o neusklade-
nu vremenu, Republika 1999, 5-6, 141-148), Jacques Le Goft (The Learned and Popular
Dimensions of Journeys in the Otherworld in the Middle Ages, Kaplan Steven Laurence
(ed.), Understanding Popular Culture, Europe from the Middle Ages to the Nineteenth
Century, Berlin, New York, Amsterdam 1984, 19-37), Katherine Briggs (The Vanishing
People 1978), Laurence Harf-Lancner (Les fées au Moyen age, Morgane et Mélusine, La
naissance des fées, Paris 1984) in drugi. Tudi motiv brce v lobanjo, katere lastnik ¢loveku
kasneje na svatbi (ali ob kak$nem drugem prazniku) pripravi tovrstno doZivetje, je dovolj
znacilen za ta tip zgodb (prim. Hartland 1891) - na eni strani poudarja nevarnost poroke
kot obreda prehoda, na drugi strani pa ima povedka tudi socialno funkcijo (v tem primeru
prikaz pravilnega obnasanja do mrtvih oz. kazni, ki sledi, ¢e se ¢lovek ne drzi teh socialnih
normativov).

Tema dvema povedkama sledijo povedke (in pravljice), ki nas seznanjajo z zelo raz-
nolikimi predstavami ljudi o podobah du$ umrlih ali o Zivih ljudeh, katerih dusa je ne-
hote ali pa bolj ali manj hoteno lahko odhajala iz njihovega telesa in se spet vracala vanj.
Tu gre lahko za nehotene in nezavedne odhode duse (v podobi Zivali) iz telesa ljudi med
spanjem, lahko pa gre za ljudi s prirojeno sposobnostjo posiljanja duse iz telesa, ki so jo
uporabljali v dobrobit skupnosti, kar jim je v skupnosti tudi zagotavljalo poseben polozaj
(npr. kresniki).

Ker je izbor pripovedi seveda vedno subjektivno obarvan, se vanj na¢eloma nima
smisla obregniti, pa vendar morda nekaj misli tudi o tem. Ce lahko razumemo avtorjevo
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zeljo, da z dvema uvodnima pripovedima o onem svetu in nekaj pripovedmi na koncu
knjige, ki govore o odnosu ljudi do smrti, za¢rta zgodbam v sredini nekaksen kontekstu-
alni okvir, pa pomisleki ostajajo glede izbora nekaterih drugih povedk, ki so predstavljene
v knjigi.

Ali v povedkah 4 in 5, ki govorita o »hi$nih« kacah, dejansko lahko vidimo duse
pokojnikov, bi bilo potrebno verjetneje natan¢neje pojasniti in utemeljiti. Naj bi bile po
Smitkovem mnenju kace duse necistih umrlih, Zivih ljudi ali kaj drugega? Kace sicer lahko
razumemo kot nekaksno poletno alternacijo volkovom, ki vladajo pozimi, kot meni etno-
lingvist Ljubinko Radenkovi¢. To je npr. razvidno iz praznika na sv. Jeremije 1./14. maja
(ki ga poznajo pravoslavci in tesno sledi prazniku sv. Jurija, tj. dnevu, ko naj bi bili volkovi
pregnani), ki je namenjen obrambi pred ka¢ami. A vprasanje je, ali lahko s to predstavo
neposredno povezemo tudi slovensko izro¢ilo o (belih) hi$nih kacah. Zdi se mi najverjet-
neje, da gre tu za predstavo o hi$nem duhu, ki ga vsaj vzhodni Slovani in Poljaki sicer do-
bro poznajo, ki pa je najverjetneje povezan s kultom prednikov oz. »dobrih pokojnikov«
(prim. Levkievskaja E., Mifologi¢eskie personazi v slavjanskoj tradicii: I. Vosto¢noslavjan-
skij domovoj, Slavjanskij i balkanskij fol’klor 2000, 96-161) - kar pa bi seveda posredno
spet upravicevalo odloditev za vkljuditev teh pripovedi v knjiZico o dusah.

Ni tudi povsem jasno, zakaj se je avtor odlo¢il vkljuciti v zbirko, ki naj bi govorila
o sledovih potujoc¢ih dus, kot zvemo iz naslova, pripoved §t. 6. Zlati grad na stekleni gori.
Gre za znano pravljico o Zivi vodi, po katero umirajo¢i kralj poslje svoje sinove v Zelji, da
bi ga ozdravila. Ta pravljica je sicer dobra izto¢nica za pripoved, ki sledi, t.j. za pripoved o
kresniku, ki Zivi na stekleni gori (8t. 7). Po drugi strani se navezuje tudi na avtorjevo raz-
misljanje v uvodu knjiZice o vodi in drugih Zivljenjskih tekoc¢inah, vendar pa se zdi, da se
neposredno ne povezuje s tematiko knjige, kot jo lahko razberemo iz naslova. Pri¢akovali
bi vsaj utemeljitev take odlo¢itve.

O kresnikih in vedomcih, ki jih sre¢amo v ve¢ pripovedih (§t. 7-17), je Smitek ob-
§irneje pisal v svoji knjigi Kristalna gora: v njej razlikuje Kresnika kot bajno bitje z nad-
naravnimi sposobnostmi (»mitoloskega« kresnika, kot ga imenuje) od ¢loveka-kresnika
(ti. »ekstati¢nega« kresnika), ki mu ljudje pripisujejo sposobnost lo¢evanja duse od telesa.
Glede na to njegovo klasifikacijo kresnikov bi v zbirko sodile pravzaprav le tiste povedke,
ki govorijo o selitvi dus oz. odhajanju dus iz telesa zivih ljudi, ki veljajo za kresnike.

Povedka Devet far bi stolklo (§t. 11) kaZze verovanje, ki je bilo razsirjeno na Sloven-
skem, pa tudi drugod, namre¢ da imajo duhovniki oblast nad to¢o. Ta predstava je gotovo
povezana z ambivalentnim odnosom ljudi do religioznih specialistov tak$ne ali druga¢ne
vrste — po eni strani so bili koristni in zaZeleni, po drugi zaradi nadnaravnih sposobnosti,
ki so jim jih ljudje pripisovali, tudi nevarni. Tesno je povezana tudi s predstavo o ¢arov-
nicah oz. njihovi oblasti nad to¢o in nevihto in le domnevamo lahko, da je prav v tem
razlog, da se je avtor odlo¢il vkljuciti to pripoved v knjiZico: ¢arovnicam so namre¢ pri-
pisovali sposobnost, da posiljajo svojo duso naokrog $kodovat drugim ljudem.

Ne dvomim sicer, da je avtor natan¢no premislil svojo odlo¢itev in bi jo znal tudi
prepricljivo utemeljiti, $koda le, da je ni, vsaj kadar gre za nejasne primere, eksplicitno po-
jasnil. Verjetno je »krivec« za to pravzaprav njegovo $iroko poznavanje ljudskih verovanj
in poglobljeno razumevanje povezav med razlicnimi verovanji. To se nedvomno kaze v
avtorjevem uvodu v knjizico (str. 5-12). Verjetno je le tistemu, ki se raziskovalno ukvarja
z ljudskimi verovanji, jasno, kako tezko je iz vseh raznolikih predstav o dusah Zivih in
mrtvih, ki se med seboj pogosto tudi prepletajo, razbrati sistem in ga povezati s $irsi-



mi kognitivnimi koncepti v ozadju verovanj. Se tezje je to predstaviti na poljuden nacin
za lai¢nega bralca. Smitku je oboje brez dvoma uspelo odli¢no. Pred nami je knjiZica, ki
spodbuja mnoga razmisljanja pri raziskovalcih in ki jo lahko obenem mirno beremo tudi
doma svojim otrokom.

Mirjam Mence;j
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