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vorih s sodelavci priloZznostno 34,9% srbsko govorecih.
To je S&tevilo, ki se priblizno ujema z delezem vseh
srbsko govorecih. Tu moramo upostevati, da sestavljanje
delovnih kolektivov sledi in mora slediti prej drugim
vidikom kakor govornemu obvladanju srbskega jezika.

Za nase raziskovalno podrocje lahko povzamemo
naslednje ugotovitve:

Delezi tistih, ki znajo in so sposobni govoriti srbsko,
so v statistiéni analizi precejsnji in odmevni in na pose-
ben nacin kazejo uspehe nase narodnostne politike.

Picli tretjini srbsko jezikovno sposobnnih ni mogoce
uvrstiti med srbsko govorece. Za to navedenim objektiv-
nim razlogom bi lahko dodali e celo vrsto drugih.
Namesto tega zelim opozoriti na naslednji subjektivni
moment: Socialisticna nacionalna organizacija Srbov
Domowina posveca v svojem politicno-ideoloskem delu
zasluzeno pozornost potrebi, da zaposleni Srbi in med
njimi posebno delavci izkoristijo dane moznosti za
ohranitev, skrb in razvoj srbskega jezika. To delo izhaja
iz resniénosti, ki nastaja iz medsebojnega delovanja
socialisticne revolucije in znanstveno-tehni¢ne revolucije.
Srbski jezik tudi ni edino etni¢no znamenje socialisticne
luziskosrbske narodnosti. V nasi narodnostni politiki in
delu Domowine, ki je sestavina te politike, bo nadaljnja
pozornost poleg jeziku toliko bolj namenjena drugim
objektivnim etniénim kulturnim sestavinam Srbov, mate-
rialni ljudski kulturi, obi¢ajem, folklori in poklicni kulutrj,
kakor tudi subjektivnim sestavinam srbske etnicne samo-
zavesti.

(prevedla Ingrid Slavec)
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NEEVROPSKA
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BOGOVI V INDIJANSKI MEHIKI

Verovanje mnogih zgodnjih poljedelskih ljudstev je
prevzemnala in obvladovala podoba boginje Matere Zem-
lje. Dajala je in omogodala Zivijenje. Njeno telo je bil ves
nas planet, 3e ve¢, ves kozmos, plodnost zemlje, rastlin,
zivali in Zensk je bilo ponavljanje in prispodoba njene
plodnosti.

V mislih preprostih poljedelcev je bila plodnost pove-
zana z dvema naravnima snovema:. z vodo in zemljo. Kjer
sta bila ta elementa, je bilo vsega v izobilju. (Daljni in
slaboten odmev tega verovanja je dejstvo, da $e seda]
novorojenéke ¢esto "prinasa” Storklja, ki je do neke mere
vodna zival). Zemljo in vodo sta v stari indijanski Mehiki
predstavljala in simbolizirala jaguar in kaca. Zveza zemlja
— jaguar nas opominja, da je bila Velika mati ambiva-
lentno boZanstvo; ni bila le nosilka plodnosti in dobrot-
nica ¢lovestva, temvec, indijanskemu dualisticnemu
pojmovanju sveta ustrezno tudi svoje lastno nasprotje —
posast, ki prej ali slej poZre vse Zivo in v ¢igar narocje se
moramo po smrti vsi vrniti. V objem teme in zemeljskih
globin se je po verovanju Indijancev moralo vsak vecer
spustiti tudi sonce. Na njegovi nocni poti ga je ¢akalo
vse polno nevatnosti zlasti Se ob ¢asu zimskih solstici-
jev, ko je bilo to potovanje najdaljSe.

Zveza voda — kacda je preprostej$a. Zvijanje kace lah-
ko spominja na curek vode, ki priteCe na posuseno polje,
razen tega pa so kace povsod po svetu, zlasti Se v suhih
predelih vezane na okolico vode, naj je to jezero, reka ali
le mlaka.

Po mnenju mnogih raziskovalcev indijanske preteklo-
sti moramo v ve ton tezkih monolitnih glavah, ki so
raziresene v pragozdovih ob mehiskem zalivu videti pred-
vsem podobo potloveéenega jaguarja. Naredili naj bi jih
bili Olmeki, ljudstvo iz zacetkov nasega poznanja mehis-
ke preteklosti, ki ga dolotujejo prav te megalitske stvari-
tve in ostanki preprostih kulturnih centrov.

Karl W. Luckert iz Univerze Flagstaff v Arizoni pa
meni, da kamnite glave prikazujejo bozansko zvezo kaca
— Cclovek. Naj bo kakor koli, v obeh primerih gre za
plodnostno, zemeljsko boZanstvo. Miti o nastanku sveta
po vsem svetu pripovedujejo, da so rastline, ki hranijo in
redijo ¢loveka, nastale iz delov telesa nekega plodnost-
nega, zemeljskega boZanstva, ki se je Zrtvovalo v dobro-
bit élovestva. Z Zeljo, da bi obnovili, podaljsali ali pove-
¢ali rodovitnost svojih polj, so v stari Ameriki (kakor tudi
drugod — na primer v Indiji) ponavljali in oponasali t0
prvotno bo?ansko dejanje. To je bil eden od razlogov z2@
rivovanje ljudi. Nikjer na svetu se Zrtvovanje cloveSkin
bitij v ¢ast bogovom ni razsirilo do takih monstruoznih
mer kakor ravno v Mehiki. Tisoéi in desettisoéi so umirali
pod rezilom obsidianovega noza, s katerim so jim prere
zali prsa in jim — $e Zivim — iztrgali srce. Druge Zrtveé
so metali v globoke vodnjake, jih ubijali s pus&icami ali
sezigali. Nazor, da so bile Zrtve bogov potrebne za
ustvarjanje celotnega vesolja in da so nestete smrt!
zrtvovanih ljudi potrebne za nadaljnje funkcioniranje koZ"
mosa, se je razvil séasoma v svojevrstno in mraéno 2iV-
lienjsko filozofijo. Toda o tem ve¢ pozneje.

Ko so Spanski pustolovci prijahali v Tenochtitlan:
prestolnico aztekega imperija, so jih poleg oéi radoved-
nih me&canov opazovali desettisodi razstavljenih lobanj:
To so bile neme price kozmicne antropofagije, nenasit”
nega kanibalstva azteskih bogov. Antropolog Marvif
Harris meni, da je tej obsedenosti po Gloveski krvi poled
neusmiljenega zakona o potrebnosti ¢loveskega #ivljenja
za delovanje vesoljstva in za pravilen potek &asa, botro”
valo $e nekaj povsem drugega. Po njegovem mnenju =22
je iz primitivhega obrednega kanibalizma, s katerim si i€
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Zmagovalec Zelel pridobiti dobre lastnosti pouzite Zrtve,
razvilo mnozi¢no ljudozerstvo. £ razvojem primitivnih
druzb je povsod po svetu prislo do prepovedi uZivanja
Clovedkega mesa, le v Ameriki, kjer je zaradi redkih in
majhnih domacih Zzivali vladalo kroniéno pomankanje
beljakovin, je tudi v visoko razvitih kulturah prihajalo do
mnoZiénih pobojev ljudi v &isto prehrambene namene. Ce
le res, kar meni Harris, potem so se bogovi morali zado-
voljiti le s simbolitno udelezbo pri pojedini.

Nad mesto kanibalov so se dvigovale stopnicaste
piramide, ki so prav tako zbujale pozornost belih osvajal-
Cev. Njihove vrhove so krasili templji, posveceni bogo-
vom Zeljnim c¢loveske krvi. Njihova imena — Tlaloc,
Huitzilopochtli, Quetzalcoatl, Tonantzin in druga — so
Zvenela Evropejcem mracno in nerazumljivo. Zgodbe o
Zivlienju teh bogov in o ustvarjanju sveta jih niso
Zanimale. Poleg Tlaloca, boga deZja, ki je bil v sudni
Mehiki se kako pomembno bozanstvo, je bil med bogovi
razliénih indijanskih ljudstev takratne Mehike veliGasten
Predvsem Quetzalcoalt — Pernata Kacda.

Kot edinemu iz drus¢ine mehiskih bogov mu je
Uspelo zbuditi pozornost §panskih kronistov. Razlogov za
to je ved. Cortezu in njegovim Spancem so brez dvoma
Prisle na usesa zgodbe o viadarju mesta Tule, ki je zaradi
Spletk sovraznih bogov moral zapustiti svoje mesto.
Odsel je proti vzhodu v &rno in rded¢o deZelo — Tlillan
T|apal|an. Tam je na robu morja postavil grmado in se na
Njej sezgal. Odsel je v deZelo mrivih, kjer je ostal osem
dni, potem pa se je prikazal na nebu kot planet Venera.

To ie na kratko vse, kar je zanesljivo avtenti¢nega o
Miticnem vladarju Tule, o Topiltzinu Quetzalcoatlu. Res
1€ tudi to, da so ga Indijanci ¢esto prikazovali bradatega.
DOlgo redko bradico pa je v starosti imel marsikateri
!ndijanec. zato ni nié ¢udnega, €ée so jo kot znak starosti
N modrosti pritaknili marsikateremu bogu. V Mehiko
Prodirajo¢i Spanci so iz redke bradice naredili dolgo
9osto in valovito brado, Quetzalcoatlu so nadeli belo polt
N mu pripisali pravo krdéansko usmiljenost in nasproto-
Vanje &loveskim Zrtvam. Mistiki in magiji predanega indi-
lanskega ljudstva, ki je konec koncev Zivelo na ravni neo-
litika, seveda ni bilo tezko prepricati, da so Spanci bogo-
VI, poosebitev Quetzalcoatla, ki se vraéa z vzhoda. Toliko
O bogu, ki je zaradi prevare Spancev po svoje pomagal
Podjarmiti indijanska ljudstva. Omenim naj le &e to, da
SO dvomljiva porocila §panskih kronistov o beli polii
QUetzalcoatla. o njegovi valoviti neindijanski bradi 3Se
z‘_jﬂi osnova mnogih teorij o neindijanskem izvoru mehis-

ih in perujskih kultur.

_Thor Heyerdahl, znani pomors¢ak na predzgodovin-
Skih plovilih in prepri¢an difuzionist, vidi v Quetzalcoatlu
Voditelja nekega svetlopoltega (po moZnosti svetlolase-
93) ljudstva, ki je v davnini preplulo Atlantik in Sirilo
dobrobit kulture med Indijanci Srednje in Juzne Amerike,
Potem pa odplulo naprej proti Polineziji. Drugi so v
Quetzalcoatiu spoznali apostola Tomaza, ki je nekako
D”SF?E:I v Mehiko, kakdnega zgodnjekrétanskega irskega
Meniha ali celo vikinskega poglavarja.

nm“Ze ima Quetzalcoalt pa pove, da je ta mitiéna oseb-
ie lahko zrasla le na domacih, mehiskih tleh. Quetzal
3 Namre¢ majevsko ime za plahega zelenega ptica, ki Zivi
d2unglah juzne Mehike in Gvatamale. Izrazito lepa so

S::rgio\.ra dglga smaragdnozelena repna peresa, ki so jih v
Bent Me_hlk_l zelo cenili. Z njimi so se smeli krasiti le
pogma"?fli in najvisji duhovniki. Co-atl pa dobesedno
in erIé\ vodna kaca. V mislih se moramo povrniti v vlazne
aieﬁ ¢ gozdove ob obrezjih mehiskega zaliva, kjer so
Ornem?kpé Olmeki gastili kaco in jaguarja. Kakor sem e
hekdap| )& bil jaguar uteleSenje temnih, mracnih lastnosti
Zaéetkuie Bogln;e_ zemlje. Kata Co-atl je bila vsaj v
St GCltn_o bolj povezana s plodnostjo. Imeli so jo za

levityi :3{. saj so mislili, dg odr_nre_ Ie_ njena koza, ki jo ob
PIVa. nes rze. Njen razcepljen jezik je natanko tak kakor
Nasta na bilka kpr_uze, ki predre zemljo, in njena luski-
0za spominja na korzuni storz. Se zdaj imajo

Indijanci Hopi z jugozahoda ZDA plodnostne rituale, kjer
med plesom drzijo klopotaco med zobmi.

Kak&no je bilo razmerje med kaco in jaguarjem, kako sta
bili bitji povezani z Boginjo zemlje, natanko gotovo ne
bomo nikoli vedeli.Preprican sem, da je na tako zgodniji
razvojni stopnji ¢loveske miselnosti 3lo pri verovanju za
vrsto med seboj ne preved tesno povezanih predstav, ki
pa so veCinoma izhajale iz vsakdanje skrbi za dobro
letino, iz potrebe po “nadnaravni” utemeljitvi in varovanju
socialne ureditve in podobno.

V stoletjih,ki so pretekla med obdobjem,ko so ob obalah
danasnjih mehiskih drzav Veracruz in Tabasco Ziveli
Olmeki (1000 — 400 p.n.§.), pa do takrat, ko so v
osrednji Mehiki preyladali Tolteki (300 — 1100 n.%.), se
je pogled indijanskega poljedelca obrnil tudi proti nebu.

Se vedno je &lo predvsem za obilnost poljskih pridel-
kov in za pravoCasen prihod deZevja, toda ljudje so séa-
soma spoznali, da je vse to v veliki meri odvisno tudi od
nebesnega dogajanja. "Spoznali so ritmiéno skladnost
med gibanjem sonca in meseca in menjavanjem letnih
casov. Vraci so zaceli opazovati letno potovanje sonca,
merili so dolzino senc, belezili mesta, kjer je sonce
vzhajalo in zahajalo, Steli dneve med solsticijem in ekvi-
nokcijem in obratno ter tako spoznavali zakonitosti ¢a-
sovnega poteka.

Nastali so zacCetki koledarja, rodila pa se je tudi
astronomija. Oboje je bilo seveda tesno povezano in pre-
pleteno z mitolo8kim dogajanjem. Ker so ljudje obrnili
svojo pozornost proti nebu, so bili junaki teh mitov
sonce, mesec, Venera, razna ozvezdja, grom in blisk.

Tako se v zagonetni miti¢ni osebnosti Quetzalcoatla
— Pernate kace skriva cela vrsta verskih predstav, sega-
jocih v razne plasti dozivljanja in razumevanja skrivnost-
ne narave in izvirajoéih iz razliénih zgodovinskih obdobij.
Predvsem je Quetzalcoatl, kakor ?e ime pove, zdruZitev
ptiéa in kace, povezava simbolov za nebo in sonce s
simbolom zemlje in njene plodovitnosti. Mogoce lahko
razumemo to zdruZitev v smislu kozmiéne hierogamije,
bozanske zdruzitve neba z zemljo, kakor jo razlaga
Mircea Eliade.

Quetzalcoatlova metamorfoza v Venero zelo lepo
simbolizira in ponazarja vse vecje zanimanje indijanskega
poljedelca za nebo, vendar se v nacinu, kako se je ta
sprememba odigrala — s smrtjo v ognju, Se vedno skriva
miselnost prvotnih poljedelcev, po kateri lahko novo
Zivljenje nastane le iz smrti nekega drugega Zivljenja.
(Tudi na Indijanéevem polju je morala najprej odmreti
stara koruza, preden je iz zemlje vzklila nova.) Brzkone
so Indijanci v Mehiki Zze kmalu spoznali, da podobno
usodo vsak dan dozivlja tudi sonce, ki zveéer tone v
dezelo mrtvih, v podzemlje (le mrac¢ne globine je Se
vedno predstavljal jaguar), in se naslednje jutro znova
rodi. Zato ni éudno, da tudi miti razlagajo rojstvo sveta s
smrtjo bogov, ki so se seZgali na grmadi. Tudi na
zacetku kozmosa je torej stala smrt in seveda pred njo
zivljenje boZanskega bitja. Smrt je bila torej potrebna za
nastanek in funkcioniranje celotnega vesoljstva, kajti
njegovo delovanje in ohranjanje je po magiéni mislenosti
takratnih Indijancev bilo mozno le s ponavljanjem
prvotnega stvariteljskega dejanja. Zato so morali ljudje
umirati tudi v ¢ast nebesnih boZanstvom. Nasploh pa je
tudi ¢lovekovo Zivljenje sledilo posastnemu magiénemu
krogu, v katerega zakonitostih se je gibalo celotno
vesolje. Tudi Clovek se je rodil iz zemlje in se po smrti
vrnil vanjo. Njegova dusa, tisti deléek energije, ki ga je
ozivljal in delal ¢loveka, je bil del svetovne energije, ki jo
je izzarevalo sonce. Clovek je bil pravzaprav kakor
Quetzalcoatl in kakor vesolje spoj neba in zemlje, zveza
materije z duhom, z energijo. In ko je aztedki sveéenik na
vrhu piramide Zrtvovanemu iztrgal srce in ga poklonil
soncu, je nebesnemu telesu vrnil del Zivljenske energije,
ga s tem okrepil in mu pomagal za njegovo nevarno in
negotovo podzemeljsko pot.

Tako nekako so stari Mehikanci nasli svojo povezavo
z vesoljno energijo, odkrili so svojo bozanskost. Prav
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zaradi tega bogovi niso bili ve¢ samo jaguarji, kace in
pti¢i, temve¢ vedno bolj tudi ljudje. Tako lahko mnogo
bolje razumemo zgodbo tolteSkega vladarja Topiltzin —
Quetzalcoatla, ki je bil vladar miticne dezele, hkrati pa
tudi bozanstvo, ki je nosil ime pti¢a in kage, spremenil
pa se je v Venero kot-gibalo vsega vesoljnega dogajanja.

Zdru?evanje nasprotij naj bi bilo jedro staromehiske
filozofije. Ta nasprotja so svetloba in tema, nebo in
zemlja, dan in no¢ dobro in slabo itn. Stari Mehi¢ani (in
tudi Indijanci drugod) so vedno Ziveli z zavestjo o
absolutni relativnosti! Vsako celoto sta sestavljala
nasprotujoéi polovici. Tudi bogovi so bili zato hkrati
dobri in slabi. Vse vidno dogajanje naj bi bilo zato tudi le
odsev nekega drugega nevidnega, ¢utom nezaznavnega
dogajanja. To je veljalo tako za usodo posameznikov
kakor za celotno zgodovinsko dogajanje.

Tudi Cas je potekal v krogu, tudi tu sta se (ob novem
letu) stikala zacetek in konec, ¢asovno dogajanje je bilo
treba obnavljati. To, da je pred zacetkom nekega casov-
nega obdobja konec drugega obdobja, je privedlo do
predstave o razlicno dolgih ¢asovnih potekih, ki pa so vsi
bili kroZni, konec enega je pomenil hkraten zacetek
drugega. Tako ¢asovno obdobje je bil dvainpetdesetletni
ciklus, poznan v vsej Srednji Ameriki. Ob koncu take
dobe so povsod praznovali praznik Novega ognja. V po-
slednji noé&i cikla sta zavladala med ljudmi tesnoba in
skrb. Da konec nekega cCasa resnicno pomeni tudi
zacetek drugega, ocitno ni bilo samo po sebi razumljivo.
QOdvisno je bilo tudi od volje bogov in magiénih sposob-
nosti svecenikov. Povsod so pogasili ognje (s tem so
simboli¢no prikazali konec vsega), ljudje so razbili
kerami¢no posodo in uniéili svojo obleko. Azteki so
poslali sveéano procesijo na goro Huixactecatl in na
njenem vrhu so opolno¢i na prsih zrivovanega ujetnika
prizgali nov ogenj (zacetek nove ere). Ko so Indijanci
obnavljali potek ¢asa, so obnavljali tudi svet sam, obno-
vili so celo vesoljstvo, kajti pojma materija in ¢as sta bila
tesno povezana, druga brez drugega ne bi mogle
obstajati. Zato so kalifornijski Indijanci rekli letu kar svet
ali zemlja, Indijanci Dakota pa so baje trdili, da je leto
krog okoli sveta, pravzaprav okoli svete kolibe, ki je bila
mikromodel vesoljstva. V Srednji Ameriki je bila model
sveta stopnicasta piramida, in vsakih dvainpetdeset let,
ko so obnavljali potek ¢asa, so onbovili tudi model sveta
— piramido.

Difuzionist Heyerdahl je svoje teorije o egipéanskem
izvoru srednjeameriske kulture osnoval med drugim tudi
na presenetljivi podobnosti piramid v obeh dezelah, toda
predstava, da je Samanova koca ali pa tempelj pri visoko-
razvitih indijanskih ljudstvih model sveta, je razsirjena pri
Indijancih obeh Amerik. Se veé: podobne predstave so
lastne tudi ljudstvom v Centralni Aziji in drugod. Oc¢itno
so mnogo starejSe od egiptanske kulture in segajo mo-
goce celo v ¢as pred naselitvijo Indijancev v Ameriki.

Videti pa je, da je razlika med modelom vesoljstva, to
je med koco in piramido, le stvar gradbenih sposobnosti,
torej posledica razvitosti neke kulture. Tako je pri kolum-
bijskih Kogijih vaski tempelj v obliki koce prav tako
vesolje v malem, to vesolje pa je Ze veéplastno, stopni-
¢asto. Pojem piramide Kogijim sploh ni neznan in &e bi
zmogli, bi svoje templje prav gotovo zgradili na vrhu
stopnicastih piramid.

Kako je prislo do predstave o piramidni obliki
vesolja, sploh ni teZko razloZiti, saj si pravzaprav tudi mi
predstavlijamo, da ima svet Stiri stranice, govorimo o
stirih straneh neba. Ce to Stirikotno osnovno ploskev
pove’emo z navideznim vrhom dobimo piramido. Stiri
kote piramidine osnovne ploskve tvorijo seveda S&tiri
skrajne tocke soncevega potovanja “okrog” zemlje: na
severovzhodu tocka, kjer vzide sonce ob ¢asu poletnega
solsticija, na jugovzhodu tofke, kjer se sonce pojavi na
dan zimskega solsticija, analogno pa sta na zahodu
tocki, kjer sonce zahaja ob obeh solsticijih.

Naj omenim &e to, da zariSe sonéni 2arek, ki ga spu-
stijo v notranjost kogijevskega templja skozi majhno

odprtino na strehi, v temnem prostoru sveti§éa v enem
letu tudi piramido. Brez dvoma so to opazovali tudi v
Srednji Ameriki, na primer v astronomski opazovalnici v
Chichen Itzi, v kroglasti zgradbi, ki ji sedaj pravijo
caracol — polz.

Seveda je bila piramida le polovica modela, kajti tudi
vesolje je imelo svoje nevidno nasprotje, svet podzemlja,
temacen svet smrti in groze, skozi katerega je moralo
priti vsako Zivo bitje. Ta svet so si Indijanci prav tako
predstavljali v obliki piramide, ki pa je bila z vrhom
obrnjena navzdol, obe piramidi sta se torej stikali v
osnovnih ploskvah.

Ko je mehidki arheolog Alberto Ruz leta 1948 pod
piramido templja napisov v majevskem mestu Palenque
odkril grobnico s truplom majevskega velikasa, je bilo to
odkritje seveda tudi voda na mlin difuzionistov, ki so v
tem videli 8e dokaz veC za egipCanski izvor mehiskih
piramid. Vendar — grobnica majevskega poglavarja je
pod nivojem osnovne ploskve piramide, je torej Ze v
nevidni podzemeljski piramidi, v osréju sveta teme, v
narocju Velike, a grozne matere. Sicer pa to prav nedvo-
umno potrjuje reliefni prikaz, ki je vklesan na pokrov
sarkofaga: na njem je postava indijanskega velikasa, ki
umirajo& vznak pada na zemljo, kjer ga Ze priCakuje
ostudna posast — personificirana zemlja. (V poSevni legi
umirajocega, je von Daniken videl dokaz za svojo
astronavtsko teorijo, to naj bi bila drza astronavta, ki se
med vzletom rakete tako najbolje upira sili strasnega
pospeska.)

Naj Se enkrat omenim ¢&asovni tek, ki se je za
Indijance gibal v krogu. Dvainpetdesetletno obdobje med
praznikoma Novega ognja namre¢ ni bilo tako najdaljse
obdobje. 1z mitologije srednjeameriskih Indijancev pozna-
mo &tiri milijone let trajajoce dobe, ki so se vse koncale
s katastrofami. V smislu enacenja ¢asa s prostorom so
tem dolgim obdobjem pravili "sonce". Po &tirih mitiénih
"soncih” je nastopil ¢éas sedanjosti, prisel je ¢as petega
sonca. Spet k piramidi! Ta namre¢ ni bila le model
kozmosa, bila je tudi okamnela podoba njegove druge
kvalitete — &asa. Kakor so vsa S&tiri sonca tezila K
nastanku petega sonca, tako so $tiri stranice piramide
tezile k vrhu, ki je pomenil sedanjost — peto sonce.

Po svoje bi morali pritrditi indijanskemu pojmovanju
sveta, saj se je zanje tudi obdobje petega sonca koncalo
katastrofaino. Konec indijanskega sveta je nastopil s pri-
hodom Spancev, ki so razrudili veljavni drustveni red.
odpravili so stare bogove in prinesli nalezljive bolezni,
proti katerim ljudje novega sveta niso imeli nobenih pro-
titeles in so zato umirali v miljonih. Cele pokrajine Vv
Mehiki so opustele, prefiveli pa so postali ve¢inoma suZ-
nji na veleposestvih, plantazah ali v rudnikih srebra.

Takrat se je zagel indijanski danes. Zanj je znaéilno
veliko nazadovanje materialne, socialne in duhovne kul-
ture. Kar je ostalo od nekdanjih religioznih predstav, je Z
nekaterimi vsiljenimi katoliskimi nauki zdruZeno v zaple-
ten in tezko spoznaven sinergizem.

V Mehiki sem slial zanimivo mitolodko zgodbo. Pri-
povedoval je Tlakaelel, potomec Aztekov.

Pred tisocletji se je skupina Ci¢imekov povzpela nd
goro Koatepeti, Huitzilopochtli, vodja tega ljudstva, jim
je dejal: "To je zagetek leta, ki se imenuje Ze Tekpatl, z
njim je napoéil éas za najpomembnejsa dejanja nase
zgodovine. Ker se je pred mnogimi sonci ustavilo vrienjé
nase zemlje, se je zaradi vztrajnosti vodovje oceanoV
razlilo &ez kontinente in uni&ilo vse na svoji poti. Tudl
sonce se ni veé prikazalo, vzilo je Sele takrat, ko se J€
Zemanahua-nasa zemlja spet zacela vrteti.

Takrat smo zgubili stik z ljudstvi drugih kontinentoV:
logili pa smo se tudi od drugih plemen ltzachilatland
(Amerike). Zato je nasa najpomembnejsa naloga, 92
obnovimo uniéeni svet in zdruzimo njegova ljudstva.

Ljudje, ki so poslusali Huitziopochtlija, so priigan
ogenj Novega leta in izstrelili v zrak &tiri pus&ice, vsaka
je odletela na eno nebesno stran in v te smeri so €
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odpravile &tiri skupine Ciimekov, ki so se lotili organizi-
ranja Zdruzenih narodov ltzachilatana...

Stoletja pozneje, ko so se vsi vrnili z dolgega
pohoda, so zastopniki vseh ljudstev tega kontinenta
ustanovili Tenochtitlan (Ciudad Mexico), veliki kulturni
center in prestolnico konfederacije Anahuak. Pojmovanje
bivanja pri teh ljudstvih je bilo kozmiéno in Ziveli so v
miru in harmoniji z Velikim stvariteljskim duhom. Njihov
razvoj pa je prekinil prinod osvajalcev iz Evrope.”

Mit, ki ga je pripovedoval Tlakaelel dokazuje, da se
indijanske mnoZice v Mehiki, ¢eprav so mnogi posamez-
niki med njimi izobrazeni v smislu zahodne kulture, Se
niso otresle magi¢nega pogleda na svet. Mit seveda ne
prikriva, da so v védenje tistih, ki so prvi zaceli pripove-
dovati bajko, vdrli mnogi pojmi iz sodobnega znanstve-
nega in celo politicnega zivljenja, saj je v njem govora o
vrtenju zemlje, vztrajnosti snovi in o tem, kako so Cici-
meki ustanovili konfederacijo "Zdruzeni narodi Amerike".
Seveda je za nastanek bajke pomembno vsaj delno
poznavanje resniéne mehiske zgodovine in religije, saj se
mehiski Indijanec o pojmih, kakor sta “Cic¢imeki” in
"Huitzilopochtli”, lahko pouci le iz knjig, saj v indijan-
skem ljudskem izrocilu teh pojmov Ze zdavnaj ni vec.

Mit je torej zelo aktualen, je pa Se vedno tipi¢ni mit,
ki razlaga nastanek zgodovinsko izpricanega in poznane-
ga sveta (torej obodobje petega sonca).

Svojevrsten sinergizem kaZe tudi praznovanje 12.
decembra, ko po vsej Mehiki slavijo obletnico dogodka,
ko se je pokristjanjenemu Indijancu prikazala Marija. Dej-
Stvo, da se je cudeini dogodek pripetil na mestu, kjer je
Poprej stal tempelj aztezke "Matere boZje” — Tonantzin,
In pa podatek, da so Spanske verske oblasti zelo hitro in
brez zadrzkov sprejele indijandevo pripoved, daje povod
Za sum, da je idejo za ¢&ude? treba pripisati nekemu
verskemu odliéniku, ki se je zavedal, da bodo Indijanci
Se naprej romali na kraj, kjer je stal tempelj boginje
Tonantzin, in da je treba smisel tega romanja ideologko
drugade obarvati. Se danes se na dan ¢ude?a pred bazili-
ko posveceno Guadelupski devici zberejo skupine ama-
terskih plesalcev, oblecenih v oblagila, kakrsna so nekoé
Imeli azteski velikasi, in ob zvoku bobnov in preprostih
Mandolin ves dan pledejo.

~ Ce so videti oblacila plesalcev $e tako ocitno tovar-
Niske izdelave in &e njihovi obrazi izdajajo, da gre za
Pripadnike mesane ali celo popolnoma bele krvi, pa
vendar ni moé& dvomiti, da pri tem plesu ne gre za
!uristiCno prireditev in da je verska gorecnost plesalcev
Iskrena. Prav tako je jasno, da s plesom kot tipiénim
Predkrséanskim ritualom in z aztesko preobleko Se vedno
v bistvu ¢astijo azteSko Tonantzin.

Po drugi strani pa Octavio Paz pise, da je kmegkim
MnoZicam popolnoma vseeno, katero boZanstvo pravza-
Prav ¢astijo s plesom na dan éudeza. Po njegovem mne-
Nju so se indijanske brezpravne mnozice zatekle k boginji
~ Mmateri kakor ogroZeni otroci. Prav zato se je po
Spanskem osvajanju v Mehiki utrdil predvsem le kult
Matere bozje in njenega sina Kristusa. V njem baje vidijo
(in so videle) prispodobo svojega trplienja, z njim jih
VeZe obcutek sorodnosti usode. MoZno je seveda, da je v
asCenju Kristusa veé pred3panskih prvin. Spet bom
Navedel besede, ki jih je zapisal Octavio Paz, spregovoril
Pa '{]diianec iz vasi Chamula, ki o Kristusu meni sledede:
el Ta, ki tam visi, je gospod San Manuel, imenuje se
|juu|' ?an SalvaEi_or alli San Mateo. On je_z tisti, ki skrbi za
krizl N za vsa Ziva b;t_ja. U¢i nas, kako je treba umreti na
fﬂisltj' da si_pridobi§ ugled. Pred San Manuelovim
Zem|"{0m e bll‘o sonce prav tako mrzlo kakor mesec. Na
in sll SO 2|v_ell pukuhi (pol zivalski, po Cloveski demoni)
S € hranili z |judmi. Sele ko se je rodil sin bozji, je

Nce spet zacelo greti.”

Indijanec je s temi besedami razkril da v Kristusu vidi

me\jedno le nekdanjega Quetzelcoatla, ki je s svojo
. 710 omogo¢il obstoj petega sonca. Dojemanje Zrtve, ki
I& neobho

dno potrebna za obstoj Zivljenja, je oéitno %e

zdaj
8] zelo moeno v misljenju mehiskih Indijancev. O tem

govori tudi epizoda iz zgodovine majevske vasi Chamula:

Dvaindvajsetega decembra 1867 je indijanska pastiri-
ca Augustina Gomez Checheb videla z neba pasti tri
kamne. Vzela jih je domov in jih vsem pokazala. Glas o
éudeZu se je Siril in zato je pastirico obiskal tudi nizji
cerkveni dostojanstvenik Pedro Diaz Cuscat. Zacel je
trditi, da je Augustina te kamne rodila, in zacel nekak
kult svetih kamnov. Augustino je imenoval mater bozjo in
zahteval, da so jo temu primerno ¢astili. To pa ustano-
vitelju nove religije e ni bilo dovolj. Zatel je pridigati
Camulam, naj ne &astijo ve¢ Kristusa in svetnikov belcev
in si raje izberejo svojega odreSenika. Vas¢ani so ga
poslusali in na veliki petek leta 1868 so na kriz, postavljen
sredi vasi, pribili enajstletnega decka in mu prerezali Zile.

Tako so se Camule takrat ideolosko odcepili od kr-
s¢anstva in so svoje sinkretistiéno verovanje obdrzali do
danes. Se zdaj — o tem sem se sam prepri¢al, noben
tujec ne more obiskati cerkve brez spremstva indijanske-
ga strazarja in baje nihc¢e, ki ni domacin, ne sme prespati
ali se naseliti v vasi, katere prebivalci so na tako krut
nacin pretrgali stike z vsiljenim katolicizmom. Tudi v
sosednji Gvatemali, kjer prav tako Zivijo razlicne majev-
ske etnicne skupine, je religiozno Zivljenje indijanskega
in neindijanskega prebivalstva bolj ali manj strogo
loteno. V Chichicastenangu, srediS¢u majevskega ljud-
stva Kice, sem videl, kako je v nedeljo dopoldne potekal
v cerkvi San Tomas verski obred. Medtem, ko je bil le del
cerkve namenjén mesanemu prebivalstvu, ki je smelo k
masi prihajati samo skozi stranska vrata, so na Sirokih
stopnicah, ki vodijo k glavnemu vhodu, goreli $tevilni
ognji, v katere so indijanski vraci polagali koruzne storze.
O¢&itno je §lo za nekak plodnostni obred. Drugi vraci so v
rokah vihteli preprosto narejene kadilnice, v katerih je
gorelo kadilo kopal. Indijanci so skozi glavna vrata
vstopili v prednji del cerkve. 1z bisag, ki so jih imeli
obesene okrog ramen, so priviekli razliéne plodove svojih
polj (koruzo krompir, sadje) in jih skupaj s cvetjem
poloZili na tla. Potem so pokleknili, se priklanjali, molili,
in ko so izprosili blagoslov za svoja polja, so spet vse
pobrali in odsli. Nekateri so prisli v cerkev s prizgano
svedo v roki ali pa so jo prizgali Sele v cerkvi in jo
poloZili na tla. (Sredi cerkve San Juan de Chamula sem
videl Indijanca, ki sta med kleée¢o molitvijo odprla
steklenico koka kole in jo pila).

Se zanimivej3i in nenavadnej3i so bili dokazi za indi-
janske verske obrede vrh nekega grica v okolici
Chichicastenanga. Tam je namrel stal velik kamen, kate-
reqga gornji del je bil grobo oblikovan v nekako antropo-
morfno bitje. Kup kokosjega perja za grobim kipom je
govoril o naravi in naéinu ¢adcenja kamnitega malika.

Vraé v indijanski vasi katere koli pokrajine v Srednji
Ameriki je 3e vedno tista os, okrog katere se suce
duhovno zivljenje vseh vasc¢anov. Po svoje pomeni to re-
gresijo, ¢e to stanje primerjamo s precej razvejanim
duhovniskim stanom iz ¢asov pred prihodom belcev. Le
vraé, ki svoje "¢arovniSke" in medicinske posle opravlja v
prostem Casu, katerega delo ni povezano s posebnim
socialnim polozajem v vasi; se je lahko izognil vsem
¢istkam s strani cerkvene oblasti. Delovno podrocje vraca
sega od izvajanja bele in ¢rne magije, prek komuniciranja
z nadnaravnimi silami in iskanja izgubljene duse, do sim-
ptomatskega zdravljenja z rastlinskimi, mineralnimi in Zi-
valskimi preparati. Vrag je torej hkrati zdravnik, duhovnik,
¢arovnik, spovednik in psihiater in véasih 5e detektiv.
Podobno kakor padarji v danasnjih visoko razvitih kul-
turah imajo tudi vragi veliko uspeha pri zdravljenju psiho-
somatskih obolenj. Duhovni svet neke indijanske vasi je
seveda magiéno usmerjen; v svetu, kjer so zveze med
vzroki in posledicami pri raznih naravnih, druZzbenih in
bolezenskih pojavih iracionalne in kjer prekoracitev mno-
?ice socialnih in moralnih norm grozi z boleznijo, je
psihosomatskih obolenj veliko. Pri tem pa lahko pomaga
le vraé, clovek, ki je del te skupnosti in ki uZiva njeno
popolno zaupanje. Vra svojega dela ne deli na racional-
no in iracionalno, na medicino in magijo, ne razlotuje
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med naravnim in nadnaravnim, zanj sta medicina in reli-
gija del iste resni¢nosti, pomembno je poznanje zakonov,
ki doloc¢ajo to realnost.

Za nas je pomembno spoznanje, da so prav vaski
vraci tisti zivi most, po katerem prehaja del duhovne
kulture prediSpanske Amerike v sodobni svet. Brez dvoma
so vraci zato tudi nekaksni duhovni voditelji v svoji vasi.
Vsi upori Indijancev proti Spanski ali pozneje mehiski
oblasti so bili versko obarvani. Vsako uporniSko gibanje
je naslo svoj ideoloski temelj v raznih verskih odmikih od
kréCanstva, v mesijanisti¢nih zanosih ali v poskusih
obnavljanja predkolumbovskih verskih predstav.

Tako je bilo pri Camulah in tako je bilo med uporom
jukatanskih Majev leta 1847. Takrat so se majevski
kmetje uprli brezobzirnemu izkori&¢anju veleposestnikov,
vodili pa so jih "govoreéi” krizi. Ce je videti simbol kriza
Se tako kri¢anski, kljub temu ne smemo pozabiti, da je
kriz tudi ze star majevski simbol, ki je pomenil nekaj
takega kot drevo Zivljenja, torej vesoljsko os, ki povezuje
zenit in nadir zdruZzuje pojem vertikalnega s horizon-
talnim.

Podobno je bilo tudi v drugih dezelah, kjer 8e Zivi
indijansko prebivalstvo. Magiéne predstave o svetu so
bile tudi osnova za obljube nekaterih uporniskih vodite-
ljev, da bodo uporni Indijanci neobcutljivi za strelno
oroZje belcev. To se je dogajalo v Braziliji, pa tudi med
uporom Tecumseha v ZDA.

Prastara je tudi predstava o zivalskem dvojniku —
nagualu. Po indijanskem pojmovanju naj bi vsak &lovek
imel pravzaprav ve¢ nagualov, vendar je eden med njimi
najvaznjesi. Clovek in njegov nagual sta usodno poveza-
na, rodita se soc¢asno, tako tudi umreta. Seveda Indijanci
vedo, da koko&, ovca ali jastreb ne Zivijo tako dolgo
kakor ¢lovek, vedo pa tudi, da nagual ni navadna Zival.

Zakonitosti, ki vladajo med posameznimi naguali,
¢lovekom in njegovim glavnim nagualom, so seveda tudi
projekcija medéloveskih razmerij v "nevidno razseznost”.
Tako so mocnejsi in pomembnej5i naguali tiste zivali, ki
so nevarne, ali pa so to ptice. Naguali so lahko tudi
naravni pojavi; ti so hkrati med najmogoénejsimi
"Elovekovimi dvojniki”. V hierarhiji nagualov so zato naj-
viSji pojavi, kakor so: vrtincasti vihar, komet in blisk,
sledijo jaguarji, pume, jastrebi, orli in krokarji, vse do
kokosi in metuljev. Najmoénejsi naguali so seveda dvojniki
tistih Indijancev, ki v vaski upravi zasedajo najvisja
mesta. Ker pa se socialni polozaj posameznikov spremi-
nja, mora biti mogoéa tudi sprememba naguala, zato
marsikdo Sele pozneje "spozna”, da ima zelo mogocnega
naguala. Predstave, ki so bolj ali manj podobne nagualiz-
mu, najdemo tudi pri mnogih severnoameriékih Indijan-
cih. Se veé: brskanje za prvinami vere v Zivalske dvojnike
kot posebne in prvobitne predstave o dudi nas privede
nazaj v stari svet. Tako bi lahko sledili poti, po kateri so
pred tisocletji blodili predniki Indijancev in ki jih je iz
severne Azije privedla v Ameriko. Vero v nekatere duha
— dvojnika poznajo celo Laponci na skrajnem evropskem
severu.

Omenil sem, da tudi v obCestvu nagualov poznajo
hierarhijo. Najvisji naguali baje sploh ne umrejo s
svojimi éloveskimi dvojniki vred. To pa so naguali, ki nas
spet spominjajo na nekdanja plodnostna in astralna
bozanstva, blisk in grom, komet in vihar. Preve¢ prepro-
sto bi bilo zapisati, da je bil tudi prek nagualov mozZen
razvoj do predstav v vec¢nih in vsemogoénih bozanstvih. S
pomocjo racionalne analize je tezko doumeti nam tuji
svet magicnih predstav, mogoc¢e bo zato vedno ostal

nerazumljen.
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FILMSKI KOTICEK

POMEN FILMA PRI ETNOLOSKIH
RAZISKAVAH

Predavanji zakoncev Jablonko (USA) v Ljubljani.
Filozofska fakulteta, 23. in 24. februarja 1984.

Dr. Allison Jablonko se je s problematiko novogvinej-
skih plemen sre¢ala prvi¢ na Columbia University Expedi-
tion, ki je preucevala ekologijo ¢loveka (Human Ecology)
na Novi Gvineji leta 1964in 1965. Kasneje se je specializi-
rala v zapisovanju plesov in gibov (labanografija), da je
lahko leta 1968 doktorirala na temo Ples in vsakodnevno
gibanje med Maringi na Novi Gvineji. Glavno dokumenta-
cijsko sredstvo ob njeni nalogi je bil film. Zato je tudi ob
disertaciji posnela Maringe v gibanju, nekaksen vizualni
povzetek disertacije. Leta 1968 je spet odSsla na Novo
Gvinejo, kjer je nadaljevala slikovno in zvo¢no dokumen-
tacijo med Maringi. Naslednje leto pa je Ze sodelovala z
Mauriceom Godelierom, francoskim antropologom, pri
preucevanju plemena Baruya kot avtorica filma, ki prika-
zuje antropologa pri njegovem delu. Sele v obdobju
19791982 je dobil ta, zdaj Ze znani, film To find the
Baruya story, dokonéno podobo v montaZzi (montaZa
Stephen Qlson) in transkripciji besedila. Leta 1982 je v za
RAI kot strokovna sodelavka zmontirala 8 delov serije o
Maringih iz obseznega filmskega materiala (okoli 20.000 m
nemega filma 16 mm in okoli 15.000 m zvoénega filma).
Na XI. ICAES v Vancouvru 1983 je imela Allison odli¢en
referat z naslovom Antropoloske perspektive pri produk-
ciji etnografskih filmov za Siroko publiko. Ob njenem
referatu sem se prvi¢ srecal z njenim bogatim filmskim
gradivom in z Allison osebno.

Marek Jablonko je filmski snemalec vseh njunih
filmov. Diplomiral je iz tehniénih ved na Univerzi New
York in se kot snemalec udelezil Ze omenjene ekspedicije
na Novo Gvinejo. Poleg tega je snemal tudi v Indiji, v
RadZastanu z dr. T. T. Rosinom.

Od leta 1970 zivita zakonca Jablonko v Italiji.

O izkusnjah pri terenski uporabi filma najveé¢ zvemo
iz dveh Allisoninih tekstov, ki ju ob tej priloZnosti kratko
predstavijam. Prvo besedilo je nastalo ob realizaciji filma
To find the Baruya story. To je spremna Studija k filmu,
kakor je v navadi pri "vizualno” razviti antropologiji oz.
etnologiji. Prvi del je nekakSen dosjé filma. Zaéne se z
opisom novogvinejske kulture, z zgodovino raziskovanj in
preide na okolis¢ine snemanja filma. Sledi nadroben opis
filmskih sekvenc, kjer skusa avtorica z besedo dopolniti
sliko, kolikor je to potrebno za strokovno uporabo filma.
1z $tudije zvemo mnogo o trudu, ki je potreben, najprei,
da se material posname, Se tefja pa je pot do konéne
realizacije. Treba je omeniti, da sta iz gradiva, posnetega
leta 1969, realizirana zdaj dva filma. Drugi je: Her name
came on arrows. Prikazuje v Zivo sestanek Mauricea
Godeliera z domacini v njegovi hidi v Wonenari, ko se
pogovarjajo o sorodstvenih zvezah pri Barujih. Ob koncu
omenjene Studije je natisnjen kompletni, transkribirani
govorni del zvoénega zapisa obeh filmov, kar je ameriske
antropologe naucila Margaret Mead.

Drugi tekst, ki dobro predstavi odprta vprasanja vioge
filma v etnologiji 0oz. antropologiji, je Ze omenjeni referat
iz Vancouvra: Anthropological Perspectives in the Pro-
duction of ethnografic film and video for general public
audiences. Govori o izkudnjah pri izdelavi TV serije 0
Maringih, za RAI, iz obseznega novogvinejskega gradiva.
Osem 27 minutnih oddaj (priblizno 2000 m filma) je bilo
treba izbrati in oblikovati v celoto iz 35.000 m grobega
gradiva. Allison opisuje svoje dvome, ali je sploh
mogocte prenesti antropolosko razumevanje neke kulture,
ki ga vsebuje raziskovana dokumentacija, Sirsemu krogu
gledalcev s pomoéjo TV medija, ki je izrazito zahodnja$-
ko civilizacijsko sredstvo. To je vprasanje medija. S tem



