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RAZPRAVE / DISSERTATIONES

Zmago Smitek
Mitoloski in pravlji¢ni ¢as

Ceprav mitologije ni mogoce vselej ostro lociti od zgodovinopisja, je na splosno
vendarle res, da je mitoloski cas zaradi cele vrste znacilnosti (ciklicnost, reverzibilnost,
sakralnost, vracanje na zacetek stvarstva ... ) razlicen od profanega linearnega casa. V
pravijici so te mitoloske znacilnosti Se bolj radikalizivane. Razprava nacenja probleme
odnosa mita in pravijice do preteklosti, sedanjosti in prihodnosti, govori pa tudi o
povezanosti sfericnega svetega prostora in ciklicnega casa, o antropomorfnih predstavah
Casa, o ideji clovekovega prerojevanja, o casovnih preskokih in sinhronostih v ljudskem
pripovednistvu, o casovnih inverzijah na relaciji zlata doba — konec sveta; vse to na
primerih iz slovenske kulture in kultur drugih (tudi neevropskih) ljudstev.

Despite the fact that in many cases mythology cannot be sharply distinguished from
historiography, it is generally true that due to its numerous characteristics (cyclicity,
reversibility, sacredness, return to the beginning of creation...) mythological time differs
Jrom the profane, linear time. These mythological characteristics are even more
radicalized in fairy-tales. Based on examples from Slovene cultural heritage as well as
Jrom the cultures of other (also non-European) peoples, the paper examines the concepts
of the past, the present and the future in myths and in fairy-tales, looks at the connection
between the spherical sacred place and cyclic time, discusses anthropomornphical notions
of time, the idea of man's rebirth, time lapses and synchrony in folk narratives, and
temporal inversions in the relation between the Golden Era and the end of the world.

Arhai¢nemu in -naravnemu- cloveku je bil kozmicni kontekst narave blizu, saj se je z
njim obcasno sreceval ob pomembnih obredih letnega in Zivljenjskega cikla. Njegova
izkuSnja povezanosti z najsirSim stvarstvom je bila izvirna in globoka, vendar izpovedana
v jeziku in obliki, ki nam danes nista ve¢ domaca, zato se zdita zagonetna, ponarejena
ali otrocja (Eliade 1959: 94.) Ta izkusnja je (bila) ubesedena v razli¢nih zvrsteh ustnega
slovstva, zlasti v (kozmogonskih) mitih in pravljicah, pa tudi v nekaterih razlagalnih
povedkah, ljudskih pesmih, pregovorih, zagovorih proti boleznim, molitvenih obrazcih,
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ugankah ipd. Kozmogonski miti kaZejo, da je arhai¢nega ¢loveka zanimalo predvsem
subtilno eksistencialno vprasanje o izviru svetovnega reda (nasproti kaosu) in s tem tudi
casa. Manj pomembno ali tezje mu je bilo najti razlago o nastanku materije: e je tak
odgovor obstajal, je precej nerodno opisoval nastanek snovi iz same sebe (Dux 1992:
175-179; glej tudi Smitek 1998: 16-19). S tak$nim premislekom je svet dobil globinsko
dimenzijo: v njem sta se izkustveni fu in zdaj kazala le kot del neke Sirde resnic¢nosti
(Dux 1992: 168).

Cas je temeljni «problem« mita, ker je ¢as tudi temelino ¢lovesko vprasanje.
Obvladovanje prostora ali geografska orientacija sta bili vselej mnogo bolj odvisni od
prakti¢nega ukrepanja kot pa metafizi¢na dimenzija obvladovanja cloveske temporalnosti,
ki je bila obvladljiva le z vzpostavitvijo nekak$nega razmerja med minljivostjo in veénostjo.
Mit povezuje individualno ¢lovesko usodo s kolektivno in slednjo z usodo narave v
svojevrstno -kozmic¢no dramo- (Solar 1998: 184, 186).

Mit je niz arhetipskih in simboli¢nih slik, ki niso samozadostne v svoji notranji
dinamiki in se v svoji zunaniji razgibanosti povezujejo med seboj v obliki zgodbe (Durand
1991: 301). Za razliko od pravljice se mit pogosto sklicuje na dogodke ob «zacetku
svetis; ko opisuje nastanek mikro- ali makrokozmosa, njegovi junaki pa niso ljudije,
temved bogovi ali «kulturni herojis. Vsi miti seveda ne govorijo o izvirih, ¢e pa izvir
razumemo v SirSfem smislu kot vprasanje o bistvu stvari, je mit vedno razlagalna zgodba
o nekom ali ne¢em (Solar 1998: 28). Mit (in v manjsi meri pravljica) sta predstavljala to,
kar je sveto in s tem tudi resnicno in veljavno; posvecala sta se dogodkom, ki si jih ni
mogoce zamisliti v nobenem drugem kontekstu in ki pripadajo ¢asu, ko je bil svet videti
povsem drugacen kakor danes. Zato sta tudi mitiéni in pravlji¢ni ¢as kvalitativno drugacna
od profanega (kontinuiranega, ireverzibilnega, desakraliziranega) ¢asa, Tako kakor v
vsaki pripovedi je tudi v mitu in pravljici junak postavljen v casovno dimenzijo. Mit in
pravljica ne ignorirata kronoloSkega toka dogodkov od preteklosti k prihodnosti, a sta
vendarle predvsem zaposlena s periodi¢nostjo »Zivelega ¢asav, Tendenca periodi¢nosti in
ponavljanja se kaZe v tem, da je mit (za razliko od »zgodovinske- pripovedi) retrospektiven.
Miticni Cas stvarjenja imenuje M. Eliade neunicljivi cas ali vecna sedanjost (Eliade 1959:
88, 89). Ker miticno izrocilo pojasnjuje in opravicuje sedanjost, je s tem e vedno veljavno,
Zivo in nekako socasno: ves Cas je hkrati tudi spra-case. Mit se nadaljuje v neskoncnost, ko
poskusa obvladati in zaobseci nove pojave Zivljenja, nove dogodke in nove resnicnost, ki
jo prinada cas (Solar 1985: 156). Tako je npr. Ojdipova zgodba v mitu (za razliko od
morebitne romansirane verzije Ojdipa) -odprta- proti predhodnim in poznej$im motivom,
ki dopuicajo, da jo podaljSujemo in variiramo v nedogled ... Celota mita se nam tako vselej
izmika kot struktura, ki bi mogla prenesti neko sporocilo (Solar 1998: 134, 174-175).

Mitoloski ¢as je torej nekaj svojevrstnega, ceprav med mitologijo in zgodovinopisjem
ni ostre meje. Mitologija lahko nastopa v zgodovinski preobleki in narobe. Stevilne
folklorne sestavine odkrijemo Ze v zgodnjem zgodovinopisju, npr. pri Herodotu. Tudi
srednjeveske kronike so predstavljale ljudske pripovedi mitoloskega znacaja, kakor da
so resnicne, Vsako taksno rekonstruiranje ali prisvajanje je seveda pomenilo oklescenje
izvirnega besedila, pogosto z jasnim namenom, npr. slede¢ kricanski strategiji
desakralizacije poganskih mitov (Profantovi in Profant 2000: 33). V ¢asu romantike pa
so skusali podatke iz starih letopisov (o miticnem izviru posamicnih ludstev ipd.)
prikazati kot fragmente avtentiCnega ustnega izrocila (Boskovic - Stulli 1999: 11).

Nekaksne geografske in casovne opredelitve ali meritve se pojavljajo Ze v kozmoloskih
izrocilih, ¢eprav nimajo nikakrSnega prakticnega pomena; podobno je tudi v miti¢nih
genealogijah, Zato je V. N. Toporov domneval, da se je kronoloSka metoda izoblikovala
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iz kozmoloSkega pojmovanja casa: ¢im bolj je opis postajal «historicen- (1. j. kolikor bolj
se je upiral kozmoloskemu), tem strozja in stanovitnej$a je postajala ¢asovna lestvica
dejstev, ki jih je bilo treba opisati (Toporov 1979: 457-458). Zgodovinopisje je na svojih
zacetnih stopnjah podedovalo od kozmologije tudi idejo o zacetni referencni tocki v
zgodovinskem opisu, sistem zaporedja opisov od preteklosti proti sedanjosti, postavitev
avtorja pripovedi v sredisce (glede na prostor, pa tudi glede na moralo in vrednote).
Generativna shema, ki je izhajala iz ritma Kozmicne igre, je bila torej prenesena na
podrodje, ki je bilo dotlej pojmovano kot stati¢no, brezobli¢no in nepregledno (N. d.:
461-462).

Ljudsko izrocilo je ohranilo spomin na zgodovinske prelomnice, seveda le v omejenem
pojmovnem in Custvenem obsegu. A tudi tedaj, ko se ni sklicevalo na velike in konkretne
zgodovinske dogodke, je pricevalo o nekem preteklem druzbenem redu, o druzbeni
strukturi, gospodarstvu in nacinu Zivljenja. Romunski zgodovinar Lucian Boia je poudaril,
da mit ni enak obi¢ajni laZi, niti v primeru, Ko ni resnicen, saj je »bolj resnicen kot
resnicnosts. Po njegovem mnenju mitoloske predstave -oZivljajo zgodovino. Zgodovino
zato lahko razumemo kot poskus opredmetenja mita, saj predstavlja dejansko primerjavo
med idealnimi ¢lovedkimi projekeijami in predmetno nepremicnostjo- (Boia 2000: 15).
Do podobnih sklepov je prisel tudi zgodovinar religij Ugo Bianchi, ki je zapisal, da se v
mitih na dolo¢en nacin zrealijo ideoloske in eksistencialne izkusnje posamic¢nih druzb.
V mitoloskih pripovedih je zajeta srZ Cloveka, cloveskosti in kulture, zato ima pogostokrat
svoj globlji pomen tudi tisto, kar se v mitih zdi ¢udeZno, naklju¢no ali samovoljno
(Bianchi 1964: 95-96).

Tako tdi pravlji¢ni ¢as ni nujno povsem fantazijski. V pravljicah lahko nastopajo
konkretne zgodovinske osebe (npr. kralj Trajan, Aleksander Veliki, Salomon, kralj David,
na Slovenskem Matija Korvin — kralj Matjaz). Posebno vpradanje je seveda, ali je to
posledica aktualizacije starejsih bajeslovnih junakov. Ker se pravljica giblje v svojih
krajevnih in ¢asovnih okvirih med resni¢nostjo in neresni¢nostjo, zna biti tudi zelo
natancna: od enega do drugega dogodka npr. mine sedem meseceyv ali dva tedna, cilj je
oddaljen en dan potovanja ipd. (Rohrich 1956: 160).

V pravljici je vsaj do neke mere uporabljen postopek tipiziranja snovi, ki so ga
poznali tudi sestavljalei hagiografij (svetniskih Zivljenjepisov) ali slikarji ikon: ti so se po
M. Bahtinu

sizogibali preseZnosti, ki omejuje in pretirano konkretizira, taka transgredientnost
namred vedno zmanjsuje avtoriteto upodobljenega. Tu je treba izkljuditi vse tipicne
poteze dolocene epohe, dolo¢ene nacionalnosti (v ikonah, na primer, nacionalno
tipicnost Kristusa), dolofenega socialnega poloZaja, dolodene starostne dobe, vse
konkretne Zivljenjske oblike, detajle in podrobnosti Zivljenja, to¢no opredelitev
Casa in prostora dogajanja, torej vse, kar poudarja opredeljenost v bitju osebnosti
(tako tipi¢no kot znacajsko in celo biografsko konkretnost) in zmanjSuje njeno
avtoriteto (Zitje svetnika kakor da prav od zacetka poteka v vecénosti).« (Bahtin
1999: 204).

Po isti logiki se tudi pravljice izmikajo podrobnejsi geografski in ¢asovni opredelitvi.
Krajevno-Casovna nedolocenost prikaZe vsebino pravljice kot nekaj splosno veljavnega.
Pravlji¢ni junak -nima déma- (v smislu, da ni navezan nanj in da pravljica nicesar ne
pove o njegovem rojstnem kraju). PrizoriSca pravljic so neoprijemljiva in leZijo na tako
razlicnih mestih, kot »juzno od Sonca, zahodno od Meseca, zahodno od vseh vetrov,
zahodno od Babilonskega stolpa ipd. V teh imaginarnih pokrajinah stojijo Vzhodna
palaca svetd, stekleni ali diamantni grad, stekleni, zlati ali marmorni hribi, stekleno
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mesto, zlati stolp na koncu sveta« (Beit 1952: 35). Za pravljice so znacilne prav neunicljive
kamnite, kristalne ali kovinske kulise, ki lahko vecno kljubujejo ¢asu. Prostorske razdalje
so v pravljici tudi edini nacin, kako prikazati to, kar je duSevno drugac¢no. Tako mora
pravlji¢ni junak potovati na konec sveta, da pride do zaZelene princese, medtem ko
kmet iz povedke najde uboge duse, ki ¢akajo na odresenije, kar v domaci vasi. Pravljica
se torej nagiba k temu, da bi med tostranstvom in onstranstvom vzpostavila krajevno (in
ne dusevno) razdaljo (Liithi 1960: 11).

Medtem ko sta mit in junaski ep ustvarila oseben custveni odnos cloveka do boZanskega
panteona in bogove znacajsko diferencirala, se pravljicni liki gibljejo v okolju, ki je sicer
tudi ¢ustveno obarvano, a na povsem drug nacin: so kot senc¢ne lutke na platnenem
zaslonu in plavajo v brezzraCnem prostoru. Smisel za tragicno, ki ga najdemo v junaSkem
epu in tudi v mitu, v pravljici povsem manjka: ta se vedno konca srecéno in vsi glavni
junaki »Zivijo e danes, ¢e niso umrli-. Pravlji¢cnemu svetu ne vladajo (vec) bogovi,
vendar kljub temu v metafizicnem smislu ni =prazens, le s to razliko, da se v pravljici
Clovesko bitje ne zrcali le v numinoznem svetu, temved prav tako tudi sdmo v sebi.

Poleg zamenjevanja miti¢nih junakov z navadnimi ljudmi in slabitve vere v resnicénost
miti¢nih ~dogodkov- opazimo v pravljicah tudi izgubo obrednosti in desakralizacijo,
izgubljanje etnografske konkretnosti, nadomesc¢anje miti¢nega ¢asa s pravljicno
nedolodenim, ponehavanje etioloskosti, prenos pozornosti s kolektivnih usod na
individualne in s kozmi¢nih na socialne, kar je dolocalo celo vrsto novih sizejev in
narekovalo posami¢ne strukturne omejitve (Meletinski 1983: 268). Medtem ko je
mogode mite vertikalno povezovati v sklope, pa se knjizevne zgodbe lahko povezujejo
v dalj§e ali kraje nize le horizontalno. Pravljice so strukturno blizje mitu, ker niso
komponirane linearno in ker vsebujejo ciklic¢na ponavljanja z variacijami (Solar 1998:
183, 196-197). Zaradi pomembnih razlik v strukturi in funkciji, izvedbi in recepciji je
Max Liithi oznacil pravljico za koncno pesnisko obliko, pri kateri je najbolj presenetljivo,
da jo lahko (po svoje) razumejo tako odrasli kot tudi otroci. To je pojasnil z argumentom,
da je pravljica nastala v -otrostvu« clovestva (Vries 1954: 170-171), ¢esar pa ne smemo
razumeti v evolucionisticnem smislu razvoja vseh cloveskih druzb iz neke -otroske
faze«, temved skladneje s Freudovo ugotovitvijo, da tudi v ¢lovekovi zreli dobi ostane
otrostvo svojevrstna =upravljalska mod«, ki se je tezko otresemo, Ce je to sploh mogode
(prim. Solar 1998: 79). Nekateri avtorji so skusali pokazati analogije med miti¢nim in
otroskim jezikom (Lotman in Uspenski 1979). Mita, tako kot pravljice, pa tudi ne
ovirajo jezikovne meje, . j. problemi prevedljivosti, kar spet po svoje kaZe, da so
temelji mita nekje v =globinski strukturi- jezika (Solar 1998: 146).

Da je v miti¢nem in v pravlji¢nem kontekstu odnos do prihodnosti resni¢no -prazen
in brezkrven-, kaZejo tudi eshatoloske prerokbe, ki zagotavljajo, da bo konec vsega
obstojecega neizogiben. Zato tisti =deléek prihodnosti, ki loci sedanjost od dokoncnega
konca, nima nobene vrednosti, je brez pomena in nezanimiv; je nepotrebno nadaljevanije
sedanjosti, ki bo trajalo nedolocliivo dolgo- (Bahtin 1982: 274). A to Se ni vse: v
tak$nih primerih pogostokrat nastopi c¢asovni obrat (zgodovinska inverzija-, po
Bahtinu), ki

sprikazuje kot Ze minulo tisto, kar se bo ali kar se mora zares zgoditi Sele v
prihodnosti ... Da bi idealu pridali stvarnost, si ga zamisljajo Ze uresnicenega v
-naravnem stanjus neko¢ v (davni) Zlati dobi ali udejanjenega v sedanjosti, kje za
devetimi gorami in desetimi dolinami, onstran morij, ¢e Ze ne na zemlji, pa pod
zemljo, in ¢e ne pod zemljo, potem v nebesih. Prej so pripravljeni nadzidavati
stvarnost (sedanjost) gor in dol po navpicnici, kakor pa stopati naprej po vodoravnici

10



5 Z. Smitek, Mitolodki in pravljiéni ¢as

¢asa. In Cetudi so navpicne nadzidave razglaSene za onstranske ideale, za ve¢ne in
necasovne — je to necasovno in vecno zamislieno kot isto¢asno z danim trenutkom,
s sedanjostjo, se pravi kot sodobno, kot tisto, kar Ze je, to pa je boljse kot prihodnost,
ki je Se ni in ki je $e nikdar ni bilo. Zgodovinski obrat v pravem pomenu besede
ima z vidika stvarnosti raje preteklost kot prihodnost, saj ima preteklost vecjo tezo,
je bolj telesna. Za navpicne onstranske nadzidave pa sta namesto tak3ne preteklosti
bolj cenjeni necasnost in vecnost kot Ze obstojeci in nekako sodobni.« (Bahtin
1982: 273-274)

Zanimivo je, da je tak$na »nadzidana stvarnost« tudi izrazno dokazljiva z grafi linearnih
in nelinearnih funkeij, kjer nastajajo premiki, izkrivljanja in ukrivljanja vedno le po
vertikali, (Rizinadvili 1975)

Formula za linearno enacbo je torej lahko tudi formula motiva ali cele pravljice. Ta pa
se izkrivi v nelinearno funkcijo tedaj, ko »pravljicna notranja resnicnost ... pride v stik z
vsakdanjo stvarnostjo in z nakljuénim naslovnikom- in ko se pokaZze, ali je odnos
pripovedovalca in naslovnika do povedanega pozitiven ali negativen (Zele 1994: 179).
Med pojmom strukture imaginarnega in formalnimi procesi logike in matematike dejansko
obstaja neka povezava. Imaginarno je tako dokazljivo v formalnih okvirih geometrije,
vendar mu ta geometrija sluZi le kot okvir (podobno kot retorika in sintaksa), ne pa kot
operativna struktura in ne kot vitalen, dinamicen in ucinkovit model (Durand 1991:
303-304). Koristna pa je v tem smislu, da -posamezne sheme lahko nazorno prikaZejo
variiranje istih motivov, njihovo povezovanje na razlicne nacine v najrazli¢nejse
kombinacije« (Zele 1994: 179).

G. Durand je zapisal, da so se verjetno dramatizacija ¢asa in ciklicni procesi temporalne
imaginacije izoblikovali Sele potem, ko je bila izpeljana prostorska delitev med sredis¢em
in obrobjem. Sferi¢nost prostora okoli nekega svetega sredisca, s ¢imer je to srediSce
zazivelo «polno zaokroZenosts, ima v kulturah razli¢nih ljudstev nesteto izpeljav (Durand
1991: 218; glej tudi Smitek 1999). Tudi sveti prostor ima — tako kot sveti ¢as — moc
neskoncnega pomnoZevanija in ponavljanja. Zgodovina religij po pravici vztraja na tej
lahkotnosti mnozitve svetih -srediscés, na absolutni vsenavzocnosti svetega, pa tudi na
univerzalni ideji o ponavljanju tistega, kar je posvetilo dolocen prostor (Durand 1991:
218-219).

V mitu in pravljici so ¢asovno-prostorske dimenzije (od)merjene od izhodis¢nega
dogodka: nastanka stvarstva, Ker Stevilni miti o rojstvu svetd (vkljuéno s slovenskimi
razli¢icami) pripovedujejo o tem, da je bila Zemlja sprva le drobec snovi v prostranstvu
(motiv -kozmicnega jajca-, »pescenega zrna- ipd.), je jasno, da je casovno-prostorski
kontinuum izhajal iz ene same jasno dolocene tocke, ki je predstavljala zarodek in
srediice sveta. Skozi to tocko tece povezovalna os med nebom, zemljo in podzemljem,
ki je v mitih in pravljicah prikazana kot nedosegljivo visok gorski vrh z bivalis¢em bogov
in kot njen nasprotni pol — podzemno bivalis¢e mrtvih, ali kot kozmicno drevo, ki ima
korenine globoko pod zemeljskim povrsjem, krosnjo pa v najvisjih nebesnih sferah.
Okoli te tocke in osi sta organizirana ¢as in prostor v obliki bolj ali manj ciklicnih
periferij (1. i. pravlji¢ni / miti¢ni topos). Casovna logika tega sredisca, ki ga je M. Eliade
imenoval axis mundi, M. Bahtin pa naypicni svet, pozna

»popolno isto¢asnost vsegas (ali pa »soobstajanje vsega v vecnostis). Vse, kar loCuje
as na zemlji, je zdruzeno v Cisti istocasnosti soobstajanja v vecnosti ... Sele v Cisti
istoCasnosti, ali pa v necasnosti, kar je isto, se lahko pokaZe resniCni pomen
tistega, kar je bilo, kar je in kar bo, zakaj tisto, kar je locevalo — ¢as — je brez prave
realnosti in opomenjajoce modi.- (Bahtin 1982: 282)
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Zamisel o srediS¢u stvarstva, kjer sovpadeta trenutek in veénost, so poznale razli¢ne
stare kulture, V mazdaizmu so taksen vecni ¢as imenovali «Cas brez obale in brez izviras,
poleg njega pa so poznali ¢ omejeni ¢as ali »Cas dolgega trajanja, eon (Corbin 1983: 3).
V klasi¢nem grikem obdobju se je dvojnost Se jasneje diferencirala tako, da razlikujemo:

— Miticni Cas, ki izvira iz arhai¢ne tradicije in se vraca v trenutek nastanka stvarstva,
Ljudje vseh ¢asov in kultur so vedno znova obujali ta kozmogonski ¢as v svojih religioznih
obredih in mu s tem na svoj nacin dajali cikli¢ni znacaj. Cikli¢nost mitoloSkega casa se
kaZe tudi stilisticno, v ponavljanju refrenov, fraz in drugih delov besedila, k cemur se
bomo vrnili e nekoliko pozneje (Krolick 1987: 76-78).

— Kozmicno-astronomski cas, ki je cikli¢en, a racionalen, ponazorjen z gibanji nebesnih
teles.

— Metafizicni cas, ki je prav tako ciklicen, a ni ved opredeljen z naravnimi cikli.
Delimo ga na kozmi¢no-metafizicni ¢as (Cas dolgih obdobij — eonov) in na duevno-
metafizicni ¢as (¢as v onstranskem potovanju dude) (Urdi¢ 1994: 206-211). Po
poznoantic¢nih filozofskih Spekulacijah pitagorejeev, stoikov in platonistov se v vsakem
eonu ponovijo v istem zaporedju vsi dogodki iz prejSnjega ciklusa. Taksno pojmovanje
¢asa (ko je ¢as izraz reda v naravi) imenuje H. C. Puech shierarhizirana vizija stvarstvas
(Puech 1958: 41-43). Vizije neskonc¢nih in ponavljajocih se ciklusov so bile lahko
sredstvo osvoboditve, saj je bilo v tak3nih razseZnostih ¢lovesko Zivljenje in okolje videti
negotovo in nepomembno (Eliade 1958: 181). Seveda pa so lahko podzigale tudi
fatalizem (Puech 1958: 45).

Spoznanje o ciklicnem ponavljanju ¢asovnih obdobij je ljudsko pripovednisivo
ubesedilo tako, da je v daljnih deZelah dan, ko je «pri nas« nod, in da je »tam- poletje, ko
je stu- Se zima (slovenski primer: Kelemina 1930: 98-99). V skrajnem primeru je to
vodilo k predstavi, da so daljni svetovi nekaksni »narobe svetovi-. Tudi svet mrtvih je
obrnjena podoba nasega sveta, celo tako, da so po predstavah starih Egipcanov pokojniki
hodili po no¢nem nebu (ko je bil pri njih dan) z glavami navzdol in z nogami navzgor
(Durand 1991: 194-195).

Koledarsko leto in njegove razdelke so si v anti¢nih kulturah predstavljali v ¢loveski
podobi — kot zakonski par, brate in sestre, otroke ipd. (Winsche 1896: 425-456). Po tem
vzoru 5o bili poosebljeni letni ¢asi ali meseci v rezijanski povedki o Godovcicacih (AaTh
480; Maticetov 1973: 309-320), slovenski ljudski prazniki pa so imeli antropomorfno
podobo popotnikov ali potujocih odsluZenih vojakov (vajenih straZarske sluZbe in s tem
varovanja reda in ¢asa), ki se v naih krajih ustavijo za en dan in se natanko ez leto dni
spet vinejo (Mati¢etoy 1985: 29; Smitek 1998: 110). Verjetno je s tem povezana skupna
slovanska beseda za ¢as, *vermé (iz indoevropske osnove *uert-men, svrtenje, obracanje,
vracanje«), ki pomeni tudi »vozno pot- Sonca, planetov in vesolja (Jakobson 1985: 8).

Praslovanska beseda *Cass (iz indoevropskega *keso ali *ke(7)) pomeni bodisi hitro
hojo, tek ali gibanje, pa tudi del ¢asa, trenutek, uro (iz korena *kes) (Snoj 1997: 66-67).
Latinska beseda annus (leto) je sorodna besedi annulus(prstan), kar potrjuje, da je bila
tedanja prostorska projekcija ¢asa krozna. Zelo stara je tudi pojmovna zveza med tekom
¢asa in konjem, ki se pojavlja ze v staroindijski mitologiji. V Atharva vedi (19.53) je Cas
predstavljen kot drveci konj: sedem koles njegovega voza so vsa bivanja, os pa
neumrljivost (Ivekovid 1981: 99-100; 1989: 155). Zato je zanimiva ugotovitev M. Kropej,
da so tudi v slovenskem izrocilu

wvsi Stirje letni mejniki: zimski in poletni solsticij, ter zacetek pomladi in jeseni ...
zaznamovani z likom konja. BoZi¢ oz. rojstvo mladega boga, Zrebicka oznanija sv.
Stefan, ki je v ljudskem izrocilu in Segah privzel vlogo zascitnika konj. Pust, ki mu
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Konjska maska ni tuja, napoveduje prihod pomladi, ko konéno pomladni sv. Jurij,
junak na beli kobili, premaga grozecega zmaja in izzene zimo iz deZele. Poletni
kres oznanja Kresnik, ki je Ze od rojstva zaznamovan s konjskimi kopiti ... In
konc¢no, ko se poletje prevesi v jesen Jarnik, Jurij s puso, ustreli belega konja, kozla
ali gamsa, Zlatoroga, toda le zato, da se ta lahko — kot mlado sonce, Zrebicek — o
boZicu ponovno rodi.« (Kropej 1998: 98-99)

Antropomorfno razumevanije svetd je po G. Lukicsu prvotni vezni ¢len med magijo in
(ustno) knjizevnostjo, pa tudi glasbo, plesom in gledali¢em (Lukacs 1980: 145 sl.). V
prid tej tezi nastejmo nekaj nam najblizjih etnografskih primerov: da so bili uc¢loveceni
letni prazniki nekaksni varuhi ¢asa, dokazujeta med drugim mitoloska lika Torke in
Petke, ki jima zunaj slovenskega ozemlja najdemo hrvadke, avstrijske, madZarske in
romunske vzporednice (Pocs 1989: 26). Obe kaznujeta kriilce casovnih meja, zlasti tiste,
ki ne spostujejo delopusta, in posebno Zenske, ki predejo pozno v noé. To viogo so
pozneje prevzeli krscanski svetniki; tako npr. sveti Vincene kaznuje kmete, ki gredo
pripravljat drva na njegov praznik (Kelemina 1930: 142). Na slovensko-avstrijskem in
juznonemskem obmocdju so sorodni liki Perchta (koroska Pehtra), na srednje- in
severnonemskem Holle / Holda in v Svici Striigele. Zanimivo je, da se sorodno demonsko
bitje pojavlja celo pri TadZikih in ob torkih nadzoruje predilsko delo (Bleichsteiner 1953:
58-75). Pehtra je pri Slovencih v Rozu skrbela za to, da se je delo zakljucilo pred
kvatrnim petkom. Ponekod na Slovenskem so namesto nje poznali Kvaternika, Kvaterno
babo ali Kvaternico, ki je kaznoval(a) tiste predice, ki so delale v prepovedanem ¢asu.
Moz, ki je na kvatrni petek ponoci peljal gnoj na njivo, naj bi za kazen pristal s tovorom
vred na Luni (Kithar 1911: 150 (5t. 59)). Po drugi strani pa je Pehtra (tudi na Slovenskem)
nagrajevala ljudi z rodovitnostjo in obiljem, ¢e so bila kmecka dela pravocasno in
skrbno opravljena.

V delovnih prepovedih srednjeevropskega obmocdja je imel poseben polozaj Cetrtek,
ki je bil ostanek predkricanskega praznovanija in je bil poleg kricanske nedelje v veljavi
Se vsaj do 9. stoletja. Odmev te tradicije se je, kot kaZe, ohranil vse do nedavnega v
ustnem izrocilu koroskih Slovencev (Kelemina 1930: 152-153 (3t. 101)). Sreda ali petek
sta bila postna dneva in s tem tudi neprimerna za dolo¢ena opravila, Vsa tak$na dela so
se morala koncati na predvecer praznika. Pri juznih Slovanih je Srijeda nadzorovala
prenchanje del pred posvecenim ¢etrtkom. Srbi so poleg nje poznali Se Petko / Petkovico,
Suboto, Nedeljko, tako kot Slovenci sveto Soboto in sveto Nedeljo (Rumpf 1976: 226 1.,
Kretzenbacher 1982, 106-130). Nedelja je bila dan Kristusovega vstajenja in leta 321
razglasena za rimski drzavni praznik. Kiditev nedelje, »svetega- sobotnega vecera in
posta je navedena med grehi Ze v spovedi Brizinskih spomenikov: Ker nisem spostoval
nedelje, niti svelega vecera, niti mojega posta ...(1. 8-9). Nasa najpomembnejsa likovna
ponazoritev te ideje je freska Sveta Nedelja na proc¢elju cerkve v Crngrobu iz druge
polovice 15. stoletja (Stele 1944; Ceve 1951).

Ponckod na Avstrijskem Pehtra / Perchta nosi v rokah srp, ki je Zetveno, a tudi
morilsko orodje, in ponazarja setev / Zetev in Zivljenje / smrt, z obliko pa tudi lunin
krajec in meseceve mene. Na nemikem govornem ozemlju Perchta suce nit cloveske
usode in nadzira prejo in druga Zenska dela. Med Slovenci isto pocénejo Pehtra ali
rojenice in sojenice. Ne skrbijo pa toliko za produktivnost dela kot za spostovanje
naravnega in druzbenega reda. Red v hisi je le zrcalna podoba cikli¢ne ureditve, ki
vlada v Zivljenju in naravi, ... v katerem smrt ne more obstajati brez Zivljenja in ne
zivljenje brez smrti (Herzog 1966: 122, 126). Orodja in izdelki predenja in tkanja so
simboli ¢asovnega toka. Zato ni nenavadno, da sta vreteno in preslica atribut lunarnih
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Velikih boginj. KroZno in ritmi¢no gibanje preslice ali kolovrata ponazarja cikli¢nost
¢asa, rezultat pa je nit, clovekova usoda in simbol kontinuitete (Durand 1991: 276-277).

Ce se bralcu te ugotovitve zdijo prevec¢ hipoteti¢ne, jih lahko takoj utemeljimo s
slovenskimi primeri: bajno bitje Cas iz Rezije je posvarilo zensko, ki je predla, pletla ali
Sivala dolgo v no¢, z besedami: -BeZi spat, ker tvoj je dan in moja nod!« Zanimivo je, da
ponekod v Reziji namesto Casa nastopa v enakih okolis¢inah Huda ura, kar je prav tako
casovna oznacba (Maticetov 1977(1975): 221-226). Druga rezijanska zgodba pripoveduje
o zenski, ki ni pravocasno odgnala Zivine v dolino. Na planini jo je med prejo volne
najprej opozoril neznan glas, nato pa je zapadel tako debel sneg, da so jo sinovi komaj
uspeli resiti (Dapit in Kropej 1999: 10 (5t. 3)). Neki materi, ki je predla na miklavzevo,
naj bi se zato utopilo dete (Pajek 1884: 104). Predenje ob praznikih je bilo po neugodnih
posledicah primerljivo z mletjem zrnja v mlinu: Ce se (na) pustni dan melje, rado nad
tisto hiso grmi, ce se pa prede, kace krog hise lazijo (n. d.: 196). Ce bi kdo na dan svete
Marjete vozil ali prekladal seno, bi mu v skedenj trescila strela (n. d.: 95). Strele, toce ali
kaksdne druge nesrece se je morala bati tudi mlada mati, ¢e je prekmalu po porodu
skusala prestopiti hisni prag (n. d.: 208),

Pojmovanije cikli¢nosti v makrokozmi¢nem smislu je moralo biti povezano tudi z mislijo
o preroditvi ¢loveka (mikrokozmosa). Smrt posameznika je pomenila vrnitev k Veénemu
izviru (absolutnemu duhu, bogu ipd.) in s tem nadaljnje posmrtno Zivljenje, V cikli¢nem
Casu se Zivljenja ne porajajo na novo, temvec se le obnavljajo (Dux 1992: 228). Nekateri
folklorni drobci dokazujejo, da je bila ideja o reinkarnaciji znana tudi nasim slovenskim
prednikom. Preroditev v novo ¢lovesko obliko pa je bila lahko tudi posredna. V Stdiji o
sezganem in prerojenem cloveku je M. Maticetov navedel dve varianti pravljice o <Treh
oranzah- iz Bele krajine in Prekmurja (AaTh 408). V obeh primerih se dekle po smirti
spremeni v ribo, iz te v naslednjem Zivljenju v drevo in potem, ko drevo posekajo, nazaj v
Clovesko podobo (Maticetov 1961: 85). Razdirjene so tudi pripovedi o Cloveku, ki se po
smrti spremeni v drevo; iz lesa tega drevesa napravijo inStrument, ki zazveni z glasom
pokojnika. Vstajenje junaka se lahko pokaze Se tako, da iz telesa mrtvega Ozirisa poZene
Zito, iz Atisovega vijolice in iz Adonisovega vrtnice (glej tudi podobne primere v besedilih
slovenskih ljudskih pesmi). Na cikli¢no koncepcijo ¢asa in vecno regeneracijo Zivljenja
naposled kazejo Se mitoloski liki cloveskih bitij z nadnaravnimi sposobnostmi, ki so bili
rojeni v »srajicis (kakor bi imeli dve koZi; npr. slovenski in hrvadki vedomci in kr(e)sniki)
ter pravljicni motivi «dvojne koZe« (kadje levitve in nasprotja med kaco in ptico ali kaco /
zmajem in volkom / volkodlakom) (Vaz da Silva 2000: 19-20).

Taksno cikli¢no sosledije je bilo nepovratno (ireverzibilno), saj so tudi Slovenci (tako
kakor pravzaprav vse etni¢ne skupine) poznali visto magicnih postopkov, ki so branili
umrlim, da bi se vracali nazaj na «ta svet.. Kr§¢anstvo je prav na tem podrocju napravilo
odlodilno cezuro in uveljavilo idejo raja, pekla in vie, kjer naj bi cloveske duse cakale na
kon¢no hozjo sodbo. Cikli¢nega prerojevania torej kricanstvo ne priznava. V briZinskih
spomenikih je zapisano: ... da mi je, ko sem na tem svetu bil, iti na oni svel, pa spet
vstati na sodni dan (1. 8-9).

S cikli¢nim prerojevanjem je soglasalo tudi slovensko in Sirse evropsko ljudsko (in po
izviru predkricansko) prepricanje, da novorojencki prihajajo na na$ svet pri vodnjakih,
tolmunih in modvirjih, torej prav tam, kjer duse umrlih zapuscajo tostranstvo. Zgovorno
simboliko so imeli tudi praksa pokopavanja umrlih v skréenem poloZaju zarodka in
nekateri postopki ljudske medicine, ki so ponazarjali -novo rojstvos obolelega s prehodom
skozi odprtino ali razpoko v skali, drevesu ipd. Kozmicni in eti¢ni red (sanskrtsko: @)
je bil ponazorjen in ponovljen v obredjih (latinsko: rifues).
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Iniciacijski obredi so pogostokrat obsegali ve¢ zaporednih stopenj in (tako kot
mitraisti¢ni ritual) sledili agrarno-lunarni shemi: Zrtvovanje, smrt, grob, vstajenje (Durand
1991: 265). Zelja po prevladi nad ¢asom je po Durandu tudi osnovni smisel Zrtvovanja:
Zrtvena zamenjava omogoda strgovanje. preteklosti za bodoc¢nost. Zato Stevilni miti
povezujejo Zrtvovanije s prerokovanjem. Z Zrtvenim obredom clovek pridobi =pravicos
nad usodo, s tem pa dobi mo¢, da se usodi upre in spremeni vesoljni red v Korist
Clovestvu. Obredi iniciacije in Zrivovanija se po neki logiki povezujejo tudi z orgiasticnimi
kulti, saj ti obnavljajo miti¢ni ¢as kaosa ali potopa, s tem pa tudi zacetka sveta ali njegove
prenovitve (n. d.: 268-269).

Po M. Eliadeju je prav ideja o neskonénem cikli¢nem ponavljanju istih situacij
pripeljala do izoblikovanja arhetipov (Eliade 1992: 124). Cikli¢na in arhetipska struktura
pa sta znacilni tudi za mit in pravljico. Mit in ¢as, arhetip in cikli¢nost so medsebojno
povezani. Mit ustvarja ¢as in mu daje »vsebino in obliko.. Cas je bil doloc¢en s prvotnim
zaCetkom, ne zunanjim, temved arhetipskim (Leeuw 1958: 333). Zapisano je bilo, da
vloga mita ni toliko v tem, da pripoveduje, temved v tem, da ponavlja in s tem ustvarja
obcutje «velikega Casa« (Durand 1991: 305). Pravljica dograjuje podobo ¢asa sleded isti
logiki: vse, kar je bilo res pomembno, se je Ze zgodilo, zato je mogoce le Se nenchno
bolj ali manj monotono ponavljanje. Pravlji¢ni motivi so tipizirani in Steviléno omejeni:
G. van der Leeuw je menil, da stisti, ki pozna dvajset (motivno razli¢nih) pravljic,
pozna vse- (Leeuw 1950: 287). V. J. Propp je celo skusal dokazati, da vse pravljice
izvirajo iz enega samega osnovnega motiva: junakove zmage nad zmajem. Glede na
vsebinsko kompozicijo pa je razdelil -¢arobne pravljices na osem zaporednih sklopov:
zaplet, skrivnostni gozd, velika hisa, ¢arobni darovi, prehod, ob ognjeni reki, za hribi
in dolinami, nevesta. Vsak od teh osnovnih tematskih sklopov seveda vsebuje Se celo
vrsto pravlji¢nih motivov, vendar ti izérpajo skoraj ves pravlji¢ni inventar in se prej ali
slej zacnejo ponavljati (Prop 1990). K temu dodajmo 8¢, da v pravljici ni individualizacije
nastopajocih oseb, temved le Cisti (stereoltipi: kralj, princesa, vojak, mlinar ... in Se
med temi ni nobene prave druZzbene razmejitve, niti po statusu in ne po poklicu. Zato
sta si kraljeva héi in vrtnaréek lahko enaka, kraljevi¢ pa se lahko poroci s Pepelko
(Vries 1954: 170). V ostrem nasprotju so si le predstavniki dobrega in zla. Posamicni
motivi ali vsebinski sklopi pravljice so s tem postali ¢isto formalni elementi. M.
Bloch je povezal takSen razvodeneli ¢as in takSne razosebljene posameznike z
mehaniko semanti¢nega sistema formalizirane obredne komunikacije (Bloch 1977:
287). Ce bi Zzeleli natan¢neje graficno ponazoriti sestavljeno celoto pravljice, bi jo
lahko primerjali z arabesko. Njena dinamika je v tem, da se vzorec ponavlja kot
neskonden, veden in se lahko nenehno dograjuje. Isto seveda velja tudi za druge
repetitivne obrazce v (ustni) knjizevnosti, pa tudi pogostokrat za obredno prakso,
glasbo in ples, ki jo spremljata, vendar pravljico druZi z arabesko Se to, da je vse
vidno le v obrisu, ni¢ pa ni prepusceno nakljudju. Vsak delcek ima svoj doloceni
prostor, kar daje celoti svojevrstno harmonijo.

Razlikovanje med kronotopi se pojavi ele, ko «Clovek med sebe in re¢, med sebe in
celoto dogajanja vrine diaforo kot zavestno zarezo, Ki ga kot opazovalca, kot pasivnega
motritelja postavlja v neko drugo dimenzijo« (O8laj 1998: 83). Drugace povedano: dokler
Cloveska zavest ne spozna (ali ne prizna) diahronega casa, tudi ne more artikulirati
linearnega prostora. Ko pa je to presezeno, je mogoda tudi shiperbolizacija ¢asa« (Bakhtin
1981: 154). To pomeni, da je -normalni- tok casa podaljan ali skrajSan. Tako kakor v
mitu si tudi v pravljici dogodki, ki jih locijo dolga casovna obdobja, lahko sledijo
neposredno drug za drugim.
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«ElastiCnost« Casa pa se kaZe Se drugace. V razlicnih delih Evrope je znana ljudska
pripoved o ¢loveku, ki je bil tako ocaran nad pesmijo rajske ptice, da je pozabil na Cas.
NajstarejSa verzija je izpricana v pridigah pariSkega skofa Mauricea de Sullyja, umrlega
leta 1190, in je nasla mocan odmev v delih poznejsih srednjeveskih avtorjev (Tubach
1969: 64 (3t. 780); 263 (3t. 3378); o slovanskih variantah sta pisala le3ic¢ (1915: 161-176)
in Strohal (1917: 239-272, 1918: 64-124)). Je bila to le izpeljava iz Biblije: »Zakaj v tvojih
oceh je tisod let kakor véerajinji dan, ki je minil, kakor no¢na straza- (Ps. 90(89).4) ali:
Pred Gospodom je en dan kakor tisoc let in tisoc let kakor en dan« (2 Pt 3.8)? Da je
omenjeni motiv verjetno mnogo starejSi in univerzalnejsi, kaze sorodna evropska pravljica
«0 prijateljih v Zivljenju in smrti« (AaTh 470). Pripoveduje o ¢loveku, ki ga pokojni
prijatelj ali nakljucni znanee popelje v podzemski svet mrtvih. Tam se na prijetni gostiji
zadrzi le bezno. V svoje zemeljsko okolje se vine po opominu, da je za to Ze skrajni ¢as,
in po prihodu domov ugotovi, da je vimes minilo Ze sto ali tristo let (Petschel 1971: 111-
167). Nekatere juznoslovanske variante je objavila in komentirala Maja Bogkovic - Stulli
(1999a: 144-147). Paralelo najdemo Se v indijski zgodbi o princu Raiwatu, ki je odsel v
Brahmova nebesa, da bi ga povprasal za neki nasvet. Ko je vstopil v boZjo sprejemnico,
50 nebeski peval pravkar peli. Pocakal je do konca pesmi, nato pa mu je Brahma
pojasnil, da je vmes potekel cas dvajsetih cloveskih generacij (Grambo 1973: 98).

V nasprotju s tem je po evropskem srednjeveskem ljudskem verovanju gresnikom v
vicah ¢as pokore tekel mnogo pocasneje kot ljudem na nasem svetu: tako naj bi bil npr.
en sam dan v vicah enakovreden celemu letu nasega Zivljenja. Da bi se ¢as greSnikovega
kesanja skrajSal, so sorodniki umrlega prispevali za molitve, miloic¢ino in mase,
posamic¢nim trpecim dusam pa je lahko poklonil odpuscanje tudi papez (Le Goff 1993:
105-107). Taksne evropske vizije potovanja v onstranstvo so sledile izrocilom antike,
judovsko-kricanske apokaliptike in spoganskim« rustikalnim predstavam, torej mesanici
med takratno samostansko ucenostjo in ljudskim izrocilom ali med pisnim in ustnim,
elitnim in pritlehnim, razumnim in kaoti¢nim (n. d.: 117-125). Tudi indijska tradicija je
soglaSala s taksnim pojmovanjem zagrobnega ¢asa, povezanim z idejo prerojevanja:

Tistim, ki umrejo do 25, leta starosti, so (v onstranstvu) dani dnevi in noci kot svet,
ki jim pripada. StarejSim, do 40. leta, je poklonjenega pol meseca; tistim do 60. leta
ved mesecev; do 80, leta obdobje cele sezone in tistim, ki Zivijo do sto let, pripada
célo leto. Tisti pa, ki Zivé sto in vec let, pridejo v svetu pokojnikov do nesmrtnosti.
{S‘ala;pcuha brahmana 10.2.6.8; cit. po Levi 1966: 94; Hulin 1989: 320-321)

Casovno trajanje je torej odvisno od opazovalca: za »notranjega. opazovalca lahko
dogodek traja le trenutek, za «zunanjega« pa stoletja — ali pa narobe. Mitoloski in/ali
pravlji¢ni ¢as je tu analogen sanjskemu Casu, pa tudi ¢asu, ki ga ¢lovek lahko skusi med
meditacijo, v fantazijah ali sanjarjenjih, pod vplivom narkoti¢nih substanc, v hipnozi, v
senzorni izolaciji, ali v ekstaticnem ali patoloskem stanju. Nekateri pacienti, ki so jih
zdravniki uspeli obuditi iz klini¢ne smrti, se spominjajo intenzivne svetlobe in obcutja
skrajne vznesenosti, v kateri tudi ¢as poteka drugace od obicajnega ali pa se sploh
=ustavi- (Moody: 1983). Ko nasa zavest preseze -vsakdanji- nivo eksistence, ne veljajo
vec obicajna pravila ¢asa in prostora. Tedaj se spremeni kvaliteta nadih zaznav in s tem
tucli nacin misljenja in ¢utenja (Heinze 1993: 169-178). Dogodki so sami po sebi brezcasni,
saj se vedno zgodijo »zdaj.. Cas dojemamo le, ko primerjamo spomine iz preteklosti s
pricakovanji v prihodnosti. Torej lahko trdimo, da tedaj, ko je pozornost cloveka usmerjena
v snecasovni« proces, tudi ni zaznave poteka ¢asa (Tart 1969: 341-342). Ce so zakonitosti
nase percepcije res taksne, tudi bolj razumemo ekstaticna ~potovanija« sibirskih Samanov
skozi razlicna obmodja stvarstva, bodisi v «zgornji- ali v =spodnji- svet, pri ¢emer Saman
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izgubi »normalni« ob&utek za ¢as in prostor: svojo pot doZivlja tako, kakor da leti po
zraku prek morij in gorid. Topografije Samanskih -potovanj- so v izrocilih razli¢nih
ljudstev bolj ali manj ustaljene in so nadle svoje mesto tdi v mitih in pravijicah
(Christiansen 1959: 64, 606, 70). Tudi sanjajoci Clovek je bil tesno povezan s svetom
onstranstva: po grsko-rimskih razlagah (nckako do 2. stoletja) z duhovi in bogovi, po
kricanski starozavezni tradiciji pa z Bogom, ki mu je neposredno ali prek angelov in
demonov posiljal bolj ali manj razumljive in uresnicljive sanje. Te so v zgodnjem kricanstvu
lahko pomenile pot k Bogu, spodbudo za spreobrnitey ali $e¢ kaksno drugacno napoved
bodoc¢nosti (npr. mucenidivo). O tem je nastala obsezna knjizevnost, ki pa se nam Zal
povecini ni ohranila (Le Goff 1993: 263-207). Zato je v¢asih tezko opredeliti, ali je bila
napoved «prihodnosti- navzoca ze v samih vizijah, kar se je verjetno tudi dogajalo, ali je
bila le plod poznejsih interpretacij.

Potovanje prek meja ¢lovedkega casa in prostora se po ljudskih razlagah mascuje
celéd srecnim povratnikom tako, da izérpani, bolni ali prehitro ostareli kmalu umrejo.
Mitoloski prostor in ¢as sta podobna kolaZzu: prekinjena na mejah, a sestavljena. Tako
lahko objekt, premescen iz enega kraja v drugega, zgubi zvezo s svojim predhodnim
stanjem (Lotman in Uspenski 1979: 368). Beli konj z Visaca je iskalca zakladov, ki sta
vdrla v njegovo gorsko kraljestvo, zagrnil v meglo, tako da sta tavala med stenami in
prepadi in komaj nala pot do doma (Kelemina 1930: 127-128 (5t. 70)). Enako se
zgodi ljudem, ki jih »vzamejo k sebi- pokojniki, vedomci, Catez, Orko, ¢arovnice in
podobna demonska bitja. Eno Stevilnih taksnih pripovedi je nedavno zapisal tudi B.
Brumen v slovenski Istri: nevidni 7s se je pritihotapil k cloveku, ga odnesel stran,
potem pa ga pustil v neznanem kraju neposkodovanega, a povsem oslabelega (Brumen
2000: 118). Preskok v ¢asu se tako kaze tudi kot prostorska diskontinuiteta, Balkanski
Slovani so verjeli, da zli duhovi lahko ponodi prestrezejo cloveka na poti domov in ga
pustijo na strmi skali, na drevesu, nad reko, torej tam, kjer je njegovo zivljenje ogrozeno
(Radenkovic 1996: 64).

Kakor kaze, deformacije v casovnem toku nastajajo le ob stiku zemeljskega z boZjim
ali demonskim onstranstvony, s »srediS¢em Casas, saj je svet sicer harmonicno usklajen.
Zaradi obcutja clovekove povezanosti s celoto svetd so v mitih in pravljicah pogosti
opisi ¢asovne sinhronosti. Sinhronost je po C. G. Jungu koincidenca objektivnih dogodkov
ali subjektivnih psihi¢nih stanj v ¢asu in prostoru, ki pomeni ve¢ kot zgolj nakljudje.
Predstavlja znanje, povezano z instinktom, intuicijo, sposobnostjo jasnovidnosti in
prerokovanj, ekstrasenzorno percepcijo, torej ne s stopnjo razuma ali zavesti, pa¢ pa
predyvsem s podrodjem nezavednega, Jung je dokazoval, da v teh primerih ni mogoce
govoriti 0 nacelu vzrocnosti, pa tudi ne o postopku opazovanja v obi¢ajnem pomenu
besede, pac pa o sarhetipu udeznega ali magicnega ucinka, ki izvira iz najbolj temeljne
plasti ¢loveske dufevnosti (Progoff 1973: 103-108). Pravo bogastvo primerov ¢asovne
sinhronosti lahko odkrijemo v pravljicah: arobno zrcalce pokaze to, kar se v istem hipu
dogaja na drugem koncu svetd, prerezano jabolko ali kaplia krvi naznanjajo, da je
pravlji¢ni junak nekje v daljavi pravkar v hudi nevarnosti ipd.

Zanimiv je tudi odnos pripovedovalca pravljice do teksta, Ocitno je, da je gledisce
pravljicarja postavljeno v drugacen casovno-prostorski okvir, in prav ta okvir je v pravljici
odsoten, Cas pripovedovalea je bil v tradicionalnih druzbah pretezno vezan na naravni
krog menjajocih se dnevnih in letnih Casov. Po Bahtinu je taksen ~folklornis ¢as generativen
(v njem je poudarjen pridelek, narascaj, zorenje, Zetev ...), zato je usmerjen v prihodnost,
Vv prizadevanje k napredovanju. ‘Ta teznja je jasno prepoznavna, ni pa radikalna, saj je
pravljicni ¢as ujet v Ze omenjeno ciklicno formo (Bakhtin 1981: 207).
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Pomembna so tudi opaZanja nekaterih etnologov, da je bilo na mnogih krajih sveta
pripovedovanje pravljic vezano le na dolocene letne ¢ase (npr. na ¢as Zetve) ali na
dolocene (vecerne) ure, krilce pa je ¢akalo mascevanije iz onstranstva. Tudi to kaze, da
je bila pravljica povezana z mitom in da je imela dolocene religiozno-magicne funkcije
(Vries 1954: 169-170; Prop 1990: 544).

Za naSo razpravo pa je najpomembnejSe, da se odreSitev duSe in/ali duha vselej
dogaja v zmeraj navzodi vecnosti (UrSic 1994: 117). Kozmogonsko sredisce stvarstva je
hkrati tudi zacetek ¢asa in s tem Cas sam. Ta povezanost je lahko tudi razélenjena, tako
kot v tradiciji hermetizma: Bog ustvari vecnost, vecnost svet, svet cas in cas nastajanje
(Corpus Hermeticum 11.2; prim. Lipovec Cebron 1999: 478). V nekaterih religijah in
mitologijah je vecni Cas postal boZanstvo ali boZanski stvarnik (npr. Cronus, Zurvan,
Kala ..) in unicevalec:

Ce delovati nehal bi,

svelovi bi podrli se,

povzrocil samo zmedo bi,

unicil bi vse te ljudi. (Bhagavadgita 3.24)

Zato se tudi Krisna predstavi Ardzunu z besedami:

Stvaritev vseh zacetek sem,

sreda in konec, ArdzZuna,

sem tudi neminljivi Cas,

kot Stvarnik zrem na vse strani. (Bhagavadgita 10.32-33)

Vrnitey k temu sneminljivemu ¢asus je bila sz vsega Cloveskega religioznega delovanja
in razmidljanja. Vzoren vernik se po smrti poisti s substanco brez¢asovne vecnosti
(Bhagavadgita 8.8). V takinem primeru ni ve¢ smrti in ne prerojevanja (n. d., 8.16,
8.21). Po Chandogya upanisad (3.11.1-3) razsvetljienemu modrecu Sonce (simbol ¢asa)
obstane na zenitu in se ne premika ved. Tudi zgodnjebudisticni priro¢niki so pojasnjevali,
da je naSe obifajno dojemanje sedanjosti, preteklosti in prihodnosti obarvano z
nevednostjo (Milindapanha / Vprasanja kralja Milinde 2.26). Dokler Zivimo v nevednosti
(1. j., dokler ne spoznamo vzro¢ne povezanosti), se po budisticni doktrini nenehno
cikli¢no prerojevamo, takina nestalnost (anicca) pa je znacilna tudi za vse druge procese
v naravi (glej npr. Smitek 1991: 159-162). V preteklosti je bilo resnic¢no le preteklo
bivanje (torej bivanje v takratni socasnosti, op. Z. S.), v prihodnosti bo resni¢no le
prihodnje bivanje, v sedanjosti pa je resniCno le sedanje bivanje (Digha nikaya 9).
Vztrajanje v vedni sedanjosti, ko ni ve¢ ne preteklosti in ne prihodnosti, je bilo ideal
razli¢nih budisti¢nih izrocil, npr. zen budizma, kjer pa je jasno povedano, da se ta nova
ssedanjost- razlikuje od nase profane vsakdanjosti, saj je povezana s kozmicnim srediS¢em
stvarstva. «Zaustavitev Casa ali vrnitev k njegovemu izviru sta bila v vseh teh primerih
kreativno dejanje in ne ujetost v neko brezizhodno Zivljenjsko situacijo (prim. Adam
1990: 136).

Pravljica pa je mimo teh izkustvenih pristopov spet ubrala svojo lastno pot: ¢lovek
lahko doseZze onstranstvo (drugacen prostor in ¢as), ¢e ima ob sebi magic¢ni predmet, ki
simbolizira «drugo stran-. Najpomembnejsi pravlji¢ni objekti, ki imajo konotacijo »svetegas,
50, po Evi Pocs, hisa, ognjisce, cerkev in krizisce poti, kar vse predstavlja ssveto sredisces.
Taksen simbolicni center je mogodce ustvariti tudi s tem, da nekdo zarise okoli dolocene
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tocke krog ali kako drugace ogradi prostor. Hisa kot mikrokozmos je model
makrokozmosa in ima lahko zemeljski ali onstranski pomen; lahko je npr. model »naSega
sveta« v nasprotju z obdajajocim «tujim svetom- ali onstranstvom. V prvem primeru je
ssveti center« tudi sredidce stvarstva in se je v njem mogode srecati z onstranstvom,
Clovek lahko doseZe to sredisée s simbolicnim ali Samanisti¢nim potovanjem (Ce je
mikrokozmos podoba makrokozmosa). Doseg svetega sredisca je hkrati tudi ustvarjenje
»svetega Casas, Eva Poces razlocCuje »sveti Cas- od sintervalov ¢asas, ki nastopajo v primerih
potovanj iz naSega sveta v onstranstvo. »Sveti ¢as« ukine ali zaustavi posvetni c¢as in
ponovno vzpostavi miticni ¢as. Vpeljanec postane v tem »svetem ¢asu« gospodar sveti:
lahko vidi vse, kar se dogaja na svetu, tudi dude pokojnikov in skrite zaklade; lahko
prerokuje prihodnost ... (Pocs 1983: 177-200; Hastrup 1981: 63-78).

Zanimivo je, da je bila tudi za afrisko tradicionalno misljenje zapisana ugotovitev, da
je le «dvodimenzionalnos, sestavljeno iz «dolge preteklosti«, minevajoce sedanjosti in
skoraj nikakrine prihodnosti. Kolektivni ¢as je za plemenskega Africana 3¢ vedno
usmerjen bolj v preteklost kakor pa v prihodnost. Bodocnost, ki jo pricakuje v obliki Ze
poznanih naravnih sezonskih ciklov, je zoZzena na tisto, kar bi lahko imenovali »neizogibna
ali potencialna prihodnost.. TakSen sklep potrjuje tudi besednjak nekaterih afriskih
jezikov, ki ne pozna oblik prihodnjika (Mbiti 1969: 17-18). Cas naj bi v teh primerih
pomenil niz konkretnih doZivljenih ali doZzivljanih dogodkov. Le v majhni meri pa
upodteva prihodnost, saj se ne giblje linearno, marved ciklicno, slede¢ vsakoletnim
obrednim potrebam. Cikli¢na «pricakovana prihodnost: ni mehaniéno ponavljanje
dogodkov, pac¢ pa je vsak zacetek novega ciklusa identicen s prapoc¢elom. Vsak nov
ciklus je tako obnovitev miti¢nega nastanka in trajanja stvarstva. 1z nekaterih
zunajevropskih mitologij (npr. severnoameriskih Indijancev) bi lahko sklepali, da je za
nekatera ljudstva vsak letni krog pomenil ponovno stvarjenje sveta in s tem tudi ¢asa
(Dux 1992: 223-224). V takinem ¢asovnem ciklu niso bili pomembni intervali med
posami¢nimi dogodki, pac¢ pa vsebinska (kontekstualna) in druZbena povezanost.
Dojemanije ¢asa, ki si za merilo jemlje druzbeno strukturo (npr. ¢as rojstva, poroke,
smrti, Stevilo generacij ... ) pa je Ze po svoji naravi spet zazrto v preteklost (Parratt
1977:118-120). Z Zivljenjskimi mejniki in sorodstvenimi odnosi je povezan tudi dobrien
del casovnih opredelitev v slovenskem ustnem slovstvu, vendar je zanimivo, da to «niso
(samo) zgodovinske povedke, ampak (so) prej bajcne narave, saj govorijo o videnjih,
‘spominih’, prikaznih ipd.« (Stanonik 2000: 223).

Ena od vzorcnih raziskav o percepciji ¢asa v Afriki je bila izpeljana med alZzirskimi
Kabili. Pokazalo se je, da kabilski kmet Zivi po ritmu obrednega koledarja, ki zaobjame
ves mitoloski sistem. Ta mitologko-obredni sistem je bil po vsem sode¢ zgrajen okoli
nasprotij med nekaterimi komplementarnimi principi, kot so: setev in Zetev, pomlad in
jesen, poletje in zima, deZevna doba in susno obdobje, dan in nod¢, son¢ni vzhod in
zahod, nasprotne strani neba itn. Uklonitev naravi in solidarnost z njo sta pri Kabilih
razlog svojevrstne ravnodusnosti do prihodnosti, saj si ¢asa nihée ne prizadeva upravljati,
izkori§cati ali -prihraniti- (Bourdieu 1990: 219-221). DoZivljanje ¢asa je nepovezano, kot
niz heterogenih sotockovs razlicéno dolgega trajanja. Pricakovana (potencialna) bodocnost
je razumljena kot prava sedanjost, s katero je organsko povezana. Kljub vsemu pa je
treba razlikovati med bodocim in prihajajo¢im ¢asom ter med mogocim in potencialnim
(n. d.: 225-226).

S tem pa Se niso do konca izérpane vse kulturne variacije doZzivljanja ¢asa. Na Baliju
je npr. dojemanije ¢asa odvisno od razporeditve praznikov. V skladu s tem se dnevi
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delijo na -polne- in «prazne- (Geertz 1975: 394). Taksno razlikovanje je bilo najbr
univerzalno, saj je tudi v slovanskih kulturah beseda praznik pomenila dan, ki je bil
prazen, a ne le zato, ker je bilo tedaj prepovedano opravljati vsakdanija dela (Snoj 1997:
485), temved tudi zato, ker so prazniki predstavljali nekaksno vrzel v poteku
vsakodnevnega zemeljskega (ciklicnega) casa in prestop v vecni sakralni ¢as (Tolstaja
1995: 37). Tudi za islamskega teologa ¢as ni kontinuirano strajanjes, temvec konstelacija
(-galaksija-) trenutkov (Massignon 1958: 108). E. Leach je bil mnenja, da se je poleg
linearnega in ciklicnega casa ponekod uveljavilo pojmovanje casa kot serije oscilacij
med polarnimi nasprotji (npr. no¢ - dan, poletje — zima ipd.). Leach je skusal hipotezo
podpreti z grikim mitom o Cronusu, kralju titanov. Opozoril pa je §¢ na tretji clement, ki
je mobilen in oscilira med obema poloma. Za ljudi, ki so razmisljali na tak nacin, naj bi
bil torej ~zaceteks nastal s stvarjenjem nasprotij. Intervali potemtakem niso le oznache na
lestvici ¢asa, pac pa ponavljajoce se opozicije. Te ugotovitve do neke mere podpira tudi
dejstvo, da so se v slovenskem besediScu «ohranile sledi, ki kaZejo predvsem dve
temeljni (sezonski) obdobiji: toplo obdobje, ki je vkljucevalo poletje in tudi (pozno)
pomlad, in hladno obdobije, ki je vkljucevalo zimo in tudi (pozno) jesen« (Sivie - Dular
2000: 64).

*Diskontinuiteta ponavljajocih se kontrastove« v naravi, cloveku in druzbi je po Leachu
verjetno najbolj prvinski nacin dojemanija asa. Tako npr. potek leta zaznamujejo obcasni
prazniki in slovesnosti, ki predstavljajo premik iz normalnega / profanega nacina bivanja
vizjemnega / svetega in narobe (Leach 1972: 113-115). Podobno je ugotovil wdi E. E.
Evans-Pritchard, da Nueri pri ¢asovnem dolocanju dogodkov le redko rabijo imena
mesecev, temved se sklicujejo na pomembne letne aktivniosti (Evans-Pritchard 1940:
100). Antropolog R. Barnes pa je med pripadniki vzhodno-indonezijskega ljudstva
Kédang ugotovil, da imajo holisti¢no vizijo ¢asa, ki je »ciklicen« (ne v geometri¢nem, pac
pa v repetitivnem smislu) in jasno orientiran (ireverzibilen), Zato je izrazil dvom o
ustreznosti Leachovega modela «cikcakastega casa« (Gell 1996: 33). Leach si je moc¢no
prizadeval razmejiti takSen «preskakujoci as- od -ciklicnega casa-, medtem ko je A. Gell
dokazoval, da sta obe obliki logi¢no povezani, bodisi v geometri¢nem ali v metafori¢nem
smislu (n. d.: 34). Vprasanje je tudi, ali je izraz «ciklicni cas« sploh ustrezno poimenovanje
za ponavljajoce se dogajanje, ki se v percepciji domacinov kaze kot linearno-progresivno
(n. d.: 36).

Vso to zmesnjavo je skuSal razresiti M. Bloch, ki se je uprl tezi kulturnih relativistov, da
s0 koneepti Casa tesno povezani z modeli druzbene organizacije in da se zato v razlicnih
druzbah razlikujejo (Bloch 1977: 282). Namesto tega je ponudil razlago, da imajo vsa
ljudstva in vse kulture obcutek za profani, -racionalni-, linearni ¢as, kar se kaZe wdi v
semantiki in sintaksi njihovih jezikov, pa tudi v nasi sposobnosti, da se s temi kulturami
nekako sporazumevamo (n. d.: 283). Kadar in kolikor obstajajo Se drugacna pojmovanija
¢asa, so po Blochu vezana le na obredno prakso (n. d.: 285). Tako obstaja premo
sorazmerje med stopnjo druzbene razslojenosti posami¢nih etni¢nih skupin, med
izpopolnjenostjo njihove obredne komunikacije in med njihovo sposobnostjo ohranjanja
wpreteklosti v sedanjosti«. Ves ta sistem pa naj bi sluzil le mistificiranju dejanskega svetd in
prikrivanju izkoriSc¢anja v hierarhi¢no urejenih druzbah. Tako Balijei v svojih obrednih
stikih Zivijo v brezcéasovni sedanjosti, t.j. v fenomenolodki predstavitvi ¢asa, kjer sta
sedanjost in preteklost tako tesno povezani, da je sedanjost le manifestacija preteklosti.
Drugo skrajnost predstavljajo nekateri afriski lovei in nabiralei, ki v svojih pogovorih
povsem izkljucujejo pojem preteklosti (in prihodnosti) in kaZejo enak odnos do vsega, kar
je odmaknjeno od sedanjosti tudi v minimalni obredni praksi (Bloch 1977: 288; Dux 1992:
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185-186). Blochova delitev na -brez¢asovno- in temporalno dojemanje Casa je bila med
drugim potrjena tudi na primeru pastirskega ljudstva Himba v Namibiji. Brezcasnost je pri
njih povezana s svetom prednikov, prehodni ¢as pa z individualnim cloveskim Zivljenjem
in smrtjo (Crandall 1998: 102). -Preteklost v sedanjosti- pa je mogoce dokazati S¢ povsod
tam, kjer so miti in legende sestavljali vsakdanjo Zivljenjsko realnost. Pri tem je pomembno,
da se v tak$nem sistemu preteklost =prilagaja« sedanjosti: tako npr. tihomorski otocani Se
danes -ustvarjajo- svojo mitolosko in legendarno preteklost, ki lahko sluzi kot mocan
politic¢ni simbol (Telban 1999: 93).

Miti torej nastajajo tudi v danasnjem cCasu in lahko vkljucujejo sestavine znanosti,
knjiZzevnosti in politike, seveda pa le tedaj in toliko, kolikor celota e vedno velja za
absolutno resnico (Solar 1998: 155). Po drugi strani je kode miticnih zgodb mogoce
uporabiti v sodobni mnozi¢ni kulturi, v politicne, ekonomske in druge namene, prav
zato, ker so tako ucinkoviti, ker segajo v najglobljo zavest cloveka in ker se Sirijo ustno
(kot nekdaj »pravi- miti) in slikovno prek radija in televizije, delno tudi prek stripa (glej
npr. Smitek 1977: 17-19). Sekvence slik, Ki jih uporablja dana3niji strip in ki pripovedujejo
neko zgodbo, so bile v nekaterih kulturah tipicne posredovalke mitolodkih in religioznih
vsebin (Smitek 2000: 135-150). V teh primerih seveda ne moremo govoriti o nastajanju
novih mitov, pac pa le o oponasanju mitoloske govorice.

Nekaterim Blochovim sklepom pa je oporekal M. F. C. Bourdillon. Po njegovem
mnenju so nekoliko prevec »marksisticni- in posplogeni, saj druzbena struktura in obredije
lahko prispevata tudi k nadzorovanju (pretirane) neenakosti in ne le k njenemu
razra§canju. V zvezi s predstavami o ¢asu pa je vprasal, ali je linearno pojmovanje casa
res tako univerzalno, kakor je menil Bloch, in ali so druga¢na dojemanja Casa res
povezana le z obredi in samo zaradi tega razlicna od kulture do kulture (Bourdillon
1978: 592). V nasprotju z Blochom je zagovarjal stali¢e, da so razli¢ni koncepti ¢asa
lahko tudi znamenja ustvarjalnosti, ne pa (le) beZanja iz realnosti (n. d.: 594).

Olje je prilil na ogenj Se A. Gell, ki je pokazal, da so -ciklicne« koncepcije ¢asa med
seboj lahko izrazito razli¢ne in da je zato tudi Blochova delitev med obrednim / cikli¢nim
in vsakdanjim / linearnim ¢asom 3¢ premalo prefinjena (Gell 1996: 92).
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Summary
Mythological and Fairy-Tale Time

Mythological time and fairy-tale time are two notions of temporality which on one hand may
be quite similar, but which in principle are very different from the profane, linear, historical time,
Since one of the myth's characteristics is a cyclical, reversible temporal structure, time and again
it returns to the beginning of creation, and yet tries to encompass the whole present from there as
well, As the “final poetic form” (Lithi), fairy-tale reaches even further in that it tries to minimalize
definitions of time and place. Its contents thus remain constantly “valid” and current. A fairy-tale
cun be renewed or repeated at any time, and due to its internal structure events in it may be
multiplied ad infinitum,

One of the expressions of temporal cyclicity in myths and fairy-tales, for instance, is the calen-
dar year and its seasons, which in many cultures were anthropomorphized; Slovene folk heritage
abounds in them as well (Torka, Petka, Pehtra, Kvaternica, Sveta sobota, Sveta nedelja, ete.). The
sime notion is contained in man’s cycles of rebirth on the level of microcosmos (comp. Maticetov,
the heritage on the burned and reborn man) and in initiation and sacrifice rites. Since everything
that had been important (=cosmogonic, mythological) has already passed, the only thing possi-
ble is repetition. In such circumstances archetypes were created (Eliade). In myths and fairy-
tales, time may pass in a very unusual manner, especially when connected in any manner to the
“sacred center”, or the afterworld. In such instances time may pass very quickly or very slowly
(“hyperbolizing of time”, Bahtin), synchronic events may occur in different places (Jung), and
temporal sequences may be inversed (thus the “Golden Era” was usually transferred from the
future to the past).
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Gorazd Makarovic
Zmajske predstave in njihovi pomeni na Slovenskem

Na podlagi ikonografije in stilov zmajskih upodobitev ter besednih virov so orisane
zgodovinske spremenmbe pojmovanj in odnosov do zmajev.

Based on iconography and different styles of depicting dragons, and on wrilten
sources, the author examines how notions of and attitude toward dragons changed
throughout history.

Medsebojno podobne predstave o zmaju obstajajo v zavesti prebivalstva na Slovenskem
neprekinjeno od poznega srednjega veka do danes; kakor tedaj — tako tudi danes na
upodobitvah vsak zlahka prepozna zmaja. Pri dejansko obstojecih bitjih je trajni obstoj
védenija o njih razumljiv; spreminjajo se samo pogledi nanje. Pri predstavah o namisljenih,
miti¢nih ali pravlji¢nih bitjih, ki prezivijo zgodovinske menjave mentalitet razliénih
druzb, pa morajo delovati e drugi dejavniki; pricujodi spis je poskus razlage trdoZivosti
precej enovitih predstay o zmajih na Slovenskem.

Pojem

Zmaj je fantazijsko, miti¢no in pravlji¢no hibridno bitje v podobi velikega kuicarja, ki
ima dostikrat krila; ali velike kace z zverskim gobcem, ki ima dostikrat noge; ali v
kombinirani podobi iz teh in sorodnih predstav; najveckrat ima Se prvine drugih Zivali,
kot so kremplji, luske, greben in podobno.

Slovenska imena

Danadnje slovensko ime zmaj je prevzeto iz hrvascine in izvira iz praslovanskega
imena za kado moskega spola zmij (Snoj 1997: 750), ki je v slovenscini vsaj v 16.
stoletju §e pomenilo gada (Megiser 1603: 232). Prevzem imena sodi v 19. stoletje (gl
Pleterinik 1895: 928), bilo pa je seveda v Beli krajini uporabljano Ze prej (gl. npr.
Strekelj 1895-1898: 591, 592); zdi se, da je bilo novo ime vsaj Se sredi tega stoletja
uporabljano le med izobrazenstvom. Josip Pajek, ki je leta 1884 izdal svoje Crtice, je

27



TRADITIONES 30/2., 2001

tako npr. skupino zapisov o zmajih naslovil Lintvert, Pozoj, zmaj; v samih zapisih
pa imena zmaj sploh ni.

Starejsa slovenska imena in njihove razlicice so:

Drakon (Bohori¢ 1584: 48 /71,72/, 53 /76, 77/; Dalmatin 1584: 5. neodtevilcena
stran) in drakun (Dalmatin 1584: 5. neodtevil¢ena stran), v 19. stoletju tudi drak
(Kelemina 1997: 199). Ime je lahko nastalo iz latinskega imena draco, lahko pa je kar
prevzeto starogriko ime dpakwv (prim. Schrader 1917-1923: 410).

Naslednje ime je znano v Stevilnih razlicicah: lentuorn (Grafenauer 1956: 316),
lintuorn (Svetokriski 1691 b: 112; Svetokriski 1707: 91); lintvar (Pajek 1884: 91);
lintver (Pajek 1884: 90; Pletersnik 1894: 519); lintvern (Pletersnik 1894: 519; Strekelj
1895-1898: 589); lintvert (Pajek 1884: 89-91); lintvor (Dalmatin 1584; 5. neostevil¢ena
stran; Megiser 1603: 77); lintvoren (Stabej 1997: 165); lintvorn (Svetokriski 1691 a:
62); lintvrn (PleterSnik 1894: 519); lintvrt (PleterSnik 1894: 519). Vse variante kajpak
izvirajo iz nemskega imena Lindwurm (gl. npr. PleterSnik 1894: 519), ki je bilo v rabi
tudi na Slovenskem (gl. npr. Valvasor 1689: 1V. knjiga, str. 596, 597). To ime je prvotno
dobesedno pomenilo kacasto fantasticno kompozitno Zival; v starovisoki nems3dini je
beseda lint pomenila kaco (Loewe 1930: 90), beseda wurm pa insckta, tudi letecega,
ali gada (Lexer 1986: 329). Sicer sta v srednjem veku imeni lintrache in lintwurm
pomenili pravljicno ali miti¢no Zival, ki je bila polzmaj in polkaca (Lexer 1986: 128). Po
drugi razlagi gre za tavtolosko sestavljeno ime iz germanskih osnov lindi, mehko,
upogljivo, in wurm, crv, kaca (Simek 1984-1986: 1342; Jontes 2000: 137). Najbrz je
starovisokonemSko ime trahtho, ki je nastalo iz latinske besede draco (Loewe 1930:
27; Simek 1984-1986: 1342), pomenilo splo$nej§i rod oziroma drugo vrsto zmaja; v
srednjeveski rabi so bile oblike trache, tracke in drache, dracke (Lexer 1986; 229;
prim. Schrader 1917-1929: 410); so pa poznali ime traccho 7c¢ v ¢asu preseljevanja
narodov (Jontes 2000: 140).

Pozoj (Dalmatin 1584: 5. neostevil¢ena stran; Megiser 1603: 142; Pajek 1884: 89, 90;
Kihar 1911: 58, 59; Pletersnik 1895: 205). Ime je izpeljano iz pozijati, Siroko odpreti in
pomeni bitje z velikim odprtim gobecem (Snoj 1997: 481).

Premog (Megiser 1603: 147; Valvasor 1689: 11. knjiga, str. 143, 111, knjiga, str. 428;
PleterSnik 1895: 255). Valvasor navaja ime v pridevniku; najprej poroca, da se najde
po Jablanskem vrhu (jugozahodno nad Kisoveem) das [chwartze Drachen=8lut [o
man / auf Crainerifch Promogova Kri nennt; polem pa natancneje pove, da so
najdisca blizu vasi Strahovlje in da je to ¢rna snov wie Stein=Kohlen, ki jo kmetje
imenujejo Premogouakry, lekarnarji pa Sanguis Draconts. V Valvasorjevem porocilu
je to ime pomenilo antracitni zdrob (Faninger 1990: 162). V Pleterinikovem slovarju je
razvidno, da je bilo to ime za nafto znano tudi v Bohinju (ime za neko podobno
tvarino so poznali tudi na Koroskem, Kelemina 1997: 199; sicer pa je bilo ime zmajeva
kri uporabljano za razli¢ne snovi, gl. npr. Hazlitt 1995: 188; Jontes 2000: 153; Mollet
1996: 117) in da ime premog pomeni pac pre-mogocneza. V 19, stoletju se je lo ime
prav zaradi Valvasorjevega porocila postopoma preneslo na gorljivo kamnino, fosilni
les (gl. Stone 1990: 235) in vsaj v zadnjih desetletjih stoletja ni ve¢ pomenilo miti¢nega
ali pravlji¢nega bitja.

Ses. Po lokalni pripovedi, zapisani leta 1870, je bilo to ime kacastega krilatega zmaja,
ki je objemal grad Vurberk tako, da se je zagrizel v svoj rep (Kelemina 1997: 275).

Smok (PleterSnik 1895: 520). Ime je izvedeno iz glagola smukati v pomenu Svigati,
polzeti, smukniti (gl. PleterSnik 1895: 524; Snoj 1997: 587; prim. Mazurani¢ 1975: 1336;
prim. Schrader 1917-1923: 410) in je brzcas pomensko v zvezi s kacjim gibanjem.
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VoZ. Pricanje o rabi tega imena za zmaja, Ki biva v ¢rnih meglah, sodi v sredo 19.
stoletja (Kelemina 1997: 199). Sicer je to ime za razne kace, Ze v praslovanicini (Bezlaj
1976: 167), v 17. stoletju je bila to ena vodna kazha, vosh, ali gosh (Stabej 1997: 488),
pozneje pa je bil voZ gad, tudi Eskulapova kaca, oz pa belouska (PleterSnik 1894: 242,
881; Pletersnik 1895: 788). Podobne pomene za kade je imelo v hrvascini ime u#
(MaZzurani¢ 1975: 1531).

Zmij (Strekelj 1895-1898: 589); tu gre podobno kot pri naslednjem imenu za tvorbo
moske samostalniske oblike, ki je od besede zmijet ali starej§a ali pa precej mlaj§a. Ime
zmijf je znano tudi v hrvasc¢ini (MaZuranic 1975: 1688).

Zmijet, zapisano smiet in smiét (Bohoric 1584: 48 /71,72/, 53 /76, 77/). Po pomenu
in obliki besede je verjetno, da gre za slovensko tvorjeno mosko obliko iz praslovanske
besede zmija.

Geneza in razvoj zmajskih predstav

Zvrstna imena in predstavne podobe razli¢nih bitij, ki jih imenujemo s krovnim
imenom zmaiji, so seveda dostikrat v moc¢nih razhajanjih; isto ime dostikrat pomeni
razli¢ne vrste teh fantazijskih bitij in isto vrsto oznacujejo razli¢na imena.

Nekoliko SirSe veljavno standardizacijo predstavljajo le evropske heraldi¢ne
opredelitve zmajskih upodobitev od visokega srednjega veka naprej. V grboslovju, v
katerem so se uveljavila heraldi¢na pravila v drugi polovici 12. stoletja (Ciri¢ 1983: 9),
ima zmaj veliko konicasto glavo in bruha ogenj iz nozdrvi (Oswald 1984: 103), ima Stiri
noge in netopirjasta krila (Mollet 1996: 117); lahko pa ima tudi Se druge znacilnosti
(Jontes 2000: 151), lintvern je kacasto bitje, ki ima levje zadnje noge, ali splodno zmaj,
ki nima kril in je dostikrat upodobljen skupaj z lipo (Oswald 1984: 257), ali celo vsako
StirinoZno zmajsko bitje, medtem ko naj bi bili zmaji dvonozna bitja (Otorepec 1988:
95), bazilisk ima zmajsko telo in petelinjo glavo, razvije se iz jajca, ki ga znese devetletni
petelin (Ciri¢ 1983: 72; Oswald 1984: 55), ali ima petelinje telo, bronaste kremplje in
kljun, njegov enojni rep pa se koncuje v zmajsko glavo (Mollet 1996: 37), na grbovnih
upodobitvah ima hidra lahko kacasto ali levje telo, vendar le devel glav (Mollet 1996:
173).

Seveda so mitoloske predstave o vrstah zmajskih bitij zelo neenotne; razlikujejo
se tako glede na razlicne poglede sodobnikov, glede na razlicne kulture, prostore in
Case, v katerih so nastajale, se Sirile in kombinirale po svojstvenih logikah verovani,
vizualnih, pisnih in ustnih izrodil in njihovih prepletanj. Tako naj bi si npr. baziliska
biblijski pisci v prevodu v vulgati predstavljali kot gada (Izaija 11: 89) ali neko drugo
strupeno kaco (Super aspidem et basiliscum ambulabis, psalm 91: 13), v anti¢ni kulturi
kot ogromno strupeno kaco z diademsko belo liso (Sammer 1999: 192), pozneje v
drugih kulturah kot bitje s pticjo glavo, kremplji in kacjim telesom (Cooper 1986: 107),
v srednjeveski kulturi najveckrat kot kombinacijo petelina in kade, ki ubija s pogledom
in dihom (Ferguson 1961: 11, 12; Seibert 1989: 51, 52), ki lahko ubija s svojim smradom
in zazge vse s svojim dihom (Metford 1983: 44), ki ima lahko tudi netopirjeva krila
(Bellinger 1997: 66), lahko ima Stiri pare petelinjih nog in je brez kril (Biedermann 1989:
48), lahko ima celo telo vidre in kronano ¢lovesko glavo (Biedermann 1989: 49), lahko
ima eno, dve ali tri glave (Dal Lago Veneri 1999: 108, 109) itd. Po anti¢nih predstavah naj
bi bazilisk legel jajca, po visokosrednjeveskih predstavah se bazilisk izleZe iz jajca krote,
po poznosrednjeveskih pa (pac glede na petelinjo glavo) iz jajea, ki ga znese star petelin
(Sammer 1999: 192; Biedermann 1989: 48; Biedermann 1989 a: 54; Oswald 1984: 55;
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Metford 1983: 44). Te predstave kajpak niso bile splosno uveljavljene. Zdi se, da so se
mitolo$ka pojmovanja dostikrat meala z naravoslovnimi. Z naravoslovno tendenco
kombiniran plasti¢en opis iz slovenske sosescine iz 17. stoletja se glasi: Bafilisk kacha,
12. pérfztov, ili laket duga, kruto chemerna koia vigyenyem [zamem, puhnenyem, ali
dehnenyem ofztale [ztvari ofztvariti, y umoriti more. ima glavu oftru, y [pichafztu, ochi
chérlene, truplo ofztalo pricherno. Zmay gledotvorni, t. j. koi pogledom truje (Belostenec
1740: 174; Belostenec 1973: 7). To je oprto na Plinijev opis (prim. citat v: Jontes 2000;
145). Se bolj razlicni so bili pomeni, ki so jih imele razli¢ne predstave o bazilisku v
razlicnih kulturnih okoljih. V okviru kri¢anskih predstav so bili skoraj vedno negativni
(gl. npr. Sammer 1999). O predstavah o lintvernu najbolj pri¢ajo Ze omenjena
srednjeveska nemska imena, Seveda pa je tudi na Slovenskem to ime pomenilo kaj
razliéne zmaje. To je npr. v 17. stoletju lahko bila suhozemna zverina, ena forta eniga
zherva, kateri doli s'drevia skozhi nad ludy, ali shivino (Stabej 1997: 49), ali pa jezerska
posast v pesmi ustnega slovstva iz 19. stoletja, kjer je lintvern opisan kot neguden cerv
(Strekelj 1895-1898: 589, 590), torej kot gnusno, grdo kacasto bitje. Imeni bazilisk in
lintvern sta kajpak samo v nekaterih ¢asih in nekaterih okoljih pomenili podvrsti zmajev,
ki sta zbujali vecjo pozornost. Sicer zajema ob omenjenih podobah pojem zmaj (draco)
zelo razlicne predstave. Vsaj od rimske anticne kulture do 19. stoletja se je v Evropi
miti¢ni odnos do teh bitij mesal z naravoslovnim in tak$nim kombinacijam so najveckrat
ustrezale tudi predstave o oddaljenih krajih, kjer Zivijo, njihovih videzih in celo vrstah
(gl. npr. Jontes 2000: 153-154).

Glede na temeljno obliko je mogoce predstave o zmajih deliti na kacaste zmaje z
zverskim gobeem,; na polkacaste in kuscarske zmaje z zverskim gobcem, ki imajo krila
ali so brez njih.

Glede na pojmovanja in odnos je mogoce zmaje deliti na mitiéna in na fantazijska
bitja. Prva sodijo v verovanja in njihov dejanski obstoj za vernike ni vprasljiv; druga
sodijo v domisljijski svet, najvecC v svet pripovedk in pravljic, ali so v dejanskem svetu
samo simbolni znak; predznanstvena naravoslovna vedenja o zmajih so na meji med
prvimi in drugimi. Seveda lahko razlicna pojmovanja obstajajo so¢asno in se spreminjajo:
isti zmaj je za sodobnike lahko miti¢ni ali fantazijski; najveckrat je zmaj najprej miticno
bitje, pozneje pa postane domisljijsko pojmovano bitje.

Nastanek pojma zmaj je silno star. Razvoj zmajskih predstav je pester. Najbrz se je
pojmovna predstava o tem fantazijskem bitju prvi¢ pojavila v Mezopotamiji. V mitu o
genezi sveta, opisanem v babilonskem epu Kad na hribu, ki sodi v zgodnja stoletja
drugega tisocletja pred Kristusom, je ohranjena predstava o grozljivem kacastem bitju z
imenom Tiamat, ki pred nastankom sveta obstaja v vodnem kaosu. To predstavo, ki je
mnogo starej§a in sodi vsaj v zacetek tretjega tisocletja pred Kristusom, so v Babilonu
podedovali iz najstarejse visoke kulture, iz kulture Sumercev; dodali 5o ji junaka Marduka,
babilonskega mestnega boga, ki razseka Tiamat na dvoje in iz ene polovice napravi
zemljo, iz druge pa nebo (gl. Puri¢ 1951: 3-5, 10, 11; Mythology 1979: 49, 51, 53, 54).
Mit kaZe tudi na prvo vidno predstavo o zmaju. Zaradi poljedelskega namakanja in
bojazni pred nepravilnimi ritmi sus in poplav je v Mezopotamiji v okviru astralnega kulta
vsaj v drugem tisocletju pred Kristusom (gl. npr. Hinnells 1987: 52, 53) nastala astrologija,
ki naj napoveduje negotovo bodocnost; naslonjena je na navidezno absoluten ritem
gibanja nebesnih teles. Znanje te vescine je zajemalo tudi sozvezdje, katerega ime se je
s posredovanjem kaldejskega in nato klasi¢nega grskega in rimskega astronomskega
védenja ohranilo do danes kot Zmaj (Draco). Prvotno je §lo za konstelacijsko podobo
Tiamat v osrednjem delu severnega neba: prepoznana oblika in ime ozvezdja sta
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naslonjena na predstavo o dolgem kacastem bitju z ogromno glavo, katerega rep se
kon¢a med Velikim in Malim vozom. To je bilo najimenitnejie ozvezdje zaradi sredisca
neba in orientacije; Se pred 4600 leti je bila zaradi precesije zemeljske osi zvezda Delta
v upogibu Zmajevega vratu najblizja pravemu severnemu tecaju. Tudi v akadski kulturi,
naslednici sumerske, je na upodobitvi Marduka, ki ubija Tiamat, slednja upodobljena
kot ogromna kaca z zversko glavo (gl. Bellinger 1997: 447).

Taksna zmajska predstava se je ohranjala v poznejsih mezopotamskih kulturah in je
mocno vplivala na miti¢ne predstave starogrske kulture od zadnjih stoletij drugega
tisocletja pred Kristusom naprej in starojudovske kulture vsaj od preloma drugega in
prvega tisocletja pred Kristusom naprej; ti kulwuri pa sta bili poglavitni nosilki izrocila o
zmajih zahodno od Mezopotamije.

V starogrskih mitih je vec kacastih zmajev. Bog Apolon kot dojenec ubije kacastega
zmaja Pitona, ki strazi prerocisce v Delfih (Kun 1990: 18, 19; Bellinger 1997: 39, 366).
Tifon je orjaska posast v podzemlju, ki ima kace namesto nog, lahko ima sto glav, lahko
ima krila (Bellinger 1997: 448). V pripovedih o Heraklejevih junaStvih nastopajo Hidra,
ogromno sedmero- ali devetglavo kacasto vodno bitje, ki Zivi pri mestu Lerni (Hall 1991:
110; Bellinger 1997: 178; Kun 1990: 92, 93; gl. Wollmer 1977: 238, sl. 146), veliko
kacasto stoglavo bitje Ladon, ki nikoli ne spi in ¢uva zlata jabolka nimf Hesperid na
pobodju Atlasa (Wollmer 1977: 241, 247; Hall 1991: 112; Bellinger 1997: 177, 257), in
Pozejdonova morska posast z ogromnim gobcem, Ki ji je bila namenjena prikovana
Heziona (Kun 1990: 100; Hall 1991: 113). V mitu o Perzeju nastopa podobna morska
posast Keto, ki straZi prikovano Andromedo (Bellinger 1997: 241, 363; Hall 1991: 248).
Preden zgradi mesto Tebe, Kadmos ubije zmaja in poseje njegove zobe, iz katerih
zrastejo vojaki (Bellinger 1997: 231; Kun 1990: 81-84). Spet drug kacast zmaj cuva zlato
runo, po katerega pride Jazon v Kolhido (Kun 1990: 153-158; gl. Cooper 1980, sl. na str.
193; Hall 1991: 138) itd (gl. npr. Wollmer 1977: 172),

V judovskih miti¢nih predstavah so zmaji velika kacasta bitja, ki Zivijo v morju,
vendar so bila za monoteisticno, do drugih bogov in boZanstev nestrpno religijo zmajska
bitja pa¢ nosilci zla, ki ga je treba uniciti. Ta odnos je npr. jasno izrazen v bibliji v
prerokbi: 7isti dan kaznuje Gospod s svojim trdim velikim in mocnim mecem leviatana,
hitro bezeco kaco, leviatana, zvito kaco in wubije zmaja, ki je v morju (1zaija 27: 1) in v
hvali Boga: Ti si razklal morje s svojo mocjo, razbil si zmajem v vodah glave (Psalm 74:
13). Sicer pa sta takSno pojmovanje in odnos do zmajskih bitij v starozavezni bibliji
veckrat izpricana (gl npr. Seibert 1989: 81). Ta odnos se je podedoval v krscanstvo, ki je
bilo prvotno judovska sekta in pozneje nadetnicna tvorba poznega helenizma, Ki je tudi
pri oblikovanju pojma o zmajih ohranila znacilno eklekti¢no mesanico grike anti¢ne in
judovske tradicije, vzhodnjaskih in drugih rimsko provincialnih miticnih predstav.

V evropskih zavestih o zmajih se je ohranilo tudi nekaj odienkov tevtonskih oziroma
germanskih predstav. Ogromna kaca Midgardsormrima strupen dih, je kroZzno zvita v
morju okrog zemlje, grize sama sebe v rep in povzroca potrese in nevihte. Na
zgodnjesrednjeveskih upodobitvah ima lahko zverski gobec in Stiri plavuati ali noge
(Simek 1984-1986: 1342; Mythology 1979: 263, 265; Bellinger 1997: 297). Zmaj Fafnir,
ki ga ubije junak Sigurd (v pesmi o Nibelungih Siegfried), je na zgodnjesrednjeveskih
upodobitvah zelo dolgo kacasto bitje, plazilec, ki ima par nog (Mythology 1979: 259,
263; Simek 1984-1986: 1342; Cavendish 1982: 185). Na drugih zgodnjesrednjeveskih
upodobitvah ima lahko zmajsko bitje tri pare okoncin, precej splodno pa zverski gobec
(Mythology 1979: 251, 257). Ime Lincwirm, ki je prilagojeno prevzeto v slovenscino, je
podedovano iz ¢asa germanskih predstav o kacasti obliki zmajskih bitij.
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Precej drugacni so bili nastanek pojma, razvoj oblik in pomenov zmajev v
vzhodnoazijskih kulturah (gl. npr. Kaminski 2000: 9-134). Z veseljem lahko zapisem, da
se o tem tudi na Slovenskem ustvarja znanje. Spela Pogadcar, absolventka etnologije in
kulturne antropologije ter sinologije na Filozofski fakulteti Univerze v Ljubljani, je
napisala diplomsko nalogo z naslovom Motiv zmaja v slovenskem ljudskem slovstvu
(Primerjava z zmajem v kitajskem ljudskem izrocilu), ki bo predvidoma branjena
septembra leta 2001,

Zmajske predstave na Slovenskem

Vsaj nekaj klasi¢nih anti¢nih predstay o zmaijih je zelo verjetno obstajalo na Slovenskem
v rimskem obdobju. Ime draco je sicer pomenilo tako kaco kot zmaja, vendar je bilo v
rimski provincialni mitoloski zavesti razsirjenega vsaj nekaj védenja o zmajih. Na rimskih
kamnitih reliefih, ohranjenih na Slovenskem, je veckrat upodobljen Herkul, npr. na
nagrobniku v Sempetru v Savinjski dolini, na Orfejevem spomeniku na Ptuju, Pokrajinski
muzej na Ptuju hrani bronast Herkulov kipee, v parkovnem lapidariju Dezelnega muzeja
v Celovcu je rimski kamen z napisom, posvecenim Herkulu, pri Celju so celo ostanki
Herkulovega svetisca; bilo bi zelo nenavadno, ¢e prebivalstvo ne bi bilo vedelo za
zmaje iz pripovedi o njegovih junadtvih. Neko kacasto zmajsko bitje je upodobljeno na
fragmentu nagrobnika v lapidariju Pokrajinskega muzeja na Pruju, drugo kacasto vodno
zmajsko bitje je na nagrobniku, vzidanem v katoliSko cerkev v Murski Soboti; vojaki so
poznali bojni znak v zmajski obliki, ki so ga Rimljani za Trajana prevzeli od Partov in je
postal znak kohort, medtem ko je bil znak legij orel (gl. Miiller 1950: 766, 767; Musi¢
1942: 136; Mollet 1996: 117; Lamer s. a.; 213) in brZcas jim tudi druge azijske zmajske
predstave niso bile neznane. Toda ta predstavni svet se najbrz ni prenesel v zavest
zgodnjesrednjeveskih slovanskih naseljencev; vsaj v doslej znanih virih o alpskih Slovanih
o tem ni sledu. Predstave o zmaju, ki so razsirjene pri vseh slovanskih narodih, z
gotovostjo kazejo le naslonitev na kricanske predstave, predvsem na legendo o sv.
Juriju (misel o slovanskem bogu Velesu v podobi velike kace je nastala v zelo
problemati¢ni kombinaciji dolocene metode z neustrezno vrsto gradiva; s tak$no
kombinacijo je mogode konstruirati karkoli; gl. Mikhailov 1995: 130-154, posebej Se
132, 177, 196; prim. Bezlaj 1951: 342-352, posebej Se 346) in tudi praslovanska beseda
zmij more z gotovostjo kazati le na poznavanje kac pred slovansko razselitvijo.

Prve izpri¢ane vidne predstave o zmajih na Slovenskem so upodobitve v inicialkah
rokopisov, ki so nastali v zadniji tretjini 12. stoletja v cistercijanskem samostanu v Sticni,
Standardna predstava je bila zmaj, ki ima eno glavo, pticja krila, dve nogi in dolg,
navadno zvit rep (gl. Golob 1994: sl. 105, sl. 107, sl. 151, sl. 155, sl. 159, sl. 186, sl. 208).
Variante tega zmajskega tipa so nastajale zaradi oblikovnih funkcij zmajskih upodobitev
v celotnih kompozicijah inicialk. Tako ima zmaj npr. na repu lahko Se eno glavo (Golob
1994: sl. 152, sl. 157), lahko je brez kril (Golob 1994: sl. 187, sl. 189), lahko je brez nog
(Golob 1994: sl. 193). Zato mislim, da te variante niso imele posebej dolocenega
pomena (tudi pri upodobitvah, kjer imata zmaja S¢ po eno glavo na koncih repov, po
vsej verjetnosti ne gre za podvrsto, imenovano amfisbena) in da so tako kot druga
groteskna fantazijska bitja predstavljala sploSno pricujocnost zlih duhov ob dobrih duhovih
na svetu, ki je bozje delo; satanski duhovi se sicer Bogu brezuspesno upirajo, vendar
skusajo ljudi celo pri pisanju in branju svetih besedil. Bistvene sestavine le osnovne
zmajske ikonografske predstave pomenijo prisotnost v zraku (krila), v vodi (kacast rep),
na suhem (nogi), ¢e pa zmaj bruha Se ogenj, gre hkrati Se za predstavitev elementov:
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zrak, voda, zemlja, ogenj (prim. Rohrich 2000: 190). Zviti repi so navadno znak, da so
zmaji premagani, ce pa kdaj zaradi oblike ¢rkovne kompozicije njihov rep ni zvit, to
kajpak ne pomeni, da zmagujejo. Te zmajske upodobitve niso ilustracije; tako je npr. v
stiskem rokopisu komentarja k biblijski Apokalipsi v inicialki A upodobljen enoglavi
zmaj, ki pac¢ ne ustreza opisu sedmeroglavega zmaja v tem biblijskem besedilu (gl.
Golob 1994: str. 183, sl. 193). Seveda gre za predstave o zmajih, ki jih moremo pripisati
le malostevilni izobraZenski eliti; ali se je tedaj kaj od teh idej tako ali drugace vendarle
pojavilo med prebivalstvom, ne vemo.

Druga, za namen tega besedila bolj povedna pricevanja o zmajskih predstavah so
plasti¢ne upodobitve. Te niso podrejene ornamentalnemu sistemu in zelo dolo¢no
pricajo o predstavah upodabljalcev: pri rezljanju in klesanju nejasne podobe niso mogoce,
Kipar mora imeti zelo dolocne vizije. V parkovnem lapidariju DeZelnega muzeja v
Celoveu je kamen s klesano pleteninasto ornamentiko iz druge polovice 12. ali iz prve
polovice 13. stoletja in upodobitvijo vodnega zmajskega bitja. Na portalu iz preloma 12.
in 13, stoletja Zupne cerkve na Ledini (Lieding) pri Krki na Korofkem je ob sv. Marjeti
izklesan zmaj, ki ima luskinasto telo, pticja krila, dve nogi, zverski gobec in dolg,
zavozlan rep. Po dva kacasta krilata zmaja z zverskima gobcema sta upodobljena na
kapitelih portala iz srede 13, stoletja v cerkvi v DomanjSevcil; le v malo poznejsi cas
sodijo podobni zmaji, ki so izklesani na kapitelu, shranjenem v lapidariju v Gornjem
Gradu in pod znamenito Krakovsko Marijo, ki jo hrani Narodna galerija v Ljubljani. Ti
Zzmaji imajo netopirjasta krila, nimajo pa upodobljenih nog in takSen je tudi zmaj na
rezbariji sv. Jurija iz zadnje tretjine 14. stoletja, ki jo hrani Pokrajinski muzej v Ptuju. Na
zacetek 15. stoletja sodi relief na Prujski gori; upodobljena sta angela ¢uvaja S¢itov, ki
drzita Slem, vrh katerega je nastavek v obliki dvonogega zmaja, ki ima razprti netopirjasti
krili, Drugacen tip teh fantasti¢nih Zivali je veckrat izprican na poznejSih plasticnih
upodobitvah. Na slavolo¢nih kapitelih cerkve sv. Barbare nad Slovenskimi Konjicami iz
lretje Cetrtine 15. stoletja sta izklesana zmaja, ki imata netopirjasta krila, vendar po Stiri
noge; podoben zmajski tip je upodobljen na podokenskem reliefu iz srede 15, stoletja v
Kamniku (gl. Ceve 1999: 201-203). Pod lesenim kipom sv. Jurija iz srede 15. stoletja z
Gabrske Gore, ki ga hrani Narodna galerija v Ljubljani, je vznak leZzeci brezkrilni zmaj s
Stirimi nogami. Enako zasnovana sta zmaja na rezljanih kipih sv. Jurija iz zgodnjega 16.
stoletja; prvega, iz Srednje vasi, hrani Narodna galerija v Ljubljani, drugi stoji ob desnem
krilu znamenitega oltarja v cerkvi v Kojskem. StirinoZni bitji sta tudi reliefno upodobljena
zmajcka, atributa sv. Marjete in sv. Jurija na oboc¢nem sklepniku iz leta 1530 v cerkvi v
Sredniji vasi pri Sencurju.

Tretje, za razSirjenost med prebivalstvo dale¢ najpomembnejSe izpricane vidne
predstave o zmajih so freskantske upodobitve. Med najstarejSe sodi slikarija iz druge
Cetrtine 14. stoletja na stropu kriznega hodnika v samostanu v Sti¢ni; naslikan je dvonozni
zmaj z netopirjastima kriloma, dolgim repom in zverskim gobeem. Ta upodobitev
zavzema eno polje na Stiripoljni kompoziciji, na kateri sta upodobljeni e dve fantasticni
hibridni bitji, motiv Cetrtega polja pa ni ve¢ razlofen (Zadnikar 1988: 88, 89). Na
negativen pomen zmaja kaze kombinacija z drugima zloveSc¢ima bitjema; najbrz gre za
nasprotje drugi Stiripoljni kompoziciji na stropu istega hodnika, na kateri so upodobljene
Stiri kreposti. Sicer pa morejo kazati na pomen tudi enaki zmaji, naslikani v zacetku 14,
stoletja na upodobitvi Drevesa zla v Hoxneu; iz zmajev prihaja sedem personifikacij
smrtnih grehov (Baltrugaitis 1991: 114, 115).

Druge cerkvene freskantske upodobitve zmaja so povezane z upodobitvijo njegovega
premagovalea sv. Jurija, véasih pa tudi s sv. Marjeto, pri kateri zmaj tudi ni imel srece.
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Upodobitev zmaja ob sv. Juriju je cela vrsta. Zacnejo se ze v prvi polovici 14. stoletja (gl.
Stele 1969: 90). Ostanki prvih takSnih slikarij sodijo Se v prvo polovico 14. stoletja (na
severni steni notranjicine cerkve sv, Janeza ob Bohinjskem jezeru, v Trnoveu pri Sevnici,
v Vrzdencu), sicer pa so se predstave o zmaju v tem stoletju utrdile, kot moremo sklepati
na podlagi ustreznih fresk v KneZji Njivi iz srede stoletja in v Martjancih iz leta 1392.
Stevilne so upodobitve iz 15. stoletja (Breg pri Preddvoru, Zanigrad, Famlje pri Divadi,
na slavoloku cerkve sv. Janeza ob Bohinjskem jezeru, Selo pri Zirovnici, Visoko pod
Kuresckom, Bodesce, Krska vas). Samo na fotografiji je ohranjena slikarija iz cerkve sv.
Jurija nad Igom (gl. Stele 1969 s1. 91). Ze v ¢as odmiranja gotskega cerkvenega freskantstva,
v zgodnje 16. stoletje sodijo upodobitve v cerkvah v Pecah pri Podklostru, v Vol¢ah pri
Poljanah in Vrbi.

Freskantske upodobitve predvsem kaZejo na predstavo o zmaju, ki je bila najbolj
razSirjena med generacijami prebivalstva v poznem srednjem veku in zgodnjem
novem veku, ki je v cerkvah prisostvovalo bogosluznim obredom, hkrati pa je splosna,
nevpradljiva veljavnost cerkvenih upodobitev utrjevala verovanje v zmaje. To je bilo
repato bitje, ki ima vedno velik zverski gobec, netopirjasti krili, najveckrat ima dve (Knezja
Njiva, Martjanci, Zanigrad, Breg, Bodesdce, Famlje, Sv. Jurij nad Igom), v¢asih pa stiri noge
(Selo, Visoko, na slavoloku v cerkvi sv. Janeza ob Bohinjskem jezeru, Sentjurski hrib pri
Trziscu), lahko pa je to tdi StirinoZno bitje z zverskim gobcem in brez kril (Pece),

Podobo o veliki razsirjenosti starejsih upodobitey sv. Jurija in sv. Marjete, ki so oblikovale
tudi predstave prebivalstva o zmajih, kaZzejo Stevilne, njima posvedcene cerkve. V
seznamu Zupnij in cerkva leta 1689 samo na tedanjem Kranjskem nadtejemo kar 56 cerkva
z Jurijevim patrocinijem (Valvasor 1689: VIIL knjiga, str. 721, 722, 724-727, 729, 733, 737,
738, 747, 749, 750, 752, 756, 758, 762, 765, 767, 768, 778, 781, 783, 784, 787, 789-791, 793,
796, 797, 803, 809, 813, 814, 810-818, 822, 824, 827, 830-832; XI. knjiga, str. 688); seveda
pa je bilo javno razstavljenih podob in oltarjev temu svetniku Se precej ved. 'V oistem
seznamu nastejemo 39 cerkva, posvedenih sv. Marjeti (Valvasor 1689: VIIL knjiga, str. 716,
717, 719, 722, 725, 739, 751, 758, 763, 765, 766, 773, 775, 778, 779, 781, 787, 789, 792, 796,
797, 799, 803, 806, 809, 812, 813, 816, 721, 824-8206, 828, 830).

Velik vpliv na verovanje prebivalstva v zmaje je imela cerkvena avtoriteta; v srednjem
veku je bilo vse, kar je bilo povedano in videno v cerkvi, izven dvoma, pozneje pa so
dvome vecinoma odpravljali z razli¢nimi interpretacijami. Znano je, da upodobitve boja
sv. Jurija z zmajem temeljijo na Slovenskem (podobno kot drugod) na
visokosrednjeveski svetniski zgodbi, prvic zapisani v Zlati legendi (Stele 1969: 84) okoli
leta 1260. Zgodba je pac nastala ob prenosu anticnih in tudi starejsih krs¢anskih (Deanovid
1966: 640; prim. Wimmer 1990: 25; prim. Jontes 2000: 147) pripovedi o zmagovalcu
zmaja na lega svetnika; prenos je nastal na podlagi naivne etimologije svetnikovega
imena, ki naj bi pomenilo svetega bojevalea. Vojaski tribun Jurij pride v libijsko mesto
Silena, pri katerem je jezero, v katerem biva zmaj, ki strahuje mescane: vsakogar, ki mu
pride blizu, ubije kar s strupeno sapo. Da ne napade mesta, mu vsak dan dajo ovci; ko
teh zmanjkuje, sklenejo dajati oveo in izZrebanega mladenica ali mladenko. Ko pade
zreb na kraljevo héer (njenega imena legenda Se ne pozna) in se ta odpravi proti jezeru,
jo sreca Jurij in ji obljubi pomo¢ v Kristusovem imenu, se pokriza, spodbode konja in
blizajo¢ega se zmaja prebode s sulico. Nato veli kraljicni, naj svoj pas ovije krog zmajevega
vratu in zmaj ji pokorno sledi v mesto, kjer nastane med mescani preplah. Jurij jim
postavi pogoj: ¢e zacno vsi verovati v Kristusa in se krstijo, bo ubil zmaja. Tako se zgodi;
Jurij ubije zmaja z mecem; zmajevo truplo je tako tezko, da ga morajo iz mesta odvleci
Stirje pari volov (gl. Jacobus de Voragine 1995/1: 238-240).
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Od stevilnih drugih naboZnih upodobitev, ki vkljucujejo zmaja (gl. npr. Hall 1991:
369; Rohrich 2000: 188; Wimmer 1990: 25, 26; Hulme 1976: 110, 111), so na Slovenskem
razSirjene le podobe sv. Marjete, Tudi legende o tej svetnici so tipic¢en proizvod
ustvarjalnosti ustnega slovstva, procesa precej poljubnega izbora in meSanice ustnih,
pisnih in likovnih tradicij, novosti, svobodnih prevzemov oziroma kombinacij razli¢nih
motivov, zamenjav oseb, nerazumevanj sliSanega in fantazijskih tolmacenj. V Zlati
legendi je zapisana pripoved o sv. Marjeti Antiohijski, vrzeni v jeCo zaradi njenega
kr§canstva; tja je prisel hudic v podobi zmaja in jo poZzrl, ko pa se je svetnica prekriZala,
se je zmaj razpodil in Marjeta je prisla ven neposkodovana. Celo piscu Jakobu se je
zdela zgodba neverjetna in je pripisal, da je apokrifna (Jacobus de Voragine 1995/1:
368, 369), kar pa seveda ni preprecilo verovanja v pripoved, njenega dopolnjevanja in
nastanka zmaja kot svetnicinega atributa. V Zlati legendi je Se zgodba o sv. Marjeti
Pelagij, ne pa tudi o drugih svetnicah z istim imenom. V poznem srednjem veku so
tudi na Slovenskem sv. Marjeto Antiohijsko upodabljali s krono in zmaj¢kom; krona je
postala njen atribut kot rezultat zamenjave s sv. Marjeto Skotsko, ki je bila kraljica.
Mnogo pozneje so sv. Marjeto Antiohijsko identificirali s kraljiéno iz Jurijeve legende.
V Zlati legendi je to dekle Se brez imena, pozneje postane Kleodolinda in Sele v
protireformacijskem rekatolizacijskem procesu nastajanja novih verovanj postane sv.
Marjeta. Srednjeveske in zgodnjenovoveske upodobitve Jurijeve legende na Slovenskem
zanesljivo pricajo, da reSene kraljicne tedaj niso imeli za svetnico in Se¢ manj za sv.
Marjeto: Jurij ima dostikrat svetniSki obstret okrog glave, kralji¢na nikoli (npr. na
cerkvenih freskah na Bregu pri Preddvoru, na Visokem nad Kures¢kom, na Sentjurskem
hribu pri Trzidcu itd). Kdaj se je predstava sv. Marjete Kot kraljicne v Jurijevi legendi
(zaradi njenega atributa — zmaja) razdirila med slovensko prebivalstvo, ne vemo.
Vsekakor ima na oltarni sliki iz leta 1771 v cerkvi v Gotovljah pri Zalcu, ki prikazuje
Jurijev boj z zmajem, reSeno dekle svetniski sij okrog glave in je torej Ze pojmovana
kot svetnica, sv. Marjeta. Tudi na kmecki oljni podobi z istim motivom, datirani z
letnico 1782, ki jo hrani Slovenski etnografski muzej, je dekle podobno opremljeno s
svetniskim obstretom; pesmi ustnega slovstva, ki govorijo o Jurijevi legendi in je v njih
izrecno omenjena Marjeta, sodijo Sele v 19. stoletje (gl. Strekelj 1895-1898: 589-592).

Seveda so vidne predstave o zmajih tudi v naSe kraje v 15. stoletju in pozneje Sirile
tudi druge vrste upodobitev, ki pa so bile vec¢inskemu prebivalstvu manj dostopne.
Pomembne so bile grafike; podobe zmajev so bile Stevilne predvsem na upodobitvah
sv. Jurija. Na lesorezih vidimo kacaste zmaje, ki imajo po dve nogi in nimajo kril (npr.
Hind 1963: 476), kacaste zmaje, ki imajo netopirjasta krila in nimajo nog (npr. Hind
1963: 487), pogosteje kacaste zmaije, ki imajo netopirjasta krila in po dve nogi (npr. Hind
1963: 7375, 151, 166, 683); navadni so bili tudi krokodilasti zmaji, ki imajo po 8tiri noge
in so brez kril (gl. Hind 1963: 229, 256) in po §tiri noge in netopirjasti krili (gl. Hind 1963:
187, 188, 617); v cerkvenem freskantstvu na Slovenskem sta bili splosno uveljavljeni le
predstavi o krilatem zmaju, ki ima dve ali Stiri noge.

Predvsem med mescani in plemstvom so zasnove o videzu zmajev utrjevale
upodobitve na srednjeveskih grbih in pecatih zlasti Ljubljane, LoZza, Ptuja in Celovea
(gl. Otorepec 1988: 78 ss, 96 ss, 167 ss, 203 ss). S pecati so overavljali pravne posle, z
grbi pa zlasti oznacevali lastniStvo in pripadnost (prim. Otorepec 1977: 65). Na tch
upodobitvah je zmaj lahko kacast in brez kril (na pecatniku Ptuja iz 13. stoletja; na
pecatu loskega Zupnika iz leta 1398, Otorepec 1977: str. 68, sl. na str. 65), lahko je
krokodilskega tipa s Stirimi nogami in brez kril (na pecatniku Ljubljane iz sredine 15.
stoletja in na drugem ljubljanskem pecatniku iz leta 1454; na pecatniku LoZa z zacetka
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16. stoletja, gl. Otorepec 1977: 66, 67), ali dvonogo krilato bitje (pecatnik Celovea iz 13.
stoletja), ali Stirinozna Zival z netopirskimi krili (pecatnik Ptuja iz 15. stoletja). V istem
socialnem okolju so videvali tudi upodobitve zmaja na pe¢nicah; na Starem gradu v
Celju so izkopali pecnico iz prve polovice 15. stoletja, na kateri je relief zmaja, ki ima
dve nogi in netopirjasta krila (Bregant 1984: kat. 5t. 5).

Predstave o zmaju so se Sirile tudi z upodobitvami njegovega boja s sv. Jurijem na
Stevilnih srednjeveskih in novoveskih kovancih, najvec iz italijanskih, nemskih in
madzarskih dezel; nekatere so si obesali okrog vratu kot amulete (Fengler 1988: 114;
Beitl 1955: 253); tip zmajev na teh kovancih je najveckrat takSen kot na slovenskih
freskah. Seveda pa so upodobljeni zmaji tudi na denarjih drugih drzav (gl. npr. Price
1980: sl. 702, 887, 938, 1450, 1452-1454, 1473, 1474), ki pa na zmajske predstave na
Slovenskem niso vplivali.

V srednjeveskih in zgodnjenovoveskih upodobitvah zmajev se je njihova tipologija Ze
izoblikovala. V novem veku so tipe teh bitij samo ponavljali in stilizirali; le v akademskih
pravljicnih ilustracijah iz 20. stoletja se je iz razumljivih vzrokov pojavilo kaj novega.
Kajpak se je vedenje o zmajih od srednjega veka Sirilo z upodobitvami neprekinjeno vse
do danes, vendar nikakor ne samo s sodobnimi, ampak 3¢ bolj s starej$imi
upodobitvami, dokler so bile ali so $e na ogled.

Pomeni zmajskih predstav na Slovenskem

Ko se je na Slovenskem s cerkvenimi upodobitvami sv. Jurija zacelo vsaj v 14. stoletju
Siriti védenje o zmajih, se je vzporedno §irilo tudi kricansko pojmovanije teh bitij kot
nasprotnikov Boga, kot hudica (gl. npr. Seibert 1989: 81, 82).

V zavesti klerikov so bile predstave o zmajih kajpak precej starejse. Temeljile so na
Bibliji, deloma na Stari zavezi, najvec in odlocilno pa na novozaveznem spisu, v katerem
sta izrecno dolocena videz in odnos do zmaja. Opisan je ognjeno rdec zmaj, ki ima deset
rogov in sedem kronanih glav, prikaZe se na nebu in z repom sklati tretjino vseh zvezd,
to bitje, veliki zmay, jc izenaceno s staro kaco, ki se imenuje hudic in satan (Apokalipsa
12: 3-4, 9). Veljavnost tega opisa je oprta na biblijsko avtoriteto, vendar je le redko rodila
ustrezne vidne predstave; verovanjske logike pogostoma delujejo mimo racionalnih
postopkov, kar vernikov seveda ne moti: verovanije je trdno prepricanje, ki ne potrebuije
dokazov. Ob tem je to biblijsko besedilo nastalo kot tolaZilna verska propaganda, ki naj
vzbuja upanje skupinam kristjanov v zahodni Mali Aziji; je zmes vizij, sanjskih podob,
simbolov, prerokb, sramotilnih namigov na Rim in podobnega; opisi zmajev imajo tu
kajpak predvsem metafori¢ne pomene in upodabljalci zmajskih predstav so upravi¢eno
menili, da to besedilo ni ikonografsko navodilo. Na pojmovanije bistva zmaja in njegove
pojavne podobe v visokosrednjeveski kricanski zavesti nazorno kaZe predvsem reliefna
upodobitev izvirnega greha na bronastih vratih iz leta 1015 katedrale v Hildesheimu
(Mende 1994: 135, gl. sl. 15). Desno ob Evi in Adamu je upodobljena kaca s sadeZzem z
drevesa spoznanja; levo pa je v zraku letec zmaj, ki ima zversko glavo, pticja krila, nogi
in daljsi kacast zadniji del telesa. Mesto v upodobitvi kaZe njegov pomen: zmaj je razlaga
dogodka; je poosebljeni Satan, ki je dejanski povzrocitelj greha in ne kaca, ki je v bibliji
samo najbolj prekanjena zival (gl. Genesis 3: 1-0). Druga nazorna razlaga tedanjega
pojmovanija tega zmajskega tipa je upodobitev biblijske Jonove zgodbe na priznici iz
prve polovice 12. stoletja v stolnici v Ravellu (Mende 1994: 50, gl. sl. 33). Zmaj z
zverskim zobatim gobceem, pticjimi krili, dvema nogama in kacastim zadnjim delom
telesa je upodobljen dvakrat: ko poZre golega Jono in ko ga izviZe iz gobea. Biblija

5_6



11 G. Makarovic, Zmajske predstave in njihovi pomeni na Slovenskem

govori o ribi (Jona 2: 1); zmaj je seveda upodobljen v okviru kri¢anske interpretacije
tega biblijskega teksta, po kateri je prihod Jone iz ribe prefiguracija Kristusovega vstajenja
in zmage nad Zlom. To sta tudi prvotni pomen in nastanek fantasti¢nega prikaza
posasti (zmaja, kace), ki ima v gobeu €lovesko telo, in je bil znan tudi na Slovenskem;
sekundarni pomeni tega motiva so bili kajpak razli¢ni. Naj omenim nekaj upodobitev
tega motiva: kamnit relief iz srede 12, stoletja, vzidan v vezi gradu Cmurek; relief iz
zgodnjega 17. stoletja v samostanski cerkvi v Sti¢ni, ki je znamenje (impresa) milanske
plemiske druZine Visconti in je bilo tudi emblem pri nas Zivece vojvodinje Viride, »gospe
§ Pristaves, héere Barnaba Viscontija (gl. Gregori¢ 1980: 56, 57); in ro¢aja dveh rezljanih
palic iz 18. in 19. stoletja, ki ju hrani Slovenski etnografski muzej v Ljubljani; prvi je v
obliki Zenske, ki jo pozira zmajska glava, drugi je v obliki zmajske glave, ki poZira moza.
Ta motiv je vsaj deloma sodeloval pri oblikovanju kac in kronanih kac v heraldiki (na
Slovenskem npr. v grbu Stubenbergov z Wurmberga / Vurberka kaca bljuje ogenj in
predstavlja pravzaprav zmaja; kronana kaca je npr. v grbu Khislov s Kaltenbrunna /
Fuzin); odtod je priSel v ustne povedke in pravljice, kjer zaradi cloveskega lika v gobeu
veckrat nastopa kot v kaco uklet ¢lovek ali zaradi krone kot kadja kraljica (gl. npr.
Kelemina 1997: 113-116, 276-282); po doslej znanih virih na Slovenskem teh kac niso
imeli za zmaje, Ceprav bi formalno gledano bila meja med vrstama pad precej nedolocena.

Vendar celo v visokosrednjeveskem, simboliéno raznovrstnem in pestrem
metaforicnem duhovnem svetu tudi med izobrazenci ni bila jasna razlika med kaco in
zmajem: na hildesheimskih vratih je pomensko diferenciacijo obeh bitij izsilila zahteva
po razlagi upodobljenega dogodka. Podobo te nejasnosti ponazarja spet primer iz
stolnice v Ravellu: na bronastih vratih iz leta 1179 je tudi upodobitev sv. Jurija v boju z
zmajem: slednje bitje je tu v obliki kace brez nog in kril, na pogled jo lo¢imo od
navadnih ka¢ le po velikih pokonénih usesih (gl. Mende 1994: sl 151). Sele po tem ¢asu
se je v upodobitvah sv, Jurija splosno uveljavil tip zmaja, ki ima vsaj noge ali vsaj krila;
na Jurijevih upodobitvah na Slovenskem zmaja v pojavni obliki kace ni.

V zavesti izobrazencev je bil kroZno zvit zmaj, ki grize svoj rep, prispodoba
ciklicnega znacaja vesolja in simbol kaosa, iz katerega nastane kozmos. Ta predstava je
nastala v srednjeveski alkimiji; utrdila se je v barocnih in poznejsih okultisti¢nih znamenijih,
tudi v hoteni enigmaticni simboliki skrivnega kricanskega izobrazenskega mistinega
drudtva Roznih krizarjev (Klossovski, 1973: T, 1; Nataf 1996: 87). Na Slovenskem je ta
prispodoba izpricana kot emblem viteSkega Reda premaganega zmaja na Ogrskem, ki
sta ga po letu 1418 ustanovila ogrski kralj Sigismund in njegova Zena, v alkimiji izvedena
Barbara Celjska (gl. Oswald 1984: 104; prim. Jontes 2000: 152; prim. Bilderatlas s. a.:
668, sl. 203 ). Izklesan je v cerkvi na Ptujski gori na oltarju sv. Sigismunda iz 20. let 15.
stoletja pod svetnikovim kipom (gl. Stele 1966: 36, 37). Upodobljen je krozno zvit zmaj,
ki je ovil rep okrog vratu, ima 3tiri noge in netopirjasta krila.

Posebnost v doslej znanih starejSih upodobitvah na Slovenskem je amfisbena
(prilagojeno tudi anfesibena; Dal Lago Veneri 1999: 55), zmajsko bitje, ki ima na sprednji
in na zadnji strani telesa po eno zversko glavo. Na stropu cerkvice v Slanici na Koroskem
iz leta 1498 je naslikana vrsta teh zmajev in skupina baziliskov in tragop, fantasti¢nih
ptic s kozlovskimi rogovi; ugotovljeno je, da mesto teh bitij v celotni kompoziciji stropa
kaze na njihov pomen: manifestacije demonskih pogubnih sil (Golob 1988: 47). Tedanij
in poznejsi opazovalci stropa so najbrz pojmovali to dvoglavo zmaijsko bitje razli¢no.
Tako je npr. Ze ez slabo poldrugo stoletje zelo ucen klerik iz slovenske sosescine gledal
na amfisheno samo e kot na naravoslovno opredeljivo bitje: Amphefibena, kacha = —
dvemi glavami, iz kojeh glav jedna je na repu, da ide fzim y tim (Belostenec 1740: 84).
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Na uveljavljanje meicanske samozavesti, cenjenja empirije in pragmatiénega verovanja,
da je svet okrog nas takSen, kot ga cutno dojemamo, kaZe tip kuicarskega ali
krokodilskega zmaja brez kril, vrsta Zivali, kakrina bi lahko obstajala in je tedaj njen
simboli¢ni miti¢ni pomen Satana, ki je povsod, v zraku, vodi in na suhem, zelo
razvrednoten. Ta tip se pojavi v sredini 15. stoletja na dveh ljubljanskih pecatnikih in na
Jurijevi plastiki z Gabrske Gore, pogostej§i postane v zgodnjem 16. stoletju, v ¢asu, v
katerega sodita Jurijeva kipa iz Srednje vasi in na Kojskem ter freskantska upodobitev v
cerkvi v Pecah pri Podklodtru. Ta tip se v novem veku pojavlja tu in tam; dostikrat je oprt
na informacije o krokodilih in ne pomeni miti¢nega bitja, ampak simbol ali ilustracijo
pripovedke,

Na kamnitem reliefu na oltarnem antependiju iz sredine 18, stoletja v cerkvi v Komnu
je zmaj pod sv. Jurijem komajda kaj drugacen kot krokodil. Na dveh panjskih kon¢nicah
v zbirki Slovenskega etnografskega muzeja je upodoblien zmaj krokodilskega tipa; na
prvi ga s palicama premaguje preprosto obleden moZzak, na drugi nas le konic¢asto
oblikovana glava preprica, da ni upodobljen krokodil. Kon¢no je tudi na koncnici iz leta
1932, ki je v isti zbirki in kaZe boj sv. Jurija, naslikan brezkrilni zmaj, ki ima Stiri
krempljaste noge in krokodilu podoben gobec. Podobno kaZejo na negotovost o zmaju
kot miticnem bitju tudi nekateri drugi znaki, npr. rezbarska upodobitev iz prve polovice
18. stoletja v cerkvi na Lokah v Tuhinjski dolini, na kateri je pod sv. Jurijem zmaj, ki ima
Stiri noge in kosato levjo grivo, kar bi bilo za srednjeveske predstave nemogode,

O spremembi pojmovanj zmajskih bitij prica wdi njihova relativna velikost na
upodobitvah,; velikostna razmerja upodobljenih objektov v likovni umetnosti, ki ustrezajo
ali pomenu objektov ali utnemu izkustvu, so kajpak izraz razli¢nih odnosov do sveta.
Na poznosrednjeveskih freskantskih upodobitvah bojujocega se jezdecega Jurija je zmaj
najveckrat velik skoraj kot konj ali celo vedji (npr. Martjanci, Breg pri Preddvoru, Sv.
Janez ob Bohinjskem jezeru, Bodesce, Visoko pod Kures¢kom, Sentjurski hrib pri
Trzis¢u), kar posredno kaZe na ustrezno veliko moc zlega duha. Nekoliko drugade je pri
plasti¢nih upodobitvah, kjer narava gradiva oteZuje izdelavo velikega zmaja in Jurija iz
istega kosa. Toda pojmovanju ustrezno je sedaj svetnik najveckrat upodobljen stojec na
premaganem zmaju, kar spreminja pomen upodobitve v zmagoslavje nad zlom,
premagano zlo je upraviceno postalo manjse in veli¢ina viteSkega dejanja se meri tudi s
skodljivostjo in zlobnostjo nasprotnika (npr. na kipu sv. Jurija iz zadnje tretjine 14,
stoletja v Pokrajinskem muzeju na Ptuju in na Kipu sv. Jurija iz Srednje vasi v Narodni
galeriji v Ljubljani). Za uveljavljajoci se pragmatic¢no dejavni mescanski odnos do sveta,
za katerega je simbolni pomen manjsi od izkustvenega, se takSno proporcioniranje ni
zdelo primerno niti prepricevalno, ¢es, zmaga nad zverinico ne more biti zelo pomembna.
Zato je nastala teZnja po drugacnem razmerju. Zelo znadilen izraz tega je kiparska
upodobitev iz 17. stoletja v piranski Zupni cerkvi. Zmaj pod jezdecim svetnikom je
premagan in vrzen na hrbet, vendar je tako velik, da bi stoje¢ bil komaj kaj nizji od
konja, ima mogoc¢ni krempljasti prednji nogi in kot konjska glava velik grozljiv zverski
gobec. Podobni zahtevi po ¢utno prepricljivi upodobitvi ustreza velikost zmaja na sliki
sv. Marjete iz leta 1752 v cerkvi na Veseli Gori nad Sentrupertom. Svetnica kleci na
zmaju z netopirjastimi krili, ki je precej vedji od nje; tudi veriga, s katero drzi zmaja
privezanega okrog vratu, je zelo masivna. Se mogo¢nejsa je podoba zmaja na sliki iz leta
1763 v cerkvi v Mozirju; v upodobitvi Jurijeve legende je zmaj vedji od konja, silno
grozljiv, velik in tezak. Podobno je na sliki z istim motivom iz leta 1771 v cerkvi v
Gotovljah pri Zalcu; zmaj je mnogo vedji od konja, ima silne §tiri krempljaste noge,
podasten zverski gobec in netopirjasta krila,
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Seveda pa velikostna razmerja niso pricevalna, kadar je zmaj o€itno upodobljen
samo kot atribut-ali simbol. Tako je pri vecini upodobitev sv. Marjete. Ze na freski s
preloma 14. in 15. stoletja v cerkvi na Selu je zmajckova glava manjsa od svetnicine
dlani, na freskantski dopasni upodobitvi te svetnice iz srede 15. stoletja v cerkvi na Vrhu
nad Zelimljami bi zmajcek segal celopostavni svetnici komaj kaj ¢ez kolena. V vaski
cerkvi v Dolanah pri Nadanjem selu je kip sv. Marjete iz prve Cetrtine 18, stoletja, ki ima
zmajcka na verigi; Ceprav se ta vzpenja, ji sega komaj do kolen. V stranskem oltarju
urSulinske cerkve v Ljubljani je kip sv. Marjete iz srede 18. stoletja; glavica na verigi
priklenjenega zmajcka je komaj tako velika kot svetnicino stopalo. Poredkoma ima
zmajcek takino vlogo tudi pri upodobitvah sv. Jurija, npr. na poslikanem krilu oltarja iz
druge polovice 16. stoletja iz Mrzlave vasi pod Gorjanci, ki ga hrani Narodna galerija v
Ljubljani. Zmajcek ima sicer odprt gobec, vendar sega tudi z dvignjenim razpetim krilom
svetniku komaj do kolen; temu primerno se Jurij zanj sploh ne meni: pogled odvrne,
levico malomarno opre v bok, z desnico drZi na tla postavljeno kopje.

Nekoliko drugacen je pomen zmajeve majhnosti na sliki sv. Martina iz leta 1768 v
cerkvi v Smartnem pri Velenju. Svetnik je ravnokar iz obsedenca izgnal hudega duha; ta
je upodobljen kot Stirinozni zmajcek z netopirjastima krilcema in zverskim gobcem;
glede na obsedencevo roko je velik le dobro ped. Ocitna je upodobitvena teznja po
Cutni verjetnosti dogodka; vsaj tisti trenutek, ko hudi duh skozi usta obsedenca zbezi
pred neznosno neumnostjo eksorcisticnih obrazeev, pa¢ mora biti majhen.

Nazorno kazejo podobo razvoja odnosa do zmajev in njihove tipologije zlasti
spremembe v grbu mesta Ljubljane (gl. Kos 1943: 38-50; gl. Otorepec 1988: 78—
96; prim. Kretzenbacher 2000: 195-200). Na najstarejSih pecatih mesta Ljubljane je
samé mestno obzidje. Na mestnem pecatu iz srede 15. stoletja je v mestnem grbu
mestno obzidje, okrasje krog grba tvorijo rastlinske vitice in StirinoZna brezkrila
krokodilasta zival: toda ro¢aj pecatnika je v plasti¢ni podobi dvonoZnega zmaja z
netopirjastima kriloma; obe bitji imata zgolj dekorativen pomen. Na sodnem mestnem
pecatu iz leta 1454 je v grbu mestno obzidje, nad grbom je StirinoZna Zival z dolgim
Clenkastim repom; ta pecat je bil uporabljan Se v 18. stoletju. Na grafi¢ni upodobitvi
ljubljanskega grba leta 1578 je v grbu mestno obzidje, nad grbom pa StirinoZno
brezkrilo zmajsko bitje z dolgim masivnim repom. Na drugih upodobitvah ljubljanskega
grba iz 16. stoletja ni nikakrinih zmajskih bitij. V ljubljanskem grbu se zmaj prvic
Pojavi na grafi¢ni upodobitvi v Valvasorjevi Slavi leta 1689; na najo levo stran obrnjen
dvonoZni zmaj s pti¢jima kriloma stoji vrh zidanega stolpa. Na dveh reliefnih
upodobitvah grbov iz prve polovice 18. stoletja v mestni hisi stoji zmaj vrh stolpa,
vendar je na enem reliefu to v najo desno obrnjen brezkrili StirinoZni zmaj, na drugem
reliefu je to v naso levo obrnjen StirinoZni krilati zmaj. Na sgraffitni upodobitvi mestnega
grba iz istega ¢asa na arkadnem dvoris¢u mestne hiSe stoji brezkrili StirinoZni zmaj,
vendar obrnjen v nado levo stran itd. Ce povzamemo: ob koncu srednjega veka je
motiv zmaja lahko Ze tudi samo dekorativna oblikovalska prvina; po logiki nastajanja
novosti ob nerazumljenem izrocilu ga Valvasor vkljuci v ljubljanski grb, kjer ostaja
mestni simbol do danes. Razli¢ni tipi zmajskih bitij in njihove razli¢ne obrnjenosti, ki
imajo sicer heraldi¢ni pomen, kaZejo, da ta bitja nimajo nikakrSnega miti¢nega ali
drugacnega globljega pomena ved, da so samo simbol, ki ga mesto uporablja za svoj
znak (gl. npr. nekaj podob v: Zeleznik 1980: 76, 81, 97, 114). Tip ljubljanskega zmaja,
ki je ikonografsko obvladoval 20. stoletje, predstavljajo bakreni kipi na Zmajskem
mostu v Ljubljani iz leta 1901; Stevilne polpretekle in sedanje stilizacije se naslanjajo le
nanje. Kakor veckrat v preteklosti tako gre tudi pri teh zmajih za rabo in posvojitev
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duhovnega in materialnega importa: po zasnovi Jurija Zaninovicha, uc¢enca Otta
Wagnerja, je zmaje izdelalo dunajsko podijetje Beschorner,

Se prej kot pri mescanih je najbrZ zmaj izgubil mitiéni pomen pri plemstvu. Prepricljiva
ilustracija novoveskega odnosa do tega fantazijskega bitja je dober meter dolg, StirinoZni
krilati Zelezni zmaj lestenec iz 17. stoletja, ki so ga imeli na gradu Borlu (gl. Ciglenecki
1987: 81, 89); na njem ni ved nic niti heraldi¢nega niti simboli¢nega: njegov rep, zverska
glava, krempljaste noge in netopirska krila so nosilci za svece.

Prva besedna pri¢evanja o pojmovanju zmaja med preprostim prebivalstvom sodijo
sele v 17, stoletje. V potok Belo, ki se pri Vrhniki izliva v Ljubljanico, tece pritok, ki je
imel presihajoc izvir, iz katerega je tekla penasta voda in ga je bilo mogoce spodbuditi z
dreganjem vanj. Nenavadnost so si preprosti okoliSani tolmacili z delovanjem zmaja,
lindwurma, ki biva v podzemskem jezeru, odkoder tece izvir; ko je vode preved, jo
odlije. Zmaj zivi, dokler je pod zemljo, ¢e pride ven, se za njim vse udre in ga ubije;
videli so Ze tri taksne zmaje, vrhniski postar pa je mrtvega zmajica prinesel domov; bil je
le ped dolg in podoben kuicarju (Valvasor 1689: 1V. knjiga, str. 594-597). Vsekakor kaze
pripoved na verovanje, da zmaj kot stvarno bitje (ne kot simbol zla) dejansko obstaja.
Toda to verovanje tudi med preprostim prebivalstvom ni bilo ved splo$no. To je razvidno
tudi iz porocila o Trziski Bistrici, ki je leta 1679 za dve leti postala kalna, skoraj ¢rna.
Preprosti ljudje so menili, da je to povzrodil zmaj (ein Lind = Wurm), ki biva v hribu,
odkoder izvira voda. Toda porocevalec je dodal, da drugi ljudje vedno bolj mislijo, da je
vzrok za kalno vodo naravno posutje zemlje v votlini, ki je v gori (Valvasor 1689; II.
knjiga, 152). Valvasor je trdno veroval v kricanskega Boga in Satana, ne pa vec¢ v zmaje;
srednjevedka predstava o zmajski pojavni podobi Hudega duha zanj ni bila ved
sprejemljiva. Ko je porodal o padcu nekega objekta (najbrz kroglaste strele) v hudi
nevihti na polje pri Pleterjah, je zapisal, da vé, da imajo naravoslovei lintverna za
izmisljotino, in da je uporabil to ime za padli objekt zato, ker se temu navadno tako
pravi. To je bil ein groffer fo genannter Lindwurm; videlo ga je vec ljudi, ki s¢ mu niso
mogli priblizati, ker je izpuhteval ostuden smrad (Valvasor 1989; XI. knjiga, 445).

Zelo znacilni za novoveske predrazsvetljenske odnose do zmajev so nasprotujoci
si pogledi vsestransko razgledanega pridigarja Janeza Svetokriskega ob koncu 17, in v
zacetku 18. stoletja,

-~ Zmaj je zanj lahko miti€éna pojavna oblika Satana. Tako omenja gresnico, ki se
je po smrti prikazala svoji héeri iz pekla na enam gorezhem lintvornu .. (Svetokriski
1691 a: 62/2) ali pa se je prikazala na enim gorezhim lintuornu celo ob mucilni
asistenci Se dveh drugih pojavnih Satanovih oblik: kateri duej negnusni kroti fo perfi
tergali (Svetokriski 1691 b: 112). Ko omenja pekel, se zdi, da prav ni¢ ne dvomi, da so
zmaji hudici: Kir tif paklenski lintworni prebivajo, inu te greshne nefrezhne dushe pres
yfiga konza martraio (Svetokriski 1691 b: 242). Konc¢no tudi izrecno pove, da ... hudizh
veni grofoviti shtauti eniga lintvorna fe prikaffe (Svetokriski 1707: 270).

— Na drugi strani pa sploh ni nujno, da je zmaj zli duh; je lahko navadna, ceprav
eksoticna Zival, samo objekt naravoslovja, kajpak fantasti¢nega, in tu se Svetokriski
veckrat sklicuje na naturaliste. Podoba zmaja, ki jo riSe v pridigah, je veckrat prav
dramati¢na. Ko se vprasa, Ali koku, inu fakaj [e ioka Lintvorn? odgovori, da to bitje v
puscavi iz zasede napade divjo kamelo in se hoce oviti okrog nje, ona mu pa z zadnjima
nogama razbije celo: fa volo tiga filnu mozhnu klaguje. (Svetokriski 1691 b: 478). Zmaj je
podvrzen wzemskim tezavam, Lintuorn je lahko sdrau, ali bolan, shivu ali martou
(Svetokriski 1691 a: 119); nekatere naravne okolicine mu prijajo, druge ne: luna potroshta
Slona, inu reshali lintvorna (Svetokriski 1691 a: 118). Toda zmaj je vendarle grozovit: En
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Lintvorn, kateri [ledniga vumonrji, kateri ga pod [vojo streho pustj prebivat (Svetokriski
1691 a: 197/2); zakaj so nekateri tako zelo nespametni, se pridigar ne vprasa. Ta grozovitost
pa je ambivalentna: Naturalifti pishejo, de kadar Lintvorn mleku vidi fvojo grosovitnoft
sgubj, inu krotak rata: Lintvorn pak Agricolaus she grosovitnishi rala, videozh mleku teh
Jedem fvetih shen (Svetokriski 1696: 153). Toda na§ pridigar si ne more kaj, da ne bi
strahotnosti lintverna, kateri fledniga vumorji, vendarle relativiziral: sakaj je hujshi s'eno
hudo sheno prebiuat kakor pak s'enem lintuornam (Svetokriski 1707: 91).

— Toda zmaja je mo¢ pojmovati §¢ na en nacin: kot fantazijsko bitje iz povedke.
Svetokriski na dolgo in z uzitkom pripoveduje zgodbo o nekem Gospudu, ki je hotel
ubiti lintvorna, ki je bil raztrgal ze veliko ljudi in Zivine. Domislil se je zvijace in iz papirja
napravil kopijo pravega lintvorna. Konj in dva moc¢na psa so se pravega zmaja zelo bali;
zvitez jih je privajal napadu na papirno atrapo: po tem Rirv je bil pervadil yh h’ temu
popernaftimu lintvornu, je shnimi shal zhes tiga praviga lintvorna, Raterega ni koin,
ni p(g[[yfc ue{fo bali, ampalk fo ga zukali, inu targali, inu Gospudu pomagali, de
Jrezhnu bres yfe shkode je bil lintvorna premagal, inu deshelo od te poshreshne kazhe
reishil (Svetokriski 1707: 527). Posebnega spostovanja do groznega zmaja v zgodbi ni.
To je pac Ze bitje iz povedke ali celo pravljice, do katerega ne ¢utimo ni¢ miticnega
strahospostovanja in na katerem ni ni¢ niti naravoslovno grozovitega: premagali zmaja
sploh ni problem, teZava je samo v odpravi bojazni konja in psov.

V svetu povedk in pravljic iz 19. stoletja so v novih sestavah ohranjene Stevilne
starej$e prvine, Ceprav je njihov pomen kajpak temeljito spremenjen: miticni in
verovanjski znacaj prvin je opuscen. Proces oblikovanja tovrstnega ustnega slovstva
seveda ni zgolj poljubno paberkovanje po vsem znanem, kar je sporoceno ustno, pisno,
v podobi ali predmetno, tuje in domade, ampak je podoben socialno-psiholoSkemu
eksperimentu, ki ga imenujemo ustni telefon: tisti, ki neko pripoved slisi in celo misli,
da jo enako izrodi naprej, je v zmoti; sporodilo je prestilizirano in presejano skozi sito
vrednot, predsodkov, znacaja, ustvarjalnosti, zivljenjskih izkusenj, izobrazbe, druzbenega
polozaja in splosnega kulturnega profila izroCevalca. TakSne preobrazbe nastajajo med
sodobniki, ¢ bolj pa so izrazite v daljjem zgodovinskem obdobju v druZbeno
spremenjenih mentalitetah; znacilnosti teh metamorfoz so zelo pomemben etnoloski
oziroma kulturnoantropoloski vir o ljudeh, med katerimi so nastale. Vendar so nekatere
prvine, katerih pomene je mogoce spreminjati brez bistvenih formalnih predelav, v
izrocilih relativno trajne in nekaj tak3nih je wdi v povedkah in pravljicah o zmajih,

Tako so predstave, ki zmaje povezujejo z vodo in podzemljem in so ohranjene v
podezelskih pripovedkah, zapisanih v 19. stoletju in pozneje, vendarle starejSe. Trajnost
predstav o zmaju je spocetka omogocala verovanijska logika, ki kajpak temelji v bistvu
verovania, v trdnem prepricanju, ki ne potrebuje dokazov in samodejno skrbi za varovanje
pred protidokazi na razli¢ne nacine; eden od njih je umestitev objekta vere izven
Cutne izku$nje in njegovo povezovanje z oditimi stvarnimi objekti. Pri zmajih so
to Se zlasti jezera, mocvirja in votline,

ZdruZeni prvini podzemeljske votline in jezera sta npr. v Konjiski gori, kjer je bival
zmaj in kadar je razgrajal, so po gori drli hudourniki (Lesnik 1925: 32; Kelemina 1997:
197, 198: TomaZi¢ 1943: 66 ss; Gricnik 1995: 145, 146). Podobno je bival zmaj v
podzemeljskem jezeru v Olsevi (Grafenauer 1956: 321; Vide¢nik 1998: 58).

V povedkah biva ali je bival zmaj v votlini npr. v kamniski okolici pri izviru Bistrice
(Pogacar 1937: 60, 61), v globoki votlini v Peci (Kelemina 1997: 199; Kotnik 1957: 61),
v Kosuti (Kragl 1994: 422, 424), v Postojnski jami (Vibnjakov 1928: 16), v Blas¢evi jami
(Kun¢i¢ 1944: 126), globoko pod zemljo pri gradu Planina (OroZen 1936: 224, 225).
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V jezeru biva ali je bival zmaj npr. na Solcavskem v nekdanjem jezeru (Kelemina
1997: 198; Grafenauer 1956: 315; Visnik 1978: 73,74; Vide¢nik 1998: 55, 58), v jezeru
med Gorjansko planino in Zahomskim Breznikom (Kotnik 1958: 9), v Vibskem jezeru
(Kotnik 1957: 59-61), v krajevno nedolodenem jezeru v koroski in v gorenjski povedki
(Graber 1944: 401 ss; Kropej 1995: 203), v jezeru pri Sv. Arehu na Pohorju (TomaZic
1943: 43-47), v jezercu pri Preserju (Grafenauer 1956: 322) ali kar nedoloceno v gorskih
vodah (Kelemina 1997: 272) ali drugje v vodi (Kropej 1995: 182).

V moc¢virju je bival celoviki zmaj (Kotnik 1957: 55-59; Graber 1941: 310-312; Beitl
2000:; 169-172), podobno je bival zmaj v modvirju vrh Konjiske gore (Grafenauer
1956: 322, 323) in v modvirju Metalo na Ptujskem polju (Kelemina 1997: 199, 200), po
juznih Slovenskih goricah so menili, da so modcvirja zmajska bivalis¢a (Grafenauer
1956: 325).

Odmik predmeta verovanja iz cutne izkusnje je tudi bivanje zmaja v zraku; da to
bitje leti, so sicer kazala zmajska krila na upodobitvah od visokega srednjega veka.
Letenje tako mogocnega bitja je prislo celo v rek Gre (ali: leti) kot zmaj (Sagelj 1932:
43); zmaj je zletel iz Blasceve jame (Kundic 1944: 120); zmaj je zletel ven iz Kosute
(Kragl 1994: 424; Kelemina 1997: 198); letel je vurberski zmaj (Kelemina 1997: 275);
letel je tudi triglavi zmaj v mladinski literarni predelavi (SlapSak 1944: 82, 83); tudi v
Prekmurju so vedeli za letecega zmaja, ki dela toco (Kithar 1911; 58, 59). Sicer pa lahko
biva zmaj skrit tudi na odmaknjenem, samotnem hribu, kot na Vetrniku nad Kozjem
(Kelemina 1997: 199) ali pri KamniSkem vrhu (Ceve 1999 a: 91). Upodobitev zmaja v
letu je izjemna; znacilna je npr. odmaknjenost upodobitve v oddaljene dezele na tarci
ljubljanskih ostrostreleeyv iz leta 1768, na kateri ¢rnece strelja na letecega napadajocega
zmaja (Zeleznik 1980: 78).

Toda posSastno bitje zmaj, v krS¢anski mitologiji grozno in najhujse Zlo,
Satan, se je v povedkah bistveno spremenilo. Poznamo jih sicer skoraj samo po
zapisih iz 19. stoletja in so kajpak izraz pojmovanj tega ¢asa; toda ze v pripovedi o
zmajih v presihajocem izviru pri Vrhniki, omenjeni pri Valvasorju, ni pred temi bitji
nobenega posebnega strahu niti v njih niso videli zlega duha. Ze samo uvricanje ped
dolgega pupka, najbrz cloveske ribice, med zmaje, kaze na pojmovanje, ki je skrajno
dale¢ od biblijskih predstav in cerkvenih srednjeveskih upodobitev zmajev. Podobno
tudi v zapisanem pojmovaniju lintverja iz 17. stoletja ni ni¢ ve¢ demonskega; je pa
uveljavljen stvaren, pragmaticen vidik. To ni vodna, ampak suhozemna zverina: ena
Jorta eniga zherva, kateri doli s'drevja skozhi nad ludy, ali shivino: eni pravio, de je
lintvoren (Stabej 1997: 49).

Sicer je v povedkah precej navadno ambivalentno pojmovanije zmaja. Na eni strani je
mogocno bitje, res premogodénez, ki povzrodi posutje pol KoSute, vendar nato leti in
bezi pred valedim se kamenjem, ki ga ubije (Kragl 1994: 422, 424; Dezman 2001: 10). V
povedkah je mogoc¢na nevarnost zmajev zelo omalovazevana. Celovikega zmaja ubije
nekaj domacinov kar medtem, ko je poZiral bika, ki so mu ga nastavili za vabo (Graber
1941: 311; Kotnik 1957: 58; Beitl 2000: 169). Pohorskega zmaja, ki ga ocitno niso imeli
za inteligentnega zlega duha, ubijejo z zvijaco: kravji meh napolnijo z negaSenim apnom,
ki nato v stiku z vodo zmaja razzene (TomaZzic 1943: 45, 46). Na enak nacin ubijejo zmaja
iz Postojnske jame (Vrbanjakov 1928: 16). Zmaj iz Vrbskega jezera je celo tako nepreviden,
da ga raznese, ko ob konju poZzre Se zraven nastavljeno vredo smodnika in vZigalo
(Kotnik 1957: 60, 61). Zvijaca je prisla v slovenske povedke prek posrednih pripovedi.
Prvotno je zapisana v starozavezni Bibliji: prerok Danijel skuha kolace iz smole, masti in
dlake in jih vrze v Zrelo zmaja, ki so ga castili Babilonci, ta jih pozre in se razpoci
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(Danijel 14: 27). V literarni obdelavi povedke o triglavem zmaju ga navidezna nevesta
kar napije in uklene v verige (Slapsak 1944: 85, 86). Konjiskega zmaja onemogocijo kar
tako, da vhod v podzemeljsko jezersko votlino zapro z resetko (Gricnik 1995: 145).
Beltinski kmetje najdejo Zivega zmaja in ga hocejo kar z motikami in podobnim pobiti,
toda ta zbezi, zleti pred njimi (Kihar 1911: 58, 59). Nekoliko ve¢ spostovanja do
sedmeroglavega zmaja je v literarni obdelavi kamniske povedke: junak zve, da je pot do
zmage samo srednja glava, ki jo kajpak prvo odseka (Pogacar 1937: 60, 61).
Pri¢evanja podob in besed se ne skladajo vedno. Na socasne razliéne vidne in
besedne predstave morda najbolje kaze Stevilo zmajskih glav; v besednih virih so
natancni opisi drugih vidnih zmajskih znacilnosti redki. Vse do povedk in pravljic iz 19,
stoletja je na Slovenskem v doslej znanih besednih virih in upodobitvah — seveda z
znacilno izjemo biblijske Apokalipse, kjer je polikefalnost politicni namig in metafora —
2maj bitje z eno glavo; po pomenu je tudi amfisbena le dvojno bitje in ne zmaj z dvema
glavama. Upodobitve zmaja z vec¢ glavami so Sele akademske knjiZzne ilustracije iz 20.
stoletja. Vendar se je vecglavi zmaj vsaj v 19. stoletju pojavil v povedkah in pravljicah.
Pozoj v Bratoncih je imel tri glave (Kithar 1911: 59), takdna sta bila tudi pravlji¢ni zmaj v
literarni mladinski obdelavi (Slapsak 1944: 82 ss) in zmaj v povedki o Logarski dolini
(Videcnik 1998: 55); zmaj v kraski pravljici ima sedem glav in takSen je tudi zmaj iz
kamnidke okolice v literarni obdelavi (Kropej 1995: 182; Pogacar 1937: 60); zmaj v
pravijici iz motniske okolice ima kar 24 glav (Kropej 1995: 203). To neskladje med
besedno in likovno podobo zmaja je seveda rezultat ustvarjalnega pravljicarskega procesa,
ki ne vkljucuje, uporablja in kombinira samo domacih prvin in predstav ampak tudi
razli¢no besedno in likovno izrocilo, ki prihaja na Slovensko iz drugih deZel. Podoben
ustvarjalni proces je v preprosti kmedki likovni umetnosti 19. stoletja rodil le
nekoliko drugacne rezultate. Zmaje so upodabljali predvsem kot atribut sv. Jurija in sv.
Marjete na slikah na steklo in na panjskih koncnicah, poredko tudi v drugih zvrsteh.
Tudi na teh podobah zmaiji niso niti miti¢na niti nepremagljiva grozna bitja, ¢eprav so
podobariji izbirali predloge oziroma ikonografske tipe zmajev med vsem znanim. Vendar
50 v razliko od ustnega slovstva domace predloge bolj cenili kot importirane. Upodobitve
iz razli¢nih obdobij v domacih cerkvah so nanje vendarle imele vedji vpliv: bile so vsem
stalno na ogled in trden del lokalne tradicije svetniskih oziroma tudi zmajskih predstav.

Namesto sklepa

Razvoj tipov in nac¢inov zmajskih upodobitev skupaj s skromnejSimi besednimi
pricevaniji kaze na pojmovanja zmajev, odraza spremembe v odnosu do njih in v
mentaliteti sploh, je sled kombinacij mitov in nacinov verovanj; mitov, verovanj in
naravoslovnih pogledov v okviru razvoja univerzalno in totalitarno zasnovane katoliske
religije ter njenih subalternih odvodov. Ta razvoj je bil mednaroden; ikonografija je sicer
najprej nastajala v velikih evropskih srediscih, toda izbor, prevzem in nacin spreminjanja
samo nekaterih ikonografskih tipov dolo¢no prica o mentaliteti prebivalstva na
Slovenskem. Glede na druzbeno najbolj uveljavljena pojmovanija in odnose do zmajskih
bitij, kot so izpri¢ana na Slovenskem, ga moremo deliti v Stiri razdobja:

1. Visoki srednji vek, ko je verovanje v zmaje kot miticna bitja in pojavne
oblike zlih duhov med klerom splo¥no. lkonografsko sodi na Slovenskem samo v ta
¢as simboli¢no upodabljanje pticjih kril na zmajih, ki kaZe na vseprisotnost zmajev kot
hudih duhov, ki je razumljena tudi kot Stirje elementi (gl. odstavek o zmajih v stiskih
rokopisih).
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2. Pozni srednji vek, ko se to verovanje iz prvega obdobja razsivi med
prebivalstvo. V iem casu postane sploSno upodabljanje netopirjastih kril, ki s poudarkom
kaZejo na zmaja kot na zlega duha nodi in teme. Najbolj se uveljavi zmajski tip, ki temelji
na verovanju prejsnjega obdobja: ima krila (zrak), nogi (zemlja), kadji rep (voda).

3. Konec srednjega veka in zgodnji novi vek, ko pojmovanja zmaja med
izobrazZenstvom zacno nihali med skepso, verovanjem, naravoslovnim
zanimanjem in simbolom zla. Na (a proces kaze pojavljanje novih zmajskih tipov.
Med njimi so najbolj znacilna brezkrila StirinoZna bitja in krilata StirinoZna bitja; to so Ze
bitja, ki ustrezajo cutnim predstavam in izkusSnjam. Ta bitja bi lahko hodila, medtem ko
si prakti¢no ni mogoce predstavljati hoje ali plazenja masivnega dvonoZnega zmajskega
telesa s kratkima nogama, ki sta spredaj, povsem izven tezisca telesa. Na negotovost o
zmajih kaze tudi nekriticno in naklju¢no naslanjanje na starejSe ikonografske tipe, ki pa
50 glede na velikostna razmerja, oblikovanje mod¢nih zmajskih nog in anatomske logike
vedno spremenjeni tako, da bi bili v stvarnem svetu verjetni.

4. Obdobje po razsvetljenstvu, ko zmaj ni vec¢ religiozna predstava, ampak
se seli v svet povedk in pravljic in se dvom o dejanskem obstoju zmajev Siri
tudi med preprosto prebivalstvo. V cerkveni umetnosti ostajajo starejse upodobitve
zmajev, novih skoraj ni. V preprosti umetnosti za vecinsko, najvec kmecko prebivalstvo
pa je zmaj prisoten v povedkah in pravljicah, likovno ga upodabljajo kot atribut ob sv.
Juriju ali kot bitje iz pravljice. Pri tem je najvaZnejsa prepoznavnost upodobljenega bitja
kot zmaja, kar omogoca poljubno naslanjanje na vecino starejdih ikonografskih tipov.

Ta delitev se sklada s poglavitnim tokom druzbenega razvoja in ustreznih sprememb
mentalitet; seveda dolocneje ne more zajeti vseh nadrobnosti, kot so npr. pomenski
odtenki simbolne rabe zmajskih predstav vse od prvega do sedanjega ljubljanskega
zmaja ali odtenki zmajskih predstav sveta povedk in pravljic od prvih zapisov do
polpretekle filmske in igracarske dinozavromanije.

Iz povedanega je razvidno, da je uvodoma zapisano mnenje o trdoZivosti
medsebojno podobnih predstav o zmajih na Slovenskem, ki je bilo eden od motivoy
za pricujoco preiskavo, na povrsnem videzu temeljec predsodek. Od poznega srednjega
veka so obstajale in obstajajo navidez precej enotne vidne zmajske predstave; podobno
velja tudi za znane mlajSe pripovedne motive. Toda odnosi do pojma zmaj, ki v
upodobitvah in pripovedih niso vedno opazni ali pa so vidni le posredno, so bili silno
razlicni Ze sofasno med razlicnimi skupinami prebivalstva, Se bolj pa v druZbenem
razvoju mentalitet. Komaj je mogode najti kaj tako razlicnega, kot so miti¢ne projekcije
anti¢nih in zgodnjesrednijeveskih stisk barbarske duSevnosti na boj junaka z zmajem (gl
Toynbee 1995: 371) in odnosi poslusalcev in pripovedovalcev do mednarodno silno
razSirjene pravljice ustnega slovstva 19. stoletja z istim motivom (gl. npr. Thompson
1946: 24-32; Kropej 1995: 41, 147-151, 182,183, 201-204). Podobno velja tudi za pojme
o zmajih na Slovenskem. Obstajalo je raznoliko in mesano domace in tuje izrodilo
likovnih in pripovednih motivov; ustvarjalci in prebivalstvo so ga selektivno in
kombinirano uporabljali in ga uporabljajo glede na svoje potrebe in poglede; Ceprav so
nekatere prevzete prvine ostale formalno enake, je njihov pomen v spremenjeni
mentaliteti vedno drugacen, Govorili bi lahko o enakih ali podobnih posodah, v
katerih je vedno druga vsebina. Domnevati moremo, da gre za eno od bistvenih
potez kulture sploh; tudi pri zmajih jo je moc odkriti le z raziskavo. Morda je pri odnosih
do zmajskih bitij, ki so fikcija, ta poteza celo bolj nazorna kot pri odnosih do dejansko
obslojece stvarnosli.
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Summary
Conceptions of Dragons and their Meanings in Slovenia

Prevalent conceptions ol Slovenes regarding dragons can be divided into four categories:

1. In High Middle Ages the belief in dragons as mythical creatures and personifications of evil
Spirits was prevalent among the clergy.

2. In Late Middle Ages this beliel became widespread among the whole population.

3. Atthe end of the Middle Ages and in the early period of the modern era educated people
wavered between sceplicism, interest in natural science, belief in dragons, and a notion of drag-
ons as a symbol of evil,

4. During the post-enlightment era dragons ceased 1o represent a religious notion, but have
been transplanted to the world of tales, fairytales nad symbols; the majority of the uneducated
Population started o express doubts in the actual existence of dragons.

Podpisi k slikam

Sk 1: Zmaj kot spodnji del iniciale Q v rokopisu, nastalem v cistercijanskem samostanu v Sticni v
osmem ali devetem desetletju 12, stoletja. Narodna in univerzitetna knjiznica v Ljubljani,

SL 2 Zmaj na freskantski upodobitvi prizora iz legende o sv. Junju. Zacetek 15. stoletju. Cerkev na
Bregu pri Preddvoru.

Sk 3: Zmaj na kiparski upodobitvi sv. Juriju. Osmo desetletje 14, stoletja. Pokrajinski muzej na Puju,

Sl 4: Okrasni drzaj ljubljanskega mestnega pecainika iz sredine 15, stoletja v obliki zmaja. Mestni
muzej v Ljubljani.

S 5: Zmaj na kiparski upodobitvi sv. Jurija. Z Gabrske Gore. Sredina 15. stoletja. Narodna galerija v
Ljuhij:mi,

SL 6: Zmaj na reliefni upodobitvi sv. Juriji. 1z Srednje vasi. Prvo desetletje 16. stoletja. Narodna
galerija v Ljubljani.

SL 7: Zmaj, ki mu iz zrela prihajajo zli duhovi v Zabji obliki. Upodobitev na lesorezni ilustraciji
Apokalipse v Dalmatinovem slovenskem prevodu Biblije, natisnjenem leta 1584 v Wittenbergu,

SLL 8: Premagani Satan v obliki sedmeroglavega zmaja. Upodobitev na lesorezni ilustraciji Apokalipse
v Dalmatinovem slovenskem prevodu Biblije, natisnjenem leta 1584 v Wittenbergu,

Sk 9: Reliefna upodobitev zmaja iz 17. stoletja, drugotno vzidana v hisno procelje v Rogatcu,

Sk 10: Lestenee v podobi zmaja. Z gradu Borl, 17, stoletje, Pokrajinski muzej na Pruju,

Sk 11: Zmaj na slikarski upodobitvi prizora iz legende o sv. Juriju. Leta 1763, Zupna cerkev v Mozirju,

SL 12: Zmaj na bakrorezu, na katerem je upodobljena sv. Marjeta. BoZjepotna podobica, posneta po
sliki iz leta 1774 v Zupni cerkvi v Dolu pri Ljubljani.

SL13: Zmajcek kot atribut sv, Marjete na freskantski upodobitvi iz sredine 15, stoletja. Cerkev na
Vrhu nad Zelimljami.

Sl 14: Zmajcek kot atribut sv. Marjete na sliki na steklo, naslikani med letoma 1840-1891. Slovenski
€tnografski muzej v Ljubljani.

SL15: Grafi¢na upodobitev zmaja kot atributa sv. Marjete v Blaznikovi Veliki pratiki za leto 1848,

5L 16: Nustavek na lesenem ustniku za cigare, Posnetek kamnitega zmaja iz leta 1636 na vodnjaku
na Novem trgu v Celoveu. Druga polovica 19, stoletja, Slovenski etnografski muzej v Ljubljani.

5L 17: Zmaj na upodobitvi spopada z moskim, oboroZenim s sekiro. Panjska kond¢nica iz poznega
19, stoletja ali z zacetka 20. stoletju. Slovenski etnografski muzej v Ljubljani,

SL18: Graficna zmajska stilizacija po kipih na Zmajskem mostu v Ljubljani iz leta 1901, Del opreme
publikacije Ziveti z Liubljano iz leta 1988,

SL19: Mesmi grb na veliki grafi¢ni veduti Ljubljane v Valvasorjevi Slavi, natisnjeni leta 1689 v
Niirnbergu.

Sl 20: Zmaj na upodobitvi prizora iz legende o sv. Juriju. Panjska koncnica z letnico 1923, Slovenski
“nografski muzej v Ljubljani.

Sk 21: Zmaj na pravijicni ilustraciji v knjigi Julija Slapsaka En starcek je Zivel, Pravijice in legende, ki
j¢ izla v Ljubljani leta 1944.
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Irena Rozman
Sezona sklepanja zakonskih zvez v drugi polovici 19. stoletja
na Slovenskem

Auwtorica v prispevku pokaze, da so spremembe v koledarju sklepanja zakonskih zvez
odsev razlicnih dejavnikov: industrializacije, lokalne gospodarske dejavnosti, oblike
naselja (mesto ali vas) in zakonskega stanu mladoporocenceuv.

In her paper the author concludes that changes in marriage seasons are a result of
numerous elements: industrialization, local economic activity, type of settlement (town
vs. village), and the newly-weds’ previous marital status.

1. Oris problematike

Je Pust, je Kirent, je veselje moj program,
Zivljenfa pestrega, iskrenega.

Debkleta, fantje, dobro, dobro vas pozinam,
vam dam veselfa zdravega postenega.

Z menof na svatbho; v vrsto, lepi par:

tako zZeli veseli bratec februar.

Ni zndmenyj na grobovih vsel,

zavalfeni so kamni, krizi strii,

tam v kotu razvaline so na tleh.

Spomin na nase pa; v Zivljenju je in smrti.
Le pridi, svet’ Martin, razgrni svof skrlat:
nevestam, Feninom najlfubsi svat.!

B. Orel v Narodopisju Slovencev I zapiSe, da se «pri nas na kmetih Zenijo navadno o
pustu, t. j. v ¢asu od sv. Treh kraljev do pepelnice, tu in tam pa Ze v poznem jesenskem

! Ludvik Zorzut, 1z napisov za mesece, Pticka briegarea, Celje 1974,
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Casu, o sv. Martinu« (Orel 1944: 277). K temu N. Kuret dodaja, da so na god sv. Katarine
poslednji¢ pred nastopom adventa obhajali Zenitnine (po Kuret 1989: 123; za Hrvasko
prim. Gavazzi 1988: 113). Na tem mestu nas zanimajo razlogi, ki postavijo pod raziskovalni
drobnogled zanimanije za preucevanje sezone sklepanja zakonskih zvez; zanimata nas
njihov pomen in odvisnost od gospodarskih in druzbenih razmer. Orel je izpostavil
gospodarski in svetovnonazorski vidik, ki sta slovenskemu kmeckemu prebivalstvu
narckovala, da je sklepalo zakonske zveze v predpustu. Tako pravi: «Pustni ¢as kot
zgodniji pomladanski ¢as ni samo primeren in ugoden zaradi bliznjega spomladanskega
dela na polju, ko bo kmetu prav prisla nova mlada gospodinja, temved je po starem
verovanju carodejen, ker z raznimi svojimi obicaji pospeSuje sreco in rodovitnost v
zakonus (Orel 1944: 277).

V tradicionalnih kmeckih druzbah je bila sezona sklepanja zakonskih zvez pod vplivom
liturgi¢nega in agrarnega koledarja; prvi je prepovedoval poroke v adventu, med
Stiridesetdnevnim postom od pepelnice do velike nodi, drugi pa je onemogocal poroke
zaradi pomanjkanja ¢asa in hrane poleti in jeseni, ko so imeli kmetje najvec dela s spravljanjem
pridelkov (prim. Wrigley in Schofield 1981: 298-303; Cressy 1985: 1-9). Demografske
raziskave sklepanja zakonskih zvez v zahodni Evropi kaZejo, da so se v preteklosti porocali
v treh letnih sezonah: pozimi med januarjem in februarjem, pozno pomladi in na zacetku
poletja, to je po veliki nodi v mesecu maju in juniju in jeseni v oktobru in novembru, Le
majhen del zakonskih zvez je bilo sklenjenih v marcu (postni ¢as), poleti v ¢asu Zetve in
koSnje (julij, avgust), zgodaj jeseni, ko so spravljali pridelke (september, oktober), in v
adventu (december); v postnem ¢asu sta bila prepovedana ples, in mesna hrana, zato
Zenitovanija takrat niso bila mogoca. Tako ni bilo samo na kmetih, ampak tudi v mestih, kar
med drugim potrjuje domnevo o agrarnem znacaju mestnega prebivalstva.? Med 16. in 18,
stoletjem se je ta vzoree spremenil sprico novih druzbenih razmer: najprej z reformacijo, nato
pa Se s procesom industrializacije, ko so bili delavei vse manj odvisni od agramega koledarja
in so se lahko porodcali tudi poleti in jeseni’ Dokler se sezona sklepanja zakonskih zvez
ravna po zapovedih verskega in agrarnega koledarja, lahko upraviceno sklepamo na Sibko
industrializacijo in na prevlado tradicionalne kmecke ekonomije (poljedelstvo, Zivinoreja,
vinogradniStvo ali mesano gospodarstvo) (po Kussmaul 1985). Raziskave so pokazale, da
regionalne razlike kakor spremembe v sezoni sklepanja zakonskih zvez, niso nujno znak
gospodarskih sprememb, v tem primeru industrializacije, ampak so povezane tudi z drugimi
ckonomskimi in druZbenimi dejavniki, npr. migracijskimi tokovi,' lokalno gospodarsko
dejavnostjo, veroizpovedjo in nacionalnostjo, obliko naselja (vas ali mesto)® in zakonskim
stanom (samski, ovdoveli).

¢ Podatki o socialnem statusu Zeninov iz mesta Piran kazejo, da je bilo med njimi najvec kmetov, 1. j. S0
odstotkov (D. Mihelic et al. 1996: 99-104).

Katoliske dezele, npr. Italijn, Francija in zahodna Belgija, so imele najvec porok v januarju-februarju,
pozno pomladi in zgodaj poleti (maj-junij) ter v pozni jeseni (oktober, november), V 18, stoletju izkazujejo
luteranske zupnije v okolici Gisena, na Svedskem in Danskem enak vzorec sezone sklepanja zakonskih
zvez kot v Angliji, kjer je najved porok v pozni jeseni (61 %) in med aprilom in junijem (31 %), s to razliko,
da 50 se luterani porocali bolj pogosto v adventu in marcu (po Wrigley in Schofield 1989: 298-305).
Jasna Capo domneva, da je kidcansko prebivalstvo, i se je na 82 Hrvaske doselilo med 16, in 18, stoletjem
iz Bosne, vplivalo na spremembo v koledarju sklepanja zakonskih zvez. Obstajata dve moznosti: 1) staro-
selei, ki so se pred prihodom priseljencev porocali v predpustu, so od priseljencey prevzeli navado
porodinji v pozni jeseni; 2) mozno je, da so se starosele ze pred prihodom priseljencev iz Bosne porocali
v pozni jeseni, slednji so 1o navado le utrdili in jo razSinili na zahod (po C;lpu 1989: 20),

V 18, stoletju je med mestnim prebivalstvom Ze utedena navada porodanja v maju in juniju. V Budimpesti
je bil delez majskih porok visok ze v 18, stoletju (po Faragd 1994: 337-338),

-
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Poroka je tako socialni kot demografski pojav, ceprav jo ljudje na izkustveni ravni
dozivljajo kot izrazito socialni dogodek, ki se je v tradicionalnih kmeckih okoljih tikal
cele skupnosti. Na to kaZejo pravila krajevne endogamije, ki jo odseva Zenitovanijski
obred §range. Tudi sezona porocania je odvisna od cele vrste nedemografskih dejavnikov
(nacin produkcije, zakonska in verska pripadnost, krajevne Sege ipd.). Ravno zato ne bi
bilo smiselno sezono sklepanja zakonskih zvez omejiti zgolj na gospodarske dejavnike.
Slednjo domnevo potrjuje tudi analiza statisti¢nih podatkov.

2. Viri za preucevanje sezone sklepanja zakonskih zvez

Za preucevanje sezone sklepanja zakonskih zvez imamo na razpolago etnografsko
gradivo, poro¢ne mati¢ne knjige in rezultate ljudskih Stetij. Podatke bom ¢rpala iz vseh
virov med drugim z namenom, da ugotovim morebitna odstopanja med etnografskimi in
statisticnimi podatki.

O Zenitovaniskih Segah imamo precej izérpnih porodil, katerih velika vecina izvira iz
19. stoletja, ko je pozornost zapisovalcev ljudskega izrocila, zavezanih romanticnemu
gibanju, veljala ljudskemu pesnistvu, prozi in Segam. Med Segami Zivljenjskega cikla so
v srediscu zanimanja Zenitovanjske. Cilj zapisovaleev je bil, da Sege natan¢no in podrobno
Zapisejo (posnamejo), da jim je to tudi uspelo, lahko nenazadnje sklepamo po tem, da
svojih porocevalcev niso pozabili povprasati po na videz nepomembnem podatku, to je
Po sezoni sklepanja zakonskih zvez.

Za zgled navajam navedke o sezoni sklepanija zakonskih zvez po slovenskih pokrajinah.

Podatki za Korosko (Zilja):

Na kmetih se Zenijo navadno o pustu, se pravi v ¢asu od sv. Treh kraljev do
pepelnice, Pustni ¢as je kot zgodnjepomladanski ¢as po starem verovanju Carodejen, ker
8 svojimi obicaji menda pospeduje sreco in rodovitnost v zakonu. Zato je bil pust ze v
starem veku prava Zenitovanjska sezona. Pri starih Grkih je bil to mesec "gamelion”, to
je Zenitovanjski mesec, in mesec "anthesterion”, to je cvetliéni ali pomladni mesece
(Zablatnik 1982: 67). ~Tudi za snubljenje so bili doloc¢eni dnevi — navadno sobota ali
nedelja zveder in sicer najrajsi v adventnem ali postnem casu, ker so bile poroke
navadno o pustu, sicer pa Sele po Veliki nodi- (Lozar - Podlogar 1995; 63).

Podatki za Dolenjsko (okolica Novega mesta in novomesko Podgorje, Skocjansko
hribovje pri Grosupljem, Belo krajino — Zupnija Podzemel)):

«Predpust pride, ¢as je Zenili se in moZiti ... Precej po tretjem bozicu — treh kraljih —
ogrne fant plas¢ ali dandanadnji Ze tudi burnus in si gre iskat tovariSice za Zivljenjes
(Trdina 1957: 54, S5, prim. LoZar - Podlogar 1990: 232).

“Toda poglejmo si najprej, kako je zgledala tod okcet na prehodu iz 19. v 20. stoletje.
Takrat so se tudi tod (v Skocjanskih hribih na Dolenjskem op. 1. R.) najvec Zenili le o
pustnem Casu- (Kuhar 1972: 187).

Ko se priblizajo lepi boZic¢ni prazniki in sv. trije kralji ni ve¢ drugega pogovora v hisi
mladenicevi kakor o bododi zenitvi (podatek za Zupnijo Podzemelj v Beli krajini, op. 1.
R.) « (Barle: 66).

Podatek za Gorenjsko (kraj Dovje):

“Porocali so se obicajno ob Pustu in po veliki nodi. V adventu — postu pred bozicem
in v postu med pepelnicno sredo in veliko nocjo se niso Zenili. Ne zato, ker bi se bilo
Zeniti prepovedano, ampak ker je bilo v tem ¢asu prepovedano uZivati meso in plesati,
Brez tega pa tudi prave ohceeti ni bilo, saj so se véasih postav prav strogo drzali- (Voga
1988: 10).
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Podatek za Tolminsko:

»Poletje je nalagalo tezka, zahtevna dela Zetve in kosnje ... Delovnemu naporu so
sledila obdobja premora, vedjega oddiha. Tako so se Zenili pred adventom, po boZzicu
do pusta in Se nekaj nedelj po veliki nodi. Tedaj so imeli ¢as in shrambe so bile polne
dobrot« (Rutar 2000: 177).

Podatek za Istro (Sv. Peter):

O tem, kaksne so bile poroke, ni v Supetrskih spominih nobenih podatkov (za Cas
med letoma 17951875, op. L. R.), vedo pa povedati, da so se takrat porocali najvec v
jesenskih mesecih in v ¢asu od boZica do Stiridesetdnevnega posta pred veliko nocjos
(Brumen 2000: 112).

Te podatke dopolnujejo Se podatki, ki so jih v 50. letih na terenu zbrale Orlove ekipe.
Navajam nekaj zgledov.

Dolenjska:

Zenili so se najraje v _fari o pustu, zmenili pa so se o boZicu (pov. Marija Rogelj,
Sadinja vas, Zuzemberk, roj. 1882, zap. M. Jagodic, 1957).

Zenijo se pred pustom in takoj po veliki noci (pov. Marija Lampid, Tlake, Smarje-Sap,
zap. M. Bohinec, 1949).

Zenijo v predpustu, 1. j. od novega leta do pusta. Ob sv. Katarini so sli za balo
kupovat (pov. Rozi Grabnar, Zaborst, St. Vid, 55 let, zap. M. Jagodic, 1950).

Zenijo se o pustu k je najvec casa, potem prec po velk noc, po vseh svetih do adventa
(Glogovica, St. Vid).

Zenili pred pustom, noben v postu in adventu (Preloge, Mokronog).

Stajerska:

Zenili le v obdobju med boZicem in veliko nocjo, med postom ne (pov. Otilija Tusek,
Jeruzalem, Slovenske gorice, zap. B. Plestenjak - Jemece, 1972).

Primorska:

Cas Zenitve je bil martinje in pust (pov. Anton Krmac, Marezige, 70 let, zap. Z.
Vatovec, 1930).

Na podlagi etnografskega gradiva povzemamo, da so bile na Slovenskem v navadi tri
porocne sezone, to so predpustni in povelikonocni ¢as in mesec november. Etnografski
podatki niso dovolj natancni, da bi lahko z njimi ugotavljali regionalne razlike v sezoni
sklepanija zakonskih zvez. Se najve¢ podatkov je za Dolenjsko, Ki dajejo slutiti, da so se
Dolenjci najraje porocali v predpustnem ¢asu, manj pa po veliki noci in v pozni jeseni.
Zdi se, da isto velja tudi za druge pokrajine. Naceloma avtorji niso navajali razlogov za
poroke v doloceni sezoni; izjeme so B. Orel, B. Kuhar in P. Zablatnik, ki povezujejo
predpustne poroke s Carodejno modjo tega cCasa, sicer pa poroke v vseh treh omenjenih
sezonah povezujejo v glavnem z obilnimi zalogami hrane, potrebo po novi delovni sili
oziroma gospodinji in odsotnostjo velikih kmeckih del. V zvezi s sezono porocanja je
zanimiva ugotovitey, da so godovi najbolj priljubljenih priprosnjikov za Zenine in ¢as
ljubezenskih vedezevanj padli ravno v predpust.”

¢ Dekleta so na veder pred prazniki (boZic¢, novo leto, pust, kres) in godovinim dnem dolodenih svetnikov in
svetnic (sv. Andrej, sv. Anton Padovanski, sv. Tomaz, sv. Nezi) poskusale ugotoviti: 1) s kom se bodo
porocile; njegovo podobo so odkrivale v ulitem svincu, vodi, sanjaly; 2) kdaj in kam se bodo porodile,
VedeZevale so tdi z marjetico =ob trganju cvetnih listov so govorile: <Ho¢e, node, ljubi, vara- in s pikapo-
lonico, ki je s svojim letom pokazala smer, v Kateri Zivi prihodnji Zenin.
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3. Statisti¢ni podatki o sezoni sklepanja zakonskih zvez

Avstrija je v drugi polovici 19. stoletja zacela popisovati demografske dogodke (rojstvo,
poroka, smrt) iz razli¢nih vidikov, npr. po mesecih, kar kaZe na zanimanje demografov
Za sezono rojevanja, porocanja in umiranja. Prispevek temelji na podatkih za popisni leti
1880 (oziroma 1881) in 1890. Podatki za leto 1881 so prikazani po okrajih, za leto 1890
Pa samo za deZele in mesti Ljubljana in Gorica. Podatki za mikroregije izvirajo pretezno
1z 19. stoletja; izjeme so podatki za mesto Ljubljana (druga polovica 17. stoletja) in
Zupnije Kamnica pri Mariboru (druga polovica 17. stoletja), St. Jodt s Padkega Kozjaka
(zadnji dve desetletji 18. stoletja) in Velike Brusnice na Dolenjskem (1843-1942), ki
vkljucuje podatke za prvo polovico 20. stoletja, Mikroregionalni podatki izvirajo iz
kranjskih, Stajerskih in primorskih Zupnij; za Kranjsko iz Zupnij Velike Brusnice na
Dolenjskem (1843-1942, okraj Novo mesto), Ribnica na Dolenjskem (1848-1878, okraj
Kocevje), mesto Ljubljana (1650-1700); za Stajersko iz Zupnij Kamnica pri Mariboru
(1650-1700), trg Velenje in okolica (1784 —1849 in 1850-1899, okraj Slovenj Gradec); za
Primorsko iz Zupnij Piran (1889-1892) Gradno v Brdih (1850-1910, okraj Gorica) in
Solkan (1835-1864, okraj Gorica).

Tabela 1: Sezona sklepanja zakonskih zvez na Kranjskem leta 18817

—

Okraji Jan Feb Mar Apr Maj Jun Jul Avg Sept Okt Nov Dec
Ljubljana-mesto 115 284 7 0 172 96 43 65 119 122 178 0
Postojna 49 520 0 4 94 97 70 20 53 47 247 0
Kogevje 46 303 0 4 115 190 157 123 123 77 63 0
Krsko 120 542 4 0 71 77 18 35 44 39 252 0
Kranj 106 459 0 3 164 88 55 36 66 45 172 6
Ljubljana-okolica 83 572 0 0 131 74 57 48 50 83 103 0
Litija 76 591 0 5 124 59 62 33 44 62 143 0
Logatec 50 412 0 4 87 15 83 8 9 103 171 0
Radovljica 94 450 0 7 202 119 94 22 30 86 97 0
Novo mesto 30 650 0 0 8 45 50 43 35 84 180 0
Kamnik 69 500 0 0 174 103 69 43 67 61 112 0
Cmomelj 75 481 0 10 124 87 25 80 M 35 242 0
Kranjska 74 493 1 3 123 94 65 53 62 68 164 1

7 Podatki o Stevilu porok v mesecu je izraZeno s sorazmernim Stevilom; zaradi razlicne dolZine mesecev
moramo izenaditi Stevilo dogodkov (porok) na isto dolzino tako, da delimo s Stevilom dni v mesecu (za
februar je to 28,25), Stevilo dogodkov nato nadomestimo s proporcionalnimi Stevilkami, ki v skupnem
sedtevku dajo 1200; tiko vsak mesec predstavlja Stevilo, ki je neodvisno od njegove dolzine in njegovo
odstopanje od Stevilke 100 meri poseben znacaj meseca (100 = vse poroke x Stevilo dni v mesecu /365,25).
Za podrobnejie informacije o metodi izraduna sorazmernega Stevila gl L. Henry 1980, Tehniques
analyse en démographie historique, Paris, str. 45-46.
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V okviru Kranjske je bilo enajst okrajev, za mesto Ljubljana pa so podatki prikazani
posebej. 1z tabele je razvidno, da so se Kranjei porocali v predpustu (februar) in po vseh
svetih do adventa. Po Stevilu porok izstopa ¢ povelikonodni ¢as, to sta meseca maj in
junij. V drugih mesecih so poroke enakomerno razporejene, razen v marcu in decembru
ko jih je le nekaj. Kranjskemu povpredju so se najbolj priblizali okraji Crnomelj, Litija in
Ljubljana okolica. Devet let kasneje se vzoree spremeni le toliko, kolikor je ved porok
pozno pomladi in zgodaj poleti (maj in junij). Opozoriti je treba, da je bilo v januarju
bistveno manj porok kot v februarju, novembru in maju, Stevilo januarskih porok je le
nekoliko viSje od Stevila porok v septembru in oktobru. Zato bi bilo pravilneje, ¢e bi
govorili o februarskih namesto januarsko — februarskih porokah. Pri tem je treba omeniti,
da je bilo v drugi polovici 17. stoletja v Ljubljani Stevilo januarskih porok znatno visje kot
v drugi polovici 19. stoletja, isto velja za Kamnico pri Mariboru, kjer je bilo Stevilo
januarskih porok visje od februarskih in novembrskih. Sledniji podatki navajajo k domnevi,
daje bil v 17. stoletju januar bolj priljubljen mesec za sklepanje zakonskih zvez kot dve
stoletji kasneje.

Od kranjskega povprecja najbolj odstopa okraj Kocevje, Ta izkazuje presenetljivo
veliko porok poleti v ¢asu najvecjih kmeckih del (kosnja, Zetev, mlatev), ko je v drugih
slovenskih okrajih ravno najmanj porok. Poletnih porok v kocevskem okraju nismo
mogli pripisati industrializaciji, pa¢ pa smo vzrok odkrili v lokalnem gospodarstvu
kocevskih vasi, ki je v veliki meri slonelo na krodnjarjenju.”

Graf 1: Sezona sklepanja zakonskih zvez v okraju Kocevje v primerjavi s kranjskim
povpredjem leta 1881

-V kodevskih vaseh je bil &s Zenitovanj poletje, ko so se moski veacali s "havziranjn” domov, Modki so se
vracali s havziranja k druzinam enkrat letno, v casu zetve in drugih vedjih kmeckih del Gunija in julipo, ob
koncu avgusta pa spet odhajali nazaj v tijino, O razsinenosti krodnjarstva med Kodevarji govori podatek,
da je bilo leta 1910 na Dunaju 1134 ljudi iz kodevskega okraja, iz vse Kranjske pa le 4717, Leta 1937 pa je
krodnjarilo iz okmja Kocevie 321 moz (Smitek 1981: 42, 70),
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Podatki za Zupnijo Ribnica izkazujejo tradicionalni vzorec sklepanja zakonskih
Zvez, Ceprav je Zupnija sodila v okraj Kocevje: najve¢ porok je v februarju (47 %),
sledijo mesec maj (9 %), junij (10 %) in november (8 %) (po Lesar 1997: 43-46).
Kranjski okraji s¢ med seboj razlikujejo po tem, da so se v nekaterih okrajih porocali
raje v maju kot v novembru, v drugih pa jih je pred oltar stopilo manj v maju in vec v
novembru. Kranjsko povpredje v januarskih porokah sta bistveno presegla okraja
Kriko in Kranj ter mesto Ljubljana, februarsko povpredje so v vedji meri presegali
prebivalci okrajev Postojna, Litija, Kriko, Ljubljana okolica, najbolj pa okraj Novo
mesto. Statisticni podatki za okraj Novo mesto se povsem ujemajo z etnografskim
gradivom, ki govori o predpustnih porokah. Najmanj majskih porok je bilo v okrajih
KrSko, Novo mesto, Postojna in Logatec. Prebivalstvo teh okrajev se je zato raje
porocalo v novembru.

V maju in juniju so se najraje porocali prebivalei okraja Radovljica, Kamnika in Kranja
in Ljubljancani. Nasploh so se na Gorenjskem raje porocali v maju kot v novembru,
medtem ko so se na Dolenjskem in Notranjskem raje porocali v novembru kot v maju,
izjema je seveda kocevski okraj s poletnimi porokami.

Kljub tem odstopanjem velja ugotovitev, da je bilo v kranjskih okrajih najve¢ porok v
predpustu, to je v februarju.

Tabela 2: Sezona sklepanja zakonskih zvez na Koroskem leta 1881

Okraji jan feb mar apr maj jun jul avg sept okt nov dec
Smohor 89 416 " 0 223 58 67 56 46 45 178 12
Celovec 124 438 8 4 66 72 27 27 84 120 225

Beljak 127 445 11 12 5 108 8 15 65 78 194 8
Velikovec 120 388 4 4 4130 64 70n S 50F 64 93 2940 016
_l’ft_l_rfika 1256 39%6 12 17 100 85 65 48 64 86 197 6

. Na Koroskem za razliko od Kranjske sklenejo ved porok v januarju (izjema je okraj
Smohor, kjer je Stevilo januarskih porok le nekoliko viSje od kranjskega povpredja za
Januar), sicer pa je koroski vzorec sezone sklepanja zakonskih zvez enak kranjskemu
Povpredju, ki izkazuje vedje Stevilo porok Se v maju in novembru. Najbolj se je koroskemu
povpredju priblizal okraj Velikovec, najbolj pa od njega odstopa okraj Smohor z manjsim
Stevilom januarkih porok in enkrat vedjim Stevilom majskih porok. Za razliko od Kranjske
j¢ na Koroskem nekaj ve¢ porok v adventu in postnem ¢asu. Za slovenske Stajerske
okraje smo ugotovili, da 5o se porocali v januarju in februarju in novembru, mediem ko
50 bile poroke po drugih mesecih dokaj enakomerno razporejene.

Za razliko od Kranjcev in Koro§cev so se Stajerci in Primorci manj porocali v maju in
i}lni;‘u. Med Stajerskimi okraji sta v tem pogledu izjemi okraja Radgona in Slovenj Gradec,
Stajersko povpredje za mesec maj je sicer nekoliko nizje kot kranjsko, vendar pa to
povpredie tvorijo tudi avstrijski okraji, ki jih ne obravnavam. Stajerski vzorec potrjujejo
Se podatki za trg Velenje in njegovo okolico (prim. Hudales 1997: 93), podatki za
Kamnico pri Mariboru in St. Jost pa navajajo k domnevi o kontinuiteti Stajerskega vzorca
(prim. Radanovi¢ 1992: 284; Hudales 1992: 80-81).
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Tabela 3: Sezona sklepanja zakonskih zvez na Stajerskem leta 1881

Okraji jan feb mar apr maj jun jul avg sept okt nov dec
Celie 123 523 0 1 98 75 66 52 53 75 134 0
Ljutomer 81 564 12 0 58 119 29 52 84 64 139 0
Maribor 10 512 2 4 76 81 38 50 48 78 200 0
Ptuj 97 658 2 4 61 72 20 40 37 44 158 8
Radgona 110 321 0 DIN155 99 a7 68 118 73 164 0
BreZice 185 478 3 10 72 68 34 34 39 50 226 0
Slovenjgradec 136 452 0 0 114 81 57 53 45 101 162 0
Stajerska 108 413 3¢ & 413 910 63; 73. 70: 87 161 2

Tabela 4: Sezona sklepanja zakonskih zvez na Goriskem in Gradis¢anskem leta 1881

Okraji jan feb mar apr maj jun jul avg sept okt nov dec
Gorica-mesto 45 348 36 103 163 94 73 100 56 18 145 19
Gorica 30 530 5 16 66 87 30 23 45 48 315 5
Gradi§¢anska 21 520 4 54 44 35 25 29 28 42 390 7
Sezana 19 686 0 20 28 64 19 9 5 14 327 10
Tolmin 18 574 5 19 178 146 82 36 38 27 77 0
Goridka in

Gradis¢anska 23 559 4 3N 71 74 35 25 31 37 304 6
Tabela 5: Sezona sklepanja zakonskih zvez v Istri leta 1881

Okraji jan feb mar apr maj jun jul avg sept okt nov dec
Koper 47 399 4 3 73, 55 M4 34 46 47 417 7
Poreé 52 456 12 g & b1 16 280 32 73 379 9
Voloska 33 420 0 0 79 86 500 37 65 1000321 9
Istra 74 415 10 16 79 77 35 35 50 66 332 1

Istrani in Primorci so se tako kot Stajerci najvec porocali v februarju in novembru, Od
tega vzorca odstopa le okraj Tolmin z majskimi in junijskimi porokami ter mesti Gorica
(april, maj in junij) in Piran (april in maj). Tudi tokrat se etnografski podatki za Tolminsko
ujemajo s statisticnimi. Isto potrjujeta mikrodemografski Studiji solkanske in gradenske

Zupnije (prim. Pavlin 1998: 45; Gomiriek 100-101).
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4. Sklep

Tabela 6: St..'?,(l)n:l sklepanja zakonskih zvez po notranjeavstrijskih deZelah leta 1890

DezZele jan feb mar apr maj jun jul avg sept okt nov dec
Stajerska 110 287 2 54 120 115 71 78 8 83 190 3
Koroska 116 301 2 61 119 99 61 54 78 108 194

Kranjska 86 326 1 31 144 143 65 60 82 82 178 3
Goriska 44 373 3 62 93 88 53 53 52 71 298 10
Istra 77 315 9 47 92 73 42 42 58 92 344 11
Liubljana-mesto 83 182 5 56 103 152 83 78 111 117 225 5
Gorica-mesto 41 270 8 68 148 136 57 74 127 98 156 17

Na podlagi dobljenih rezultatov je tezko sklepati o stopnji industrializacije, ki jo
med drugim odseva spremenjeni koledar porocanja. Edino za okraj Kocevje smo
zanesljivo ugotovili vpliv lokalnega gospodarstva na sezono sklepanja zakonskih
zvez, UpoStevati moramo dejstvo, da se je Se leta 1910 sedeminSestdeset odstotkov
vsega aktivnega prebivalstva preZzivljalo z agrarno dejavnostjo. 1z tega sledi, da so bili
Vv 19. stoletju in prvi polovici 20. stoletja slovenski okraji preteZzno agrarni. Primerjava
med delezem v industriji in obrti zaposlenega prebivalstva in sorazmernim Stevilom
porok po mesecih vendarle potrjuje domnevo, da je vecje Stevilo majskih in junijskih
porok mogoce pripisati u¢inkom industrializacije in sekularizacije. Slednje velja za
okraje z industrijskimi sredisci, ki so se v t. i. industrijskem polmesecu razprostirali od
Gorenjske prek Ljubljane, Crnega revirja, Celja, Maribora do MeZiske doline. Leta 1910
s0 imeli nadpovprecni delez v industriji zaposlenega prebivalstva okraji Radovljica
(29,1 %), Maribor (25,7 %), Ljubljana (25,4 %), Kranj (21,4 %), Velikovec (16,9 %),
Slovenj Gradec (13,1 %) in Trst (26,1 %); leta 1931 se industrija Se ni Sirila v druge
predele Slovenije, tako da se med najbolj industrializiranimi okraji zopet pojavijo tisti
iz leta 1910: Lasko (45,9 %), Radovljica (41,4 %), Kranj (36,9 %), Maribor (36,2 %),
Ljubljana (30,8 %), Celje (30,8 %), Kamnik (27,1 %) in Dravograd (26,7 %). Od nastetih
so deZelno povpredje majskih in junijskih porok presegli okraji Radovljica, Kranj,
Kamnik, mesto Ljubljana, Slovenj Gradec, Radgona in Velikovec, Sezona sklepanja
zakonskih zvez v Ljubljani in Gorici odseva njun urbani in industrijski znacaj v vedjem
Stevilu poletnih in zgodnjejesenskih porok, medtem ko okraji v Istri, na Goriskem in
Gradis¢anskem z najmanj$im Stevilom porok v maju, juniju, septembru in oktobru
kaZejo izrazito agrarno strukturo prebivalstva.

Zal za Prekmurje nisem iskala statisticnih podatkov; smotrno pa bi jih bilo analizirati
po verski pripadnosti prebivalstva.

Za Zzupnijo Velike Brusnice sem prikazala podatke Se po zakonskem stanu. Zanimalo
me ali so se tudi vdovci in vdove porocali po tradicionalnem Zupnijskem vzorcu, ki
izkazuje med letoma 1843 in 1942 najvec porok v februarju (nad 700), medtem ko so v
drugih mesecih enakomerno razporejene in se njihovo sorazmerno Stevilo giblje pod
sto. Vzorec ponovnih porok pa je drugacen. Ceprav je bilo najve¢ ponovnih porok v
februarju, te presegajo povpredje prvih porok v mesecih od maja do vkljuéno novembra.

61



TRADITIONES 30/2,, 2001

Tako vidimo, da poroke vdoveev niso bile toliko odvisne od agrarnega in liturgicnega
koledarja kakor od druzinskih razmer, ki so narekovale ¢imprej$njo ponovno poroko, s
katero so nadomestili smrt gospodinje ali gospodarja,
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Summary
Marriage Scason in Slovenia in the Second Half of the 19" century

In traditional agrarian societies the season for getting married was influenced by lithurgical
and agrarian calendars; while the former forbade marriages during the advent, the forty-day fast-
ing period between Ash Wednesday and Easter, the latter did not allow marriages in the summer
and in the fall; this was namely a busy time of getting in the crops and was also characterized by
a relative scarcity of food. Demographic research of marital seasons in western Europe indicates
that in the past marriages were taking place in three seasons: in winter between January and
February, in late spring and at the beginning of summer, that is after Easter in May and June, and
in the fall, in October and November. As long as the marriage season depended upon the com-
mands of the religious and agrarian calendars we may safely presume that industrialization at that
time was weak, and that agrarian economy was still prevalent Gagriculture, cattle-breeding, viti-
culture or mixed economy).

In order to study marriage seasons data can be found in ethnographic sources, marriage regis-
ters and census results, T have used all available sources, and Thave also tried to establish possible
discrepancies between ethnographic and other statistical data. The paper is based on census data
for 1880 (or 1881) and 1890, 1881 data is shown according to districts, while the 1890 data refers
1o provinces and the towns of Ljubljana and Gorica.

According to this data the population of Carniola married before the Carnival (in February),
and in the period between All Saints” Day and the advent. Many marriages also took place after
Easter, that is in May and June. January marriages were more popular in Carinthia than in Carnio-
1a; aside from this the Carinthia marriage season pattern is the same as the average in Carniola
which reports more marriages also in May and in November. In Stajersko most couples got mar-
ried in January, February and November, while marriages were more evenly distributed through-
out the rest of the year. Like couples from Stajersko, the ones from Istria and Primorsko got
married mostly in February and in November. The only deviation occurred in the Tolmin district,
where most people got married in May and June, and the towns of Gorica (April, May and June)
and Piran (April and May). All of this indicates that in the 19" and the first half of the 20" centuries
Slovene districts were therefore mostly agrarian. A comparison between the segment of the pop-
ulation working in industry and in trades and the proportional share of marriages confirms the
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fact that a larger number of weddings in May and July could be attributed to the influence of
industrialization and secularization, The latter is true for the districts of Radovljica, Kranj, Kamnik,
the town of Ljubljana, Slovenj Gradec, Radgona and Velikovec. The Velika Brusnica parish dates
take into consideration previous marital status of the couples about to be married; I wanted to
know whether widows and widowers married according to the traditional parish pattern which
between 1843 and 1942 demonstrates the highest number of weddings in February. The pattern
of remarriages, however, is different. Even though most of them occurred in February, these
marriages exceeded the average of first marriages between May and November, This clearly indi-
cates that remarriages depended less on the agrarian and lithurgic calendars, but more on Gunily
circumstances which dictated fast remariages in order to replace the deceased master or lady of
the house.



Metka Furlan
O imenu fkoromdt

Cedajska glosa iz 14. stoletja (in habiti) Scaramatte kaze, da je brkinsko ime Skoromati
romanska izposojenka s podrocja Furlanije, kot je pokazal etnolog Niko Kuret. V nasprotju
z njegovo interpretacijo pomena glose Scaramatte, ki jo je razlozil z -nocni cuvaj-, je v
prispevku pokazano, da je ta romanska beseda verjetno oznacevala maskaro z obrazno
krinko nasploh, pa tudi samo obrazno krinko. Tudi ime Skoromait je bilo prvotno (tako
kot Se danes) splosna oznaka za katerokoli maskaro (z obrazno krinko ali brez nje), zato
Je v mnoZinski obliki Skoromdti tudi lahko oznacevala skupino maskar razlicnih likov.

The word (in habitu) Scaramatte was in 14" century atlested in archives of llalian
town Cividale and indicates that the Slovene dialectal name Skoromati -a group of
different maskers from the area of Brkini« is a Romance borrowing from the area of
Friuli as was allready shown by ethnographer Niko Kurel. In opposite to Kurel's
interpretation that the meaning of Scaramatie is sthe nihgt-guard-, it is shown that this
Romance word probably denoted the masker with a mask (in general) and also the
mask itself. The Slovene dialectal name Skoromat originaly denoted (and still does) any
masker Cwith or without the mask) and only therefore the plural form skoromdti could
have denoted a group of different maskers.

1 Niko Kuret je v ¢lanku La maschera di Scaramatte tra friulani e sloveni' pokazal, da
je bilo slovensko ime Skoromati (m. pl.), ki je pri nas znano na ozjem obmodju Brkinov
in tam oznacuje skupino pustnih Sem (Kuret 1989: 1 23; Fikfak 1999: 58),% izposojeno iz

' Slovenski prevod ¢lanka je objavijen v Kuret 1997: 93-98.

* Nekoliko drugade predstavja ribo imena Fikfak 1999: 58, Cef da je eden od stalnih likov v skupini Skoroma-
tov oznaden z edninsko obliko feoromat. Ta madkara je obledena v bele hlade in koZuh, nosi konicasto
pokrivalo, okrafeno s papirnatimi rozami in trakovi, okrog vratu pa ima obeSene zvonee, v Hrudici pa nosi
tudi leseno obrazno krinko (Fikfak 1999: 58). Za isti lik maskare Kuret 1987: 1 60, pravi, da je oznacen le z
besedno zvezo s poberinom, Cek - Volk, 1996: 136, pa s Skoromat sezx zguonci (Hrusica), Slednja zveza kaZe,
da edninska oblika Seoroment oznacuje maskaro nasploh in je torej sinonimna knjiz, mdsbare,
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romanskega jezikovnega podrocja. V 14. stoletju je namre¢ v cedajskem besedilu o
prepovedi maSkar izprian izraz (in habiti) Scaramatte. Kuretova razlaga o romanskem
izvoru brkinskega imena Skoromati je popolnoma prepricljiva, drugace pa je z njegovo
nadaljnjo, etimolo3ko razlago tega slovenskega pustnega termina.

2 Kuret je poznal razlago, v kateri je Vidossi srednjeveski glosi Scaramatte in sgaravatte
obravnaval kot dva razlicna romanska izraza, ki sta tudi razlicnega izvora.® Kljub temu je
pomen, Ki ga je ob sobesedilu glose sgaravatte implicirala tudi Vidossijeva razlaga o
izposoji iz srvn. scharwahie -obhodna straza z vec ¢uvaji-, kratkomalo pripisal tudi
besedi Scaramatte in sklepal, da je ime Skoromdt prvotno oznacevalo le lik no¢nega
Cuvaija, ki je med Skoromati Se razpoznaven v skopitu, enem od stalnih likov brkinskih
Skoromatov. Kuret je nadalje Se izvajal, da se je ime za lik nocnega cuvaja kasneje po
poimenovalnem vzorcu pars pro toto preneslo na oznacevanije celotne skupine brkinskih
pustnih Sem, ker naj bi ime Skoromat za lik no¢nega cuvaja pri tej maskari izpodrinilo
mlajSe ime skopit (Kuret 1997: 97).

2.1 Oprava brkinske maSkare Skopit je taka, da dopusca v njem razpoznati tri razli¢ne
like, in sicer najstarejsi zoomorfni lik (zaradi zajcje koZe, pticjega perja, vrane ali katere
od ptic ujed), mlajdi lik no¢nega Cuvaja (zaradi velikega ¢rnega deznega plasca ali
cerade, na verigi visece ene ali dveh latern) in najmlajsi lik kastratorja (zaradi velikih
lesenih kleSE). VpraSanje pa je, ali to vimesno stopnjo Kuretove morfoloske analize lika
maskare Skopit (Kuret 1997: 96 s.) potrjuje tudi ime skoromadti,

2.2 Zanesljivih jezikovnih in jezikoslovnih znakov, ki bi potrjevali, da bi edninska obli-
ka skoromat oz. Cedajski zapis Scaramatte sploh kdaj pomenila »nocni cuvajs, namrec ni.
Kureta je ob sklepanju prvotnega pomena = etimologije besede skoromaiti oz. pomena
glose Scaramatte zavedel pomen besede sgaravatte, ki z besedo skoromati oz. Scaramatte
ni sorodna, ampak samo njen pomen sproZa asociacijo na eno od znacilnosti lika v skupini
Skoromatov, Razlaga prvotnega pomena besede skoromeiti z »-nocni cuvajs je jezikoslovno
enako nesprejemljiva, kot ¢e bi npr. imenu pustne Seme zgondcar pripisali prvotni pomen
«kozuhar« in to utemeljevali s podobo tega pustnega lika, za katerega je znacilen wdi ovdji
koZuh.

2.3 V cedajskem arhivskem gradivu je Valentino Ostermann nadel zapis o maskarah
iz leta 1340 in ga skupaj s stoletje mlajSim zapisom iz videnskega arhivskega gradiva
objavil v knjigi La Vita in Friuli. V Cedadu je namre¢ 12, februarja leta 1340 mestni
magistrat objavil prepoved, da se brez dovoljenja gastalda in mestnega sveta nihée ne
sme pokazati in habitu Scaramatte aut Sibilie, aul alterius insueti habitus unce non
appareat in facie manifeste. Prestopek je bil kaznovan z denarno globo, ¢e pa nademljenec
denarja ni imel, je bil na tri semanje dneve privezan za sramotilni steber, scaramatta pa
so razbili, je porocal Ostermann 1940: 495. Stoletje mlajsi zapis pa — po Ostermannovem
porocanju — pravi, da so se februarja leta 1422 zbrali poslanci in razglasili, da nihée ne
sme nastopati v liku sgaravatie, tj. v liku maskare z oroZjem (Ostermann 1940: 486).

¥ Povsem drugace, jezikoslovno nesprejemljivo je ravnal Doria 1987: 579, ki Vidossijeve razlage srednjeveskih
glos scaramatte in sgaravatte ocitno ni poznal in pri trzadkem scarameata = kot da bi sledil Kuretu =
opozarja tiko na furl, scaragndita, kar je najbolj verjetno tskarska napaka za searaguaita, kot wdi it
scaramuccia sprepir, hoj poleg sneapeljska gledaliska maska-, Skupno vzglasje scara- e ni dovolj za
oceno, da bi bile te tri besede med seboj tadi sorodne. Glej tudi op. 7.
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2.3.1 Pomembna vsebinska razlika med zapisoma, ki pustno Semljenje iz varnostnih
razlogov prepovedujeta, je ta, da prvi prepoveduje maskare z obrazno krinko, drugi
pa maskare, h katerim je kot del oprave spadalo tudi orozje. Iz konteksta, kjer se
Cedajska glosa Scaramatte pojavlja, njenega pomena ni mogoce natancno doloditi.
Latinski pasus, kjer se Scaramatte pojavlja, je namrec skladenjsko vecinterpretativen
zaradi rabe lo¢nega veznika aut -ali.. Clen Scaramatte je do Sibilie in do allerius
insueti habitus lahko v prirednem lo¢nem skladenjskem razmerju, lahko pa v prirednem
pojasnjevalnem. Vsako od skladenjskih razmerij pa dopuica tudi drugaéno razumevanje
pomena glose Scaramatte. Prvo skladenjsko razmerje bi se v slovenskem prevodu
glasilo »v opravi ali Scaramatte ali Sibilie ali v kateri drugi nenavadni opravi, katera
jasno ne kaZe obraza« in tu glosa Scaramatte oznacuje vrsto maskare z obrazno
krinko. Drugo skladenjsko razmerje pa bi se glasilo »v opravi Scaramatte, in sicer ali
Sibilie ali v kateri drugi nenavadni opravi, katera jasno ne kaZe obraza- in tu bi pomen
glose Scaramatte bil smadkara z obrazno krinko nasploh-. Kot pa poro¢a Ostermann,
se v Cedajskem besedilu ista glosa pojavi Se enkrat, zapisana z malo zacetnico, ko se
govori, da so »scaramatta- razbili (Ostermann 1940: 485). Tokrat isti izraz ni uporabljen
niti v pomenu «vrsta maskare z obrazno krinko« niti v pomenu »maskara z obrazno
krinko«, ampak v pomenu -obrazna krinka = maska.. Ker je soobstajanje pomenov
'maSkara z obrazno krinko in robrazna krinka« tudi jezikoslovno utemeljeno s
poimenovalnim vzorcem pars pro toto, bi se sama — tudi na podlagi glosine etimologije
= bolj nagibala k razlagi, da ¢edajski izraz oznacuje maskaro z obrazno krinko nasploh,
pa tudi obrazno krinko.

2.3.2 Vidossi, ki je uredil drugo izdajo Ostermannovega dela, je cedajsko gloso
Scaramatte povezal s srlat. besedo scaramancum -Siroko oblacilo, ki pokrije vse telo-
(Ostermann 1940: 485, op. 20) srednjegrikega izvora (Meyer-Liibke 1911: 7659). Ker se
je scaramatta dala razbiti, Cedajska glosa Scaramatte ni oznacevala oblacila pustne
Seme, ampak obrazno krinko. Ze Vidossi je o svoji povezavi dvomil. O tem prica njegov
pripis «Ce se za obleko sploh lahko rece, da se razbije« (Ostermann 1940: 485, op. 20).
Vidossijeva povezava scaramalla s stlat. scaramancum pa tudi v formalnem oziru ne
prepricuje, saj sta besedi fonetic¢no razlicni in jezikoslovno nezdruzljivi. Cedajska glosa
Scaramaitle je glede izvora in etimologije Se vedno nerazloZena, ceprav je na dlani, da jo
smemo povezali s trzaskim izrazom iz Skednja scaramata, ki oznacuje vrsto maskare,
odete v cunje in s cedilom na glavi (Doria 1987: 579), torej maskaro, ki za razliko od
Cedajske glose oznacuje maskaro brez obrazne krinke. IstoCasno naj poudarim, da je
glosa (in habitu) Scaramatte le po kraju zapisa furlanska. Jezikoslovno pa beseda
avtohotno ni furlanska, ker z vzglasnim zlogom sca- kaze, da je furlanska palatalizacija
velarov ni zajela, npr. it. scatola : furl. s'ciatule.

2.3.3 Nasprotno pa je izvor videnske glose sgaravatie znan. Vidossi jo je povezal s
srlat. scaraguaita -skupinska straZas, vse pa izvajal iz nemske predloge: sted. skarwahta
(Ostermann 1940: 485, op. 20). Zaradi romanskega vzglasnega sc- [sk-] je bilo rom.
*scaraguahta’ izposojeno Ze iz stvn. foneticne ustreznice *scar-wachta za srvn.

T ——————

' Prim, srlat. scaraguaiten -skupinska straza-, ki potrjuje, da je bil stvn, w prevzet kot g in se je nato v furl,
Lahko asimiliral v g, npr. selat, guerra, it guerra (furl. guére in wére) iz stvn, wérra sprepir, bojs (Rohlfs 1966:
230 s.). Rom. substitut za stvn. konzonantno skupino ¢itf je bil verjetno *ht. Asimilacija v geminato 1 v
videnski glosi sgaravatie ni furlanska. Glej wdi op. 5.
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scharwachte obhodna straZa z vec cuvajis < srvn. schar (£) »skupina; skupina 4, 10 ali
ved moZ« + wachte (£) -straza-’ 1z sobesedila k obliki sgaravatte je razvidno, da je glosa
oznacevala oboroZeno maskaro, iz Vidossijeve razlage izvora pa, da je to maskara z
likom straZarja. Posredni znak, da je Vidossijeva razlaga glose sgaravatte pravilna, lahko
vidimo tudi v furl. scaragudita, ki oznacuje vrsto militantne maSkare (Doria 1987: 579).¢

3 V Alasijevem italijansko-slovenskem slovarju iz leta 1607, ki vsebuje bogato nare¢no
gradivo s slovenskega skrajnega zahodnega obmodija, je izpricana slovenska glosa
Jearamata, ki jo Alasija razlozi z italijansko ustreznico mafchera, torej $ sploSnim
izrazom za madkaro, To Alasijevo gloso je na zacetku Sestdesetih let Savli razloZil takole:
«Nel dialetto del Carso la parola italiana mascarata ha dato, per metatesi, skaramat(a).-
(Savli 1960/61: 104) Podobno je ze leta 1940 Ribari¢ v Goleu zabeleZeni samostalnik
Skaramit (m.), g. -a v pomenu »maska« in glagol Skaramutdti se »maskirati se« razloZzil
takole: -Jamcano uslijed metateze od maskariit ...« (Ribari¢ 1940: 196)7 Oba avtorja sta
neodvisno drug od drugega menila, da sta izraza po metatezi m — $k—r> k- r—m
nastala v slovenicini, in sicer iz romanske izposojenke *maskarata oz. * maskarut. Ker je
Kuret lepo pokazal na zvezo med imenom skoromeiti in cedajsko gloso Scaramatte, ki
Se zivi v Skedenjskem scaramata, je ocitno, da je do metateze prislo Ze v romanski
predlogi in ne ele v slovenscini, kot sta menila Ribaric¢ in Savli.

3.1 Cedajska glosa (in habitu) Scaramatte in trzaSko scaramata sta torej lahko
preprosti spremetankic iz romanske besede *mascaratta, ki je bila izpeljana iz pustnega
termina mascara ~pustna obrazna krinka; pustna Semae. Slednji je kot ljudska kulturna
beseda presel v vecino evropskih jezikov, tudi v slovenscino. Beseda je v slovenicini ob
knjizni obliki mdaskara znana tudi v naredjih, kjer tako kot termin skoromqti v mnozinski
obliki oznacuje tudi skupino pustnih Sem, npr. mackore z Banjike planote, dobrepoljske
mackare z nare¢no ojacano artikulacijo -ék- [-t-§k-] iz prvotnega -Sk-.

3.2 Podvojeni it v zapisu Scaramatie kaze, da v predmetatetni obliki *mascaratiane
bi smeli prepoznati romanske kolektivne tvorbe mascarata »skupina pustnih Sem- k
mascara-pustna Semae, Kolektivni sufiks v mascaratabi se v severnoitalijanskih govorih
realiziral z leniranim dentalom kot mascarada in sled lenizacije bi se gotovo dosledno
ohranjala tudi v ljudskih izposojenkah v slovenScino. Besedotvorno razmerje med
predpostavljenim rom. *mascaratta in mascara pojasnjuje furlanski par mascare (f.)
smadkara« : mascardte, kjer ima druga oblika pomen slabsalnice k prvi (Pirona 1935;
577). S furlanskim sufiksom -ate soroden trzaski -ata ima prav tako slabsalno funkcijo,
prim. robata -krama, navlaka« : roba -stvar-, canzonala «prostaska pesem- : canzon
spesems (Rohlfs 1966: 455). Lahko bi torej sklepali, da je beseda * mascaratta, iz katere
je po metatezi nastalo scaramatta, maskaro oznacevala slabSalno. Ne bi si upala trditi,
da je sled take konotacije razpoznavna tudi v glosi Scaramalle, pa Ceprav gre tu za
maskaro z obrazno krinko, ki je prepovedana, (j. v druzbi negativho konotirana. Bolj
verjetno se zdi, da se je prvotni slabsalni pomen v *mascaratta ali izgubil pred metatezo
ali pa po njej, ko se je obcutek o povezanosti z osnovno besedo mascara povsem

5 Prim. furl, weetite (F) sstraZs poleg gudaite sstos iz stvn. *wachia, srvn. wetchle sstrazas,

" Pri Doria, 1987: 579, je beseda najbolj verjetno napacno zabelezena kot scaragndita z n.

7 Skok: 11, 381, omenija obliko Skaramiit iz Golea in pravi, da mu je tvorbeno nerazamljiva, a hkratd zaveaca, da
bi bilo it. scaramuccio z njo v kakrinikoli zvezi, ker ima it beseda drugacen pomen in tudi drugaden izvor.
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izgubil. V jeziku se namre¢ pogosto dogaja, da se slovnicna razmerja osnovna beseda :
slab3alnica oz. manjSalnica oz. povecevalnica ipd. degramatikalizirajo in pomen obeh
besedotvorno razli¢nih besed postane enak. Tako degramatikalizacijo ponazarja furlansko
mascarol (m.) »v pustno masko naSemljen moskis (Pirona 1935: 577), ki mokega v
pustni opravi povsem nevtralno konotira, ¢eprav ima sufiks -of v furlanicini predvsem
povecevalno funkcijo, npr. cianot -velik pes- : cidn -pese.

3.3 Slovensko skoromadtiima danes status etnoloskega termina, ki oznacuje posebno
skupino pustnih Sem, znacilno le za Brkine oz. za juzno obrobje Brkinov in Matarsko
podolje (Fikfak 1999: 58). Termin so v knjizno slovenscino posredovali etnologi. Tudi
redke ljudske variantne oblike, ki niso le z ozjega brkinskega podrocja, so zapisali
nejezikoslovei. Ker natan¢nih zapisov nare¢nih oblik za Skoromedti nimamo, je tezko
natancno presoditi, koliksni standardizaciji je bil termin dejansko podvrzen. Najstarejsi
zapis Jearamata pri Alasiju kaze, da je bil izraz v sloveni¢ino prevzet s prvima a-
jevskima in ne o-jevskima vokaloma, ki ju ima knjiZni termin. Enako stanje vokalizma
potrjuje tudi primorsko Skaramdta -pustna Sema- in Skarametat -Semiti-, ki je bilo
zabelezeno v govoru Svetega Antona (Jakomin 1995: 121). Substitucija tujega kratkega
nenaglasenega a s slovenskim o je namrec znak starejSe izposoje pred 10. stoletjem, npr.
kOS!mlj ¢ castanea, Kobarid : *Caboredu. Alasijeva glosa in svetoantonsko gradivo
nadalje kazeta, da je bila romanska predloga scaramatta prevzeta kot a-jevski samostalnik.
Torej ga je Sele ljudska standardizacija preoblikovala v slovenski samostalnik moSkega
spola *Skaramdit. Verjetno zato, ker je bilo pustno Semljenje prvotno izkljuéno mosko,
fantovsko opravilo. Prva dva a v obliki *Skaramat sta bila nenaglasena in podviZena
redukciji. Pojav izkazuje zapis Skarmate (Boljunec; Cek - Volk 1996: 133), ki je bil
standardiziran iz narec¢nega izgovora *Skarmate (m. pl.), ¢e upostevamo drugo boljunsko
leksiko, npr. bardavi:ca sbradavicas, kapiiat -kapot« (Gradivo za SLA). Povsem zvezanih
1ok pa ¢lovek ostane pri zapisu Skworomat (Hrusica), ki pomeni sposamezni nasemljenec
v skupini Skoromatov- in snenavadno ali slabo oblecen cloveks (Cek - Volk 1996: 133 z
op. 8). Jezikoslovno povsem nepredvidljivo se tu naglas pojavi na vzglasnem zlogu in
namesto dveh prvotnih a-jevskih vokalov imamo sedaj dva o-jevska in prvi, zapisan kot
uo, kaZe na sekundarni naglas na o-ju, prim. puétle-potle/potem-(Hrusica). Zapis oblike
1z Hrusice in standardizirana oblika Skoromaitiiz prvotne slovenske *skaramdt ne odrazata
kontinuir:lneg;l, sistemsko pogojenega narecnega razvoja, kot ga poznamo iz narecnih
opisov notranjskih govorov, ki vkljucujejo tudi Brkine. Foneti¢ni razvoj oblike *skaramdt
je sicer lahko »zmotila« ljudska etimologija. Ljudska razlaga namrec pravi, da so Skoromditi
skéro mati-skoraj mati/nori- (Jurij Fikfak, ustno). Prav ta ljudskoetimoloska interpretacija
je verjetno botrovala obliki z nepricakovanim naglasom vzglasnega zloga, ki jo ponazarja
zapis Skuoromat iz Hrusice. Vpradanje pa je, ali je ta ljudskoetimolo$ka interpretacija
sproZila tudi sam nastanek dveh nenaglaSenih o-jevskih vokalov namesto prvotnih a-
jevskih. Iz porocanija, da se na prostoru od Boljunca do Podgrada poleg osnovne oblike
imena, tj. Skoromati, slisijo tdi razlicice kot npr. Skarmate (Boljunc), skoromadi(Slivie)
... (Cek - Volk 1996: 133), bi sklepali, da standardizirana oblika skoromativerno ponazarja
vecinsko ljudsko izgovorjavo z o in da zapis Skuoromat ponazarja obliko *$kéromat, ki
je po ljudski etimologiji nastala iz *Skoromdt in ne iz *Skaramadt.

3.3.1 Sistemski prehod nenaglasenega a v oje sicer v juznonotranjskih govorih znan,

a le v blizini Ilirske Bistrice, v Jasenu in Harijah, kjer z izjemo izglasnega a zajame vsak
a. Rigler, Ki je ta pojav raziskoval, je opazil, da se tovrstne labializacije @ > o sporadicno
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pojavljajo tudi izven ozkega obmodja Harij in Jasena, predvsem v Kilovéah in Kosezah
(Rigler 1963: 104). Ljudski izgovor skoromati, kjer sta vokala o gotovo sekundarno
nastala iz a, bi torej lahko kazal, da je bil prehod nenaglaienega a v o, ki je danes kot
sistemski foneti¢ni pojav izprican le na majhnem obmodju iz okolice llirske Bistrice, v
preteklosti vendarle Sirsi.

3.3.2 Tudiv tem ljudskem pustnem terminu je Ze v prvotni edninski obliki skoromet
< *$karamatr prislo do (. i. slovenske analoske sonorizacije tipa regrad (iz regrat),
Skrzad (iz Skrzat), senfed -podstresje- (ob Sonfit -istos, Sofit < it. sofitto). Tako kot npr. pri
kraskem SkrZad se je oblika *$koromdd po analogiji prenesla tudi v mnoZinsko obliko,
kot pricata zapisa skoromadi (Slivje) in Skoromade (Brezovica). Primera z analosko
sonorizacijo lipa regrad lorej potrjujeta prvotno edninsko rabo obravnavanega pustnega
termina,

3.4 Drugacno od zgoraj prikazanega je ¢isko gradivo iz Golca: Skaramiit (Ribari¢
1940: 196) in Poljan pri Podgradu: skaramuti (Cek - Volk 1996: 133). Tu u ni substitut za
romanski dolgi a, ampak za romanski kratki o v naglaseni poziciji kot npr. v sin. skeita:
it. scolta, furl. scota, scuete < lal. *ex-cocta -skuhana, zvarjenas, V slovenicino sta bila
torej prevzeta dva razlicna romanska samostalnika. Oblika *skaramdta (= Jecaramata
(Alasia)) je bila izposojena iz predloge scaramatta, ki je metateticna varianta iz
*mascaratta, ohranjajocega se v furl. slabZalnici mascarate k mascare smaskara«. Toda
oblika *Skaramiit (= Skaramiit (Golac)) je bila izposojena iz predloge *scaramotio,
metatetiCne variante iz *mascarotto, ki se ohranja v furl. mascarot -v pustno masko
nasemljen moski-,

4 Tu predlagana cetimoloska razlaga slovenskega skoromatiin skaramiit ter edajske
glose (in habitu) Scaramatte in trzaSkega scaramata sloni na aplikaciji metateze, ki
spada med sporadicne in nesistemske jezikovne pojave. Vzroki, da se v besedi konzonanti
prekozloZno wpremesajos, ostajajo pogosto prikriti, Ceprav je verjetno, da povzrocajo
metatezo zlasti dolZina in tezja izgovorljivost besed, izoliranost besed pa tudi jezikovni
tabu. Kakorkoli Ze, metateza spada med stalne spremljevalee divergentnega jezikovnega
razvoja, pred Katerim ni imun noben jezik. Ne nazadnje je botrovala tudi it. pustnemu
terminu carnevale «pust-, ki je nastal iz zloZzenke *carne-leva **mesopust- < carne
smesos + Jevare ~odvzeti, odstraniti« in se razsiril po vsej Evropi (fre. carnaval, agl.
carneval n. Karneval, sin, karneval ...).

5 Naj povzamem. Kuretova interpretacija, da naj bi ime skoromet prvotno oznacevalo
le lik no¢nega ¢uvaja in se Sele kasneje po principu pars pro toto preneslo na oznacevanje
celotne skupine brkinskih pustnih Sem, kjer je lik nocnega cuvaja tudi nastopal,
metodolosko ni sprejemljiva. Lik no¢nega cuvaja, ki ga je mogoce identificirati v liku
Skopita, ni v nikakrsni zvezi z imenom Skoromdt(i). Romanska predloga scaramatta, od
koder izvira ime brkinskih Skoromatov, je bila verjetno sploSni termin za maskaro z
obrazno krinko, ki je lahko oznaceval tudi le obrazno krinko. Beseda pa je najverjetneje
po metatezi m— sc— r> s¢— r— mnastala iz rom. *mascaratta, worjenke k mascara. lme
skoromdt je bilo prvotno (tako kot Se danes) splosna oznaka za katerokoli maskaro (z
obrazno krinko ali brez nje), zato je v mnoZinski obliki $koromadti lahko oznacevala wdi
skupino maskar razli¢nih likov. Ne nazadnje je slabsalni pomen variante skuoromat, ki
se v Hrusici uporablja tudi za oznako nenavadno ali slabo oblecenega cloveka, iz
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prvotnega pomena »madkara« besede Skoromat neprimerno bolj razumljiv, kot pa bi ga
implicirala Kuretova razlaga iz pomena »nocni Cuvaje. Enak slabsalni pomen ima namrec
tudi knjizni sinonim maskara, ki ob -z masko zakrit in v posebno obleko oblecen
Clovek: pomeni tudi sneprimerno, smedno oblecen clovek-.
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Summary
About the Word SKOROMAT

Niko Kuret's interpretation that the Brkini word $koromdt originaly denoted the masker of the
night-guard, and only secondirily on the account of the semantic model pars pro toto the plural
form skoromdti became a denotation for the whole group of dilferent Brkini maskers, in which
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the image of the night-guard could be identified in the masker, named skapit, is 1o be corrected.
It is shown that the image of the night-guard is not related in any way to the word Skoromcdi(i).
The Romance word (in habitu) Scaramatte was probably a general expression [or the masker
with or without the mask and also for the mask itself and the medieval Latin passus in habitu
Scaramatte aut Sibilie, aut alterius insueti habitus unde non appareat in facie manifeste could
be translated as «in the costume of Scaramatte, i, ¢. or Sibilia or in another unusual costume, in
which the face does not appear clearlys. The Romance word was also attested in the speech of
Triest as scaramata -the masker, dressed in tatter, and with colander on the head- and is probably
a metathetical variant of the Romance word *mascaratia, the derivation from the well known
word mascara -masker-. The Slovene dialectal word Skoromet was originaly (as it is nowadays)
the general expression denoting a masker (with or without the mask) and only therefore the
plural form Skoromdti could have meant w1 group of different special maskers from the area of
Brkini-. The pejorative function of the form Skioromet from Hrusica, which is also used to denote
the unusual or poorly dressed man, is in fact more understandable from the original meaning
smaskers of the word $koromdt as it could be from the meaning «nihgt-guards according to Kuret's
explanation. The same pejorative function is namely also attested in the Slovene literary synonym
mdskara which means smasker- but also sunsuitably, funnily dressed man-,
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Janez Keber
Zivali v izrazih s pomenom ‘pijan, pijanost, (o)piti (se)’

V élanku so obravnavani nazivi Zivali, ki so kot metafore ali sestavine frazemov
bovezani s pomeni pijan, pijanost, (o)piti (se)’. V obravnavo so pritegnjeni tudi izrazi,
frazemi in metafore iz slovanskih in drugih glavnih evropskih jezikov. Pri tem avtor
izhaja iz raziskav, ki jih je opravil za svojo knjigo Zivali v prispodobah.

The article focuses on animal names which are connected to expressions «drunk,
drunkeness, to drink, to get drunk,~ either as metaphors or as parts of phrazes. The
author also analyzes the expressions, phrases and metaphors from Slavic or other major
European languages. The article is based on the author’s book titled Zivali v prispodobah

(Animals in Metaphors).

V vsakdanjem zivljenju, tj. tudi v medcloveskih odnosih, ima poleg hrane zelo
pomembno vlogo tudi pijaca. Dokler ta sluZi za potesitev obicajne Zeje oziroma za
zadovoljitev potreb telesa po tekocinah, navadno ni problemov. Kakor hitro pa se
srecamo s pitjem alkoholnih pijad, predvsem s pretiravanjem v tem, nastopijo stanja,
dejanja, ki jih na splodno oznacujemo z izrazi pijan, pijanost, vinjenost, napiti se, opiti se
itd. ali s skupno tujo besedo alkoholizem." Za ponazoritev omenjenih stanj, dejan;
imamo v slovenskem jeziku razen omenjenih ¢ mnoZico bolj ali manj slikovitih izrazov.?

———e

' Nezmerno pitje alkoholnih pijad, imenovano tudi alkoholizem, je bilo in je S¢ resen problem slovenske
druzbe. Zelo zavzeto in temeljito se ga je npr. lotil wdi pisatelj J. Trdina z esejem Vinska modrost ter s
prispevki in zapiski, ki so zdaj zbrani v knjigi Trezne, vinske in praznoverne (Ljubljana 1987), V njej na
strani 738 med drugim pise: Pijanec najde zmirom kak vzrok, zakaj ga mora lokati. Vsaka pijaca ima svoj
izgovor (= titulus bibendf. Na straneh 761-762 nadteva 16 tkih izgovoroy (= titdi bibendi), ki so v veliki
meri aktualni Se danes,

[zhodiséni izraz za vse je pijan tak, ki zaradi zauZite alkoholne pijade ne govori, ne ravna normalno,
razsodno'. ‘Stanje pijanega cloveka' ali pijanost lahko v slovenskem jeziku oznac¢imo Se¢ z naslednjimi
izrazi: biti alkoholiziran, biti pod gasom, bitt mehak, matevzast, nabasan, nacejen, nadelan, okrogel,
opletav, potren, trd, zalkoholiziran, biti pod paro, biti malo tenk tenk, pijan, kot bi bil ubit, pijan kot cep,
kot klada, kot kmecka nevesta, narecno obirsko Jera biti, UrSa biti, tako sem bil pifan, da sem sam sebe
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Za podrobnejSo obravnavo vseh bi bila potrebna dalj§a razprava, zato se bom tu omejil
na izraze, ki jih sestavljajo nekateri Zivalski nazivi. 1zhodisce za tokratno obravnavo je
moja knjiga Zivali v prispodobah 1, 2, ki je v dveh delih izsla leta 1996 in 1998

V nadaljevanju bom prikazal posamezne zivalske nazive (po abecedi), ki so v slovenskem
in (ali) drugih jezikih metafori¢no ali kot sestavine frazemov uporabljeni za izraZanije
pomenov pijan, pijanost, opiti se ipd. Primerjalni kontrastivni pristop, tj. pritegnitev
izrazov iz glavnih slovanskih in drugih evropskih jezikov sem uporabil Ze v knjigi Zivali v
prispodobal in v drugih mojih objavah o izvoru frazemov, V obravnavi bom skuSal tudi
pojasniti predstave, motive, na osnovi katerih so nastali obravnavani izrazi.

BOBER

Boberse povezuje s pijanostjo podobno kot nekatere druge vodne Zzivali, npr. ribain
Zaba (gl. v nadaljevanju), po predstavi, da spije precej vode, Ta predstava je uresnicena
samo v bolgarskem jeziku, in sicer v primeri kato baber napivam se (1j. ‘napijam se kot
bober’) v pomenu ‘do nezavesti se napijam’ (gl. Frazeologicen re¢nik na b-lgarskija ezik
1, 477). Povezava bobra z vodo je razvidna tudi iz poljskega frazema plakac, sptakac sig
Jalk bobr (1. “jokati, zjokati se kot bober’) ‘Zalostno, hudo jokati’ (S. Skorupka, Stownik
frazeologiczny jezyka polskiego I, 108)." Nasploh je bober v vzhodnoslovanskih jezikih
prispodoba za bogastvo. Na tej predstavi temeljita poljski pregovor Jak masz bobra, to
sprawa dobra ‘Ce si bogat, bo§ izpeljal zadevo’ in ruski frazem ubit’ bobra ironicno
‘zmotiti s¢ v racunih, dobiti slabo namesto dobrega’. Rusko ubit’ bobra je nastal po
krajSanju iz pregovora Ubit' bobra— ne vidat' dobra. Prvotni pomen frazema ubit' hobra
je bil ‘pridobiti kaj zelo dragocenega’, ker je krzno bobra zelo dragoceno. Pri zahodnih
in vzhodnih Slovanih pa je obstajalo tudi verovanje, da je uboj bobra slabo znamenije (gl.
Opyt ctymologiceskogo slovarja russkoj frazeologii, 147).

CEBELA

Bolgarsko nareéno whapala me péela za ezika (1j. ‘Cebela me je picila v jezik’)
pomeni ‘napil sem se in tezko govorim; blebetam, brbljam’. Enak pomen ima Se bolgarsko
narecno whapala me osa za ezika. Frazema sta nastala na podlagi primerjave govorjenja
pijanih z govorjenjem koga z oteklim jezikom kot posledice cebeljega ali osjega pika. V
hrvaskem jeziku obstaja ustrezni frazeologem v zanikani obliki, s Cimer je pridobljen
nasprotni pomen: nije koga pcela za jezik wjela ‘znati se, moci se prosto izrazati’,

vikal, da se z enim prstom nisem mogel migniti. Lastnosti pijanega cloveka ponazarja wdi pregovor Kar
trezen Clovek misti, pijan govori v pomenu ‘v pijanosti clovek razkrije svoje misli, mnenje’.

Da je kdo pijan, mora prej piti alkoholne pijade, in o prek mere. Za izraZanje pigja imamo v slovenddini
poleg glagolov piti, izpijati, pifancevati, pijaniti, pijnckati e celo visto glagolov in izrazov, ki to oznacujejo
na bolj slikovit nacin, npr. cediti, nacediti (se), cuzati, crepati, dati ga na zob, lokati, luckati, sedeti pri
meifolikl, (zpraznfevatl, praznitt kozarce, mociti grio, mazati, nagibeti kozarce, nategovatl, naZehtatl se,
zZeltati ga, objemati, ovifati kozaree, steklenico, pokusiti, pokusali, pozleviti, pupati, pupcati, srebeati,
srebniti, srkati ga, susiti vino, naliti, nalivari se, tankati, zamabkati, zevacatl, Zlampati, piti na zZive in
mrive, do mrivega se napiti, ta baba ga pije skozi rokav, ne skozi grio id.

Zametki take obravnave so v mojem clanku Biti pijan, imeti opico, imeti macka, piti kot krava, zabu itd.,
Mohorjev koledar 1992, Celje 1991, 107-110). Tem zametkom so sledile obseznejie raziskave za knjigo
Zivali v prispodobalt 1, 2, v kateri je upostevano vedje Stevilo Zivalskih nazivov v slovenskem in glavnih
evropskih jezikih,

V bolj pozitivno smer sta naravnani primeri; cesko spet jako bobr ‘trdno spad’ in anglesko to work like a
beaver (1. *delati kot bober”) *biti priden kot mravlja’,
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HROSC

V Pletersnikovem Slovensko-nemkem slovarju (1, 393) je pridevnik kébrast v pomenu
‘betrunken’, tj. ‘pijan’. V gradivu za SSK] je kebrast v knjizevnem zgledu: OroZnik je bil
Vv posebni sobi. Je sicer Ze tako kebrast, da komaj sedi, ampak pijana udesa vcasih tudi
dobro slisijo (Korban, Koca v globeli, 119). Pridevnik kebrast je tvorjenka na -ast iz
narecnega keber hroS¢, ki je sprejet iz srednjevisokonemskega kevere v enakem pomenu
(gl. H. Striedter-Temps, Deutsche Lehnworter im Slowenischen, 147) in ustreza nemskemu
Kidfer. 1zvor pomena ‘pijan’ pri pridevniku kebrast je moZno primerjati z nemskim
pogovornim izrazom Kdfer ‘pijanost’, in to v frazemu einen Kdfer haben (1j. ‘imeti
hro3ca, kebra’) ‘biti rahlo pijan’. Frazem einen Kdfer habenima osnovna pomena ‘ne biti
pri pravi (pameti); biti zlovoljen, slabe volje’, ki sta izhodiS¢e za nastanek pomena ‘biti
rahlo pijan’ po predstavi, da tudi pijani niso ¢isto pri pravi, niso prisebni, so lahko slabe
volje’. Pomen naj bi nastal v 19. stoletju (gl. H. Kiipper, Worterbuch der deutschen
Umgangssprache, 386-387).

JEGUIJA

Povezavo jegulje s pijanostjo kaZe nemski frazem einen Aal haben (1j. ‘imeti jeguljo’)
‘biti pijan; ne biti ¢isto pri zdravi pameti’. Frazem izhaja iz navezave na vijugasto hojo
Pijanca, prav tako pa se pijani pogosto vedejo zelo neumno. Pomen ‘biti pijan’ je znan
od poznega 19. stoletja, pomen ‘ne biti pri zdravi pameti' pa od 1900 dalje (gl. H.
Kiipper, navedeno delo, 1). V zvezi z motivacijo nastanka glej Se ustrezne frazeme pri
kaca, glede sestave pa slovenska frazema imeti macka, imeti opico.

KACA

Iz $panskega culebra ‘kaca’ je tvorjen glagol culebrear v pomenu ‘zvijati se (kot
kaca); viti se; majati se (pijanec)’. Pomen ‘zvijati se (kot Kaca)” ima v Spanscini tudi izraz
hacer culebra (1. ‘delati kaco’). 1z ¢eskega had ‘kaca’ je izpeljan glagol haciti se ‘zvijati,
vili se kot kaca’ in tudi ‘greti se kot kaca'. Povezovanje vijugastega gibanja kace s hojo
pijanca najdemo razen v $panskem jeziku tudi v slovaskem, v katerem ljudsko mat
hada (1j. ‘imeti kaco’) pomeni ‘biti pijan’. Enaka predstava obstaja tudi v slovenscini,
npr. Sedela je lepo na tistem hodniku in veste, kaj je bilo takrat? Takrat se je tam doli iz
temine hodnika oglasilo nekak$no tuje zavijanje. Pogledala je in se je primajal, tako da
Je Sel v kacisem in tja in se zaletaval v levo in desno steno hodnika, star pijanec v grdem
plascu, snel klobuk, se priklonil, a pri tem skoraj padel na prvo prestraseno gospo, in
rekel: Dober dan, gospa in gospodie (Kaldic, Problemi, 1976, 3t. 162, 4).

Drugacno predstavo najdemo v bolgarski primeri pie, smuce kato smok (1j. 'pije, loka
kot goz’) v pomenu ‘mnogo pije, je velik pijanec’ ter v hrvaski primeri piti kao smuk ().
‘piti kot goz’) ‘piti kot goba’. Pomensko blizu bolgarski in hrvaki primeri je rusko
napit'sjia do zelenogo zmija (1. ‘napiti se do zelenega zmaja, zelene kace’) ‘piti toliko, da
se pojavijo halucinacije’. Bolgarska in hrvaska primera temeljita na dejstvu, da goZi
popijejo precej tekodine, saj pripovedujejo, da pogosto sesajo tudi krave. Ruski frazem
se verjetno nanasa na privide, ki jih imajo kroni¢ni pijanci.

—

* Drugade meni L. Rohrich, Lexikon der sprichwortlichen Redensarten 1, 470, ki nastanek pomena postavlja
v leto 1528. Frazem cinen Kdfer haben naj bi tedaj uporabil Seb. Franck v spisu Vom dem Laster der
Trunkenheit. Pri pojasnjevanju nastanka pomena ‘pijan’ pridevnika kebrast bi bilo morda treba raziskati se
morebitno povezavo s ponarodelo pesmijo o ranjkem Martinu Kebru,
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Primerjanje s kadjim strupom je bilo verjetno motiv za nastanek izraza kacja slina
‘zganje’, npr.: Nekdo je prinesel obtol¢eno nemsko cutarico. Bila je za krst, odéepili so jo
in mi jo vrlikodusno ponudili: -Kacja slina je, potegni, pravico ima§ (M. Lobnik, Rosa na
pajcevini, 1957, 991 Policijski serzant Heinrich Wacker se je poSteno nadelan vracal s
slavnostnega kosila, kjer je skupno s poklicnimi kolegi zvrnil prenckatero cadico kacje
sline (Tedenska Tribuna, 1965, 5t. 1, 11).

KOZEL, KOZA

Kozel se s pijanostjo povezuje morda zaradi smrdenja (gl. primero smrdeti kot kozel),
Se verjetneje pa zaradi simbolicnega povezovanja s hudi¢em in razvratom, npr. v kasubskih
primerah up'ic sq jak kozel(1j. ‘napiti se kot kozel’) v pomenu ‘napiti se do nezavesti' in
lazéc jak veski kozel (1). ‘laziti kot vaski kozel’) ‘o ¢loveku, ki pohajkuije in se opoteka po
vasi’. V kasubskem jeziku se s pijanostjo povezuije tudi koza, npr. v frazemu mKec koza
(1j. 'imeti kozo’) ‘napiti se’. S tem so verjetno povezani kaubski frazemi kozé drec (1.
‘koze dreti’) ‘bruhati’ ter bolgarski narecni frazemi odrah kozite (1j. ‘odrl sem koze')
‘bruhal sem’, dera kozi(te), dera kozel, dera pru¢ (1. ‘derem koze, kozla’) ‘bruham’, V
bolgarscini lahko kozoin kozlav omenjenih frazemih zamenjata lisica in macka: odrah
lisicata, dera lisici, dera kotki (kotkata). Po J. Glonarju (Slovar slovenskega jezika, 175)
pomeni koze/tudi ‘izbruhana pijaca in jed’ (pesem disi po kozlovi bradi). V zvezi s tem
je verjetno glagol kozlati ‘bljuvati, bruhati’, v enakem pomenu kozliti se pri Cafu. Sem
spada tudi Ze omenjena kozja brada, ki naj bi pomenila polovico kravjega poZirka, \j.
kolicine pijace, ki je v enem kozarcu,®

KRAVA, VOL

Med Zzivalmi, ki se v izrazih povezujejo s prekomernim pitjem in pijanostjo je gotovo
na prvem mestu Rrava. Ta ze zaradi svoje velikosti veliko poje in zato tudi veliko popije.
Na tem dejstvu temeljijo primere piti kot krava, biti pijan kot krava ipd., npr.: Ce se ga
naZchta ali ne, to je zdaj Ze Cisto vseeno. Zena vsaj ne bo za prazen nic govorila, da je
vsak dan pijan kot krava. Trapasto. Ce tako premislis. Se svoj Ziv dan ni videl pijane
krave (G. Jakopin; Zarometi 1962, 12). Véasih ni hotel videti kozarca, zdaj pije kakor
krava in kar mahedravo hojo dobiva... (I. Potr¢, Onkraj zarje, 1966, 28). Kumer je %e
zveder, takoj po letalskih napadih, ki jih je prezivel, sprejel tastovo povabilo v zidanico
in se prav nesramno napil. Pravzaprav se ga je nazrl kot krava (Damijan Sinigoj,
Neizstreljeni naboj, 440).

Po enakih predstavah so nastali wudi slovenski narecni glagoli kravati ‘po Zivinsko
piti’ (Than, DiS 18, 192), nakravati se ‘napiti s¢', okravati se‘opiti s¢',” ki jih potrjuje tudi

¢ Odnos velika Zival : mafhna Zival = velika kolicina . majhna kolicing potrjuje tudi ljudska modrost, po
kateri je koza poimenovana kravica uboZeew, krava malih ludi, krava reveZev, bolj sodobno widi nekakina
mini krava, v nem3cini die Kuh des Bleines Mannes.

7V enakem pomenu kot kravati (gl. Se J. Glonar, Slovar slovenskega jezika, 178, bravati lokati, piti kakor
krava) se uporablja narecno tudi glagol kravariti (Zminec, Dis 17, 192, Pletersnikov pripis v njegovem izvodu
PleterSnika), medtem ko ima glagol okraveti 3¢ pomen ‘okreati koga po prstih’; v listih, 2 besedo okravati,
sploh (prav tako Pletersnikov pripis). Glagol Lraveariti pomeni sicer ‘biti kravji pastir, kravar’ (Plet. 1, 459),
medtem ko enako tvorjen glagol v kasubicini — &rovaidec - pomeni ‘orati s kravami' (B, Sychta, SGK VII, 137).
M. Pleterinik (1, 459) navaja tadi glagol &raviti‘faulenzen, im Bette liegen’ (4, ‘lenarit, leZati v posteljin). Glede
na to, da se kravi, soded po primerah biti len kot brava, lezati kot krava wdi v Ceskem in ruskem jeziku,
pripisuje Se¢ lenoba, je tvorba glagola kraviti iz besede kravea precej verjetna (gl. Berneker, 1, 577).
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naslednji knjizevni navedek: Ce je drugim prav, je meni tudi, saj fmam samo takrat
kravo, kadar se ga nakravim (). Jalen, Previsi, 1940, 28). Jalnov izraz imeti kravo
najbrz pomeni ‘biti pijan’ ali ‘imeti macka’. Pri L. Preglju (IS 111, 1929, 74) najdemo izraz
iti v kravo, npr.: »V Ljubljano ne morem vec,« je odvrnil dijak... «Be-bestja, kako pa je to?
je vzkliknil (zupnik) nato skoraj hripavo. -Ali si v kravo Sel, se spridil in so te pognaliz
Izraz bi lahko pomenil ‘zapiti se’ ali ‘zaiti na stranpota; pokvariti se, spriditi se’. To
potrjuje tudi PleterSnikov pripis v njegovem izvodu PleterSnikovega slovarja pri iztoc¢nici
krava: sviloprejke so Sle v kravo, Ce se niso zapredle, ker so zbolele. Slisal sem veckrat:
la (moz) je Sel v kravo, Ce se je vdal pijaci — ali ¢e ni drzal besede (Kenda, Tolminsko).
lalijansko vache (1j. *krave’) pomeni ‘sviloprejke, ki niso naredile zapredka’, andare in
vacca (1j. ‘iti v kravo') pa ‘se nanasa na sviloprejke, ki zaradi bolezni niso naredile
zapredka’, Slovenskemu iti v kravo je pomensko blizu perujsko Spansko hacer la vaca
(tj. ‘delati kravo, biti krava’) ‘neopraviceno izostajati od pouka, Spricati’ (gl. Ispansko-
russkij slovar’, 893).

Primeri piti kot krava ustreza nemsko saufen wie eine Kuh ‘piti v velikih pozirkih,
napiti se’, znano Ze od leta 1500. Na velikih pivskih zmogljivostih krave temelji nadalje
izraz kravji pozirek® ‘zelo velik, hlasten poZirek', npr.: «Ja, o tem sem Ze mislil, - je rekel
Ploha in naredil kravji poZirek, ceprav je vedel, da ga ne nese dosti (M. Kolar, Samomor
v nebesih, 1964, 106). «Daj sem poZirek!s «Pa ne krayjit je posvaril Matija (V. Ocvirk,
Hajka, 1957, 86). Pi ga, pi ga, pjanc po kravje (OSNP, 5t. 3317).

V zvezi z navedenimi izrazi, ki se nanadajo na prekomerno pilje oziroma pijanost, je
verjetno izraz krava dobil pomen nizko ‘kdor veliko, poZreSno pije’ (npr. Doma sem
zvedel, da je prisla k nam na obisk neka «krava pijanas, ki smrdi po alkoholu kot vinski
sod, Lentov Lend, Ljubljanski dnevnik 1961, §t. 201, 6) in ‘grob, nevzgojen clovek’ (npr.
Kaj naj storimo s to pijano kravo). Na oba pomena pa se navezuje psovka krava: Napil
si se ga, krava (J. Kajzer, Mimo dnevnega nacrta, 1960, 103)! O ti krava pijana!

K primeri biti pijan kot krava bi vsaj pogojno lahko dodali primero biti pijan kot
mavra, 1zraz mavra pomeni nare¢no ‘¢rna ali ¢rno marogasta krava’, torej bi bila
primera pijan kot mavra lahko sopomenka primere pijan kot krava. Ker pa obstaja tudi
primera pijan kakor boZja mavra, se primera pijan kot meavra obicajno povezuje z
mavrico. Ta naj bi nastala z vsrkavanjem deZevnice, s cimer se pojasnjuje njena povezanost
S pijanostjo.” Kljub temu menim, da je treba vsaj ponekod upostevati moZnost krizanja
obeh omenijenih predstav. Povezanost nezmernega pitja s kravo se namre¢ potrjuje s
primero piti kot Zivina ‘zelo, veliko piti’, pri cemer je Zivina sopomenka za izraz govedo.
Zivina je tudi v poljskih primerah spic si¢ (upic si¢) jak bydle, jak bydlak zelo se napiti,
napiti se do nezavesti'. Z rogato Zivino je povezan Se bolgarski narec¢ni frazem do
rogovete (pijan) (1j. ‘do rogov pijan’) v pomenu ‘zelo, preved pijan’.

Krava je v primeri piti kot krava lahko zamenjana z volom, npr. v nemski pogovorni
primeri saufen wie ein Ochs (1j. ‘piti kot vol’) v pomenu ‘nezmerno piti'. V bolgarskem
jeziku se s pijanostjo povezujejo tudi volioziroma volicki, npr. v nare¢nem frazemu slabi
mi sa volovcite (1j. ‘moji voli¢ki so slabi’) v pomenu ‘zelo sem se napil in ne morem

* Pozirek tko velike zivali brez dvoma vsebuije precej tekodine. Na izvor izraza kravji poZirek kaze nasledniji
navedek: “kravji pozireks sega do dna kupice (Fran MilCinski, Tokraj in onkraj Sotle in tam preko, 300, V
opombi k navedku je zapisano , da je to izraz iz krizevackih statutov, z njimi pa se primerja izraz kozja
braeda. Ta naj bi pomenil polovico kravjega poZirka,

* Prim. v hrvaskem ali sthskem jeziku: pljan kao duga (1. ‘pijan kot mavrica’) ‘popolnona, do nezavesti, zelo
pijan’, piti (lokati) kao duga (. *piti, lokati kot mavrica’) ‘zelo veliko piti’,
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drZzati ravnoteZja'. V pomensko in po sestavi podobnem bolgarskem nare¢nem ironi¢nem
frazemu nastopa konjicek: slabo mi e konceto (1j. ‘moj konjicek je slab’) ‘lahko, hitro se
opijam’. Njegov sorodnik oslica je v francoski primeri soiil comme une bourrigue (1j.
‘pijan kot oslica’) ‘pijan kot mavra, zelo pijan’. Nasploh je treba redi, da je izmed vseh
zivali, ki se¢ metafori¢no oziroma frazeolosko povezujejo s pijanostjo ali pitiem, krava
najbolj reprezentativna in predstavno nazorna, Tovrstna nazornost je bistveno manjsa
npr. za zolno v primeri piti kot Zolna (gl. v nadaljevanju). Na konkretno pitje krave se
nanasa ¢eski frazem nase krava se napila z vasi louze ‘o zelo oddaljenem sorodstvu’.

KUKAVICA

Med frazemi z negalivno motivacijo je tudi nemsko Kuckuck sein (1j. *biti kukavica’)
v pomenu ‘biti pijan’. Frazem temelji na glasovnem posnemanju kolcanja in bruhanja
pijancev. Podobno je v kaSubskem jeziku, v katerem glagol kukac poleg ‘kukati’ pomeni
tudi ‘biti pijan’. S pijanostjo se povezujejo Se druge ptice, in sicer raca, zolna (gl. v
nadaljevanju) in brinovka. Ta je v francoski primeri sodl comme une grive (1. ‘pijan kot
brinovka’) ‘pijan kot mavra, zelo pijan’."

LISICA, LISJAK, PES, PSICA, VOLK

S pijanostjo se fisica npr. povezuje v spanskem jeziku, v katerem zorra (4. ‘lisica’)
pomeni ‘opitje, pijanost’, kot sestavina pa nastopa v frazemih dormir la zorra (1. ‘spati
lisico’) ‘prespati pijanost’, pillar una zorra (1j. ‘zgrabiti, dobiti lisico’) ‘opijaniti se’. Enako
velja za sorodnika iz druZine psov — psico in volka v Spanscini: perra (1j. ‘psica’) v
pomenih ‘pijanstvo, opijanjanje’ in ‘otroske muhe, kaprice’ ter lobo (1. ‘volk’) v frazemu
coger (pillar) un lobo (1j. ‘zgrabiti, dobiti volka’) ‘opijati se, postati pijan’. S pitjem se
povezuje pes tudi v ¢eSkem jeziku: opily jak sténé (1. ‘opit kot pes’) ‘zelo pijan’. Omeniti
je treba Se anglesko (o take a hair of the dog that bit one (you) ‘macka z vinom
preganjati; klin s klinom izbijati (pijaca)’.

[z nacina lova na lisico, tj. da so na dolgo vrv navezali vabo in skusali namamiti lisico
s pocasnim vlecenjem vrvi, izhaja nemsko den Fuchs schileppen. (1. *vleci lisico’). Nemski
izraz naj bi najprej prevzeli rudarji, katerim je pomenil ‘leno, pocasi delati’. Obstaja pa
tudi v jeziku pijancev: po trije naredijo poZirek, ¢etrti izprazni preostalo, Razlicica Der
letzte mufs den Fuchs schleppen (1j. ‘zadnji mora vleci lisico’) se pojavi kot pregovor pri
Henischu (1274, 329). Zdi se mogoce, da je bil vsakokrat zadnji pivec ugnan kot lisica,
tj. napit, pijan, ceprav ni isto jasno, zakaj je predstava prisla v pivski jezik. L. Réhrich,
navedeno delo 1, 291, meni, da je /lisica zasla v pivski jezik prek lovskih obicajev in
navaja Grimmelshausnov frazem «ich mufs einen fuchs schieflen« (= mich erbrechen),
kar pomeni ‘bruhati'. Z flisico se bruhanje po popivanju povezuje tudi v bolgarskem
jeziku, npr. nare¢no odrah lisicata (1j. ‘odrl sem lisico’) ‘bruhal sem zaradi popivanja'.V
frazemu je lahko /isica zamenjana wdi s kozo, npr. narecno odrah kozite v enakem
pomenu. Bruhanje nasploh pa s kozo povezujejo Se KaSubi: kozé drec (1), ‘koze dreti’)
‘bruhati’ (gl. 3¢ pri kozel, koza). Lisico, pravzaprav lisjakea -obdolzujejo- za bruhanje
razen Nemcev in Bolgarov tudi Francozi, in sicer v frazemu faire (cracher, écorcher,
piguer) un renard (1. ‘delati/pljuvati, odreti, prebosti/ lisjaka’) ‘bruhati, bljuvati’,

" Primer naj bi nastala po namigovanju na izrazito nagnjenje brinovk do zobanja grozdja (gl. Grand Larous-
se 3, 2322). Francosko poimenovanje grive je nastalo po predstavi ‘greika (ptica)” in je e v pregovoru Faule
de grives, on mange des merles (1, '¢e manjka brinovk, jedo kose’) v pomenu ‘v sili hudic mube zre',
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MACEK, MACKA

S pijanostjo je povezan poseben macek, ki pomeni ‘slabo pocutje, razpoloZenje,
navadno po nezmernem uzivanju alkohola’. Pojavlja se v izrazih imeti macka, preganjati
macka, zdraviti macka, npr.: Prej sem si zelel, da se mi nikdar ne bi uprla pijaca. Toda
nerodno je, ¢e ima Clovek macka. Zelim si, da bi bil od pijace samo malo bolj Zidane
volje, nikar pa da bi mi kaj Skodovala (R. Murnik, Lovske bajke in povesti, 1914, 120). Sit
je bil zivljenja, kakor ga le more biti sit clovek, ki ne ve, ali ima macka ali opico, le 1o
ve, da bi rad 3e pil, pa nima v Zepu ne beca (F. Milcinski, Pticki brez gnezda, 1917, 141).
*Penzel je ucenjak in postenjak, da malo takih!« «In vrhu tega Se pijanec, kakr$nega nima
vsa Ljubljana!- se je oglasil tretji tovaris in se smejal. -Vsak vecer vozi barko po mestu, a
zjutraj v Soli ne pozna nikoli macka (F. Govekar, Svitanje, 1921, 72).- Vsak preganja
macka na svoj nacin, profesorji najraje s spraSevanjem in popravljanjem Solskih nalog
(M. Vosnjak, Nasa velika matura).

Danes sreca me prijatel;:

«Halo, dva oblacka

pod o¢mi, a kje si krokal,

da imas zdaj macka (D. Kette, ZD 1, 1949, 51).

Obravnavani macek izhaja verjetno iz nemskih izrazov Katzenjammer (1. ‘madje
stokanije’) in Kater‘madcek’. Zadniji izraz izhaja iz leipziSkega Studentskega Zargona. Tam
je posebno priljubljen v frazemih: seinen Kater spazieren fithren (ij. ‘peljati svojega
macka na sprehod’) in einen Kater ausfiihiven (1. ‘peljati macka ven’) oboje v pomenu
‘Irpeti posledice popivanja’. Pomensko blizu je primera besoffen wie ein Kater(1j. ‘pijan
kot macek’). Kot kaZejo Stevilne druge primere tipa pijan kot..., npr. v slovenscini —
Pijan kot cep, kot krava, kot mavra, kol metla, kot prasec, kot svinja, kakor boZja
mauvva, kakor kmecka nevesta — in nemscini — besoffen wie ein Besenstiel (1j. ‘napit kot
metlin rocaj) ali saufen wie ein Biirstenbinder (1j. ‘piti kot krtacar’) — je macek zagel v
nastete primere nakljuéno, mehanicno. Primero besoffen wie ein Kater je omogocila
raba primer, kot wverliebt, geil (1j. ‘zaljubljen, pohoten’) wie ein Kater. Nemski izraz
Katzenjammerje nastal v zacetku 19. stol. v akademskih krogih Heidelberga. Najprej pa
je bil znan v jeziku baltskih Studentov. "

S pijanostjo se povezuje tdi macka, npr.: Najbolj na svoj racun je prisel Frluk. Tako se
La je bil od mize nabral, da je rekel macki botra(]. Jalen, Vozarji 111, 1960, 79). Ljubi bog,
kako se ga je financni in§pektor to no¢ nalill... Toda kako naj ga opiSem na primer
besedami »Pijan, da macki pravi botra- ali -Pijan je, da bi Zabe vikal- ali -Pijan kot metla-,
ko pa je gospod finan¢ni inspektor v tem trenutku izredno oddaljen od vseh teh prispodob
(F. Brenk, Ljubljanski Amerikanci, 1979, 136). Bolj neposredno je to izkazano v kaSubskem
frazemu rec kota v glove (1), ‘imeti macka v glavi) ‘o pijanem in psihi¢no bolnem
Cloveku’. Posledice pijanosti izraZa kasubski frazem koté diec (1. ‘macke dreti’) v pomenu
‘bruhati’. Kagubskemu frazemu ustreza bolgarsko dera kotki (kotkata) (1. ‘derem macke,
macko’) ‘bruham’, Sestavino kotka v holgarskih frazemih lahko zamenja lisica ali kozel,
npr. dera koza, kozile, dera kozel, dera prvc. Bolgarsko dera kotki pa lahko razen
omenjenega pomeni ‘obesim se na kaj in se obrnem prek glave okrog tega, navadno na
drevesu’ (prim. slovensko narecno odreti kozo ‘manj znana igra’, kot jo je opisal F. Bevk,

" Gl Lutz Rohrich, navedeno delo 1, 4900 M. Cigale (1, 839) pri iztocnici Katzenjammer nemiko or hat
Katzenjammer razlaga s slovenskim lasje ga bole, otekle lase ima, slabo se uti po sinocnjem pijancevenju.
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Kresna nod, 50: Dvignil je noge in jih pretaknil med rokama, tako da je visel z glavo
navzdol. Odrl je kozo, kot so to igro imenovali pastirji). V angleskem jeziku frazem to shut
the cat (1j. ‘ustreliti macko’) pomeni ‘bruhati, bljuvati, urha klicati; s korobacem pretepsti’,
enako pa se na macko nanasa glagol fo cat vulgarno v pomenih ‘bljuvati, urha klicati; s
korobacem pretepsti’ itd. Med tu obravnavane izraze bi lahko uvrstili 3e italijansko fare i
gattini (1. ‘delati mucke’) ‘bruhati’, anglesko as sick as a cat (1j. ‘tako bolan kot macka’) v
pomenu ‘hudo bolan; slabe volje’ in nemsko nafs wie eine (ersdufte) Katze(1j. ‘biti moker
kot utopljena macka’) ‘moker kot mis, moker, premocen do koze'.

Iz frazema imeti macka se je razvil frazem imeti moralnega macka v pomenu ‘imeti
obcutek sramu, krivde zaradi dejanja, vedenja, ki ni v skladu s castjo, obljubo’, npr.:
Vsekakor pa smo imeli precejsnjega moralnega macka, saj nas je kar posteno potegnil za
nos (R. Poli¢, Cudezna pomlad, 1959, 86). Tako se dokoplje do denarja in druZzabnega
ugleda, ne more pa se znebiti moralnega macka — obcutka, da se je izneveril idealom
svoje mladosti, skratka, da se je «zaSusStrals (F. Kalan, Nemirni ¢as, 1958, 154). Nekaj dni
krokanja in kvartanja, kakega pol metra dolg in nekoliko napilinjen moralni macek, nato
pa globokoumne misli... (V. Kavdic, Upanje, 1966, 83). V nemscini se moralni macek
imenuje moralischer Kater in pomeni ‘samoocitki zaradi nezmernega nacina zivljenja’,

MEDVED

Zaradi nuje, da si pridobi ¢im vec tolsc¢e za zimsko spanje, je medved znan po nenasitnosti,
kar je jezikovno izraZeno npr. v nemscini: einen Bérenhunger haben (1. ‘imeti medvedjo
lakoto’) ‘bili nenasiten’ in Hunger wie ein Beir haben (1). ‘biti lacen kot medved”) ‘biti zelo
lacen’. Kdor veliko je, je tudi zelo Zejen, zato veliko pije. Tako je tudi z medvedom, kar
dokazuje nemski izraz bédrentrunken (1. ‘pijan kot medved’) v pomenu ‘zelo pijan’.

MIS

S pijanostjo oziroma Kkronic¢nim pijancevanjem je povezana tudi mis. Pri ¢asovno
daljiSem popivanju imamo namre¢ vse moznosti, da vidimo bele misi. Te so simptom za
delivium tremens, \j. ‘pijansko blaznost’, ki je posledica kroni¢ne zastrupitve z alkoholom
in se kaZe s tresenjem telesa | npr. Se so pili, pray slastno in strastno, ta ali oni ni nehal
prej, da je zagledal bele misi(Morton - Slodnjak, Dota 1950, 10). Bele misi poznajo npr.
tudi Nemci in Poljaki: nemSko weiffe Mduse sehen ‘imeti blodne zaznave’, poljsko
widziec biale myszki ‘imeti halucinacije, blodnje’. Bele misi torej ne pomenijo nic
dobrega. To vsekakor velja za pijane za volanom in druge krsitelje prometnih predpisov.
V nemscini se namre¢ prometni policisti po belih ¢epicah, rokavicah in pasu imenujejo
pogovorno weifse Mduse (tj. ‘bele misi'), enako tudi ameriSki vojaski policisti (gl. H.
Kiipper, navedeno delo, 529). Na bele misi, ki jih kroni¢ni pijanci vidijo v blodnjah in
deliriju, se navezujejo Se nemski frazemi hér auf mit deinen Mdusen (1j. ‘prenchaj s
svojimi miSmi’) ‘opusti neumnosti’; Mduse haben (1j. ‘imeti misi’) ‘ne biti pri zdravi
pameti; neumno ugovarjati'; Mduse im Kopf haben (1j. ‘imeti misi v glavi’) ‘nacrtovati
slabe poteze, biti pri volji za neumnosti; kazati cudna nagnjenja’ (gl. H. Kiipper, navedeno
delo, prav tam).

MUHA

V primerah, ki izrazajo pijanost, so tudi muhe, npr. v primeri biti pijan kot muha:
Trgovec Berlot je bil nadelan ko muha (D, Feigel, Po strani klobuk, 1923, 21-22).
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In pili so; kot gobe suhe

vsi literati pili so,

poetje, aviorji ko muhe

pijani kmalu bili so (D. Kette, ZD 1, 1949, 215).

V zvezi s pijanostjo je tudi psovka: Ne krici, muha pijanal Pomen ‘pijan’ ima v
angleskem slengu tudi beseda flyblown, ki sicer pomeni ‘poln musjih licink ali jajcec;
necist, onesnazen’, figurativno ‘razvpit’. Poljsko pogovorno byc pod muchq pomeni (j.
‘biti pod muho’) ‘biti pijan’. Zastarelo rusko urezat’ muhu (1j. ‘urezati muho') pa pomeni
‘opiti se’ (A. 1. Fedorov, Frazeologiceskij slovar’ russkogo literaturnogo jazyka konca
XVII-XX v., t. 2, 221).

Muha je ze od nekdaj veljala za nosilko zla in kuZnih bolezni. V kricanski simboliki
je muha podoba greha. Izmed desetih egiptovskih nadlog zavzema cetrto mesto. Glede
na to ni presenetljivo, e jo sre¢amo tudi v primerah, ki se nanaSajo na pijanost.

OPICA

Opica, poimenovana tudi kot »neviecna ¢lovekova sorodnicas,'? lahko pomeni tudi
neviecno stanje cloveka, tj. pijanost, npr.: Dospevsi v Ljubljano sem Sel seveda po stari
slovanski Segi kazat svojo opico k -Domacemu petelinue, kjer je bil obicajni Zurfiks z
Zenstvom; bili pa so Ze vsi tako dobre volje, da moje opice niti opazili niso (F. Mil¢inski,
Igracke, 1909, 26). Posteno opico si je oprtil (Korban, 1z mojih temnih dni, 69). J.
Debevec (Vzori in boji, 1918, 258) skusa takole pojasniti nastanek tega pomena: Zato
tudi pravimo: To je ticek! Sedaj Sele se mi je posvetilo, zakaj pravimo pijancku: -Opico je
Prinesel domov.» Sami spomini, ko smo bili e opice... Iz zgledov so razvidne tudi
razli¢ice kazati opico, oprtiti si opico, prinesti domov opico. J. Glonar (Slovar slovenskega
jezika, 259) pri iztocnici opica navaja razlicico opico razkazovali v pomenu ‘pijan
kolovratiti iz kr¢me v krémo',

Poimenovanja za opico pomenijo ‘pijanost’ tudi v drugih evropskih jezikih, npr. v
anglescini, ¢eicCini, italijanscini, portugalicini, slovascini, Spanscini. V nemsdini izraz
einen Affen (sitzen) haben (1j. ‘opico /sedeco/ imeti’) pomeni ‘biti pijan’, izraza sich
einen Affen holen/kaufen (1. ‘iti po/kupiti si opico’), einen Affen bekommen (1j. ‘dobiti
Opico’) pa ‘napiti se’. Podobno 8¢ mit einem Affen nach Hatse kommen (1. ‘z opico priti
domov"), einen Affen heimbringen (ij. ‘prinesti domov opico’) v pomenu ‘priti pijan
domov' in jm einen Affen aufladen (1j. ‘naloZiti komu opico’) familiarno ‘opiti koga'.
Majhno ali vedjo stopnjo pijanosti izrazata nemska familiarna frazema einen kleinen
Affen haben (1j. ‘imeti majhno opico’) ‘biti nekoliko pijan, malo ga spiti’, den Affen zum
Kater tragen (1. ‘nesti opico k macku’) ‘tako se napiti, da je drug dan macek ociten, biti
zelo pijan’. Tudi v Cedcini ob obicajnih opice ‘pijanost’ in mit opice ‘biti pijan’ itd.
obstajata manjSalno opicka ‘rahla pijanost’ in mit opicku ‘biti v rozicah, biti nekoliko
pijan’. V slovaicini mat opicu pomeni ‘biti pijan’, v Spanicini mona razen ‘opica;
8izdalin; oponasavka' pomeni tudi ‘pijanost’, v frazemu pillar (coger) una mona (1j.
‘zgrabiti, prijeti opico’) ‘opi(jan)iti se’, italijansko pigliar la bertuccia, pigliar la monna
(1. ‘zgrabiti opico’) ‘opijanmti se'.

_——

" lIzraz «neviecna clovekova sorodnicas se navezuje na Knjigo o opicah 1. .‘H‘kerlj:n z naslovom Newsecno
sorodstoo in je v naslovu zgodbe o opici v knjigi Zivali v prispodobah 2: Opica, neviedna Clovekova
sorodnica.
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Za frazem einen Affen habernugotavlja L. Rohrich, navedeno delo, 48-49, da je splogno
znan najkasneje od zacetka 19. stoletja. O izvoru frazema meni, da je negotov. Med ved
moZznostmi, Ki segajo od Saljive zamenjave s Ceskim opit se do mitoloskih razlag, je po
Wanderju morda treba omeniti srednjevisokonemski pomen besede Affe ‘krinka, maska’
in podatek, da obstaja risba Moritza von Schwinda iz leta 1833, ki ima spodaj napis -cinen
Affen haben«. Risba kaZe pijanca, ki se vraca domov, tipa kljuko od vrat, na ramenu pa mu
Cepi opica. Trdnejda je domneva, ki temelji na naslednjih dejstvih. Vemo, da imajo opice
tezave s pokondno hojo zaradi pretezke glave in drugaéne oblikovanosti hrbtenice v
primerjavi s clovekom. Negotovi, opotekajoci pokondni hoji opic je zelo podobna hoja
pijanca. Na zunanjih telesnih in znacajskih podobnostih pa temeljijo vse Zivalske primere
in metafore. In zakaj ne bi tudi po opidje tavajodemu pijancu rekli kar opica."

POLH

Polh je kot Zival, ki prespi zimo, znana predvsem po primeri spati kot polh ‘trdno
spati’. § pijanostjo se razen omenjenega povezuje samo v poljiskem jeziku, v katerem
razen primere spac jak susel ‘trdno spati’ obstaja primera pije jak susel (1j. ‘pije kot
polh’) ‘veliko, nezmerno pije’. Primera nikakor ne more izhajati iz lastnosti te Zivali, tj. z
neobvladljivo Zeljo po pitju. Njeno poreklo sega v 16., kot prispodoba pa nastopi Sele v
19. stoletju. A. Briickner (Stownik etymologiczny jezyka polskiego, 526) je nastanek
tega rekla skusal pojasniti kot rezultat napacnih etimoloskih hipotez (susef naj bi izhajal
iz glagola wysysac ‘izsesati’, ukrajinsko susfit’ ‘piti’, a je v resnici poimenovan po
oglasanju), vendar deluje neprepricljivo (gl. Wiadystaw Dynak, Lowy, fowcy i zwierzyna
w przystowiach polskich, 195 d.).

RACA

V nemscini obstajata Saljiva izraza Gansewein in Entervein (1. ‘gosje in radje vino' v
pomenu ‘(pitna) voda’, Enak pomen imajo francoski izrazi bouillon c (ali de) canard,
sirop de canard, vin de canard (1j. ‘racja juha, radji sok, racje vino'; gl. Francuzsko-
russkij frazeologiceskij slovar’, S 800). Omenjenim gosem in racam se v francoscini v
sopomenskih izrazih lahko pridruzi Zaba, npr. sivop de grenouilles (1j. ‘sok zab') 'voda’.
V zvezi z gosjo, racjo ali zabjo »pijaco« je vredno omeniti nemsko pogovorno primero
voll wie eine Ente (1j. ‘poln Kot raca, verjetno tekocine’) v pomenu ‘pijan’. Primera se da
pojasniti z dejstvom, da race mnogo pijejo ali pa glede na podobnost racje in pijanceve
gugajocCe se hoje.” Na razlago po podobnosti hoje kaZe tudi kaSubski frazem kack'i
zagonac (1. ‘'race zgonili’) v pomenu ‘opotekati se (o pijancu)’. V neméscini obstaja tudi
izraz eine kalte Ente (1j. ‘mrzla raca’) ‘alkoholna pijaca, koktajl, bovla z limono'. Radji in
gosji pernati sorodnik pavje tudi povezan s pijanostjo, npr. v poljskem puscic pawia (1j.
‘pustiti pava’) ‘izbruhati’ (gl. Zivali v prispodobah 1, 55).

RIBA

S pijancevanjem se povezujejo tudi prave vodne Zivali — ribe, in sicer v anglesdini,
nemicini in kaSubscini: anglesko to drink like a fish (1. ‘piti kot riba’) ‘piti do pijanosti’,

O GL di H. Kipper, navedeno delo: Affe 6. Trunkenheit, Rausch = z razlago (v prevodu): Opice veljajo za
pijanske. Ko so pijane, se¢ obnadajo ¢isto po clovesko: kridijo in wlijo, besnijo, postanejo zlobne, druge
buljijo topo predse. lzrz se pad nanada na gugajoco, opotekajoco se hojo opic,

" Do podobnih ugotovitev sem prisel pri iskanju motiva za nastanek frazema imeti opico,
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nemsko die Fische fiittern (1. ‘ribe krmiti’) ‘bruhati v morje’, kasubsko »ébé karmic (1j.
‘ribe krmiti’) ‘bruhati’. Nems3ki in kaSubski frazem sta evfemisti¢na, v njih je z lepSimi
besedami opisana mué¢na, neprijetna dejavnost pijancey, ki sledi prevelikemu zauzitju
alkoholnih pija¢. Krmljenje rib pa ni samo muc¢no in neprijetno, ampak je lahko tudi
usodno, kot je razvidno iz naslednjega zgleda: Vsi so §li krmit ribe (Stevenson — Holedek,
Otok zakladov, 173). Frazem krmiti ribe pomeni tu enako kot iti rakom Zvizgat, tj.
‘umreti’. V izvirniku, tj. v anglescini, se ta frazem glasi to feed the fishes ‘utoniti’ in ‘imeti
morsko bolezen’.

SVINJA, PRASE, PRASIC

Svinja je povezana s pijanostjo s psovko svinja pijana in s primero biti pijan kot
svinja ‘biti zelo pijan’, npr.: *Kaj bi pa rad, svinja pijana?« se je zadrla in se mu zacela
umikati ¢ez cesto, on pa za njo (L. Kuhar, Jamnica, 1945, 71 d.). Kot vsako leto so bili
gospodie oficirji kakor svinje pijani (E. Fritz, Hvalnica zivljenja, 1967, 48). Primera je
znana tudi v hrvaskem ali srbskem jeziku — pijan kao svinja ‘zelo pijan’, v nemskem -
betrunken wie ein Schwein, v ceskem — opily jak sviné v enakem pomenu, v kasubskem
uzZarti jak sv'ina (1j. ‘nazrt kot svinja’). V psovkah ali primerah lahko nastopi tudi kak
drugi ¢lan prasicje druzine, npr. NazZre se ga kot prase, potem pa mlati prazno slamo,
Cuk cukasti (A. Ravbar, Primorski dnevnik, 1952, 5t. 33, 3). Tako tudi v drugih jezikih,
npr. ceskem — opily jak cuné, jak kanec, jak prase (1. ‘opit kot prasic, kot merjasec, kot
prase’) ‘zelo pijan’ in francoskem — soill comme un cochon (1j. ‘pijan kot prasic’) ‘pijan
kot mavra’. Obstaja tudi §¢ primera piti kot svinja, npr. v kaSubscini opavac sq jak svina
(1. ‘opijati se kot svinja’; gl. B. Sychta, Stownik gwar kaszubskich VII, 210). S pijancevanjem
je tesno povezano tudi bruhanje. V zvezi s tem omenjam kaSubske izraze: prosce kdrmic
(tj. ‘praseta krmiti’) ‘bruhati (o pijancu)’, proséc sq (1. ‘prasiti se’) ‘bruhati’ in proosqta
dostac, spredavac, z prlosqtami jahac (ij. ‘dobiti, prodajati praseta; s praseti jahati’)
‘bruhati’ (gl. B. Sychta, navedeno delo 1V, 172). Morda je s pitjem in pijanostjo povezan
nastanek ameriskoangleskega slengovskega izraza blind pig (tj. ‘slepi prasic’) ali blind
tiger (1j. ‘bledi tiger’) v pomenu ‘skrivna tocilnica’ v obdobju prohibicije.

Svinji ali ¢lanom pradicje druZine se glede na metaforiko in frazeologijo pripisuje
mnogo slabega. Pripisovanje pijanosti niti S¢ ni tako hudo, hujse so psovke, ki se lahko
sicer nanagajo tudi na pijance, vendar so z drugimi prilastki pogostejse.

ZMA]

Med resnicne Zzivali, ki se tako ali drugace povezujejo s pijanostjo, se je vrinil tudi
mitoloski zmaj. Tako obstajata v ¢esScini frazem mit, koupit si draka (1. ‘imeti, kupiti si
zmaja’) v pomenu ‘opiti se, biti pijan’, v poljscini pa primera pic jak smok (1j. ‘piti kot
zmaj') ‘zelo, veliko piti’. Cedki frazem je narejen po znanem vzorcu imeti macka, opico
ipd., poljski po vzorcu piti kot krava. Sem bi lahko pritegnili tudi rusko napit'sja do
zelenogo zmija (1j. ‘napiti se do zelenega zmaja, zelene kace’) ‘piti toliko, da ima kdo
halucinacije’.’ Drugaden, a vseeno negativen pomen, ima ¢eskemu po sestavi podoben
nemski frazem der hat ‘n Drachen (1. ‘ta ima zmaja’) ‘ta ima zveze s hudic¢em, odtod mu
bogastvo, sreca’. Po nemskem ljudskem izrocilu namre¢ hudic v zmajevi podobi prinasa

= T

1% e~y & - . M " . iy o 2 % '
Glej pojusnilo motiva pri kada, Sestavina zmij v ruskem frazemu laihko namred pomeni starinsko ‘kaca ali
Zmuj’.
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zaklade skozi dimnik. Nastanck cesSkega in poljskega frazema bi lahko temeljil na
poZresnosti zmaja, podobno kot npr. pri kravi, a tudi drugih negativnih lastnostih zmaja,
kar je razvidno iz pomenov nekaterih frazemov s sestavino zmayj, npr.: bolgarsko cegato
go zmeeve lfubjat (1j. kot da ga zmaji ljubijo’) ‘slabi, hira, boleha za neko neznano
boleznijo’, francosko pogovorno aller voir défiler des dragons (1j. ‘iti gledat, kako se
sprehajajo zmaiji’) ‘prisilno postiti se, stradati’, zastarelo avoir mille dragons (1j. ‘imeti
tisoC zmajev’) ‘imeti lisoC razburjeny', faire le dragon (1j. ‘igrati, posnemati zmaja') ‘biti
prevec strog, zadircen’.

ZABA, KRASTACA, URH

Za odrasle je Zaba negativna, posmehljiva oznaka ali psovka in tudi poimenovanije za
‘pijanec’, npr.: *Tiho, tiho,« zarenci Ira krémarica, «Zaba, napil se bos, pa te bo tvoja Cilka
lucila za vrata (J. Jurdic, Juri Kobila, Slovenska Vila, 1865, 19).- Eh, vrag z njim, ko bi bil
jaz, hocem redi, svoj gospodar, bi se Ze ne klanjal takile Zabi (Kolar — Pirejevec, Potokar,
Ali smo ali nismo, 1974, 105). Razen omenjenega pa Zaba nastopa tudi v primerah, ki
pomenijo pijanost, tj. piti kot Zaba, npr.: Moj sosed, ki je pil ko Zaba in ki je neke zime
zmrznil, je imel prav takSno kumaro, kot jo imas ti (V. Ocvirk, Soncu ni verjeti, 1960,
139). Uporabljali smo jih v vsakdanjem govoru, ne da bi mislili nanje: Zivi kot ptic, leta
kot metuly, brenci kot Emrlj, gleda kot srsen, pije kot Zaba itd. (C. Kosmac, Sreca in kruh,
1946, 26). Zelo izvirna je tudi primera pijan, da bi Zabe vikal v pomenu ‘zelo pijan’:
Ljubi bog, kako se ga je financni inSpektor to no¢ nalill.. Toda kako naj ga opiSem na
primer z besedami «Pifan, da macki pravi botra- ali -Pijan, da bi Zabe vikal ali »Pijan
ko metla-, ko pa je bil gospod financni inSpektor v tem trenutku izredno oddaljen od
vseh teh pripodob (F. Brenk, Ljubljanski Amerikanci, 1979, 136).

Povezovanije zabe s pijanostjo se dobro ujema z dejstvom, da je ta pozresna, da je
dvozivka, torej tudi vodna Zival, in je v skladu z Zabjo simboliko. O (. i. pijanskih Zabah
je J. Trdina (Peter in Pavel, LZ 1884, 590) zapisal: »Zvecer je Clovek najbolj Zejen, pa ga
srka tudi najbolj brez skebi. Ce prilezejo v glavo tudi vse stiri Zabe, kaj za tol-. Kaj
pomenijo te Trdinove stiri Zabe? NajkrajSe receno — Stiri stopnje pijanosti — od prve
najblazje do cetrte najhujSe. J. Trdina te Zabe natancno opise v zacetku nekakinega eseja
z naslovom Vinska modrost (LZ 1884, 355-350)."" V zvezi s takimi Zabami je treba
omeniti S¢ nemsko Frosche im Bauch haben (1), ‘imeti zabe v trebuhu’) v pomenu

" Odlomek iz tega mzpravljanja se glasi:

Dokler Noe ni poznal vina, pil je sama vodo.V vodi so se redile ze od nekdaj zabe, Zabe so bile torej tudi
v Noetovem trebuhu.Ko je zacel vino piti, studila se jim je nova mokrota, ki je imela tako tezak in zopern
duh. Jele so se nemirno in plaho zaganjati sem in tja po zelodeu, Jedna, ki je bila morda najbolj nezna in
ligpava, ni mogla ved prebiti v tej plaZi, pa je pobegnila skoz poziralnik v glavo in potrkala na veata lepega
hramcka, v katerem je bivala boZja deklica Pamet. Pamet je bila jako gostoljubna gospodicna, odprla je
Zabi in zadela z bodro Zivalco prav Zivo in prijetno razgovarjati in kratkocasiti. Obe sta bili jedna z drugo po
polnem zadovoljni, Isti ¢as je Cutil tudi Noe tako veselje v svojem srel, kakerSnega Se nikoli ne, kar je bil na
svetu, Z nova si je natodil polic in ga izpraznil. Zdaj pobegne v glavo druga Zaba; tudi njej je Pamet rado-
volino odprla. Itd, Svoje razpravljanje povzame Trdina takole: Kar je doZivel Noe, dogaja se prijateljem
vinske kapljice Se¢ dan denasnji. Za merilo te pijace rabi nas narod Ze od nekdaj Zzabe. Jedna razveseli srce
in ne skodi niti duhu niti telesu: noben pameten clovek je ne zameri in ne odita, Tudi dve se opraicata, ako
zalezeta v plavo prav poredboma. Tri so Ze Cez dovoljeno mero, ali na svatbab in drugih velikih svecanostih
in godiscih se jim ni mod vselej ubraniti: ¢e niso preved hudomusne, jih udje ne sodijo has strogo, dobre-
ga glasa in podtenja ne vzamejo. Za stiri Zabe pa ni nobenega izgovora. Ker cloveka pozivinijo, smatrajo se
po pravici za greh, grdobo in seamoto. Nesreca, da jih ujame, primeri se lahko wdi modrijanu, ali se ne bo
z njimi ponadal, nego se sramoval in zanaprej takih prilik ogibal.
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‘napenjati, kruliti v Zelodcu'. Podobno v bolgaricini: v korema mi Zabi kurkat (1. ‘v
trebuhu mi kvakajo zabe’) ‘zelo sem sestradan, lacen’. Slovenci imamo podobne teZzave,
¢e imamo v Zelodeu pajka ali pajcevino. Omeniti velja Se bolgarsko narecno Zabceto
zakurka (1), ‘zabec zakvaka’) ‘zahoce se mi piti (uporablja se, ko komu zakruli v
Zelodcu)'. Da je nesmiselno dajati Zabam piti, kaze nem3ki frazem den Froschen trinken
8eben (tj. ‘dajati zabam piti") ‘mlatiti prazno slamo’.

S pijanostjo se povezujejo v nemscini tudi krastace | krote, npr. voll wie eine Kréte (1.
‘Poln kot krota’) ‘vinjen' in saufen wie eine Krdte (1j. ‘piti kot krota’) ‘mnogo piti'. S
posledicami pijanosti »se okoriicajo- Zabe pri KaSubih; tako kasubsko Zabé kdarmaic (1),
‘zabe krmiti") pomeni ‘bruhati’.

K Zabam in krastacam bi lahko dodali Se eno dvoZivko. To je urh, ki je poimenovan
pPo imenu Urh, Ulrih. V zvezi z njim pa je samo na videz frazem &licati urha/Urha (na
Pomoc) v pomenu ‘bruhati’. Izvor frazema je v resnici povezan s svetim Urfiom in je
spomin na nekdanja poganska slavja, kot jih npr. v Angliji e danes prirejajo v nedeljo po
4. juliju. Na slavjih so se opili, zato so pogosto tudi bruhali. Sveti Urh je tako moral
prevzeli Se vlogo zavetnika in priprodnjika tistim, ki so pregloboko pogledali v kozaree
in jim je bilo potem slabo (gl. J. Keber, Leksikon imen, 1996, 468). V nem3cini se frazem
glasi den heiligen Ulrich anrufen ali sankt Ulrich rufen.

V zvezi z vinom je pouden slovenski pregovor Komur Zabe kopajo, nima dobrega
vina, Tukaj je moZno Zabe razumeti kot ‘pijanci’ ali pa ‘kopaci’ v vinogradu, ki jim
gospodar namesto vina ponudi vodo. V obeh primerih so tite slabo okopane in slabSe
rodijo. Bolj doloc¢en je pregovor Kjer se Zabe kopljejo (— kjer dajejo kopacem vodo), ni
dobrega vina (Gl. E. Bojc, Pregovori in reki na Slovenskem, 115, 345).

ZOLNA

Zgodbo o Zolniv Zivalih v prispodobah sem napisal med zadnjimi, k temu pa me je
vzpodbudila nezasligana -krivica-, da to ptico, ki sploh ne pije, poznamo bolj po primeri
piti kot Zolna in po tem, da njeno ime pomeni tudi ‘pijanec’. V tem oziru je zelo
pomenljiv naslednji zgled: Tudi Aceto ga je pil kot Zolna — tako so moji starsi rekli o
Katunovih, da »pijejo kot Zolne-. Zato si Zolne nikoli nisem mogel predstavljati v podobi
Ptice, pa¢ pa vedno v podobi pijanca (M. Dolenc, Gorencev vrag, 1977, 126). Zakaj je
torej ¢lovek ptico Zolno -obdolZily, da pije Kot pijanec in da njeno ime uporablja za
slikovito oznacevanje pijanca? Ali morda po tem, ker je mislil, da je preve¢ Zejna, ali po
tem, ker se imenuje wdi pivka!?

Primera piti kot Zolna v pomenu ‘zelo, dosti, pogosto piti’ se¢ pogosto uporablja v
govoru, a je tudi velikokrat zapisana, npr.: Bil je pomirljive, nckoliko godcevske cudi, v
treznosti je delal kot stroj, le ob nedeljah je pil kot Zolna (F. Bevk, Slepa ulica, 1961, 101-
102). Delal si kot ¢rna Zivina, jedel nic, pil pa kot Zolna (A. Ingoli¢, Son¢na reber, 1953,
355). Pili so kakor Zolne in mesali sadjevec in Zganje, dokler niso bili popolnoma pijani
(L. Kuhar, Nasi mejniki, 1946, 41).

V prenesenem pomenu se Zolna uporablja za oznacevanje oseb, in sicer pomeni
ekspresivno ‘kdor dosti, pogosto pije’, npr.. Oc¢itam ti, da toliko pijes. Pri svojih
sedemnaijstih si prava Zolna (M. Dolenc, Stirinajst, 1967, 14). «Samo za Zganje li je,
Zolna, se je razhudila Meta (V. Ocvirk, Hajka, 1957, 71). Po naravi veseljak in kvatrna
Zolna, se je po vrnitvi iz prve vojne, ko sta mu zapored umrla za -§panskos ofe in mati,
poZvizgal na domacijo in izginil po svetu (E. Bevk, Slepa ulica, 1961, 38). lzraz Zolna se
uporablja tudi kot psovka, npr. Zolna pijana, kje si se ga nazrl? Koliko si zapil, pijanec
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grdi (Reimmichl, Habakuk, 52). Da s¢ Zolna ze dolgo povezuje s pijanostjo ali pitjem,
dokazuje njeno pojavljanje v ljudski pesmi (SNP 1, 806, §t. 978):

Zolna vino toci,

S ¢olkam kruh namodi,
Potler skocta sem no ta —
Hejsasa! hopsasal

V zvezi z oglaSanjem piv, piv oziroma glagolom pivkati je siva Zolna poimenovana z
izrazom pivka, strokovno Picus canus. Tudi ta je v primeri Zejen kot pivka ‘zelo Zejen’,
npr. Vrocina in seno sta jih izsusila, da so bili Zejni kot pivke (). Jalen, Vozarji 111, 1960,
60). Pivka pomeni tudi ‘pijanka’, glagol pivkati pa tudi ‘pomalo piti’. Glede na povedano
je mogoce pojasniti pripisovanje pijanosti Zo/ni s sovpadanjem pomenov glagolov
pivkati Coglasati se z glasom piv piv’: ‘pomalo piti’) in samostalnikov pivka (‘Zolna’:
‘pijanka’) ¢eprav je ta glede pitja popolnoma nedolZna.

Slovenskima piti kot Zolna in Zolna ‘pijanec’ ustrezajo v nemscini ein Schiuckspecht
sein (1j. ‘biti pijanska Zolna’) ‘piti kot Zolna' (tudi o avtomobilu)'’ in echiter Specht (1j.
‘prava zolna’) ‘pijanec’. V drugih jezikih nisem nagel pomensko ustreznih izrazov s
sestavino Zolna.

To je bil kratek pregled Zivali in njihovih nazivov, ki se kot metafore ali kot sestavine
izrazov ali frazemov povezujejo s pomeni ‘piti, opiti, pijan, pijanost’ in njim sorodnimi,
kot npr. ‘bruhati’, Spisek Zivali je sorazmerno velik — bober, brinovka, cebela, goz, hrosc,
Jegulja, kaca, koza, kozel, krava, kukavica, lisica, lisjak, macek, macka, medved, mis,
muha, opica, oslica, pav, pes, polh, prase, prasic, psica, raca, riba, svinja, urh, vol, volk,
zmayj, Zaba, Zolna - in je glede slovenskega jezika precej izérpen, glede tujih jezikov pa
bolj primerjalno selektiven, ceprav se kar nekaj zivali pojavlja samo v slednjih. Metafore,
izrazi ali frazemi, ki so povezani s pijanostjo, so nastali na osnovi predstav, ki temeljijo
na resni¢nih ali domnevnih lastnostih Zivali, na simboliki posameznih Zivali ali
navezovanju prek podobnih frazeoloskih vzorcev, ‘Te predstave so naslednje:

1. poZreSnost pri hrani in (ali) pijadi (npr. goz, krava, medved, oslica, prase, prasic,
svinja, vol, volk, zmayj, Zaba),
vijugava, opotekajoca ipd. hoja, tiko gibanje (jegulja, kaca, opica),
povezanost z vodo (bober, jegulja, raca, riba, Zaba),
posredna povezanost s pijaco — zobanje grozdja (brinovkea),
povezanost z govorjenjem (otekel jezik), vedenjem (neumnost), stanjem (bruhanje,
delirij) pijanih (cebela, hrosc, kukavica, mis),
vpliv simbolike (kozel, muha, svinja),
vpliv lovskih in drugih obicajev (fisica),

8. brez prave utemeljitve, ¢isto naklju¢no povezovanje Cmadcek, pav, pes, psica, urh,

Zolna).

Y RO N

o

7 Motiv za nastanek nemSkega frazema naj bi bilo dejstvo, da Zolna poje veliko mréesa (gl. H. Kiipper,
nuvedeno delo 721). Glede na to razlago bi lahko domnevali, da se je predstava o pozresnosti s hrane
prenesla tudi na pijaco.
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Summaery

Animal Names in Expressions Denoting »Drunk, Drunkenness, to Drink, to Get Drunk-

The article focuses on animal names which are connected to expressions “drunk, drunkeness,
to drink, to get drunk,” either as metaphors or as parts of phrazes. The author also analyzes the
expressions, phrases and metaphors from Slavic or other major European languages, The article
is based on the author's book titled Zivali v prispodobah (Animals in Metaphors). The following
animals are directly or indirectly connected with the expressions “drunk, drunkenness, to drink,
to get drunk”, be it in metaphors or in phrases: beaver, lieldbare, bee, beetle, eel, snake, nanny
goat, billy goat, cow, cockoo, vixen, fox, tom cat, tabby cat, bear, mouse, fly, monkey, jenny,
peacock, dog, bitch, dormouse, pig, sow, piglet, duck, fish, toad, ox, wolf, dragon, frog, wood-
pecker. Analyzed are also the conceptions and motives behind these expressions, phrases and
methaphors,
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Marija Makarovic
O ljudskem zdravilstvu z Dolenjskega in iz Bele krajine’

V prispevku je obravnavano gradivo o preprostem, nestrokovnem, ljudskem zdravilstou,
ki je bilo zbrano v casu od 1950 do 1983. leta. V gradivu o ljudskem zdravilstvu, ki ga
hranijo Slovenski etnografski muzej, Dolenjski muzej in Belokranjski muzej, so strnjeno
Podani: vsebinski pregled gradiva, naravna zdravila in njihova uporabnost, carovni
bostopki zdravljenja, omembe o zdravilcih in vrednotenje gradiva.

The author analyzed the material on simple, non-professional, folk medicine collected
between 1950 and 1983. Drawing upon this matevial, which is kept at the Slovene
Ethnographic Museum, at the Museum of Dolenjska and at the Musewm of Bela Krajina,
the paper focuses on the following themes: survey of the available material; natural
medicine and its applicability; magical healing methods; healers; evaluation of material.

Slovenski etnografski muzej v Ljubljani, Dolenjski muzej v Novem mestu in Belokranijski
muzej v Metliki hranijo poleg drugih narodopisnih podatkov tudi gradivo o preprostem,
nestrokovnem, ljudskem zdravilstvu, Precej zadevnih podatkov je tudi v nalogah za t. i.
Sklad Krkinih nagrad, ki jih hrani strokovna knjiZznica Tovarne farmacevtskih izdelkov
Krka v Novem mestu. Gradivo, ki vsebuije Stevilna pricevanja o naravnem in carovnem
zdravljenju ljudi, in deloma tudi Zivine, je bilo zbrano v sestavu skupinskih ali posameznih,
pretezno narodopisnih raziskovanj v letih 1950 do 1983, Podatki, ki na splosno niso bili
zbrani po enakih raziskovalnih kriterijih, izvirajo iz naslednijih krajevnih skupnosti ali
obcin in nekaterih pripadajocih naselij s SirSega obmodja:

1. Brusnice in TeZka voda (G. Suhadol, Dolenja vas, Gabrje, Gumberk, Jugorje,

Leskovec, Velike Brusnice, Veliki Cerovec).!

——

" Prispevek je bil okrog leta 1985 naroden in napisan za zbornik o ljudskem zdravilstva, ki ga je nameravala
izdati Tovarna farmacevtskih izdelkov Krka v Novem mestu, vendar pricujoci in drugi ¢lanki doslej Se niso
bili objavljeni.

' Terensko gradivo, 73 enot, zbrano leta 1960, 1981, 1983, hrani Dolenjski muzej, Novo mesto.
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2. Grosuplje (Boga vas, Dob, V. Gaber, Gajnice, Glogovica, GradeZ, Huda Polica,
Mali Vrh, Petrudnja vas, V. Pece, Podborst, Podgorica, Pokojnica, Radohova vas,
Rdeci Kal, RoZnik, Sad, Sela, St. Jurij, St. Pavel, Tlake, Udje, Velike Lipljene, Vino,
Zaborst, Zg. Slivnica).?

3. Kostanjevica (CreSnjevec, Crneca vas, Dobe, Gri¢, Lipovec, Malence, Ostrc,
Podbocje, Prusnja vas, RZisCe, Slinovee, Vodenice, Vrbje).?

4. Mokronog (Bistrica, Draga, Gorenja vas, Log, Martinja vas, OstroZnik, Prelesje,
Preloge, Slepsek, Sv. Vrh, Trebelno, Gorenje Laknice).”

5. Predgrad ob Kolpi (Predgrad, Jelenja vas, Paka).’

6. Razni kraji v Beli krajini (Semic, Vinica, Sela, Trata, Mladica, Golek, Drasici).*

7. Razni kraji na Dolenjskem (Sela pri Ratezu, SmarjeSke Toplice, Urina Sela, Laze,
Mirna pec, BirCna vas, G. Vrhpolje).”

8. Sentjernej (Cerov Log, Dol, Dolenja Stara vas, Dobrava, Drama, D. Gradisce,
Groblje, Pleterje, Praprece, Prekopa, Roje, Smaldja vas) *

9. Sentrupert (Draga, Hom, Okrog, Prelesje, Straza, Zaloka).”

10. Sentvid pri Sti¢ni (Artiza vas, Dob, Glogovica, Grm, Grumlof, Hrastov Dol, Male
Cesnjice, Velike Pece, Vrh, Grize, Vihpolje, Zaborst). "

11. ZuZemberk (Budganja vas, Breg, Jama, Mackin hrib, Mackovec, Podgorje, Poljane,
Sadinja vas, Skopice, Stavca vas, Sv. Marjeta, Smihel, Trebéa vas, Valicna vas, Vieh). !

V clanku, kjer je upostevano v navedenih naseljih zbrano ljudskozdravilsko gradivo o
zdravljenju ljudi, je strnjeno podana naslednja vsebina:
Vsebinski pregled gradiva
Naravna zdravila in njihova uporabnost
Carovni postopki zdravljenja
Omembe o zdravilcih
Vrednotenje gradiva

oo

1. Vsebinski pregled gradiva

Ljudskozdravilsko gradivo z Dolenjskegea in iz Bele krajine vsebuje zapise o zdravljenju
z naravnimi, to je rastlinskimi zdravili in zdravili Zivalskega, minervalnega, cloveskega,
deloma pa tudi rastlinskega izvira, Prevladujejo pricevanja o poznanju razlicnih
zdravilnih zelisc in drugih naravnih zdravil ter o namenu in nacinu uporabe. Precef
manj pa je podatkov o dejanski uporabi razlicnili rastlinskih in drugih naravnih

¢ Terensko gradivo, 63 enot, zbrano leta 1950, hrani Slovenski etnografski muzej,

' Terensko gradivo, 53 enot, zbrano leta 1956, hrani Slovenski etnografski muzej.

! Terensko gradivo, 15 enot, zbrano leta 1951, hrani Slovenski etnografski muzej.

% Terensko gradivo, 50 enot, zbrano leta leta 1980, 1983, hrani Slovenski etnografski muzej.

" Terensko gradivo, 20 enot, zbrano leta 1965, 1979, 1981, hrani Belokranjski muzej, Metlika.

T Terensko gradivo, 3 enote, zbruno leta 1955 in 1983, hrani Dolenjski muzej, Novo mesto, Drugo gradivo je
iz nuloge: Danica Zupandic, Zdravilne rastline pri nas in nfihova uporaba, Novo mesto, 1978 (rokopis za
Sklad Krkinih nagrad).

* Terensko gradivo, 10 enot, zbrano leta 1952, 1960, hrani Slovenski etnografski muzej. Terensko gradivo,
24 enot, zbrano leta 1983, hrani Dolenjski muzej, Novo mesto.

? Terensko gradivo, 6 enot, zbrano leta 1961, hrani Slovenski etnografski muzej.

" Terensko gradivo, 25 enot, zbrano leta 1950, 1981, hrani Slovenski etnogralski muzej.

" Terensko gradivo, 17 enot, zbrano leta 1957, hrani Slovenski etnografski muzej.
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zdravil, Dokaj piclo je tuei gradivo o zdravilcih. Se skromnejSa pa so druga, z zdravstveno
kulturo povezana pricevanja.

Poleg naravnih zdravil in njihove uporabnosti so opisani, prav tako za zdravijenje
nekaterih zunanjih in notranjih bolezni, tudi razlicni carovni postopki zdravljenja.

V gradivu je omenjenih 112, vecdinoma poznanih rastlin, ki so jih navedli vpra3ani in
naj bi se po njihovem mnenju uporabljale v ljudskem zdravilstvu (tabela 1). Med njimi je
vec kot polovica (59%) zapisanih, brzkone zaradi vedinoma nesistemati¢nega zbiranja
podatkov, le po enkrat do dvakrat. Samo 24% rastlinskih zdravil je omenjenih od
Sestkrat do Stiridesetkrat, na primer slez devetkrat, netresk desetkrat, lipa Stirinajstkrat,
bezeg osemnajstkrat, sulicasti trpotec enaindvajsetkrat, pelin sedemindvajsetkrat in
kamilice Stiridesetkrat.

Za ilustracijo navajamo naslednjo tabelo, ki kaZe vrste zeliS¢ in Stevilo njihovih
omemb v obravnavanem gradivu. V nasledniji tabeli je upostevana priblizno polovica
zdravilnih rastlin.'?

Tabela 1. Rastlinska zdravila in Stevilo omemb v ljudskozdravilskem gradivu z
Dolenjskega in iz Bele krajine.

Ime rastline Latinski naziv Skupaj omemb
ajda Fagopyrum sagitatum 3
arnika Arnica montana 11
barvilna kosenicica Genista tinctoria 1
bazilika Ocymum basilicum 2
bela detelja Oxalis acetosella 2
bezeg Sambucus nigra 18
bob Vicia faba 1
borovnica Vaccinium myrtillus 6
boZji rokavei = 1
breza Betula alba 7
breskev Prunus persica 1
brezstebelna kompava Carlina accaulis 1
brinj Juniperus communis 16
briljan Hedera helix 2
briljanasta grenkuljica Glechoma hederacea 3
Cebula Allium cepa 11
Cesen Allium sativa 17
detelja Trifolium 2
diviji kostanj Aesculus hippocastanum 1
dobra misel Origanum vulgare 2
dren Cornus mas 1
€ncijan Gentiana 2
——

" Pri dolocevanju botanicnih in latinskih imen sem uporabljala naslednje priroénike: Pavle Bohine, Sloven-
ske zdravilne rastline, Ljubljana 1979; Heinrich Neuthaler, Zdravilna zelisca, Trst 1977; Richard Wilfort,
Zdravilne rastline in njih uporaba, Maribor 1978; Andrej Martin¢ic in Franc Suinik, Mala flora Slovenije,
Ljubljana 1984,
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gabez Symphytum officinale 1
gladez Ononis spinosa 2
habat Sambucus ebulus 2
hermelika Cochlearia armoracia 5
hrast Quercus robur 3
hren Armoracia lapathifolia 6
hruska Pyrus communis 1
jablana Malus pumila 1
janez Pimpinella anisum 7
jelenov jezik - 1
kamilica Matricaria chamomilla 40
kijasti lisicjak Lycopodium clavatum 1
konjscica - 1
konoplja Cannabis sativa 2
kopriva Urtica 7
korenje Daucus carota 3
koruza Zea mays 6
kostanj Aesculus hippocastanum 4
kozji jezicek - 1
krompir Solanum tuberosum 1
krvavi mle¢nik Chelidonium maius 2
kréne roze - 1
kumina Carum carvi 9
lapuh Tussilago farfara 5
leska Coryllus avellana 1
lilija Lilium 1
lipa Tilia platyphillos 14
lovor Laurus nobilis 1
lustrk Levisticum officinale 2
mackino zelje - 1
majaron Origanum majorana 2
mak Papaver 1
marijin Stumfek - 2
materina dusica Thymus serpyllum 2
melisa Melissa officinalis 2
metlika Artemisia vulgaris 2
mrtva kopriva Lamium album 7
netresk Sempervivum tectorum 10

Poleg navedenih rastlin se zvecine po enkrat ali dvakrat omenjene Se: buda, jagoda,
jecnica (narecno ime za doslej neznano rastlino), kris¢eve roze (nare¢no ime za doslej
neznano rastlino), meta, navadna glistovnica, navadna krvenka, navadna marjetica,
navadni podrascec, navadni repik, oreh, oves, pelin, petersilj, pliuénik, praprot, preobjeda,
preslica, proso, pticja dresen, robida, rz, rdeca pesa, regrat, rman, rozenkravt, rozmarin,

92



5 M. Makarovic, O ljudskem zdravilstvu z Dolenjskega in iz Bele krajine

sivka, sladka koreninica, slez, sliva, smetlika, smreka, sporis, srpe (narecno ime doslej
neznane rastline), Sipek, Spajka, tavzentroza, tobak, trpotec, velecvetni lucnik, vijolica,
vinska rutica, volcin, voldja ¢ednja, vranji parkeljc, vrtnica, zelena, zelje, zidni kacek,
Zajbelj, zefran, zelod.

Vtabeli navedeni podatki kaZzejo, ¢eravno so bili, kakor omenjeno, zbrani nesistema-
licno, precej razsirjeno poznavanije in brzkone tudi uporabo nekaterih zdravilnih rastlin.
Med pogosteje omenjenimi rastlinami so predvsem tiste, ki so tudi sicer splosneje znane
v slovenskem ljudskem zdravilstvu, npr. bezeg, lipa, netresk, kamilica in pelin.

Sprico nesistematicnega zbiranja podatkov je razumljivo, da za nekatera obmodja
sploh nimamo podatkov o rastlinskih zdravilih, za katera predvidevamo, da bi jih ljudje
morali vsaj poznati, ¢e Ze ne tudi uporabljati, npr. kamilice, pelin, bezeg,

Podobno ugotavljamo tudi za nekatere druge zeli, kar nazorneje kaZe tabela 2.
Sestavljena je prav tako za ponazoritev Stevila omemb o posamicnih zeliscih po
Posamicnih obmodjih,

Tabela 2. Stevilo omemb nekaterih zelis¢ po obmodijih v ljudskozdravilskem gradivu
z Dolenjskega in iz Bele krajine (v tabeli navedene Stevilke od 1 do 11 ustrezajo
Stevilkam in pripadajoc¢im krajem, ki so navedeni pri seznamu naselij).

Ime rastline 1 2 3 4 5 6 7 8 9 10 11 Skupaj
arnika 2 1 0 1 1 0 5 1 1 1 11
bazilika 0 0 0 1 0 0 0 0 0 0 0 1
bezeg 4 1 1 28 p () RSN g 1 4 0 18
borovnica 0 1 0 0 0 0 0 3 2 0 0 6
brinj 2 2 0 2 0 3 0 2 0 5 0 16
dobra misel 0 0 1 0 0 1 0 0 0 0 0 2
gabez 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 1 1
gladez 1 0 0 0 0 0 0 0 0 0 1 2
janez 1 0o 0 1 0 1 0 2 0 2 0 7
kamilica 3 2 3 2 4 0 0 17 0 74 2 40
lipa 2 0 0 1 2 1 0 3 2 2 1 14
melisa 0 1 1 0 0 0 0 0 0 0 0 2
netresk 2 1 0 0 1 0 0 4 0 2 0 10
njivska preslica 1 0 0 0 0 1 0 0 1 3 0 6
pljuc¢nik 0 0 0 0 0 0 0 0 0 1 0 1
Poprova meta 1 0 0 1 2 0 0 0 0 0 0 4
slez, navadni 0 0 1 0 0 0 0 1 1 5 1 9
SentjanZevka 2 1 1 2 0 1 0 1 3 0 3 14
volcja ¢esnja 0 0 0 0 0 1 0 0 0 0 0 1

1 2 0 0 0 1 1 0 0 2 0 7

Zajbelj

Poleg rastlinskih zdravil so v obravnavanem gradivu navedena e druga, prav tako
naravna zdravilna sredstva, med njimi predvsem Zivalskega, mineralnega, ¢loveskega in
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deloma tudi rastlinskega izvira. Podobno kot rastlinska zdravila so najveckrat omenjena
na celotnem obravnavanem obmodju po enkrat do dvakrat (v 59%), redkeje pa wdi po

veckrat (tabela 3).

Tabela 3. Razlicna naravna zdravilna sredstva in skupno Stevilo omemb v

ljudskozdravilskem gradivu z Dolenjskega in iz Bele krajine.

Poimenovanje in
Stevilo omemb

Poimenovanje in
Stevilo omemb

Poimenovanje in
Stevilo omemb

alkohol

apno, Zivo
blato, ¢lovesko
blato. kravje
blato. kurje
blato, poto¢no
cunje
¢rvojedina
dim

droZi

fige, konjske
galun

jajce

kadilo

kafra

kis

klobuk

kost

kovanec
koZa, jeZeva
kri, menstrualna
kruh

loj

lizol

maslo

mast

mast, jazbecja
mast, kurja
mast, lisicja

._.
NS oW N RN S N =W

maslt, pasja
mast, polsja
mast, zajcja
mast divjega macka
med

milo

mleko, kislo
mlcko, kravije
mleko, materino
moka

mozeg

mravlje

olje, hudicevo
pajéevina
pepel

pesek

petrolej
placenta
pljunck

pijavka

predivo
prasnica (goba)
rosa

salo

satovje

seno

skuta

sirotka

sladkor

B0 = NN = N — e

_ =N

W=

ST - N SR ET
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sladkor, kand.
slanina

slina
smetana
smodnik
smola
smrkelj

sneg

sol

sopara
studendnica
Skorpijon
toplota

urin, cloveski
urin, Zivalski
usesno l'.l'][l.‘il()
vino

vino, ¢rno
voda

voda, blagoslovljena
voda, mla¢na
voda, vrela
vosek

zemlja

Zganje
Zganje, prvo
zol¢

Zveplo
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Med Sestinosemdesetimi v tabeli navedenimi naravnimi zdravili previadujejo sredstva
zivalskega izvira. V nadrobnostih se kaZe, da je najveckrat, to je Stiriintridesetkrat
omenjeno Zganije, sledijo salo, ki se omenja enaindvajsetkrat, jajee Sestnajstkrat, Zensko
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mleko Stirinajstkrat, po enajstkrat pa polhova mast, kis in smola ter po desetkrat konjske
fige in vino. .

Podobno kakor za rastlinska zdravila navajamo tudi za druga naravna zdravila za
ilustracijo nekaj primerov poznavanja posami¢nih zdravilnih sredstev po posamicnih
obmodijih (tabela 4).

Tabela 4. Stevilo omemb nekaterih Zivalskih, mineralnih in drugih zdravilnih sredstev
PO posami¢nih obmodjih v ljudskozdravilskem gradivu z Dolenjskega in iz Bele krajine
(v tabeli navedene Stevilke od 1 do 11 ustrezajo Stevilkam in pripadajocim krajem, ki so
navedeni pri seznamu naselij).

Ime 1 2 3 4 5 6 7 8 9 10 11 Skupaj
alkohol 0 0 0 1 1 0 0 1 0 0 0 3
blato, potoéno 0 0 0 1 0 0 0 0 0 1 0 2
Crvojedina 1 0 0 0 1 0 0 0 0 0 0 2
fige, konjske 1 0 1 3 1 0 1 0 2 1 0 10
jajce 1 1 2 Wk 6] IR0 S0 810 1 22 1 16
kruh 0 0 1 1 I IR S 1 QIR G 3
mast, pol3ja TP, PR, PRI . PO U, S S L) 1, (R (R
mozeg 0 1 0 0 0 0 0 0 0 1 0 2
mleko, materino 0 1 1 3 2 1 0 0 1 0 5 14
pesek 0 1 0 0 1 0 0 0 0 1 0 3
placenta 0 0 0 0 1 0 0 0 1 0 0 2
pijavka 0 0 0 0 1 0 0 0 0 2 0 3
salo 0 1 1 5 4 0 0 1 1 4 4 21
smola 1 2 1 1 1 0 0 0 0 4 1 ifif
studenc¢nica 0 0 0 0 0 0 0 0 1 1 1 3
urin, ¢loveski 0 0 0 2 1 0 0 0 0 2 0 5
voda, vrela 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 1
vosek 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 1 1
Zganje 7 1 1 0 3 3 2 2 2 ) 1 34
zol¢ 0 0 0 0 1 0 0 0 | 0 0 2

V obravnavanem gradivu je zapisanih tudi okoli 120 postopkov ¢arovnega zdravljenija,
zdruZenega z razliénimi kretnjami, zagovarjanjem, uporabo navadnih in posvecenih
predmetov.

Na Dolenjskem in v Beli krajini, kjer je prav tako kakor drugod na slovenskem
€tni¢nem ozemlju po drugi svetovni vojni pospeseno zamiralo ¢arovno zdravljenje, je
vecina ¢arovnih nacinov zdravljenja zapisana po enkrat do dvakrat, redkeje tudi veckrat,
npr. zdravljenje bradavic, urokov, zlatenice, Veliko pogosteje so se starejsi ljudje samo
Se spominjali pri¢evanj o nekdanjem carovnem zdravljenju.

Obravnavano gradivo pri¢a predvsem o poznavanju rastlinskih zdravil in njihovi
namembnosti. Le do neke mere pa se poucimo, da so se ljudje tudi v resnici zdravili in
PO njihovem mnenju ozdravili z navedenimi naravnimi zdravili ali carovnimi postopki.
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Ob bolezni so se vsaj nekateri zatekli tdi k zdravilcem, ki so v obravnavanem
gradivu le nekajkrat natancneje omenjeni.

2. Naravna zdravila in njihova uporabnost

Navedena rastlinska, Zivalska, mineralna in druga naravna zdravila naj bi po
pricevanju ljudi z razlicnih krajev Dolenjskega in Bele krajine zdravila razlicne notranje
in zunanje bolezni. Med njimi na primer nekatere bolezni dihal, prebavil in secil,
nalezljive in otroske bolezni, bolezni srca in oZilja, sklepov in misic, Zenske bolezni,
bolezni koZe in podkoZja, bolezni cutil in Zivcev ter poskodbe.

Razli¢na naravna zdravila naj bi se uporabljala na ve¢, za notranjo ali zunanjo rabo
primernih nacinov. Med njimi na primer rastlinska zdravila kot ¢aj, sok ali sirup, pa tudi
pripravljena z mlekom, vinom, Zganjem, medom in Zganjem ali kot obkladki in obliZi ter
V SOpart.

Vrste bolezni in po mnenju ljudi ustrezna zdravila zanje, navajamo pod poglavitnimi
skupinami bolezni tabelarno, in sicer zaradi vedje preglednosti in bolj smotrne izrabe
prostora (tabela 5)."

Tabela 5. Uporaba naravnih zdravil za razlicne notranje in zunanje bolezni po

ljudskozdravilskem gradivu z Dolenjskega in iz Bele krajine,

Uvrstitev Rastlinska zdravila - | Rastlinski in drugi Rastlinska in druga
in vrsta &aji za notranjo rabo | naravni pripravki za | naravna zdravila za
bolezni notranjo rabo zunanjo rabo

1. bolezni dihal

angina bezeg, kamilice, pelin, | gadova mast, polhova | brinjevo olje, gadova
slez, tavZentroze, mast, maslo, smodnik v | mast, polhova mast,
Zajbelj toplem mleku, med v gretje, kamilice, laneno
¢aju predivo, konopljino
predivo, proso, oves,
vdihavanje dima iz
orehovih lupin, mrzel
in suh ovitek, nozna
kopel
nahod ni podatkov pelin z vinom dimljenje z orehovimi
lupinami, mrzel ovitek,
suh ovitek, noZna kopel
kaSelj bezeg, lapuh, lipa, kurjek v mleku, olje, kamilice na

pelin, sladke
koreninice, velecvetni
lu¢nik

regratov med,
smrekovi vr3icki, sirup
ozkolistnega trpotca,
Zganje z medom

toplem olju

% Pri uvrstitvi in razvestitvi bolezni sem upodtevala sistematiko v delih: Vinko Maderndorfer, Liudska medici-
na pri Slovencih, Ljubljana 1964 in Joze Zadravee, Lindsko zdravilstvo v Prekmurfu, Murska Sobota 1985,
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[ prehlad

—

bezeg, borovnice,
kamilice, lapuh, lipa,
rman, Sipek,
tavZentroze

¢aj z medom in limono,
gadova mast, polhova
mast, pelin v Zganju,
tavZentroze v Zganju,
prevretek Zganja in
sladkorja

gretje z vroCimi kamni
ali s peskom,
soparjenje, noZna
kopel v mla¢ni vodi,
mladen ovitek,
vdihavanje sveZe vode,
vdihavanje dima iz
orechovih lupin

pljuénica

—

ovsena slama,
smrekove vejice

mleko, sok rde&e pese,
smodnik ali bu¢no
zrnje na toplem mleku

mrzel obkladek, drozi z
vinskim kisom, kislo
zelje, sirotka, skuta,
kislo mleko

vietje
rebrne
| mrene

ni podatkov

ni podatkov

borova smola,
smrekova smola

prsne
bole¢ine

ni podatkov

ni podatkov

zavreto vino s soljo

naduha

e

brezstebelna kompava,
melisa

brinjevec, ¢ebula, hren,
med, ¢esen v Zganju

droZi, soparjenje s
prevretkom smrekovih
vriickov, svinjska mast

Jetika,
pljuéna

jagodove korenine,
jecnica. konji¢ica,
kopriva, navadni repik,
pelin, pljuénik,
preslica, pti¢ja dresen,
regrat, slez, tavZzentoze

gadova mast, pasja
mast, smrekovi vr8i¢ki
v sirupu, slanina, urin

ni podatkov

rak, pljueni

e

ni podatkov

pija¢a iz 4 celih jajc,
limoninega soka, pol
dcl sladkorja in
konjaka

ni podatkov

vrodina bezeg, Sipek ¢aj z medom in limono, | kislo zelje,
kislo mleko, sok rdete | obkladki: iz droZi,
pese, smodnik z sirotke, mrzle vode,
mlekom kisa, v sparjenem kisu
L namocene drozi
mrzlica ni podatkov ni podatkov gretje z vro¢imi kamni

ali s peskom, kislo
zelje

2. bolezni prebavil in se&il

zobobol

ni podatkov

ni podatkov
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Cesen, ¢ebula, hren,
alkohol, droZi,
kamilice, kis in hren,
nozna kopel v slani
vro¢i vodi, sol, tobak,
¢ik tobak, trpotec,
Zganje z zelenimi
orehi, vranji parkelje,
soparjenje: z
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metlikovim ¢ajem ali
na tle¢ tobak politim
Zganjem

zelodéne
bole¢ine ali
kréi

hermelika, kamilica,
kamilica in janeZ, lipa,
melisa, pelin,
preobjeda, rman,
tavZentroze, vinska
rutica

v Zganju namodena
arnika, encijan,
tavzentroZe, vinska
rutica, zeleni orchi,
brinjevec, buéno seme
na mleku, navadni
repik na mleku, sok
konjskih fig, stol¢en
rman in pelin, posusen
in zdrobljen kokosji
mlinéek

ni podatkov

zastrupljen | baldrijan, pelin, mleko ni podatkov
zelodec tavZentroZe
trebusne barvilna koSenicica, prezgana rdeca koruza, | divji kostanj, domac
boledine borovnice, vrinica, stol¢eno repno seme na | kis, obkladek z vro¢im
navadni vol€in, pelin, | vodi, cvet lilije v peskom, v Zganju
tavZentroze Zganju, v stepenem namocen divji kostanj
Jajeu ocvrte kamilice
ali bazilika, ganje
rana na rman ni podatkov ni podatkov
Zelodcu
rana na ni podatkov brinjevec, brinjevo ni podatkov
dvanajster- olje, Zganje
niku
¢revesni ni podatkov v Zganju namocen ni podatkov
kréi pelin ali zeleni orchi
pomanjkanje | ni podatkov brinjevec ni podatkov
zelodéne
kisline
neje$énost | pelin ni podatkov ni podatkov
napihovanje | janeZ, kumina ni podatkov gretje z vro¢im peskom
driska bezeg, borovnice, ajdovi Zganci, soparjenje s
posuSene, dobra misel, | borovni¢evo Zganje, prevretkom kostanjevih
janeZ in kumina, ocvrte borovnice z listov, bezga in
kostanj, tavZentroze jajcem, preZgana ajda | tavZentroz
ali zelod, suhe hruske,
trdo skuhano jajce, v
Zganju namoden polaj,
tavZentroZe, kumina,
brin in janeZ, Zganje
zapeka kamilice, rde¢a detelja, | brinjevec ni podatkov
spori$, SentjanZzevke
vnetje materina dusica, ni podatkov soparjenje, zidni kacek
ledvic preslica, rman
vnetje gladeZ, pelin, preslica, | ni podatkov gretje
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@lurja

trpotec, bezeg, krisCeve
roze, pelin, rman,

tavZentoZe
zapiranje breza, brin, gladez, v Zganju namoden smrekovi vriicki, bor,
vode kumina, lipa, pelin, janez brin, domace milo,
preslica, petersilj, ovsena slama, senen
rozenkravt, drobir
SentjanZzevke,
tavZentroze
vodenica njivska preslica ni podatkov brezovo listje, habat,
krompir, petersilj in
preslica, repa, kurjeki
in pSeni¢ni otrobi
Zol¢ni regrat, kamilica, ni podatkov gretje z opeko, zmes
kamni metlika terpentinovega mila,
masla in sladkorja
Pillczcn rman ni podatkov zmes skute in kisa
jeter
zlatenica kamilice in suli¢asti ni podatkov potenje v razgreti

krusni peci

| 3. nalezljive bolezni

gripa bezeg, lipov &aj z Cesen, vrode mleko z | ni podatkov
Zganjem medom, hermelika v
L3 Zganju
Spanska ni podatkov mleko, Zganje ni podatkov
gripa

4. otroske bolezni

nespe¢nost | mak ni podatkov ni podatkov

nejedtnost | pelin, tavZentroZe, 7 jajecem ocvria vrinica | ni podatkov
LS vrinica

trebusni kamilice, kumina sok konjskih fig s toplo | ni podatkov
| krei vodo, Zensko mleko

mocenje Sentjanzevke ni podatkov ni podatkov
| postelje

zapeka janeZ ni podatkov ni podatkov

vnetje koze

ni podatkov

ni podatkov

ajdova ali koruzna
moka, ¢rvojedina,
Sentjanzevke

P————

Skrlatinka

bozjast ni podatkov jelenov nastrgan rog, ni podatkov
srpe na mleku
oslovski brezstebelna kompava | bela deteljica ali tri ni podatkov
kaselj oslovske dlake z
L mlekom
03pice, bezeg, kamilice ni podatkov ni podatkov
rdecke,

gliste

ni podatkov

¢ebula z vodo ali
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ocvrla, ¢esen z
mleckom, oljem ali
vodo, ¢esen in pelin,
kuminovo olje, kumina
s sladko vodo, limonin
sok s sladkorjem, vino,
z mlekom poparjen
kruh, zagnje

Cesna, mazanje zgornje
ustnice s ¢esnom,
navadni vol¢in in
¢esen, petrolej,
dimljenje plenick s
kumino, prezvecen ¢ik
tobak

5. bolezni srca in oZilja

oslabelo
srce

borovi vrsicki, lapuh,
malerina dusica,
melisa, pelin, rman,
vijolica

Spajka v Zganju, rdec¢a
pesa

ni podatkov

sréni napad

ni podatkov

vino z namoceno sivko
in rozmarinom

ni podatkov

pritisk

breza, glog

ni podatkov

ni podatkov

slabokrvnost

materina dusica, pelin,
rman, entjanZzevke,
tavzentroZze

¢ebula, kopriva, regrat,
rdeca pesa

ni podatkov

ni podatkov

poapnenje ni podatkov desen v Zganju
zil
kréne Zile meta ni podatkov konjske fige, paj¢evina
zlata Zila ni podatkov v vinu namocen pelin | hrastove skorje,
domace milo, senen
drobir z Zganjem,
jazbeteva mast ]
kila ni podatkov ni podatkov kilo potisniti nazaj in

navezati kamen na tisto
mesto

6. bolezni sklepov in misic

revmatizem

ni podatkov

vinska rutica v Zganju

borova smola,
breskvino listje, drozi,
poparjene s kisom,
hermelika v Zganju,
jazbeceva mast,
koprive, med s koruzno
moko, mravlje v
alkoholu, navadni slez,
ovsena, v vodi kuhana
slama, poto¢no blato,
razgret pesek, rosa,
salo, senen gorski
zdrob ali sparjen senen
zdrob, soparjenje, v
vinu kuhana praprot,
Zganje

bolecine,
kr¢i v nogah

ni podatkov

materina dusica, ocvrla
z jajcem
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lapuh in navadna
glistovnica, hren z
Zganjem, kis in med s
koruzno moko, salo,
vino

pretegnjenje
V pasu

ni podatkov

ni podatkov

kadilo in prvo Zganje,
lastni urin, beljak in
maslo

7. bolezni ¥lez z notranjim izloanjem

golsa | ni podatkoy | ni podatkov | vro¢ kruh
8. Zenske bolezni in porod
beli tok bela detelja, brinje, brinjevec ni podatkov
divje koprive,
e tavzentroze
menstrualne | arnika, bob, janez, kamilice, ocvrle na grelje, soparjenje s
tezave kamilice, kumina, maslu, v vinu kuhan kamilicami, z vinom
meta, roZzmarin, rman, | Zefran, zavreto vino polita razbeljena opeka
Sentjanzevke,
tavZentroze, Zajbelj
pospeSevanje| ni podatkov ni podatkov soparjenje §
poroda kamilicami, dim divje
L mete ali jeZeve koZe
laj$anje rzeni rozic¢ki ni podatkov ni podatkov
| poroda
izloganje ni podatkov ni podatkov skakanje s klopi
| placente
porodna ni podatkov ni podatkov mrzli obkladki in
krvavitev visoko dvignjene noge
poporodne | mackino zelje ni podatkov mackino zelje
| bole¢ine
poveSena ni podatkov ni podatkov potiskanje maternice v
| maternica noznico

vnetje prsi

b—

ni podatkov

ni podatkov

zelena, na mleku
kuhana bezgova lupina

prekinitev
| dojenja

ni podatkov

ni podatkov

petersilj

| 9. bolezni &util in Ziveey

vnetje o¢i

e

ni podatkov

ni podatkov

bezgova goba, janez in
drobne bele roZice,
kamilice, kravje mleko,
lastni urin, materino
mleko, sivka in
kamilice, slez,
studencnica, zavreta in
ohlajena studenénica,
topla voda

bole¢e o¢i

ni podatkov

ni podatkov
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namoc¢ena goba, mast
divjega macka

motnje v ni podatkov ni podatkov sok zrele ednje

oteh

oslabele o¢i | ni podatkov z jajcem ocvrt lutrek | ni podatkov

Jedmen na ni podatkov ni podatkov kamilice

ocesu |
tujek v ni podatkov ni podatkov laneno seme v bolno
oesu oko

ocesna ni podatkov ni podatkov marjetica, slina,

mrena

vnetje usesa

ni podatkov

ni podatkov

gretje, kamilice,
netresk, toplo olje,
pogreta ¢ebula z oljem

boZjast ni podatkov. na mleku skuhane roze | kajenje z navadnim
srpe vol¢inom

nespecnost | rman makovo zrnje ni podatkov

zivenost meta, vinska rutica ¢esnovo Zganje ni podatkov

glavobol

ni podatkov

ni podatkov

bezeg, drozi, hren, kis
in hren, kislo zelje,
lapuh, mrzla voda,
mrzla repa, mrzel
obkladek, pelin, pelin v
kisu, narezan surov
krompir, orehovi listi,
orehovi listi in sivka,
otrobi v slani vodi,
repa in krompir,
repnica, slana voda,
dim sivke, Zlica
sladkorja v mrzli vodi

10. bolezni koZe in podkoZja

Rastlinska in druga naravna zdravila za zunanjo rabo
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oteklina habat, jelenov jezik, konoplja, lapuh, lastno blato, lastni urin, mrtva
kopriva, pijavka, preslica, polhova mast, topel senen zdrob

liSaj brezov sok, brinjevo olje, polhova mast, kisla smetana, brsljan in
rman, rua, smreka, trtni sok

| pege maslo

krasta kisla ali preZgana smetana, lisi¢ja mast, v olju namo¢ena vrtnica,
trpotec

garje orehovo olje, vrtni¢no olje, studengnica, slana voda, Zveplo, olje,
mast

tur Cebula, kisla smetana in naribano korenje, konjske fige, laneno seme
ali koruzni zdrob ali senen drobir ali notranje lipovo lubje kuhano na
mleku, navadni podraséec, smola, smetana, sveZa repa, neslana
slanina

bula bezgovo listje v olju, jazbeteva mast, polsja mast, lisi¢ja mast, zaj¢ja
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mast, laneno, na mleku kuhano seme

| prisadna pika kamilice

| srbedica na domacem Kisu skuhan tobak

| zanohtnica pomakanje prsta v krop, koZica sala, pomesana z jajénimi lupinami
bradavica ¢ebula, sol in olje, ¢lovedko blato, krvavi mle¢nik, junéev urin,

z vodo pomeSana menstrualna kri

| kurje oko usesno maslo

| golenja razjeda navadni slez, trtno listje
ekcem kamilica, materina duSica in lapuh, rman, galun v vro¢i vodi

| mozoljavost kuhana smetana, mleko, zaj¢ja mast
materino placenta

| Zhamenje

| vnetje koZze kafra

| zastrupitev koZe

maslo, Zganje

razpokana koza

loj, polhova mast

| 11, poskodbe

udarnine in
| podplutbe

kislo zelje, vlaZzen moder papir, mrzel obkladek, obkladek iz
domacega ali vinskega kisa, polhova mast, Zivalsko blato

opekline

habat in slez, jajéni rumenjak ali beljak, kislo zelje, kislo zelje in
milo, lapuh, leSnikovo olje, med, mleko, mrzla voda, olivno olje,
orehova stol¢ena jedrea, staro salo in stol¢ena konoplja, Sentjanzevo
olje, zeljnati obkladki

rane

arnikovo Zganje, boZji rokavcek, divji Zajbelj, domacega ali divjega
zajca mast, drenova smola, encijan, gadova mast, gladisnik, kislo
zelje, konopljino olje, kozji jeziek, konjske fige, kravjek, lastni urin,
mast, mast divjega zajca, mrena od sala, mazilo iz smole, voska in
mozga, navadni Zajbelj, osat, osat s smetano, orehovo olje, pesa,
polhova mast, prvo Zganje, rman, rman s soljo, robidovo listje, salo
ali slanina s stol¢enim pelinom, smrekova smola, staro salo,
SentjanZevo olje, trpotec, trpotec in salo, v olju namoéen ozkolistni
trpotec, listi bele lilije, SentjanZevo olje, Zganje, Zajbelj in staro salo,
Zol¢

| vnete rane

konjske fige, kravjek, mast, salo, Zol&

slabo celjenje

salo s stolé¢enim gladidnikom

ustavljanje krvi

Jjaj¢na kozica, konjske fige, osat, pajéevina, podvezanje krvavetega
in dvignjenega uda, prah prasnice, slanina s pelinom, slina, urin,
¢loveski, zdravicek s smetano, Zganje

prisadne rane

galun z beljakom, kamilice, Marijin rokavéek, rman s starim salom,
suli¢asti trpotec

—

gnojne rane

bela lilija, drevesni sok, gadova mast, hrastova, v slani vodi kuhana
skorja, jazbedeva mast, kréne roZe, koruzni, na mleku kuhan zdrob,
osat, pedena ¢ebula, pesin list, pesin list in zaj&ja mast, polhova mast,
rman, rzena moka in med, smrekova smola, list sveZega zelja, staro
salo, stol¢ena slanina in pelin, Zajbelj, Zganje, Zemlja v mleku
namodena

ozebline

¢esen, kislo zelje, narezana repa, maslo, sneg, salo, slana voda,
svinjski Zol¢, v vodi kuhan oves
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pasji ugriz Zganje
pik &ebele kamen, mleko, sr¥enovo olje
ik kace prezvedeni tobak

pik Skorpijona Skorpijonovo olje

kurje oko udesno maslo

otisk laneno, na mleku kuhano seme, senen, z mlckom poparjen zdrob,
zaj¢ja mast, Zganje

pretegnjenje mrzli kisovi obkladki, stepeno jajce z beljakom, v cvetu namoéeno
kadilo

izpah bela smola

izvin kisovi obkladki, krvenka s salom ali poparjena s kisom, s salom
zmesan gabez, pasja mast

zlom staro salo, u¢vrstitev med deski

Zulj smrkelj

Vabeli 5 je navedenih 118 vist razlicnih notranjih in zunanjih bolezni in nad 200
razlicnih rastlinskih in drugih naravnih zdravil, ki naj bi jih uporabljali samostojno ali
pripravljene v raznih sestavah.

Ce povzamemo $e dolo¢neje: za 41 vrst (34%), in med njimi predvsem za zdravljenje
notranjih bolezni, s¢ uporabljajo rastlinska in v ¢aju pripravljena zdravila, za 38 vrst
(32%), prav tako za zdravljenje notranjih obolenj, so navedeni rastlinski in drugi naravni
pripravki za notranjo rabo in za 90 notranjih, predvsem pa zunanjih bolezni (76%), pa se
uporabljajo rastlinska in druga naravna zdravila za zunanjo uporabo, in sicer pripravljena
kot ovitki, obkladki, oblizi, mazila, olja, s soparo in dimom,

3. Carovni postopki zdravljenja

V casu zbiranja gradiva (1950 do 1983) so se, sicer redkokje, lotevali zdravijenja
nekaterih bolezni tudi Se s carovnimi postopki. Med njimi je ocitneje previadovalo le
zdravljenje lazZjih bolezni, ki bi se vecinoma pozdravile tudi same (npr. glavobol, uroki,
jecmen na ocesu).

V primerjavi s podatki o naravnem zdravilstvu je gradivo o ¢arovnem zdravljenju
mnogo skromnejse. Vseeno pa se da posploseno povzeti, da so enake bolezni zdravili z
razlicnimi postopki ali pa razlicne bolezni z enakimi ali vsaj podobnimi postopki. '

Tudi v obravnavanem gradivu oznacuje carovno zdravljenje poleg morebitnega
zagovarjanja uporaba magicnih in simpatetijskih sredstev (predmetov in dejanj). Razli¢ne
postopke zdravljenja notranjih in zunanjih bolezni moremo po vsebini in obliki strniti v
naslednije poglavitne skupine:

1. Zdravljenje z uporabo zlatih predmetov (npr. zlatenice).

2. Zdravljenje z uporabo bolnikovih oblacil in njihovo morebitno trganje in odnasanje

(npr. pri boZjasti).

" Podobno se kaZze na ved mestih tudi v primerjalnem gradiva: Hovorka und Kronfeld, Vergleichende Volks-
medizin, Erster Band, Stuttgart 1908, Zweiter Band, Stuttgart 1909,
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3. Zdravljenje z umivanjem ali brisanjem ob uporabi dolocenega predmeta (pri
bolecinah v udih, gripi, glavobolu, garjah).

4. Podkajevanje z blagoslovljenim lesom cvetnonedeljske butare (pri bolecinah v
uSesih in Senu).

5. Pretikanje bolnika skozi cvetlicni venec ali drevo (pri mori).

0. Prevezovanje bolnega zapestja s trakom (pri Skripanju v zapestju).

7. Prenos bolezni na predmet, Zival, papirnati denar ali korenje (pri zlatenici, nahodu,
bradavicah, zanohtnici).

8. Zdravljenje z zagovarjanjem in morebitno posebno namestitvijo bolnika (pri slabem
pocutju, kadjem piku, ranah).

9. Zdravljenje z ovijanjem, dotikanjem, polaganjem ali krizanjem ob uporabi raznih
in med njimi tudi posvecenih predmetoy, zdruzeno z morebitno zarotitvijo (pri
angini, mori, urokih, golsi, bezgavkah, turih, bulah, vnetih oceh).

10. Zdravljenje, zdruZzeno s kretnjami odmetavanja ali glajenja in morebitnim
pljuvanjem ali zagovarjanjem (pri zobobolu, zgagi, je¢menu, bradavicah, kurjem
ocesu).

11. Zdravljenje ali tudi ugotavljanje bolezni z enkratnim ali veckratnim merjenjem
bolnika (pri zlatenici).

12, Zdravljenje ali tudi ugotavljanje bolezni z metanjem lihega Stevila zivih ogljev (3,

5, 7) v posodico z vodo, zdruzeno z morebitnim mazanjem z vodo in vnicnim
odmetavanjem oglja (pri urokih).

Obravnavano ¢arovno zdravilsko gradivo predstavljamo tudi tabelarno:

Tabela 6. Vrste bolezni in ¢arovni nadini zdravljenja ter Stevilo omemb po posameznih
obmodjih Dolenjskega in Bele krajine.”

Uvrstitey in vrsta bolezni

Stevilo omemb
in obmodje

Nadini ¢arovnih postopkov

1. bolezni dihal

angina ovitek iz boziénega prediva; 1: Kostanjevica
ovitek s prtom svetih treh vecerov na Krki
1: Zuzemberk

2. bolezni prebavil in se&il

zobobol kretnje odmetavanja bolezni in pljuvanje | 1: Brusnice in
ob gledanju prvega krajca »mladega Tezka voda
meseca« (trikratno ponavljanje)

trebusne boledine

metanje treh ogljev v vodo

1: Predgrad ob
Kolpi

zlatenica piye vode izpod zlatega, poprej v vodi 1: Kostanjevica
namodenega prstana;
pitje vode, v kateri je bil namocen cekin; | 2: Grosuplje
prenos bolezni z bolnikovim urinom v I: Mokronog
izvriano korenje;
—

" Pri citiranju obmodij Brusnice in Tezka voda, Kostanjevica na Krki, Predgrad ob Kolpi, Razlicni kraji na
Dolenjskem, Razliéni kraji v Beli krajini, Sentvid pri Sticni, smo pri drugem citiranju v abeli skrajgano
navedli samo Bela krajina, Brusnice, Dolenjsko, Kostanjevica, Predgrad, Sentvid.
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prenos bolezni v izvrtano in s cekinovim
vinom napolnjeno korenje;

enkratno ali veckratno merjenje na
trebuhu ali hrbtu leZedega bolnika;

isti postopek merjenja kot zgoraj, vendar
med zahajanjem sonca

1: Sentrupert
2. Grosuplje

1: Kostanjevica

nahod prenos bolezni na bankovec, poloZzen na | 1: Brusnice
krizpotje

3. nalezljive bolezni

Sen podkajevanje z brinjevimi jagodami in z | 1: Predgrad

lesom iz cvetnonedeljske butare

4. otroske bolezni

slabo pocutje zagovarjanje med trojno higno okno 1: Predgrad
names¢enega otroka

bozjast trganje bolnikovega oblacila zadaj na 1: Sentvid
vratu;
isti postopek kot zgoraj s poloZitvijo 1: Zuzemberk
oblacila na krizpotje;
nosenje otrokovega oblacila do lipe na I: Zuzemberk
krizpotju in trganje

driska pripretje otrokovih plenick med hisna I: Brusnice
vrata;
odmet otrokovega oblacila in blata v I: Predgrad
Kolpo

mora narisati pentagram z eno potezo na zibel, | 1: Mokronog
pretikanje otroka med debli zrasli iz ene | 1: Kostanjevica
korenine;
pretikanje otroka skozi venec spleten 1: Predgrad
1z marjetic;
poloZitev moskega telovnika in dveh I: Sentrupert
noZzev na otroka,
polozitev moskih hla¢ ¢ez otroka; 1: Zuzemberk
poloZitev glavnika na otrokove prsi; 1: Sentvid
nastavitev ogledala in noza na otrokovo I: Sentjerne;
zglavje

uroki drzanje s kuhinjskimi predmeti I: Zuzemberk

napolnjenega refeta nad zibelko;

izliv vode z ogljem in ovsom pod
otrokovo posteljo;

trikratno brisanje otroka po ¢elu z v tri
gube polozeno ruto

1: Kostanjevica

l: Predgrad
1: Razli¢ni kraji
v Beli krajini

5. Bolezni sklepov in misic

boleine v udih

umivanje z novoletno studen¢nico

1. Razli¢ni kraji
na Dolenjskem

Skripec v zapestju

pred okno iztegnjeno roko prevezati v
zapestju

5: Kostanjevica
1: Dolenjsko
1: Zuzemberk
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mrtva kost bolno mesto pogladiti ali udariti z na 2: Kostanjevica
grobu ali tujem posestvu najdeno in nazaj | 1: Scmrupcrl
poloZeno ali nazaj vrzeno kostjo

6. bolezni Zlez z notranjim

| izlofanjem

gol3a na gol3o poloziti vro¢ hleb&ek kruha in ga | 1: Kostanjevica
nato odnesti na krizpot;
pogladiti gol3o s sveZe pecenim 1: Kostanjevica
hlebékom kruha;
zagovoriti obenem z dolo¢enimi 2: Grosuplje
kretnjami in gledanju v mlad mesec

bezgavke pogladiti bezgavke z boZi¢nim brusom; 1: Kostanjevica
pogladiti bezgavke z bozi¢no bradvo in 1: Kostanjevica
zagovoriti;
pogladiti s sekiro in zagovoriti 2: Sentrupert

7. bolezni koZe in

odkoZja

garje Umiti v studenénici pred sonénim I: Zuzemberk
vzhodom.
Umiti v blagoslovljeni vodi in nekomu I: Zuzemberk
podariti otrokovo sraj¢ko.

tur tur udariti ali pogladiti z bozi¢nim 3: Kostanjevica
brusom ali votlim klju¢em in zagovoriti; | 1: Bela krajina
tur prekrizati z bozi¢nim brusom in 1: Predgrad
zagovoriti

bula bulo oviti s prtom treh boZi¢nih vederov | 1: Zuzemberk

zanohtnica prevezati pred okno iztegnjeno roko v 1: Brusnice
zapestju s trakom;
dotik z roko, s katero je bil ubit krt pred I: Sentrupert
sv. JoZefom, in zagovoriti

bradavice izvajati dolo¢ene kretnje in zagovoriti I: Predgrad
bradavice ob gledanju v mlad mesec;
izvajati dologene kretnje in gledati v mlad | 1: Bela krajina
mesec;
presteti bradavice, zarezati prav toliko 1: Brusnice
zarez na palico in jo odvredi;
presteti bradavice in narediti enako 1: Brusnice
Stevilo vozlov na nit in jo zakopati; 1: Bela krajina

1: Dolenjsko

pomazati bradavice s svinjskimi pljudi; 1: Sentrupert
pomazati bradavice s ¢rnim polZzem 1: Mokronog

kurje oko gladiti kurje oko, zagovoriti in gledati v 1: Predgrad
mlad mesec;
trikrat prijeti kurje oko in ga simboli¢no 1: Brusnice
odvreci, pljuniti in gledati v prvi krajec

8. bolezni ¢util in Ziveev

vnete odi pred bolnim o¢esom narediti kriz pod 2: Kostanjevica
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kapjo s Sivanko ali s fizolom ali s
triboZi¢nim kljuéem

6: Bela krajina

jecmen na ocesu

izvajati kretnje Zetve pred bolnim o&esom
in zagovoriti (v nekaterih primerih tudi
pljuvati);

vrteti roke pred bolnim ofesom in lahko
tudi pljuvati;

mazali s slino bolno oko in zagovoriti;
pred bolnim ofesom narediti tri kriZe,
isto¢asno zamahniti s figo, pljuniti in
(ponekod) zagovoriti

3: Kostanjevica
9: Mokronog

I: Sentjernej

2: Sentvid pri
Sti¢ni

: Kostanjevica
: Mokronog

: Sentvid

: Mokronog

: Kostanjevica
: Sentvid

—_— k= MO W

bolec¢e uho dimiti bole¢e uho z blagoslovljeno oljéno | 1: Grosuplje
vejico

glavobol namazati ¢elo z blagoslovljeno vodo; I: Grosuplje
na Celo poloziti obkladek iz I: Zuzemberk
blagoslovljene vode

uroki zapovrstjo vre€i po 3, 5 ali 7 zivih ogljev | 6: Brusnice
v posodo z vodo (morebitno mazanje z 4: Mokronog
vodo vnic po sencih ali pljuvanje vnic) 3: Sentjerncj

2: Sentrupert

9. poskodbe

kacji pik zagovoriti in lahko tudi zakopati piceni 1: Predgrad
ud v zemljo

rane zagovoriti ali preventivno brati knjizico z | 1: Brusnice

razliénimi molitvami

V tabeli 6 je vpisanih 29 preteZzno notranjih bolezni, za katere
medicinskem gradivu z Dolenjskega navedenih okrog 120 deloma

je v ljudsko-
podobnih ali

enakih postopkov Carovnega zdravljenja. Med njimi so najStevilnejSa in z vecine
dolenjskih obmocij vsaj po enkrat zapisana pricevanja za zdravljenje je¢mena na
ofesu s 27 razlic¢icami. Sledijo jim pri¢evanja o zdravljenju urokov pri otrocih in
odraslih z 19 inacicami in razlicicami. Zapisanih je tudi osem, deloma razlicnih
nasvetov za zdravljenje zlatenice in sedem za zdravljenje Skripea v zapestju. Drugi

¢arovni postopki so ve¢inoma zapisani po enkrat.

4. Omembe o zdravilcih

Vsaj se v letih zbiranja gradiva (od 1950 do 1983) so nekateri ljudje v obravnavanih
dolenjskih naseljih po potrebi sami zdravili vazne notranje ali zunanje bolezni. Pogosteje
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S0 se zatekali k naravnim zdravilom. O tem pricajo sicer skromni neposploseni pocletiei
Obcasno pa so se zatekli po pomoc k ljudem, ki so bili poznani, da znajo ozdraviti to
ali ono bolezen. Vecinoma so obiskali zdravilce v domaci ali kateri od bliznjil vasi, k
onim v bolj oddaljene kraje so se redkeje zatekli.

V zapiskih so ohranjeni tudi spomini na zdravljenje susmiljenih bratov in sester- in
ha magnetista, Zupnika Jurija Humarja.

Med ljudmi, ki so bili vesci zdravljenja, pripovedovalci nekajkrat omenjajo svoje
starse, ki so zdravili bodisi z zelisci ali s Carovnimi postopki.'” Omenijajo tudi dejansko ali
Vsaj svetovalno pomoc sosedov ali vascanov ob razlicnih boleznih™ in prav tako nekaterih
priSlekov. Med njimi so omenjeni tudi beraci™ in obriniki.

Za vecino obravnavanih obmodij imamo tudi pricevanja o zatekanju k bolj ali manj
Znanim zdravilcem. Poleg nedoloc¢nih in posplosenih podatkov, ki pricajo o njihovi
dejavnosti, je nekaj krajevno opredeljenih.* Precej ved pa je preverjivejsih pricevanj z
navedbo zdravilcevega imena in priimka ali vsaj njegovega hiSnega imena ter navedbo
kraja bivanja.#? Obcasno je navedena tudi vrsta bolezni, ki jo je ta ali oni ozdravil, in
omenjen nadin zdravljenja.® Med zdravilei je omenjenih okoli dvajset moskih in Zensk,
ki so zdravili z naravnimi zdravili ali s carovnimi postopki, predvsem med svetovnima
vVojnama in tu in tam Se po drugi svetovni vojni, le redko pa v ¢asu, ko je bilo zbrano
gradivo (1980 do 1983).

Navajamo nekaj pri¢evanj o zdravilcih, ki so zdravili — nekateri tudi Se v ¢asu zapisov
(1950 do 1983) — razlicne bolezni:

~ V LuZarjevem Kalu je Zivela Plevnikova Franca. Bila je samoukinja in je zdravila
ljudi *

~ Busjak v St. Vidu pri Sti¢ni je obvezoval zlome. Stolkel je gaber in salo, napravil
Zavbo in povezal. ¥

= Oc¢esno mreno je »zlizavalas Pirnarca iz Ledece vasi.™

— Zagovarjat zna Slavéek iz Ovcjega Potoka. Zna na pamet, njega je naudil oce in on
lahko pove samo enemu. Se danes hodijo k njemu.?’

- Tomaz iz Rakovnika je oddelal, ¢e je kaca picila ¢loveka ali zival.*

— V Sobracah je zagovarjal kadji pik Amrazek. Umrl je leta 1966, Na hitro je zagovoril.
Potem pa so 3li $e naprej k zdravniku, da ni $lo naprej. Amrazek je bil cimerman.®

" Najve¢ tak3nih podatkov je v diplomskem delu: Peter Jamnikar, Zdravilstvo pod Gorfanci (Ljubljana, Od-

delek za etnologijo FF) in v navedeni nalogi Danice Zupandic.

Dolenjski muzej, Novo mesto, etnolodka kartoteka, npr. zapis st. 2904,

" Slovenski etnografski muzej, Arhiv - terenski zapiski (odsle] SEM TZ): teren 5, Grosuplie, podatek Marije
Kotnik, Glogovica 24, zv, 1. str. 55-60,

¥ SEM TZ: teren 5, Grosuplje, podatek Leopolda Primea, Podborst 1, zv. 4, stran S, 6.

' 8EM TZ: teren 5, Grosuplje, podatek Franca Grabljovea, Glogovica 7, zv. 1, stran 69.

' Belokranjski muzej, Metlika, Arhiv - etnolodka kartoteka, npr. podatek Angelee Plut - Vidrih, Semic 32, z
dne 10. 7. 1981.

“ Dolenjski muzej, Novo mesto, Arhiv = etnoloska kartoteka, na primer podatek na kartonu 3t. 2894,

Prav tam.

Y SEM TZ: teren 5, Grosuplje, podatek Joze Piskurja, Glogovica, s.n., zv, 1, stran 22,

“ SEM TZ: teren 5, Grosuplje, podatek Matije Kozlev&rja, Petrudnja vas, s. n., zv. 6, s. P

“ SEM TZ: teren 13, Kostanjevica na Krki, podatek je iz RZis¢a 1, zv. 22, stran 57.

7 SEM TZ: teren 6, Mokronog, podatek N. Dolinarja, zv. 17, stran 11,

“ SEM TZ: teren 18, Sentrupert, zv. 5, stran 33.

“ SEM TZ: teren 5, Grosuplie, podatek Amalije Kovadic, Zaborit 5, zv. 5, stran 8.

S
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— V Ivanc¢ni Gorici je na skrivaj ruval zobe Sadarjev Gustl. Za placilo ni ni¢ maral.
Zobe je pulil Se okoli leta 1950.*

— V Stranjah je bil srednji kmet Kovac, v Praprecah pa JoZman, mali kmet. Oba sta e
pred drugo svetovno vojno pulila zobe.”

— Pavlicek iz FuZine je zagovarjal, ¢e je koga kaca picila.* V Cesnjicah pa Mokarjev
oce in je pomagalo.*

— Janez Kovacdic iz Grobelj je bil ljudski zdravnik. Ruval je zobe s kles¢ami. Naudil se
je v partizanih.*

— RastriSnikova iz Dobrove je ze umrla, zdravila je z zeliS¢i.*

— Blizu Pleterij je Zivela ljudska zdravnica DeZman - Simondic in je zdravila ljudi.®

Poleg posplosenih podatkov o zdravstveni pomocdi susmiljenih bratov in sesters je tudi
dvoje preverljivejsih pri¢evanij, ki nas poudita o zdravstvenem delovanju pleterskega
brata Bernarda in ene od §marjeskih usmiljenih sester.”

O zatekanju po zdravstveno pomod k Zupniku s Primskovega, magnetistu Juriju
Humru (1819-890), je precej podatkov. Med njimi tudi nekaj zgodb, ki so prezete s
pretiravanjem o njegovi Cudodelni moci

Skoraj nerazumljivo pa je, da v obravnavanem gradivu ni zaslediti podatkov o iskanju
zdravstvene pomodi pri zdravilki Mariji Wambolt, ¢eprav vemo, da so hodili k njej
bolniki iz razli¢nih dolenjskih krajev. O tem pricajo vpisi v njeni Knjigi bolnikov v letih
1895 do 1910, kjer so navedeni kraji, npr. Hrib, Mirna, Sele, Slepdek, St. Rupert, Trebelno,
Vrh

5. Vrednotenje gradiva

Obravnavano gradivo, ki je bilo zbrano v letih 1950 do 1983 v vedjih in manjsih
dolenjskih in belokranjskih naseljih, vsebuje nad 600 podatkov o naravnem in arovnem
zdravljenju ljudi. KaZe, da so bili pri zbiranju gradiva upostevani le nekateri raziskovalni
vidiki. Zapiski nudijo le bolj ali manj naklju¢ne in posplosene podatke o poznavanju
razli¢nih naravnih zdravil in morebitnih ¢arovnih postopkov. Prav tako posploSena in
skopa so tudi pricevanja o dejavnosti razmeroma velikega Stevila omenjenih zdravilcev,

Zato lahko sklenemo, da je gradivo, ki je bilo na splo§no zbrano brez dolocenega
raziskovalnega vzorca, precej nepopolno. To potrjujejo tudi tabele od 1 do 5.

Kljub omenjenim pomanijkljivostim, ki omogocajo le deduktivno uporabo doslej
skorajda neizkori¢enega gradiva, so zapisana ustna pri¢evanja o zdravilstvu z Dolenjskega

N SEM TZ: Ivan¢na Gorica, zapiski iz leta 1981, zv. 5, stran 2.

A SEM TZ: Stranje, Praprade, zapiski iz leta 1981, zv. 5, stran 10.

32 SEM TZ: teren 14, Zuzemberk, Julijane KuZnik, Stavéa vas 15, zv. 16, stran 15-16.

3 SEM TZ: teren 14, podatek Terezije Mausar, Vali¢na vas 20, zv. 16, stran 20-21,

“ Dolenjski muzej, Novo mesto, Arhiv — etnoloska kartoteka, zapis St. 2659,

# Dolenjski muzej, Novo mesto, Arhiv — etnolodka kartoteka, zapis 8t 1639a.

* Dolenjski muzej, Novo mesto, Arhiv = etnolodka kartoteka, zapis 5t 2654,

7 peter Jamnikar, Zeravilstvo pod Gorjanci (diplomsko delo na Oddelku za etnologijo FF), Ljubljana 1983,
stran 52-53.

 SEM TZ, teren 5, Grosuplje, podiatek Antona Dremlja, zv. 1, stran 22 sl

# Arhiv Slovenije, Knjiga bolnikov Marije Wambolt, 1895 - 1910. Na rokopis me je prijazno opozoril prof. dr.
Stane Granda, Hvala!
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in iz Bele krajine dragoceno gradivo. Zakaj z upostevanjem obravnavanega in drugega
zadevnega gradiva, in z dopolnilnim sistemati¢nim raziskovanjem, bi lahko bila podana
celovitej§a in v kraji sintezi Ze nakazana podoba o ljudskem zdravilstvu na Dolenjskem,

Ce primerjamo poznavanje raznih zdravilnih rastlin in njihovega ucinkovanja v
obravnavanem gradivu z gradivom v doslej najpopolne;jsi slovenski ljudskomedicinski
knjigi Vinka Moderndorferja, je vrednost dolenjskega ljudskomedicinskega znanja le
24 %. Ce pa ga primerjamo z zbirko prekmurskega gradiva,  pa je vrednost precej vedja,
68 %. Ce dodamo $e primerjalne podatke z eno od nemskih ljudskomedicinskih izdaj,
je stopnja obravnavanega dolenjskega poznavanja zdravilnih rastlin 82% in nekajkrat
vedja v primerjavi z zelmi, ki jih je priporocal Zupnik Kneipp.™

Navedene primerjave pa pri¢ajo o razmeroma visoki stopnji ljudskega poznavanija
rastlinskih zdravil in do neke mere tudi o njihovi dejanski uporabi.

Kar zadeva carovno zdravljenje, je v primerjavi z naravnimi zdravili znanih precej
manj postopkov in tudi za manjse Stevilo bolezni — podobno kakor je ugotovljeno tudi
z¢ za celotno slovensko ozemlje. V ¢asu in prostoru, kjer je prav tako kot v vecjem delu
slovenskega ozemlja Carovno zdravljenje z redkimi izjemami zamrlo Ze po drugi svetovni
Vojni, pa so pricevanja o razlicnih ¢arovnih postopkih in zapisi zarotitev izjemno
pomemben prispevek za poznavanje zadevnega ljudskega zdravilstva na Dolenjskem in
Vv Beli krajini,

Zdravilsko znanje je vsekakor prihajalo na dolenjsko in belokranjsko ozemlje po
razli¢nih, vendar podobnih poteh kakor na druga slovenska obmocdja. Zato moremo
8lede izvira obravnavanega zdravilskega znanja povzeti nekatera znana dejstva.® Povzeti
in poudariti jih kaZe Se posebej zato, ker se zavoljo ve¢ vzrokov pripisuje ljudskemu
naravnemu zdravilstvu, Se posebej v zadnjem Casu, veliko vedji pomen, kakor ga lahko
zaznamo pri ljudeh. In ker e marsikod vlada mnenje, da korenini vse ljudskomedicinsko
Znanje v sivi davnini in se je kot tako preskusalo in dedovalo iz roda v rod.

Nedvomno so sodelovali tudi pri Sirjenju in poglabljanju ali vzdrZzevanju morebitnega
podedovanega zdravilskega, predvsem naravnega, deloma pa tudi Carovnega znanja na
Dolenjskem in v Beli krajini, veliko stvarnejsi in lazje preverljivi dejavniki. Med njimi ne
kaze prezreti tudi za naSe ozemlje neposredno pomembne odredbe Karla Velikega,
navedene v . i. delu Kapitularij o posestvih," in njenih daljnoseZnih posledic za razvoj
Bojenja zelis¢ v zahodni in srednji Evropi. Namrec: v seznamu 72 poimensko navedenih
rastlin, ki naj bi jih gojili na kraljevskih posestvih, so navedena tudi razlicna, Se danes
Znana in uporabljana zelisc¢a, med njimi npr. kumina, koromad, meta, lakota, rutica, slez,
roZmarin in Zajbelj."

Samostani, ki so nastajali v zgodnjem srednjem veku tudi na slovenskem ozemlju, so
bili na splosno $e pred koncem 18. stoletia med drugim tudi srediséa zdravilske

—_—— .,

“ Janez B gataj, 1z ljudske medicine na Dolenjskem, v: Zgodovinski oris zdravstva na Dolenjskem, Knjiznica
zdravstvenega vestnika, 1, zv,, Ljubljana 1973,

Vinko Maderndorfer, Nav. delo, stran 15.

Joze Zadravee, Nav. delo, stran 318 - 320.

Hilde Sieg, Gottesegen der Kraute, Berlin 1936.

" Novi veliki Kneippor priroénik, Utemeljitelj Sebustian Kneipp in Bonifuz Reile, Liubljana 1980, stran 238 sl
" Navedena so na primer v delih: Drago Music, 1z zg wovine medicine na Dolenjskem, Zedravniski vestnik,
ponatis iz Stevilke 12, leta 1938, stran 3 =8; Janez Bogataj, Nav. delo, str 26 s1.; Peter Borisov, Od ranocelnistva
do zacetkov znanstvene kirurgife na Slovenskem, Ljubljana 1977, stran 21 - 34.

Marko Sunji¢, Hrestomatija izvora za opstu istorifu srednjey veka, Sarajevo 1980, stran 236 — 243,

Nav. delo, stran 242,
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dejavnosti.™ Ponekod na Dolenjskem so imeli v tem pogledu pomembno vlogo e v 20.
stoletju. Zdravilsko znanje je prihajalo k nam s tujimi menihi, ki so ustanavljali samostane
v na$ih krajih in na samostanskih vrtovih gojili nekatera zdravilna zeliséa za lastne
potrebe, pa tudi za potrebe drugih ljudi.

Prav tako kot v nekaterih drugih samostanih na slovenskem ozemlju so se ukvarjali z
zdravilstvom tudi v dolenjskih samostanih, na primer v Novem mestu, Kostanjevici in
Pleterjah.”” Zdravilske knjige, ohranjene v nekaterih samostanih, pa prav tako pricajo,
da so menihi svoje znanje nenehno poglabljali.” Menihi, ki so se ukvarjali z zdravilstvom
predvsem iz karitativnih pobud, pa so prav na ta nacin Sirili osnovno zdravilsko znanje
tudi med ljudstvom,

Ze v 15. stoletju so v nemdkem jeziku izsle tri znamenite knjige o zeliscih.®' Pozneje
so se jim pridruzile Se druge. Zato ni nakljudje, da so se vsaj ze v 18, stoletju zaceli Siriti
tudi na slovenskem ozemlju ljudskomedicinski rokopisi, sestavljeni po wijih, predvsem
nemskih pa tudi italijanskih poljudnih medicinskih delih.? RazSirjeni so bili tudi na
Dolenjskem.

Prva znana rokopisa v slovenskem jeziku o ¢arovnem zdravljenju, izvirata prav z
Dolenjskega = to sta srednjevedka zagovora iz cistercijanskega samostana v Sticni.*
Prepisovanje razlinih zarotitev pa je bilo znano v kmeckem okolju $e vse 19, in deloma
tudi 20. stoletje.”

Po sredini 19. stoletja so vsekakor vplivale na Sirjenje zdravilskega znanja Kmetijske
in rokodelske Novice s poljudnimi zdravstvenimi prispevki.® Na prehodu v 20. stoletje
50 se jim pridruzile Se Kneippove knjige. S’

Zato pomeni tudi obravnavano etnomedicinsko gradivo z Dolenjskega do neke mere
skupek pridobljenega in podedovanega zdravilskega znanja.

Stum mary

Material on Folk Medicine from Dolenjska and Bela krajina

The paper analyzes the material on natural and magic healing from Dolenjska and Bela Kraji-
na, collected between 1950 and 1983. Even though this material had not been collected in a
systematic manner, it contains basic and valuable data which would be of great value for a possi-
ble comprehensive study on folk medicine in Dolenjska and Bela krajina. Medicinal, and espe-
cially herbological knowledge, has once again became popular in this part of Slovenia. This is
also due to numerous advices on how to heal with plants, published in newspapers, magazines
and books, The material on ethnomedicine, collected in the Dolenjska and Bela krajina areas,
therefore represents part of an acquired and inherited knowledge on healing and curing.

W Peter Borisov, Nav. delo, stran 21,

¥ Nav. delo, stran 23,

“ Drago Musi¢, Nav. delo, stran 257.

% Milan Dolenc, O dozdaj zbranih ljudskomedicinskih rokopisih, Traditiones 4, Ljubljana 1977, stran 249,

* Peter Borisov, Nav. delo, stran 19.

* Milan Dolene, Nav, delo, stran 257,

“ Balduin Saria, Srednjevelki zagovor iz Sticne in njegove paralele, Emolog X - XI/1937 - 39, stran 245 — 253;
Gregorius, 1. Libri Moralium, zv. 111, 4 in 5 del, fol. 1.: Zagovor proti zobobolu, Rokopis na pergamentu, iz
druge polovice 12, stoletja,

% Milan Dolene, Nav. delo, stran 252.

% Kmetijske in rokodelske Novice, objave zdravstvenih nasvetov, na primer v letih 1845 = 1858,

Y Damadi zdravnik, po naukih in izkusnjah Zupnika Kneippa, Celovee 1892,
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Andrejka Scukovt
Slikarske upodobitve »Price iz pekla« na Tolminskem

Slikarske upodobitve legende +Prica iz pekla- na Kofolovem mlinu v Dolenji Trebusi,
na Mrcinovi kovaciji v Gorenji Trebusi, na stanovanjski hisi domacije Sturmovci v
Gorenji Kanomlji in na procelju Ipavceve hise v Doblarju ob Soci so vse v tehniki
[reska. Motiv legende je prenesen na tolminsko oz. idrijsko ozemlje v cas, ko so viadali
tolminski grofje, ki se jih spominjajo po krutosti. Med njimi je omenjen tudi grof «Kont
Menin..

Pictorial depictions of the legend titled »Prica iz pekla- (-Witness from Hell.) on
Kofol’s mill in Dolenja Trebusa, on Mrcin's smithy in Gorenja Trebusa, on the residential
house of the Sturmovci farmstead in Gorenja Kanomlja, and on the facade of the
Ipavec family house in Doblar by the Soca, have all been painted as frescoes. The motif
of the legend has been brought to the Tolminsko and Idrijsko areas during the rule of
the Tolmin lords. These lords, and especially Count Menin, were widely known for their
cruelty.

Uvod

Na Slovenskem so na fasade domadij v vedji meri zaceli slikati Sele v zadnji tretjini 18.
stoletja. Pred tem ¢asom so bile na kmeckih fasadah figuralne upodobitve bolj izjema
kot pravilo. Figuralno fasadno slikarstvo je bilo predvsem razsirjeno na Gorenjskem in
na Tolminskem. Na zacetku 19. stoletja pa se je ta zvrst slikarstva zacela uveljavljati tudi
v drugih slovenskih pokrajinah.’

Znani in predvsem neznani ljudski slikarji so v glavnem slikali na fasade stanovanjskih
hi§ in na gospodarska poslopja (kasce, hleve, pa tudi na kovacije ter mline). Upodabljali

* Podoba na zacetku je prerisana (Miran Cendicd) po freski v Gorenji Kanomlji,
' G, Makarovi¢, Slovenska ljudska umetnost. Zgodovina likovioe umetnosti na kmetijah, Ljubljana 1981, str. 64.
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50 pretezno naboZne motive, Pogosta je bila upodobitev zavetnikov, sv. Florjana, sv.
Miklavza, sv. Jurija, Device Marije in KriZanega.

Proti koncu 18. stoletja se je priljubilo tudi upodabljanje enega izmed prizorov legende
o sv. Antonu Padovanskem. Ta prizor, ki so ga zaceli imenovati — neprimerno (1) — tudi
*Smledniska legenda« ima vzporednice v pesemskem izrocilu, zapisanem na osrednjem
Slovenskem (Dolenjsko, Gorenjsko) in deloma na naSem zahodu, medtem ko z
vzhodnoslovenskih tal danes ne poznamo pricevanj ne v besedi ne v podobi. Na
zahodu in prav posebej na Tolminskem, kjer je bil e zmeraj Ziv spomin na -punt-, se je
legenda trdno usidrala ne le na Cast sv. Antonu, ampak bolj kot obtoZba krutega
zemljiSkega gospoda.?

Sergij Vilfan® je legendo o sv. Antonu Padovanskem oznadil za pravnozgodovinsko
zanimivo, ker prikazuje enega izmed nacinov kazenskega postopanja v slovenskem
ljudskem pravu. Vlegendi je namred ohranjen spomin na prvotno prisego, to je klicanje
Boga ali kakega drugega nadnaravnega bitja za prico o resni¢nosti izjave. Za ta del
bomo v nadaljevanju besedila legende o sv. Antonu Padovanskem imenovali kar -Prica
iz pekla-. Na Slovenskem je najbolj pogosta oblika predstavitve legende v pesemski in
prozni obliki. Likovno pa je bila najveckrat upodobljena na panjskih konénicah, slikah
na steklo in di v podobah visoke umetnosti. Upodobitev legende v tehniki freska na
zidanih fasadah domacij pa sodi med redkejse nacine likovnega izrazanja.

Na zacetku 19. stoletja, v prostoru med Gorenjo Kanomljo, Gorenjo in Dolenjo
Trebudo ter Doblarjem, je legenda Prica iz pekla dokumentirana v tehniki freska na Stirih
objektih kulturne dediscine.” Na prvih treh lokacijah je poslikava legende nastala okrog
leta 1800. Doloceni likovni elementi in kompozicija pa izpriCujejo, da je ta motiv
naslikal isti mojster oziroma slikarska delavnica, ki je verjetno delovala na idrijskem in
tolminskem obmodju. Te tri poslikave se razlikujejo le v toliko, da je freska® na nekdanjem
mlinu v okviru domacije pri Kofolu v Dolenji Trebudi,” vedja in ima napis.

* Grascuk iz Smlednika na Gorenjskem je leta 1781/82 zahteval od nekega svojega kmeta placilo dolga, ki pa
ga je bil ta Ze poravnal njegovemu pokojnemu odetu. V stiski je kmet prosil sv. Antona Padovanskegu za
pomod. Ta je poklical grascaka iz pekla, da je v prisotnosti hudic¢ev svojim dedicem izprical resnico.

* Slovenske ljudske pesmi. Tretja knjiga. Pripovedne pesmi, Ljubljana 1992,

' S, Vilfan, Ocrt slovenskega pravnega narodopisja. Pravne starine. Narodopisje Slovencey 1, 1944, str. 254.

S Domadija Sturmovei v Gorenji Kanomlji, §t. 43 in Ipavéeva hisa v Doblarju, 8t. 25, sta z ob¢inskim odlokom
o razglasitvi kulturnozgodovinskih spomenikoy in naravnih znamenitosti razgladeni za kulurni-emolo3ki
spomenik / UL SRS 3t 1671986, Ur. glasilo obdéin Ajdovading, Nova Gorica in Tolmin 5t 8/1985.

" Fresko poslikava na biviem mlinu na Kofolovi domaciji je bila odkrita ob popotresni sanaciji objekta,
pomladi leta 2000, Poleg freske Price iz pekla so bile na glavni fasadi biviega mlina odkrite Se tri fresko
poslikave. Ob legendi o grofu Meninu si sledijo od leve proti desni Se trije prizori. Vsi so predstavljeni kot
zakljuceni prizori, ki lezijo v naslikanih okvirjih v obliki lezecega ali pokonénega pravokotnika.
Druga freska lezi na osrednjem delu fasade, med etazama, in predstavija kocijaza, Tretja freska predstavija
boZjepotno Devico Marijo, Krizanega in sv. Florana, V 19, stoletju so bili ti trije zavetniki zelo pogosto
naslikani na fasadah stnovanjskil his in na gospodarskih poslopjil bogatej§ih domadij. Devica Marija je
univerzalna zaséitnica. V nasem primeru je to tiko imenovana bozjepotna Marija z Jezusom v narocju, Kristus,
ki je upodobljen na kriza oz, Krizani, pa predstavlja simbaol teplienja. Sv. Florjan je zasdcitnik pred pozari. Na
takrat s slamo kritih stavbah so bili poZari zelo pogosti, zato je bil sv. Floran zelo priljubljen zavetnik,

Domadija Pri Kofolu lezi v zaselku Travnik na platoju med rekami Idrijea, Hotenja in Trebudica, Priimek

Kofol je star in pogost na Sirfem obmodju Tolminske. Sklepamo, da domadija sodi med starejse v Trebudi

Cerkljanski pisec Viktor Prezelj v knjigi Od kdaj in od kod Kofolov rod navaja, da so v Trebusi v letih 1720-

1750 topili steklo in da je w vecknt omenjen neki Kofol.

Kololova domacija obsega Stiri objekte. Danes so njihova funkeija oz, namembnost in videz drugaéni kot v

19. stoletju, ko je domacija obsegala glavno higo, hlev in mlin. Do okrog leta 1900 je bil gospodar domadije

Ivan Jozelf Kofol. Ker pa je héeram =dajal prevelike dote-, se je znasel v financnih teZzavah. Zato je najprej

-
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Informator Lapanja Ferdinand® nam je tudi objasnil pomen zgodbe na freski, oziroma
nam je pripovedoval naslednje: «-Nekoc je v Tolminu Zivel hudoben grof, ki je nekega
kmeta obdolZil, da mu ni placal vseh dajatev oz. desetine. Zato je kmeta toZil. ToZba je
bila Se na sodiscu, grof pa je med tem casom zZe umrl. Nekega dne je mimo kmetove
domacije prisel menih - kapucinar. Kmet se je menihi potozil, kako ga je grof
neupraviceno obdolZil. Menih je zato grofa priklical od mrtvih in ga povprasal, ce mu
kmet res ni placal desetine in koliko mu je le-ta Se dolzan. Grof, ki je skesano povedal
resnico, da mu kmet ni vec nic dolzan, se je za storjeno krivico ze corl v peklu. -

Na glavni fasadi nekdanjega Kofolovega mlina je Prica iz pekla naslikana v tehniki
freska. Predstavljena je v zakljunem okvirju in je formata 164 x 101 cm. Pravokoten
okvir, ki je na vrhu dvakrat polkroZzno zakljucen, obdaja kartusno okrasje: cvetice, vitice
in mreZza, Ob grofu, ki ga pred sodnika privedeta dva hudica, pa so e trije moZje: menih
(sv. Anton Padovanski), krivicno obdolZeni kmet, ki moli, in sodnik, ki stoji ob sodnigki
mizi. Nad njimi je napis:

(Ehe

Dol. Trebusa — Kofolov mlin, 3t. 72. Leta 2001 restavrirana freska Price iz pekla. - Foto:
A. S¢ukovt, 2001

e e
pradal mlin. Kupil ga je Lapanja Matija. Pri Kololu so mleli do okrog leta 1924, Prenehali pa naj bi, -ker se pod
Italijo ni splacalo ved mieti, ker je bila moka v trgovini cenejia-. Zato so spodnje prostore mlina preuredili v
mlekarno in tgovino, Leta 1936 je mlin kupil ode zdajinjega lastnika, Leta 1938 je mlinu dal prizidati na
zatrepno fasado balkon in sanitarije, Leta 1958 je na objektu zagorela slamnata streha, ki so jo nato nadomes-
tili z novo kor¢no kritino. V sedemdesetih letih je bila v pritlicju biviega mlina tudi menza bliznje tovarne,
Leta 1924 50 Kofolovo domacijo dopolnili z Zago venecijanko, ki ima 3¢ danes ohranjen ves mehanizem.

* Informatorju Lapanja Ferdinandu iz Dolenje Trebuse, rojenemu 1908, je legendo pripovedoval njegov ode.
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Vsak gledei ka dilesh

dene pridesh samv te

kerai
Vsak naj gleda (pazi), kaj dela, da ne pride sam v ta kraj (pekel).
Nad obtoZzenim gras¢akom je napis:

Grof Kont
Menin

Neznani avtor je s to zgodbo-legendo hotel predstaviti tezko Zivljenje kmeckih podloz-
nikov in krutost tolminskih grofov do njih. Splosno znano je, da so tolminski grofje pri
podloznikih veljali kot zatiralci in tacitelji. V zelo slabem spominu je ostal zlasti neki
grof Menin (tudi Kont Menin), ki je dal nekega kmeta zapreti zaradi enega samega
krajcarja, ki mu ga le-ta ni placal. Za storjeno krivico naj bi zato Se Zivega grofa prisel
iskat sam hudid.

Poleg opisane legende se je o krutosti grofa Menina spletlo Se vec¢ zgodb. Znana je
mdr. zgodba o grofu, ki so ga snedle usi.” V literarni obliki je ti dve legendi obnovil
pisatelj France Bevk." Med starejse vire o grofu Meninu sodita tudi dve ljudski pesmi;
prva je iz Sestdesetih let 19. stoletja', kjer je grof Menin poimenovan kot kont Benin.
Druga pa je pesem iz leta 1873'%,

O grofu Meninu je porocal tudi zgodovinar Simon Rutar. V knjigi Zgodovina
Tolminskega, v petem poglaviu Od francoskih vojn do 1880, pise o krutosti dveh
tolminskih grofov, Antona Coroninija in grofa Menina: (Cont’ Menin?) «ki je bil dal
kmeta zapreti zaradi jednega samega krajcarja, katerega mu siromak ni mogel placati.
Liudstvo misti, da je tega brezsrcnika hudic Zivega u pekel odnesel zaradi njegovih
krivicnostij. Se danes, kadar kmet vidi kako podobo, kjer je naslikan hudic, kako nosi
presnika w pekel, resno terdi svojim mlajsim spremljevalcem, da je to kont Menin'".

Slikarske upodobitve Price iz pekla v tehniki freska

Fresko poslikava legende Prica iz pekla je na severnem Primorskem dokumentirana
le 3¢ na domadiji Sturmovci v Gorenji Kanomlji, na domaciji pri Mrcinovih v Goreniji
Trebusdi in na Ipavcevi hisi v Doblarju. Sklepamo, da sta prvi dve poslikavi in Kofolov
mlin delo istega avtorja.

Na domadiji v Sturmovcih so freske locirane v nadstropju med okenskimi osmi, na
zatrepnem procelju stare kmecke hise. Motivi si sledijo v naslednjem zaporedji: Krizani,
BoZjepotna Devica Marija in pa prizor iz legende o sv. Antonu Padovanskem Prica iz
pekla. Nad krizanjem so freske datirane z letnico 1802, Upodobitev prizora Price iz
pekla meri v Sirino 180 cm. Kompozicija, barve in ornamenti so skoraj identicni poslikavi
iz Kofolovega mlina.

* Anton von Mailly, Leggende del Friuli ¢ delle Alpi Giulie, Edizione critica a cura di Milko Maticetov, 3.
edizione. Editrice Goriziana 1989,

" France Bevk, Tri povesti o tolminskih grofih; izbral in spremno besedo napisal Janez Dolenc, Ljubljana 1990.

" Ljudsko pesem je zapisal Matevz Trnovee v Grgarju ali kje v okolici. V: Slovenske ljudske pesmi. Tretja
knjiga. Pripovedne pesmi, Ljubljana, 1992, str, 352,

" Legenda je zapisana v Solkanu (prim. A. Mailly, Leggende del Friuli e delle Alpi Guilie, op. k 3tev. 137, sir. 237.)

Y Simon Rutar, Zgodovina Tolminskega, Gorica 1882, str. 200-201.

" Prav tam, str. 200-201.

116
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Doblar - Ipavceva domadija st 25, — Folo: A. Scukovt, 2001

Domadija pri Mrcinovih v Gorenji ‘Trebusi lezi nad dolino Trebudice v neposredni
bliZini Kofolovega mlina. Domacija Mrcinovih ima dva poslikana objekta, to sta kadca in
kovacija. Na vhodni fasadi kovacije sta uokvirjena dva zakljucena prizora; prvi predstavlja
kovace pri delu, drugi prizor pa je legenda Prica iz pekla. Freska je datirana z letnico
17... . Predpostavljamo, da je ta poslikava legende nastala prva.

Odmaknjena od prvih treh lokacij pa lezi Ipavcéeva domacija v Doblarju. Glavna
fasada Ipavceve domadije je bila z legendo o sv. Antonu Padovanskem poslikana v prvi
tretjini 19. stoletja. Avtor poslikave ni znan, medtem ko je avtor ostalih Stirih zgodnejsih
motivov poslikav Ipavceve hiSe znan'. Poslikava meri 105 x 120 cm. Za slikanje legende
pa je slikar uporabil veliko rdece barve. Tudi pravokoten okvir je v rdeci barvi, krasijo
pa ga vitice in roZe. Levo in desno od legende sta Se dva Napoleonova vojaka'®

" Ipavceva hisa je bila zasnovana leta 1792 za gospodarja Jakoba Ipavea. Ta je leta 1798 narodil poslikavo
hige. Na glavni fasadi so tako nastale Stiri freske (sv. Miklavz, Bozjepotna Mati boZzja, sv. Florjun in Krizani)
v okviru slikarske delavnice mojstra Franceta Kobala. Le-ta je poslikal tadi kadco na Kendovi domadiji v
Spodniji Idriji.

Prehod iz 18, v 19, stoletje je zaznamoval Evropo z vojno med Tevdalnimi monarhijami in novo francosko
revolucionarno oblastjo, ki jo je poosebljal Napoleon. Slovenski clovek se je seznanil s pridobitvami fran-
coske revolucije, s katero se je zalelo predvsem odpravijati fevdalne druzbene odnose. Francoski vpliv je
pridobil svoje mesto tudi v ljudski kulturi, saj se likovne upodobitve pojavljajo tudi na panjskih konénicah,
v slovenski ljudski pesmi in ne nazadnje Kot figura francoskega vojaka na Ipavdevi hisi v Doblarju,

Na tem mestu se zahvaljujem dr. Milku Maticetovemu za koristne napotke v zvezi z grofom Meninom,
Smilednisko legendo- in za strokovno pomod pri nastafanfu tega prispevka.
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Zakljucek

V Posodju, posebej na tolminskem in na sosednjem idrijskem obmodiju se freske na
fasadah kmeckih hi§ pojavijo ob koncu 18. in v zacetku 19. stoletja, morda pod vplivom
Skofjeloskega prostora. Freske lezijo na stanovanjskih stavbah, pogosto pa so okrasili
tudi gospodarska poslopja, ker so hoteli opozoriti na pomen objekta,

Aprila leta 2000 se je na nekdanjem mlinu v okviru Kofolove domacije pricela
popotresna, stati¢na obnova. Ob injektiranju objekta je delno odpadel omet. 1zkazalo se
je, da pod ometom na glavni fasadi lezijo poslikave v tehniki freska. Po opravljenih
sondazah smo ugotovili, da so naslikani Stirje motivi, od katerih eden predstavlja prizor
iz legende o sv. Antonu Padovanskem, navadno imenovan Prica iz pekla.

Likovna upodobitev legende v tehniki freska je vzbudila zanimanije, ker je le-ta v
bliZnji okolici dokumentirana Se na treh domadijah in je eden izmed redkejsih nacinov
predstavitve. Podobne slike so nam znane iz Doblarja (pri Ipaveu), iz Gor. Trebude (pri
Mrcinovih na opusceni kovadiji) in iz Gorenje Kanomlje (Sturmovci). Z legendo Prica iz
pekla je neznani ljudski slikar SirSo okolico opomnil na krutost gras¢aka, to je na
tolminskega grofa Menina. Izrocilo pripoveduje, da je bil grof Menin zelo krut in da je od
marsikaterega svojega kmeta zahteval Se dodatna placila. Likovna upodobitev je torej
ponazorilo, kako si je preprost clovek predstavljal placilo za storjeno krivico in sodno
razpravo. Je pa tudi izbran nacin in opomin, kako so prebivalei Tolminskega gojili
likovno in besedno kulturo, preden je prisel ¢as sploSnega opismenjevanja,

Summary

Pictorial Depiction of »Witness from Hell« from the Tolminsko Region

In Posocje, and especially in the regions of Tolminsko and the neighboring Idrijsko, frescoes
on the facades of farmstead houses first appeared at the end of the 18" and the beginning of the
19" centuries, possibly under the influence of the ones in Skofja Loka. These frescoes adorn
residential houses, but often also other farmstead buildings whose economic value has thus been
emphasized,

In April 2000 restoration work commenced on the former mill built on the Kofol farmstead
which had been damaged by an earthquake. During this work the missing plaster revealed fres-
coes on the main facade. Alter several sound probes it has been established that they consisted of
four motifs, one of which depicted the motif of the legend about Saint Antony of Padua, usually
called Witness from Hell.

Since it has been documented on another three farmsteads in the vicinity, the depicted legend,
very rarely depicted in this technique, aroused considerable interest. Frescoes depicting the same
theme were painted in Doblar (the Ipavec farmstead), Gorenja Trebusa (on an abandoned smithy
on the Mrein farmstead), and Gorenja Kanomlja (the Sturmovei farmstead). By depicting the
legend ~Witness [rom Hells a nameless folk painter preserved the memory of Count Menin, one
of the Tolmin lords. Widely known for his cruelty, Count Menin often demanded additional pay-
ment from his tenant farmers. The fresco depicts how uneducated people imagined a court trial
and a just payment for a wrongdoing, but also in what manner the populiation of the Tolminsko
region preserved narratives before the era of general literacy.
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Tatiana Bajuk Sencar*
Prihodnost nacionalne identitete v dobi globalizacije

Clanek obravnava teoretske izzive za razumevanje ucinka globalizacije na
nacionalno identiteto. Avtorica se osredotoca na analizo konceptualizacije kulture v
teorijah o nacionalni identiteti, zlasti v tistih, ki obravnavajo vprasanje odnosa med
nacionalno identiteto in procesom modernizacije. Ceprav aviorica ne izenacuje
Llobalizacije z modernizacijo, trdi, da bo bolfse razumevanje odnosa med kulturo,
nacionalno identiteto in modernizacijo analitikom omogocalo, da se bodo bolj
ucinkovito lotili vprasanj, ki jih zastavlja globalizacija.

This article discusses the theoretical challenges to understanding the effects of
Llobalization on nations and national identity. To do so the author focuses on analyzing
the conceptualization of culture in theories of national identity, particularly those that
deal with the relationship between national identity and processes of modernization.
While not equating modernization processes with globalization, the author argues that
understanding better how these theories conceptualize the relation between culture,
national identity and modernization will enable analysts to engage the issues that
globalization raises more effectively.

Kaj lahko prispeva antropoloski pristop k raziskavam in razpravam o prihodnosti
nacij in nacionalne identitete v tem vedno bolj globaliziranem svetu? Vprasanje
antropoloskega doprinosa k preucevanju nacionalne identitete je vedno bolj relevantno
glede na kljucno vlogo, ki je v zadnjih letih v druzboslovnih in wdi splodnih razpravah
V javnosti priznana kulturi, ki je srediS¢na tema antropologije. Velik vpliv na strokovne
razprave o svetovni politiki je imel esej Samuela Huntingtona z naslovom 7The Clash of
Civilizations v letu 1993.' V tem ¢lanku Huntington trdi, da so po koncu hladne vojne,

.

Avtorica, ki je zaposlena na Znanstvenoraziskovalnem centru Slovenske akademije znanosti in umetnosti
trenutno izvaja raziskavo o vprasanju sodobne slovenske nacionalne identitete, ki jo linancira Sorosova
fondacija (Research Support Scheme of the Soros Foundation).

' Samuel Huntington, The Clash of Civilizations, Foreign Affairs, v. 72, 51 3, 1993,
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v kateri je bila svetovna politika doloc¢ena glede na ideolosko bipolarno os, mednarodni
odnosi postali multipolarni in multicivilizacijski. In kar je bolj pomembno: Huntington
meni, da je kultura glavni clement, ki definira multipolarnost mednarodne politike, Zato
lahko dogodke v mednarodni areni, zlasti konflikte, razumemo predvsem v luci kategorij
kultura in civilizacija oziroma odnosov med razli¢nimi kulturami in civilizacijami.

Sociolog Robert Putnam, ki je dolga leta vodil raziskave v severni Italiji, je, da bi
opozoril, kako se kulturne razlike ali razlike v kulturnih praksah skladajo z razlicnimi
ravnmi ekonomske dejavnosti v severni in juzni Italiji, razvil koncept druzbenega kapitala.?
Tovrstne raziskave so bile podlaga za osredotocenje glavnega toka preucevanja na
kulturo, in to z osnovanjem obseZnih interdisciplinarnih projektov, kakrsen je bil projekt,
ki ga je sponzorirala Akademija za mednarodne in obmoc¢ne raziskave univerze v
Harvardu. Na podlagi tega projekta je bil izdan zbornik z naslovom Culture Matters:
How Values Shape Human Progress. V 1ch preucevanijih kultura ni bila ved pojmovana
kot eksoti¢en ali marginalen predmet preucevanja, ampak kot temeljni dejavnik za
razumevanije Stevilnih druzbenih procesov.”

Kot antropologinja se¢ strinjam z vkljucitvijo vprasanja kulture kot pomembnega
dejavnika v razprave o cloveskem in druzbenem razvoju. Kljub temu pa se mi zdi
pomembno opozoriti na potrebo po eksplicitni opredelitvi pojma kulture v teh in
podobnih analitskih pristopih, denimo tudi, ko se nam ob preucevanju nacionalne
identitete in globalizacije zastavlja vpraSanje o vlogi kulture.

Globalizacija je postala prevladujodi diskurzivni okvir, ki doloc¢a glavne znacilnosti
nasega ¢asa: ruSenje ekonomskih, politicnih in kulturnih mej, vse vedja mobilnost ljudi,
predmetov in dejavnosti, ki so bili prej stabilni, in razvoj kreativnega dinamizma, ki je
posledica temeljitih, globokih sprememb. Cepray je po eni strani globalizacija prispevala
dolo¢eno pozitivno dinamiko, saj je spremenila odnose znotraj narodov in med narodi
samimi, pa smo na drugi strani prica rasto¢emu odporu proti globalizacijskim tokovom,
odporu, ki je veckrat izrazen na nacionalni, etnicni ali kulturni nacin, ko si ljudje
prizadevajo, da bi si zagotovili neko stabilnost vprico tega, kar je videti kot neprestano
spreminjanje ali neizprosna homogenizacija. Pojmi kot kultura in kulturna identiteta se
uporabljajo kot podlaga za definiranje razlicnosti, ki v¢asih predpostavlja absolutno
razlicnost ali neprimerljivost kultur. Globalizacijski diskurz hkrati vsebuje koncepta
absolutne fluidnosti in absolutne razlicnosti, ki sluZzita kot podlaga za nasprotje med
silami spremembe in silami stagnacije; v dolocenih razlicicah tega diskurza pa najdemo
temeljno nasprotje med lokalno kulturo in globalnimi kapitalskimi tokovi.

Ceprav ne dvomim v obstoj dolocenih fundamentalisticnih kulturnih ali nacionalisticnih
gibanj in tudi ne podceenjujem morebitnih posledic njihovega delovanja, se Zelim na tem
mestu osredotociti na probleme, ki jih lahko povzrodi uporaba teh ekstremnih ali
fundamentalisti¢nih pojmovanj kulture v osréju prevladujocih konceptov globalizacije.
Menim, da antropologi teh konceptov ne bi smeli nekriti¢no obravnavati, zlasti
upostevajoc njihovo samopotrjevalno logiko: njihov globalni status temelji na domnevni
pristnosti njihovih trditev o lastni univerzalni veljavnosti. Antropologinja Anna Tsing nas

¢ Robert Putnam et al., Making Democracy Work, Princeton: Princeton University Press, 1992,

Y Lawrence Harrison in Samuel P Huntington, ur. Cultire Matters: How Values Shape Human Progress. New
York: Basic Books, 2000, Glej zadnje delo, ki so ga objavili Frane Adam in sodelavei, v katerem aviorji v
model slovenskega razvoja vkljudujejo socio-kulturne dejavnike. Frane Adam, Matej Makarovic, Borut
Rondevic, Matevz TomsSic, Socio-kulturni dejavniki razvojne uspesnosti: Slovenija v evropski perspekiivi.
Ljubljana: Znanstveno in publicisticno sredidce, 2001,
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V eseju z naslovom The Global Situation opozarja pred mocjo tega, kar imenuje
globalisti¢ne ideje o globalnosti: predpostavka novosti globalizacijskih tokov osredotoca
pPozornost na moznosti, ki jih lahko nudijo globalne povezave; hkrati pa lahko to
osredotocenje naturalizira nasprotja, ki so ukoreninjena v globalizacijskih konceptih in
diskurzih. Nekatera od teh nasprotij so Ze bila predmet antropoloskih analiz, kot na
primer nasprotja globalno/lokalno, cirkulacija/stagnacija, novo/staro, tradicija/modernost.
Tem nasprotjem bi lahko dodali tudi nasprotje med ekonomijo in kulturo.

V tem smislu igrata kulturna in nacionalna identiteta klju¢no vlogo pri analizah
globalizacije kot njena protipola, kot razloga za neuspeh ali odpor proti globalizacijski
dinamiki. Je pa zanimivo, da so Stevilni teoretiki, med njimi tudi Anna Tsing, opozorili
na podobnosti med logiko globalizacije diskurza in drugimi prejSnjimi univerzalisticnimi
projekti, kot je denimo proces modernizacije. Kako Koristna bi lahko bila analiza
zgodovine razprav o procesu modernizacije in nacionalni identiteti, ki bi sluZila kot
kontekst za preucevanje odnosov med procesom globalizacije in nacionalno identiteto?
Seveda bi se s tak3nim pristopom zastavila vpradanja o naravi globalizacije same. Imamo
Opravka z nekim novim transnacionalnim fenomenom ali pa je to samo nek nov sistem
diskurzivnih ali analiti¢nih kategorij” Smo sooceni z neko novo dinamiko, ki je radikalno
spremenila poloZaj nacionalne in kulturne identitete, ali pa je to koncept, ki ima
univerzalne ambicije, podobne tistim, ki so bile znacilne za modernizacijske in razvojne
koncepte, ki po svoji naravi niso mogli vkljucevati nacionalnih ali kulturnih razlik?
Kak$na bo usoda nacionalne ali kulturne identitete v dobi globalizacije, kaj sploh
pomenita? Povrsen odgovor na ta vprasanja je lahko kaj hitro napacen: ali zreducira
Vprasanje nacionalne identitete na nek kulturni esencializem ali pa zreducira globalizacijo
le na zadnjo verzijo v seriji univerzalistiCnih konceptov.

Obravnava vprasanja nacionalne in kulturne identitete v tej i globalni dobi se
dodatno zapleta zaradi razmer v preucevanju nacionalizma, kjer ni strinjanja o enotni
definiciji pojmov, kot so nacija, nacionalizem ali nacionalna identiteta. Walker Connor,
eden izmed mnogih specialistov za ta vprasanja, udi, da je to eden izmed glavnih
problemov pri preucevanju nacionalizma, saj ne obstaja skupni imenovalec, ki bi
omogocal primerjavo razlicnih teorij in staliS¢ razlicnih avtorjev. Sledeci odlomek iz
Znanega eseja, ki ga je Connor napisal v letu 1978, Se vedno velja kot verodostojen opis
lerminoloske zmede pri tem preucevanju:

Kako dale¢ smo prisli s Studijem nacionalizma? V tej Alicini ¢udezni dezeli, v
kateri pomeni narod-nacija najveckrat drzavo, nacionalna drzava mnogonacio-
nalno drzavo, nacionalizem lojalnost do drzave ali v kateri razumejo pod
etnicnostjo, primordializmom, pluralizmom, tribalizmom, regionalizmom, komu-
nalizmom, parohializmom in subnacionalizmom najpogosteje lojalnost do tako
(napacno) razumljenega naroda-nacije, nas ne bi smelo presenetiti, da ostaja
bistvo nacionalizma neraziskano ...Vse dotlej, dokler ne bomo nacionalizma
razumeli, tudi ne bomo (s)poznali njegovih ucinkov.?

Connor trdi, da teoreticna dvoumnost sledi terminoloski netoc¢nosti in tako postanejo
razprave med razlicnimi teoretiki nacionalizma dialogues des sourdes. Teoretska in

Y Walker Connor, A Nation is a Nation, Is a State, Is an Ethnic Group, Is a ...V: Walker Conner, Ethnonation-
alism: The Quest for Understanding. Princeton: Princeton University Press, 1994, str, 89-118, str, 111-112.
Esej je bil sprva objavljen pod istim naslovom v reviji Ethnic and Racial Studies 1 (oktober 1978): 377-400,
Prevod odlomka iz angleicine v slovenicino je cititan iz Rudi Rizman, ur., Studije o etonacionalizmu,
Knjiznica revolucionarne teorije, 1991 (knjizna zbirka Krt; 79),
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terminoloska zmeda je lahko Se dodatno povecana s problemi prevajanja. Tako na
primer Rudi Rizman opominja, da lahko v slovenséini razlikujemo med pojmoma narod
in nacija, kar pa ni mogoce v angleSkem jeziku, v katerem je vecina v tem tekstu
citiranih avtorjev razvijala svoje teorije.’

Kljub temu pa bi bilo glede na opozorilo Anne Tsing o morebitnih pasteh, v katerih se
lahko znajde analitski pristop, ¢e bi globalizaciji pripisali znacaj absolutne novosti, ki si
ga prisvaja, koristno, ¢e bi vprasanje o odnosu med kulturo, nacionalno identiteto in
globalizacijo zastavili v kontekstu podrocja preucevanja nacionalizma. Ceprav lahko
oznacdimo preucevanje nacionalizma, zlasti glede na Connorjev komentar, kot eklekti¢no
in zelo heterogeno podrodje znanosti, ima odnos med nacionalno identiteto in
modernizmom v njej doloceno zgodovino in ne glede na to, kako razliéno je lahko
definiran ta odnos (kakor tudi analiticne kategorije tega odnosa), je bil mnogokrat
temelj mnogih izmed bolj znanih stalis¢ vodilnih teoretikov na tem podrocju.

Ko opozarjam na moZzne povezave med zgodovino diskusij o odnosu med nacionalno
identiteto in modernizmom ter nacionalno identiteto in globalizacijo, moram poudariti,
da se seveda popolnoma zavedam analiti¢ne nevarnosti, ¢e bi globalizacijo podrejala
modernizaciji. Kljub temu pa se mi zdi, da lahko tak$ne primerjave ponujajo koristne
vzporednice, ki bi lahko prispevale k drugac¢nim pristopom pri obravnavi vprasanj, ki
jih zastavlja globalizacija.

V naslednjem delu prispevka bom na kratko opisala glavne teoretske pristope k
vpraSanju odnosa med nacionalno identiteto in modernizmom; v tem opisu se bom
posebej osredotocila na vprasanje vioge kulture kot analitske kategorije v teh pristopih.

Anthony D. Smith, eden od vodilnih strokovnjakov za vpraSanje nacionalne in narodne
identitete, trdi, da je pri preucevanju nacionalizma in nacionalne identitete od leta 1950
dalje prevladovala modernisticna paradigma, ki je vplivala na tradicijo izgradnje nacije
(“nation-building™), ki je bila tako vplivna v tedaj nastajajoci postkolonialni Afriki in
Aziji. Teoretiki, ki so se identificirali kot modernisti, so se oddaljili od tedanjega
zgodovinskega pristopa k preucevanju nacionalizma in so svojo teorijo utemeljili na
delu sociologa Emila Durkheima in na njegovem razlikovanju med organsko in mehansko
solidarnostjo. Durkheim je trdil, da ¢eprav so bili v plemenskih druzbah temelji organske
solidarnosti krvne vezi, navezava na skupno ozemlje ali na doloCene obicaje, so v
modernih industrijskih druzbah ti elementi zgubili svojo druzbeno moc zaradi sprememb,
ki jih je prinesla nova delitev dela, povzrocena z modernizacijo. Na podlagi takega
razmiSlhanja so klasicni modernisti trdili, da sta nacionalizem in nacionalna identiteta
postala nova principa kohezivnosti v druzbah, ki jih je preoblikovala modernizacija,

Ernest Gellner je domnevno najbolj znan modernist, ki je igral klju¢no vlogo pri
oblikovanju diskusij na podrodju preudevanja nacionalizma oziroma nacionalne identitete,
Njegova znana teza temelji na interpretaciji socialnih posledic tranzicije, ki so
preoblikovale agrare druzbe v moderne industrijske druzbe. Na koncu tranzicije

... s¢ je oblikovala druZzba, ki temelji na visoko razviti tehnologiji in pri¢akovanju
trajne rasti, ki zahteva mobilno delitev dela in vzdrzevano, pogosto in natanéno
komunikacijo med tijci, ki zadeva strinjanje glede eksplicitnega pomena, ki je
lahko preneseno v nekem standardnem jeziku in v pisni obliki, kadar je to potrebno.”

* Rudi Rizman. Teoretske strategife v Studijah etmonacionalizma. V: Rudi Rizman, ur. op. cit., str. 15-37, str.

15-16.
O Ernest Gellner,: Nations and Nationealism, Oxford: Blackwell, 1983, str. 334,
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Taka druzba, trdi Gellner, zahteva socialno strukturo, ki se zelo razlikuje od tiste, ki je
znadilna za agrarne druZzbe. Tipi¢na agrarna druZzba je imela zelo zapleten sistem druZzbene
stratifikacije, ki je tudi dolocal polozaj kulture ali kultur v vsaki druzbi: kulturo, ki ji je
posameznik pripadal, je dolocal status tega posameznika na druzbeni lestvici in ne
drzava ali druzba, katere ¢lan je bil. V bistvu so v posamezni agrarni druzbi lahko
socasno bivale Stevilne kulture.

Za moderniste je takSen tip druzbe pomenil novo definiranje razmerja med kulturo in
druzbo. Clani moderne druzbe so morali biti zelo kvalificirani, mobilni in zmozni
komunicirati s katerimkoli drugim ¢lanom druZzbe. Medtem ko sta bili kultura in izobrazba
vagrarnih druzbah doloceni skladno s statusom, so potrebe industrijske druzbe zahtevale
oblikovanje univerzalne, homogene, pismene visoke kulture, ki je potem postala sredstvo
za izobraZevanje Clanov druzbe in pogoj za njihovo mobilnost in sposobnost odprtega,
svobodnega komuniciranja, Drugace receno: zahteve modernizacije so vplivale na novo
definiranje kulture in njenega odnosa z druzbo ali drzavo:

Ekso-socializacija, produkcija in reprodukcija ¢loveka zunaj lokalnega intimnega
okolja je postala druzbena norma in mora tako ostati. Nujnost ckso-socializacije
pojasnjuje, zakaj sedaj drzava in kultura morata biti povezani, medtem ko je bila
v preteklosti njuna povezava Sibka, nakljuc¢na, raznolika, ohlapna in pogosto
minimalna. Sedaj je neizogibna. To je bistvo nacionalizma in razlog, zakaj Zivimo
v dobi nacionalizma.”

Posebnost modernisticne paradigme je v tem, da veze pojav nacionalizma z neko
novo, javno nacionalno kulturo, ki jo je ustvarila industrijska modernizacija: to je kultura,
ki je univerzalna, homogena, pismena. Modernisti trdijo, da ¢eprav lahko ta nacionalna
javna kultura vsebuje dolocene elemente agrarne kulture, je v bistvu predvsem konstrukt
tedanjih ekonomskih okoliscin, ki so omogocile njen pojav in razvoj. Gellner v tem
kontekstu opisuje razliko med obema tipoma kulture kot razliko med agrarno oziroma
“divjo” kulturo ter “vrtno” oziroma “kultivirano” kulturo, ki je kultivirana v novem,
modernem okolju.®

Analitik Eric Hobshawm se je osredoto¢il na vprasanje procesa “kultivacije” nacionalne
kulture, ¢e uporabimo Gellnerjevo terminologijo. V odmevnem delu z naslovom Invention
of Tradition, ki ga je Hobsbawm uredil skupaj z Terencom Rangerjem, je predstavil
koncept “izuma tradicije”, da bi tako razlozil, kako lahko nove nacionalne tradicije
vzbudijo tako lojalnost:

“Izumljena tradicija” pomeni vrsto praks, ki jih obicajno doloc¢ajo javno ali molce
priznana pravila, ki so obredne ali simboli¢ne narave in katerih namen je vtisniti
v spomin dolocene vrednote in vedenjske norme, kar avtomati¢no pomeni
kontinuiteto s preteklostjo. Pravzpray je njihov namen vzpostaviti neko kontinuiteto
s primerno zgodovinsko preteklostjo kjer je le mogoce.”

Tako te izumljene tradicije skozi ponavljanje ustvarjajo obcutek zgodovine in
kontinuitete nacije. Tukaj moramo spoznati, da izumljena zgodovinska preteklost
nacionalne kulture ne pomeni, da se s tem ustvarja neka vez s tradicionalno kulturo, ki
je bila vir doloc¢enih elementov izumljene tradicije. Nacija ali narod sta tukaj vedno
migljena kot moderni konstrukt s fiktivno, izumljeno preteklostjo.

T Ibid., str. 38,

* Ibid., str. 50-51.

? Eric Hobsbawm, Introduction: Inventing Traditions. V: Eric Hobsbawm in Terence Ranger, ur, The Inven-
ton ry" Tradition. Cambridge: Cambridge University Press, 1983, str. 1-14, str. 1.
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Benedict Anderson uporablja drugacen pristop k vpradanju nacionalne javne kulwre.
Znan je predvsem po svoji teoriji o narodu ali naciji kot “zamisljeni politicni skupnosti”,"
skupnosti, katere posamezni clani se nikoli ne bodo med seboj osebno spoznali, pa jih
kljub temu povezuje dolo¢eno “globoko, horizontalno tovaristvo™." Kako se tovrstna
tovariStva ustvarjajo in vzdrzujejo? Andersonov odgovor temelji na povezavi razvoja
tiskarskega kapitalizma (“print-capitalism”) in nastanka ljudskih jezikov v zgodnji moderni
Evropi, ki so bili sprva uradni politi¢ni in upravni jeziki:

Tisto, kar je v pozitivnem smislu omogocalo, da so take nove skupnosti sploh bile
predstavljive, je bil pol nakljuden, a tudi eksploziven medsebojni vpliv med
dolo¢enim sistemom produkcije in produktivnih odnosov (kapitalizem), doloceno
tehnologijo komunikacije (tiskarstvo) in omejenostjo ¢lovedke jezikovne
raznolikosti.'*

Medsebojno vplivanje teh dejavnikov skozi zgodovino je po Andersonovem mnenju
ustvarilo tiskarske skupnosti (“print-communities”), komunikacijske skupnosti, ki so jih
povezovali standardizirani jezik in tiskarski proizvodi, ki so za ¢lane zamisljene skupnosti
postali vir obcutka skupnih izkusenij. Kot primer za to Anderson omenja vlogo casopisov,
ki jih oznadi kot “vsakodnevne uspesnice,” ki ustvarjajo anonimno skupnost bralcev, ki
jih povezuje znanje in izkusSnja branja istih novic, katerikoli dan iste snovi.

Ceprav se oba zadnja analitika uvri¢ata med moderniste, se Hobsbawmove izumljene
tradicije in Andersonove zamisljene skupnosti med seboj temeljito razlikujejo.
Hobsbawmova uporaba pojma izum namiguje na nekaj umetno ustvarjenega, na umetnijo:
teorija se osredotod¢i na gradnjo neke doloc¢ene nacionalne preteklosti in poudarja
razliko med “divjo” in nacionalno kulturo. Ceprav lahko pojem zamisljenosti tudi namiguje
na vprasanje necesa umetno ustvarjenega, se Anderson v tem kontekstu osredotoca na
drugo temo, na vprasanje, ki ni znacilno za moderniste: zakaj bi se ljudje poistovetili z
neko novo, “kultivirano” ali umetno kulturo, zakaj bi ¢utili lojalnost do nacionalne
kulture? Tako se Anderson zacenja ukvarjati z vprasanjem nacionalne identitete. Ce bi
predpostavili, da je nacionalizem masovni pojav — kot to trdijo modernisti — potem
osredotocanje na vlogo elit pri izumljanju tradicij ne prispeva veliko k odgovoru na
vprasanje masovne privla¢nosti nacionalizma,

Vprafanje lojalnosti narodu ali naciji nam lahko omogoca natancnejSo dolocitev
glavnih razlik med teoretiki, ki se ukvarjajo s tovrstnimi vprasanji. Tako lahko po tem
kriterju ucinkovito razlikujemo med modernisti in primordialisti, poleg tega pa je ta
kriterij utemeljen na vprasanju kulture. Hobsbawm na primer identificira lojalnost naciji
z obcutkom neprekinjenosti, ki jo ustvarjajo izumljene tradicije; Anderson trdi, da je
kulturna mo¢ nacionalizma povezana z obcutkom skupnosti, ki je ustvarjen s specificno
konstelacijo dejavnikov ob vsakokratnem trenutku. Na drugi strani pa za primordialiste
lezi druzbena mod¢ nacije v trajni moci primordialnih kulturnih vezi. Nacije, narodi in
nacionalna identiteta spodbujajo lojalnost, ker so kulturno smiselni pojavi. V nasprotju z
modernisti, za katere pojav nacije predstavlja prekinitev s preteklostjo, primordialisti
trdijo, da ostanejo krvne, etni¢ne ali religiozne vezi mocne in vitalne tudi v sedanjosti in
se prepletajo z obcutkom nacionalne identitete. Tako primordialisti utemeljujejo argument

Benedict Anderson, Imagined Communities: Reflections on the Origin and Spread of Nationalism. New
York in London, Verso, 1983, str. 15,

1bid., str. 16.

YoIbid., str. 423, Omejenost je tu misljena Kot Steviléna omejenost = Stevilo jezikov ni neomejeno, ampak
omejeno,
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v prid zgodovine kontinuitete kulture. Ce se vinemo k Durkheimovemu razlikovanju
med organsko in mehansko solidarnostjo, bi primordialisti zagovarjali druzbeno mod¢ in
trajno pomembnost elementov, ki sestavljajo organsko solidarnost. Clifford Geertz, ki je
skupaj z Edwardom Shilsom najbolj pogosto identificiran s primordialnim staliS¢em,
opisuje svoje razumevanje primordialnih vezi z naslednjimi besedami:
Splosna moc¢ tovrstnih vezi in vrsta tistih vezi, ki so pomembne, se razlikujejo od
Cloveka do cloveka, od druzbe do druZbe, od obdobja do obdobja. Ampak videti
je, da skoraj pri vsakem c¢loveku, vsaki druzbi in v skoraj vsakem obdobju neke
vezi izvirajo bolj iz nekega obcutka naravnih — nekateri bi celo rekli da duhovnih
— afinitet kot pa iz doloc¢ene druZzbene interakcije.”

Perenialisti, tako kot primordialisti, tudi verjamejo v trajnost kulturnih ali etnic¢nih
vezi; za perenialiste so te vezi celo podlaga za nacionalno identiteto. Na tej tocki se ne
strinjajo z modernisti, za katere je nacija proizvod modernizacije, ki je vplivala na
nastanek nove homogene nacionalne kulture. Z drugimi besedami: za perenialiste so
nacije kulturne ali etni¢ne skupnosti, ki so obstajale skozi zgodovino v eni ali drugi
obliki; delovale so v razli¢nih zgodovinskih okolis¢inah, ¢eprav niso produkt zgodovine
ali dolocene konstelacije zgodovinskih in ekonomskih dejavnikov, Hugh Seton-Watson
ponuja drugacen niz kriterijev za opredelitev nacije:

Nacija obstaja, kadar dovolj veliko Stevilo ljudi v doloceni skupnosti sebe pojmuije
kot ¢lane neke nacije ali se obnasa, kot da bi sestavljalo neko nacijo."

Walker Connor, Ki je znan po svojih analizah odnosa med etni¢nostjo in nacionalizmom,
tudi soglasa z idejo, da nacijo doloca obcutek nacionalne zavesti. Connor, ki je bil v tem
tekstu navajan v zvezi s terminolosko zmedo na podrocju preucevanja nacionalnosti,
oznaci bistvo nacije kot nekaj neotipljivega, psiholoskega, kot “vprasanje samozavedanija
ali samozavesti”." Clane nacionalne skupnosti po Connorjevem mnenju povezuje vera v
1o, da jih veze pripadnost skupnemu rodu.

Po osredotodanju na subjektivne obcutke identitete se perenialisti — zlasti tisti, ki so
tukaj omenjeni — razlikujejo od primordialistov. (V bistvu ni nujno, da bi primordialisti in
perenialisti preucevali iste vidike nacionalizma, zato med seboj niso povsem primerljivi.)
Za vecino primordialistov so nacije naravne, ve¢ne kulturne kategorije. Perenialisti pa
menijo, da so nacije druzbeni fenomeni glede na to, da jih kot take dolocajo tisti, ki se
imajo za njihove clane.

Ce pregledamo razlicna zgoraj navedena stalis¢a, postane hitro jasno, zakaj e ni
prislo do neke teoretske reSitve vprasanja narave in lastnosti nacije ali nacionalne
identitete. Razli¢na stalii¢a je tezko primerjati, saj teorije razli¢no razlagajo iste koncepte.

Kako pa bi glede na omenjeno stanje na podroCju teoretskih konceptov lahko
odgovorili na vprasanje o relevantnosti teoretskih diskusij o nacijah in modernizaciji za
razumevanje sodobnega poloZaja nacije v svetu? Najprej bi morali bolj podrobno
analizirati, kako se omenjeni teoretiki opredeljujejo glede nacije in kulture. Za moderniste

" Clifford Geertz, The Interpretation of Cultures, New York: Basic Books, 1973, str. 259-260.
Med primordialisti so teoretiki, kot na primer Pierre Van Den Berghe, prevzeli sociobiolosko stalisce, ki
trdi, da temelji nacionalna identiteta na razSirjenih krvnih ali sorodstvenih vezeh, medtem ko so se Geenlz
in drugi, med njimi njegov teoretski predhodnik Edward Shils, osredotodili na analizo trajnih vplivov kul-
turnih vezi.

" Hugh Seton-Watson, Nations and States, London: Methuen, 1977, str. 5.

" Walker Connor, op. cit,, str. 104,
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je nacija moderen pojav, produkt modernizacijskih sil. Nacije so se pojavile, ko je
nastala mnoZicna javna kultura, ki je omogocila nastanek obcutka druZbene solidarnosti,
ki ga predmoderne kulturne vezi — modernisti trdijo, da so bile odvisne od preteklega,
minulega druzbenega reda — niso ved mogle vzbujati.

Modernisti tako uporabljajo dva razli¢na koncepta kulture: predmoderna, tradicionalna
kultura in moderna, pisna, javna nacionalna kultura, Prvi koncept deluje v modernisticni
teoriji kot skladigce kulturnih elementov in pomenov, do katerih imajo dostop “izumitelji
tradicij”. Tradicionalna kultura je del preteklosti, medtem ko je moderna, nacionalna
kultura dinamicna in prilagodljiva sodobnim druzbenim in ekonomskim kontekstom,
Modernistiéno razlikovanje med tema dvema vrstama kulture je povezano z razlikovanjem
med dvema druZzbeno-ekonomskima sistemoma, med agrarnim in industrijskim, ce
uporabljamo Gellnerjevo terminologijo. ‘Tranzicijo od enega sistema k drugemu je
pravzaprav sproZzila modernizacija.

Po drugi strani pa primordialisti podcenjujejo pomen modernizacije. Medtem ko
temelji modernisticna logika na posledicah zgodovinskega preloma, Ki je prinesel
modernizacijo, se primordialna argumentacija osredotoc¢a na nespremenljivo druzbeno
mod¢ kulturnih vezi. Vpliv kulture naj bi bil nekaj naravnega, brezcasnega, vecnega,
nekaj, kar presega spremembe v drugih sferah druZzbe, Nadaljnji obstoj kulturnih vezi
celo v dobi nacionalizma po mnenju primordialistov potrjuje njihov temeljni argument:
na kulturo in nacionalno identiteto spremembe na ekonomskem podrocju nimajo vplivoy,
od obmodja ekonomije sta loceni.

Pri teh staliscih se pojavita dve najbolj pogosti napacni predstavi o kulturi: prva je, da je
kultura funkcija ali produkt ekonomske sfere, ki je tukaj razumljena kot delujoca sila
druzbe; druga je, da je kultura v celotni ¢loveski zgodovini neki naravni (in ne druZbeni),
brez¢asni, vecni fenomen. Ko preucujemo ti dve napacni predstavi pa je pomembno
opozorili, da obe predpostavljata, da je kultura sama po sebi nekaj pasivnega: v prvem
primeru naj bi bila produkt ekonomskih sil, v drugem pa naravni, nespremenljivi fenomen.
Nikjer niso vkljuceni posamezniki kot druzbeni ali kulturni dejavniki. Med tu obravnavanimi
teoretiki so samo perenialisti vkljucili pozameznike v svoje teorije o nacijah s trditvijo, da
temelji mo¢ nacije na njenih ¢lanih. Po njihovem mnenju vsaka nacija eksistira toliko,
kolikor njeni ¢lani verjamejo vanjo. Osnova takega koncepta nacije tudi sovpada z enim
od osrednjih nacel politicne filozofije nacionalizma, s pravico do samoodlocbe.

To pa nas pripelje do Se ene napacne predstave modernistiCe paradigme: Ceprav
modernisticna paradigma upravi¢eno poudarja potrebo po upoStevanju sistemskih
sprememb, ki jih predstavlja modernizacija, pa modernizacijo zmotno zreducira zgolj na
njene ckonomske vidike in jim pripisuje premocno vliogo. Na drugi strani pa primordialisti
zreducirajo nacije in nacionalno identiteto na plod brezcasnih, vecnih kulturnih vezi, na
katere spremembe v preostalih sferah druzbe nimajo nobenih ucinkov. Ceprav je
pomembno, da ekonomski strani ne pripisujemo prevelikih poudarkov — kljub dejstvu,
da je to eno osrednjih prepricanj v danasnjem ¢asu — pa predstavlja izolacija kulturne
sfere drugo skrajnost, kakor je tudi neposredno izenacevanje brezcasne, vedne kulture z
nacionalno identiteto.

Ta stalis¢a in njihovi specifi¢ni koncepti ekonomije in kulture skupaj delujejo kot
zaprt teoretski sistem z dvema moZznostma: nacija je ali proizvod ekonomskih dejavnikov
modernizacije ali pa jih kot kultura presega. Taksni teoretski sistemi ne morejo upoStevati
dejstva, da obstaja ved razli¢nih oblik nacije in nacionalne identitete, ki ne temeljijo
neposredno na neki kulturni ali etnicéni identiteti, kakor tudi ne dejstva, da modernizacija
ni bila samo ekonomski proces.
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To pa nas kon¢no privede do vpraSanja, kaj lahko takSne teorije doprinesejo k
analizam nacionalizma in nacionalne identitete v sodobnem, vedno bolj globaliziranem
svetu, Antropolog Richard Handler je v svojem delu o nacionalizmu v Quebecu opozoril
na visoko stopnjo prekrivanja med druZbeno znanstveno teorijo in nacionalnim
diskurzom. Samo dejstvo, da obstaja tako prekrivanje, samo po sebi ni alarmantno. Ce
pa se raziskovalci tega ne zavedajo in ne upostevajo pri svojih analizah, jim bo to seveda
onemogodilo boljSe razumevanije bistva nacije in nacionalne identitete. Antropologi, ki
se zanimajo za izzive, ki jih za vprasanje nacionalne identitete predstavlja globalizacija,
morajo najti nacin, kako obdrzati neko teoretsko ravnotezje. Po eni strani morajo obdrZati
neko kriti¢no analititno distanco do globalizacije in njenih globalisti¢nih ambicij. Po
drugi pa morajo prepoznati poenostavljene konceptualne dihotomije, ki vplivajo na
leorije o nacionalni identiteti in modernizaciji. Te poenostavljene dihotomije ne bi smele
vplivati na njihov pristop k preucevanju odnosa med nacionalno identiteteto in
globalizacijo. Vkljucevanje bolj vecplastnega razumevanija kulture in manj deterministicnih
interpretacij odnosov med ekonomijo in kulturo bi lahko bili ucinkoviti nacini za
ohranjanje potrebnega teoretskega ravnoteZja,

Summary
The Future of National Identity in the Age of Globalization

This article addresses the theoretical challenges to understanding the effects of globalization
on national identity. To do so the author analyzes the concept of culture, which is a central
feature of theories of national identity and which has also recently been broadly recognized as a
key factor in understanding social reality in circles that normally consider culture to be a marginal
issue. In this context the author focuses on theories of national identity, particularly those that
deal with the relationship between national identity and modernization. While the author warns
against the dangers of simply equating globalization with modernization, she argues that under-
standing better how these theories deal with the relationship between culture, national identity
and processes of modernization will enable analysts to engage the issues that globalization raises
more effectively.
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Andrej Vovko
Porocanje Slovenskega Branika o Beneskih Slovencih
v letih 1908-1914

Narodnoobrambni mesecnik Slovenski Branik, ki je bil blizu narodnoradikalnega
krila slovenske liberalne stranke in Solske narodnoobrambne Druzbe sv. Cirila in
Metoda, je v letih 1908-1914 spremljal tudi vprasanja Beneskih Slovencev ter objavil o
njih stivi daljse clanke in devet vesti. Avtor je povzel in v doloceni meri analiziral te
prispevke.

Slovenski Branik, a monthly close to the national radical wing of the Slovene Liberal
Party and to the Society of Saint Cyril and Methodius (Druzba sv. Cirila in Metoda),
established to defend interests of Slovene educational associations against foreign
influences, between 1908 and 1914 published articles on Slovenes in Venetian Slavica.
These four extensive articles and nine news items on the subject were summarized and
partly analyzed for this article.

Slovenski Branik, ki je imel podnaslov Vestnik naSih pokrajin, dolguje svoj nastanek
slovenski narodnoobrambni zasebni Solski organizaciji Druzbi sv. Cirila in Metoda
(dalje tudi CMD), ustanovljeni leta 1885 v Ljubljani. CMD je bil slovenski odgovor na
delovanje napadalnih zasebnih Solskih organizacij nemskega Deutscher Schulvereina
in italijanske Pro Patrie oziroma po njeni ukinitvi Lege Nazionale. Delovanje CMD je
poleg njenih publikacij, predvsem Vestnika in kasneje Koledarja (Vestnika) Druzbe sv.
Cirila in Metoda, od leta 1908 dalje populariziral tudi Slovenski Branik (dalje tudi SB),
ki uradno ni bil glasilo CMD, dejansko pa so ga izdajali in pri njem kot avtorji
prispevkov sodelovali ljudje, ki so bili tudi ¢lani CMD, ¢e Ze ne v njenem najoZjem
vodstvu. V ¢asu mednacionalnih in slovenskih strankarskih bojev je bilo ocitno bolj
udobno, da je SB dajal videz samostojnosti, posebno zaradi izrazite ostrine s katero je
obraCunaval s svojimi politiCnimi in idejnimi nasprotniki bodisi slovenske ali drugih
narodnosti. Te ostrine si Druzba sv. Cirila in Metoda kljub jasni locitvi duhov leta 1907
in popolni prevladi liberalnih in narodnoradikalnih ¢lanov v njej pac ni mogla privoiciti,
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ker se je tudi potem skusala bolj ali manj uspesno predstavljati kot na nestrankarska in
vseslovenska.!

Slovenski Branik je tudi zaradi svoje ostrine izhajal zgolj Sest let in ga je avstrijska
cenzura zatrla takoj po zacetku I. svetovne vojne. Njegova zadnja Stevilka je izsla
avgusta 1914. Prve tri letnike je uredil dr. Gregor Zerjav,? ki je bil nekaj ¢asa tajnik
DruZzbe sv. Cirila in Metoda, druge tri pa pobudnik Druzbe Ivan Vrhovnik® skupaj s
potovalnim uditeljem — name3cencem DruZzbe Antejem Begom,' tudi zelo marljivim
sodelaveem Slovenskega Branika. Popkovina SB z Druzbo sv. Cirila in Metoda je bila
torej zelo ocitna.

Vsebina SB je kljub njegovemu kratkemu Zivljenju zelo pisana in je dragocen vir za
visto zgodovinskih raziskav iz Casa njegovega izhajanja. Dale¢ najvecjo pozornost je
namenil Druzbi sv. Cirila in Metoda, ki jo je »popredalckal- v vrsto posebnih rubrik: 1z
vodstva, PodruZnice, DruZbeni zavodi, Nasi mal¢ki — za Druzbo sv, Cirila in Metoda,
Ameriski Slovenci = za druzbo sv. Cirila in Metoda. Ko je bila tudi iz ljudi okoli Slovenskega
Branika leta 1910 v Ljubljani ustanovljena narodnoobrambna organizacija Branibor kot
odgovor na napadalno nemsko gospodarsko organizacijo Stidmark v skromnih slovenskih
razmerah, je SB tudi njej posvetil precej pozornosti, podobno pa tudi obrambnim
organizacijam drugih slovanskih narodov. Razumljivo, da so bile posebne pozornosti na
straneh Slovenskega Branika deleZzne ze omenjene konkurenéne nemdke in italijanske
organizacije. V stalnih rubrikah 1z narodnega bojis¢a in Kaj delajo nasi nasprotniki so
sodelavei Slovenskega Branika zelo pozorno sledili vsem nasprotnikovim potezam, jih
bolj ali manj sproti razkrivali in opozarjali Slovence nanje. Pri tem so uporabljali publikacije
omenjenih nasprotnih organizacij, domace in tuje ¢asopisje ter druge vire informacij,
delno tudi zaupne vsebine. V poroCanju SB obcasno Ze najdemo zametke tega, kar
danes imenujemo sraziskovalno novinarstvo-. Z biografsko-bibliografskega vidika moramo
ob tem Zal opozoriti, da velika vecina ¢lankov v SB ni podpisana, ¢e pa Ze je, potem
obicajno samo s kraticami ali psevdonimi.’

Slovenski Branik si je Ze v svoji prvi Stevilki postavil nalogo redno objavljati novice o
Beneskih Slovencih. V rubriki Zamejni Slovendi je tako govoril o Beneskih Slovencih
kot o tistem delu »nasega naroda, ki je popolnoma odtrgan od slovenske celote. Deli jilh
od nas drzavna meja, a zedinja jih z nami iskrena ljubezen- Poudaril je Se, da so -oni
nasi bratje-, njihova zemlja pa je wsveta, slovenska last-. Zaradi tega jim bo Slovenski
Branik rad odprl ssvoje predale in se bo pogosto spominjal «njil veselih in Zalih
zgodeb«" Ze na isti strani je potem SB porocal o smrti kaplana iz BriS¢ Antona Trusnika,

' O delovanju Druzbe sv. Cirila in Metoda: Andrej Vovko, Mal polozi dar ... Portret slovenske narodno-
obrambne Solske organizacije DruZbe sv. Cirila in Metoda 1885-1918, Slovenska matica, Ljubljana, 1994,
237 str.

! Pravnik, narodnoradikalni in liberalni politik dr. Gregor Zerjuv (Loz |, 14, 11, 1882 — Poljée pri Radovljici, 27.

6. 1929), Prunk (dr. Janko Prunk), Zerjav Gregor, Slovenski biografski leksikon (Dalje SBL), 15. zvezek,

Ljubljana 1991, str. 956-959.

Duhovnik in zgodovinar Ivan Vihovnik (Ljubljana, 24. 6. 1854 — Ljubljana, 8. 3. 1935), Slk (dr. Marjan

Smolik), Vrthovnik Ivan, SBL, 14. zvezek, Ljubljana 1986, str. 627- 628,

Solnik, publicist, casnikar, urednik, narodnoobrambni delavee Ante Beg (5t Florijan pri Rogaski Slatini, 31.

12, 1870 — Ljubljana, 23. 12. 1946), (uredniitvo), Beg Ante, SBL, 1. zvezek, Ljubljana 1925, str. 28-29, |. Ste.

(Janez Stergar), R. (redakcija), Beg Ante, Enciklopedija Slovenije, 1. zvezek, Ljubljuna 1987, str. 212,

O usmeritvi Slovenskega Branika: Nas colni¢ otmimo! Slovenski Branik (dalje SB) 1/1908, 3t 1, str. 1-2; Na

pot, SI3 1/1908, 5. 1, str. 2-3.

Beneski Slovenci, Slovenski Branik (Dalje SB), 171908, 3t 1, str. 9.

-
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ki je umrl decembra 1907, od leta 1890 do smrti pa je bil poverjenik tamkajsnje postojanke
Druzbe sv. Mohorja.” V porocilu je poudarjeno, da je bil Trusnik narodnozaveden
duhovnik, ljubitelj slovenskih knjig in slovenskega petja in da je tudi sam zlozil ved
slovenskih pesmi, zlasti prigodnic, ki jih je nekaj dal tudi natisniti.* Podobno je Slovenski
Branik v isti rubriki Ze v svoji naslednji Stevilki zapisal, da «Beneski Slovenci zopet
Zalujejo po dveh slovenskih duhovnikih-. Slo je za biviega kaplana v AZli Jakoba
Tropino in za Zupnika v Svet Lenartu Frana Skavnika. Slovenski Branik ni navedel
datuma njune smrti, iz datuma objave novice v zacetku leta 1908 pa lahko sklepamo, da
je 3lo podobno kot pri Trudniku za konec leta 1907. SB. je pospremil novico s
komentarjem, da pomeni smrt »wsakega slovenskega duhovnika na Beneskem. ..
nenadomestljivo izgubo za slovenstvo.” Tako Tropina (v seznamih mohorjanov véasih
zapisan tudi kot Tropana), kot Skavnik sta bila do smrti poverjenika DruZbe sv. Mohorja
v AZli in Svet Lenartu, prvi od leta 1898, drugi od leta 1889."

Po zgoraj navedenih objavah v omenjeni rubriki Zamejni Slovenci ne zasledimo vec
prispevkov o Beneskih Slovencih. Ti so objavljeni predvsem na dva nacina - kot precej
obsezni ¢lanki s prvinami znanstvenega proucevanja, podpisani bodisi s polnim imenom
in priimkom ali s kraticami, in kot krajSe nepodpisane novice.

Clanki

Stalni sodelavec Slovenskega Branika Rihard Orel je posvecal BeneSkim Slovencem
veliko pozornosti. Tako je v letu 1908 objavil dvoje Clankov, ki sta pod skupnim
imenom Chtice o beneskih Slovencih nastala na podlagi njegovih osebnih izkusenj s
potovanj po Beneski Sloveniji. Orel je v prvem'' od obeh najprej poudaril, da je bila
duhovicina pri Beneskih Slovencih «glavni steber in opora slovenskemu jeziku- duhovniki
pa bili so hkrati wdi -misijonarji slovenscine-. Tako so starSem priporocali branje
slovenskih knjig, jih vpisovali v DruZzbo sv. Mohorja, mladini pa priskrbeli slovenske
molitvenike in katekizme. Z mladimi in starimi so se pogovarjali v slovenskem jeziku,
vse o je suspesno- vplivalo na narodno zavednost Beneskih Slovencev. Poudaril je, da
pri masi pojejo slovenske pesmi, sseveda v lepem domacem narecju-. Slovenski jezik je
imel zaradi tega warno zavetje v cerkvah+, od koder naj bi ga takrat nihce ne izrival.
Poudaril je, da duhovniki berejo evangelije -usakokrat- iz slovenske knjige, da je
popoldanska sluzba razen »Tantum ergo« v slovendcini, pri cerkvenih obredih je toliko
slovenscine ~kakor pri nas- le litanije so ob najvedjih praznikih v latinSc¢ini. Ugotovil je,
da se mu je wstopivsemu med maso v cerkev ... srce topilo, ko sem slisal petje v nasem
milem jeziku. Poje navadno vsa cerkev enoglasno, kar nareja se toliko vecji vtisek«
Pudaril je Se, da uporabljajo slovenski jezik v vsch cerkvah, kjer je vecina prebivalstva
slovenska.

7 Andrej Vovko, Udje Druzbe sv. Mohorja v videmski nadskofiji do leta 1900, Traditiones, Ljubljana, 28/1/
1999, str. 413 (dalje A. Vovko, Udje Druzbe sv. Mohorja ... do 1900), Andrej Vovko, Udje DruZbe sv.
Mohorja v videmski nad3kofiji v letih 1901-1914, Traditiones, Ljubljana, 29/1/ 2000, str, 244 (dalje A. Vovko
Udje Druzbe sv. Mohorja... 1901-1914).

"V Biricah ob Nadizi na Beneikem 5. B., 1/1908, & 1, st 9.

Y Benelki Slovenci, SB /1908, 5t. 2, str, 28,

" A. Vovko, Udje Druzbe sv. Mohorja... do 1900, str. 412, 425; A. Vovko, Udje DruZbe sv. Mohorja... 1901-
1914, str. 243, 258.

" R.Ghard) Orel, Crtice o beneikih Slovencih 1, Slovenski Branik (SB) 1/1908, §t. 8, str, 147 — 148,
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Avtor je navedel, da je med «Sempeterskimi Slovenci- pet Cisto slovenskih Zupnij: «St,
Peter. St. Lenart, Dreka, Stara Lora in Prapotno- s 27 podruznicami, kjer so delovali
slovenski kaplani, da je bila na Stari gori nad Cedadom pridiga ob vedjih slovesnostih
tudi v italijancini, to pa zato, ker je to romarska boZja pot, kamor prihajajo ljudje od
vsepovsod, posebno iz Furlanije, Pojasnil je Se, da je bila v praposki Zupniji pridiga
vsako drugo nedeljo slovenska, sicer pa v furlanicini, ker da je bila vas ze precej
pofurlanjena. Navedel je Se, da so med tarcentskimi oz. terskimi Slovenci delovali trije
slovenski duhovniki, v slovenskem jeziku pa so pridigali samo v Prosnidu (Prosenicco)
in Platis¢ih (Platischio), ter da je v Reziji ena fara s Stirimi podruZnicami, sluZzba boZja pa
latinska ali v domacem naredju, ob velikih cerkvenih shodih pa tudi v furlangcini.

V drugem clanku, ki ima mogode zaradi tiskovne napake naslov Crtice o beneskih
Slovencih,' je Orel najprej predstavil uporabo slovenicine v tamkajsnjih uradih. Poudaril
je, da na okrajnem sodiscu v Cedadu in na okroznem v Vidnu delujeta stalna tolmaca za
italijanske sodnike in slovenske stranke, te pa smejo govoriti v svojem jeziku »seveda,
ako ne znajo dobro lasko, tudi v justi¢nih uradih-. V dayvénem uradu v St. Petru pa so
«itak« govorili slovensko.

Avtor je nato poudaril, da so se otroci v Benegki Sloveniji nauéili branja v slovenskem
jeziku iz katekizmov in molitvenikov, nekateri stardi, ki so se zavedali svoje narodnosti,
pa so otroke k temu silili in jih sami vadili. Poudaril je, da je bil poleg katekizmov skoraj
v vsaki hisi Beneskih Slovencev molitvenik, «v boljsilh in bolj zavednih hisah pa tudi
knjige Druzbe sv. Mohorja. Navedel je , da je bilo leta 1908 »beneskih Mohorjanove 258,
prejsnje leto pa 240. Stevilki sta enaki, kot sta navedeni v seznamih ¢lanov v koledarjih
Druzbe sv. Mohorja in ju je avtor verjetno povzel od tam. Omenil je Se, da je bil v
omenjenih »boljsih hisah ... celo kak politicni casopis iz bliznje Goriske.,

Ko je razclenil narodnostne razmere med BeneSkimi Slovenci je poudaril, da se
Spetrski Slovenci dobro drze «ww narodnem oziru-, ker da «dobro vedo, da je slovenska
zemlja prostrana in da se z tlalijanscino dobro izhaja samo v laliji- Tako je poudaril,
da mnogo smladenicev- s tega podrodcja sdela po svetu-, zlasti v slovanskih dezelah na
zeleznici in v opekarnah, kjer ugotovijo, da jim koristi znanje slovenskega jezika. Slabse
je po avtorjevem mnenju pri tarcentskih (terskih) Slovencih, ki se poitalijancujejo, bolj
vztrajno pa se drze slovenskega jezika v krajih blizje avstrijski meji — v kobariskem kotu.
Take bolj slovenske vasi so «Prosnid, Plati§ée, Subit, Karnahta, Brezje, Javor bolj ali
manj poitalijanceni kraji pa so Ahten (Attimis), Neme (Nimis), Podbrdo (Cesariis) | to pa
predvsem zato, ker nimajo vec slovenskih duhovnikov, razen v dveh krajih, od katerih
je eden Podbrdo. Tamkajsnji duhovnik je bil sicer slovenskega rodu, vse spropovedi in
druga bogosluzna opravila- pa so bila v italijanscini. Slovenci naj bi se bili pospeseno
potujcevali tudi zato, ker so imeli stike «po kupciji ali kako drugace- predvsem s Furlani,
med seboj pa ne in se zelo slabo poznajo. Zlasti terski Slovenci naj ne bi bili poznali
Spetrskih, Rezijani pa so se sploh trdno drzali svojega narecja in obicajev. ltalijanska
vlada po avtorjevem mnenju iz leta 1908 naj ne bi bila prepovedovala branja in
razpecevanja slovenskih knjig, pac pa je med Beneskimi Slovenci pospesevala italijansko
branje, jim vsiljevala italijanske molitvenike, Sirila mednije politicni in kmecki tisk. Mladi
Beneski Slovenci so po avtorjevem mnenju neradi brali slovenske knjige, ker v njihovih
italijanskih Solah ni bilo ne duha ne sluha o slovenscini, slovenske knjige pa so bile
napisane v knjizni obliki, ki se je zelo razlikovala od njihovih beneskih narecij. Avior je

' R. Orel , Crice 0 benedkih Slovencih 11, SB 171908, 5. 10, str. 184-185,
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razmisljal, da bi bilo treba morda sosnovati prostonarodni listic za beneske Slovence, ki
bi jih pouceval v njihovem narecju in pocasi navajal na knjizno slovenscino~. Mnenja
je bil tudi, da bi Beneskim Slovencem spoznavanje nasega knjiznega jezike- zelo
pospesilo stike »s slovenskimi hribolazci in letoviscarji, ki naj bi se o poletnem casu
Dotrudili v benesko Slovenijo.. Posebno wkrasna- dolina NadiZe naj bi bila, kot je zelo
ocitno iz lastnih izkuSenj navdu$eno zatrjeval, zelo primerna za letoviscarje: «Ni zlepa
prikladnejSega kraja za letoviscarje. Cista voda, hladen zrak, udobna stanovanja in
poleg teh zahtev Se zeovorni, prijazni ljudje, kakrsni so beneski Slovenci.-

Zelo zanimiv je bil tudi ¢lanek Janka Mackov8ka' v zadnji Stevilki Slovenskega
Branika v letu 1909 o §tevilu Beneskih Slovencev.' Opremljen je bil s tremi opombami
in eno razpredelnico, tako da je bil Ze kar blizu znanstveni ravni. Avtor je najprej
poudaril, da so v Italiji prvo ljudsko Stetje »z ozirom na jezike-opravili Sele leta 1901, do
takrat pa so Stevilo »nasih beneskih bratov-lahko ugotavljali le z ocenami. Pojasnil je, da
italijanska vlada do tega leta narodnosti znotraj drzavnih meja ni Stela, to pa naj ne bi
bilo ni¢ ¢udnega, saj tako enotne drzave po jeziku je skoraj ni, kakor je Iltalija-.
Poudaril je Se, da vsi neitalijanski narodi, med katerimi je navedel albanske naseljence
in Dalmatince v Zivi Vodi (Acquaviva), -kateri se Rrcijo z vsakim dneme, »nekaj Nemcev
v Alpah«ter Beneski Slovenci ob goriski meji na ozemlju, velikem priblizno 512 kvadratnih
kilometrov, «ne tvorijo niti enega odstotka celokupnega prebivalstver.

Mackoviek se je pri navajanju Stevila Beneskih Slovencev skliceval tako na omenjeni
popis iz leta 1901 kot tudi na ¢lanek Francesca Musonija' Tedeschi e Slavi in Friuli
secondo ' ultimo censimento v Bolletinu della Societa geographica Italiana leta 1903 in
rezultate Simona Rutarja,'® objavljene v njegovem znamenitem delu Beneska Slovenija,
ki je iz8lo pri Slovenski matici leta 1899. Avior navaja, da sta oba prisla do priblizno
enake ocene Stevila Beneskih Slovencev — okoli 40.000, medtem ko so jih po njegovih
besedah pri Z¢ omenjenem ~judstvenem popisu- 10. februarja 1901 nasteli skoraj za
10.000 man,;.

Kot receno, je avtor rezultate tega popisa objavil tudi v razpredelnici. Objavil je
podatke o 16 ob¢inah v okrajih Cedad, Humin (Gemona), MoZznica (Moggio), Speter in
Tarcet (Tarcento). Rubrike v razpredelnici so nekoliko nejasne, saj skupnemu Stevilu
prebivalstva po posameznih ob¢inah sledi rubrika Stevilo udov, razdeljena v podrubriki
vseh in tistih, ki govore slovensko. V razpredelnici je tako navedeno skupno Stevilo
prebivalstva 42.320, Stevilo vseh sudove 7503 in udov, ki govore slovensko, 5734. V
omenjenih treh rubrikah (vse prebivalstvo v obdini, vsi udije in udje, ki govore slovensko),
80 za posamezne obdine navedene naslednje Stevilke:

v okraju Cedad v ob¢inah Ahtan 3.960, 644, 295, Fojda 4.641, 782, 280, Praprotno
2.247, 355, 208, Torjan 3.151, 558, 122,

v okraju Humin v ob¢ini Gorjani (Montenars) 2.166, 395, 112;

v okraju MoZnica v ob¢ini Rezija 3.952, 1.041, 1.041;

Gradbeni inZenir, narodni delavec in politik Janko Mackovsek (Idrija, 12, 12, 1888 — Dachau, 1. 2. 1945),
Prim.; (Urednidtvo), Mackoviek Janko, SBL, 5. zvezek, Ljubljana 1933, str. 4, . V. 80 (dr. Jera Vodusek-
Staric), Mackoviek Janko, Enciklopedija Slovenije, 6. zvezek, Ljubljana, 1992, str. 349.

" Janko Mackoviek, Stevilo beneskih Slovencey, S1B, 1171909, . 12, str. 299-300,

1% Geogral, speleolog, zgodovinar in pol itik Francesco Musoni (SarZzenta pri "iprlru Slovenaov, 11, 11, 1864 —
Videm, 18.10. 1926), Svk (dr. Roman Savnik), Primorski slovenski biografski leksikon, 10, snopid, Goridka
Mohorjeva druzba, Gorica 1984, str. 481-483.

' Zgodovinar, arheolog in zemljepisec Simon Rutar (Krn pri Toilminu, 12. 10. 1851 = Ljubljana, 3. 5. 1903),
Boh (dr. Valter Bohinec), SBL, IX. zvezek, Ljubljana 1960, str, 175-177.
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v okraju Speter v obc¢inah Dreka 1.389, 217, 217; Grmek 1.570, 261, 261; Ronec
(Rodda) 1.649, 252, 252; Sovodnje 2.078, 296, 296; Srednje 1.805, 294, 294; Sv. Lenart
2.639, 447, 447: Speter 3.313, 586, 573; Tarcet (Tarcetta) 2.130, 327, 327; v okraju Tarcet
(Tarcento) v obc¢inah Brdo (Lusevera) 2.645, 483, 469 in Platii¢a 3.255, 565, 540.

Iz same tabele ni mogoce razbrati, da gre pri teh sudih« za Stevilo druzin, kot (o
pojasni na drugem mestu v prispevku, ko tudi izracuna odstotek slovenskih druzin —
76,42. Brez vsakih pojasnil, kako je prisel do rezultata, nato Mackoviek zakljuci, da
svseh Slovencev bode na ta nacin 32.300-,

Po Mackovskovem mneniju naj bi bilo Slovencev v resnici $e ved, Pri tem se opira na
navedbe Simona Rutarja, navaja kraje Romandol, Vizont, Tamar, Krnice, Carneja
Gorenja, Podbreg, Dobje v obcini Neme in Osijunt, Sedigla Gorenja, Stela, Borjanci,
Mala MeZerija in Smardeca v ob¢ini CiZerija, v katerih uradna statistika «ni ... nastela
prav nobenega Slovenca«. Avtor navaja tudi ugotovitev Musonija v Ze navedenem
delu, da so Slovence v teh obéinah spozabili (?1) stetie, da sta v ¢izerijski obéini Stela in
Smardeca povsem slovenski vasi, ostale pa vsaj v precej$nji meri, v nemski obcini pa
so popolnoma slovenski kraji Carneja gornja, Krnice in Vizont, Romandol pa mesan,
Po Mackovskovih ocenah naj bi bilo Beneskih Slovencev v prvi obcini 3650, v drugi
pa 1150, skupno Stevilo vseh pa 36.100. Dalje navaja Mackoviek Rutarjeve ugotovitve,
da naj bi bilo v spraprotski Zupaniji- do 1800 Slovenceyv, »ne glede na one stare ljudi,
ki S¢ znajo slovenski-. Omeni tudi Rutarjevo sklicevanje na izracune Stefana
Kociancica,'” da Zivi v nemski in athenski Zupi tri etrt v taretski dve tretjini , v fojdski
in kampeljski pa polovica Slovenceyv, ter Rutarjevo ugotovitev, da se te §tevilke nanasajo
na leto 1850 «in Ze davno niso vec resnicne-. Mackoviek zakljucuje, da je iz njegove
razpredelnice razvidno, da so Slovenci v teh krajih jako pali-in da se krepko drzijo le
v §petrskem okraju. V opombi k Rutarjevim ugotovitvam Mackoviek Se poudari, da je
nazadovanje Slovencev tako veliko tudi zato, ker je italijanska vlada pri Stetju izpustila
vse, ki ¢ez leto niso bili doma. (Slo je seveda za znani in znacilni pojav sezonskih
delaveev iz BeneSke Slovenije.) Zaradi tega je Stevilo prebivalcev v $petrskem okraju
padlo od 19.179 v letu 1895 na 16.753 leta 1900. Podobno je videmska prefektura
nastela v Reziji 4599 prebivalcey, statisti¢na komisija pa le 3952, kot je navedeno v
obravnavani razpredelnici. Na podlagi vsega tega Mackovsek zakljucuje, da »pridemo
tudi na podlagi wradne statistike do Stevila, ki sta ga postavila Musoni in Rutar,
namrec do 40.000-,

Rihard Orel je v zacetku leta 1911 prispeval clanck Iz beneskih Slovencev, ki ga je
podpisal z zacetnicama O. R.™ Zacenja ga z optimisticno ugotovitvijo, da se je «v
beneskih Slovencih ... zacelo v zadnjem casu posebno gibanje in zanimanje za narodni
napredek-, katerega duSa so slovenski bogoslovei in dijaki videnskega semeni§ca.
Glavnina prispevka je posvecena prav njihovi dejavnosti v okviru Drudtva beneiko-
slovenskih bogosloveev in dijakov, «ki ima lep namen siriti slovensko stivo med beneskimi
Slovencix, predvsem s knjiznicami, ki jih bodo zaceli ustanavljati. Poudaril je tudi pomen
pevskega zbora tega drustva, ki da se pridno uri v petju in se udi «lepih slovenskih
napevov lako, da more nastopati med rojaki z uspehom in pokazati prekomejnim
bratom milino in lepoto slovenske pesmi-,

7 Duhovnik, jezikoslovee in zgodovinar Stefan Kociandic (Vipava, 25. 12. 1818 — Gorica, 9. 4. 1883), Lkn (dr.
France Lukman), Kocian@i¢ Stefan, SBL, IV, zvezek, Ljubljana 1932, str. 481- 482,
" 0. R, Iz beneskih Slovencev, SB IV/1911, §. 1, str. 6-7.
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Avtor je z nekoliko zamude navedel, da je to drustvo 11. avgusta 1910 v Matajurju
priredilo veliko veselico, zdruZeno s predavanjem in nastopom pevskega zbora -Matajure.,
Na njej so bili navzodi swsi-beneskoslovenski bogoslovci in dijaki ter mnogo duhovnikov,
nekaj udelezencev pa je prislo tudi z avstrijske strani. Precej podrobno opise, da je bilo
“ ukusno pripravljenem prostorusna stranch namescenih ve¢ pomembnih priloZnostnih
napisov, pred odrom pa so visele tri zastave: »nasa trobojnica, papeska zaslava in
italijanska trikolora-. Avtor, za katerega moremo ob vsem tem upravic¢eno sklepati, da
se je prireditve tudi sam udeleZil, zakljucuje, da se je »nudil. .. udeleZencem lep uzZitek«in
da se je videlo, koliko zmore poZrtvovalnost in trudoljubivost mladih drustvenikove.
Rihard Orel potem $e pohvali predsednika omenjenega drustva, ki da bo Se veckrat
priredilo veselice in predavanja med Beneskimi Slovenci, smladega in agilnega
bogoslovca«T. Hvalico iz Kozce v §lenartski dolini. Zelo verjetno je prislo ob njegovem
imenu do spisarske- ali tiskarske napake, saj navajajo seznami udov Druzbe sv. Mohorja
v Vidmu samo enega Hvalico, to je Petra, ki je bil mohorjan v letih 19051913, najprej
kot dijak oziroma bogoslovec, leta 1914 pa kot novomasnik.'” V zadnjem delu prispevka
je dodan tudi dopis, ki ga je prejel Slovenski Branik. Govori o ustanovitvi konsumnega
drudtva med Beneskimi Slovenci, do katerega je prislo »v zadnjem ¢asu- in s katerim so
le-ti naredili velik korak za ~gospodarsko osamosvojo«. V kratkem naj bi mu bila sledila
$e posojilnica in hranilnica. Ustanovitvi tega drustva je botrovalo Ze veckrat omenjeno
znano sezonsko delo, saj bodo tako -na zimo se vracajoci domaci delavci iz tujine ...
obrestonosno« naloZili svoj zasluZek, ki bo tako ostal v domacih denarnih zavodih.
Omenjeno je Se, da ima drustvo tudi svoj prapor, «&i ima poleg laskega slovenski napise.
Avtor zakljucuje svoj prispevek precej (pre)optimisticno. Meni, da so Beneski Slovenci
« jezikovnem oziru na razmerno dobrem staliscu~ in da se njihova narodna zavest »v
resnici krepi- italijanska vlada pa naj bi bila, kot se zdi, opustila usodni nact, da bi jil
poitalijancila-.

V zacetku leta 1914 je F. 8. v Slovenskem Braniku objavil precej obsezen pregleden
Clanek o Beneskih Slovencih,? ki je pomenil nadaljevanje in dopolnitev zgoraj omenjenih
Orlovih in Mackovikovega prispevka. V uvodu je opisal, kje se razprostira ozemlje
=nasih rodnih bratov-Beneskih Slovencev ter zelo dramatic¢no poudaril, da so prepusceni
“Rrutemu sovrazniku na milost ali nemilost, kakor so pripusceni ogrski ali prekmurski
Slovenci-. V nadaljevanju se je podobno kot pred njim Mackovsek najprej posvetil
vprasanju §tevila Beneskih Slovencev in tudi sam poudaril, da so ga vecinoma dolocali
le na podlagi ocen, ker ni sitalijanska vlada nikoli Stela njih narodnost.. F. S. za razliko
od Mackovika ni omenjal italijanskega uradnega Stetja iz leta 1901, Ko je navedel
podatek o okoli 40.000 Beneskih Slovencih S, Rutarja in F. Musonija, ki ga je zapisal kot
dr. Frana Muissonija, je ob slednjem poudaril, da je svojo oceno navedel na IV, Ttalijanskem
zemljepisnem kongresu leta 1895. Za razliko od Mackovika pa je navedel tudi Stevilo
36.000 Beneskih Slovencev, kot jih je nastel Ivan Trinko.*

" A. Vovko, Udje Druzbe sv. Mohorja ... 1901-1914, str. 263.

4 Zelo verjetno gre za Franca 8. Segulo, duhovnika, naboZnega pisca in casnikarja (Moskanijei, 21.8.1860 -
Maribor, 15. 5. 1938), med drugim sodelavea koledarjev Druzbe sv, Mohorja in sv. Cirila in Metoda, Rhr
(Jakob Richter), SBL, X1 zvezek, Ljubljana 1971, str. 601- 602,

4 F 8., Nekaj o beneskih ali italskih Slovencih, SB VII/1914, 5t 3, str. 68-69.

“ .0¢e Beneskih Slovencevs, duhovnik narodnoobrambni delavec, pesnik in pisatelj, gimnazijski profesor in
politik Ivan Trinko (Spodnji Tarémun, 25, 1. 1863 - Spodnji Tarémun, 26. 6. 1954), Brj. (Marjan Brecel)),
Trinko Ivan = Zemejski, SBL, XI11. zvezek, Ljubljana 1980, str. 179-181.
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V nadaljevanju ¢lanka je avtor razdelil Beneske Slovence po Baudouinu de Courtenayiu
na podlagi sezikovnih posebnosti- na Rezijane, tar¢entske, nadiske ali Spetrske Slovence
in idrijske ali starogorske Slovence. Vse §tiri skupine Slovencey je nato podrobneje predstavil.
Zacel je z Rezijani ter omenil, da je tvorila Rezija samostojno rezijansko Zupnijo s Stirimi
podruznicami in ob¢ino, ki je spadala pod furlanski okraj Moggio (MoZnica). Zupnik in
kaplan, ki sta stanovala v Ravnici, sta skrbela za okoli 4500 Rezijanov. Zupnik, ki je bil
Sloveneg, je v cerkvi uporabljal rezijanscino, posebno ob velikih cerkvenih shodih pa je
pridigal tudi v furlanicini. Glede ob¢ine in drugih javnih ter zasebnih uradov je poudaril,
da so kot v vseh drugih beneskoslovenskih obcinah uradovali izkljucno v italijanscini in da
domace naredje vizven druzinskega Zivljenja in izven cerkve nima prav nobene veljave-.
Poudaril je S¢, da so se Rezijani dobro drzali svojega naredja in svojih obicajev, imeli so pet
osnovnih 3ol, ki so bile -seveda lagke-, obiskovalo pa jih je okoli 300 ucencev. Avtor
prispevka je imel zelo pesimisticno mnenje o tar¢entskih Slovencih, ki so bili po njegovem
vza slovenstvo izgubljeni-, predvsem zaradi dejstva, da so mejili na Furlane ter da so jih po
njegovem ceste in vasi vodile v furlanske trge in vasi, kupdija in drugo pa klicali med
Furlane. Z drugimi Slovenci naj sploh ne bi bili imeli stikov, »njih kraji so popolnoma
nepoznani-, Ugotavlja Se, da se »njih Stevilo ... krci vedno bolj in bolj in ne bo dolgo in
slovenski narod bo izgubil z njimi 12.000 dus-. Za to stanje je bilo po njegovem mnenju
usodno, da so bili raztreseni brez skupnega sredisca in da se je v njihovih cerkvah slisala
ssamo ljuba furlanscina- kajti tam nastavljeni duhovniki ne znajo popolnoma nic
slovenicine. To dejstvo je bilo gotovo najhujse za usodo narodne govorice«. Avior ugotavlja,
da so stari ljudje v obmejnih vaseh tedaj Se govorili slovensko, «a miajsi generaciji je
slovenski jezik tuj, oni govore raje furlans¢ino-. NajboljSe naj bi v narodnostnem pogledu
po avtorju kazalo nadiskim ali Spetrskim Slovencem, ki jih je bilo ved, bili so bolj skupaj in
«centralizovani-. V njihovih cerkvah so slisali svoje dobro ohranjeno narecje, zlasti Zenske
pa so uporabljale slovenske molitvenike. Po avtorjevih podatkih je bilo teh Slovencev
okroglo 18.000, kljub «naporni romanizaciji- pa naj bi se «jako dobro« drzali svojega
naredja. Imeli so svoj Cisto slovenski okraj, ki pa je bil po avtorjevih besedah to le Se¢ bolj
po imenu, saj so spadali pod Cedad, kjer so bili vsi okrajni uradi razen davkarije in
notarijata. Tudi avtor tega prispevka podobno kot pred njim R. Orel omeni tolmade, ki so
morali posredovati na uradih, posebno na sodiscu. Posebej Se poudari, zakaj se je med
Beneskimi Slovenci ohranila narodna zavest: Ce ne bi sslovenscine v cerkvi propovedovali,
bi jih bilo tudi kmalu konec.- Na kratko omeni Se idrijske ali starogorske Slovence, ki
«bivajo na desni strani reke Idrijce jih pa je sjako malo in bi se mogli pristevati k
Sentpeterskim Slovencems. Precej pesimisticno zveni tudi zakljucek prispevka, v katerem
avtor najprej zapise svojo sodbo, da so Benedki Slovenci tako v narodnih kot v politi¢nih
wzirih ... zelo mlacni, manjka jim v prvi vrsti pravih in dobrih voditeljev, kar pa
zabranjuje italijanska vlada.- Bili naj bi ~Ze sedaj obsojent na smri, ako se ne najde pravo
sredstvo in pomod proti romanizaciji.« To sredstvo naj bi bile po njegovem knjiZnice, Ki bi
jih bilo treba ustanoviti in bi imele nalogo ohraniti njihovo slovensko narecje. Zanimivo je,
da avtor tako kot R. Orel pred njim zelo poudari narodnoprebudno viogo beneskoslovenskih
bogosloveey, ki so po njegovem edini sejali prosveto med njihove rojake, vendar pa naj bi
bilo tudi njih vedno manj.

Vesti
Leta 1911 je SB objavil o Beneskih Slovencih dve krajsi, nepodpisani novici, tokrat v

stalni rubriki Iz narodnega bojisca. Tako je v aprilski Stevilki porocal, da se je v zacetku
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februarja spreselil v vecnost 88-letni starcek Anton Domenis iz Roncas, ki je bil do
zadnjega popolnoma zdrav.** SB se »opravidis, da omenja smrt »tega Castitega starcka-
zato, ker je bil zaveden Slovenec, ker je narocal in rad bral slovenske ¢asnike in -kar je
poglavitno, v narodnem duhu vzgojil svoje potomce-. Kot vse kaZe, pa ni bil naro¢nik
knjig Druzbe sv. Mohorja, saj je med Stevilnimi Domenisi mohorjani s tega kraja naveden
le en Anton, in e ta v snapacnih letih- 1911-1914.%

Druga novica® je v doloceni meri pomenila »mrzel tuss na (pre)optimisticne ocene
narodnostnega poloZaja Beneskih Slovencev, na katere smo naleteli predvsem v zakljucku
Ze navedenega prispevka Riharda Orla v SB z zacetka leta 1911. V omenjeni novici je Ze
na zacetku zapisano, da postajajo Beneski Slovenci sjako nevarni-italijanski vladi, kot
da se je dalo soditi iz pisanja italijanskih listov. Posebej je bil omenjen dolg uvodnik v La
Patria del Friuli, ki je napadal DruZbo sv. Mohorja in «takorekod ovaja poverjenike te
druzbe med njimi tudi velezasluznega prvoboritelja beneskih Slovencev g. prof. Trinka-.
SB je koncal vest z Zeljo, =da bi ti neutemeljent napacdi ne nasli odziva-, in s Cestitkami
voditeljem Beneskih Slovencev za njihovo uspesno delo.

V zacetku leta 1912 je SB ponovno predstavil napade italijanskega tiska na Beneske
Slovence, zlasti na njihove voditelje duhovnike zaradi razsirjanja knjig Druzbe sv.
Mohorja.?* Kot vidimo, je od tega minilo pol leta, navedeno je bilo, da je o tem porocal
pred nedavnim casoms. V poroc€ilu SB je bilo poudarjeno, da so se v italijanskem tisku
sklicevali na -Skodljivost teh knjig italijanstou radi nekaterih avstrijskih patrijoticnih
pesmi- in to v pesmaricah, ki so izsle ze pred 14 leti. V porodilu so ozigosali napadalce,
¢es da so zelo napadali in ovajali, napadi sami pa naj ne bi bili imeli posebnih posledic.
Po drugi strani pa naj bi bili ti napadi povzrodili, da so se Beneski Slovenci zaceli Se bolj
zavedati svoje narodnosti in tako dali snajboljsi odgovor na te napade-. Tako naj bi celo
Spetrai, ki so v Cedadu radi govorili italijansko tudi v takih trgovinah, kjer znajo slovensko,
zdaj zaceli -uveljavljati svoje narecjes.

Naslednje porocilo iz Beneske Slovenije si je SB izposodil od mariborskega casopisa
Slovenski gospodar z dne 11. aprila 1912.77 V SB neimenovani dopisnik je porocal, kako
je bil v sredo 3. aprila tega leta v slaskem Vidmus«, ko je zasliSal slovensko pesem. Ob
tem je bil zelo presenecen, ¢es «v Vidmu, na ltalijanskem, si vendar ne bo nihce upal
peti slovenskih pesmi-. RazloZil je, da so peli vojaki novinci, Beneski Slovenci, ki so imeli
tega dne vojaski nabor v Vidmu. Bila jih je cela vrsta, po ulicah pa so peli pristne
slovenske pesmi. Presenetilo ga je tudi dejstvo, da jih je gledalo mnogo Italijanov, nihce
pa naj bi jim ne bil rekel ni¢ zalega. Dopisnik je navedel svoje razmisljanje, da je bilo bolj
varno peti slovenske pesmi v laskem Vidmu, kakor pa v «faski-Gorici. Ko je zomenjenimi
novinci govoril, jih je spraseval, ¢e jih ni strah, da bodo morali na vojno v Severno Afriko
v Tripolitanijo. Porodcal je, da so zelo italijansko patriotsko zatrjevali, da dajo kri za
svojega kralja, da so mu povedali, da se tam Ze bori «nekaj beneskih slovenskih mladenicev
§ Turki«ter da ljubijo tako kralja kot njihov slovenski jezik.

Konec leta 1912 je neimenovani dopisnik v SB opozoril na zaostritev med Avstro-
Ogrsko in Italijo,® ¢e§ da naj bi bili na avstrijski strani drzavnih meja posvecali veliko

# 1z benelke Slovenije, SB 1V/1911, &t 4, str. 103.

A, Vovko, Udje Druzbe sv, Mohorja ... 1901-1914, str. 256-257.
# Benedki Slovenci, SB IV/1911, 3t 8, str. 205.

% 1z benedke Slovenije, SB V/1912, 3t 2, str. 45.

47 1z beneske Slovenije, SB V/1912, 5t 5, str. 114,

 Beneska Slovenija, SB V/1912, 8t 11, str. 260.
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pozornost domnevnim ogleduhom ter strogo ravnali z vsakim, «ki je le kolickaj sumljiv-.
V odgovor naj bi tudi Italijani zaceli prijemati vsakega osumljenca. Tako naj bi bil jo
skupil »orli narodnjak- Beneski Slovenec Karel Jusi¢, ki je bil nad 100 dni v goriskem
preiskovalnem zaporu osumljen vohunstva. Jusic je bil sicer lesni trgovec in je deloval
po Soski dolini. Dopisnik je poudaril, da je bil Jusi¢ kot trgovec z lesom popolnoma
unicen zaradi prepovedi prihajanja v Avstrijo, ki je sledila zaporu. Na njegovo veliko
smolo pa je bil Jusi¢ nevaren element tudi za italijansko stran, ki ga je imela zapisanega
kot «panslavista+, kot oznacujejo ltalijani svsakega svojega drzavljana, ki misli— slovensko-.
Dopisnik je Se poudaril, da to ni bil osamljen primer, saj je imelo ~kako nepriliciesSe ved
Beneskih Slovencev, ki so spo opravilu«prihajali v Avstrijo. Na drugi strani pa jo je skupil
neimenovani ni¢ hudega sluteci ceski uditelj, ki so ga osumili vohunstva in aretirali v
Cedadu. O tem naj ne bi bil niti sanjal, ssicer bi se ne oblacil tako, da morajo mahoma
spoznati, da ni njihov drZavijan-. Pri njem so nadli tudi oroZje, ki ga je imel radi
varnosti- za vse to pa je moral presedeti 20 dni zapora. Dopis se zelo pedagosko
zakljucuje z ugotovitvijo, da se tako prijemajo nedolzni, -krivi pa se ne dajo priti v pest-.

Sredi leta 1914 je SB v rubriki Glasovi o narodni obrambi, namenjeni povzemanju
prispevkov o teh vpraanjih v domadem in tujem tisku, kratko predstavil vsebino ¢lanka
Gli Slavi d’ Italia, ki ga je napisal sposlanec Cedada in beneskih Slovencev-E. Morpurgo.?
[z prispevka v SB ne moremo ugotoviti, kje in kdaj je bil ta clanek objavljen. Avtor je
povzel rezultate veckrat omenjenega italijanskega Stetja, da je BeneSkih Slovencev
36.000, ob tem pa je zapisal, da so v dusi Italijani in da so ostalim Italijanom pomagali pri
resitvi domovine. Svetoval je, naj bi sproti vseslovanski propagandi, ki je bila glede
beneskih Slovencev dosedaj le jezikovna, a bi lahko postala politicna- zacela akcijo
vlada, ne pa drudtvo Dante Alighieri, ki ima namen razsirjati italijanski jezik in italijansko
kulturo. Avtor naj bi bil po lastnih besedah od italijanske vlade Ze 20 let zahteval, »naj
pomnoZi v slovenskih pokrajinal Sole ter naj priveZe nase ljudstvo ne samo s karabinjerji
in eksekutorji, temvec z vzgojevateljis. «Corstemu, preprostemu, delavnemu ljudstvusnaj
bi bili dali -blagostanje z zgradnjo cest, ki bi ga vezale z ostalim svetom, s kmetijskim
poukom, vzpodbujo k Zivinoreji, trgovske zveze, da bo Slovencu potrebno in koristno se
postuzevati italijanskega jezika- Komentar SB k clanku je bil, da je omenjeni poslanec
torej priznal, ~da so beneski Slovenci na vseh koncih in krajih zanemarjeni kot pastorki
Italije-.

Sklep

Kot smo ugotovili v tem prispevku, je Slovenski Branik v nepolnih Sestih letih svojega
izhajanja vprasanjem Beneskih Slovencev posvetil Stiri vedje clanke, od teh enega v
dveh delih, o njih pa je objavil S¢ najmanj devet vesti. Dve od teh vesti sta bili povzetka
prispevkov v slovenskem in italijanskem casopisu. Med podpisanimi avtorji je najvec
objav izpod peresa Riharda Orla. Avtorji in druge osebnosti, ki se pojavljajo v prispevkih,
5o na kratko tudi biografsko predstavljeni. Clanki in vesti predstavljajo vrsto sicer Ze
znanih temeljnih vpradanj Beneskih Slovencev v preteklosti, ki pa so v veliki meri
pereca Se dandanes. Gre predvsem za vprasanja Stevila Beneskih Slovencev, ki je zelo
tesno povezano s problematiko odhajanja Beneskih Slovencev na sezonsko delo v
tujino oziroma njihovega dolgotrajnejSega izseljevanja. Drugo vpraSanje se nanasa na

# Tralijanski Slovenci, SB VII/1914, 3t 6, str. 173,
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znano dvojnost Beneskih Slovencev: na njihovo slovensko narodno zavest, prisotno v
razli¢ni stopnji na razli¢nih delih beneskoslovenskega ozemlja ter njihov izrazit italijanski
drZavni patriotizem. To dvojnost slovenske narodne zavesti in italijanskega patriotizma
lepo ilustrira vest o beneskoslovenskih rekrutih v Vidnu. 1z prispevkov lahko razberemo
tudi znano nezaupljivost in sumnicenije italijanske drzave in njene ocitke o nelojalnosti
*panslavistov- — narodnostno osvescenih Beneskih Slovencev, posebno tistih, ki so Sirili
knjige Druzbe sv. Mohorja. To sumnicenje je v znatni meri prisotno Se dandanes. Poleg
teh vprasanj so v prispevkih v Slovenskem Braniku ustrezno poudarjeni $e
narodnoprebudno delovanje beneskoslovenskih duhovnikov oziroma bogosloveev,
macchovski odnos italijanske drzave do Beneskih Slovencev in obojestransko vohunsko
sumnicenje takrat Se formalnih zaveznic Avstro-Ogrske in Italije. Ceprav so ¢lanki v
Slovenskem Braniku nedvomno relativno ozko in posebno izhodide za raziskovanje
tako sirokih vprasanj, upam, da so vseeno prispevali vsaj nekaj koristnih dopolnil k ze
znanim podatkom o Zivljenju Beneskih Slovencev v zadnjih letih pred 1. svetovno vojno.

Summary

Slovenski Branik’s Reports between 1908 — 1914 on Slovenes Living in Venetian Slavica

Slovenski Branik, a monthly close to the national radical wing of the Slovene Liberal Party and
to the Society of Saint Cyril and Methodius (Druzba sv. Cirila in Metoda), established to defend
interests of Slovene educational associations against foreign influences, between 1908 and 1914
published articles on Slovenes in Venetian Slavica. These four extensive articles and nine news
items on the subject were summarized and partly analyzed for this article. These contributions
discuss the number of Slovenes living in Venetian Slavica, their seasonal work abroad and immi-
gration, their well-known character trait which combines an awareness of being Slovene with
ltalian state patriotism, the mistrust of the Italian state reproaching the so-called Pan-Slavic sup-
porters their disloyalty to Italy. These reproaches were aimed especially at those nationally aware
Venetian Slavica Slovenes who distributed books published by St. Mohor's Association. Some of
the contributions also deal with the activities of the Venetian Slavica clergymen and seminarists
who were trying to strengthen the national awareness of Slovenes in Venetian Slavica, the step-
motherly attitude of the Italian state toward them, and mutual suspiciousness of both Italy and
Austro-Hungary, still formally allies at the time. The authors of these articles, as well as the per-
sonalities appearing in them, are presented by a briel biographical introduction. Even though the
articles and news items in Slovenski Branik cover a relatively narrow and specific topic, they do
add to the knowledge about the way of life of Slovenes in Venetian Slavica in the final yeuars prior
1o WWI.
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NAMESTO NEKROLOGA / IN MEMORIAM

Helena LoZar - Podlogar
Profesorju Dusanu Ludviku (1914-2001)

Poleti se je tiho poslovil sodelavec nadega zbornika, prof. dr. DuSan Ludvik, redni
profesor in do leta 1983 predstojnik oddelka za nemski jezik in knjizevnost na Filozofski
fakulteti ljubljanske univerze. Bil je literarni zgodovinar, s Studijem na Karlovi univerzi v
Pragi (bohemistika, germanistika in bibliotekarstvo) in med drugo svetovno vojno v
Ljubljani (germanistika, slovenistika in primerjalna knjizevnost), poznamo pa ga tudi kot
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pesnika in prevajalca. Ze s pripravo disertacije Nemsko gledalisce v Liubljani do leta
1790 (Ljubljana, 1957) je zacel znanstveno preucevati zgodovino nemskih potujocih
gledaliskih skupin v Sloveniji v 17. in 18. stoletju.

Svoje raziskave s podrodia literarne zgodovine (obdobje PreSerna in Copa) je Dudan
Ludvik razsiril tudi na ljudsko slovstvo. V razpravi ‘O preletu Zerjavov. Pozdravne pesmi
in plesi’ (Traditiones 5-6/1976-1977), za Katero v svoji skromnosti pravi, da -noce biti
primerjalna Studija o tekstih in likih Zerjavjega plesas, opozarja na zanimivo in vendar e
neobdelano ljudsko izrocilo o Zerjavih. Sam je motive iskal v Strekljevih Slovenskih
narodnih pesmih. Razmisljal je tudi o ljudskih motivih v Zupancic¢evih pesmih.«“Dvojna
obleka- v Zupancicevi Dumi’ (Traditiones 13/1984) ga ni prepricala o njeni -narodopisni
vrednostis, saj Ludvik dokazuje, da pojem ni pesnikov izum, ni niti belokranijski niti iz
ZZup:mC-iéuvcga Casa, saj je star vec kot 2000 let, prevzet iz Svetega pisma stare zaveze,
iz Knjige pregovorov, in tako torej ne more biti vir za preucevanje belokranjske nose.
Zelo dragoceno ih nepogresljivo pa je poglabljanje Dusana Ludvika v etimoloska vpraganja
iz zgodovine slovensko-nemskih jezikovnih stikov. Ze v Traditiones 2/1973 je predstavil
‘Ljudska imena zdravilnih rastlin’. Semanti¢no in kulturnozgodovinsko je raziskal razli¢na
slovenska imena za zdravilne rastline in skuSal ugotoviti njih izvir, starost in geografsko
razirjenost. Podobno je pozneje razglabljal o ljudskih imenih za repatice (Traditiones
14/1986), k ¢emur ga je nagovorila razprava M. Mati¢etovega ‘Zvezdna imena in izrocilo
o zvezdah'. V Traditiones 15/1986 se ponovno vrne k «Skopniku.. Posebno mikaven
etimolo$ki pojav pa je zanj bila ‘Rezijanska muja — grdina’ (Traditiones 10-12/1981-

1983).

Dr. Dusana Ludvika je bolezen Ze mocno utrudila in vendar je sprejel vabilo in za
jubilejni zbornik ob 80-letnici Milka Mati¢etovega prispeval Se en etimoloski biser —
‘Ljudski izposojenki akovnik in mozer (Traditiones 28/1999). In ne le to: mojemu,
mimogrede zastavljenemu vprasanju o izviru ziljske besede -ansuat’- za sprejemni obred
fanta v konto, mi je v rokopisu, kot pismo napisal obsezno razlago in utemeljitev.
Verjetno je to zadnje poglabljanje prof. Dusana Ludvika v etimoloSka vprasanja, in zdi se
mi prav, da ga namesto nekrologa z zahvalo objavim v njegov spomin.
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Dusan Ludvik
»ANSUAT «

Ime za sprejemni obred v konto (fantovsko druzbo) v Ziljski dolini

Kljub pomanjkanju vec primerov konteksta sem preprican, da gre za grobo, povrino,
primitivno izgovorjavo glagola, srvn. an-schouwen. ‘To je predvsem juZznonemska beseda
(bavarska, avstrijska) za simpleks schouwen anschauen, beschauen ..., slov. »pogledati,
ogledati si, kriticno premotriti, prekontrolirati od oculos., skratka: iti pogledat in se
prepricati o tistem, zaradi katerega (zaradi ¢esar) smo prisli. Glagol je prevzet (sposojen)
pac v srvn. ¢asu v kmecki podeZzeljski okolici.

Diftong ou (do pribl. 19. stol., potem Ze au, a ipd.) «ist ein fliichtiger Lauts, v razli¢nih
dialektih razli¢no artikuliran in celé znotraj naredja individualno obarvan. Kocevarsko: -
Sauon, -Saugon, -3adgn, -§agn, # -§agat, -gasagat. Npr. pri stalnem pomladanskem opravilu:
lakkhn pasagn »Ziune beschauen: - plotove pregledati (liberprifen). — Sorica, Nemski
Rut: -Sauen, -Saun, -gesaul; — Lessach: schaugn; splosnobavarsko -Saun, -Saugn
(Kranzmayer). Pri povrinem artikuliranju je lahko prislo do meSanja med diftongoma
ou in no, kar dokazujejo listinski primeri: a. 1173 Sonhec, 1211 Sonegge (6 = ou, gl. a.
1209 Souncke), — toda ok. 1224 Suoncke, ok. 1320/30 Stnegge. Glagol an$uat’ so
mogoce ali celd verjetno izgovarjali kot *ansoat / *ansoat, v nekaterih zdajsnjih narecjih
pa *andaut / andayat ipd. — (u = §).

Glagol (an)schouwen je priljublien in pogost stopos« v lepi literaturi, izpri¢an Ze v
Visoki pesmi: -Egredimini et videte, filiaec Sion, regem Salomonem in diademate ...«
Luter prevaja »videtet »schauet an« (= anschauen); slovenski prevod je »poglejtes (VP
3, 11s.). Pogosten je tudi v minnesangu: »gén wir schowen / schéne vrouwen ... »;
ali ko dvorjanke jezijo iz zavisti sodvorjanko, ¢e§, da si bojo njenega obcudovalca
sogledale- najprej one («daz si in wellen schouwens).

Glagol srvn. schouwen / anschouwen je bil verjetno tudi strokovni termin ljudskih
obicajev in ljudskega (domacega) prava. Preden so recimo prodali ali kupili kaj
dragocenega (zemljo, ¢redo ipd.), so si vse listo ch.l:ll'/ll'l()l":lli «ogledati«. Sprejem
mladenic¢a v druzbo je bila gotovo vazna zadeva, Tisti, ki so ga sprejeli medse, so se pac
morali odlociti tako, da so ga osebno videli, ga spradevali in preizkusali, morali so si ga
vsestransko -ogledati-, srvn. »anschouwens. Preden je godno dekle slo v zimoZ, so si
jo prisli Zeninovi najbliZji ~ogledat- (na 6glede priti / hoditi, iti / iti na 6gledi, iti v 6gledi).
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Podobno kot Brautschau (Oglede, Ogledi), poznamo tudi Totenbeschan -mrliski
ogled- in Kolaudierung (ob zakljucku cesa vaznega) «potrdilni ogled., — starinsko,
nerabljeno: »ogleda, Solski ogleda« (Beschauer, Schulinspektor). Fraza «iti na (v) oglede
(ogledi)- je vsebinsko ( =dejansko) isto kot -ogledati si nevesto-, saj sta izpeljani
(ctimolosko) iz istega korena (osnove). To (o tem sem prepri¢an) velja tudi za dejanje
ransuat’s,

Ljubljana 17. 6. 1999
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Nasko Kriznar
Prisotnost in odsotnost oseb in predmetov

Razmislek ob knjigi Podobe pokrajin 1956—1970: Etnoloska fototeka Vilka
Novaka

Pri Knjiznici Glasnika SEDje v 33. knjigi predstavljen del fotografske dokumentacije,
ki jo je v letih 1956-1970 izdelal prof. Vilko Novak in je shranjena v fototeki Oddelka za
etnologijo in kulturno antropologijo Filozofske fakultete. 1z zbirke 3000 fotografij jih je
predstavljenih 176 na temo stavbarstva, ki sledi Novakovi razdelitvi Slovenije na kulturna
obmodja.

Fotografije v drugem delu zavzemaijo vec ko polovico knjige, prvi del pa sestavljajo tri
uvodne razprave urednikov, Mihaele Hudelje, Vita Hazlerja in Ingrid Slavec Gradisnik.

Mihaela Hudelja v prvi razpravi opozarja na dokumentarno in raziskovalno vrednost
fotografije. Opife Novakovo terensko raziskovanje, povezano s fotografijo. Pri tem
poudari njegovo zanimanije za gospodarska poslopja in za zbiralno ter raziskovalno delo
kot «prvi pogoj strokovnega in znanstvenega dela v etnologijix,

Upravi¢eno se spomni fotografske monografije Meadove in Batesona Balinese
Characterizleta 1942, saj ima to delo Se danes nedosegljiv domet na podrocju vizualnih
raziskav s pomodjo fotografije.

Hudeljeva je dokumentalistka na Oddelku za etnologijo in kulturno antropologijo. Po
njeni zaslugi so Novakove fotografije urejene in pripravljene za raziskovanje in objavo.
Primer Novakovega fotografskega arhiva ponovno potrjuje pomen prizadevanj za urejeno
vizualno dokumentacijo, ki z leti pridobiva vrednost, ¢etudi izvirno gradivo na pri
pogled ni najkvalitetnejse in v ¢asu nastanka celo podcenjeno.

Ingrid Slavec Gradisnik se v svoji razpravi sprehodi skozi razvoj etnoloske
regionalizacije Slovenije, da bi na ta nacin odkrila metodologki kontekst nastajanja
Novakovih fotografij. 1z tega, kaj so zbirali, se da ugotoviti, kako in zakaj so to poceli.
Ceprav se ta njena hipoteza nanasa na zbiranje ljudskega blaga v preteklih obdobjih
razsvetljenstva in romantike, bi bilo to lahko klju¢no vpradanje tudi ob obravnavi
Novakovih fotografij. Saj so njegove slike pred nami tako reko¢ brez komentarja, kot
uganke, zgolj z osnovnimi podatki o ¢asu in kraju fotografiranja. A Slavéeva se ne
posveca fotografijam, temvec nadaljuje s predstavitvijo etnoloske regionalizacije Slovenije
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od Murka, Vurnika, F. BaSa, Kureta, do Novaka in Bogataja ter Hazlerja leta 1996. Njena
razprava ne pripomore neposredno k razbiranju fotografij, omogoca pa pogled v
Novakovo -kulturno prostorsko raziskovanjes, katerega je nedvomno spremljala tudi
njegova fotografska dejavnost,

Vito Hazler vidi v Novakovih fotografijah predvsem dokumentacijo izginjajoce stavbne
dedidc¢ine. Ugotovi, da vecina fotografiranih stavb ne stoji ve¢, kar »potrjuje pomen
Novakovih opozoril o nujnosti dokumentiranja stavbne dediscines. Fototeka Oddelka za
ctnologijo in kulturno antropologijo pomeni Hazlerju predvsem odraz spreminjanja
kulturnih pojavov. Zac¢ne se sprafevati, kaj nam Novakove fotografije lahko povedo o
stavbarstvu. Fotografije razdeli najprej po mikroregijah, kar pa ne da kakSnega posebno
pomembnega podatka o slovenskem ljudskem stavbarstvu ali o objavljenih fotografijah.
Statistika nam pove le, katere kraje je Novak obiskoval na svojih etnoloskih popotovaniih,
kam ga je morebiti vleklo bolj kot drugam, itn. Najvec fotogratij stavb je z alpskega
obmocdja, Hazler ugotavlja, da med njimi ni najti preuZzitkarske hiSe in najemniske koce.
V Novakovih fotografijah je Hazler zasledoval gradbene in tipologke znadilnosti. Zanimal
ga je »-nacin fotografskega dokumentiranja stavbarstva skozi prostorski in tipoloski vidik-.

Ved nam povedo odgovori na vprasanje o obliki streh in o kritini, ki jih je Hazler
razbral iz fotografij. Fotografije so v tem primeru nudile primerne kolicinske podatke, ki
se, kot ugotavlja Hazler, presenetljivo ujemajo z ugotovitvami v strokovni literaturi.

Objava Novakovih fotografij predstavlja edinstven podvig v zgodovini slovenske
etnologije. Pravzaprav ga lahko primerjamo samo z Murkovo fotografsko prilogo njegovim
raziskavam balkanske epike. Murko je raziskavo opravil leta 1932, fotografije pa objavil
leta 1952, Primerjava z Murkom namiguje, da se zgodovina etnoloske fotografije pri nas
ponavlja. Tudi Novakove fotogratije so objavljene Sele vec desetletij po nastanku.

Novakovo zanimanje za materialno kulturo bi lahko izviralo iz Murkovih Naukov za
Slovence, zlasti iz priporodil o fotografiranju materialnega kulturnega okolja. O tem
zgledu bi moral kaj ve¢ povedati prof. Novak sam. Zanimivo bi bilo slisati iz njegovih ust
kaj o njegovi takratni motivaciji za fotografiranje in o sedanjem odnosu do takratnega
fotografskega podviga. Tako bi se Novak Se bolj priblizal svojemu dozdevnemu vzorniku
Murku, ki je objavo fotografij opremil z zgovornim komentarjem o vlogi fotografije pri
svojem raziskovalnem delu in z opisi izkuSenj, ki si jih je pridobil pri tem. 1z obravnavane
knjige ne izvemo, zakaj za knjigo niso bili pripravljeni in objavljeni Novakovi komentariji
njegovih fotografij in fotografskega delovanja.

Zdaj pa so njegove fotografije pred nami kot price iz preteklosti, iz nekega tujega casa
in prostora, ki jim je treba Sele postaviti ustrezna vpraSanja. In spet se postavlja pred nas
uganka, kako razbirati njihovo nemo govorico. Na to opozarja Hudeljeva, ko pravi: -V
procesu sistemati¢nega opazovanja predstavlja fotografija enega prvih korakov v
pretvarjanju zaznav iz opazovanja v podatke, ki jih pozneje lahko analiziramo skladno z
raziskovalnimi cilji.« (str. 17) In naprej: «Ce fotografija nadaljuje svojo vlogo samo kot
zapis realnosti ali kot estetski objekt, potem ima zelo majhno funkcijo v etnologiji,
oziroma njene univerzalne lastnosti ostajajo neizkoriScene.« (str. 20)

Med univerzalne lastnosti fotografije lahko Stejemo njeno totalno vizualno sporocilnost,
kakor nekateri avtorji imenujejo lastnost fotografije, da vec kaze, kakor govori, in da
veliko ved pove, ¢e ji postavimo pravo vpraSanje. Uredniki knjige so se premisljeno
omejili na spraSevanje o tematiki ljudskega stavbarstva, kar daje knjigi preglednost in
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sistemati¢nost, hkrati pa izziva gledalca, da bi razvozlal Se preostale uganke, ki jih
prinasajo fotografije.

Slavceva ugotavlja, da se ob objavljenih fotografijah najprej vprasamo: kje pa so
ljudje? In res, na prvi pogled lahko ljudi na fotografijah spregledamo, a brzkone zaradi
nase zagledanosti v obravnavano temo — stavbarstvo. V resnici kar na 24 fotografijah od
176 vidimo ljudi v razli¢nih poloZajih, resda najveckrat v ozadju ali pri strani, a vseeno s
SVojo navzocnostjo nemo pricujejo o trenutkih srecanja med njimi in fotografom.
Najveckrat stojijo negibno pred objektivom (str. 213, 239, 258), nekajkrat ne opazijo
fotografiranja, ker so zatopljeni v svoja opravila (na dveh fotografijah, na str. 129 in 133,
50 ob slikanih stavbah ljudje pri «zaresneme delu), na nekaterih fotografijah jih je kamera
ujela med pobegom pred fotografiranjem (str. 234), véasih jih komaj opazimo, skrite
pred objektivom za kakSnim grmom (str. 163), v&asih pa so obrnjeni stran od kamere in
niso fotografiranja niti opazili (npr. str. 111). Kljub temu bi z malo domisljije iz podob
liudi na slikah pobrali Se kakSen skromen podatek, npr. o nosi in o telesnih drzah.,

V tem pogledu je zelo zgovorna fotografija na str. 213, na kateri vidimo pred hiSo
druzino, ki je verjetno Zivela v fotografirani hisi. Mati, otroka in ode v vsakdanjih
oblacilih stojijo pri miru in gledajo v kamero. Oce z otrokoma stoji desno od centra slike,
v tocki gledalCeve vizualne pozornosti. Starejsa sestrica se privija k ocetu, mlajsa se je
drzi za roko, ofe pa z mrkim obrazom in v zaskrbljeni zascitniski drzi, pol koraka pred
héerkama, z rokama v Zepih za delovnim predpasnikom, kljubuje fotografu. Mati je od
opisane skupine varno oddaljena na levem robu slike in nekoliko v ozadju, kakor bi
hotela tudi s svojim poloZajem na sliki izraziti skromnost ali manjvrednost v odnosu do
moZza, zlasti, ¢e pride k hisi tuj obiskovalec. Razmestitev druzinskih ¢lanov pred kamero,
zlasti oceta v dominantnem percepcijskem polozaju, nedvomno govori: ¢e vas kaj
zanima pri nadi hisi, se morate obrniti na oceta — gospodarja. Ne verjamem, da je
fotograf vplival na postavitev teh ljudi pred kamero. Zato je hierarhija druzinskih odnosov,
ki jih zrcali slika, prav verjetno odsev realnosti.

Neenotnost odnosa do navzocnosti ljudi v kadru, ki je drugacen od slike do slike,
morda govori o tem, da vse fotografije niso delo istega fotografa ali da niso vse nastale
po predhodnem nacrtu. Nastale so lahko naklju¢no, po hipni odlocitvi. Nacrtno
fotografsko dokumentiranje stavbnih objektov bi imelo za posledico vedje Stevilo fotografij
istega objekta iz razlicnih zornih kotov in s pretehtanim oz, nadzorovanim poloZajem
ljudi v kadru ali fotografije istega objekta v razlicnih svetlobah.

PoloZaji ljudi na fotografijah nam veliko povedo o naravnanosti fotografa in o njegovih
namenih. Po eni strani ga navzocnost ljudi na sliki ni motila, po drugi strani pa se mu,
kljub temu da je bila njegova osrednja tema stavbarstvo, ni zdelo vredno pocakati, da bi
liudje odsli iz kadra, ali da bi jih prosil, naj to storijo cimprej, ¢e tam nimajo kaj poceti.
Hkrati pa lahko predvidevamo, da nekatere fotografije niso bile posnete zaradi stavbnega
motiva, temved z namenom portretirati skupino ljudi (npr. str. 125). To so bili najveckrat
Studenti prof. Novaka, na vsakoletnih ekskurzijah oddelka za etnologijo.

Casi fotografiranja so izredno pestri. Vistijo se razni letni in dnevni ¢asi. Najvec
fotografij je posnetih pri sonénem vremenu, sredi dneva, v Casu bujne vegetacije, Samo
dve sta na prvi pogled zimski (str. 153, 223). Stevilne fotografije kaZejo sencno stran
objektov in ni moc¢ ugotoviti, pri kaksnem vremenu so bili slikani.

Zelo redke so npr. fotografije, ki stavbo kaZejo v SirSem okolju. Stavba najveckrat
zapolnjuje celo sliko, tako da ne moremo videti njenega prostorskega razmerja s
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sosednjimi stavbami ali s celoto doma, Cetrti ali vasi. Ena od takih, ki prikazujejo stavbo
z okoljem, je Vrsno na str. 247. Sredi slike je stanovanjska hisa v zelenju, od katere
vidimo samo nadstropje od »ganka« navzgor, s streho. Ostalo zakriva zelenje. V spodnjem
delu slike je vrhnji del kozolea toplarja, tudi v zelenju. Vas leZi na strmem pobodju, tako
da je senoZet za vasjo med gozdnimi parobki prav na zgornjem robu slike. Slika lepo
ponazarja znacilno ¢lenjenost vasi na levem robu Soce oz. postavitev arhitekturnih
objektov v okolje.
Podobne podatke prinaSajo slike na str. 155, 157, 176, 241, 275 ali 277.

Okolica his, dvorii¢a, fasade in zatrepi na Novakovih fotografijah so polni ljudi,
predmetov, zivali in sledov ter znakov razli¢nih clovekovih dejavnosti, kar vse povezuje
arhitekturo v 3irsi Zivljenjski in kulturni kontekst in celo nakazuje stanje in razvoj
nekaterih kulturnih sestavin, Od prometnih sredstev so tu vozovi (13-krat), od lesenega
z brano in volovsko vprego (1957) do enoosnih voz, voza s pletenim koSem in voza z
gumijastmi kolesi (sgumiradl.) iz leta 1967. Tu so bicikli (5-krat) od leta 1957 do 1961 in
moped leta 1966. Na str. 197 je kosilnica na konjsko vprego (1966). Traktorja in avtomobila
ne vidimo na nobeni sliki.

Razli¢ni tipi plotov so prikazani na 35 fotografijah z vseh kulturnih obmocij. Na osmih
fotografijah vidimo ob fasadah zloZena drva. Od Zivali so mimogrede fotografirani
prasic, vol, gosi, Storklja, petelin in pes. Vidimo pa Se po en most, vodnijak, golobnjak in
veckrat obesanje perila ter roZe na oknih, raznovrstne elektricne napeljave in Stevilne
vrste sadnega drevja ob hiSah. Na Novakovih fotografijah najdemo torej razmeroma
bogato ikonografijo regionalnih kulturnih sestavin, ki so lahko predmet etnoloSke
interpretacije.

Pomembna je pa tudi odsotnost oseb in predmetov. Razlog odsotnosti ljudi je morda
v tem, da so bile starejSe hide, ki so najveckrat predmet fotografiranja, v ¢asu fotografiranja
nenaseljene ali pa so v njih Ziveli ostareli ljudije, ki so se zadrZevali v hifah. K odsotnosti
ljudi je morda pripomoglo tudi dejstvo, da so fotografije nastale sredi dneva, ko je bilo
aktivno prebivalstvo na delu oz. v sluzbah. Zato so na slikah najveckrat otroci ali starejsi
ljudije.

Pa tudi prazni prostori med hifami in pred njimi nam veliko povedo o nacinih
gospodarjenja s prostorom v dolo¢enem obdobju in o estetiki urejanja prostora.

Pri preucevanju fotografij je treba pozorno in previdno ugotoviti, kaksna sta bila
aviorjev motiv in namen v ¢asu fotografiranja. S tem v zvezi bi lahko govorili o vec
planih Novakovih fotografij.

Tisto, kar je v prvem planu, je nedvomno prislo na sliko z avtorjevim namenom. V
nasem primeru to ni vedno stavba. Pa tudi ¢e je, je lahko tam iz razli¢nih razlogov. Tako
npr. sliki na str. 224 (Strekljeva rojstna hisa v Gorjanskem), ne moremo pripisovati, da
zgolj belezi regionalno arhitekturo. Podobno bi lahko sklepali o fotografiji na str. 266, na
kateri je v prvem planu -kurja lojtra« na stranski fasadi. Ne motim se veliko, ¢e ugibam,
da ta fotografija kaze posebno prefinjeno Novakovo ironijo, ki je bila véasih grenka in
odljudna, vcasih pa prav prijetno hudomusna.

Pred podobno uganko nas postavlja fotografija na str. 233. Na njej je precej neugledna
zadnja, uli¢éna fasada primorske hise. Prav lahko, da je avtor nameraval fotografirati
zbledel napis HOCEMO JUGOSLAVIJO, in ne stavbnih posebnosti.

Tisto, kar je v drugem planu, je sicer lahko dragoceno za raziskovalca, ne moremo pa
iz vsebine drugega plana sklepati o avtorjevih namenih. V tem primeru bi Se bolj kakor
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sicer potrebovali njegov komentar. Seveda pa ni izkljuceno, da ne bi bil tudi avtor vesel
Cesa zanimivega na sliki, Cesar ni nacrtoval in pricakoval. To se Cesto dogaja pri delu z
vizualno dokumentacijo.

In &e je Novak Strekljevo hiSo posnel z mislijo na moZa, ki ga v ¢asu fotografiranja ni
bilo ve¢ med Zivimi, se mu je na neki fotografiji posrecila kombinacija z Zivim mozem.
Krasko hisko na str. 226 in na naslovnici je fotografiral tudi zaradi cloveka, ki ga vidimo
sedeti v njej. To je Milko Mati¢etov. Na tej fotografiji sta oba plana fotografije enako
pomembna, saj se na njej simbolno stikata avtorjevo strokovno in ¢lovesko okolje.
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Zmaga Kumer
Prgisce izrekov iz Zive ljudske govorice

Danes, ko mnogi mislijo, da je samo papirnato in zamotano izraZanje znamenje
izobraZenosti, torej navadnim ljudem nerazumljivo, je morda Koristno pokazati z nekaj
primeri, kako vsem je razumljiva preprosta, toda slikovita ljudska govorica,

Tece, kakor bi mu za petami gorelo.
Tece, kakor da se mu je keina (= veriga) utrgala.
Tece, kakor da se gred6 za lesnike toZit.
Vlece, da bo Zulj za usesom dobil.
Hodi pokonci, kakor da je Zrd poZrl.
Hodi, kakor da bi mu rep izpulil (tj. hitro).
Igra, kakor bi s peresom mazal. (so rekli o dobrem godcu)
Je povsod zraven, kjer se macki rep smodi. (pri nepomembnih stvareh)
Tako len, da ima 3e na brani Zlajf (tj. zavoro).
Je tako Zleht (= hudobna), da ni vredna, da bi sonce posijalo, koder hodi,

Za vsako delo roké in za vsako jelo zobé, pa moras shajati.
Odkrit ¢lovek pa postena roka je steber na svetu,
Dota se zmota (tj. kmalu zapravi).

Ce bi imel tolik$no glavo kakor moZgane (1j. tako malo pameti),
bi se lahko z lesnikovo lupino pokril.
Toliko ljudi je bilo, kakor bi jih naklel.
Tiko delo je to, kakor ¢e bi moral misi molzt (1j. nepotrebno, neuspesno).
To niso madje solze, e se pes joka (tj. ni preprosto).
Temu nobena jed ne Skoduje, Cetudi pes gada pozre.
To je Cista resnica, da je volk vedji kakor lisica (tj. ni treba dokazovati).
Omledno je, kakor lanen mochnik.
Lepe sklede se clovek kmalu navelica, Ce je prazna.
Boljsa skleda zelja v miru, kakor pitan vol v prepiru.

151



TRADITIONES 30/2., 2001

NaSega zivljenja je 70 let, kar je ved, je starost, kar je 3¢ ved, pa nadloga.

Ce hudi¢ vzame, ni¢ ve¢ ne pomaga, §e jazbec¢eva mast ne.
Kdor kolne, sam pogoltne.

V kar se upreZes, vleci!
Ce kokos po petelinje poje in Zenska vriska, bo gotovo nesreca.
(tj. kar je nenaravno, Skoduje)

Tminc $kodo naredi, ¢e ga v kosu neses ez njivo. (so zabavljali v Zeleznikih)

Zmaga Kumer
(iz lastnih terenskih zapiskov)

152



Irena Rozman
Pravljica o dedu Vsevedu z zlatimi lasmi*

V enem kraljevstvu, je Zivel kralj, ne, in je Sel na lov. In je priSel do kovaca in je tam
prenodil; prvo prosil za prenodisce in tam prenodil. In tisti vecer je kovacdeva Zena rodila
sina,

Takrat pa so bile Se rojenice, pa so k otrokom prihajale rojenice in so jim povedale, tri
so bile, in so jim povedale Zivljenjsko dobo.

Prva mu je povedala, da bo v nesreci, ko bo majhen, da bo izpostavljen smrti in ne bo
izvr§ena smrt, druga mu je povedala, da bo zrasel v lepega mladenica, tretja mu je pa
povedala, da bo za svojo uslugo pretrpel in pota bo imel, teZzave in si bo priboril, da bo
kraljevo héerko porocil, ki se rodi danes na kraljevem domu, ne. Kralj je pa tu vse slisal,
te rojenice, ki je spal gor na podstredji. Bil je pa lovec.

In potem, ko je priSel kralj domov, je pa poslal tri take usluzbence svoje in je rekel,
tam in tam naj gredo, to dete odkupijo in naj ga placajo, ne. In naj ga umorijo. Da ga naj
v vodo vrZejo. Jim se pa dete smililo v vodo vredi, so pa jerbaicek spletli, pa so dete dali
V tisti jerbas; tisto dete je pa plavalo po vodi.

Dol je pa bil en mlinar ob vodi; je prisla Zena gor tiste kaice odpirat, je pa zagledala
tisti jerbasc¢ek in otroka noter. In ga vzela, ker nista imela ni¢ otrok. Sta bila Ze dolgo casa
porocena pa ni¢ otrok. In ga nesla in odredila do osemnajstega leta,

Cez osemnajst let se je pa spet kralj v tisto deZelo, drzavo vrnil na lov, ne, kot lovec
in je prepoznal tega mladenica. Mu je pa zapisal pismo, prosil prvo tista dva rejenca, de
Ce bi, ki sta ga vzdrZevala, ¢e bi lahko nesel ta sin eno pismo na kraljevski dvor, Mati je
rekla od njega, da lahko ga dajo. Pa je napisal in je nesel.

Je priSel tako v gozd, noter v tistem velikem gozdu je pa ena lucka brlela, pa je bila ena
stara Zenica tam. In tista Zenica je bila nekaj v sorodstvu s tistimi ljudmi. In ona, ko ga je
vpradala kam je poslan, je povedal, da je na kraljev dom poslan, da mu je kralj dal eno

* Transkripcija posnetka. Podsreda, julij 1995, posnela Irena Rozman. Povedala Neza Simondic, doma bila iz
Pirsenbrega. Pravljico ji je povedala stara mama. — Posnetek hrani Irena Rozman.
Klasifikacija AaTh 930A in AaTh461,
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pismo. Ji ga pa ni dal prebrati, je Sel spati, ona pa mu je z Zepa vzela pismo, pa prebrala.
Tam v pismi je pa pisalo, da ko ta mladeni¢ pride na dvor, naj ga da kraljica takoj umoriti,
Je pa ona tisti list ven vzela, je pa napisala noter, da ko pride ta mladenic na kraljevi dvor,
naj se takoj poroci z njeno héerko. In ta kraljica je naredila slavije in vse; in se je porocil. In
potem je pa Cez tri tedne kralj se vrnil, je pa bil straSno razocaran in jezen, ne; da kaj je to
naredila, da on ni tako napisal, da on je drugace napisal. In ona mu je dala tisto pismo za
prebrati, Je reku: »To ni moja pisava, jaz nisem tega pisal, jaz sem tako naredil, da bi ga
morala bila dati umoriti.« Potem je pa rekel: »Tako zastonj ne bos pri meni. Od deda
Vseveda mi mora$ prinesti tri zlate lase. Takrat bos lahko kraljicno imel.«

In ko ga je on poslal po tiste tri zlate lase, je pa tista njegova héerka, kraljicna, ki je
bila z njim porocena, se grozno jokala za njim. Je pa tisti dedec Vseved vedno hodil k
njej jo tolazit. Je pa bil v ¢etrtem kraljestvu tisti dedec Vseved.,

In potem je Sel ¢ez tri kraljestva ta mladeni¢ po tiste tri zlate lase.

Prvo §el cez ribo, ki je most sluZila Zze dvanajst let, pa ni plavala. Pa je rekla mu, de naj
izve, zakaj ne plava. Pa ji je obljubil, da bo.

Potem je Sel, je prisel v drugo kraljestvo. Tam je bila srebrna jabolka, ki je rodila
srebrni sad. Pa je kralj rekel, tam je prenocdil, da ¢e bo vprasal deda Vseveda, zakaj mu
jabolka vec ne rodi. Pa mu je tudi obljubil, da bo.

Potem je priel v tretjo drzavo, tam je pa zlata jabolka bila pri kraljevstu posajena; pa
tudi rekel kralj, ne, da naj vpraga, zakaj tista jabolka ve¢ ne rodi. Obljubil je.

Potem pa pride v Cetrto drzavo, tam pa je bil tisti dedec Vseved, so mu povedali, kje
je, in je Sel tja. Tista Zenska pa je tudi bila neki v sorodstvu z njim, ga je pa skrila. Ker
drugade, je Cisto vsakega unicil, kdorkoli je tam prsel, clovek ali Zenska, ga je unicil, pa
sree tisto pojedel, dedec Vseved, clovesko. Ona ga je pa pod kad skrila, pod mizo.
Potem je pa rekla, da ko bo dedu Vsevedi ona lase pulila in ga sprasevala, da bo rekla,
da je sanjala in on si pa naj to dobro zapomni, ne.

In dedec Vseved je priel domov ob dveh, pa je zaspal. Pa mu je prvi las spulila,
potem je pa rekel, zakaj ga vznemirja. Je pa rekla ona, da je sanjala, da ena riba plava
tam in tam in da je prej plavala, da zdaj ne plava, pa da zdaj most sluzi Ze dvanajst let, da
vozijo po njej. Kaj bi naredila, da bi splavala spet?

Potem ji pa odgovoril dedec Vseved, da bi mogla mladenica pojest, ki $e¢ ni osemnajst
let star. Pa bi spet plavala.

No, pol mu je spulila drugi las in tisti las je zaZvenketal, ker je na tla vrgla zlato, ne, in
je rekel: «Pa zakaj me vznemirja$?le Je rekla: «Take cudne sanje sem imela! Da je bila
srebrna jabolka v tem in tem kraljestvu, da je rodila srebrne jabolka, pa ne rodi vec.«

Je rekel: +Tisti studendek, ki je pod jablano, morejo §cistiti, tam je rak zasovraZen.- In
tistega raka morejo odstraniti, pa bo spet jabolka rodila, ne.

No, potem je tretji las mu spulila, pa je povedala, da je sanjala spet, da je jablana zlato
sadje rodila in da zdaj pa ne rodi ved, da kaj je s to jablano narobe, da ne rodi?

Je pa rekel, da na desno stran jablane je bilo nezakonsko dete zakopano pred
sedmimi leti in tam so e ko&cice, ki jih morejo skopati ven in tisto drevo bo spet rodilo.

In tako je dedec Vseved odsel. Ona ga pa je zjutraj potem spustila ven, tiste tri lase
mu zavila in mu je rekla, e si je vse dobro zapomnil. Mu je vse Se enkrat obnovila in
on se je od nje poslovil. Je rekla mu: -Mene ne bo§ nikdar vec potreboval! Tako bos
srecen!s

In potem, ko je priel v tisto prvo kraljestvo, so tako naredili; tisto dete izkopali, kosti,
in jablana je ¢ez noc spet zlat sad obrodila. Njemu so pa dali dvanajst parov konjev in
natovorili zlata.
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Ko je priel v drugo drzavo, je pa spet tam prespal, s tistimi konji je priel, povedal kaj
se mu je tam zgodilo. Tu pa spet so studenec odistili, tistega raka odstranili in je spet tista
jablana obrodila srebrne jabolka. Tam so mu pa srebra dali, pa konje.

In tako je el on s tistim, da je pricl do ribe in prek ribe je priel s tistimi Stiriindvajsetimi
pari konj, in ko je bil Ze dale¢, ga je riba spradevala, ¢e je kaj izvedel. Ko pa je bil ze
dalec¢, je pa zakrical, da naj poje mladenica, ki S¢ ni osemnajst let star, Se pa riba
zapodila za njim, da bi ga dosegla, pa ga ni mogla, je bil Ze predalec. No, pol pa, ko so
v kraljestvu videli, kako je priu s tistimi konji, Stiriindvajset parov, ne, pol so pa
ponovno svatho naredili. In so dozivetje imeli in so ga potem radi imeli.

Neza Simondic in Irena Rozman, foto: BoZidar Premirl



Slike iz filma Bogastvo spomina

Maja Godina Golija med snemanjem v Mariboru
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KRONIKA / CHRONICA

Marija Klobcar
Razpotja in sticis¢a v ¢asu velikih druZzbenih sprememb
Kongres Societé Internationale d’Ethnologie et de Folklore

(Budimpesta 23. do 28. april 2001)

Beznost vsakdanjika, spremembe, ki so zaznamovale zadnje desetletje, danasnji ¢as,
¢as novih meja, novih srecevanj in novih loc¢nic, zaznavnih na razdalji med ljudmi in
narodi — vse to se neizbeZno zarisuje na prostranstvih, ki jih ze desetletja na svoj nacin
zeli prestreci etnologija. Etnologija in folkloristika oziroma discipline, ki z bolj ali manj
podobnim pogledom Zelijo izmeriti utrip nekega Zivljenja in ¢asa, ujetega med spomin
in hrepenenje po napredku, pa potrebujejo razmislek o samih sebi, o svetu, ki jih
obdaja, o svetu, o katerem razmisljajo, in o svetu, ki tako ali drugace meri uspesnost
njihovega pocetja. Ta razmislek je omogocila tudi konferenca Mednarodnega zdruZenja
za etnologijo in folkloristiko / Societé Internationale d’” Ethnologie et de Folklore.

ZdruZenje je za svojo sedmo konferenco izbralo mesto, ki se je v zadnjem desetletju
navzven in navznolter intenzivno srecalo s prevrednotenjem izrocila, Budimpesto. Srecanje
je bilo od 23. do 28. aprila 2001, organizacijo pa je v sodelovanju z Etnografskim
muzejem v Budimpesti in Muzejem na prostem Szentendre prevzela Madzarska akademija
znanosti. Konference smo se s Stirimi referati udeleZili tudi Slovenci.

Prvi vtis o mestu in dogajanju v njem je bil s svojo sporocilnostjo prav golovo
zgovoren za vse udelezence srecanja. Zdelo se je, da je ta del sveta v zadnjem ¢asu dobil
nove prostorske koordinate, hkrati pa povsem nove smeri pogleda na svet. Velike
napise, ki so pred leti obljubljali prijateljstvo s Sovjetsko zvezo »na vecne ¢ases, so
zamenjali veliki plakati, ki obljubljajo vse. Oglasajo izdelke, znane po vsej Evropi, z
graficno podobo, znano povsod. Le napisi v madZarskem jeziku opozarjajo na to, da
smo na MadZzarskem. Ob pogledu na panoramo plakatov ob poti v sredidce mesta pa je
bilo vendarle cutiti prikriti stik ne le s preteklostjo, temved tudi z drugacno sedanjostjo:
barake ob mestnih vpadnicah, ki jih veliki plakati niso mogli zakriti, so molcée opozarjale
na revicino, skrito za obljubljenimi dobrinami z Zahoda,

Pot v Budimpesto je bila zgovoren uvod v mednarodno srecanje. Vsepovsod je bilo
Cutiti prizadevanje po zbliZevanju s svetom v vseh pogledih, univerzalnost, splosno
poenotenost — globalizacijo: vela je iz vsebine plenarnih predavanj, cutiti jo je bilo na
ulicah Budimpeste, v vrveZu neustavljivega hitenja z metroja na metro, v ozracju hotelske
usluZnosti in formalnih in neformalnih srecevanj na celotnem kongresu. V tem obéutju
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univerzalnosti je vprasanje meja, meja med narodi, med nacionalnimi etnologijami, o
njihovem mestu v Evropi in njihovi temeljni postavljenosti v svet dobilo drugo razseZnost.
Tudi vprasanje evropske etnologije je ob takini naravnanosti zvenelo drugace.

Teme posvetovanja so odsevale ves miselni in metodoloski pluralizem sodobnosti.
Temeljnih usmeritev, v katere smo udelezenci vkljucili svoja razmisljanja, je bilo vec:
prva se je osredotocala na odsev preteklosti, zgodovine in spomina v sodobnosti, druga
je odpirala vprasanja nacionalnosti, njenega preseganja in globalizacije v «etnografijahs
posamicnih drzav, tretja se je ukvarjala s teorijo in politiko kulturne istovetnosti, cetrta
pa je bila usmerjena na preobrazbo mest in =urbano etnografijo«. Zadnja dva foruma sta
nudila ve¢ moZnosti razmiSljanju o folklori in njeni vlogi v svetu sprememb: peta
skupina je namrec razpravljala o ustvarjanju lokalnost kot strategiji kulture in mocdi,
Sesta pa o etnolodkem védenju, vkljucno s folkloro in muzeji. Sama predavanja so bila v
prostorih Akademije, dve sekciji pa v Etnografskem muzeju,

Vse smeri so presenecale z izredno Sirino, saj so puscale odprt prostor najrazlicnejsim
raziskovalnim odzivom na vprasanja sodobnosti in uste preteklosti, ki je usodno
zaznamovala dana$nji ¢as. Izrodilo in spomin, poudarjena tako v plenarnih sekcijah kot
v naslovih Stevilnih referatov, sta v luci dramati¢nih dogajanj zadnjih desetletij dobila
POVSEIN NOVO razseznost.

Kongres starej§im miselnim in vsebinskim koncepcijam ni odrekal legitimnosti, le
novejsi tokovi so bili glasnejSi. To pa ne pomeni, da so bili nujno tudi kvalitetnejsi.
Pogledi, ki so histori¢ni vpetosti odrekali vsakrsno tezo, so sicer delovali sprosceno, za
seboj pa so puscali dvome: «Samo pojdi v Istro, dihaj njihov zrak, jej njihovo hrano...
in postal bos Istran...« Istran kot raziskovalec Istre, z vsemi moZnostmi raziskovalne
blizine, cetudi s povsem drugega dela Evrope. Odpravljene meje, ki so bile predmet
razmiSljanja in raziskovalna tema Stevilnih referatov, so bile hkrati torej zanikane tudi
kot usmerjevalke raziskovanja: kdor koli naj bi po tem naziranju lahko z enakimi
moznostmi raziskoval kjer koli po svetu.

Vsebinsko je bil dalec najbolj v ospredju proces sodobne transformacije in oblikovanja
novih meja; tistih med narodi, med ljudmi in v ljudeh. Kot protiutez zarisovanju novih
mej je bila v ved pogledih navzoca misel o zdruZeni Evropi, kot hotenje, ki se iz
politi¢nih in ekonomskih polj na podrocje kulture in clovekovega razmisljanja Siri
morda prehitro, da bi mu lahko sledila wdi zavest. Zavest posameznikov in tistih, ki
razmiSljajo o njih. S to mislijo se je zelo povezovala tista raziskovalna koncepcija, ki
histori¢nim pogledom ne pripisuje nikakr$ne moci.

V okviru razmisljanja o novih delitvah sveta, o novih zdruzevanjih in iskanjih
prepoznavnosti je prislo do izraza veliko vpraSanj, ki so poskrbela za tematsko pestrost
kongresa. To so bila vprasanja nacionalne istovetnosti in problemov, povezanih z njo,
vpradanja nacionalnih simbolov in notranjih konfliktov, verskih, mednacionalnih in
drugacnih, vecnacionalnih sosedstev, vprasanja oblikovanja identitet v obmejnih
obmodjih, priseljevanja in priseljencev, manjsin in razseljenosti raznih vrst, kulturnih
stikov in procesov akulturacije,

Vrsta teh vprasanj je odpirala drug pomemben problemski sklop kongresa: ob razpetosti
med integralnim — evropskim — in lokalnim se je, véasih v prepletu z njo, vcasih
posami¢, pojavljal ¢as zadnjih politicnih sprememb. 1z drzav nekdanjega vzhodnega
bloka so tako ali drugace prihajala do izraza spoznanja, ki so te deZele povezovala: 1o
sta navdudenje in olajsanje ob politicnih spremembah in razoc¢aranje ob gospodarski
recesiji, ki je sledila spremembam. Prav tu je izstopalo vpraganje novih meja, ki nastopajo
hkrati kot obogatitev in lo¢nice, vprasanje ustvarjanja domovine in nacionalnega
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samoovrednotenja. Prevrednoten je pogled na represalije v socialisti¢nih drZzavah; spomin
postane kolektiven, usmerjen v ekonomsko prezivetje, preteklost pa spet stvar
posameznika oziroma individualnega pogleda, z zavestjo, da »odpuitamo, toda ne
pozabljamo«. Ponovno odkrita preteklost pa je v marsi¢em pomenila tudi slovo od nje.

Kljub iskanjem mejnega, soocanj, transformacije ipd. pa so vsaj deloma prisli do
izraza tudi raziskovalni problemi in teoretska orientacija posamic¢nih narodov. Hkrati s
temi razmiSljanji se je namrec kot protiuteZ zelo veliko referentov posvecalo vpraanjem
lokalne istovetnosti. Ta je bila zaznavna kot interpretacija zgodovine in lokalnosti in
revitalizacija izrocila. Konferenca se ni izogibala vprasanjem, pomembnim za majhne
skupnosti, prav tako ne vprasanjem ¢asa, ki na videz zgublja stik s sodobnostjo; katera
koli tema se je namrec tezko izognila sodobnosti. Odziv nanje je dokazoval, da danasnji
Cas potrebuje posluh za posami¢no. Za vpraSanja nacionalnih simbolov in notranjih
konfliktov v njih, za razlocke med univerzalno in lokalno kulturo, za razmerja med
zdruzeno Evropo in lokalno istovetnostjo. Do izraza so priSle tudi nekatere teme oziroma
vprasanja, ki so se ob velikih integracijskih vpraSanjih zdela obrobna, so pa Se kako
pomembna za ohranjanje zavesti, da smo vsi skupaj vendarle mozaik, ki ga navzocnost
ustrezno prepoznane drugac¢nosti bogati in oplaja.

Videti je bilo, da nekatere teme dobivajo modni prizvok: privlacno je vse, kar je
usmerjeno na srecevanje kultur, na razna sobivanja in nasprotja. Za raziskovanje so
vabljiva razhajanja, vidna v nekak$nem horizontalnem prerezu, manj pa zaznavanje
notranjega razvoja malega, navzven povsem homogenega prostora, Kot antropolosko
vprasanje se na drugi strani premice, nasproti nacionalnih simbolov in ljudske kulture,
pojavlja lokalna in celostna orientacija uporabnikov interneta — kot razmerje med
globalnim in lokalnim. Kot past za lokalno istovetnost, tako kot Evropska unija. Na
drugem bregu izrocila.

lzrocilo je imelo z -avtoriteto spomina- na kongresu dvojno vlogo: po eni strani je bilo
Se vedno navzoce kot vrednota, kot smo je bili vajeni ob preucevaniju kulture in Zivljenja,
po drugi strani pa je imelo povsem negativno razseznost — kot spomin na ¢as represalij
in osebnih in narodnih stisk. Pozabljanje je zato tudi nacin preZivetja za tiste, ki jim
spomin prinasa prehudo breme.

Razmisljanja o folklori so bila na kongresu, ki je hkrati tudi casovno nasledil srecanje
baladne komisije, delno vpeta v utecene vzorce, odpirala pa so tudi nova, polemicna
vpradanja, kot na primer -ckonomija kot folklora-. Poudarjen je bil pomen razmerij med
zgodovinskim spominom, politiko in folkloro, poudarjeno ssekundarno Zivljenje folklores,
slisati pa je bilo tudi misel, da ni pomembna folklora sama po sebi, temved¢ njena vioga
v sodobnosti: uporaba njenih vzorcev in kliSejev v politicne namene, aktualizacija,
uporaba v govorici politikov in novinarjev in podobno.

Ob zakljucku konference so organizatorji ponudili tudi posebno srecanje z njihovo
dediscino, obisk Muzeja na prostem Szentendre. Novi muzejski koncepti, zaznavni tudi
na sami konferenci, in vprasanja muzejev na prostem, vkljucno s socialnimi dimenzijami,
so se tu umaknili povsem pragmaticnim vpraSanjem, videnim tudi z o¢mi vecinskih
obiskovalcev. Ta ogled je ob zakljucku srecanja vsiljeval misel, da ljudje potrebujejo
povsem oprijemljive dokaze lastne prepoznavnosti, Ceprav so razmisljanja stroke ta
obzorja Ze davno presegla.

Raziskovalna konferenca v Budimpesti ni bila konferenca meja, temvec konferenca
blizine v vseh pogledih. Tiste, ki ji kaze verjeti, in tiste, ki zbuja pomisleke. Odpirala je
vprasanje prostora -malih etnologij- v konceptu nove Evrope, vpradanje vloge etnologije
v upravljanju prihodnosti, pomen etnolodkega, folkloristicnega in antropoloskega védenija
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pri razumevanju druzbenih in kulturnih transformacij,vpradanja razmejitev in povezovanj
na vseh ravneh. Je nov politi¢ni zemljevid Evrope spremenil tudi zemljevid etnoloske,
folkloristi¢ne in antropoloske znanstvene produkcije? So se ustvarila nova srediica in
nova obrobja? Kaksna so razmerja med lokalnim, nacionalnim in evropskim? Ali »pisati
etnologijo, folkloristiko, antropologijo- pomeni oblikovati narod?

Razmisljanje o teh vprasanjih je gotovo pomembno za stroko ali stroke same, prav
tako pa tudi za druZzbeni prostor, ki mu je namenjeno. Da ne bomo ob dana$njem
oziranju po vsesplosnem poenotenju, ki je delno tudi modno ali pa ekonomsko
konformisti¢no, v strahu, da se ne bi ¢utili odrinjene, pozabili na mo¢ individualnega,
posami¢nega. Da bomo znali razumeti, kaj obravnavano kulturo opredeljuje, v vseh
njenih koordinatah. Da bomo zacutili, zakaj v prospektih, ponujenih na mizah hotelskih
sob, vabijo k obisku elitnih budimpe3tanskih restavracij z geslom «Vrnitev k odli¢nostis,
Da bomo vedeli, da se za velikimi plakati ob mestnih vpadnicah skriva drugacen svet, ki
je prav tako vreden nase pozornosti. In da bomo tudi z mobilnim telefonom v roki znali
prav meriti razdalje malega prostora in velikega ¢asa. V stroki in izven nje.

160



Nasko Kriznar
Vizualna antropologija v tranzicijskih drZavah

(Diskusijski prispevek na mednarodni konferenci Origins of Visual Anthropology,
Putting the Past Together, v Gottingenu, 21. — 25, junij 2001, v sekciji Visual
Anthropology Becoming an Academic Discipline, 25. junij 2001)

1

Predstaviti Zelim kratek pregled moznih vsebin, ki zadevajo vizualno antropologijo v
L i. tranzicijskih drzavah. Gre za vzhodno in jugovzhodno evropske drzave, ki so po
padcu berlinskega zidu zacele preurejati svoje druzbeno-ekonomske sisteme in jih
prilagajati zahtevam zahodnoevropske demokracije oz, Evropske zveze. Nekateri jih
imenujejo tudi drzave Drugega sveta (Erjavec 1996).

Izhajal bom predvsem iz slovenskih izkuenj, a bo verjetno marsikaj veljalo tudi za
druge podobne drZave v omenjeni regiji. Stevilne postavke, ki jih bom omenjal, pa bi
veljalo pozneje Se podrobneje preveriti, preuditi in dopolniti.

Seveda pa ni moj namen, da bi s tem prispevkom poudarjeno loceval omenjene
drzave od preostalega dela Evrope. Nasprotno, Zelim jih primerjalno vkljuditi v evropsko
informacijsko telo obravnavanega delovnega podrocja.

Nekaj podobnega je danes (25. junija 2001, op. p.) v svoji predstavitvi Zelela narediti
Colette Piault, a se je pri tem omejila samo na evropske festivale, konference, srec¢anja in
omreZja na podrocju vizualne antropologije. Moj prvi komentar k njenemu prispevku je,
da je napisan s staliS¢a zahodnoevropskega opazovalca. To je dejstvo, ne kritika, Toda,
ali ne bi bilo bolje pisati razvoja vizualne antropologije v tranzicijskih drzavah iz,
recimo, bolj emske perspektive. Ze zato, da ne bi imeli opraviti s podobnimi geografskimi
spodrsljaji, kakrien je npr. tisti, da je Zagreb prestolnica Slovenije.

2

V casu, ko se je etnografski film zacel obracati v bolj analitsko fazo, pogojno in
poenostavljeno imenovano vizualna antropologija, je bila Evropa politi¢no, kulturno
in socialno zelo raznovrstna regija. V vzhodni Evropi ni bilo tradicije (kulturne)
antropologije kot temeljne znanstvene discipline, prek katere se je v anglosaskih
dezelah etnografski film v stiku z znanostjo pocasi spreminjal v poddisciplino —
vizualno antropologijo. Bile pa so etnografija, etnologija, folkloristika — vse akademske
discipline s svojimi ustanovami, univerzitetnimi programi itn., skratka nekaj, kar je
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bilo tezko spreminjati, premikati ali prilagajati. Zato ni bilo veliko moZnosti za naravno
integracijo vizualne antropologije.

Postavka Stevilka ena

Raziskati in preuciti, pod kaksnimi imeni se je odvijala vizualno antropoloska
dejavnost v posameznil drzavah. Ugoloviti, katere humanisticne in druzboslovne
discipline so sprejele vizualni nacin zhiranja, analize in predstavitve raziskovalnih
podatkouv.

Pri tem mislim na intenzivnejSe vkljucevanje filmskega beleZenja etnografske in
sociolodke tematike v znanstvene raziskave v petdesetih in Sestdesetih letih, Takratno
gledanje na moZnosti uporabe filma je pregledno predstavil Luc de Heusch v eseju
Cinema and social sciences (1962) po narocilu Unesca (de Heusch 1988).

Svojevrstna mimikrija, ki jo nakazuje to izhodis¢e, ni samo znacilnost vzhodne Evrope.
Naj omenim samo metamorfoze nekdanjega Mednarodnega Odbora za etnografski film
(CIFE), ki je bil najprej CIFE (Comité international du film ethnographique), nato CIFES
(S za sociologijo) in pozneje CIFH (Comité international du film d’homme). Vsaka od
kratic razkriva nova podrodja znanosti ki jih je zajela dejavnost mednarodnega odbora.
V osemdesetih letih smo v Evropi dobili EAVSOM (European Association for Visual
Studies of Man). In kon¢no naj omenim izraz vizualne raziskave, ki se je v svetovnem
merilu udomacil na zagrebskem srecanju ICAES 1988 kot prvi del glavnega naslova
sekcije za vizualno antropologijo.

OCditno je, da razli¢na imena ali oznake za isto disciplino pricajo o doloc¢enih tezavah
pri sidranju vizualne antropologije v Evropi, vkljucno s tranzicijskimi drZzavami.

Postavka stevilka dve

Bibliografija in filmografija.

Morali bi ugotoviti, kje so pisci objavljali ¢lanke, razprave in eseje, ki obravnavajo
vsebine, blizu vizualni antropologiji v najSirSem smislu. Velika verjetnost je, da so bila
stevilna besedila z vizualno-antropolosko vsebino objavljena v nespecializiranih
publikacijah. Ugotoviti je treba, ali so akademske publikacije v posami¢nih drzavah
sploh sprejemale vizualno-antropoloska besedila. Pri izdelavi filmografij in bibliografij
bi morali presedi jezikovne pregrade. Upostevati bi morali objave v vseh jezikih, podobno
kakor je to Ze upodtevano v nekaterih bibliografijah in filmografijah (Husmann, Wellinger,
Ruhl, Taureg 1992 ali Chiozzi 1984).

Postavka Stevilka tri
Metodologija.

Dobro bi bilo raziskati metodoloske osnove posamicnih vizualno raziskovalnih
dosezkov v tranzicijskih drzavah.

Skugali bi ugotoviti, ali se filmska kamera v posamicnih primerih uporablja pretezno
za beleZenje govora, aktivnosti ali okolja. Ob konkretnih primerih bi tudi spoznali vlogo
snemalca, ki je lahko opazovalec ali pa udelezenec dogajanja, in hkrati tudi kaj
raziskovalec (in z njim njegova znanstvena disciplina) od vizualnega zapisa sploh
pri¢akuje(ta), Se vizualni zapis uporablja predvsem kot pripomodek pri raziskavi in
arhivski dokument ali sluzi tudi za predstavitev znanstvenih ugotovitev v obliki
dokumentarnega filma?
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Pri tej nalogi lahko pricakujemo najzanimivejSe ugotovitve o vkljucevanju vizualnih
antropolodkih izkudenj v raziskovalni proces posameznih humanisti¢nih disciplin,
znacilnih za vzhodno Evropo. Ne strinjam se z mnenjem nekaterih, da je vizualna
antropologija samo ena in da vsega, kar je nastalo na podlagi neantropoloskih disciplin,
ne moremo upostevati v referencnem krogu vizualne antropologije. Vse kaze, da je za
Evropo in Se posebej za evropske tranzicijske drzave znacilno prav selektivno sprejemanie
vizualno antropoloskih izkuSenj. Metodoloski fragmenti kot podlaga za vizualno
antropolotko delovanje pa se zdruZujejo v pojmu vizualne raziskave. Zato bi morali s
posebno obcutljivostjo preuditi posamezne prakse, ki gotovo vsebujejo zametke
specifi¢nih pristopov in ki so posledica aplikacije vizualno-antropoloskih izkusenj na
*domace- znanstvene discipline. Ovrednotenije specifi¢nih vzhodnoevropskih praks lahko
samo obogati polje vizualne antropologije in vizualnih raziskav.

Postavka Stevilka Stiri

Akademski profil vizualne antropologije in njenih pojavnih oblik v posami¢nih drzavah.

To naj bi bila osebna izkaznica vizualne antropologije. Vsebuje naj naslednje rubrike:
L. stevilo profesionalnih raziskovalcev, 2. Stevilo zaposlitvenih mest (oddelkov, ustanov,
indtitutov), 3. moznost univerzitetnega Studija (dodiplomski, podiplomski), 4. Stevilo
univerzitetnih predavanj in programov, 5. Stevilo diplomirancev, magistrov in doktorjev
na tem podrodju, 6. moZnost kandidiranja za financiranje vizualnih raziskovalnih
projektov, njihovo Stevilo in naslovi, 7. Stevilo specializiranih produkcijskih enot za
izdelavo vizualnih zapisov kulture in etnografskih filmov, 8. Stevilo in znacilnosti vizualnih
arhivov, 9. Stevilo in naslovi periodi¢nih publikacij, konferene, festivalov, omrezij v
posameznih drzavah.

3

Za konec bom omenil dve pomembni globalni aktivnosti oz, pobudi, ki sta mo¢no
vplivali na razvoj vizualne antropologije v tranzicijskih drzavah.

Trenutno je skupno vprasanje v vseh teh dezelah, kdaj bodo vstopile v Evropsko
zvezo. Toda vedeti bi morali, da je bila Evropa na podrocju etnografskega filma in
vizualne antropologije Ze dvakrat zdruzena.

Prvi¢ se je to zgodilo v obdobju Mednarodnega odbora za etnografski film (CIFE -
Comité international du film ¢thnographique), ki ga je osnoval Jean Rouch v petdesctih
letih, drugi¢ pa v obdobju delovanja Komisije za vizualno antropologijo (CVA —
Commission for visual anthropology pri IUAES), ki jo je vodil Asen Balikci v osemdesetih
letih,

15l

V ¢asu CIFE je bilo pomembno, da so nacionalni odbori po letu 1956 Sirili strategijo
CIFE po vsej Evropi, na obeh straneh Zidu. Strategija je bila na kratko naslednja: izdelava
urgentnih vizualnih zapisov in sodelovanje med etnografi in profesionalnimi filmarji.
Marsikdo bo zamahnil z roko, ¢e§, saj to ni bila vizualna antropologija, to je bil etnografski
film. Ze res, toda treba se je zavedati, da so se takrat Stevilni ljudje iz akademskega sveta
prvi¢ srecali s filmsko tehnologijo oz. s postopkom izdelave filma ali celo prvi¢ vzel
kamero v roke. Strategija CIFE pa je bila delno zasnovana na podukih Margaret Meadove:
urgentno snemanje in pojmovanje filma kot paketa informacij, ki jih je treba izluddciti s
pomocdjo posebnega analitiCnega postopka.
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UNESCO kot sponzor CIFE je bil dobro kritje za delovanije v vseh politiénih sistemih,
zato so aktivnosti na podrodju etnografskega filma lahko tekle nemoteno.

Izjemnega pomena so bili mednarodni sestanki CIFE, na katerih so se udelezenci
seznanjali s taktiko in metodologijo ctnografskega filma in z njegovo uporabo v
znanstvenih raziskavah in pri popularizaciji etnografije.

Eden najpomembnejsih sestankov CIFE je bil v Perugii leta 1959, na katerem je bila
prepoznana in legalizirana raznovrstnost etnografskega filma in na katerem je bil
ustanovljen Festival dei Popoli.

Eden od spominov na ta sestanck je povezan z IWF (InStitutom za znanstveni film v
Gottingenu). Po sestanku v Perugii je Niko Kuret, tajnik slovenskega Odbora za etnografski
film zapisal, da obZaluje odsotnost nemskih predstavnikov: »Saj so poleg Nemcev — ki
stoje pri CIFE, Zal, ob strani- (Kriznar 1996, 84). Treba je vedeti, da je bil v tistem ¢asu
IWF kljub svoji metodoloki togosti ali pa prav zaradi nje, zgled in trden simbol
kontinuitete razvoja znanstvenega filma, posebno v vzhodni Evropi. Kadarkoli so
akademiki skuSali zanikati pomen uporabe filma pri znanstvenih raziskavah, se je
prizadeti skliceval na IWF in akademiki so umolknili. Zlasti je bila cenjena Encyclopaedia
Cinematographica.

V tem ¢asu je bil v Sloveniji ustanovljen Odbor za etnografski film, kot eden nacionalnih
odborov CIFE, le da v okviru jugoslovanskega Odbora, ki je imel sede? v Zagrebu,
Posnetih je bilo vec etnografskih dokumentarnih filmov, med njimi je Stehvanje (1959)
prejelo specialno nagrado na Festivalu dei Popoli v Firencah leta 1960, kar je prvo
mednarodno odlikovanje za slovenski etnografski film (Kriznar 1996 in 2001).

32

Drugo obdobje, ki sem ga omenil, je bilo obdobje intenzivnega (planetarnega)
povezovanja v okviru CVA — Komisije za vizualno antropologijo pri IUAES v osemdesetih
letih, ki je delovala tudi v vzhodnoevropskih drZzavah. Asen Balikci je spletel mrezo
vizualnih antropologov, ki so sodelovali prek glasila CVA in na Stevilnih mednarodnih
konferencah. To je bil resni¢no nenavaden obcutek. Nenadoma smo ugotovili, da je tam
v svetu nekaj, kar ne samo da je podobno naSim prizadevanjem, temvec bi jim bilo
lahko za zgled in za kar prej nismo imeli niti imena. Zdaj pa je bilo pred nami in
ugotovili smo, da ima ime in utrjeno referencno okolje, v katero smo se lahko zatekli.
Kon¢no smo srecali gospo vizualno antropologijo.

Takrat se je v Sloveniji odprlo prvo profesionalno delovno mesto za etnografski film
in vizualno antropologijo: Avdiovizualni laboratorij pri ZRC SAZU, leta 1983. Ko sem
pisal osnutek programa tega oddelka, sem imel v mislih nekaj vines med francoskim
CNRS (Centre national des recherches scientifiques), kjer je delal Jean Rouch, in IWF
(Indtitut za znanstveni film v Géttingenu), kjer je zgledno potekala sistemati¢na filmska
produkcija, financirana s strani drzave. Nastalo pa je, seveda, nekaj tretjega (KriZznar
2001).

Morda je bil vrhunec omenjenega obdobja na konferenci z naslovom Visual research
strategies. Visual anthropology in the 80', ki je potekala v Zagrebu leta 1988 v okviru XI.
ICAES. Udelezili so se je vizualni antropologi, etnologi in etnografi z vsega sveta, Ce je
bilo srecanje v Chicagu (1973) afirmacija termina vizualna antropologija v svetovnem
merilu, je morda zagrebsko srecanje pomenilo podobno uveljavitev pojma vizualne
raziskave.
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Vzporedno s planetarnim omreZenjem vizualne antropologije so v Evropi potekale
Stevilne pobude, med njimi EAVSOM (European Association for Visual Studies of Man) s
Stevilnimi sotrudniki in Paolom Chiozzijem kot tajnikom. Eden od rezultatov evropskih
pobud je izid zbornika Yearbook of visual anthropology (1993), posvecenega obletnici
Balinese character(1942), Evropske pobude, EAVSOM in zlasti uvajanje izraza svizualne
raziskaves, so pomagale mehcati amerikanizacijo vizualne antropologije, hkrati so pa
iskale specificno evropsko usmeritev na tem podrodju. Vizualne raziskave so pojem, ki
se bolje prilega evropskemu akademskemu okolju kakor vizualna antropologija. Omenil
sem Ze, da v Evropi ni bilo antropoloske tradicije, bile pa so etnografija, etnologija,
folkloristika. Vsaka od teh disciplin je na svoj nacin pristopila k vizualnim pojavom in
razvijala svoj nacin uporabe vizualnih zapisov. Vse te pojave je povezal pojem vizualne
raziskave, ki jih zato Stejemo za evropski prispevek k razvoju vizualne antropologije.

33

Kaj bi torej lahko oznadili kot evropsko posebnost na podrocju vizualne antropologije
V najsirSem smislu?

- Utemeljitev vizualne antropoloske dejavnosti pri razli¢nih znanstvenih disciplinah,
kar se vidi Ze v metamorfozah naziva mednarodnega odbora za etnografski film:
CIFE, CIFES, CIFH. (Gl. zgoraj!)

~ Usmeritev v raziskovanije lastne kulture, bolj kakor tuje,

— Publiciranje v Stevilnih evropskih jezikih in kot posledica tega slabsa mednarodna
komunikativnost.

— Nekomercialna usmeritev produkeije etnografskega filma.

— lzdelovanije filmskih zapisov za arhiv ima morda prednost pred produkcijo za javno
predvajanje. Zgled za to je IWF s sistemati¢nimi zbirkami po vzoru naravoslovnih
znanosti.

— Najznacilnejsi evropski izum pa je Cinéma verité (cinéma du réel) po kino pravdi
Dzige Vertova, ki je odprl nove perspektive zlasti za vizualno preucevanje lastne
kulture.

Naslednje znacilnosti pa lahko pripisSemo Se posebej razvoju v tranzicijskih drzavah:

Ideja vizualne antropologije ni prisla v prazen prostor. Srecala se je s specifi¢no
znanstveno, kulturno in socialno tradicijo. Rezultat so specificne (aplikativne) oblike
vizualne antropologije.

Za vzhodno Evropo je znacilna Sibka infrastrukturna podpora vizualni produkciji. Ni
bilo dovolj denarja za opremo. Digitalizacija produkcijskega okolja je zato velika priloznost
za te dezele.

Med naloge novega vodstva CVA, katerega predsedstvo je z junijem 2001 prevzel Rolf
Husmann, bi morda vkljudili tudi preiskavo poloZaja vizualne antropologije v posami¢nih
tranzicijskih drzavah, s posebnim ozirom na omenjene postavke. Pridobljeni rezultati
bodo pomagali pravilno ovrednotiti razvoj vizualne antropologije v tranzicijskih drzavah
in s tem obogatili evropsko razli¢ico vizualne antropologije.

Omenjene aktivnosti na podrodju vizualne antropologije v Evropi in v svetu so v
Sloveniji pripomogle do naslednjih rezultatov:

Dve profesionalni mesti za produkcijo etnografskega filma in za vizualne raziskave
(Avdiovizualni laboratorij pri ZRC SAZU in kustodiat za etnografski film pri SEM),
predmet na univerzi (Oddelek za etnologijo in kulturno antropologijo pri FF), diplomske
in magistrske naloge, en doktorat, mednarodne konference, bibliografija (¢lanki, knjige)
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in filmografija (Zbirka vizualne dokumentacije in serija video filmov), poletna 3ola
(Kriznar 2001).

Na podrocju metodologije se je uveljavil pojem vizualne raziskave, ki oznacuje
raziskovanje vizualnih pojavov kulture, vizualnih sistemov in etnografskega filma,

4

Vesel sem, da sta danes med nami na konferenci oba glavna protagonista, ki sem ju
omenijal v svojem prispevku — Jean Rouch in Asen Balikci. Cas je, da se jima zahvalim,
ker je njuna dejavnost bistveno vplivala na razvoj etnografskega filma in vizualne
antropologije v Sloveniji in v drugih tranzicijskih drzavah, deprav se morda sama tega
niti ne zavedata.
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Monika Kropej
Tradicije in prehajanja — ljudsko pripovednistvo v sodobnem
svetu
Traditions and transitions - folk narrative in the contemporary world

Nekaj utrinkov ob 13. mednarodnem kongresu ISFNR
(Melbourne, 16. do 20. julij 2001)

Kongres, ki ga organizira vsaka Stiri leta Mednarodno drudtvo za raziskovanje ljudskega
pripovednitva / International Society for Folk Narrative Research (ISFNR) vselej v
drugi drzavi — dvanajsti je bil v Gottingenu v Nemciji - je tokrat gostilo Victorian Folklife
Association iz Melbourna v Avstraliji. Direktorica druStva Susan Faine je skupaj z
organizacijskim odborom pripravila izredno odmevno enotedensko konferenco, ki so
se je udeleZili Stevilni raziskovalci ljudskega pripovednistva s celega sveta.

Najve¢ raziskovalcev je bilo, seveda, iz drzave gostiteljice, torej iz Avstralije. 1z
ZdruZenih drZav je bilo kar nekaj prominentnih raziskovalcev, na splodno pa bi lahko
rekli, da sta bila tokrat tako vzhodni kot zahodni svet uravnotezena, oz. da so bile vse
celine skoraj enakovredno zastopane, Prav ta pestrost pa je osvetlila raziskovanje ljudskega
pripovednistva danes v svetu zelo vsestransko in pokazale so se razlike tako v predmetu
raziskovanja kot v razlicnih metodologijah, zanimanjih in usmeritvah raziskovanja.
Raziskovanije ljudskega pripovednidtva in literature je danes zelo razvejeno in raznovrstno,
kajti v hitro spreminjajocem se svetu se hitro spreminjajo tudi Zanri in vsebine kakor tudi
nacini pripovedovanja.

Raziskovalci se posvecajo tako tradicionalnim zvrstem in Zanrom ljudskega slovstva
in pripovedno-pesniskega izrocila, npr. pravljicam, povedkam, epskim pesmim ipd.,
kot novim oblikam pripovedovanija, npr. sodobnim, predvsem mestnim pripovedim in
najrazli¢nejSim internetnim oblikam Sirjenja novic oz. modernim zgodbam. V ospredije
prihaja tudi zanimanje za Zivljenjske zgodbe, osebna doZivetja in spomine. Vedno ostaja
zanimivo podrocje t. i. ljudske literature oz. berila, klasi¢nih in umetnih pravljic z vsemi
svojimi odmevi tako na podrodju risanega filma, filmske fantastike, soap opere, reklam,
vicov, karikatur ipd.

Ob otvoritveni ceremoniji v ponedeljek, 16. julija, je imela plenarno predavanje
Doreen Mellor o znadilno avstralski problematiki, namre¢ o kolektivnem spominu.
Govorila je o osebnih izpovedih otrok domorodskih Avstralcev, ki so jih na silo odvzeli
star§em, da bi jih lodeno vzgajali v zavedne avstralske drzavljane.

Nato so se predavanja zacela odvijati v vzporedno potekajocih Sestih sekeijah, v
skupinah po tri predavanja, ki so jim sledile Zzivahne diskusije. Osnovne teme, ki so se
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jih predavatelji bolj ali manj drzali, so bile: obujena preteklost (rediscovered histories),
kolonizirani in kolonizatorji (the colonised and the colonisers), dislociranost in pripadnost
(dislocation and belonging), pripovedi, pripovedovalci, tekstualizacija (tales, tellers
and textualisation), generacije in regeneriranje: ljudske pripovedi otrok in o otrocih
(generation and regeneration: folk narrative by and about children), fantasti¢no in
mitologizirano: od urbanih mitov do nadnaravnega (the fantastic and the mythologised),
teren, arhivi in sodobno okolje: kriticno ovrednotenje (fertile environments: a critical
evaluation).

Ker je bilo torej predavanj zelo veliko in ker bodo iz8la v skupnem zborniku, ki ga bo
izdalo Viktorijansko etnolosko drustvo v Melbournu, bom tokrat povzela le plenarna
predavanja, saj po svoje odsevajo razli¢ne vsebinske in metodoloske pristope na podrodju
raziskovanja ljudskega pripovednistva in literature danes. Tako je imela Cristina Bacchilega
s Havajev predavanje Spektri in politika prostora (Spectres and the Politics of Place), v
katerem je predstavila lokalne zgodbe, vezane na dolocen kraj oz. lokacije na razli¢nih
predelih havajskega otodja, ter kaj pogojuje njihov nastanck. Donald Haase iz Detroita je
imel predavanje o angleskih prevodih Grimmovih pravljic (Framing the Brothers Grimm:
paratexts and intercultural transmission in English-language editions of the Kinder
und Hausmdrchen). Sharif Kanaana z univerze Biizeit v 1zraelu je imel predavanje z
naslovom Pol stoletja palestinskih ljudskih pripovedi (Half a Century of Palestinian
Folk Narratives), ki pa je, zal odrazalo precej nestrpnosti v odnosu do konfliktne
situacije v tem delu sveta, Zadnje plenarno predavanje se je ponovno navezovalo na
avstralsko kulturo, in sicer sta Kate Burridge in Susan Butler govorili o avstralski anglecini
kot ikoni avstralske kulture. O sodobnem pripovednisStvu oz. o t. i. urbanih legendah je
izstopalo predavanije Rolfa Brednicha Od kod izvirajo: nekaj sodobnih zgodb in njihove
literarne korenine (Where They Originated: some contemporary legends and their
literary origins). S podrocja otroske literature pa je bilo zelo zanimivo predavanje
Hansa-Jorga Utherja z Enzyklopidie des Mirchens v Gottingenu Folkiales as the Avant
Garde of European Children’s Literature. Dobro je bilo zastopano tudi podrocje
raziskovanja pregovorov, saj so se konference udeleZili tudi raziskovalci z zvenecimi
imeni, kol so Wolfgang Mieder, Gyula Paczolay in Shirley Arora,

Zadnji dan je imelo drudtvo svoj generalni zbor pod vodstvom predsednice Galit
Hasan - Rokem iz Jeruzalema v Izraelu in drugih navzocih ¢lanov izvrinega odbora
(Javaharlal Handoo iz Mysoreja v Indiji, Hans-Jorg Uther iz Gottingena v Nemdiji, Mehri
Bagheri iz Tabriza v Iranu in Kristina Bacchilega iz Honoluluja na Havajih). Na tem
srecanju so pretresli razli¢ne vsebinske, planske in operativne probleme svojega delovanija.
Med drugim je bilo sklenjeno, da bo naslednji kongres organizirala Mare Koiva,
predstojnica Oddelka za folkloro, verovanja in raziskave medijev Literarnega muzeja v
Tartuju v Estoniji leta 2005. Za leto 2003 pa je predvideno manj$e posvetovanje na otoku
Gotland v mestu Visby na Svedskem, ki ga bo gostila gotlandska univerza oz. prof. Ulf
Palmenfelt.
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Udelezenci kongresa na ekskurziji v Ballaratu, v muzeju Eureka. (Foto: Monika Kropej)

Predsedstvo plenarnega zborovanja, z leve proti desni: Javaharlal Handoo, Hans—Jorg
Uther, Mehri Bagheri, predsednica Galit Hasan — Rokem, Kristina Bacchilega. (Foto:
Monika Kropej)
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Med odmorom, z leve proti desni: Ulrich Marzolph, Rolf W. Brednich, glavna organiza-
torka kongresa Susan Faine, Brigitte Boenish-Brednich, Kristina Bacchilega, (Foto: Monika
Kropej)
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KNJIZNA POROCILA IN RECENZIJE / DE NOVIS LIBRIS RELATIONES ET IUDICIA

Nasko KriZnar, Vizualne raziskave v etnologifi. Ljubljana: ZaloZba ZRC,
ZRC SAZU, 1996 (Zbirka ZRC; 15). 180 str., ilustr., Summary.

Kriznarjeva popotovanja od umetnosti k znanosti, od vizualnega k verbalnemu, od
Cutnega do logicnega, od doZivljajskega k analiti¢nemu, so nas pripeljala k sintezi o
uporabi in funkciji avdiovizualnih raziskav na podrocju humanisti¢nih znanosti, v tem
primeru v etnologiji. Cineasti¢ne izkudnje in poznanje zakonitosti filmskega medija je
spojil z empiri¢no in deduktivno znanostjo. Verbalno in vizualno obvladujeta vecplastnost
kulture in nacin bivanja ljudi, ne glede na njihovo nacionalno in ¢asovno pripadnost.
Kriznar se je posvetil avdiovizualnim raziskavam v etnologiji. Priznava ugotovitve
metodoloskega razvoja in izhodisce, da je kultura sestavljena najmanj iz dveh komponent:
iz manifestativnega ali kulture «in presentia- in latentnega ali kulture «in potentia-«. Prvo
komponento ujame film, saj je to njegovo dominantno podrodje, drugo pa pisana
beseda, sposobna abstrakcije.

Ze¢ sama podoba KriZnarjeve knjige nakazuje spoj verbalnega in vizualnega. Cela
knjiga je zasnovana na principu vizualne percepeije. Najprej nas vanjo vpelje naslovnica.
Iz treh enakih fotografij (podoba filmskega traku) nas opazuje Flora Rankin, deklica, ki
jo z vsako podobo vidimo oz. dojamemo drugace. Raziskava in rezultati so podani v
devetih poglavjih, pri ¢emer nas v vsako poglavije najprej povabi citat, ki govori o
gledanju, podobi in gibanju, deluje kot impresija in v nas sproZi vizualizacijo ob¢utenja.
Sledi kratka oznacitev vsebine poglavja s stavki, ki ucinkujejo kot mednapisi nemega
filma. Jedrnatost napisanega zbudi zanimanije, da beremo dalje. Po taksni predpripravi
sledi tekst v klasi¢ni strokovni maniri. Opremljen je s fotografijami, ki niso le ilustracije,
saj s svojo podobo prinasajo samostojno vizualno informacijo. Kljub svoji stati¢nosti pa
s0 v tekst postavljene tako, da v nadi percepciji sproZzijo tudi imaginacijo gibljivosti, o
Kateri sicer teCe beseda.

Knjiga je razdeljena na tri vsebinske sklope.

Namesto uvoda. Prvi del se ujema s prvim poglaviem z naslovom Oddaljeni pogledi
(Namesto uvoda). Avtor predstavi, razgrajuje in opredeljuje osnovni princip avdiovizualne
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raziskave, tj. vizualno percepcijo ocesa, selekcijo in razumevanjem pojavnosti okoli nas:
*Razumljivo je, da kakovosti gledanja ne omogocajo samo mehanskoopti¢ne komponente
vida. Vizualna percepcija je predvsem psiholoski proces. Povezujemo jo z miSljenjem in
drugimi visokimi ravnmi spoznavalnega procesa- (str. 14). 1z taksne osnove se lovekov
pogled samodejno prenese tudi na opti¢ne naprave: »Ce razumemo uporabo
avdiovizualne tehnologije (foto, film, video) kot razdiritev oz.dopolnitev ¢lovekove
vizualne percepcije s tehni¢nimi sredstvi, potem logicno sledi, da clovekov razum
kontrolira tudi kamero. Zato vsako polemiko o objektivnosti filma lahko vrnemo na
raven Clovekove vizualne percepcije s prostim ocesome (str. 15). Za ponazorilo predstavi
vajo v opazovanju dolocenega objekta, ki jo je izvedel skupaj s Studenti. Zakljucki
opazovanija so pokazali, da so rezultati opazovanja realnega dogodka in njegove zrcalne
podobe, fiksirane na filmu ali fotografiji, odvisni od vpraanj, ki si jih postavimo oz. od
sistematike naSe raziskave. Kriznar tako v uvodnem poglavju razdisti doloc¢ene dileme o
objektivnosti avdiovizualne raziskave,

Historicno in verbalno. Drugi del knjige sestavlja pet poglavij, ki so hkrati jedro oz.
temelj raziskave. Ta del knjige lahko oznacimo tudi kot rezultat predvsem histori¢no -
verbalne raziskave. V poglavju Oris problematike se KriZnar ozre po svetovnem dogajanju
na podrodju vizualnih raziskav. PrikaZe razvoj od Darwinove uporabe fotografije v 19.
stoletju, prek nesporne zacetnice sistematicne uporabe fotografije v antropoloskih
raziskavah Margaret Mead do najnovejsih raziskav avtorjev, kot so Ruby, A. in M.
Jablonko, Balikei idr.

Slovenske izkuinje. V naslednijih Stirih poglavjih Kriznar podrobno analizira razmere
pri nas. Razii¢e in predstavi tri vodilne osebnosti, ki so vplivale na razvoj vizualnih
raziskav v slovenski etnologiji: Matija Murko, Metod Badjura in Niko Kuret. Kljub temu
da podrobno razis¢e in opiSe domaca dogajanja, najvecjo vrednost prinasajo sprotne
primerjave dogajanja pri nas s svetovnimi dogodki na podrocju avdiovizualnih raziskav.

Najprej se posveti Murkovi fotografski metodi. Murko je bil prvi slovenski etnolog, ki
je razumel razlicno funkcijo besede in slike v raziskavi. Spoznal je, da je fotografija ne le
tehnicni pripomocek, pa¢ pa tudi nov nacin raziskovanja in informiranja. Ceprav je
Murko spoznal in priporocal fotografiranje Ze davnega 1896. leta, je sam opravil posnel
vedje Stevilo fotografij $ele leta 1930 ob zbiranju ljudskih pesmi v Bosni, Crni Gori, Srbiji
in Dalmaciji. Njegovo delo lahko imamo za prvo vizualno raziskavo, saj je fotografiral
sistematicno, delo pa spremlja iz¢rpno porodilo — refleksije, ki nam odkrijejo presenctljive
podatke. Kako zelo nevsakdanja, neobicajna, v miselni in raziskovalni vzorec nevpeta
in nedomaca je bila etnoloskim raziskovalcem fotografija, Kriznar nakaZe v podpoglavju
Primeri govorice fotografije v slovenski etnoloski literaturi.

Ce je bil Murko etnograf, torej clovek stroke, naslednje obdobje vizualnih raziskav na
podrodju etnologije zaznamuje ¢lovek, ki je bil po osnovni stroki cineast. To je bil Metod
Badjura, ki je skupaj z Zeno Milko pred in po drugi svetovni vojni posnel vec
dokumentarnih filmov in filmskih reportaz. Ceprav se Badjura raziskovalno ni posvecal
etnografiji oz. etnologiji, Kriznar odkriva etnografske prvine kar v treh sklopih Badjurovega
opusa. Citira MacDougalla, ki pravi, da film-kot-tekst stimulira misljenje z vzporejanjem
prvin, od katerih vsaka nosi v sebi razmerje do intelektualnega okvira raziskave. «Pri
Badjuri si namesto pojma raziskave predstavljajmo njegovo cineasti¢no vliogos (str. 46).
Ceprav je Badjura prijateljeval s folkloristom Francetom Maroltom, je v izhodiscu svojega
dela vedno ostal na stalis¢u snemalca, saj je osnova njegovega opusa grajena na vizualno-
estetskem merilu, ki ga sproZi uZitek ob pogledu skozi okular kamere. V reportazah in
filmih je v ospredju narava, v kateri se ¢lovek kot nosilec civilizacije oz. kulture popolnoma
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izgubi. Cloveske figure imajo vlogo statista, ki odigra delcek dogajanja v nekem kulturnem
krogu. Taksno pojmovanje in videnje cloveka ni presegel niti v igranih rekonstrukcijah
prvin ljudske kulture. Kriznar primerja Badjuro in Flahertyja in ugotavlja, da Badjura
ohranja do svoje lastne kulture distanco etskega diskurza, morda celo moralisti¢no
staliS¢e, medtem ko Flaherty do tuje, eskimske kulture zavzame emsko stalisce,

Pozrtvovalna prizadevanja Nika Kureta v letih od 1956 do 1968 so prinasala temeljne
pobude glede organizacije vizualnih raziskav oz. etnografskega filma, kot ga sam pojmuje.
Kuret se je zavedal pomembnosti vizualne raziskave in dokumentacije v svoji stroki, tj.
etnologiji. Leta 1956 je v produkciji InStituta za slovensko narodopisje SAZU skupaj s
snemalcem in montazerjem Petrom Brelihom posnel svoj prvi film Lavfarji v Cerknem. v
letu dni je posnel e &tiri filme, Povezal se je z Milovanom Gavazzijem iz Zagreba in se leta
1957 skupaj z Borisom Orlom udeleZil ustanovitve Jugoslovanskega odbora za etnografski
film pri Unescu. Istega leta se je udelezil tudi VI, mednarodnega seminarja CIFE (Comité
Intérnational du Film Ethnographique) v Pragi. Niko Kuret je bil predvsem etnolog, ki se
je zavedal pomembnosti vizualne dokumentacije. Kljub splosnemu razumevaniju funkcije
vizualnih raziskav in dokumentacije za etnologijo pa Kuret ni bil cineast, kar mu je
verjetno jemalo vedji del modi, morda celo motivacije pri premagovanju birokratskih
preprek pri institucionalni postavitvi avdiovizualne znanstvene dokumentacije, Leta 1957
je spodbudil nastanek Odbora za etnografski film pod okriljem Slovenskega etnografskega
drudtva. V program Odbora je bilo vkljuceno tudi sodelovanie s filmskimi podjetji. Vrhunec
Kuretovih prizadevanj je bilo snemanie filma Stehvanje za Vibo. Kljub vsem prizadevanjem
da bi v etnoloskih raziskavah vpeljal tudi avdiovizualni pristop, sam ni nikoli uporabljal
npr. svojega filma Stehvanje pri raziskavi. Ceprav je vec kakor le slutil pomen avdiovizualnih
raziskav v etnologiji, mu pravzaprav ni nikoli uspelo predreti verbalno-mentalnega odnosa
do sveta in stopiti na podrodje cineastiCnega in vizualnega.

Eksperimentalno in vizualno. V zadnjem delu knjige Kriznar pokaZe vso svojo
inovativnost na podrodju razumevanija vizualnega v humanisti¢nih znanostih, s posebnim
poudarkom na etnologiji. Ta del knjige se vsebinsko nadaljuje nadaljuje tam, kjer se je
ustavilo delo Nika Kureta. Prina$a nova metodolodka izhodidc¢a, plod vecdesetletnih
Kriznarjevih vizualnih raziskav v stroki in zunaj nje. V primerjavi z drugim delom knjige
lahko ta del knjige oznadimo tudi kot rezultat eksperimentalno-vizualne raziskave.
Rezultate in svoja metodoloska izhodis¢a predstavi v Stirih poglavijih. Natancéneje pa
razdela spoznanja v sedmem (Pogled od blizu) in osmem poglavju (Novi pojmi), kjer
vpelie inovativno klasifikacijo vizualne tematike. Kot obcutljiv cineast razdela tudi tri
faze avdiovizualne raziskave in kreativnosti ter skoznje tudi polozaj raziskovalca,
strokovnjaka, etnologa. Tako nas Pogled od blizu seznani s snemanjem, manipuliranjem
z vizualnim gradivom (oz. klasi¢no cineasti¢no redeno — montazo) in analizo.

Snemanje. Najprej se posveti snemanju kot prvemu pogledu iz zaznavanju stanja oz.
dogajanja. Ze ¢lovekovo oko, ki ga vodi psiholosko-druzbena determiniranost,
selekcionirano zaznava manifestacije prezentnega v okolju. Kamera kot tehni¢ni
pripomocdek, ki ga vodimo z nasim pogledom, pa selektivnost Se poveca. Zato se pred
vsakega raziskovalca postavi vpraSanje, kaj posneti na terenu, KriZnar jasno in natancno
dolo¢i predmet etnografskega filma oz. vizualne dokumentacije. »Pri tem nam je lahko
za osnovo podmena, da je urejenost kulture virtualna, obstaja samo in potentia. Toda
manifestacije kulture in njihov pomen je realiziran in presentia, kot dogodki govorjenja
in akcije« (str. 104). Novatorski je pojem tematskih podzvrsti na osnovi manifestacij
prezentnega v kulturnem krogu, ki so Zivi, dinamicni in predvsem -filmi¢ni-. To so
govor, dejavnost in okolje,

173



TRADITIONES 30/2., 2001

L]

Govor informatorja ni le verbalna informacija, saj to lahko zabeleZimo samo z avdio
zapisom. Kamera pa zapiSe tudi njegovo mimiko, geste, premike v prostoru, bravure
pogleda itn., njegov glas pa prihaja neposredno do gledalca.

Clovekove dejavnosti obsegajo zelo Siroko podrodje, zato ima lahko tudi raziskovalec
precej ved moznosti, kako bo usmeril svojo pozornost. Lahko ga pritegne tehnoloski
proces, pa tudi govorica telesa in neverbalna komunikacija udelezencev. V tej podzvrsti
je vizualna dokumentacija tudi najmocnejsa, saj gibanja ne zabeleZi nobena druga
tehni¢na naprava,

Tretja tematska podzvrst je okolje, tako Zivo kot nezivo (predmeti, izdelki, arhitektura
itn.). Okolje dokumentirajo tudi fotografije, risbe, vendar imata filmska in video kamera
nenadomestljivo lastnost, da lahko s trakom, ki tece, merita prostor in ¢as kot pomenljivi
kulturni kategoriji. ZabeleZeno gibanje ob projekciji vsrka gledalca in raziskovalca v
utrip dogajanja in mu nudi ve¢ informacij kot le statiéno posneta fotografija. Cudovit
primer takSne raziskave je Kriznarjev film Prisotnost in odsotnost oseb in predmetov
(1981). Drugi nacdin merjenja prostora pa je avdiovizualno anketiranje kraja in njegove
okolice, ki nam prinaSa notranje poglede na stanja in dogajanja.

Kriznar dosledno vpeljuje osnovne cineasticne postopke na polje znanstvenega
opazovanja. Ceprav ne govori skoraj ni¢ o kadriranju, bralci vendarle razumemo, da
stopa do govora, ¢lovekovih dejavnosti in okolja s Sirokim planom. O oZjih planih,
predvsem velikem planu in detajlu, ne govori posebej, niti ne opredeljuje njunih viog
znotraj avdiovizualne forme nekega znanstvenega problema.

Montaza. Naslednja stopnja avdiovizualne raziskave je manipuliranje z vizualnim
gradivom, ki se ujema s postopkom filmske oz. avdiovizualne montaze. Ceprav véasih
najdemo »montazo v kadru- tudi na nekaterih panjskih koné¢nicah ali v ljudskem slikarstvu,
pa je v vizualni naraciji nepogresljiv postopek. Z montazo se pise vizualni tekst. Podobno
kot pri verbalni raziskavi se tudi tu pojavi problem avtorske intervencije, tukaj v smislu
dokumentarnega in avtenti¢nega. Razvoj metodologije vizualne dokumentacije je nasel
svoj izhod: -1z preprostega odkritja, da na ¢lovekovo percepcijo vplivata njegova kultura
in sistem vrednot ter predsodkov, sta zrasli dve metodologiji, ki sta danes pojem na
podrodju terenskega filmanja: refleksivnost in emi¢no obravnavanje kulture.« (Str. 118)

Analiza, Zadnja faza vizualne raziskave je analiza. Kriznar Ze na zacetku poglavja
opozarja, da moramo vse stopnje vizualne raziskave videti kot pomoZzno sistematiko, saj
so v resnici omenjene tri stopnje med seboj prepletene Ze od vsega zacetka. Analiza se
pri¢ne Ze pred snemanjem in jo doloc¢a pridobivanje informacij tako iz literature in
drugih verbalnih virov kot tudi iz terenskih verbalnih in vizualnih manifestacij. Nadalje
poteka proces analize ob prvem in Se naslednjih gledanjih posnetega materiala, v isti,
Se neokrnjeni obliki. In navsezadnje, analiziramo Se konc¢no, zmontirano verzijo. Zato
proces analize poteka nenchno. Seveda pa je analiza vizoualnega gradiva nekoliko
mocneje kot celoten postopek vizualne raziskave odvisna od metodologije znanstvene
panoge in osebne metodoloske usmeritve analitika. V znanstveni panogi je vizualno v
nenehnem dialogu z verbalnim, in prav tu ima analiza pomembno vlogo. -Bistvo vizualne
raziskave je premostitev prepada med vizualnim in verbalnim. Zato sluZi analiza pretezno
dekodiranju vizualnih komponent in pretvarjanju v verbalne oblike komunikacije. Edino
na ta nacin lahko vizualno pricevanje vstopi v znanstveno sistematiko. V nasprotnem
primeru, e prezremo raziskovalno funkcijo vizualne dokumentacije, ostanejo vizualije
zgolj ilustracija.« (Str. 127)

Popolnoma zgovoren naslov Novi pojmi nakazuje nova metodoloska izhodisca pri
obravnavah avdiovizualne raziskave, zaznavanja in informiranja. Vizualijo kot material,
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polizdelek ali konc¢ni izdelek lahko obravnavamo kot tekst. Kljub temu, da nam KriZnar
predstavi film-kot-tekst, pa nas posvari pred vsakr$nim pretiravanjem. Verbalnost in
vizualnost prinasata vsaka svojo specificno in nenadomestljivo informacijo: «Verbalni
nacin more preskrbeti analiticne informacije o svetu, medtem, ko vizualni nacin proizvaja
sinteti¢na stalis¢a. Zato pa e ni treba preprosto odriniti filmskega medija v sfero umetnosti.
Film je res tudi umetnost, vendar bi bilo v tem pogledu produktivneje upoStevalti, kaj
druzi umetnost in znanost, ne pa kaj ju razdvaja. Tako sta video in film dozivela
demistifikacijo na ravneh dveh polarizacij, ki sta tudi posledici dihotomije zahodnega
sveta in ki sta mo¢no ovirali razvoj vizualnih raziskav. Na eni strani sta si nasprotovala
pojma znanstveno — umetnisko, na drugi strani pojma verbalno — vizualno. Zasluga
vizualne antropologije je, da sta ti dve polarizaciji na podrocju vizualnih raziskav zdaj v
dobrini meri presezeni.« (Str. 136-137)

S knjigo Naska KriZnarja Vizualne raziskave v etnologiji je preseZen Se en stereotip
izklju¢no verbalnega znanstvenega dela. Delo samo je Cudovit zgled za spoj vizualnega
in verbalnega. Vsebina je mejnik in prerez aviorjevih dosedanjih raziskav. Kriznar s
svojim delom utira pota avdiovizualnemu v humanistic¢nih vedah, hkrati pa med vrsticami
opozarja vse raziskovalce na potrebo po cineasti¢nem urjenju dojemljivosti in spoznavanju
vizualnih informacij. Sicer je lahko ves trud zaman.

Darja Skrt

Mirko KriZznar, Straziski kmetje. Strazisce: MediaArt, 1998 (Priloga Gorenj-
skega glasa, 30, 1. 1998. Bosura je ponatis podlistka, ki je leta 1997 izhajal
v Gorenjskem glasu.)

Ko je knjizica izsla, je imel moj oce 83 let. Samousko zanimanje za regionalno in
lokalno zgodovino ga je pripeljalo v krog Skofjeloskega zgodovinarja Blaznika. K temu
je pripomoglo tudi dejstvo, da je bilo StraZice nekdaj del freisinSkega gospostva in je
torej gravitiralo k Skofji Loki. Ocetovo zanimanje za straZiSke kmete izvira iz dejstva, da
je bil rojen v kmeckem delu Strazisca, kjer Zivi Se danes, in da je njegova rojstna hiSa ena
od starodavnih straZiskih «hube,

Ze v uvodu poda presenctljiv podatek, da je bilo leta 1996 v StraZis¢u dejavnih 20
kmetij, kar je toliko, kolikor jih je izpricanih v urbarjih v obdobju med letoma 1291 in
1755. Poleg tega so vse Se vedno na istih lokacijah kakor pred 700 leti, kar potrjuje
njihovo trdoZivost v Straziscu,

Po kratkem uvodu se vrstijo opisi posami¢nih kmetij po domacih imenih, njihovi legi,
gospodarskem stanju, zgodovini, s Cloveskimi usodami in posebnostmi. Gre za zanimivo
opisovanje rodbinskih in clovedkih usod ter anekdot. Vsako poglavje se zacne s fotografijo
gospodarja ali gospodinje na dvoriscu, v hlevu, pri dnevnih opravilih ali s hiSo v ozadju.
Avtor vseh fotografij je Mirko KriZznar, Ker so poglavja kratka, jih preberemo na duiek,
Tako je predstavljenih 22 kmetij.

Sledijo prav tako kratka, sploSna poglavja: K opisu vseh trdnih kmetij v Strazi§cu,
Kmetje in cerkev in NajhujSe katastrofe. Ob zakljucku je spisek straziskih kmetij z
domacimi imeni in postnimi naslovi, po zakljucku pa Pogovor z avtorjem, v katerem
razloZi svoje motive za pisanje in nacin pridobivanja podatkov. Zvemo, da se je zamisel
za knjigo porodila v upokojenskem zgodovinskem krozku Tatjane DolZanove, kustosinje
Gorenjskega muzeja,
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Opis kmetij in kmeckih rodbin se vsakic¢ zacne s predstavitvijo gospodarja in druzinskih
Clanov in z razlago priimka ali domacega imena. Sledi gospodarski oris — vrsta kmetijske
dejavnosti, Stevilo zivine, pridelki, zasluZzek itn. Avtorja 3¢ posebej zanima geneza
kmetije od prvih urbarskih zapisov naprej. Svojo raziskavo je namred zacel s preucevanjem
urbarjev, v katerih je sledil razvoju straziskih kmetij ali hub,

Opisi Zivljenja na kmetiji se ob koncu vsakega poglavja navadno prevesijo v navajanje
anekdoti¢nih dogodkov v zvezi z opisanimi domacijami in posamezniki. To so nekaks$ne
vaSke «trac¢ rubrike«, v katerih je avtor zbral vse, kar ljudsko izrocilo pove pikrega,
zalostnega ali veselega o Strasanih. Na ta nadin se v njegovem pisanju menjavajo
zgodovinski podatki in ljudsko izrocilo, najveckrat pa mesanica obojega.

Avtor je Se posebej ponosen na svoje ugotovitve o pojavu vinogradnistva v StraZiscu.
Na to sta ga napeljali ledinsko ime Na vinogradu na juZznem pobodju Smarjetne gore in
omemba vinicarstva v urbarjih (od leta 1291 do 1450) v zvezi z dajatvami vina, za katere
so bile v srednjem veku zadolZene t. i. vinicarske kmetije v StraZi$¢u. Ob AnZonovi
kmetiji je odkril trto samorodnico — Zametno ¢rnino, ki je bila po navedbah prof. Tercelja
v zacetku prejsnjega tisocletja razSirjena po vsem slovenskem vinorodnem ozemlju.

V besedilu je mnogo drobcev iz Zivljenja StraZis¢a v razlicnih ¢asovnih obdobijih.
Najved podatkov je o zgodovini in kmetijskih dejavnostih, najdemo pa tudi podatke o
prehrani in o druzbenih odnosih. Nekatere cloveske usode, omenjene v knjigi, so
podobne zgodbam iz kmeckega zivljenja, ki jih je ovekovedil Tavear, Zlasti npr. tista o
prebegu Jurckovih fantov v Ameriko, ker sta bila osumljena uboja v fantovskem pretepu.

Mirko Kriznar je straZiski polihistor. Njegovo okorno, a krajevni zgodovini privrzeno
pisanje, v€asih spominja na Valvasorja, ki je tudi rad ob zgodovinskih podatkih zabeleZil
kaksno ljudsko, le da Mirko KriZnar do tega izrocila ni nikdar kriticen, temve¢ ga
spostljivo zapisuje, da ga ne bi pozabili, doda pa Se kaksno svojo domislico in spomin.
Zato so kmetje in drugi Strasani knjigo najtopleje sprejeli in v lokalnem glasilu Sitar Se
vedno ponatiskujejo posamicna poglavija,

Knjiga je pomembna za ohranjanje krajevne pripadnosti in samozavesti. Strazisce
namre¢ zgublja svojo identiteto, odkar je postalo kranjsko predmestje. Kmetje v tem
kraju so bili vedno nosilci krajevne identitete, saj so tod naseljeni verjetno od prve
omembe StraZis¢a leta 1002, Zaradi graditve industrije na SorSkem polju jim ni ved
usojeno dolgo Zivljenje, Z njihovim izginotjem bo Strazisce dokoncno zgubilo specificno
podobo. Zato je knjiga Mirka KriZznarja tudi spomenik zginuli krajevni kulturi in identiteti.,

NK

Jurij Fiktak, Liudstvo mora spoznati sebe: Podobe narodopisja v drugi
polovici 19. stoletja. Ljubljana: ZaloZba ZRC, Forma 7, 1999. 242 str.,
ilustr,, Summary.

»To delo je seveda narodopisne narave, a je bolf narodopisje konceptov in identitet ...
kot ustanov, bolj je narodopisje nivojev, moznosti vzorcev realizacij kot pregled zgodovine

etnologife.~ (Str. 21)

Primera za sodobne razprave o disciplinarnih izrodcilih etnologije in druzbenokulturne
antropologije bi lahko bilo porecje, od koder se v reko — zgodovino disciplin(e) — steka
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mnozica potokov in recic. Raznorodna in raznovrstna, tudi razliéno motivirana sodobna
dela povezujeta intelektualno ozradje in drza postmodernega druzboslovja in humanistike
(ali celo znanosti nasploh) —tj. poglobljen samopremislek v dialogu med preteklostjo in
sodobnostjo.

Nespregledljiva sestavina tega dialoga je nenchno sopostavljanje branj (ali vnovicnih
branj) ‘starih’ tekstov, poskusov, da bi jih dojeli v kontekstu dobe, ko so bili napisani, in
razumevanj skoz pogled, ki ne more uiti aktualnim disciplinarnim diskurzom. Skratka,
kakor pravi Fikfak, ko veda -zarisuje podobo svoje zgodovine, pise tudi samo sebe«(str. 9).

Pogleda od tukaj in zdaj ni mogoce odmisliti, ima pa tudi vec epistemolodkih implikacij.
Pretekla strokovna prizadevanja aktualizira za danaSnjo rabo, skoz njeno perspektivo ji
dolo¢a (nove, drugacne) zacetke in odete, s tem pa tudi ~izbira in zagovarja tudi smer
in horizont, ki ju zastopa, in ponuja danasnjo, Zeleno podobo zgodovine vede« (prav
tam). Ker se te perspektive spreminjajo od raziskovalca do raziskovalca, od generacije
do generacije, od ene do druge usmeritve, Sole, je prezentisticni pogled inherentno
gibalo razvoja disciplinarne zgodovine. Sele s tem, kar vemo danes, lahko, po mneniju
Bachelarda in drugih zgodovinarjev znanosti, plodoviteje presojamo preteklost. Zato
mora biti zgodovinar kolikor je mogoce Siroko razgledan v disciplini, katere zgodovino
pise. Tako gresta zavest o modernosti in zgodovinskosti z roko v roki. In v tem Lici
aktualnost disciplinarne zgodovine, ki skoz vedno nove uvide osvetljuje preteklost,
odkriva bele lise, povelica zamolc¢ano, kriticno presoja poprejSnje poudarke.

Teh dolocenosti, ki jih avtor razgrne v uvodnem poglavju ‘Pred podobami’, se do
nedavna pisci ali niso zavedali ali pa jih vsaj niso naglas premislili. Marsikod jih preberemo
navrzene, po drobcih, v pricujoc¢em besedilu so strnjene v nadvse poucen epistemoloski
uvod. Odved je poudariti, da ne velja le za refleksijo disciplinarne preteklosti, temvec
tudi za sodobne raziskovalske napore.

V potockih in recicah poleg casovno-prostorskih postaj, vijug, slepih rokavov, zastalih
jezov lahko vidimo tako nekatere temeljne teZnje (npr. vsebinske, bibliografske,
biografske, konceptualne, metodoloske, ideolodke in Se katere) kakor kraje izvirov in
tokov, ki se ob sotodjih zlijejo v to, cemur recemo reka, Na sotodjih se izrisujejo meje
med predznanstvenim in znanstvenim. Ob katera postavimo lo¢nice, je za zgodovinarja
znanosti nasploh ali kake znanstvene discipline posebej eno pomembnejSih vprasani.
Pomembnejdih zato, ker z odgovorom nanj posredno odgovori na vprasanje, kaj je
znanstveno in kaj ne. Torej, katere avtorje (z njihovimi prispevki) razglasiti za
‘ustanovitvene ocete’ discipline na eni strani in kako obravnavati vse drugo gradivo, ki
bi mu lahko rekli ‘viri za etnologijo’ ali, po Fikfaku, -lai¢no narodopisje-.

Poznane nam podobe zgodovine slovenske etnologije so bile glede njenih izvirov
bodisi zamegljene ali pa nekako samoumevne. Navsezadnje je bil prvi in najdolocne;jsi
prav Kotnik, ki je mejo postavil v ‘realisticni’ prelom z romantiSkim narodopisjem, k
Streklju in Murku, drugi za njim so to predmetno-metodicno lo¢nico bolj ali manj
ponavljali, jo pri tem tudi ostrili s poglobljenejSimi metodoloSkimi argumenti (npr.
Bogataj, KremenSek, Kropejeva, Stanonikova, Terseglav idr.),

Fikfak se ob tem vprasa, kaj je tisto, kar nekatere avtorje ali prizadevanja ‘naredi’ za
znanstvene in druge takdne, da jih je mogoce imeti za obrobne, lai¢ne, amaterske. Kljuc
je v zavesti, «da nekdo dela nekaj Sele takrat, ko ve, da nekaj dela, z nujnim pridrikom
ali dodatkom, da je potrebna samorefleksija posameznih dejanj ali postopkov, ki
pripelje do taksne vednosti ali jo omogoct,- (str. 10) in manj v tem, kako oz. s kaksnimi
termini zanazaj, ko disciplinarno polje 3e ni bilo izoblikovano, oznacujemo dolocene
dejavnosti, npr. kot etnoloSke ali narodopisne.
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Podnaslov dela (gre za nekoliko prirejeno disertacijo iz 1. 1999) ‘Podobe narodopisja
v drugi polovici 19. stoletja’ je premisljen: skladen z raziskovanimi problemi in dejstvi in
ni¢ manj z avtorjevim poudarjenim nazorom o potrebi vecravninske osvetlitve, torej z
dejstvom, »da ni ene same zgodbe, ker ni enega samega toka.-"I'u bi predvsem dodali,
da so pogledi na ‘zgodbe' razlicno zainteresirani, kar bi veljalo, cetudi bi, spekulirajmo,
zares obstajala ena sama zgodba. Pri upodobitvi vec¢ravninskosti so bile avtorju v navdih
semiotine, vecrazsezno kontekstualne, polifonicne obravnave dob in besedil, ki se vse
zaposljujejo z vpraSanjem, kako ponazoriti vecplastnost in vecrazseZnost. Avior je pri
tem ostal zvest gradivu, ki ga, po dovoljsnji argumentaciji, preprosto ni mogodce zliti v
eno samo zaokrozeno celoto: »zato je treba povedati veliko zgodb in vsaka pomeni ali
predpostavlia drugo perspektivo. Poiskati kaZe veliko ravnin in tiste, ki so bile Ze
wbesedene, premisliti ali povedali drugace, predvsem pa je treba odkriti nove plasti, ...
ker je naenkrat moznih vec izhodisc in vec pogledov, ... z vec ravnin prikazati
odpiranje razlicnih perspektiv.- (Str. 15-6)

In zakaj podobe ‘narodopisja’ in ne morda ‘etnologije’? Tu je vodilo nacelo, da je
J[clelotno tedanjo aktivnost najustrezneje poimenovati z imenjem tistega casa. Casovna
distanca ... nas prisili, da ne postavimo prehitro enacaja med danasnjimi in nekdanjimi
prizadevanji, da ne iscemo takoj in ne dokazujemo Rontinuitete in da upostevamo eno
osnovnih nacel kvalitativne analize, da je namrec pomen vedno odvisen od sobesedila .«
(Str. 23) Drugi tedaj rabljeni izrazi (nekoliko pogosteje zapisana etnografija, manj
folkloristika, Trdinova etnognozija, narodoslovje) so bili bolj nakljucni kakor sistematicni,
zlasti pa bolj sinkretiéni in ne strogo ali nedvoumno definirani. ‘Narodopisje’ kot
raziskovanje ljudske kulture se je, navsezadnje, utrdilo z Murkom in po njem tako rekoc
do danes negovalo in spopolnjevalo disciplinarne zametke druge polovice 19. stoletja:
samospoznavanje ljudstva in ‘drugega’ v njem, razmerij med lokalnim in nacionalnim,
razmejevanj med domacim in tujim.

Avtorjeva spoznanija izvirajo iz problemov raziskovanja ljudske kulture v 19. stoletju.
Opora za razumevanje ljudske kulture sta mu Eliasova teorija konfiguracij in
komunikacijska teorija, ki poglobljeneje strukturirata razmerje med druzbenimi plastmi.
Ljudska kultura je kultura swecinoma deprivilegiranih plasti v razmerju do viadajocih,
dvora in uradnistva,-jc neelitna kultura, kakor se nam danes izrisuje skoz branje orisov
takratnih zbiralcev in raziskovalcev.

Pri tem se pisec spraduje, kje so bile objavljene narodopisne vsebine, kdo je pisal o
njih, kaksno je bilo pis¢evo razmerje do upovedenega in kaksSna sta bila jezik raziskovanca
in raziskovalca: »Pomemben, sestavni del ali prostor ali svet, znotraj Raterega se pise in
oblikuje veda, je njen znanstveni govor ... Govor, ki ga pisec, raziskovalec ali zbiralec
uporablja, pa je v veliki meri odvisen od prostora, v katerem sta razmisljanje ali opis
objavljena, in ga na kratko imenujem Zany .« (Str. 13)

Za definiranje Zanra oz. Zanrov je bistven komunikacijski prostor (ta se je v pravem
pomenu, tudi kot nadzorovan prostor, zacel na Slovenskem oblikovati pravzapray Sele
od sredine 19. stoletja, tja sodijo tudi okviri kompetentnih ustanov, pomembnih za
razmejitev znanstvenega od drugih diskurzov; diskurzi so tudi odlocilno zaznamovani
bodisi z drzavnim, narodnim, domoljubnim, znanstvenim idr. interesi), tudi vsebina, e
bolj pa ssama tehnologija in zgodovina opisovanja, tipizacij,-kiji v dozdajsnjih prispevkih
k disciplinarni zgodovini ni bila namenjena skorajda nikakrina pozornost. Ne gre torej
le za to, kajse zapisuje in opisuje, temved tudi predvsem Rako: «Gre za tisto razumevanje
razmerja med kodom in vsebino dolocenega besedila, pri kateri je izbira koda odlocilna
tudi za nadaljnjo vsebino besedila samega.« (Str. 21) Namre¢: vsak Zanr predpostavlja

178



9 Knjizna porocila - recenzije

posebno dojemanie (in nacin raziskovanja) realnosti. In v tem primeru je bilo pomembno
ugotoviti, »koliko so slovensko narodopisje in raziskovalci stereotipizivali ljudsko kultiro
kot bledikav odsev preteklosti in koliko so doZivljali Stevilcnost naroda, ki so ga raziskovali,
kot travmo. Koliko so zaradi tega zeleli povezav z drugimi slovanskimi narodi in
njihovimi ucenjaki; na kaksen nacin so te upodobitve ucinkovale na samopodobo in
oblikovale slovensko narodopisje.« (Str. 20)

Vpeljava premislekov o Zanrih — kot pripomockih za branje narodopisnih vsebin — je
inovativna (pac glede na to, da se ne osredisci izkljucno na en Zanr, npr. potopisje,
temved Zanre nenehno sopostavlja, primerja drugega z drugim) in v tem delu plodovita
v vec pogledih: pozornost na Zanre je najprej mestoma dopolnila ze evidentirano
narodopisno gradivo (spisi potopisnega in domoznanskega znacaja, strokovni in
znanstveni spisi), odkrila novo, zlasti pa ponudila nov pogled, «zasuk perspektive, ki
«odpre dotlej Se nevideno in neznano plast besedila.- Zanr sam, s svojimi bolj ali manj
kanoniziranimi pravili, pa posredno tudi pomaga razmejiti znanstveno od predznan-
stvenega pisanja.

Z zanrskega, torej tekstualnega izhodisca je Fikfak problematiziral interpretacijo razvoja
slovenske etnolodke misli s tipologijo razsvetljenstvo — romantika: ~Z danasnjega staliséa
bi bilo to delitev verjetno bolje oznaciti kot nastavke dveh pogledov, folkloristike in
etnologije, torej dveh razmeroma samostojnih disciplin ... Lahko recem, da je (seveda
zelo poenostavljeno povedano) raziskovani predmet prve discipline vezan na besedilo,
pri cemer mu je sobesedilo ustrezen okvir, predmet druge pa je sobesedilo, kateremu
sluzi besedilo kot konkretna ilustracija.« (Str. 18) Ali krajSe: Zanr je tisti topos ali
razglediscée za obravnavo, s katerega je bilo mogoce drugace ugledati Se druge in
drugacne ‘dileme narodopisja’ (3. razdelek). In to je bil tudi eden prvovrstnih namenov
in tudi sklepnih spoznanj tega dela.

Uvodni razdelek ‘Pred podobami’ avtor sklene z opredelitvijo podrodja raziskave,
katere namen vje zastaviti drugacna izhodis¢a za razmislek o dogajanjih na podrocju
raziskovanja ljudske kulture, ki se bistveno bolj opira na raziskave nekaterih vprasanj
same produkcije in recepeije znanstvenih del.- Kakor receno, so prostor za ogledovanje
Zanri, za analizo konkretnih besedil pa izhodis¢e naslednja vprasanja: razmerje zbiralcev,
raziskovalcev do ljudske kulture, narodopisje kot polje lai¢nega in znanstvenega
prizadevanija in jezik predstavitev.,

Zanrsko raznovrstnost (2. razdelek, ‘Zanri narodopisja’) avtor poveze v tri vedje
skupine z razmeroma avtonomno pomensko vrednostjo (snavodilo naslovniku, kako
naj bere besedilo-), za katere je mogode redi, da najobsezneje predstavijo narodopisne
vsebine: prednarodopisno literarCenje, potopisna literatura, domoznanska besedila.

Pri prvi (z)vrsti se meSajo Se neizpiljene literarne ambicije in narodopisne prvine,
tako da so motivi iz resnicnega oz. vsakdanjega zivljenja okvir literarnemu dogajaniju.
Besedila so strokovno zanimiva zato, ker odslikujejo drobee iz Zivljenja v mestnem ali
podezelskem okolju. Dodajmo, da v analiticno branje literarnih besedil usmerjen pogled
etnologe e caka podrobnejSe obravnave.

Potopisni spisi so naslednji Zanr, ki kot hibridna literarna zvrst ne odkrivajo in razkrivajo
le daljnega in tujega (te vrste potopisi so Ze bili predmet etnoloske analize v A. Basevih
in Smitkovih delih), temvec tudi domadce okolje in tujosti v njem. Potopise 19. stoletja je
mogoce po oblikovanosti in namembnosti (naslovniku) razvrscati razliéno, tako kakor
kazejo v periodiki druge polovice 19. stoletja uredniske postavitve v razlicne razdelke,
od poucnih, zabavnih, znanstvenih, krajepisnih itn. Ob njihovih splosnejsih opredelitvah
Fikfak sklene, da utegne biti potopisju «lastna dolocena ambivalentnost, ki onemogoca
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odgovore znotraj neke znanstvene sistematike, ali vecravninskost, ki onemogoca
Znanstvenost’ potopisa samega. Vsekakor so ... jasno razvidni horizont in globina
polopiscevega zanimanja za tujo kulturo, njegovi koncepti zbiranja in izbiranja gradiva
ter njegova mentaliteta. Zdi se, da je potopis ocitno na robu, na meji razlicnih Zanrov
(znanstvenega, literarnega...), brez znanstvene legitimacije in z navadno malo
literarnimi ambicijami; da ga ta marginalnost dela Se bolj zanimivega, saj morebiti
odpiva vprasanja, ki jih znotraj uveljavljenih diskurzov ni moc zajeti.« (Str. 45)

V poglavju o potopisju so razloZene razliCice oblikovanja, v katerih so v osprediju
tezave samega pisanja (Verne), spoznavalske in raziskovalske ambicije (Majar),
primerjalne prvine (Cegnar), trivialne vsebine, ironizacija (Erjavec, Stritar, Tusek), ki se
dotakne tudi ljudstva kot nosilca izvirnega slovenskega izrocila, ¢udenje nad
‘neciviliziranostjo', drugac¢nostjo (Erjavec). Kako ‘uporabna’ forma je, pokaZejo njegove
instrumentalizacije (najslovitejSa v Levstikovem Popotovanju od Litije do CateZa), tudi
za poudarjanje mej med domacim in tujim, izraZanje solidarnosti z verskimi sobrati, j. za
zagovor kriCanstva (npr. besedila o Bosni in Hercegovini). Sporocilo predstavljenih
potopisov je ambivalentno razumevanje slovenstva. Ambivalentna je tudi komunikacija
z informatorji, ki so veljali predvsem za ‘pomozne kljucarje narodne zakladnice’, o
piscih samih pa govorijo njihove problemati¢ne socializacije v stiku s tujim, bodisi
podezelskim, kmeckim ali oddaljenim. Fikfak sklene, da Jahko potopise jemljemo kot
potrebo ... meScanstva po spoznavanju Drugega, ki bi pokazalo na svojevrstnost in
pravilnost mescanske identitete; gre za potrebo po razlikovanju med Jaz — Drugi, Mi—
Oni.- (Str. 66) Z izjemo Pavla Turnerja Ahasverusa ni nihce problematiziral svoje
medfanske samopodobe,

Za narodopisje je bilo v 19. stoletju potopisa konec, tako kakor se je razkrojilo
celotno amatersko polje. Specializacija je bila poslej bodisi literarna (subjektivna) ali pa
objektivna v obliki opisov deZel in ljudi in statistike, pozneje znotraj disciplinarnih
okvirov tudi kot terensko raziskovanije. Avtorjevemu sklepu ob rob morda le to, da je
potopisje tudi v 20. stoletju ziv Zanr, ki bi ga mogli s podobnim spoznavnimi interesi in
instrumentarijem prebrati kot tisti medij, ki navsezadnje SirSemu krogu bralcev slika
podobe o ‘drugih’ in koli¢i opornike ali meje za samopodobe.

Domoznansko pisanje je drugi vedji korpus analiziranih besedil. Fikfak ga najprej
definira diferencialno: potopisie uveljavlja spogled nase in na Drugega v gibanju, ki
poudarja ... doZivljanje casa in beznosti: podoba sveta je neulovljiva, je samo zacasna—
nasproti temu pogledue je pogled domoznanca usmerjen navzven, v opis ‘objektivnega’,
stalnega’, tako rekoc ‘trafnega’ sveta.« (str. 67) Sledi vprasanje o pomenu domoznanstva
za zavest o narodopisnih vprasanjih, ali sodi v osréje znanosti ali v njeno preddverje, in
mnenjih, razgrnjenih ob posvetu o etnologiji in domoznanstvu 1. 1989, Skladno s
prepricanjem, da «ni domoznanstva nasploh, govorimo lahko kvecjiemu o domoznanstvih,
o razlicnih vidikih, in to ne glede na razlicno upostevanje zgodovinskega, zemljepisnega
in drugih vidikov, ampalk tudi glede na razlicho pojmovanje razmerja med totalnim in
partikularnim, nacionalnim in lokalnim,« (str. 69) se Fikfaku odpirajo nekatera druga
vprasanja: kaksno je obzorje domoznanskega opisa, kakSen deleZ je pri tem namenjen
ljudski kulturi, kakSna je nasploh tradicija opisovanja domacega okolja, kam v znanstveno
sistematiko postaviti domoznanske spise, kaksno je razmerje med poljudnostjo in znanostjo.
Opredelitev je lahko samo operativna, nominalna: domoznanstvo je ~zbirni pojem za tista
prizadevanja, kateril namen je cim bolf podrobno in s ¢im vec strani opisati in raziskati
naravno, zgodovinsko in kulturno podobo domace zemlje, njenih prebivalcev in njihove
kulture.« Vidiki so pretezno zemljepisni, zgodovinski, narodopisni, naravoslovni.
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Domoznanska orientacija vedjih akeij s konca 18. in iz prve polovice 19. stoletja
(vojaske karte, franciscejski kataster, akcija nadvojvode Janeza z gradivom t. i. Géthove
zbirke) je bila povezana z razsvetljensko drzavoznansko statistiko. Avtor je previden
glede njihove kontinuitete v drugi polovici 19. stoletja. Na to ga je posebej opozorilo
gradivo samo, ki se da tipolosko razvrstiti po formalnih (1j. po ustanovah) in vsebinskih
merilih (krajSe, priloZnostno krajepisje, Solnike topografije, Zgodovine fard, izdaje
Slovenske Matice in monumentalna zbirka Die dsterreichisch-ungarische Monarchie in
Wort und Bild), zlasti pa odsotnost sistematicnega seznama vprasanj kot metodicnega
pripomocka, tj. vprasalnic, ki so nekak$no vodilo in zagotovilo za enotno in urejeno
upodobitev snovi.

Praksa domoznanstva v drugi polovici 19. stoletja je najblizje sodobni etnografski
zahtevi, da je raziskovalec v kar se da tesnem stiku z raziskovancem, da je poznavalec
‘od znotraj'. Taksen ‘privilegiran’ poloZaj so takrat imeli zlasti v zemljepisu in zgodovini
izobraZeni uditelji in pa duhovniki; produkt njihovega prizadevanja so bile Solniske
topografije na podlagi domovinoslovja («jubezen do domovine je vodilo. Implicitni
nagib za izobrazZevanje je vzgoja k poslusnosti, k spostovanju oblasti in obstojecega
Sistema, je vzgoja za upostevanje in sprejemanje obstojece hierarhije razmerij med
razlicnimi druzbenimi plastmi- /str. 79/) in zgodovine fara.

Solniskim topografijam so bile vodilo bolj ali manj izérpno obravnavane naslednije
vsebine: geografska in demografska vprasanja, podatki o prebivalstvu (jezik, sorodstveno
izrazje, znacaj, bolezni, migracije), oris gospodarstva, podatki o Solstvu, cerkvenoupravna
ureditev, pomembni prebivalci, zgodovinski podatki in ljudska kultura (Sege, navade,
prezitki, hrana itn.). Uresnicitve manj kakor bolj uzavescenega ‘modela’ pa tak$ne, da jih
je mogoce postaviti v preddverje znanosti.

Dela v seriji Zgodovine far ljublianske nadskofije je utemeljil skofijski arhivar A.
Koblar, bila so deleZna pozitivne historiografske ocene. Razmeroma podrobno
dokumentirajo tako sploSno spreminjanje druzbenih in gospodarskih razmer kakor
zginjanje tradicije posebej. Domoznanska dela stanje prebivalstva pogosto predstavljajo
v obliki statisti¢nih opisov, ki so postali znamenje loc¢evanija strokovnega od poljudnega,
npr. pri S. Rutarju in Koblarju (mdr. so bile zanje uporabljene mati¢ne in druzinske
knjige), in tudi Ze problematizirajo status podatkov oz. njihovo verodostojnost. Dela se
razlikujejo po tem, od kod zajemajo podatke (sekundarna literatura, arhivski viri, celo
lastna avtorjeva raziskovanja), razlicne pa so bile tudi namere piscev (Solnikov,
duhovnikov), skladno z njihovim poloZajem vzgojne, izobrazevalne: +T71 spisi ustrezajo
bistveni dikciji razsvetljenstva, to je govoriti o razumnih odlocitvah in dejanjih, z
izobrazevanjem pripravljati najsise ljudstvo na nastajajoco mdustrializacijo in z
vzgojo usposobiti novo delovno silo. Zgodba teh opisov je na neki nacin tudi zgodba o
kultuviranju nekultiviranih. Spisi prav tako povzemajo ideologijo druzbe, ki je skusala
ohraniti obstojeca razmerja med druzbenimi plastmi in hkrati civilizirati podeZelje.-
(Str. 92)

Podobo domoznanstva nazorno dokumentira delo Simona Rutarja in njegove
utemeljitve: «Za etnologa je tu pomembna predvsem trditev o vzajemni pogojenosti med
okoljem, v katerem so Ziveli Tolminci, in med njihovimi navadami, znacilnostmi in
zpodovino.-(Str. 93) Nadalje pa seveda to, da je, po Rutarju, utemeljeno pisati zgodovino
pokrajin ali manjSih podrocij, ko gre za omenjeno dolocujo¢nost okolja na Zivljenje v
njem, pa tudi za sorazmerno cerkvenoupravno in posvetno samostojnost, ki je posledica
upravnih, politi¢nih ukrepov. Ne le v Zgodovini Tolminskega, temved tudi v
Domoznansteu pokneZene grofije Goriske in Gradiscanske, Rutarja vodi splosna
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razsvetljenska teza o razmerju med naravo in kulturo, ki jo priblizno pol stoletja pozneje
razbiramo v razpravah Franja Basa.

Domoznanstvo poleg tega razpira tudi Se danes aktualno razmerje med lokalnim in
nacionalnim, celoto in delom, totalnim ali partikularnim; pri tem pa besedil preprosto ni
mogoce kar tako postaviti na eno ali drugo stran, le pribliZno jih je mogoce razvrstiti po
nastetih nasprotij ali jih postavljati nekam mednju.

Ob izteku 19. stoletja je posebne pozornosti deleZen obsezen projekt nadvojvode
Rudolfa, Die dsterreichisch-ungarische Monarchie in Wort und Bild, obse¢Zno
domoznanstvo ali kulturna zgodovina habsburske monarhije v 24 zvezkih, -kjer pa
imajo vse vede (zgodovina, zemljepis, literatura, narodopisje) svoje mesto. Zdi se, da je
projekt diferenciacije domoznanstva znotraj tega projekta koncan. Delo je pomembno
zato, ker so v njem sodelovali tudi pomembni slovenski pisatelfi, raziskovalci, ki so jim
na ta nacin podelili status kompetentnega reprezentanta in inlerprela regionalnega in
nacionalnega (Hubad, Suman idr.) ... ker je v njem veliko pricevanj ne le o ljudskem
zZivljenfu, ampak tudi o ljudskem gospodarstou.« Projekt je pokazal, «da pravzaprav ni
slo toliko za razpad pojma domoznanstvo, kot za specializacijo posameznih discipling
ljudsko Zivljenje se je na tem mestu najdosledneje uveljavilo kot eno osrednjih vprasanj
znanstvenega zanimanja. Kes je, da ga pisejo in risejo umetniki in pisatelji, ki pa so
morali hkrati zadostiti nekaterim znanstvenim kriterijem in so imeli dovolj ugleda za
tako delo.«(Str. 103)

Slovenci so opisani po petih pokrajinah — Koroskem, Kranjskem, Stajerskem, Goriskem
in Trstu, Prekmurju in Porabju, spet v Stevilnih razlicicah, z raznovrsino pozornostjo do
posami¢nih dejstev in kulturnih prvin, kljub nacelni vsebinski razporeditvi, ki je veljala
za vse zvezke. Kakor Ze pri drugih besedilih je tudi tu opaziti, da se pogledu piscev
izmakne tisto, kar ni dovolj posebno ali nenavadno. Sledi skoraj neogibno vprasanje:
WKaj je tako zanimivo, tako priviacno, da bo bralca pritegnilo, mu povedalo kaj
novega? Tu gre vsaj za dve mozZnosti. Povedati prepovedano, meje so bile tu zelo stroge
in ni bilo veliko moznosti; povedali listo, za kar predvidevamo, da bralec ne ve, ne
pozna iz svojega izkustva. Ta Zelja je bila omejena ali dolocena se z necim, namrec s
potrebo povedati tisto, kar (posebej v primeru OUMiWuB) bo posebej pricevalno in
povedno, a tudi izrazito, mikavno in hkrati afirmativno za prebivalce dolocenega
naroda ali dolocene regije znotraj velikega cesarstva.«(Str. 111)

Ob avstro-ogrski monarhiji v besedi in podobi je treba videti Se to, da se narodopisje
(za razlocek od zgodovine, zemljepisa itn.) -osamosvoji in obvelja kot poseben pogled
na ljudsko Zivljenje in ljudsko kulturo cloveka.- Poslej tudi poprejinje domoznanske
discipline ne morejo ve¢ veljati kot celota, ki jo piSe posameznik, »uspesno se lahko
lotijo nalog le specialisti, univerzitetni profesorji, ucitelfi, muzealci, ki imajo jasno in
strokovno izdelan pogled v doloceni znanstveni disciplini.- (Str. 112)

Branje potopisnih in domoznanskih besedil skoz Fikfakovo analizo obseZno
argumentira uvodno podmeno o mnogoplastnih narodopisnih zastavkih. Verjetno bi se
nam primerilo nekaj podobnega, ¢e bi z enakim pogledom pregledali besedila, napisana
v naslednjem, 20. stoletju. Vpradanje, v katerih avtorskih drzah bi utegnili najti kontinuiteto,
najbrz ne bi bilo odve¢, Vsekakor pa bi z «discipliniranimi/disciplinarnimi« besedili, za
katera se zdi, da so imela stroZje zakoli¢ene ‘znanstvene’ vzorce, ne imeli ni¢ manj
zadreg, ¢e bi jih Zeleli nedvoumno spraviti v ta ali oni predal.

Ob psevdo- ali protonarodopisju je v drugi polovici 19. stoletja mogoce prebirali
strokovno publicistiko (zlasti Letopis Matice slovenske, Kres, wudi Liubljanski zvon idr.),
ki je obseZno priob¢ala narodopisne sestavke. 1z sveznja vpradanj, ki ga ponuja sam
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fenomen strokovne publicistike, se je Fikfak omejil na naslednija, ki govorijo o dilemah
narodopisja (3. razdelek knjige — ‘Dileme narodopisja’): razmerje raziskovalcev do
ljudske kulture, razmerje med pisci — eksperti in drugimi ali med znanstvenim in
poljudnim, jezik upovedovanja.

Razmerje izobraZencev do ljudske kulture vpeljuje slovit Vrazov premislek: stanovska,
izobrazbena, civilizacijska dolo¢enost postavljajo prepad, nerazumevanje, kulturno
razdaljo med izobraZencem in kmetom; dva svetova, dvoje razli¢nih dozivljanj sveta, ki
sta vedno bila in ostala temelj, najprej za popisovanje in nato raziskovanje kulture. Za
razlike in stike med elitno in ljudsko kulturo (pri obeh gre za zbirna pojma, ki povzemata
notranjo mnogoterost!) Fikfak meni, da sso bile v navalu in nuji odkrivanja slovenstva
in bogastva lastnega kulturnega izrocila potlacene ali spregledane.«Pozicijo raziskovalcev
definira z elitizmom tiste vrste, Ki je dolocal tudi raziskovalce neevropskih kultur; pisci
so v ljudski kulturi videli »neomadezevano, nedolzno podobo-, hkrati pa tudi «izvir
slovenstva~. Pomen raziskovanja so videli predvsem v tem, «da bi se vascani pocutili kot
Zivi nasledniki nacionalnega ljudskega izrocila- (str. 118-9). In v tem je tudi ena od
poant mota ‘ljudstvo mora spoznati sebe’.

Poleg tega pa pisanje v 19. stoletju preZema misel, kako naj ljudje zboljsajo svoj
poloZaj, kaj narediti za razvoj slovenskega naroda. Ob tem je bil status ljudske kulture
ambivalenten. Pisanje o njej je bilo od razsvetljenstva naprej namenjeno na eni strani
civiliziranju, tj. ohranjanju obstojece druzbene hierarhije (kr$ilo jo je npr. pustovanije),
na drugi strani pa je proces industrializacije s posegi drzave, Sole in cerkve njeno
podobo krusil, jo cistil neciviliziranega. V tem kontekstu Fikfak drugace prebere
Janeza Trdino, ki se je dotaknil tem, «&f so bile prevec ‘pritlehne’, da bi si zasluzile
postene obdelave ... Trdina je bil tako v tem obdobju predstavnik drugacnih moznosti
in drugacnih pogledov; tezko jih definivamo kot razsvetljenske, saj so bili posebej
njegovi zapiski blize naturalisticnim oblikam pisanja. Njegovi objavljeni, Se bolj pa
neobjavljeni spisi (po mojem mnenju) niso zanimivi toliko zato, ker (naj) bi odkrivali
totalnost druzbenih dejstev znotraj razsvetljenske paradigme, marvec zato, ker so
odkrivali tisto podpodje, marginalnost in nezeleno podobo vsakdanjosti, ki so bili za
druge pisce z raziskovalnimi — narodopisnimi, vzgojnimi in literarnimi ambicijami
moteci in za katere so golovo vedeli, vendar prav tako ‘gotovo’ niso sodili v hovizont
spodobnega pisanja.« (Str. 124)

Ljudska kultura je nadalje dokumentirana kot svet moznosti in zamujenih priloznosti,
tudi in prav zaradi civilizacijskega procesa. Vsekakor je kljucno, da je v 19. stoletju
ljudsko postalo nosilec narodnosti in kulturnosti; za tak$no rabo je moralo biti tudi ¢im
bolj ‘poenoteno’; v procesu nivelizacije ljudske kulture (1. bil mdr. predpogoj, da jo je
bilo mogode ‘nacionalizirati’) pa se je porazgubila vsa notranja diferenciranost,
raznovrstnost. »V osnovi gre za razmerje med civilizacijo in kulturo, kako ju pojmujejo
izobrazenci, in med kulturo, kakor so jo Ziveli prebivalci, in tisto, o kateri so izobraZenci
mislili, da bi jo morali Ziveti.- (Str. 127) Razsvetljenstvo je segmente ljudske kulture
zatiralo kot nazadnjaske, necivilizirane, romantika pa je nekatere zamolcevala, jih
prevajala, prirejala ali ocis¢evala, da bi pomen ljudske kulture zasijal v ¢im oZarjenejsi
svetlobi. Vzorec zadeva lahko vse prvine, tja do primarnega izrazila — jezika.

Nacionalni moment je tudi Se v drugi polovici 19. stoletja okrepljen z (jugo)slovanskimi
zaveznistvi; narodopisni spisi so sluzili utemeljevanju posebnosti slovenskega in
slovanskega v obrambi pred germanskim.

Eno od dilem narodopisnih predstavitev vidi avtor v vprasanju, kdo je subjekt/objekt
opisa, ki je bilo od Kremenskovih razprav naprej zastavljeno kot privilegiranje bodisi
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kulturne sestavine ali ¢loveka in Cloveka kot nosilca (posameznik, kolektiv): «v
Jolkloristicnem zapisu je posameznik zveden na predstavnika naroda, katerega
prevedeno pricevanje je vredno zapisa, v razsvetljenskem zapisu pa gre za redukcijo
posameznikov na njihovo kolektivno predstavo.- (Str. 138)

Dilema znanstveno — neznanstveno se na Slovenskem izostri v obravnavanem obdobju.
Ce je bilo sredi 19. stoletja Se splosno sprejeto, ~da lahko v slovenskem jeziku vsi delajo
na podrocju narodopisja, zemljepisa, ljudopisja (kot Se marsikaj drugega) in da lahko
vsi prispevafo k njegovemu razcvetu,« je v 80., 90, letih postalo izobraZeni javnosti jasno,
«“da lahko to zares posteno naredijo le profesionalci, univerzitetno izobrazeni ljudje;
primerno pouceni amaterji so lahko le dobri oskrbovalci gradiva, pri cemer mora
strokovnjak iz tega gradiva oblikovati predmet za preucevanje.« (Str, 141) Meje so bile
postavljene na ravni izobrazbe (univerzitetni moZje), jezika in mesta izjavljanja. Konkretno
je to pomenilo objavljati v filoloskih strokovnih casnikih, imeti objavljene biografije in
bibliografije, korespondenco, kritike, polemike ipd. Vse drugo — zunaj filoloskega
konteksta — je veljalo za polznanstveno, obrobno. Za slovenske razmere ne more ostati
spregledano, da je bil znanstveni diskurz eksteritorialen (graska, dunajska, praska
univerza) in ekslingualen (nemsko pisan). Slovensko berocih naslovnikov ni bilo veliko,
slovenski casniki (LZ, LMS, Kres) so bili prisiljeni ustrezno prilagajati znanstvena besedila
Sirsi javnosti (npr. Krekov Uvod v slovansko literarno zgodovino bi imel omejeno
bralstvo, Krek se s slovensko pisano razpravo ne bi mogel uveljaviti v nemskem
univerzitetnem okolju; po drugi strani pa je dokazal ‘slovensko’ usposobljenost v znanosti).
Narodopisje kot znanost je bilo tako spoceto v filologiji, zgodilo pa se je, kakor velja
splosno za znanstvene reze, ko so stari nacini obravnav nezadostni, ko so problemi
neustrezno zastavljeni ali presegajo spoznavne dosezke — v Krekovem ‘Uvodu...,
Strekljevem nacrtu za Slovenske narode pesmi in Murkovem porocilu z napotki
slovenskemu narodopisju: »Do epistemoloskega preloma v ukvarjanju z narodopisjem
Je prisio, ker sta bila postala obstojece ljudsko izrocilo in kultura premalo podrobno in
neustrezno zapisana; prav tako je stalno izpopolnjevanje pravil in tehnik zapisa in
opisovanja samega v oceh sodobnikov pomenilo zanikanje obstojecega in je ustvarilo
prag, ki se ga je dalo prestopiti z drugacnim prijemom, v tem primeru z novo znanstveno
metodologijo in teorijo, Ri jo je omogocilo Sele strokovno izobrazevanje zapisovalcev in
raziskovalcev.~ (Str. 146-7)

Diskurz sam je postal privilegij posvecenih, vpleten v znanstvene referencne mreZe:
stiki med znanstveniki, raba znanstvenih pripomockov, zgledovanje pri ze uveljavljenih
starejSih strokovnjakih. Tako so se oblikovale nekaksne «tipicne skupine piscevs, zarisljive
na podlagi korespondenc, jezika, prostora objav (predvsem takratnega ¢asopisja), zanrov,
«ki so verjetno bolj povedne, kot so razvricanje, polariziranje na levo ali desno, napredno
in nazadnjasko, razsvetljensko in romanticno- (str, 150).

Pomemben premik, ki ga vpelje pisec, je torej — ne le ali manj vsebina, torej
narodopisne teme, temved produkceija, modus operandi, skoz katere so nekatere teme
postajale predmet znanosti, kar zaobseZe wdi vprasanje, komu je bilo pisanje namenjeno
(poucnost, ucenost). Skoz taksno izhodisce avtor tudi s te strani pojasni obstranski
polozaj Janeza Trdine in njegove etnognozije zunaj nasprotja razsvetljenstvo — romantika
(str. 151-153).

Med ‘dilemami narodopisja’ v predznanstvenih in znanstvenih zasnutkih je tudi
vprasanje jezika. Avtor neogibno pozornost do jezika utemeljuje z naslednjim: je osnovno
orodje, s katerim se zapisujejo podobe sveta o sebi in drugih; postavlja razmerja moci
med druzbenimi plastmi (knjiZni jezik / naredje) in raziskovalcem in raziskovancem;
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odseva oblikovanje specifi¢nih strokovnih besedis¢; kolici meje med znanstvenim in
lai¢nim diskurzom. In zaradi vsega naStetega ni nikoli nevtralen. ‘Jezik Drugega’ postavlja
v ospredje vpradanje jezikovnih neporazumov, v nasem primeru med raziskovalci in
raziskovanci, ki so posledica druzbenokulturne razdalje med njimi, oz. tezav ustreznega
dekodiranja sporodil. Torej najprej v ‘raziskovalski’ fazi in nato v obliki predstavitve, Pri
tem velja upostevati dvojno oz. trojno strukturiranje besedila v uveljavljeni retoriéni
tradiciji, ki nikoli ne zmore biti, kakor je nekje zapisal Geertz, res facta, temvec je vedno
le res ficta. Vsekakor pa zahteva pripovedno oblikovanost, ki predpostavlja logi¢no
sosledje pomenov, neogibno, da jo naslovnik (bralec) sploh lahko sprejme, razume in
se poisti z izku§njami drugega. Implicitna ji je dolocena mera posploSevanja, ki jo
etnologi dobro poznamo zapisano zlasti v obliki t. i. etnografskega sedanjika (str. 166-
174). Konkretno - tretjeosebna pripoved v etnoloskih in antropoloskih besedil prinasa
podobe nekonfliktnega, harmoni¢nega sveta, ¢asovno in socialno razdaljo do
opisovanega, vzpostavlja kolektiviteto, posploditve in tipizacije GLjudje delajo to in
10...+), odseva navidezno piscevo nevtralnost, navsezadnje tudi ‘znanstveno’ drio:
slegitimen je bil tisti pogled, ki je z odsotnostjo prve osebe in s tretjeosebno pripovedijo
ustvaril obcutek objektivnosti. Odsotnost prvoosebnega govora je v obstojeci znanstveni
govorici casa pomenila in predpostavila neposreden dostop do resnicnosti. Opisati
stvari ‘take kot so’, brez prispevka osebnega pogleda, videnja, skratka brez staliSénih
propozicij.« (Str, 169-170) Med to formo in njenim nacelnim nasprotjem, tj. prvoosebno
pripovedjo, Fikfak v obravnavanih delih previdno lusci vmesne, hibridne sloge
upovedovanija, ki razkrivajo pripovedovalce/opisovalee, njihove namere, razumevanje
in prevajanje ‘jezika Drugega'. «Narodopisec izdeluje in prevaja besedilo — tekst ... Zato
ni le poustvarjalec, ampeak po svoje kar stvarnik ljudskega izrocila; natancneje, je tisti,
ki doloca, kaj je izrocilo, kaj je vredno zapisa in kako naj se potem ostane izrocilo ...
Narodopisec, etnolog, raziskovalec ljudske kulture je v vsakem primeru postavljen pred
tezke izbire: resitev, ki se nakazije znotraj teh razmislekov, je v tem, da zmore in zna
svoje izbire in postopke premisliti, ... jih dovolj upostevali pri zapisu in interpretaciji ter
Jih dovolj nazorno predociti tudi naslovniku. Prav tako mora reflektivati tudi svoj
polozZaj ne le znotraj vede in njene retoricne tradicije, ampak tudi podobe svela, za
katero se zavzema.- (Str. 181)

V tem obzorju se oblikuje tudi jezik, kot jezik discipline, ta se navsezadnje z njim
definira. V narodopisnih besedilih 19. stoletja se je polagoma ostrilo besedisce za
opisovanje vsakdanjega in prazni¢nega Zivljenja ljudi (npr. Sege, navade, obicaji).

T. i. ilustrativno gradivo (slike, risbe ipd.), danes vsekakor pomemben medij
predstavitve, v narodopisnih delih 19. stoletja ni imelo opaznejSega mesta vse do serije
Die ésterreichisch-ungarische Monarchie in Wort und Bild, kjer so najpogostejie podobe
pokrajin in mest, ljudskega stavbarstva in arhitekture, oblacilne kulture, cloveske
fiziognomije, obrti in industrije, tudi Seg in navad in pripovednega izrocila. Pri tem avtor
razkrije dvojen pomen upodobitev: sna eni strani gre za informacijo o posebnem,
drugacnem svetu, o njegovih mikavnih prvinah. Obenem postanejo podobe, posebej na
ravni ikonografije [npr. velikonocni Zegen (154), pokrivala (209) ali ‘narodne nose]
meja ali definivana razlika med bralcem, ki zna brati nemsko besedilo ali si lahko kupi
serijo knjig, in med upodobljenimi objekti opisa; gre za odkrivanje drugacnosti, ki
afirmirva narodopisni pogled in koncept brezcasnega, umirjenega in harmonicnega
kolektiva podezelja.« (Str. 192)

Nekoliko obSirnejse potovanje skoz Fikfakovo delo se zdi nujno, saj Sele ob izérpnejsi
predstavitvi njene »vsebine« bralec lahko vidi, kako drugac¢na vprasanja in odgovore
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ponuja interes, zapisan eksplicitno s staliS¢a analize etnolosko relevantnih besedil.
Zgosceno jih avtor povzame v ‘Epilogu’, kjer zaokroZi probleme raziskovanja
disciplinarne zgodovine in znanstvenih vpraSanj na eni strani in na drugi spoznanja, ki
jih prinasa pozornost na Zanre in jezik, njune socialne, nazorske idr. implikacije v 19.
stoletju.

Zadrego, celo nezmoznost, ki se je zaveda vsak raziskovalec «¢loveskih stvari-, da z
ene tocke ali naenkrat nikoli ne moremo videti ali ugledati celote, je v sodobnem
humanisticnem govoru mogode presegati le z mnogostranimi osvetlitvami in menjavami
opazovalskih poloZajev. Eno od sporocil tega metodolosko in teoretsko izjemno
informiranega dela, ki presega predstavljena spoznanja o narodopisju 19. stoletja, je
napotilo k nenehnim iskanjem novih poti in samopremislekom, pluralizmu pogledoy in
metod. Ker se disciplinarno/disciplinirano podjetje navadno noce sprijazniti z dejstvom,
da (po Leirisu) -lahko ujamemo le senco in ne plena,« naj zato vsaj prizna, da vidimo,
kar ve(riame)mo, in ve(rjame)mo, kar vidimo.

Ingrid Slavec Gradisnik

Marija Stanonik, Od setve do Zetve: Interpretacija in konkordanca sve-
topisemskili motivov v slovenski slovstveni folklori. Ljubljana: DruZina,
1999. 238 str., ilustr.

Dr. Marija Stanonik, avtorica in urednica Stevilnih znanstvenih in strokovnih del, je
leta 1999 svoj znanstveni opus dopolnila z obsezno Studijo, ki je Sirokemu podrocju
njenega zanimanja dodala novo dimenzijo. Pod drobnogled je namred vzela razmerje
med svetopisemskimi motivi in njihovim odsevom v — kot sama poimenuje — slovenski
slovstveni folklori.

Avtorica z izérpnim pregledom svetopisemskih besedil in njihovim odsevom v
slovenskem izrocilu opozarja na prezetost slovenske kulture s svetopisemskim izrocilom.
V samem uvodu poudarja misel, da -nobeno vredno in pomembno znanstveno delo o
slovenski duhovni kulturi ne more mimo njenih kricanskih sestavin- (str. 7). Poglobitev
v samo vsebino pricujodega dela skusa to misel utemeljiti na ved nacinov.

Paleta sticisc slovenske slovstvene folklore in Svetega pisma je izredno Siroka. Avtorica
jo razgrinja s pozornim sledenjem biblijski vsebini in razbiranjem njenega odseva v vseh
razseznostih slovenske slovstvene folklore. Tako sistematicno razkriva vezi, ki so v
zavesti ze davno zgubile prvotno sled, in povezave, ki so z ustrezno razlago popolnoma
jasne. Metoda obravnave je izrazito primerjalna. Sele tak pregled v vsej polnost razkriva,
kako so ljudje ¢rpali iz svetopisemskih besed, metafor in motivov ter to povezovali s
svojim vsakdanjikom in praznikom. Povezave so zanimive tako tam, kjer so vidne v
svoji neposredni obliki, kakor tam, kjer je njihovo sorodnost mo¢ cutiti le Se v izrekih,
Salah in raznih besednih zvezah. Prepletanje pa je Zivo tudi Se danes, Ceprav ga
sekularizirani ¢as vedno bolj izriva iz zavesti.

Avtorica je torej zelela razkriti, -kako se skozi ¢as odlomki Svetega pisma pretakajo v
zivljenje« (str. 8-9). Navzodnost svetopisemskih motivov v slovenski slovstveni folklori je
poiskala v izboru vec kot tiso¢ enot, ¢asovni okvir zbranega gradiva pa zajema priblizno
zadnjih sto petdeset let. Ceprav govori o -pretakanju v Zivljenjes, se je odlodila za
sinhroni vidik in se je odrekla iskanju prepletov svetopisemskih besedil in slovenske
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slovstvene dediicine na diahroni osi. Ob izérpnosti pricujoce Studije je odlocitey
razumljiva, tu in tam pa sinhroni okvir celo preseze.

Besedilo izredno zgoScdene primerjalne Studije vsebinsko zgovorno dopolnjujejo
reprodukcije fresk iz raznih slovenskih cerkva in drugih umetniskih del. Niso le dekoracija,
temved odstirajo predstavni svet preprostega cloveka: ta se namred svetopisemskim zgodbam
ni priblizal samo s poslusanjem, temve¢ tudi s podobami, ki jih je sreceval v cerkvah,
Predvsem reprodukcije fresk odsevajo obcutje predstavnega sveta preprostih ljudi, med
katerimi so Zivele pripovedi in pesmi, tako ali drugace povezane s Svetim pismom.

Studija Marije Stanonik Od setve do Zetveje kot celota torej mozaicna podoba odsevov
svetopisemskih motivov v slovenski slovstveni folklori. Izpricuje izjemno poznavanje
slovenskega ljudskega duhovnega izrocila in suverenost v teoloskih vprasanijih, hkrati
pa tudi ustrezno poznavanje dosedanjih razkrivanj teh razmerij. Je nedvomno pomemben
prispevek k razumevaniju slovenske kulture, hkrati pa nakazuje moZnosti novih iskanj.

Marija Klob¢ar

Engelbert Logar, Vsaka vas ima svoj glas: Slovenske ljudske in pona-
rodele iz Podjune 5. Celovec: Mohorjeva druzba, 2000. 371 str., note,

Dragoceni del slovenskega zamejstva, Podjuna, je v jubilejnem letu 2000 dobil S¢ en
dokaz navzocnosti slovenstva: mag. Engelbert Logar je s peto knjigo z naslovom Vsaka
vas ima svoj glas, ki sta jo izdala Slovenski narodopisni institut Urban Jarnik in Kricanska
kulturna zveza v Celovcu, vsebinsko dopolnil védenje o pesemski podobi Slovencev v
Podjuni.

V peti knjigi zbirke je avtor strnil tematsko razli¢ne pesmi, njegov zorni kot pa,
skladno z naravnanostjo celotnega opusa, zajema tako ljudske kot ponarodele pesmi.
Miselno jih je uvrstil v sklope O domaci deZeli, krajih in ljudeh, O naravi, Saljivke, z
naslovom Razli¢ne pa je oznadil tisti del pesemske dediscine, ki se izmika vsem doslej
objavljenim tematskim sklopom. ObseZni del pete knjige pa kot dodatek prinasa
rokopisne zapise Jerka Bezica in Franceta Czigana iz Podjune. Predstavitev pesmi uposteva
razvrstitev, znano iz prejinjih zbirk.

Avtor nas v samo spoznavanje pesmi uvede z razlago transkripcije, s pojasnitvijo
znakov, ki spremljajo notne zapise, z abecedno razvrstitvijo krajev, kjer so bile pesmi
zapisane. Glede na to, da je to peta knjiga s tem naslovom, so se mu posebne uvodne
besede zdele odved, ¢eprav bi bile za razumevanje samega zbiranja in okolja, v katerem
pesmi Zivijo, vsekakor dobrodosle. Za vpogled v samo zbiranje na Koroikem in
razumevanje okoliscin je zato potrebno vse zbirke, izdane pod naslovom Vsaka vas ima
svoj glas, vzeti kot celoto.

Tako v uvodu k prvi knjigi, ki je izSla leta 1988, avtor pojasnjuje svoja nacela pri
zbiranju in objavljanju pesmi, pribliza pa tudi okolii¢ine zbiranja ljudskih pesmi v tem
delu zamejstva. Ob tem poudarja pomen avtenti¢nih zapisov in objav, hkrati pa
razkriva Zeljo, da bi strokovno neoporecnost zdruZil z ustrezno mero poljudnosti.
Omenjeni uvod pojasnjuje tudi viogo dr. Franceta Czigana in dr. Jerka Bezi¢a oziroma
njuna deleza pri nadaljnjih zbirkah; razumevanje njune vloge je ob peti knjigi
pomembno, saj predstavitev rokopisnih zapisov obeh zbiralcev pomeni dobrsen del
njenega obsega.
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Peto knjigo, ki ima nekaksen sinteticni pomen, poleg standardnih pregledov — slovarja
narecnih izrazov, seznama pevk in pevcev — zakljucuje vsebinsko kazalo pesmi, ki
obsega vse knjige v tej zbirki. Tako Se enkrat pridejo do izraza avtorjevi pogledi na
ljudsko pesem, saj s samo vsebinsko razvrstitvijo razkriva razumevanije njihove vloge v
zivljenju. Kot dodatek s povsem prakti¢nim pomenom zbirko zakljucuje kazalo pesmi
po zaetnem verzu: delo se namrec z zapisi starih, marsikod Ze pozabljenih melodij od
ljudi vraca k njim samim.

Pricujoca zbirka z gradivom, ki ga prinada, ne 8iri le poznavanja pesemske podobe v
slovenskem zamejstvu, temved opozarja na bivanje Slovencev onkraj meje. Hkrati meje
ali pa njihovo zanikanje postavlja pod vprasaj: prepoznavni naslov Vsaka vas ima svoj
glas namred izraZza ljudsko videnje samobitnosti. V ¢asu, ko etnologija in antropologija v
dolocanju svojih raziskovalnih polj na razdalji od ¢loveka do naroda isceta svoje obzorje,
in v ¢asu, ki ta obzorja zavedno ali nezavedno Sirita ¢ez mednarodne meje, ta rek
poudarja pomen majhnih vagkih skupnosti in tisto povezovalno in razlo¢evalno mod, ki
je odzvanijala tdi v pesmi. V ospredje postavlja tisti vidik iskanja kulwure, ki ga danes z
oznako identiteta, istovetnost, is¢emo na vseh podrodjih bivanja in ustvarjanja, v svojem
majhnem, neposrednem okolju pa ga morda velikokrat prezremo,

Marija Klobcar

Peter Macuh idr., Drava nekoc in danes: Zemljepisne, zgodovinske in
etnoloske znacilnosti sveta ob Dravi; splavarstvo in energetika. Maribor:
Zalozba Obzorja, 2000. 448 str.

Kakor je v uvodu zapisal Peter Macuh, je bil glavni namen knjige prikaz vplivov
Drave na Zivljenje ljudi v preteklosti, ko je bila Drava $e nevarna in samosvoja reka,
njene spremembe skozi ¢as, vse do danes, ko je ukrocena z jezovi vodnih elektrarn.

Igor Ziberna se je analiti¢no lotil poglavija ‘Geografski oris slovenskega Podravia,’ z
opisi geoloskih, geomorfoloskih, podnebnih in hidrografskih znacilnosti, opisi prsti,
vegetacije, gospodarskih dejavnosti in razvoja gospodarstva in prebivalstva ob Dravi.
SaSo Radovanovic nas v poglavju ‘Svet ob reki Dravi’ popelje skozi zgodovinski ¢as in
umetnostnozgodovinske znacilnosti Podravja z delom Korodke in posamic¢nih krajev ob
reki Dravi.

V pogovorih s Se Zivecimi splavarji in z natan¢nim pregledom Ze obstojece literature
o splavarjih je avtorica Maja Kanop v poglavjih ‘Nacin Zivljenja prebivalcev Podravija’ in
‘Drava — nekdaj plovna reka’ skusala zaobjeti raznovrstnost, ki jo je prevoz lesa po Dravi
kot osrednja gospodarska dejavnost vnasal v vsakdanje Zivljenje. In sicer: zgodovinski
pregled plovbe od prvih omemb v 13. stoletju pa do opustitve splavarstva v 20. stoletju,
gradnjo Sajk in splavov, organizacijo in potek plovbe, mitnine in pristaniske pristojbine,
ovire in nesrece pri plovbi ter splavarske zavetnike, Zivljenjske in delovne razmere
splavarjev, njihove zasluzke in samo Zivljenje na splavih.

Prve zapise o plovbi po Dravi imamo Ze iz rimske dobe, v 18. stoletju pa se je z
industrializacijo in povecano sec¢njo gozdov razevetela trgovina z lesom. V to dejavnost
je bila tako ali drugace (ne)posredno vkljudena vecina lokalnega prebivalstva v krajih
ob Dravi, saj je 8lo za v vseh pogledih najpomembnejio gospodarsko panogo na tem
obmodju. Po Dravi je sredi 19, stoletja plulo tudi do 800 Sajk in do 1200 splavov. Pri
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splavarjenju na Dravi gre za dvoje transportnih oblik — starejsa in prva oblika so Sajke, to
so enostaynejsa plovila, sledijo jim mlajsi splavi. Razlika med njima je v nacinu sestavljanja.
Italijanski tesarji so dravske splavarje naucili vezati splave na nov nadin, ki je omogocil
prevoz vedjih koli¢in lesa. Tako vezan splav se je imenoval taljansek, Sirok je bil 5 do
6 m, dolg je bil do 33 m, na njem so prevazali do 120 m? lesa.

Splavarska dejavnost je bila sezonska, zacela se je marca in koncala novembra, gre za
¢as, ko je bila Drava dovolj vodnata. Vecina splavov je odplula iz Dravograda in Libelic,
Vuzenice, Mute, Radelj, Vuhreda, Brezna, Ozbalta, Lovrenca, Fale, Ru§, Selnice, Brestanice
in Maribora, ki je bil zadnja postaja, kjer so 8¢ sestavljali splave. Ti so vecinoma pristajali
na Ptuju, v Varazdinu, Dubravi, Barcsu, Moslavini, Osijeku in na Donavi, v Bugujevu,
Vukovarju, Palanki, Cibru, Novem Sadu, Slankamnu in Beogradu. Splavarji so se ustavljali
v flosarskih gostilnah, kjer so si obicajno privoscili golaz, almohc in kruh, juho z nudlici
in mesom, poleg je sodil wdi Stefan vina.

Splavarji so se med letoma 1900 in 1941 uveljavili kot posebna socialna skupina
slovenskega delavstva, izoblikovali so poseben nacin Zivljenja, saj so bili popotniki, ki
so s svojih poti poleg zasluzka prinasali Se viise in navade iz drugih krajev. Mnogi izmed
njih so prav zaradi tega veljali za razgledane in seznanjene z aktualnimi dogodki. Zaradi
izkoris¢anja lesnih trgoveev in podjetij so leta 1928 ustanovili organizacijo zgornjedravskih
in spodnjedravskih splavarjev, ki je organizirala tudi stavke za vedje placilo, do leta 1941
pa je delovala tudi splavarska zadruga.

Zasluzek za voznje, rajZze in sestavo splavov je bil dober, sploh v primerjavi z delavci
v drugih dejavnostih. Splavarjem je omogodcal nakup lastne zemlje ali hise. Seveda pa je
ta poklic hkrati na vsaki poti prinasal visoko tveganje zaradi nevarnih Ceri in skal. Pred
zgraditvijo hidroelektrarn je bila namrec Drava deroca reka, kar si je danes Ze kar tezko
predstavljati. Za varne voZnje so se splavarji obracali na zavetnike, na sv. Miklavza, sv.
Janeza Nepomuka in na Mater boZjo.

S hitro modernizacijo, deagrarizacijo in urbanizacijo so v 50. letih prejinjega stoletja
tradicionalno splavarjenje nadomestili novi nacini transporta lesa, Dravin vodotok pa je
postal znacilen predvsem po Stevilnih hidroelektrarnah. Splavarii so tako rekoc ¢ez no¢
postali odved, njihova poklic in opravilo, ki sta nekoc¢ zaznamovala Zivljenje mnozice
ljudi, pa kmalu pozabljena.

Ivan Verboten in Peter Macuh sta avtorja poglavja ‘Splavarstvo na Dravi in Donavi’,
Podrobno nas seznanita z opisi nalog vseh ¢lanov mostva na flosu, ki je imel Sest vesel
(lemezov) in prav toliko splavarjev, z naslednjimi nazivi: flosar zacetnik, flosar zadnjak,
flosar prednjak, flosar ravnjak (nadfarer), flosar karmoni§ (kapitan), flosar — vodija
skupine, transporta (vicegospodar) in flosarski gospodar (obrtnik). Karmonis je bil
ponavadi starejsi in zelo izku$en splavar, ki je zelo dobro poznal reko in njene pasti. Na
pot je skupaj izplulo od dva do Sest splavov. Vsaka skupina je imela s seboj tudi ranco —
majhen coln, s katerim so si pomagali pri morebitnih nesrecah.

V nadaljevanju sledijo prispevki ucencev OS Brezno, ki so pod mentorstvom uditeljice
Silve Pecar Banjanovic v pogovorih s svojimi dedki in ostalimi Se Zivecimi splavarji
preprosto, a simpaticno predstavili flosarstvo na Dravi in Donavi. Silva Pecar Banjanovic,
navdusena zbirateljica ljudskega blaga, je tudi avtorica prispevka ‘Zgodbe s pridihom
zgodovine'. Tone Partljic je v poglavju ‘Drava kot motiv v nekaterih slovenskih literarnih
delih’ «bolj ljubiteljsko kot strokovno-, kakor je sam zapisal, posvetil pozornost nekaterim
pesnikom in pisateljem slovenskega rodu, ki jih je navdihovala Drava. Zinka Zorko se je
lotila opisa koroskih in Stajerskih govorov med Dravogradom in Mariborom, Mira Krajnc
pa splavarskega izrazja v vuzeniSkem govoru,
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V zadnjem delu knjige Ivan Verboten in Peter Macuh predstavita Se dejavnosti s
podrocdja turizma. Sestavljanje splava in splavarjenje (rancarija) je vsakoletna mariborska
turisti¢na prireditev, ki obuja spomin na nekdanje splavarje.

Knjigo zakljudi Marjan Smon s prispevkom ‘Drava, vir elektri¢ne energije’, z opisi
elektrarn na Dravi in njenim energetskim izkoriS¢anjem.

Knjiga Zeli na trenutke povedati in zaobjeti preved snovi, pretirana ambicioznost pa
gre na Skodo posamicnih poglavij. Hiter preskok iz ene v drugo, povsem drugacno
tematiko lahko bralca na trenutke zmede in preseneti. Pri branju knjige me je veckrat
zmotila neurejena razporeditey strokovnih in ljubiteljskih prispevkov. Ob Ze v naslovu
napovedani celoviti predstavitvi Drave bralec pricakuje tudi oris zanimivega rastlinskega
in Zivalskega sveta ob reki Dravi, toda ta v knjigi ni omenjen. Dravski splavariji Zal Se
vedno nimajo bogate monografije, kakrSna je monografija Savinjski splavarji Angelosa
Basa. Imamo krajse in fragmentarne raziskave; v tem okviru je pomemben prispevek
Maje Kanop, ki bi ji bilo vredno v knjigi dodeliti ve¢ prostora.

BoZa Grafenauer Bratoz

Rajko Mursi¢, Trate vase in nase mladosti: Zgodba o mladinskem in
rock klubu 1-2. Cersak: Subkulturni azil, 2000. 600 str., 33 str. ¢rno-belih
prilog: fotografij, razglednic, bakrorezov, plakatov, besedil pesmi in kopij
uradnih dokumentov, Summary.

V knjigah, ki temeljita na empiricéni raziskavi in ki je bila hkrati doktorska disertacija
(Dinamika medkulturnepa stika: Odnos med rokovsko podkulturo in lokalno kulturo
na Tratah v Slovenskih goricah. Ljubljana, 1997), se avtor loteva spisanja posebne
oblike krajevne etnografske monografije, primerjalne etnoloSke razprave in analize
razli¢nih nacinov rabe glasb v drugi polovici dvajsetega stoletja, ni pa se izogibal tudi
nekaterim previdnim antropoloskim posploSitvam in SirSim politi¢no zgodovinskim
podukom celotne zgodbe- (str. 20). Kljub opazovanju procesa, skozi katerega si skupina
ljudi izbojuje in vzdrzuje svoj avtonomni druzbeni prostor in si prizadeva za SirSe
druzbeno priznavanje pravice biti samosvoj, pa knjigi hkrati celovito in gostobesedno
opisujeta podobo kraja in ljudi. Pravzaprav sta knjigi nadaljevanje Murdiceve druge
knjige Center za dehumanizacijo: Etnoloski oris rock skupine (Pesnica, Frontier, ZKO
Pesnica, 1995). Jedro obeh knjig predstavlja gradivo, ki se navezuje na samo vas ‘Trate in
njen klub ter SirSe obmodje raziskave s poudarkom na rokovskem dogajanju na obmocdju
med CerSakom in Apacami.

Pri predstavitvi in pojasnjevanju tega dogajanja je geografsko, zgodovinsko in
demografsko podrobno opisal podobo omenjenega obmodja, najvedii del knjig pa temelji
na ustnih virih, s pomodjo katerih opisuje glasbeno Zivljenje na vasi in tratenske pankerje
in pankerice osemdesetih let ter takratno klubsko dogajanje na vasi. Svojih virov vecinoma
ne navaja, razen, kjer je to bistvenega pomena za razumevanje konteksta, Drugace je z
izjavami, ki so jih med aktivnim delovanjem dajale aktivno vpletene osebe z javno
funkcijo. Navajanju imen se avtor izogne pri kocljivejSih osebnih zadevah in tam, kjer so
sogovorniki in sogovornice Zeleli ostati anonimni. Avtor se je ob poslusanju sogovornikov
in sogovornic skusal izogniti nekaterim pastem, npr., da se ni slepil z luS¢enjem
kakrsnihkoli «Cistih- objektivnih dejstev, zbranih na podlagi pripovedi pripovedovalcev
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in pripovedovalk, ter z njihovim postavljanjem v zgodovino. Meni, da je izkustvenih
zgodovin namre¢ toliko, kolikor je pripovedovalcev o njih. V tem smislu je vsaka
etnografija nova pripoved — ali pripoved pripovedi — pa naj bo e tako obteZena z
objektivnimi dejstvi. Seveda najdemo tudi pripovedi, ki se povsem skladajo s temi
objektivnimi- dejstvi, le da je kot zapisovalec verjel tudi pripovedim, ki se z »objektivnimis
dejstvi niso skladale. Kajti meje med resnic¢no doZivetim in izmiSljenim pravzaprav ni,
saj ni nobenega diskurza brez vpletanja fikcije. Pripovedi v svojem bistvu vedno prav
kipijo od dodatnih informacij, tematskih preskokov, dodatnih (za)misli in predstav,
medanj in olep3av ter pozab (str. 19).

V prvi knjigi Trate vase in nase mladosti avior ve¢inoma opisuje dinamiko odnosov
med mladimi Tratencani, ki so zahajali v klub, in drugimi va§¢ani. Zanimajo ga zlasti
kraj in njegove poscbnosti, prebivalci in njihove glasbe s poudarkom na klubskem
dogajanju (Klub mladih do zacetka sedemdesctih let in Mladinski klub oz. Disko Trate
ali Disko Fotogrupa M do zaCetka devetdesetih), lokalni glasbeniki in uveljavljanje
popularne glasbe v Tratah. Ceprav ga zanimajo predvsem Trate, jih ne obravnava
lo¢eno ali izolirano od tega dela Slovenskih goric, pac pa za podkrepitev ozadja orige Se
glasbeno-topografsko skico obmocja med CerSakom in Apaskim poljem. Ko se ukvarja
s podomacevanjem glasbe v navideznem zakotju (1j. v Tratah), ugotavlja, da ceprav so
se Tratencani zavedali, da mladina v Tratah potrebuje svoj klub, jim je bila njihova
glasba vendarle neznosna. Ker so v klubu vadile Stevilne pankovske skupine, se je
pojavila lokalna subkulturna scena. Od dalec je videti, da sta na Tratah delovali dve
nasprotujodi si skupini posameznikov in posameznic, ki sta se soocali skozi nekulturne
akcije in provokacije. Od blizu pa so podobe bolj neulovljive. Ob tem je zanimivo
avtorjevo staliice, ki se ne postavi ne na eno ne na drugo stran oziroma ne opazuje dveh
razli¢nih kultr, pa¢ pa trdi, da vsak posameznik ali posameznica v vasi hoce§ noces
sodeluje v vseh podsistemih, ker noben mikrosistem ni tako zaokroZen, celovit, enoten,
skratka holisti¢en in zaprt vase (str. 455).

Avtor skusa tudi odgovoriti na vpradanje, zakaj se je tak rock klub pojavil prav v
Tratah, ko pa je bilo v omenjenem ¢asu v Sloveniji samo nekaj podobnih klubov, pa e
ti niso redno delovali? Zato se loteva podrobnega, skoraj topografskega opisa glasbenega
zivljenja v vasi in okolici z vsch vidikov: tradicionalne glasbe, popularne glasbe in
razli¢nih individualnih aktivnih ali pasivnih pristopov h glasbi. V analizi delujoce sodobne
popularne glasbe mdr. obravnava tudi razmerje med globalnim in lokalnim ter kulturne
razlike v posamic¢nih kulturnih sferah. Ob tem ugotavlja, da klub, ki so ga leta 1994
zaprli, v bistvu ni opazneje vplival na vasko identiteto. Med glavnimi razlogi za pojav
kluba navaja geografski poloZaj Trat in ekonomske okoliicine, ki so ljudi prisilile v
dnevne migracije, zaradi katerih se je nepricakovano pojavila alternativna rock scena.
Ker je klub deloval v zanimivih vaskih stavbah (grad in nekdanji mlin), Mursic¢ opiSe Se
infrastrukturo, prometna secisca in sti¢is¢a, klju¢ne vaske socializacijske tocke,
sorodstvene povezave in generacijske skupnosti.

Druga knjiga je posvecena zlasti razumevanju tematike in ne temelji toliko na empiri¢nih
podatkih kakor prva knjiga, pac pa na primerjalnem Studiju antropoloske, etnomuzikoloske
in druge literature. Avtor orise tudi nekatere Zzanre popularne glasbe, kljuéna vpraSanja
popularne kulture, sub- in mladinske kulture, vlogo glasbe v sodobni druzbi in uporabo
glasbe v antropoloskih obzorjih. V teoretskem delu pri iskanju razlag za dogajanje na
Tratah ne uporablja le ene teorije, pac pa mnoZico epistemoloskih in teoretskih pristopov,
s ¢imer pri bralcih tvega, da bo poglavje ostalo nerazumljeno in prezavozlano kljub
Stevilnim, odli¢no zamisljienim, podpornim miselnim vzorcem. Murdicev na videz konfuzen
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metodoloski eklekticizem v drugem delu zahteva poleg potrpeZljivosti tudi v antropoloskih
teorijah razgledanega bralca, saj kot glavno orodje za razumevanje lokalnega in globalnega
uporablja dinami¢ne modele, ki so izpeljani iz sistemske teorije. Izhodis¢na tocka vsakrine
razprave o kulturni dinamiki sodobnih druzb pa mora biti, po Murdi¢evem mnenju,
posameznik. Raziskava Trat potrjuje, da je mogoce kombinirati modele iz sistemske teorije
s pomembno in nepredvidljivo viogo posameznika. Poudarja tudi, da ni izoliranih druzbenih
procesov, da so vsi, Cetudi Se tako razlicni procesi, med seboj povezani. Vlogi glasbe v
druzbi pa mdr. pripisuje funkcijo povezovanja mikro in makro sistemov. Glasba oblikuje
tudi individualno in iz tega izvirajoCo kolektivno identiteto. Te identitete pa se nenehno
preoblikujejo, njihovo spreminjanje pa spremlja tudi igra modi. In zgodba o Tratah in njeni
glasbi to nenehno potrjuje.

Mojca Ram3ak

Ingrid Slavee Gradisnik, Etnologija na Slovenskem: Med cermi naro-
dopisja in antropologije. Ljubljana: Zalozba ZRC, ZRC SAZU, 2000. 634
str., ilustr., Summary.

V odmevih, ki so sledili izidu dela Ingrid Slavec Gradisnik Etnologija na Slovenskem:
Med cermi narodopisja in etnologije, je bil govor o prvovrstnem kulturnem dogodku.
Povsem upravi¢eno, saj gre glede na obravnavano tematiko za nenavadno obsezno in
na izredno bogati dokumentaciji zgrajeno delo. Bibliografija, objavljena v zadnjem
razdelku knjige, Steje blizu 2.000 bibliografskih enot domacih raziskovalcev in ved kot
300 enot primerjalnega slovstva wijih etnologov in antropologov ter slovenskih in tjih
neetnologov. Pri tem kaZe posebej poudariti dejstvo, da so nasteta dela v vedji ali manjsi
meri resni¢no predmet avtoricine razprave.

Avtorica je v knjigi, ki je njena neznatno prirejena doktorska disertacija, nadrobno
pregledala razvoj slovenske etnoloske misli v zadnjih sto letih. Ob tem je upoStevala
tudi razvoj v tujih nacionalnih etnologijah. Na tej podlagi je upostevala etnolosko vedo
v vsej njeni Sirini, kakor se je izoblikovala skozi posamic¢na obdobja. -Etnologijo razumem
Siroko«, pravi avtorica dela. Opredeljuje jo kot «interpretativno, primerjalno, historiéno
in antropolosko, humanisti¢no disciplino, z njenimi narodnimi posebnostmi, kakor jih je
z dokumentiranjem realij kulture v preteklosti izraziteje oz. programsko poudarjalo
narodopisno izrodilo, in z ambicijami po spopolnjevanju spoznanj o univerzalijah
¢loveskega bitja in Zitja, o relativizmu kultur, o vsakdanjem Zivljenju tu in zdaj, tam in
vcasih, ki so, zelo sploino receno, blizje antropoloSkemu spoznavnemu izrocilu, Njena
delna in splodnejsa spoznanja so legitimni produkt predvsem izkustvene spoznavne
poti; je torej izrazito empiri¢na veda s posplosevalnimi hotenji.« (Str. 19)

Nakazano problematiko je Ingrid Slavec GradiSnikova zajela v celoti. Pac¢ v skladu s
spoznaniji, ki so se ji izoblikovala med raziskavo. Raz¢lenjevala je teoretsko-metodoloska
vpradanja in njihove odseve v raziskovalni praksi. Iskala je pobude in razloge za
posamezne raziskovalne usmeritve, za njihovo izoblikovanje in za njihovo spreminjanje.
Poskusala je razkriti njihovo zaledje v taksnih ali drugacnih strokovnih usmeritvah
SirSega znacaja, v vsakokratnem miselnem ozracju in v socasnih druzenih razmerah. Pri
tem je prvenstveno pozornost posvecala izjavam in razlagam, tudi merilom in presojam
raziskovalcev samih,
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Dolgotrajno in mnogostransko preucevanje, opravljeno izredno natan¢no in skrbno,
je dalo izjemen rezultat. Dejstvo je, da tako vsestranske, nadrobno in vestno izdelane
analize kakega obdobja v razvoju etnoloske misli na Slovenskem 3e ni opravil nihde.
Tezko bi nasli tako ob3irno delo za isto obdobje na tujem in tudi za katero drugo
humanisti¢no disciplino pri nas.

V zaglavju, ki se nana8a na izrocilo narodopisja, je avtorica knjige, lahko recemo,
slovensko narodopisje opredelila na novo. Narodopisje je raziskovala v njegovi
celovitosti in po sestavnih delih in je ob tem prisla so spoznanja, da je narodopisje bolj
ali manj zakljucen pojav v razvoju slovenske etnoloske misli. Ugotovila je, da je tako
tudi v drugih nacionalnih etnologijah, Narodopisci so bili povsod zagledani v preteklost.
Njihovi strokovni pogledi so bili prepleteni z njihovo nazorsko usmerjenostjo. Tako je
narodopisna problematika lahko imela dokaj pomembno vlogo v zivljenju
posameznikov in doloc¢enih skupin, pri ¢emer je treba racunati z moZznostjo vecplastnega
razumevanija ljudske kulture in ljudskosti. Kljub temu kaZze, pa¢ na podlagi danasnjih
strokovnih pogledov, med sploSne slabosti narodopisja Steti izolirano obravnavo
posameznih kulturnih pojavov, neupostevanje njihove medsebojne povezanosti in
zanemarjanje njihove druzbene podlage. Sprico tega je, po besedah avtorice, »predvojno
slovensko narodopisje v poskusih odslikovanja ljudske kulture ali Zivljenja naroda,
vedinoma ponujalo podobo nekonfliktnega sveta in Zivljenja« in je tako »spominu
ohranilo izbrane dogodke in predmetni svet slovenskega kmeta, zamolcalo pa njegove
skrbi in stiske« (str. 212-3).

Razvoj slovenske etnolodke misli v zadnjih Stirih desetletjih je zaobjet v zaglavjih
«Nova metodoloska obzorja« in «Teorija in praksa« Kriti¢ni pretres spreminjanja in
dopolnjevanja predmeta etnoloSkega preucevania in teoretsko-metodoloskih pogledov
je njuna poglavitna vsebina. V njunih okvirih nas avtorica detajlno seznani z bolj ali
manj deklarativnim prehajanjem s pozitivistiCne naravnanosti h geneti¢no-strukturalni
metodoloski usmerjenosti. Predstavi nam uveljavljanje zanimanja za nacin Zivljenja in
vsakdanjost, ki je potekalo vzporedno. Nadaljuje z obravnavo ljudske kulture, ki je
bila temeljna sestavina prejSnjega, narodopisno in folkloristicno naravnanega
strokovnega prizadevanja. Opozori nas na tesnejie povezovanje slovenske etnologije
s splodno etnologijo, na druzboslovno raziskovalno izhodisce, ki je novo, in na
vklju¢evnje sodobnosti v etnoloSke raziskovalne okvire. Poudarjen je pomen tega
dela. Ustrezen poudarck dobi zanimanje za kulturno spreminjanje, ki nadomesti
raziskovanje kulturne raznovrstnosti. Seveda pa avtorica dela ne spregleduje
pomanjkljivosti, povezane s strokovnimi teZnjami zadnjih desetletij. Mednje Steje
nezadostno opredeljenost pojmov nacin Zivljenja in vsakdanjost, zanemarjanje razprav
o pojmu kultura in s tem povezano potrebo po zamenjavi temeljnega pojma struktura
$ pojmom sistem.

Delo Ingrid Slavec Gradidnikove je izredno poucno kot celota, saj gre za geneti¢no
obravnavo pojavov, ki so vsi po vrsti, vsak po svojih delih, kot prezitki, Se vedno bolj ali
manj Zivi. Razumljivo pa je, da so Se poscbej zanimiva avioricina stalica glede zdaj
zgocih vprasanj. O njih je dovolj iz¢rpno govor v ve¢ zaglavjih in §e posebej v sklepnem
poglavju z naslovom «Za epilog: O ‘antropologizaciji’ etnologije-.

Avtorica je seveda prepricana, da je status posameznih disciplin spremenljiv. 1z
generacijskih in podobnih razlogov je dojemljivejfa za noveje pojave v razvoju
slovenske etnologije. Zato so razumljiva in obenem tehtna njena opozorila, kje vse so
pomanijkljivosti in vrzeli v sedanjih teoretsko-metodoloskih vodilih v slovenski
etnologiji. Posebej pa kaze poudariti stalisce, da je treba pri nacrtovanju nadaljnjega
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razvoja etnologije v prvi vrsti upoStevati konkretni narodni kontekst. Nacionalnih
posebnosti v evopskih etnolokih vedah pac ni mogoce spregledati, pa ¢eprav imamo
Se tako velike primerjalne ambicije. Etnicna zavest je, kot vse kaze, Se kako Ziva.
Ocitke o vrtickarstvu in zaplotnistvu, veckrat naslovljene na etnolosko misel kar
poprek, avtorica knjige odlo¢no zavraca.

Spri¢o posamic¢nih predlogov, da bi bilo treba etnologijo dopolniti ali celo nadomestiti
s kulturno antropologijo, kar je bilo v primeru Oddelka za etnologijo na Filozofski
fakulteti v Ljubljani do dolocene mere tudi uresniceno, je temu vprasanju v knjigi
posvecena ustrezna pozornost, Razclenjeni so teoretsko-metodoloski vidiki, ki se nanasajo
na razmerja med etnologijo in kulturno antropologijo, pri ¢emer je bilo analiti¢no delo
opravljeno z vso akribijo in kolikor mogoce nepristransko.

Avtorica knjige ugotavlja, da nas Stevilni raziskovalci po svetu opozarjajo, da ni prav, e
z izrazom antropologija imenujemo kak dolocen -predmet-ali disciplino. Antropologijo bi
kazalo razumeti kot polje spoznavanja ali vednosti, kot najdirsi interes za spoznavanije
Cloveka. Celostno clovekovo misel o sebi in ¢lovestvu naj bi bogatile Stevilne znanstvene
discipline z raziskovanjem razlicnih vidikov. Na tej podlagi je mogoce vsako spoznanie, ki
se dotika ¢loveka, v osnovi oznaditi za antropolodko. Posebej v ZDA je ta celovitost bolj
opredmetena in dobiva v zadnjem poldrugem desetletju posnemovalce tudi na Slovenskem.
Iz navedenega razloga je avtorica zadrzana do pogostega -rokohitrskega istenja-
antropologije s kulturno antropologijo ali s katero drugo antropolosko (sub)disciplino.
Ustrezna pa se ji zdi strnjena opredelitev antropologije domacega izvira, ki govori o
antropologiji kot najsploinejsi empiricni znanosti o cloveku, katere glavni veji sta bioloska
in kulturna oziroma socialna antropologija, raziskuje pa vse ¢loveske skupnosti v vseh
¢asovnih obdobjih, ¢eprav je dajala prednost sprvobitnime« ljudstvom zunaj Evrope.

ZdruZitev etnografije in etnologije, ki je bila izvedena marsikod v Evropi in tudi pri nas,
je po avtoricinem mnenju mocno zblizala evropsko etnologijo in amerisko kulturno
antropologijo. Govor je celo o sopomenskosti etnologije in kulturne antropologije. Po
mnenju avtorice pa se zdi, da predstavitev =slovenske- razlicice (kulturne) antropologije
-ni bila koherentna niti v poimenovalnem, Se manj v konceptualnem ali metodoloskem
pogledus, Videti je, da ni supodtevala SirSih antropoloskih komentarjev, S¢ manj pa je
prisluhnila tukajSnjim strokovnim razmerame, Receno je, da je bila razloZitev razmerja med
kulturno antropologijo in etnologijo metodolosko Sibka in nepreprepricljiva. Zapostavila
je domace strokovno izrocilo, spoznanja in potrebe po njihovi utrditvi. Toda v zadnjih letih
naj bi prislo pri nas do sprememb. Avtorica pravi, da posamezniki skrbno preucujejo
blizino in oddaljenost med etnologijo in kulturno antropologijo, pri cemer ugotavljajo, da
je obema lastna etnografska metoda, se pa glede ciljev in pristopov nekoliko razlikujeta.
Kulturno antropologijo odlikujejo koneepti in prijemi, ki so uporabni za raziskave dinamicnih
kulturnih sistemov in podsistemov v sodobnosti. Identiteta etnologije na Slovenskem pa
se utrjuje predvsem z drobnoglednim raziskovanjem.

Sprico dolocene zagatnosti v razvoju slovenske etnoloske misli v zadnjem obdobju je
knjiga Ingrid Slavec Gradisnikove e posebej dobrododla. Teoretsko-metodoloska raven
omenjenega razvoja je obdelana izredno natancno, lucidno in po obsegu v popolnem
sozvodju z zasnovo dela, Tako imenovano operativno raven pa bo kazalo kdaj obdelati
posebej. Priporocliivo bi bilo, da bi se tudi tega dela lotila avtorica knjige, o kateri
govorimo. Seveda, ¢e ji niso dogajanja, ki so jih izzvala zgoraj omenjena stalisca, vse
skupaj do kraja priskutila.

Slavko Kremensek
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Monika Kropej, Karel Strekelj: Iz vrelcev besedne ustvarjalnosti. Ljublja-
na: ZaloZzba ZRC, ZRC SAZU, 2001. 213 str., ilustr., Summary.

Ze v prvem pregledu narodopisnih prizadevanj na Slovenskem (F. Kotnik v Narodopisju
Slovencev 1) je bil Strekelj skupaj z Murkom postavljen za zacetnika znanstvenega
narodopisja, na sloviti prelom z sromanti¢no strujo«. Kotniku so zado§cali kamni znanosti,
utrjeni za veliki nacrt priprave in izdaje Slovenskili narodnih pesmi. Pred in za njim so o
Streklju in njegovih delih pisali filologi in etnologi, avtorici letos izislega dela pa gre
priznanje za zaokroZitev spoznanj o njegovem Zivljenju in delu. Ta so plod dolgotrajnejsega
Studija: Monika Kropej je namre¢ Ze 1. 1988 Studijo o Streklju in njegovi narodopisni
zapuscini pripravila kot magistrsko delo, 1. 1993 pa je doktorirala z disertacijo Ljudska
kultura v slovenskih ljudskih pravljicah in povedkah, na primerih iz Strekljeve zapuscine
(1992; v knjizni obliki Pravljica in stvarnost: Odsev stvarnosti v slovenskih ljudskih
pravijicah in povedkah ob primerih iz Strekljeve zapuscine, 1995). Ob tem je v znanstvenih
zbornikih posebej predstavila Streklieve sodelavee (Traditiones 17, 1988), njegovo
etnolosko usmeritev (Traditiones 19, 1990), prerez skoz njegovo Zivljenje in delo
(Traditiones 24, 1995) in njegova predavanja o slovanskih starozitnostih in slovanski
etnografiji (v zborniku Razvoj slovenske etnologije od Streklja in Murka do sodobnih
etnoloskih etnoloskih prizadevanj, 1995). Navedeni prispevki so pomembno razsirili
podobo o Streklju predvsem s SirSega etnoloskega vidika.

V pricujocem delu je povezala in spopolnila dozdaj$nja spoznanja in z njim utrdila
Sirino Strekljevega znanstvenega obzorja: +S to knjigo Zelim osvetliti njegova prizadevanija
in prispevek na podrodju jezikoslovja, predvsem pa etnologije, ker je prav on uveljavil
veliko strokovnih vidikov in prijemov etnolodkega raziskovalnega dela, ki so Se danes
aktualni, kot so npr. etnoloSke vprasalnice, do usmerjanja raziskav tudi na nosilca
ljudskega izrocila, tj. na ¢loveka kot druzbeno bitje« (str. ).

Kropejeva se je v aktualni maniri sodobne etnografije, ki ne velja le za terensko
raziskovanje, temved tudi za interpretacijo drugih prvovrstnih virov (tistih pad, ki so za
relevantni za raziskavo), in vsaj enega od tokov sodobnih prijemov disciplinarne
zgodovine — tistega, ki spretno vozi med biografskimi, konceptualnimi in empiri¢nimi
dejstvi — odlocila, da Strekljevo osebnost in delo predstavi spredvsem z njegovo lastno
besedo in z besedami njegovih sodobnikovs (prav tam).

Na ta nadin je spisano osrednje poglavje — ‘Karel Strekelj — Zivljenje in delo’ (str. 10—
90), ki govori o Solanju v Gorici in na dunajski Modroslovni fakulteti (tam je poslugal
predavanija iz klasicne filologije, primerjalnega jezikoslovija in Miklogiceva iz slovanske
filologije), o prvih prevajalskih prispevkih, prijateljevanju z Leveem in sodelovanju pri
Ljubljanskem zvonu, o pripravi disertacije o kraskem naredju. Strekljevi prvi koraki v
znanost in strokovno publicistiko govorijo o enakovrednem zanimaniju za celotno filolosko
podrodje, saj se je intenzivno ukvarjal tako z jezikoslovnimi in dialektoloskimi vprasanji
kakor tudi s slovanskimi knjiZevnostmi (Cesko, rusko, poljsko, srbsko). V letu 1884, ko
je doktoriral, je Ze nacrtoval izdajo Slovenskih narodnih pesmiz objavo Vrazove zapuscine.
Iz pisem Levcu je tudi Ze razviden njegov nazor o zapisovanju ljudskega izrocila (npr.
razloek med Trdino in Valjaveem). V naslednjem letu je sprejel mesto mladega ucitelja
pri grofinji Mansfeldovi in se odlocil pripraviti za privatno docenturo za slovansko
filologijo. Za preskusno habilitacijsko predavanje (1886) je prijavil tri teme, od katerih
sta bili dve zelo blizu etnologiji (Uber die Verbreitung und ethnologische Stellung der
Slaven in Venetianischen/O razirjenosti in etnoloSkem poloZaju Slovanov v Benediji in
Uber die Aufgabe und Gliederung der Slavischen Philologie/O nalogah in raz&lenitvi
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slovanske filologije), nastopil pa je z razpravo O velikoruskih bilinah/Uber di
grossrussische Byllinenpoesie. V jeseni istega leta je Slovan zabelezil, da je zacel predavati
na dunajski univerzi kurza ‘O slovanskih staroZitnostih’ in ‘epski poeziji Velikih Rusov’.
Prav tega leta =se je lotil tudi svojega zivljenjskega dela — kot se je sam izrazil v
avtobiografiji — zacnem zbirati narodno blago iz vseh krajev slovanskih dezel. Pri tem
Strekelj ni imel v mislih le pesmi, eprav se je od vsega zacetka prav zaradi Vrazove
ostaline nameril izdati najprej narodne pesmi- (str. 31). V pismu Levcu je napovedal
objavo prosnje za narodno blago, Levec je bil navduen nad zamislijo, a previden glede
moZznosti izdaje vseh doslej zbranih in zapisanih, natisnjenih ali nenatisnjenih pesmi pri
Matici. Ob tem se je Strekelj poglabljal v teme slovanske filologije, ki so bile zelo blizu
etnologiji: »Znacilno za slovanske filologe — in tudi za Streklja, ki se z znanstvenimi
histori¢no-filoloskimi metodami lotevajo etnoloske tematike, je izredna Sirina, ki se ne
omejuje na ozko slovensko obmocdije, ampak raziskuje vsaj ves slovanski svet, kolikor ne
posega tudi na SirSe indoevropsko obmodje. 1z prvolne panslavistiéne teorije se je
namre¢ zacela razvijati indoevropska miselnost, kar je v komparativnem smislu pomenilo
velik korak naprej- (str. 33).

V ‘Prosnji za narodno blago’, objavljeni v Liubljanskem zvonu, Slovanuin Slovenskem
narodu, je predstavil kriticni izdajateljski projekt in definiral -narodno blagos: «To éemur
pravijo tudi ustno ali tradicijno slovstvo, ki obsega vse, kar pomaga spoznavati in
preiskovati ‘duseslovje’ kakega naroda ...V novejSem casu se rabi za narodno blago in
ucenje o njem pogosto angleska beseda folklore, nauk ali vesti o narodu. Folklorista ne
zanima samo narodna pesem, pravljica, pripovedka, uganka, vraza, narodni pregovor,
rek in zagovor — on pazi tudi na sege in obicaje, na narodno pravo, narodne igre,
narodno medicino in vremenska pravila kmetova; tudi kletvin in narodnih anekdot ne
zameta.- (Str. 34)

Ob tem ni odved ponovno opozoriti na Streklievo locevanje ‘realne’ (slovstveno
izroCilo) in ‘formalne’ strani narodnega blaga (Sege in navade, ljudsko zdravilstvo, igre,
pravo — «la stran je teZavnejSa in potrebuje vec casa za opis, kakor prva-), ki ponazarja
hkrati njegovo zavedanje, da je neogibno spoznavati duhovno izrocilo v SirSem druzbenem
kontekstu, na drugi pa tudi tezave, ki jih filologu prinasa dokumentiranje ‘formalne’
strani, ki je prav ob Strekljevem in Murkovem delu klicalo k etnoloski raziskovalni
praksi. Strekelj se je, razumljivo, lahko kriticneje posvetil ‘realni’ strani, zanjo postavil
znanstvena merila zapisovanja vseh variant (s podatki o kraju, pripovedovalcu ali peveu,
zapisovaleu itn.) z naslednjo utemeljitvijo: «Vestni zapisi pa nam lahko pomorejo,
sestaviti zgodovino tega in onega proizvoda, morejo nam pokazati pot, po kateri je
prisel v kraj, kjer ga je zajela zapisovalceva roka; morda nam tudi povedo, odkod je in
kedaj je zacel svoje potovanje po nasi domovini, v nasem narodii-(str. 37).

V nadaljevanju avtorica predstavi Strekljeva predavanja o slovanskih staroZitnostih
(‘Slavische Altertiimer’) in slovanski etnografiji (‘Slavische Ethnographie’) na dunajski
slavisticni stolici (kopiji rokopisov hrani ISN ZRC SAZU), ki govorijo o njegovi Siroki
razgledanosti, navsezadnje tudi o zastopanosti etnoloskih problemov v univerznem
Studiju, ¢eprav v nemscini in v tujini,

Namen prvih je bil predstaviti «prvotno domovino oz. stara bivalis¢a Slovanov ter
njihovo kulturo v najstarejsih obdobjihs, vodili pa sta ga primerjava in kriti¢no ovrednotenje
virov oz. porocil kot temelja primerjalnega jezikoslovja, s katerega metodo «se je namenil
prouciti rezultate zgodovinskih raziskav oz. oceniti zanesljivost podatkov.- Ob tem je
razlodil staroZitnosti na jezikovne, drzavne, verske (mitologija), druzbene in zgodovinske
(str. 40). Po takrat akwalnem raziskovalnem prepricanju je prek jezikoslovnih primerjav
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med sanskrtom in indoevropskimi jeziki Slovane postavil med Indoevropejee, govoril o
njihovi naselitvi v Evropi in opozoril na napac¢no zamenjavo Venedov (Slovanov) z
Venelti, Za predstavitev etnogeneze Slovanov se je Strekelj oprl na anti¢ne (Plinij, Tacit,
Strabo, Plutarh, Polibij idr.) in srednjeveske pisce (Pavel Diakon, Prokopij iz Cezareje).
Zlasti iz¢rpno je povzel Prokopija, ki je izjemen vir za poznanje kulture Slovanov na
Balkanu, saj je opisal njihov znac¢aj, navade, bivalis¢a, nacin bojevanja, politicno in
druzbeno ureditev, pa tudi vero in mite. S slednjimi je povezal wuporabnost pravljic in
pripovedi kot vira za rekonstrukcijo mitov in verovanj« in ugotovil, da pravljico niso
izvirno domace, da torej ne omogocajo rekonstrukcije mitov, v katerih bi mogli prepoznati
slovanske verske predstave (str. 42). Ta ciklus Strekljevih predavanj ima Kropejeva za
nedokoncan, saj se je podrobneje posvetil le Hrvatom in Srbom, ne pa vsem slovanskim
ljudstvom, kakor se je bil namenil.

Da torzo predavanj o slovanski etnografiji sodi v ¢as intenzivne priprave za izdajo
Snp, avtorica komentira kot Strekljevo Zeljo, -postaviti temelje stroki, na katere podrodje
je posegel kot filolog. Zavedal se je, da veda, ki se je razvila pod okriljem filologije, pri
nas ni niti znanstveno opredeljena, kaj Sele podprta z osnovnimi raziskavami ali Studijami,
ki bi bile potrebne za resnejSe delo na tem podrodjus (str. 42). Danes nam dokumentira
dejstvo, da se je etnologija na Slovenskem — tako kakor pri Murku — v njenih znanstvenih
zasnutkih zares v veliki meri porajala prav v Se enoviti filologiji. Tu so razloZeni razlocki
med takrat poznanimi vedami — etnografijo, etnologijo, Volkerkunde, antropologijo,
nato vpradanja o ¢loveku kot naravnem in kulturnem bitju, o nastanku kulture, o kulturi,
jeziku in religiji Indoevropejcev, o slovanskih jezikih skoz arheolodko oz. antropolosko
evidenco. Videti je, da je podobno kakor nekateri njegovi sodobniki szdruzeval v svojih
raziskavah filologijo, etnologijo oz. antropologijo in historicne vede, predvsem
arheologijo. Strekelj je bil preprican, da je za poznavanje etnoloske podobe nekega
naroda treba najprej temeljito poznati zgodovinski razvoj naroda od najstarejsih obdobij
dalje. To problematiko pa je mogode spoznati z etnoloSkimi metodami in Studijami
najstarejSih pisnih virov in materialnih spomenikov ... Povezava antropologije, etnologije
in prazgodovine je bila v splodnem znacilna za drugo polovico 19. stoletja, Se posebej v
okviru nemskega jezikovnega podrodja, kjer je delovalo med drugim berlinsko drustvo
za antropologijo, etnologijo in prazgodovino.« (Str. 46) Avtorica omenja tudi vse kljucne
Strekljeve reference, tj. vodilna imena takratne, re¢emo lahko, evropske znanosti. V
teoreticnem pogledu Kropejeva ugotavlja, da Strekelj ni prisegal na tedanjo teorijo
kulturnih krogov, ¢eprav mu difuzionizem ni bil tuj (migracije pripovednih tipov in
motivov), in da ga je najustrezneje razumeti kot historiénega etnologa,

Med letoma 1888 in 1891 je Strekelj mdr. prevajal deZelni zakonik za vojvodino
Kranjsko in bil njegov urednik, prejemal zbirke, ki so mu jih poslali na ‘Prosnjo’.
Priobcitev legende o sv. AleSu in njenih razlicic pa je dober zgled za »metodo in merila
za znanstveno in realisticno obdelavo narodne pesmis — ugotoviti razsirjenost, zapisati
brez popravljanja in preknjiZenja, torej v narecju. Vidi se tudi, da je loceval narodne in
ponarodele in spoznal pomen melodije. Posluh za Ziv ‘jezik narodov’ pa je ubesedil Se
v jezikoslovnih etimolo$kih prispevkih, odprtih mdr. tudi za tujke oz. sposojenke.

Vzporedno z vsem tem je urejal veliko zbirko; prvi snopic Slovenskih narodnih pesmi
je izsel 1. 1895. Odmevi iz tujine v prvih letih izhajanja zbirke potrjujejo sloves Strekljeve
znanstvene metode: zapisi besedil po Zivi govorici, objava vseh dosegljivih razlicic,
opremljenost z mnoZico opomb, tudi o pevcih. A ne le to, po mnenju Kropejeve sta
izjemnega pomena njegova delitev na umetne, narodne in ponarodele pesmi in izurjenost,
na katero je opozoril ze Matija Murko, da je -skoraj instinktivno loc¢il umetno pesem od
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narodne- (str. 53), poleg tega, da je priznaval «obe razvojni poti pesmi: tako umetne
pesmi, ki ponarodi, kot narodne, Ki ji da umetno lice Sele zapisovalec oz, pesniks. Za pri
ljudstvu prevzete pesmi je predvidel poseben razdelek =umetnih ponarodelih pesmi
(str. 53-4), ni pa sprejel Meierjeve recepcijske teorije o avtorstvu ljudskib/narodnih
pesmi.

Odmevi na Strekljevo zbirko doma niso bili tako naklonjeni (skratka, tujina ga je bolj
cenila — tako je bil poleg stevilnih pohval uglednih znanstvenikov — nekatere so bile
natisnjene na platnicah 7. snopica, 1. 1900 deleZen tudi imenovanja za dopisnega ¢lana
Drudtva CeSkoslovanskega narodopisnega muzeja, nato 1. 1902 ¢lanstva ‘Imperatorske
akademije znanosti’ v Sankt Peterburgu); tako nekatere bralee kakor ¢lane Maticinega
odbora so motile «spotakljive« pesmi in poslej je moral Strekelj ponavljati, «da namrec
zbirka ni za narod in mladino, ampak za znanosts, in napovedal poseben izbor «iZ nje
izdajo na narod, v kateri ne bo nic pohujsljivega- (str. 55).

Po smirti docenta graske univerze Vatroslava Oblaka |, 1896 je Strekelj v Gradeu dobil
izredno profesuro za slovanske jezike, -s posebnim ozirom na slovenski jezik in
knjizevnost-. Ob predavateljskem delu je bil polno zaposlen z delom za zbirko; dobival
je namred vse ved gradiva od dijakov, uciteljev, duhovnikov in sploh ljudi s podezelja. V
naslednjem akademskem letu je slovenski narodni pesmi namenil tudi eno uro predavanij
tedensko. Ko je 1. 1898 izSel 4. snopic Snpin je bila zaokroZena prva knjiga, ji je sestavil
‘Zacasni predgovor’, V njem je pojasnil ~obseg svojega dela, nastel porabljene natisnjene
in rokopisne vire in razlozil nacela, ki jih je uposteval pri urejanju ljudskih pesmi- (str.
58). '

V Gradcu so nastajala tudi njegova predavanja ‘Zgodovina slovenskega slovstva’,
ohranjena v Stirih rokopisnih knjigah (kopija na ISN ZRC SAZU). Zanimiva 5o kot «prvi
ohranjeni poskus slovenske literarne zgodovines, a tudi z etnoloSkega vidika, V uvodnem
poglavju je za etnologa pomembno, kako je Strekelj videl ‘predmetno’ prekrivanje
literarnozgodovinske vede in folkloristike: »nenavadno [se je] razvilo preucevanje
narodno-politicnih elementov literature, zvezanih na eno stran s poezijo srednjega
veka, na drugo stran pa z danasnjo narodno tradicijo, za katero so priceli rabiti
anglesko nazivalo folklove (znanje narodov ne o naroduw) /.../ To je bil nov podvig
zgodovinsko literarnega preucevanja v malo poznano stroko poeticnega stvarjenjd,
kakor tudi narodnega bistva in psihologije- (str. 62). V ljudskem ustvarjanju so torej
zacetki prave literature, v njej odseva narodni znacaj kot temeljna zgodovinska konstanta.
Pri tem se je Strekelj oprl na Hippolyta Taina in pozitivisticno filozofijo in metodologijo:
JPozitivizem je poskusal prestaviti to kategorijo iz metafizicne filozofske sfere v empiricno,
znanstvenemu raziskovanju dostopno obmodje, vecidel tako, da je sestavljal opise
narodnih znacajev z opazovanjem posameznih znacilnosti narodovega realnega,
druzbenega, kulturnega, duhovnega Zivljenja in jih povezoval z empiri¢nimi ugotovitvami
o znacilnostih njegovega okolja, Razvoj in druzbeni pomen t¢ smeri pozitivizma je bil
pomemben predvsem za male evropske narode brez samostojne drzave. Tu je literarna
zgodovina, ki si je postavila v srediste kategorijo narodnega ali nacionalnega znacaja,
odigrala pomembno vlogo pri utemeljevanju narodne zavesti.« (Str. 62)

Kropejeva tudi zelo pozorno sledi stikom, ki jih je imel Strekelj s sodelavei Snp, ki so
mu bodisi posiljali gradivo ali ga opozarjali nanj, a tudi drugi njegovi dejavnosti: polemike
ob izidu Levéevega pravopisa, pisanje o PreSernu idr. razprave, zamisel za pripravo
navodil za zbiranje narodnega blaga po vzoru Radideve ‘Osnove’, soudelezba pri
ustanovitvi Zgodovinskega drustva za slovensko Stajersko in Casopisa za zgodovino in
narodopisje, urednistvo slovenskega dela zbirke Avstrijske narodne pesmi 1905-6 oz.
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‘Slovenskih narodnih pesmi z napevi’. Za slednjo je po Pommerjevih navodilih za
zbiranje in zapisovanje pripravil »Osnovna nacela za publikacijo ‘Avstrijske narodne
pesmi's, v katerih je pojasnil tako ‘predmet’ kakor metodic¢na izhodisca, z delovnim
odborom pa je sestavil podrobnejSa navodila zbiralcem (‘Navodila in vpraganja za
zbiranje in zapisovanje narodnih pesmi, narodne godbe, narodnih plesov in 3eg, ki se¢
nanasajo na o’ z 248 vprasanji) in ‘Poprasalno polo’ s 17 strnjenimi vprasanji. Priznanje
za to urednikovanje je bila I 1910 izvolitev za dopisnega clana Kraljevske akademije v
Beogradu. Nasploh je bil njegov ugled velik, saj si je mdr. dopisoval z uglednimi
dialektologi, leksikografi, pravopisci in narodopisci, po Jagicu je prevzel urednistvo
znanstvenega Casopisa Archiv fiir slavische Philologie,

Kakor je bilo razvidno Ze iz ‘Prodnje za narodno blago’, Strekelj nikakor ni mislil le na
pesemsko gradivo, temved na celotno ‘narodno blago’. Kako Siroko je razumel predmet
narodopisja (folklore, etnografije), prica pismo mariborskemu ucitelju Majenu, v katerem
mu je posredoval nekaksno narodopisno sistematiko, ki obsega [. Topograficni del in 11,
Demograficni del z obseznejsima podrazdelkoma — unanjiin notranji znacaj naroda.

Do prezgodnje smrti poleti 1912 se je Streklju posrecilo izdati 14 snopicev Sup,
zastala so Stevilna nacrtovana dela iz jezikoslovija (histori¢na gramatika), a pravocasno je
uredil svojo zapuscino.

V naslednjem poglavju (Pomen Strekljevega dela in usoda njegovih nedokoncanih in
neobjavljenih Studij, str. 91-97) Kropejeva povzame poglavitne ¢rte Strekljevega
znanstvenega interesa in opusa s podrodja dialektologije, etimologije in narodopisja. Z
narodopisnega staliSca je razen na napore okrog zbirke Snp avtorica prva ekplicitneje
opozorila na Sirok etnoloski nazor: -Prve znanstveno zasnovane smernice nase etnologije
so bile izrazito zgodovinsko, jezikoslovno in antropoloSko zadrtane in usmerjene v
raziskovanje ras, kulture in jezika. Pri tem se mu je zdelo pomembno ugotoviti predvsem,
v katerih telesnih in dusevnih lastnostih se ljudstva ujemajo, v katerih razlikujejo, kajti le
na ta nadin je mogoce podpreti svoja spoznanja o njihovih znacilnostih in njihovi kulturis
(str. 91). Danes lahko z etnoloskega gledisca pripiSemo le: Skoda, da so predavanja iz
slovanske etnografije ostala torzo, da so ti 5irsi Strekljevi nazori ostali dolga desetletja v
senci slovite zbirke Slovenske narodne pesmi. In da mu seveda Zivljenje ni bilo naklonjeno,
da bi zmogel ob njej uresniciti Se druge izdaje slovstvenega izrocila in, kakor je predvidel,
predstavitev Seg in navad, zdravilstva, iger in prava, Skratka, folklore v celoti, kakor jo
je v duhu ¢asa razumel povsem sodobno, obravnavane kriticno, kot razkrivanje narodove
dudevnosti. Seveda to velja tudi za druge filoloske teme, zlasti etimoloke razprave, tiste
o ljudskem besedju, o tujkah v sloven3cini in slovenskih elementih v tujih jezikih - 1o,
kar bi ze po Murkovem mnenju pokazalo, -kaj smo prinesli s seboj iz zakarpatske
pradomovine, kaj smo sprejeli od sosedov kmalu po naselitvi in kaj v teku stoletij- (M.
Murko v nekrologu, obj. v goriski Vedi 1912).

Kropejeva v nadaljevanju opozarja na Strekljeve razprave, ki so po smrti oblezale
nedokondane (1. 1913 objavljena disertacija, nare¢no gradivo, korpus Iz Zivega zaklada
narodovega, niz drugih jezikoslovnih razprav), na razkosano Strekljevo izjemno
dragoceno knjiznico. V ospredju njenega sklepa pa ostaja dejstvo, da kljub temu, da je
vzgojil in navdihnil Stevilne filologe in da so se skoraj vsi po vrsti vsaj prek interesa za
ljudsko pesnistvo dotaknili tudi etnologije, nihée med njimi te vede «ni zajel tako
globalno kakor Strekelj- (str. 96). Se najzvesteje mu je od ucencev sledil France Kotnik,
drugace pa mu je bil najbliZji le dve leti mlajsi sodobnik Matija Murko, ki ga je nasledil
kot predsednik slovenskega odbora pri Avstrijskih narodnih pesmih. Zbirko Sup je
speljal z dvema snopicema do konca Joza Glonar, a brez upostevanja Strekljeve prvotne
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zasnove (skrcil je npr. njegov znanstveni aparat, zlasti predvidenih sedem kazal, tj.
dokumentacije pesemskega konteksta). Tako je do danes ostala neobdelana mnoZica
nadopisnega gradiva, zbrana ob pesemskem gradivu. Tako pri Glonarju kakor poznejsih
sestavljalcih zbirk je, Zal, prevladal literarni nagib.

Zato je toliko dragocenejsi drugi del knjige Monike Kropej — ‘Narodopisno gradivo iz
Strekljeve zapusdine’ (str. 107-152), kjer so natisnjeni katalog 342 zbiralcey, karta z
oznacenim krajevnim izvirom ljudskih pripovedi iz Strekljeve zapuicine, abecedno
krajevno kazalo in abecedni seznam krajev z zapisovalci. Sledijo - za zglede iz zapuicine
— priobceno ‘Gradivo' (str. 153-192), ‘Bibliografija Karla Streklja’ (str. 193-8) in ‘Izbrana
literatura o Karlu Streklju in njegovem delu’ (str. 199-204). Navedeno je v pomoc
vsakomur, ki se Zeli, z izhodis¢em pri virih, podrobneje ukvarjati bodisi s Strekljem ali
segmenti njegovega znanstvenega dela,

K sklepnemu delu sodi tudi dobrodosel opomin na ‘Odmevnost Strekljevega opusa’
(str. 98-100), ki se mu je letos pridruZila e prvi¢ podeljena Strekljeva nagrada za
Zivljenjske ali izjemne dosezke pri zbiranju in ohranjanju slovenskega ljudskega besednega
izrocila.

Ob razpravah, s katerimi so doslej etnologi in folkloristi osvetljevali Strekljevo
znanstveno izrodilo, je knjiga Monike Kropej eno osrednjih del o zgodovini slovenske
etnologije in seveda tudi o njenih sodobnih interesih, saj opozarja na niz vrzeli, ki so
ostale ob delnih branjih in interpretacijah Strekljevega opusa, zlasti pa ob spregledih
njegove rokopisne zapuscine. Ni le ‘koristno’ branje, ki zainteresiranemu bralstvu na
enem mestu zbere tudi vso temeljno literaturo in vire, temved tudi ‘obvezno’ za vsakogar,
ki zeli biti seznanjen z znanstvenimi zacetki in gibali poti etnologije in folkloristike na
Slovenskem, navsezadnje tudi z nekaterimi Se neizpolnjenimi nalogami.

Ingrid Slavec Gradisnik

Zmaga Kumer, Je ohcet vesela. .. Ljudske svatbene pesmi na Slovenskem.
Ljubljana: Kres, 2001, 167 str.

Zadnje objavljeno delo dr. Zmage Kumer, predstavitev ljudskih svatbenih pesmi na
Slovenskem, Je ohcet vesela, je v letu 2001 strnilo Se en pomemben del naSe dediscine,
Zapisi svatbenih pesmi, razkropljeni po raznih zbirkah ali pa shranjeni v arhivu
Glasbenonarodopisnega indtituta, so, tako kot pred tem Ze nekatere druge vsebinsko
sorodne pesmi, v izboru nadli ustrezno predstavitev na enem mestu.

Avtorica je z glasbenonarodopisnega staliS¢a skusala predstaviti raznovrstnost
zenitovanjskih Seg, in sicer tako pokrajinsko raznovrstnost kakor pestrost dogajanja ob
eni sami ohceti. Drobna pravila, vezana na posamic¢ne dele obredja, so se locila deloma
od pokrajine do pokrajine, deloma pa celo od vasi do vasi. Taks$ne razlocke je tako
kakor v Segah mod cutiti v pesmih. Kljub temu razlocki ne bi bili razumljivi brez okvirnih
orisov posami¢nih Seg, razvricenih po delih Zenitovanjskega obredja.

V knjigi si sistematic¢no sledijo pesmi od snubitve do jutranjice: snubitvi sledijo
povabilo na svatbo, slovo od samskega stanu, slovo neveste pred odhodom k poroki,
pesmi, pete med samo poroko ali neposredno po njej, pesmi z gostije na nevestinem
domu in pesmi s svatbene gostije na Zeninovem domu. Pri tem je mo¢ zacutiti ne samo
to, kako pomembno mesto je imela pesem v obredju, temve¢ tudi, kako je ljudem
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lahko pomagala iz zadrege v nelagodnih trenutkih, predvsem pri navezovanju stikov
ob snubljenju.

Prav druzbeni oris, ki ga je ob primerjavi z vsebino knjige moc¢ zacutiti iz samih pesmi
in ga je avtorica vsaj v glavnih potezah vkljudila v posamicna poglavja, je za razumevanije
Zenitovaniskih Seg potreben: dogajanje v zvezi s poroko v preteklosti je danes bolj oddaljeno,
kot je videti na prvi pogled. V zadnjem stoletju, predvsem v zadnjih desetletjih, smo
namre¢ prife spreminjanju same Sege, proces pa je, kot je Culiti tudi iz tega dela,
dolgotrajnejsi: kot je razvidno iz omembe Vrazovega zapisa, je bilo sledi pozabljanja moc¢
videti ze pred sto petdesetimi leti, kar pomeni, da s¢ je spreminjala tudi vioga teh pesmi.

Avtorica je z izborom pesmi skuSala upostevati pokrajinsko raznovrstnost, hkrati pa
tudi sposobnost spreminjanja pesmi, v nekaterih primerih pa so iste pesmi peli ob
razli¢nih delih obredja. Upostevala je pesmi, ki so se pele ob svatbi, «ki so bile bodisi Ze
po besedilu svatbene, bodisi da so svatbene postale, ker je prislo v navado, da so jih peli
na svatbi« (str. 5). Tudi te napotke prinasajo kratki uvodi v posamic¢na poglavia.

Predstavitey svatbenih pesmi je avtorica zaokroZila z obdobjem zadnjih sto let: nekatere
pesmi so bile, kot je omenjeno v uvodu, zabeleZene Ze sredi 19, stoletja, nekaj zapisov
je iz Casa pred 1. svetovno vojno, nekaj pa iz prvih desetletij po 2. svetovni vojni.
[zjemoma je upostevala tudi pesem znanega oziroma znanih avtorjev, in sicer zato, ker
je bila med ljudmi dovolj dolgo navzoca in ustrezno sprejeta.

Zanimivost pesmi, povezanih z Zenitovanjskimi Segami, je njihova funkcionalnost; ob
posami¢nih delih Sege namrec niso imele le okrasne vlioge, temvec jasno sporocilo.
Zivost teh pesmi je bila torej odvisna od njihove vloge v samem obredju oziroma od
Zivosti obredja. Ko je to zgubilo svoj pomen, se je zgubila ali pa samo spremenila vioga
posami¢nih pesmi. Te so se v takSnem primeru ohranile le kot del pesemskega izrocila,
oddaljenega od svoje prvotne vioge.

Pricujoca knjiga dokazuje, da je s prikazom pesemskega izrocila ob dolocenih Segah
mogoce videti krajevne razlocke in vlogo pesmi v doloCenem casu oziroma vpliv ¢asa
na njihovo podobo, zelo tezko pa je iz pesmi Cutiti socialne razlocke. Revscino lahko
nakazuije le odsotnost pesmi, ki vcasih pomeni tudi odsotnost veselja, taksni zakljucki
pa ob zapisih, ki ¢asovno in krajevno ne morejo enakomerno pokriti vsega slovenskega
ozemlja, niso mogoci.

Zbirka Zeli hkrati zdruZiti dvoje stremljenj, in sicer poljudnost in strokovno
neoporecnost. Knjiga je zato opremljena z napotki za ustrezno razpoznavanje melodij in
razumevanije besedil. Hkrati prinasa vse potrebne informacije za opredelitev posamicnih
primerov, seznami na koncu knjige pa lajSajo njihovo iskanje in razumevanje.

Pricujoce delo ima, kot je cutiti iz uvoda, tudi prakti¢en pomen: avtorica si je namred
prizadevala, da bi bile objave wdi suporabljives, zato je vodilni glas pisan z debelejgimi
notami, spremljajoci glasovi pa z drobnejSimi. Uvod prinasa tudi druge napotke za petje.

Zbirka Je ohcet vesela pa ni samo zbirka marsikod ze pozabljenih svatbenih pesmi: po
desetletjih naglega spreminjanja nacina Zivljenja, ko se ni spremenilo samo petje, temved
se je v veliki meri spremenila tudi sama poroka in ohcet z njo, marsikomu pa je postala
odvec tudi poroka sama, pricujoce delo postavlja pred nas zanimivo podobo. Ne podobo
nas samih, temvec podobo tistega Zivljenja, ki so ga Se pred nekaj desetletji usmerjale
ostre druzbene norme in vodila druga¢na miselnost. Podobo Zivljenja, ko je tudi tako
osebno dejanje, kakrino je bila poroka, druZba urejala in hkrati razbremenjevala,
nadzorovala in olepSevala. Tudi ali pa prav posebno s pesmijo.

Marija Klobcar
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Podobe pokrajin 1956-1970: Etnoloska fototeka Vilka Novaka. Uredili
in napisali Mihacla Hudelja, Vito Hazler, Ingrid Slavec Gradi$nik. Ljublja-
na: Slovensko etnolosko drustvo, 2001 (Knjiznica Glasnika SED: 33).
280 str. (177 fotografij, 4 tabele)

Podobe slovenskih pokrajin nam predstavljajo izbor 177 fotografij iz fototeke Vilka
Novaka, shranjene na Oddelku za etnologijo in kulturno antropologijo. Nastajala je v
¢asu njegovega poucevanija in obsega prek 3000 ¢érno-belih fotografij iz let 1956-1970.
[zbor sta Mihaeli Hudelji narckovali Novakova razdelitev slovenskega etni¢nega prostora
na Stiri kulturna obmodja in izbrana snov, torej stavbarstvo. Stavbe, hise in gospodarska
poslopja nam upodabljajo alpsko, panonsko, sredozemsko in osrednjeslovensko
kulturno obmocje. Novakovo razdelitev slovenskega etni¢nega ozemlja dopolnjujejo
pokrajinske in etnoloSke regionalne oznake. Znotraj kulturnega obmocdja so fotografije
razdeljene po abecednem redu krajev; dodane so tipoloske oznake stavb, upostevajoc
tipologijo nepremicne kulturne dediscine, ki jo je razvil Vito Hazler. Pri urejanju in
pripovedni dopolnitvi slikovnega gradiva 33. knjizice Glasnika Slovenskega etnoloskega
drustva so sodelovali Mihaela Hudelja, Vito Hazler in Ingrid Slavee Gradidnik.,

Mihaela Hudelja, ki je pripravila tudi sam izbor fotografij, v prvem delu z naslovom
Novakova fotografska zbirka in etnoloska fotografija predstavi dokumentarno in
raziskovalno vrednost Novakove fototeke in spregovori o etnoloski fotografiji.
Fotografiranje se je pri preucevanju materialne kulture potrdilo kot ena najprimernejsih
tehnik dokumentiranja tudi v slovenski etnologiji (str. 13), redko pa je bilo predstavljeno
kot rezultat raziskovalnega dela. Kot izjemo Hudeljeva navaja knjigo Balinese Character
(1942) Margaret Maedove in Gregoryja Batesona, Ki sta svojo raziskavo na Baliju objavila
v obliki fotografske monografije (str. 15). Pricujoca objava Novakovih fotografij naj bi
bila podoben poskus — torej predstaviti pomen [otografskega gradiva v znanstveno-
aziskovalnem procesu in osvetliti znanstvenega duha avtorja v intelektualnem ozradju
njegovega Casa (str. 14). Prvo nam v nadaljevanju predstavi Vito Hazler, slednje pa
Ingrid Slavec Gradisnik.

Ingrid Slavec GradiSnik postavi Novakovo dokumentarno prizadevanje v Sirdi
disciplinarni kontekst kulturnozgodovinskega in kulturnoprostorskega raziskovanjas
(str.  8). Novakovo dokumentiranje je namrec¢ spremljalo kulturnozgodovinsko in
kulturnoprostorsko raziskovanje; saj je strukturo slovenske ljudske kulture zelel prikazati
v genetskem in geografskem nastanku ter razvoju (str. 27). Pred Novakom se je
poglobljeneje spoprijel s fenomenom regionalne podobe kulture Ze Matija Murko, ki
je s filolosko metodo opozoril na kulturno-geografsko clenitev slovenskega prostora;
na etnografska podrodja je s slogovno tipoloskim umetnostnozgodovinskim pristopom
slovenski prostor raz¢lenil Stanko Vurnik; njegov seznam «kulturnih dejstev« pa je kot
neutruden terenski raziskovalee Se pomnozil Franjo Bas (str, 41). Najizérpneje pa je
etnografska obmocdja raz¢lenil Vilko Novak v spisu Struktura slovenske ljudske kulture.
-Podoba pokrajin- je izoblikovana in se nenchno oblikuje s prepletanjem in
preoblikovanjem slovanskih, sredozemskih, alpskih, panonskih in balkanskih prvin
(str. 44). Novaku je bilo -poglavitno ¢lenitveno merilo preplet plasti, naloZenih skozi
zgodovinski proces, in tistih, ki so razlocljive po prostorski razporejenosti (kulturni
areali)« (str. 46). Slavec Gradisnikova opozori na Novakovo neprecizno, sinonimno
rabo prilastkov -kulturnos, -etnolosko- in -etni¢no«, tako da lahko beremo njegove
prispevke tudi presenetljivo sodobno (etnicnost v smislu organizacije razlocljivih
kulturnih potez), drugic pa pojma etni¢nost in kulturno enaci (str. 50-51). Na podlagi
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Novakovih spoznanj je leta 1980 Niko Kuret v Slovenskem ljudskem izrocilu grafi¢no
predstavil etnoloska obmocja. Ker Etnoloske topografije slovenskega etnicnega ozemlja
spri¢o osnovanosti na upravni, obc¢inski razdelitvi ne moremo Steti za etnolosko
regionalizacijo, je edini sodobni -poskus dolocitve posameznih obmodij Slovenije
glede na njihove etnoloske lastnosti- razdelitev Janeza Bogataja in Vita Hazlerja,
priobc¢ena leta 1995 v Enciklopediji Slovenije (str. 53). Slavec Gradisnikova zakljucuje,
da ostaja kulturnoprostorsko raziskovanje, kakor ga je zastavil Vilko Novak, pomemben
segment raziskovanja kulturnih procesov, vendar pa o identiteti prostorov ni moc¢
govoriti zunaj zgodovinskih in druzbenih koordinat, kot tudi ne brez dodatnih simbolnih
konotacij, ki so »mogoce bolj kakor kdaj koli prej v srediscu sodobnih etnolodkih
interesovs (str. 56).

Analizo izbranih Novakovih fotografij nam ponuja prispevek Vita Hazlerja z naslovom
Villeo Novak, dokumentalist in raziskovalec ljudskega stavbarstva. Pomen Novakovih
opozoril o nujnosti dokumentiranja stavbne dediscine je potrdil Ze sam primerjalni
pregled terena, kjer je bilo ugotovljeno, da vedina fotografiranih stavb ne stoji ved (str.
63). Avtorja je zanimala dokumentacija stavbarstva predvsem skozi prostorski in tipoloski
vidik (skupaj z obliko strehe in kritino), ¢asovni, druzbeni, poklicni idr. vidiki niso hili
upostevani, ker na fotografskih kartonih ni bilo dovolj zabeleZenih podatkov (str, 64).

Pred kataloznim, fotografskim delom so v knjigi Se preglednice izbranih fotografij po
obmodijih, ki bralca seznanjajo z motivom, tipolosko oznako, streho, kritino, krajem,
pokrajino, etnolosko regijo in datumom fotografiranja.

Spela Ledinek

Marija Stanonik, Teoreticni oris slovstvene folklore, Ljubljana: ZaloZzba
ZRC, ZRC SAZU, 2001. 448 str., Summary.

Na tiskovni konferenci ob izidu knjige je avtorica izjavila, da je ta znanstvena
monografija sad dvajsetletnega raziskovanja in da so vse trditve premisljene in dokonc¢ne.
Na tako strnjeno teoreti¢no publikacijo smo folkloristi ¢akali Ze dolgo, posebno zato,
ker nam je prav njena zagrizena Zelja izdelati temeljne terminoloske, fenomenolodke in
metodoloske smernice za vzpostavitev stroke v znanstveno paradigmo samostojnih ved,
v pomod pri nadih krikih v slovenski srenji, da bi jo prepricali, da je folklora lahko
predmet resne znanstvene analize.

Pa poglejmo, kaj nam sporoca ta obseZna publikacija.

V predpoglavju ‘Blis¢ in beda slovstvene folklore’ (nekakSen uvodni segment) avtorica
aktualizira vpraSanja podcenjevanija in precenjevania folklore, ki se morda Se danes odraza
v odnosu do folklornih pojavov nasploh, in sicer prav zaradi napacnega obravnavanija
folklore in odnosa do nje. Razmidlja o njenem empiriCnem in teoreticnem kontekstu,
ravnovesju in zastranjevanju ter konéno o folklori kot o studijskem predmetu. Slovensko
sslovstveno folkloristiko« Zeli avtorica vpisati med samostojne Studijske predmete
univerzitetnega izobraZevanja. Ob tem prizadevaniju se ji folkloristi pridruZujemo, vendar
z nekaterimi pomisleki. Stanonikova Zeli kot samostojni predmet uvrstiti le slovstveno
folkloro in ne folkloro v celoti. Vecina folkloristov pa si Zeli, da bi celotna folkloristika
zacela funkcionirati kot samostojna znanstvena disciplina z lastnim oddelkom na Univerzi
in da bi bila v Studijskem programu opredeljena vsa podrodja folkloristike, od ljudske
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pesmi do likovne umetnosti. Avtorica tako dale¢ ne seze, saj opredeljuje le predmet
slovstvene folkloristike, caprav s tem tudi Ze utemeljuje Studij folkloristike/slovstvene
folkloristike z osnovnimi parametri folkloristike kot znanosti, predvsem njene sinkretiéne
narave. Vse predloZene smernice Studija bi se dalo razSiriti in aplicirati na vsa podrodja
folkloristike. Avtorica namenoma ostaja le znotraj slovstvene folklore, ker je bolj homogena.
Prav zaradi omejitve svojega raziskovanja na slovstveno folkloro, pa je lahko podprla
lastne znanstvene hipoteze z etnolodkim in filoloskim znanstvenim aparatom, iz katerih
izhaja. To ji je omogodilo, da je sestavila pregledno strukturo predmeta, njegovo
metodologijo in teorijo, kar pa je Ze odskocna deska za mnoge folkloriste, ki Se razvijamo
metodologijo in teorijo Se iz drugih vidikov kakor avtorica.

In kakSna sta po njenem Predmet in terminologija (1. poglavje)? V podpoglavju
(Slovstvena) folklora — gresni kozel slovenske kulture moramo navesti njeno trditev, saj
se z njo strinjamo vsi »znanstveni« folkloristi: -V slovenski javnosti doZivlja folklora dvoje
izjemno kontrastnih si staliS¢: na eni strani nezdravo idealiziranje, ki dosega svoj vih v
skomercializiranem folklorizmu, na drugi strani vodi pomanjkanje refleksije o njej v
pretirani odpor do nje.« Trditev jo potem vodi, da opredeli publicisticni vidik folklore,
kjer je beseda folklora vecinoma povezana z negativnim predznakom in je izrabljena
kot puhlica v dnevnem ¢asopisju. V L. i. prevajalskem vidiku opazi, da besedo folkloro,
kadar gre za tujezicno okolje, avtorji napolnijo s pozitivno vsebino, v strokovnem vidiku
pa ugotavlja, da gre velikokrat za izenacevanje folklore s folklorizmom, in to privede do
negativnih konotacij kar povprek.

V razdelku Terminoloske vzporednice slovstveni folklori zgodovinsko razclenjuje
terminoloske izraze za folkloro — od narodnega blaga, ljudskega slovstva, tradicionalnega
slovstva do ustnega slovstva. Nato pa se z njej lastno konciznostjo in vsemi mogodcimi
teoreti¢nimi vzporednicami razpise o slovstveni folklori kot terminoloSkem vpraSanju,
kjer se loti razmejitve slovstvene folklore glede na literaturo, uzavesti terminolosko
problematiko pojava in z vso odgovornostjo uporablja izraz slovstvena folklora. Na to
sintagmo nasloni celotno terminolosko standardizacijo in iz angleske besede Folklore
izpelje vse strokovne izraze, npr. folklorist, folklornost, folklorizacija idr. Na grozo
nekaterih folkloristov uporabi celo izraz folklorna pesem, s katerim se vsaj pesemski
folkloristi ne moremo strinjati, saj je pleonasticno jemanje tujega izraza in vpeljava
izraza, ki je zaradi pridevka folkloren vcasih sporen prav zato, ker je nezivljenjski in
preved teoreticen. Vendar se z njo lahko strinjamo, da je terminologija in njena dosledna
raba izrazov pogoj za znanstveno priznanje neki vedi.

V poglaviju II. Fenomenologija, s podnaslovom folklorni dogodek, izoblikuje piramido
ravnin, ki po njenem dolocajo slovstveno folkloro, po nase pa ljudsko pesem, pripoved,
ples idr. Nato natancno, z vkljuditvijo vseh mogocih znanstvenih spoznanj, raz¢lenjuje tri
ravnine — tekst, tekstura in kontekst. Prav ta raz¢lenitev pa se zdi izjemno dragocena za
raziskavo katere koli ljudske strukture, bodisi ljudske pesmi, glasbe, plesa, gledalisca
idr. Najobseznej$o raz¢lembo posveti prav tekstu, kjer se poglablja v jezik in slovstveno
folkloro, se ustavi ob modelih razmejevanja slovstvene folklore in literature. Razmislja o
razmerju med slovstveno folkloro in lahko/trivialno literaturo, kjer se zdi, da vendarle
natan¢no izmeri njuno razliko predvsem iz G i nepridobitniSke/estetske in omejene
kategorije, kamor vkljucuje folkloro, do mnoZi¢ne, kicaste in shematizirane ter
pridobitnike kategorije, kamor uvrica trivialno literaturo. Ugotovljeni razlocek bi lahko
aplicirali tudi na sodobna dogajanja v glasbi, kjer sta ljudska pesem in glasba uporabljeni
v komercialne namene. Za tako analizo uporabi sociolodki, komunikacijski, strukturalni
in interdisciplinarni vidik. Nato se posveca vpraSanjem variabilnosti in variantnosti
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slovstvene folklore, razmerju med pesmijo in prozo v slovstveni folklori, kjer odpira
vprasanja prvenstva, strukture in metodike. V razdelku Zanrska klasifikacija slovstvene
folklore kot teoreti¢no vprasanje avtorica zasleduje prakticni cilj razvrscanja folklornih
pojavov po bliZnji sorodnosti in znanstveni cilj — diferenciacijo, hierhizacijo pojavov in
njihovo teoreti¢no razlago. Ob tem se posveti razélenitvi folklornih Zanrov z vidika
slovstvene folkloristike kot osamosvojene vede, naravi Zanrov, razli¢nim znanstvenim
koncepcijam zanrov, njihovi sistemizaciji in opisom. Ocitno je, da se ji zdi prav Zanrska
sistemizacija pomembna za integriteto teoreticnega sistema v slovstveni folkloristiki.
Morda bi se sicer z njeno razdelitvijo na splosno lahko strinjali, vendar s pridrzkom, saj
vemo, da so znotraj folkloristi¢nih podrocij Zanrske razdelitve lahko tdi drugacne.

V razdelku Tekstura — dinami¢no nacelo slovstvene folklore se ukvarja s tisto kategorijo,
ki ji reCemo tudi kategorija izvedbe posameznega folklornega dogodka. Ustavi se ob
pomembnejsih folklornih Zanrih (folklorni obrazci, lirske pesmi, epske, povedke in
pravljice) in raziskuje viogo teksture. Zal za ljudske pesmi uporabi razdelitev (lirsko,
epsko), ki velja za literarno vedo in ne za folkloristiko. Pesemski folkloristi govorimo o
lirskih in pripovednih pesmih, ker vemo, da Slovenci prave epike nismo nikoli poznali.
Pri obeh pa je melodija temeljna tekstura, ki dolo¢a pesmi njeno sinkreticno strukturo,
ob njej pa lahko §e opazimo glas, nacin petja, jezik idr. V razdelku Dramska razseZznost
slovstvene folklore se ukvarja z vpraSanjem interpretacije. Poglavije sklene z izjemno
pomembnim vprasanjem o sinkreticnosti slovstvene folklore, saj vemo, da je prav
sinkretizem tisti pojav, ki loci folkloro od predmeta literarne vede, etnologije idr. Avtorica
si pomaga s spoznanji ruskega raziskovalca Viktorja Guseva, ki meni, da je (slovstvena)
folklora sinkreti¢en pojav, kjer se posamezne razlicne sestavine zdruZijo v celoto. Prav
to spoznanje pa je izjemno pomembno ob raziskovanju ljudske duhovne kulture —
folklore kot znanstvenega predmeta.

V okviru podpoglavia Kontekst kot tretja ravnina folklornega dogodka avtorica
ugotavlja, da se v danadnjem c¢asu folkloristicno raziskovanje premika od teksta h
kontekstu. Kontekst je po njenem tisto, kar naredi folkloro Zivo, ¢e umanijka, je folklora
le folklorizem. V razdelku o slovenski folklori kot znanosti in umetnosti trdi, da je
znanosti folklora koristen vir za Studij npr. zgodovine nasih prednikov idr., obenem pa
je estetska kategorija. Ko govori o slovstveni folklori v domacem okolju, se ukvarja z
njenim raziskovanjem na terenu.

In nenazadnje smo pri poglavju o metodologiji (111 poglavje), za katerega pa avtorica
pravi, da skusa predstaviti dileme o terenskem raziskovaniju, kabinetnem analiziranju in
o L. i. prevajanju iz zivega koda v L. i. tehnicni tip komunikacije. Avtorica gre Se naprej v
naslednjem razdelku o zapisovaniju in redakciji slovstvene folkloristike kot metodoloskem
problemu, kjer se posveca nacinu zapisovanja in redakciji folklore kot rekonstrukciji,
kot reprodukciji in kot prekodiranju. V rekonstruktivnem zapisovanju se zgodovinsko
vrne v ¢as popravljanja in posnazevanja pesmi, pripovedi idr; ko gre za reprodukcijo, se
ustavi ob natanc¢nih zapisih folklore z razlicnimi sredstvi od svincnika do videa, pri
prekodiranju pa poudari vprasanje avtenticnosti zapisov, saj meni, da vsako zapisovanje
folklornega gradiva Ze nekako ustvarjalno ali poustvarjalno deluje na gradivo in se
spreminja s prenosom iz izvirnega v drugotni kontekst.

V podpoglavju Paradoks slovstvene folklore avtorica nasteje kar sedem paradoksov,
ki bi uc¢inkovali kot sedem zapovedi, ¢e se ne bi zavedala vsaj dvosmernosti navedenih
trditev, ki pa naj jih bralee natanéno prebere kar sam.

Stanonikova zelo natan¢no razélenjuje posamicna poglavja, ki delujejo kot zaklju¢ena
celota, vendar se ob branju véasih pojavi obcutek, da je zdruzila posamezne, ze prej
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napisane razprave, pri katerih véasih odkrijemo nekak$no avtocitatnost. Nekatere
trditve ali navedki se ponavljajo, sicer v vedno drugacénem kontekstu, a nas vendarle
zmoti, ko npr. preberemo citat Petra Kovacica Per$ina tako v razdelku (Slovstvena)
folklora — gresni kozel slovenske kulture? in tudi v poglavju Slovstvena folklora kot
terminolosko vprasanje. Pri navajanju posameznih terminoloskih izrazov bi bilo dobro,
da bi bila avtorica previdna, saj uporaba narodno, ljudsko, folklorno, tradicionalno,
popularno, e ni dokon¢na. Ker vemo, da je zelo natancna, nas preseneti, da se za tisti
del, ko govori o zapisovanju folklore ter o fonografu kot prvemu snemalnemu sredstvu,
ni pozanimala o Stevilu voscenih valjev, na katere je snemal Jura Adlesic leta 1914.
Hrani jih Glasbenonarodopisni institut (19 jih je, in ne 5) in tudi niso sprhneli - le
nekaj se jih je poskodovalo. Ce Ze govori o AdleSicu in Linevi (vedina posnetih pesmi
je Se v Sankt Peterburgu, le Sest jih hrani arhiv GND, bi morda lahko navedla $e to, da
so prvi fonografski posnetki slovenskega ljudskega pesemskega izrocila bili ze iz leta
1898, posnel jih je Viktor Bela v Tisini (Csedlak) v Prekmurju, 13 presnetkov teh
valjev, ki jih hrani MadZzarska akademija znanosti in umetnosti, ima GNI od leta 1996
v svojem arhivu. Vsa ta dejstva so pomembna za pravo sliko zgodovine zapisovanija
folklore.

Morda bi avtorica lahko iz slovstvene folklore nakazala Se smeri v druga podrocja
lijudske duhovne kulture in s tem odprla variantni niz svojih teoreti¢nih spoznanj e
drugam.

Zdaj, ko imamo tako izjemno strokovno in znanstveno delo s podrocdja folkloristike,
pa je verjetno tudi Ze Cas, da se znanstveni izdaji slovenskih ljudskih pesmi pridruzi Se
izdaja ljudskega pripovedniStva. Potem bo celoten empiri¢no-teoreticni krog sklenjen.

Znanstveno monografijo Teoreticni oris slovstvene folklore Marije Stanonik bi morali
prebrati vsi danadnji in bodoci folkloristi, literarni zgodovinarji in teoretiki, etnologi,
kulturni antropologi, sociologi, muzikologi in vsi tisti, ki menijo, da je folklora/folkloristika
arhaizem danadnjega casa.

Marjetka Golez Kaudic

Borut Telban, Andaypa: Eseji o smrti v novogvinefski skupnosti. Mari-
bor: ZaloZba Obzorja, 2001. 200 str., ilustr.

Vpradanje smrti je vedno navzoce in vedno znova ¢lovestvo iSCe odgovore nanj,
zato je pomembno, da se tudi antropoloska oz. etnoloska veda sprasuje, kaksen odnos
imajo do tega neizbeznega pojava ter kako dojemajo ljudje razli¢nih druzbenih skupin
umiranje, kako si razlagajo smrt in eshatoloSka vprasanja ter kako pojmujejo posmrino
zivljenje. Med drugim je bil tudi v Ljubljani leta 1998 mednarodni simpozij Etnoloski in
antropoloski vidiki preucevanja smrti, na katerem je sodelovalo veliko uglednih
raziskovalcev iz Slovenije in tujine, med njimi tudi avior knjige Borut Telban, znan
antropolog, ki je poleg Nancy Munn, Jamesa Weinerja, Jadrana Mimice, Andrewa
Lattasa, pa tudi Telbanovega nekdanjega mentorja Michaela Younga, danes eden
vodilnih antropologov, ki so zaznamovali zlasti fenomenolosko usmerjene antropoloske
raziskave v Melaneziji. Med drugim je napisal knjigo Dancing through time: a Sepik
cosmology, ki je iz5la pri Clarendon Press, akademski zalozbi Oxford University Press.
Med Ambonwarijci, papuanskim ljudstvom iz province Sepik na severovzhodnem
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predelu Papue Nove Gvineje, je preZivel najprej 18 mesecey, pozneje pa se je tja Se
veckrat vracal. O njih pripoveduje tudi knjiga, ki je pred nami. Andaypa je iz trave
spleteno pokrivalo, ki ga Ambonwarijci uporabljajo pri pomembnih obredih, in ki
med drugim §¢iti Zeno v ¢asu Zalovanja za umrlim. Pod andaypo je tokrat zbranih Sest
esejev o pojmovanju smrti v novogvinejski skupnosti, pa tudi na drugih kulturnih
obmodjih.

V prvem eseju Smrt, Zalovanje in navajenje na pokojnikovo odsotnost govori avior o
splosnem dojemanju smrti v okviru SirSe ambonwarijske kozmoloSke in eshatoloske
percepcije, ki se seveda navezuje na ambonwarijsko mitologijo, osnovo in vsebino
njihove religije, filozofije in poezije. Bistvo ambonwarijske kozmologije namred
predstavljajo plemenski predniki, duhovi umrlih in njihova energija, ki kot nekaksna
homogena masa oblikuje skupno silo, povezano s prvimi ljudmi na zemlji. Ob tej
poenoteni energiji so zbrisane razlike med generacijami, spoloma, v sorodstveni hierarhiji.
Stevilni miti pripovedujejo o mitiénih prednikih oz. duhovih prednikov, pri tem pa
privzemajo tudi mite, ki so jih -ukradli- sosednjim plemenom, da so s tem postali sami
modnejsi. Ker so prepriani, da duhovi umrlih Zivijo med njimi in odlocilno posegajo
tudi v njihova Zivljenja, traja celotno obdobje Zalovanja tudi vec kot eno leto.

V drugem eseju Duhovi v akciji: umiranje in smri proorojenca je ob konkretnem
primeru smrti decka Julija predstavljeno ambonwarijsko dojemanje umiranja, vzrokov
za umiranje, ki jih is¢ejo v krivdi posameznikov, in raznovrstna spremljajoc¢a dogajanja
ob smrti v vasi. Smrt je pri Ambonwarijcih sodisce za Zive. Ob tem dogodku se zbere
skupnost in ugotavlja, kdo je kriv za smrt otroka, brata, pa¢ pokojnega. Razlogi zanjo so
po njihovih predstavah tuzemski, namre¢ pregrehe in prekeski, ki so jih naredili
pokojnikovi »Zalujoci ostali«, torej njihovi sorodniki ali znanci.

V tretjem poglavju Smrt in sofenje Zivim postavi avtor smrt na Papui oz. dojemanije
in sprejemanije smrti v primerjavo z razli¢nimi koncepti drugih filozofij in religij, kot so
kri¢anstvo, budizem in druga vecja verstva sveta. Ta esej je v svoji zasnovi Se najbolj
teoretski. V okviru primerjave je izpeljan poskus oddaljitve od etno- in evro-
centristi¢nega vsevednega pristopa do drugih civilizacij in druZb. Namesto tega skusa
Borut Telban ¢im popolneje posredovati ambonwarijski pogled na umiranje in smrt z
njihovega zornega kota in se izogiba stereotipom in Ze v naprej prisotnim
predpostavkam, ki pogosto onemogocajo objektivnost interpretacije kakor tudi
opazovanja.

Bitje in «nebitje« pri ambonwarijskih obredili je poglavje, ki pripoveduje o
ambonwarijskih postopkih zdravljenja, o ljudskih zdravilcih in nadzemskih izku$njah, o
soodanju s svetom sonstran« oz. $ svetom duhov, bozanstev in umrlih. Predstavljena so
tudi obredja, ki skusajo povezati oz. postaviti stik med obema svetovoma ter premagati
Casovne in prostorske razseznosti. Avior ugotavlja, da na filozofijo teh plemen ne
moremo gledati skozi holisti¢no ali dualisti¢no filozofijo in da ostaja marsikaj ljudem
zahodnih civilizacij nerazumljivo in skrivnostno. Po predstavah Ambonwarijcev namrec
duhovi nadzirajo tudi delovanije zdravilcev in jih vodijo na njihovih zdravilnih poteh. Ko
z zvecenjem ingverja ali puljenjem strupenih snovi iz koZe zdravijo bolnika, jih pri tem
- po njihovem prepric¢anju — vodi onstranska energija oz. duhovi.

Peti esej govori o Casovnosti posmrine divinacije in divinaciji posmrtne casovnosti,
Divinacija posmrtnosti in inicijacija — po predstavah Ambonwarijcev — urejata ¢as in
postavljata nove smernice za prihodnost. Sta nekaksna druzbena kontrola in poskus
ohraniti naravno ravnovesje in kozmicni red, ki odseva v identiteti posameznikov, v
njihovem kayu, ki zaobjema percepcijo, habitus in prakso posameznika.

207



TRADITIONES 30/2., 2001

V zadnjem — Sestem eseju — o Casu, smrti in kozmosit je ponovno izpeljana primerjava
med pojmovanjem ¢asa, smrti in kozmosa v urbanih, industrijskih druzbah in v okoljih
majhnega obsega, kakrine so druzbe v melanezijskih mito¢no-totemisti¢nih okoljih v
njihovih ¢asovnih in pokrajinskih razseZnostih. Pojmovanje prostorskih in ¢asovnih
azseznosti pri Ambonwarijcih ni stati¢no, pa¢ pa procesualno, vodi ga agens, nekaksna
notranja energija, ki povzroca, da se stvari spreminjajo. Avtor ugotavlja, da evropska
druzba tezko razume ljudi, katerih Zivljenska filozofija in kultura nista plod kr§¢anstva in
grike kulture, Sele ko se tega zavemo, se lahko kriticno ozremo na druge in si skusamo
razloziti njihove mite, Sege in vsakdanje ravnanje in obnasanje. Kot prvo je treba spoznati
pojmovanija, misli, simbole ljudi, Sele nato s pomodjo procesualne analize lahko sledimo
poteku dogodkov, pozneje se vracamo in opazujemo spremembe, Prav procesualna
analiza je Telbanova nadgradnja fenomenoloskih in eksistencialno—fenomenoloskih Studij.
Fenomenolodka in eksistencialisticna smer v filozofiji nam pri razlagi kultur, ki temeljijo na
neposrednem stiku z naravnim okoljem in na dovzetnosti za razumsko nezaznavne pojave
pomagalta, da se jim priblizamo in jih skusamo razameti. To je storil tudi avtor knjige, ko se
je zelo subtilno in na osnovi neposrednih izkuSenj priblizal pomenu Seg in obicajev
novogvinejske skupnosti ter pojasnil, kako dozivljajo Ambonwarijci bolezen in smirt,
Zivljenje v tostranstvu in onstranstvu ter prepletenost Zivljenja in smrti. Smrt je namrec
sporocilo zivim, ki jim jih posiljajo duhovi umrlih. Po predstavah Ambonwarijeev po smirti
ni sodid¢a pred bogom, ki bi lahko ocenjeval pokojnikova dejanja, in bi ga nato poslal
bodisi v raj bodisi v pekel. Smrt je pri Ambonwarijcih sodisce za Zive, to je oblika
druzbenega nadzora, trenutek, ko prizadeti skupaj s sovascani premlevajo svoje grehe, se
spoprijemajo s tezko kaznijo duhov in se podvrzejo ritualnemu ociscevanju. Smrt je kazen,
zalo je treba najti tiste, ki so zanjo odgovorni. Smrt je namred tesno povezana z druzbeno
organiziranostjo, raznimi institucijami, mitologijo, svecanostmi, obredi, trenutnimi pogledi
na svet. Objokovanje se pri Ambonwarijcih zacne, $¢ preden Clovek umre. Zalujodi se
pobarvajo z belo barvo, Zenska, ki Zaluje, ne kuha, ne kuri ali opravlja gospodinjskih del.
Ohranjen je tudi obred Zrtvovanja las, ki jih odstrizejo bliznjemu sorodniku umrlega,
Pramen las je namrec vez med duhom umrlega in Zivimi, za katerimi Zaluje tudi umrli, kajti
kakor je otrok v predstavah Ambonwarijcev podaljsek starSev, je mrtvi podaljSek bliznjih
zivih Se kar nekaj Casa. Le postopno se pridruzi antropomorfni masi mrtvih prednikov.

Tovrstne manisti¢ne predstave oz. odnos do umrlih prednikov, ki naj bi bili 3¢ vedno
imanentno navzodi in naj bi odlocujode posegali v naSe Zivljenje, pa niso tuje niti
tradicionalnim verskim predstavam evropskih ljudstev. Podobnosti so opazne celo v
nekaterih detajlih, kakrSen je npr. omenjeno obredno strizenje las, ceprav je razlocek
ocditen: pri ljudstvu Ambonwari ostrizejo pramen las bliZznjim sorodnikom pokojnega po
enoletnem zalovanju, v juznoslovanskih skupnostih pa pri nastriznem kumstvu prvic
ostrize otroka boter, vendar imata oba obreda podobno simboli¢no sporocilo, ki ocitno
odseva arhetipske vzorce, ki so skupni misljenju clovestva in so kljub ogromni razliki v
druzbeni ureditvi in kulturi ¢ vedno skupni imenovalece, ki omogoca medclovesko
sporazumevanje.

Knjiga je vsekakor zelo izvirno delo, nastalo na podlagi bogatih izkuSenj na izjemno
napornem terenu Papue Nove Gvineje, na podlagi dobrega znanja tamkajSnjega jezika
in poznanja kulture. Za konec pa je treba knjigi v pohvalo povedati tudi to, da je izredno
berljivo in lepo napisana, tako da je kljub znanstveni poglobljenosti in strokovnemu
aparatu, zelo prijetno in zanimivo branje tudi za 3irSi krog bralcev.

Monika Kropej
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Reinhard Johler, Herbert Nikitsch in Bernhard Tschofen (ur.), Schdénes
Osterreich: Heimatschutz zwischen Asthetik und Ideologie (Sonder-
ausstellung 26. Oktober 1995 bis 25. Februar 1996; Begleithuch und
Katalog). Wien: Osterreichisches Museum fiir Volkskunde, 1995. 208
str., ilustr.

Razstavo in knjigo (s posameznimi Studijami in katalogom razstavljenih predmetov) o
slepi Avstrijic so si leta 1995 trije uredniki, Reinhard Johler, Herbert Nikitsch in Bernhard
Tschofen, predavatelji na InStitutu za evropsko etnologijo na Dunaju, zamislili in uresnicili
znotraj programa -Brezmejna Avstrija (Grenzenloses Osterreich)«, ki ga je finan¢no
omogocilo avstrijsko ministrstvo za znanost, raziskovanje in umetnost. Razstavo so
postavili skupaj z osrednjim etnoloskim muzejem, Osterreichisches Museum fiir
Volkskunde, z Dunaja. Posecben poudarek je veljal razmerju med estetiko in ideologijo
varstva in zascite naravne in kulturne dedisc¢ine (Heimatschutz) in njunem udinkovaniju
v javnem diskurzu,

Skrb za varstvo dedis¢ine so v Avstriji na zacetku 20. stoletja organizirali po zgledu
podobnih organizacij v Nemdiji. Organizacije so bile nemsko orientirane, tako da lahko
med razstavljenimi predmeti, kakor jih razberemo iz besedila in ilustracij v katalogu, le
izjemoma in ocitno le v zgodnjem obdobju druge republike, v katerem je Zelela Avstrija
zavestno poudariti veckulturnost, zasledimo price vecnacionalne in vedjezikovne sestave
Avstrije (npr. v Leopold Schmidtovem Solskem zemljevidu o ljudskih nosah). Avtorji so
nacelno obravnavali teme varstva in predstavitve dedii¢ine v muzejih, na zborovanjih, v
medijih, posebej vlogo domoznanstva v Soli. Pri razstavi so sodelovala posamicna
naselja, ki so se predstavila s svojim, najbolj tipi¢nim simbolnim predmetom.

Ljudska kultura ali ~Volkskultur« je v 19. stoletju, v Avstriji pa se zdi, da Se posebej po
zlomu Avstro-Ogrske, postala ena od njenih zascitnih znakov. Pojem domovine Avstrije
sreamo v razli¢nih oblikah, npr. v obliki dirndla — tako na plakatu za olimpijske igre kot
na slovesnem sprejemu pri Zupanu. Ob pregledovanju vseh nivojev predstavljanja lastne
podobe in njeni dolgi zgodovini, ki se je Se posebej razvila po propadu monarhije po prvi
svetovni vojni, mogode laZje razumemo nekatere avstrijske fenomene, ki jih navadno
povezujemo tako s pojmom turisticne promocije Avstrije kot s pojmom zascite domovinskih
oziroma drZavnih interesov. Gre za zacito nacionalnih interesov, ki se ne kaze le v skrbi
za staro, marve¢ tudi znotraj Evropske zveze pri urejanju prometa ali, v slovenskem
primeru, za pritisk na odpravo brezcarinskih prodajaln. Vsekakor so raziskovalci etni¢nega,
lokalnega, nacionalnega in drZzavnega vseskozi na spolzkih tleh interpretacije, saj si je
tezko zagotoviti »objektivnos perspektivo: gre nenazadnije tudi za temeljno vprasanje, ki je
v zborniku le nakazano, namred o tem, da se je pripadnost avstrijskosti v veliki meri
zgodila kot pripadnost nem§tvu. Na to kazejo tudi raziskave slovenske vasi, v kateri so se
prebivalei po prvi svetovni vojni odlocili za Avstrijo in navzven Zelijo ucinkovati kot
nemsko govoredi Avstrijei obrobja (gl. E. Katschnig - Fasch in J. Moser (ur), Blatten,
Kuckuck 2, Graz 1992). Razumljivejsi se zdi wdi pojav Jorga Haiderja ali koroSkega
prastraha, ki spretno uporabljata retoriko avstrijskega domoljubja, temeljecega na
sogroZenosti z neciviliziranim jugoms; manj nerazumljive pa se zde tudi konkretne tezave,
ki jih ima pri uveljavljanju svojih pravic slovenska narodna skupnost v Avstriji.

V interpretacijah k posameznim poglavijem se odpirajo mnoga vpraSanja, npr. koliko
je skrb za varstvo dedis¢ine oblikovala pojem avstrijskosti ali koliko je potrebno, da je
-Heimatkunde- — domoznanstvo s svojimi, najveckrat poenostavljenimi vsebinami v
Solskem predmetniku.
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Vsekakor pogled z Dunaja kaZe tudi drobne, lokalne pripetljaje in simbole tako v
Voralbergu kot sredi samega glavnega mesta Avstrije. Ob vseh Siroko predstavljenih
moZznostih prikazovanja lastne avstrijske, to je nemske identitete, pa mogoce manjka
predstavitev morebitne opozicije, pa ne le judovske, marvec tudi drugih, to je majhnih
in velikih odporov proti avstrijski samozagledanosti ali samozadostnosti. Ob tem bi
postalo Se razvidneje, koliko je Hitlerjeva aneksija Avstrije leta 1938 nagovorila in
spodbudila k aktivnemu sodelovanju v nacisticnem rezimu marsikaterega Avstrijea, Se
posebej v mejnih regijah, npr. na Koroskem.

Osnovna tezava take razstave je tudi v tem, da s tem, ko izpostavlja predmete, hkrati
reproducira tudi njihovo govorico, njihovo sporocilo, in jih s tem v marsi¢em legitimizira,
Ko kustos razstavi predmet, za katerega napise, da ga je poslala «Gemeinde Globasnitz-,
in ne navede imena Globasnica, ponovi tisti monokulturni, nemsko prevladujoci diskurz,
proti kateremu se na ravni interpretacije v predgovorih posameznim poglavjem razstave
naceloma bori.

Jurij Fikfak

Reinhard Johler, Herbert Nikitsch in Bernhard Tschofen (ur.), Ethnische
Symbole und dsthetische Praxis in Europa: Tamds Hofer zum Geburt-
stag am 21, Dezember 1999 Wien: Institut fiir Europiiische Ethnologie
der Universitit Wien, 1999 (Veroffentlichungen des Instituts fir Eu-
ropiische Ethnologie der Universitit Wien, zv. 17). 143 str., ilustr.

Na osnovi delavnice o etni¢nih simbolih in estetski praksi v Evropi, ki se je odvijala v
aprilu leta 1996, je tri leta kasneje nastala publikacija, ki so jo posvetili enemu
najpomembne;jdih ne le madzarskih, marvec tudi evropskih etnologov, Tamasu Hoferju.

Uredniki publikacije, Reinhard Johler, Herbert Nikitsch in Bernhard Tschofen, uvedejo
razpravo z razmislekom o tem, kaj za predstavitey Avstrije pomeni sintagma »Schénes
Osterreiche,

Bjarne Stoklund v prispevku Asthetisierung des Ethnischen — Nationalisierung des
Asthetischen govori o predstavitvi kmedckih his in izb na velikih nacionalnih in
internacionalnih razstavah med letoma 1850 in 1914. Z navidez preprosto opozicijo
pojmov nacionalno in estetsko in njeno inverzijo ustvari polje, znotraj katerega so se
zgodile predstavitve nacionalne kulture, predvsem njenih estetskih dosezkov.

Bo Lonnqvist v prispevku Ethnische Kodierung als ‘symbolisches Kapital’ razClenjuje
naslovnice ljudskih koledarjev, ki so jih izdajali za §vedsko narodnostno skupnost na
Finskem med letoma 1886 in 1995, Uredniki v uvodu povzamejo idejo Lonngvistovega
besedila z izjavo o slikovno kodiranih zapisih na koledarskih naslovnicah, ki sledijo ali
zadrtujejo program konsolidacije Svedske manjsine na Finskem. Zadrega te definicije in
pogleda je, da je implicitno obremenijen z idejo o povezavi nacionalnega in fasizma.
Tezava vsake manjSine namrec je, da je deprivilegirana in da ¢uti S¢ posebno potrebo po
simbolnem oznacevanju nasproti vecinskemu prebivalstvu, kar je posebej vidno pri
samopredstavljanju zamejskih Slovencev, tako na TrzaSkem (tu denimo Se s simboli
nekdanije socialistine Slovenije — zastava z rdeco zvezdo) ali Goriskem kot na Koroskem,
nasprotno pa je v matici ta potreba po samopredstavljanju neznatna. Pri finskih Svedih
gre za -prave Fince-,
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Konrad Koéstlin v clanku Die disthetisierte Ethnie: Konsumbheimat govori o nekaterih
izdelkih, predvsem o njihovi embalaZi, ki bi si jo gotovo moral ogledati slovenski
kmetijski minister, da bi videl, kako v Avstriji hkrati s sledenjem lastnika Zivali in
izpolnjevanjem kriterijev Evropske unije reklamirajo doloceno regijo in samo avstrijskost
mesnega izdelka. Vsekakor so v avstrijskem primeru elementi tradicije, modernosti in
mnoZzi¢nega porabnistva uspesno zdruzeni v brikolaZ sodobnega trZzenja.

Christine Burckhardt - Seebas je v prispevku Gedanken zur Dauerhaflivkeit des
Schweizer Chalets poskuSala tematizirati navidezno enopomenskost -Svicarske- hise, ki
poraja Stevilne diskurze in verige podob.

V ¢lanku Visualisierung, Asthetisierung, Ritualisierung Peter Niedermiiller, ki je bil v
osemdesetih letih sodelavec MadZarske akademije znanosti in umetnosti in profesor na
univerzi v Pecsi, zdaj pa je Ze nekaj let profesor na Humboldtovi univerzi v Berlinu,
govori o politiki kulturnih reprezentacij v postsocializmu. Marsikdaj je tezava zahodnih
raziskovalcev v tem, da - tako kot Erich Fromm v predgovoru slovenskemu prevodu
Zdrave druZbe — naivno poudarijo vse, kar so jim dobrega o socializmu povedali njegovi
ustvarjalci, in spregledajo mehanizme, na osnovi katerih se je oblast perpetuirala in
vladala z neomejeno modjo. Niedermiiller, raziskovalec vinsiders, ki je ta sistem sam
doZzivel, je pri tem natancnejsi, saj ugotavlja, da javni diskurz postsocialisticne druzbe
tematizira kulturne in etni¢ne razlike kot politicne, ideoloske in druzbene, pri cemer so
kultura, zgodovina, preteklost, etnicna pripadnost ne le sredstva politi¢ne legitimacije,
ampak same postanejo politika, Naenkrat ni razlik med politiko, druzbo in kulturo, v
cemer je bistvo kulturnih reprezentacij v druzbenozgodovinskem kontekstu
vzhodnoevropskega postsocializma, kamor seveda sodi tudi Slovenija,

V zborniku sodeluje tudi jubilant Tamds Hofer, ki v ¢lanku Historisierung des
Asthetischen, govori predvsem o tem, kako je nacionalna, glede na madzarske okolid¢ine
pa drzavna zgodovina projicirana v ljudski umetnosti.

Konrad Kostlin v sklepu Ethnizitét — Deuter und Deutungen povzema nckatere
ugotovitve.

V publikaciji predvsem pogresam nekatere nastavke semioticne analize, ki bi
natancneje pokazali vedjo raznovrstnost obstojecih diskurzov,

Ce se ozremo na danasniji diskurz v Sloveniji, lahko ugotovimo, da so etni¢ni, nacionalni
simboli igrali veliko vlogo pri osamosvajanju, od konca osemdesetih do zacetka
devetdesetih let; npr. knezji kamen na bankoveu ali lipa ali slovenska zastava ali pojem
*Moja deZelas, ki je ne glede na razlicne interpretacije o samem procesu osamosvajanja
z jasno odloditvijo drzavljanov postala »moja drzava-. V veliki meri je postala ta drzava
domaca tukaj8njim prebivalcem. Novi slovenski simboli (zastava brez rdece zvezde) pa
50 v marsi¢em tuji zamejcem, npr. na Trzaskem, kar terja temeljit razmislek o moZnostih
medsebojnega razumevanija,

V tem casu, ko na Slovenskem tece razprava, ali morajo na Solah ob prazniku
drzavnosti razobesiti slovensko drzavno zastavo ali ko se odpirajo raznovrstne in v
veliki meri povrine razprave o slovenski nestrpnosti, se je seveda treba vprasati, ali je
mogode govoriti o =velikoslovenski- skrbi za dediscino ali o slovenskem nacionalizmu?

TeZzava tranzicije postsocialisticnih drzav je v tem, da so pojmi pomesani, in kot
pravilno ugotavlja Peter Niedermiiller, da ni lo¢nic med kulturo, druzbo, politiko. Polje
etnicnega, estetskega, marsikdaj tudi znanstvenega diskurza je postalo polje politicnega.
Zato bi bilo znotraj slovenskega diskurza ustrezneje kakor o razmerju med estetiko in
nacionalnim govoriti o estetiziranju politicnega in politizaciji esteticnega, Ob vseh novih
analizah nestrpnosti pa seveda manjka poglobljena in temeljita analiza zgodovine retorike
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tiste govorice nestrpnosti, ki je prevladovala v drugi polovici 20. stoletja. Predvsem pa
pogresamo refleksijo lastne interpretativne pozicije, ki bi nam Sele odprla, koliko je
nekdanji diskurz v marsicem ostal tudi sestavni del nase mentalitete,

Jurij Fikfak

Alpen Arvchdologie Felsbildforschung: Studien und Dokumentationen.
V: Mitteilungen der ANISA. Verein fiiv alpine Felsbild- und Siedlungfor-
schung, ur. Franz Mandl. 21. Jhrg., Heft 1, 2 (2000). 156 str., ilustr.

Mitteilungen der ANISA so glasilo pred dobrimi 20 leti ustanovljenega drustva za
pospesevanje znanstvenih raziskav v dolini AniZe s sedeZzem v Hausu 1. E. Drustvo si je
nadelo ime po latinskem imenu reke Enns — ANISA. V drutvenem glasilu objavljajo
predvsem prispevke o risbah na skalah (Felsbild) v Alpah in o naselitveni zgodovini
doline Enns z okolico. ANISA pa izdaja tudi samostojne publikacije. Med deli, ki so izsla
v zadnjih letih, je vredno omeniti zbornik Dachstein. Vier Jahrtausende Almen in
Hochgebirge, Bd. 1(1996) in Bd. 2 (1998), ki sta ga uredila G. Cerwinka in F. Mandl. V
obeh zbornikih so objavljeni rezultati vec kot 20 letnih arheoloskih, etnoloskih, bioloskih
in tudi drugih raziskav v opusc¢enih planinah v vzhodnem pogorju Dachsteina. Med
najdbami so omenjene tudi staroslovanske iz 9. stoletja, ki dokazujejo zgodnje
srednjevesko slovansko poselitev doline reke AniZe, kar Se bolj priteguje nas znanstveni
interes za ta del zahodnega Stajerskega ozemlja.

V 21. letniku Minteilungen der ANISA objavljajo Bandehzadeh Khosrow, Berger
Friedrich in Motawakel, Abdul Ghaffar prispevek o risbi smlina« na kamnitem grobu v
Tadzikistanu (str. 6-10). Upodobitve »mlina« poznamo v Evropi kot podlogo za igro
»Spanas, na vzhodu pa so risbe »mlina« uporabljali kot vedeZevalski pripomodcek. Nadaljnji
prispevek Sigrida Czeika opisuje najdbe ostankov Zivalskih kosti iz poznorimske naselbine
v ob¢ini Ramsau. Najdbe so pokazale, da so Rimljani v naselju gojili govedo in drobnico
(str. 11-13). O raziskavah opuscenih planin na obmodju Hochschwab na Stajerskem je
pripravil porocilo Friedl Karl (str. 15-19), o dendrokronoloSkih raziskavah lesnih ostankov,
najdenih v globinah jezer v Dachsteinu, pa sta objavila prispevek Michael Grabner in
Wolfgang Gindl. Raziskave so odkrile vec kot 3500 let stare ostanke debel dreves (str.
20-30). Bernhard Hiick je opravil primerjalno analizo podob na stenah jaskov in kleti na
obmodju Schwandorfa na Bavarskem in opisal njihovo tipologijo (str. 31-46). Za
slovenskega bralca je Se posebej vabljiv prispevek Josefa Hasitschka z naslovom
‘Almzins in der Herrschaft Admont vom 15. bis 17. Jahrhundert’ (str. 47-68). Pisani
zgodovinski viri (urbarji) dopolnjujejo arheoloske raziskave opudcenih planin in
omogodcajo pridobiti dragocene zgodovinske podatke o Stevilu in vrsti Zivine, Ki so jo
gnali v planine, o sirjenju in predelavi mleka v maslo, o menjavi planin, o planinskem
redu in o skrbi za planine, da jih ne bi zarasel gozd. 1z placila »¢inZov«, prispevkov, je
mogode ugotoviti, v katere planine so gnali podloZniki svojo Zivino. O arheoloskem
odkritju kultnega prostora za Zzgalne daritve na Solkpassu (1780 m), na prehodu iz
doline Enns v dolino Mure, je napisal arheolosko porocilo in strnjen opis najdb B.
Herbert (str. 69-71), o najdbah ostankov Zivalskih kosti na istem najdis¢u pa G. Christandl
(str. 72=73). Bogato primerjalno gradivo ponuja prispevek F. Mandla, ki je s slikami in
risbami dokumentiral najdbe rimskih Zivinskih zvoncev iz okolice Dachsteina in
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Salzkammerguta (str. 74-84). Avstrijske Zivinske zvonce, ulite v kalupih iz brona ali
izdelane. iz Zelezne plocevine in oblite z bronom, je mogoce primerjati z najdbami
zivinskih zvoncey na Slovenskem (prim. ¢lanek Timoteja Knifica in Ide Murgelj, Zelezni
zvonci v Sloveniji, Traditiones 25, 1990, str. 45-68, in v knjigi T. Cevca in sodelavcey,
Davne sledi cloveka v Kamniskih Alpah, 1996). F. Mandl je objavil v 21. letniku
Mitteilungen der ANISA e prispevek o dokumentaciji risb na skalah na Bavarskem (str.
85—110). Te se uvricajo med prve do sedaj odkrite iz rimskega ¢asa na ozemlju severnih
apneniskih Alp (str. 85-110). O raziskavah grafitov na Dunaju je napisal porocilo Norbert
Siegel (str. 111-122). Prepise grafitov zbirajo v samostojnem arhivu na Dunaju. Raziskujejo
jih sodelavci specialnega Instituta za raziskavo grafitov. 7 raziskavami tega fenomena se
ukvarjajo tudi etnologi, ki so se lotili npr. raziskav grafitov v moskih in Zenskih toaletnih
prostorih. Risbam na skalah je namenjen $e en prispevek — Reinhold Wedenig je opisal
odkritja rimskih risb na skalah na Zgornjem Bavarskem (str. 123-138), o risbah na skalah
iz Bolivije pa krajsi informativni ¢lanek. Vsebino drustvenega glasila ANISA zaokroZajo
knjizne ocene, med njimi odkrijemo tudi nekaj ocen slovenskih knjiznih del (str. 151-
150).

Kratkemu porocilu o 21, letniku Mitteilungen der ANISA na rob pa Se tole: ozemlje
zahodne Stajerske in na$ alpski svet ne povezuje samo sorodno kulturno, zlasti plansarsko
izrocilo, ampak tudi sorodna raziskovalna prizadevanja etnologov in arheologov. Pred
nekaj leti navezane stike sodelaveev Instituta za arheologijo in Indtituta za slovensko
narodopisje z ANISO krepijo Ze nekaj let osebni stiki, utrjujejo pa jih tudi objave knjiznih
ocen, pri ¢emer so avstrijski kolegi napravili prve korake Ze pred nekaj leti.

Tone Ceve
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BIBLIOGRAFIJA / BIBLIOGRAPHIA

Sinja Zemlji¢ - Golob
Bibliografija Traditiones 21-30 (1992-2001)

Bibliografija zbornika Instituta za slovensko narodopisje ZRC SAZU
in (od 28, 1998) Glasbenonarodopisnega instituta ZRC SAZU

Zbornik Traditiones je zacel izhajati leta 1972, Bibliografijo prvih dvajsetih letnikov je
pripravila Sinja Zemlji¢ - Golob, objavljena je bila v 22. letniku leta 1993.

Zadnjih 10 letnikov so uredili:

21, 1992; uredniski odbor: glavna urednica (do 4. 11.1992) Mojca Ravnik, Jurij Fikfak
(glavni urednik od 4. 11,1992), Angelos Bas, Tone Ceve, Zmaga Kumer, Niko Kuret
(odgovorni urednik od 4. 11. dalje), H. LoZar - Podlogar (tehni¢na urednica od 4. 11.),
Milko Maticetov, Marta Koren (tajnica urednistva);

22, 1993; uredniski odbor: glavni urednik Tone Ceve, Angelos Bas, Jurij Fikfak,
Zmaga Kumer, Niko Kuret (odgovorni urednik), Helena LoZar - Podlogar (tehniéna
urednica), Milko Mati¢etov, Mojca Ravnik, Marta Koren (tajnica urednitva);

23, 1994; uredniski odbor: glavna urednica Marija Stanonik, Angelos Ba$ (zgodovina
in teorija vede), Tone Ceve (materialna kultura), Jurij Fikfak (ocene in porocila), Niko
Kuret (odgovorni urednik), Milko Mati¢etov (duhovna kultura), Marta Koren (tajnica
uredniStva).

24, 1995; Slovstvena folklora, uredniski odbor: glavna urednica Marija Stanonik,
Angelos Ba$ (zgodovina in teorija vede), Tone Ceve (materialna kultura), Jurij Fikfak
(ocene in porocila), Milko Maticetov (odgovorni urednik, duhovna kultura), Marta
Koren (tajnica urednistva),

25, 1996, Besede in reciin

26, 1997, Res Slovenica— quo vadis?, uredniski odbor: glavna urednica Marija Stanonik,
Angelos Ba3, Tone Ceve, Jurij Fikfak, Milko Mati¢etov, Marta Koren (tajnica urednistva);

27, 1998; uredniski odbor: glavna urednica Helena Lozar - Podlogar, Angelos Bas,
Tone Ceve, Jurij Fikfak, Milko Mati¢etov, Monika Kropej, Mirko Ramovs, Mojca Ravnik;

28/1, 2, 1999; uredniski odbor: Helena LoZar - Podlogar (glavna urednica 1. zvezka),
Mirko Ramovs (glavni urednik 2. zvezka), Angelos Bas, Tone Ceve, Jurij Fikfak, Milko
Maticetov, Monika Kropej, Mojca Ravnik;

29/1, 2, 2000; uredniski odbor: glavna urednica Helena LoZar - Podlogar, Angelos
Bag, Tone Ceve, Jurij Fikfak, Milko Maticetov, Monika Kropej, Mirko Ramovs, Mojca
Ravnik;
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30/1, 2, 2001; uredniski odbor: glavna urednica Helena LoZar - Podlogar, Angelos

Ba§, Tone Ceve, Jurij Fikfak, Milko Maticetov, Monika Kropej, Nasko KriZznar, Mirko
Ramovs, Mojca Ravnik.

Bibliografija je urejena in deloma prirejena po Mednarodni etnologki bibliografiji

(Internationale volkskundliche Bibliographie). V posamic¢nih razdelkih so prispevki
urejeni po abecednem zaporedju avtorjev.

CLANKI

10

11

1. SPLOSNA ETNOLOGIJA

I.A. BIBLIOGRAFIJA

LA.

Izbrana bibliografija dr. Zmage Kumer (celotna obsega 433 del). —Tr. 28/2,
1999, 13-19.

K(uret) N(iko): Slovenica. Iz bibliografije Leopolda Kretzenbacherja, — Tr.
21, 1992, 194-198.

LOZAR - PODLOGAR, Helena: Bibliografija Nika Kureta 1986 - 1995 (z dopol-
nilom za leto 1985). = Tr. 25, 1996, 471-474.

LOZAR - PODLOGAR, Helena: Bibliografija Toneta Cevca. — Tr. 21, 1992,
186-190.

ZEMLJIC - GOLOB, Sinja in GODINA - GOLIJA, Maja: Bibliografija Angelosa
Basa (1947 = 1995). = Tr. 25, 1996, 31-44.

ZEMLJIC - GOLOB, Sinja: Bibliografija Traditiones 1 — 20 (1972 - 1991). —Tr.
22, 1993, 153-190.

ZEMLJIC - GOLOB, Sinja: Narodopisna bibliografija dr. Milka Mati¢etovega.
- Tr. 28/1, 1999, 13-28.

ZEMLJIC - GOLOB, Sinja: Bibliografija prispevkov v Traditiones 21-30 (1992~
2001). ="Tr. 30/2, 2001,

L.LB. POROCILA O ETNOLOSKIH RAZISKAVAH

ek it i Mo

L.B.

Ucne in raziskovalne institucije, znanstvene ustanove
Kongresi

Muzeji, zbirke, razstave

Personalia

Porocila o dezelah in ljudstvih

MIKLAVCIC - Brezigar, Inga: Materialna kultura v domoznanski literaturi na
Goriskem. (Sum.). = Tr. 25, 1996, 239-253,

[.B.1. DAPIT, Roberto: Mladinski raziskovalni tabor 1997 — Kanalska dolina. —Ir.

I.B.1

26, 1997, 379-383.

. HUDALES, JoZe: Raziskovalni tabor Paski Kozjak '92. - Tr. 21, 1992, 309~

310.
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12 [.B.1. HUDELJA, Mihaela: Mednarodni raziskovalni tabor Obrov — Hrusica '92, —
Tr. 21, 1992, 311.

13 1.B.1. HUDELJA, Mihaela: Studentski raziskovalni tabor — Sentrupert na Dolenj-
skem. —Tr. 21, 1992, 310-311.

14 I.B.1. KUNEJ, Drago: Prva magnetofonska snemanja za zvocni arhiv Glasbenon-
arodopisnega instituta. (Sum.). = Tr. 28/2, 1999, 217-232.

15 [.B.1. NATEK, Karel: Franciscejski kataster in geografski informacijski sistem.
(Zus.). = Tr. 21, 1992, 253-350.

16 I.B.1. STANONIK, Marija: Porodilo o obisku pri Slovanskem institutu Akademije
znanosti Ceske republike v Pragi. (10. 11. = 13. 11. 1998). - Tr. 27, 1998,
267-209.

17 1.B.1. SEGA, Polona: Migracije v interdisciplinarnem in mednarodnem kontekstu.
—Tr. 26, 1997, 391-392.

18  LB.2. CEVC, Tone: Posvetovanije avstrijskih in slovenskih raziskovalcev ljudske-
ga stavbarstva na gradu Krastowitz pri Celoveu. (Zus.). =Tr. 22, 1993, 109-
112,

19 1.B.2. FIKFAK, Jurij; Maske in maskiranje v Sloveniji in zamejstvu. /Mednarodno
posvetovanje, Ptuj, 24. — 27, februar 2000/, — Tr. 29/2, 2000, 7-12.

20 1.B.2. FIKFAK, Jurij: Kvalitativno raziskovanje — Nove teZnje v razvoju in uporabi
kvalitativnih metod. /Mednarodno posvetovanje; Bled, 5. — 8. november
2000/. — Tr. 29/2, 2000, 17-22.

21 1.B.2. FIKFAK, Jurij: Oblikovanje informacijskega sistema. (Zus.). —Tr. 21, 1992,
245-252,

22 1.B.2. GOLEZ KAUCIC, Marjetka: Med romunsko resni¢nostjo in baladnim razisk-
ovanjem. /30. mednarodno posvetovanje raziskovalcev balad; Bukaresta,
Romunija (14, — 20, avgust 2000)/. - Tr. 29/2, 2000, 13-16.

23 1.B.2. HADDAD, M.: Obvestilo o konferenci Holy Land v Haifi. — Tr. 25, 1996,
413.

24 .B.2. KLOBCAR, Marija: Razpotja in stic¢isc¢a v ¢asu velikih druzbenih sprememb
ali kongres Societé Internationale d’Ethnologie et de Folklore. (Budimpesta,
23. do 28. april 2001). — Tr. 30/2, 2001, 157-160.

25 [.B.2. KRIZNAR, Nasko: Vizualna antropologija v tranzicijskih drZzavah, Prispevek
na mednarodni konferenci Origins of Visual Anthropology. (Gottingen, 21.
do 25. junij 2001). — Tr. 30/2, 2001, 161-166.

20 1.B.2. KROPEJ, Monika: Tradicije in prehajanja — ljudsko pripovedniStvo v sodob-
nem sveltu. Traditions and transitions — folk narrative in the contemporary
world, /Nekaj utrinkov ob 13. mednarodnem kongresu ISFNR/. (Melburne,
16. do 20. julij 2001). = Tr. 30/2, 2001, 167-170.

27 1.B.2. LOZAR - PODLOGAR, Helena: Mednarodno posvetovanje Ljudska kultura
med drzavo in narodom. (Gozd Martuljek 11. — 14. nov, 1998). — Tr. 27,
1998, 257-259.

28 1.B.2. MURSIC, Rajko: Simpozij o etnoloskih in antropoloskih vidikih preucevanja
smrti. (SEM, Ljubljana 5. — 9. 11. 1998). — Tr. 27, 1998, 261-264.

29 1.B.2. RAMSAK, Mojca: Razmisljanje, paberki in utrinki po 9. mednarodni Konfer-
enci ustne zgodovine, Goteborg, 13, — 16.6.1996. - Tr. 25, 1996, 407-411.

30 I.B.2. SEGA, Polona: Mednarodni interdisciplinarni posvet o migracijah in mobil-

nosti v mediteranskem gorskem svetu. (Cuneo, 8. — 10. okt. 1998). =TT, 27,
1998, 265-2060.
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31
32
33
34
35
36
37
38
39
40

41

42
43

44
45
46
47
48
49
50

51
52

53
54
55

56
57

58
59

1.B.3.
[.B.3:
I.B.3.
I.B.3.
[B:3:
1.B.4.
1.B.A4.
I.B.4.
1.B.4.
1.B.4.

1.B.4.

1.B.4.
1.B.4.

L.B.4.
1.B.4.
[.B.4.
[.B.4.
L.B.4.
1.B.4.
[.B.4.

1.B.4.
[.B.4.

1.B.A4.
1.B.4.
L.B.4.

1.B.4,
1.B.4.

[.B.4.
1.B.4.

FURLAN, Andrej: Slovenicina v muzejih slovenske narodnostne manjiine v
Italiji. (Rias.). — Tr. 23, 1994, 221-227.

HAZLER, Vito: Muzeji na prostem v Sloveniji. (Zus.). = Tr. 22, 1993, 121-
126.

MOSER, Oscar: Grundsiitliche Fragen zur Forschungs— und Museumssitua-
tion. (Povz). =Tr. 22, 1993, 113-116.

SEDE], Ivan: Osnove ohranjevanja kmeckega stavbarstva, (Zus.). —Tr. 23,
1994, 17-120.

SKAFAR - Rogelj, Bojana: Dr. Janez Bleiweis in njegov as. — Tr. 25, 1996,
399-402.

CEVC, Tone: Osemdeset let Arnolda Niedererja, —Tr. 23, 1994, 389-390.
CEVC, Tone: Niko Kuret. In memoriam. — Tr, 24, 1995, 477-478.

CEVC, Tone: Prof. dr. Oskar Moser. (1914 — 19960). —Tr. 27, 1998, 283-284.
CEVC, Tone: Prof. dr. Arnold Niederer, (1914 — 1998). —Tr. 27, 1998, 285-
286.

DOLENC, Janez: Neumorni zbiralec ljudskih izrocil. Ob 100-letnici rojstva
Vinka Méderndorferja. —Tr. 23, 1994, 391-394.

FIKFAK, Jurij: «In principi je bila Basida« (in njen po-ustvarjalec). (Zus.). —
Tr. 28/1, 1999, 29-34,

GRANDA, Stane: Sergij Vilfan (1919-1996). —Tr. 25, 1996, 475-477.
KERSIC, Irena: Ingeborg Weber-Kellermann (1918 — 1993). — Tr. 22, 1993,
151-152.

KURET, Niko: Tone Ceve — Sestdesetletnik. — Tr. 21, 1992, 185-186.
KURET, Niko: Pavle Zablatnik — osemdesetletnik. —Tr. 21, 1992, 191-192.
KURET, Niko: Pavletu Zablatniku v spomin. — Tr. 22, 1993, 145-146.
LOZAR - PODLOGAR, Helena: Zimzelen na grob vélikega moZa. (In me-
moriam dr. Niko Kuret), 'Tr. 24, 1995, 479482,

LOZAR - PODLOGAR, Helena: JoZetu Dularju v spomin. 1915 — 2000, —Tr.
29/1, 2000, 271-272.

LOZAR - PODLOGAR, Helena: Profesorju Dusanu Ludviku (1914 — 2001)
namesto nekrologa. —Tr. 30/2, 2001, 141-142,

MATICETOV, Milko: Leopoldo Kretzenbacher octuagenario salutem. —Tr,
21, 1992, 193-194.

MATICETOV, Milko: Francetu Bezlaju v opombo. = Tr. 22, 1993, 147-150.
MATICETOV, Milko: Ob izgubi Nikite 1. Tolstoja (1923 — 1996). — Tr. 25,
1996, 479-482.

MISLEJ, Irene: Dr. Branislava Susnik (1920-1996). /Slovenska znanstvenica
v tropskem Paragvaju/. (Sum.). —Tr. 27, 1998, 275-281.

NOVAK, Vilko: Zivljenje in znanstveno delo Milovana Gavazzija. (Zus.). —
Tr. 21, 1992, 163-184.

NOVAK, Vilko: Teden dni pod cincalicami z Milkom Maticetovim. —Tr. 28/
1, 1999, 85-88.

PAHOR, Boris: O rojenicah ob Milkovi zibki. — Tr. 28/1, 1999, 81-84.
STANONIK, Marija: Ob 90-letnici smrti Gagperja Kriznika. — Tr. 23, 1994,
395-396.

STANONIK, Marija: Matija Valjavec (1831-1897). — Tr. 27, 1998, 271-273.
ﬁKU[J, Edo: V Buenos Aires in nazaj (Pogovor z Edom Skuljem). — Tr. 26,
1997, 385-390.
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60 I.B.4. STEFAN, Anja: Folklorni pripovedovalec Peter Jakelj— Smerinjekov. (Sum.).
- Tr. 28/1, 1999, 119-127.

61 1.B.4. TOPORISIC, JoZe: 1z kmecke srenje v mescanski svet izobraZencey (Ob
primeru Jerneja Kopitarja). (Sum.). = Tr. 26, 1997, 203-210.

62 .B.4. VUK, Vili; Prof. dr. Angelos Bag 70-letnik. — Tr. 25, 1996, 27-29.

63 1.B.5. CARMICHAEL, Cathie: »Za filozofa preve¢ romanti¢nega pridiha«. Nekaj
zapaZanj o Valvazorjevi etnografiji. (Sum.). —Tr. 24, 1995, 95-107.

64 [.B.5. CIRESE, Alberto Mario: Milko Mati¢etov e i paesi slavi del Molise /Italia/.
(Povz.). - Tr. 28/1, 1999, 65-72.

65 [.B.5. DAPIT, Roberto: Tradizione orale a Resia, Un tentativo di confronto fra lo
stato attuale e la ricerca di Milko Maticetov. (Povz.). =Tr. 28/1, 1999, 35-50.

66 1.B.5. MIKLAVCIC — Brezigar, Inga: Pomen Milka Matic¢etovega za zahodne Slo-
vence. ( Sum.). - Tr. 28/1, 1999, 51-63.

67  1B.5. MUNDA HIRNOK, Katalin: Porabske poti dr. Milka Matic¢etovega. -Bil sem
neucakan, da bi tudi iz Porabja dobil pravljico.«. (Sum.). = Tr. 28/1, 1999,
73-80.

68 [.B.5. MUNDA HIRNOK, Katalin: PoloZaj Slovencev na MadZarskem po letu 1990. /
Vizije in moZnosti na pragu 3. tisocletja/. (Sum.). —Tr. 29/1, 2000, 235-239.

69 .B.5. TELBAN, Borut: Pomen osebnih imen v papuanovogvinejski vasici. (Sum.).
- Tr. 24, 1995, 387-397.

70 I.B.5. TELBAN, Borut: Duhovi v akciji: umiranje in smrt prvorojenca v pa-
puanovogvinejski vasi. (Sum.). = Tr. 27, 1998, 125-144.

71 I.B.5. VOVKO, Andrej: Udje Druzbe sv. Mohorja v ZDA od leta 1901 do leta 1916.
(Sum.). —Tr. 26, 1997, 117-134.

72 1.B.5. VOVKO, Andrej: Udje Druzbe sv. Mohorja v videmski nadskofiji do leta
1900. (Sum.). —Ir. 28/1, 1999, 409-4306.

73 I.B.5. VOVKO, Andrej: Udje Druzbe sv. Mohorja v videmski nadSkofiji v letih
1901 — 14. (Sum.). = Tr. 29/1, 2000, 241-269.

1.C. ZGODOVINA, NACELA IN METODE ETNOLOGIJE

74 1.C.  KUZMIC, Franc: BoZzidar Raic in predstavitev Prekmurja osredniji Sloveniji.
(Sum.). — Tr. 24, 1995, 55-60.

75 I.C.  STANONIK, Marija: Psiholoski vidik slovstvene folklore. (Sum.). — Tr. 22,
1993, 7-36.

76 1.C.1. BAS, Angelos: Leksikon etnologije Slovencev. (Sum.). = Tr. 30/1, 2001, 119-
127.

77 1.C.1. BROZEK, Josef Maria: Interaction with Slovenia and Slowenian Culture and
Science: Folk Music and Other Loves. (Povz.). = Tr. 28/2, 1999, 325-329.

78 [.C.1. FIKFAK, Jurij: Kdo je moj bliznji ali pogled v lastno tujost? Pregled potopisja
na Slovenskem med 1840 in 1890. (Sum.). — Tr. 24, 1995, 369-380.

79 1.C.1. GODINA — GOLIJA, Maja: Sodobna prizadevanja v etnoloskem raziskova-
nju prehrane. (Sum.). - Tr. 29/1, 2000, 227-233.

80 1.C.1. HUDELJA, Mihaela: Dokumentacija in njeni -neznani- zakladi. Predstavitev in
pomen fotografske zbirke prof. Vilka Novaka. (Sum.). —Tr. 27, 1998, 205-218.

81 1.C.1. KRIZNAR, Nasko: Avdiovizualni laboratorij in etnologija. (Sum.). =Tr. 30/1,

2001, 85-118.
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82
83
84
85

86
87

88
89
90
91

02

93

94
95

96
97

98
99

100
101
102
103
104
105

106

L.EA.

1.C.1.

LG,

I.C.1.

1.C.1.
1.C.1.

I.C.1.

Gt

| 655 &5

I.C.1.

1.C.1.

I.C.1.
| {8

I.C.1.

I:C1,

1.C.1.
L.C.1.

I.C.1.

@

KROPE], Monika: Raziskovanije ljudskega pripovednistva na Slovenskem v
luc¢i mednarodnih usmeritev. (Zus.). ='Tr. 21, 1992, 73-84.

KROPE], Monika: Karel Strekelj. Prerez skozi Zivljenje in delo. (Sum.). - Tr.
24, 1995, 25-48.

KROPE], Monika: Sc.'iln:lj:il let v Sekceiji za ljudsko slovstvo, =Tr. 30/1, 2001,
7 =73.

KUNE], Drago: Nastajanje zvocnega arhiva Glasbenonarodopisnega instituta.
(Sum.). = I'r. 27, 1998, 175-185.

KURET, Niko: Prezrti spisi o Slovencih. (Zus.). = Tr. 21, 1992, 137-152.
LEDINEK, Spela: Raziskave stavbarstva in bivalne kulture na Indtitutu za
slovensko narodopisje. (Sum.). —Tr. 30/1, 2001, 75-84.

. LOZAR - PODLOGAR, Helena: Ozdje nastanka «Narodopisja Slovenceve,

(Sum.). = Tr. 27, 1998, 159-174.

LOZAR - PODLOGAR, Helena: Pet desetletij Sekcije za Sege in igre. — Tr.
30/1, 2001, 57-64.

MATICETOV, Milko: Z Nikom Kuretom v sslovenskem narodopisnem
institutu«. Prijatelju posveceni spominski utrinki. — Tr. 24, 1995, 469-470.
MATICETOV, Milko: Polstoletni razgled skoz okno Indtituta za slovensko
narodopisje. — Tr. 30/1, 2001, 7-10.

MAURER - LAUSEGGER, Herta; KRESITSCHNIG, Gerhard; VERHOUNIG,
Elfride: Ob 1100-letnici son¢nih Djeks/Diex na avstrijskem Koro§kem. Strn-
jena vaska kronika, (Sum.). = Tr. 25, 1996, 273295,

ODER, Karla: Franc Kotnik in materialna kultura MeZiske doline. (Sum.). —
Tr. 25, 1996, 255-271.

PERIC - POLONIJO, Tanja: V krogu stoletnikov. (Sum.). —Tr. 24, 1995, 61-71.
RAMOVS, Mirko: Sekcija za glasheno narodopisje (1972 —1994). —Tr. 30/1,
2001, 49-56.

RAMSAK, Mojca: Evropska etnoloska enciklopedi¢na dela in Leksikon et-
nologije Slovencev. (Sum.). —Tr. 30/1, 2001, 325-347.

RAVNIK, Mojca: 1z kronike Instituta za slovensko narodopisje od 1973 do
2001. (Sum.). = Tr. 30/1, 2001, 11-47.

STANONIK, Marija: Slovstvena folkloristika. — Tr. 30/1, 2001, 65-70.
VRCON, Robert: Raziskovanje slovenskega ljudskega petja nekoc¢ in danes.
(Sum.). = Tr. 27, 1998, 187-204.

ZADRAVEC, Franc: Matija Murko in srbsko-hrvaska ljudska epika. (Sum.). -
Tr 24, 1995, 49-54.

. HUZJAN GABRIJRLCIC, Vanja: Kvalitativna analiza intervjuja v etnoloskih

raziskavah. (Sum.). - Tr. 29/1, 2000, 209-226.

2. KURTI, Laszlo: Writing Ethnography and Writing Ourselves. (Povz.). —Tr.

23, 1994, 203-219.

. STANONIK, Marija: Slovstvena folklora kot terminolosko vprasanje. (Sum.).

-r. 21, 1992, 25-72.

. CVETKO, Igor: Kako sploh arhivirati inStrumentalno glasbo na Slovenskem,

(Sum.). = Tr. 21, 1992, 241-244.

3. FIKFAK, Jurij: Teorija in praksa ve¢predstavnosti v etnologiji na konkretnih

primerih. (Sum.). — Tr. 27, 1998, 219-238.
FIKFAK, Jurij: O jeziku dela Die osterreichisch-ungarische Monarchie in
Wort und Bild. (Zus.). - Tr. 28/2, 1999, 259-266.
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107  LC.3. GODINA GOLIJA, Maja: Pomen kuharskih knjig za etnolosko raziskovanje
, prehrane. (Sum.). — Tr. 30/1, 2001, 293-302.

108  1.C.3. GOLEZ KAUCIC, Marjetka: Raziskovalne metode v folkloristiki — med tradi-
cionalnim in inovativnim. (Sum.). = Tr. 30/1, 2001, 279-291.

109 L.C.3. IVANCIC KUTIN, Barbara: Dober pripovedovalec z zornega kota poslusalca
in raziskovalca. (Sum.). = Tr. 30/1, 2001, 183-191.

110 1.C.3. JABLONKO, Allison: Thoughts on the Development of Visual Research in
Anthropology. /Some Notes on A Personal Journey/, (Povz.). — Tr. 29/1,
2000, 167-1906.

111 1.C.3. KRIZNAR, Nasko: Vizualije kot teksti. (Sum.). —Tr. 23, 1994, 241-248.

112 L.C.3. KRIZNAR, Nagko: Besede in slike, —Tr. 28/1, 1999, 443-448.

113  L.C.3. KUNE]J, Drago: MoZnosti in omejitve zvocnih zapisov ljudske glasbe (Sum.).
=Tr. 29/1, 2000, 197-208.

114 1.C.3. KUNE], Drago: Vpliv terenskih zvo¢nih snemalnih naprav na etnomuziko-
loske raziskave. (Sum.). —Tr. 30/1, 2001, 303-312.

115 1.C.3. MOLICNIK, Vesna in POGORELEC, Spela: Interaktivno pripovednistvo.
(Sum.). = Tr. 28/1, 1999, 437—441.

116 1.C.3. MOLICNIK, Vesna: Fotografije na osebnih spletnih straneh kot moZen vir
antropoloskega raziskovanja. (Sum.). - Tr. 30/1, 2001, 313-324.

117 1.C.4. BAS, Angelos: Jovan Cviji¢ o Slovencih. (Zus.). = Tr. 21, 1992, 153-162.

118 1.C.4. CEVC, Tone: Planina Na stanu (1450 m) pod Kamniskim sedlom (1884 m) v
antiki in srednjem veku. Prispevek k zgodovini planSarstva na kamniskem
ozemlju. (Zus.). = Tr. 27, 1998, 9-23.

119  L.C.4. MACAK, Ivan: O potrebe spozndvat’ pravdu a obnovovat’ poriadok. (Povz.).
—Tr. 28/2, 1999, 247-250.

120  1.C.4. MAKAROVIC, Jan: Slovenska identiteta kot meja in kot razlika. (Zus.). = Tr.
26, 1997, 163-171.

121 1.C.4. MIKHAILOV, Nikolai: Baltoslovanska mitologija — baltska in slovanska mi-
tologija — slovenska mitologija. Nekaj terminolofkih opomb. (Zus.). — Tr.
26, 1997, 77-99.

122 1.C.4. MONAI, Liliana Spinozzi: Un esempio minimale di etnolinguistica ispirato
al pensiero di Jan Baudouin de Courtenay. (Povz.). — Tr. 28/1, 1999, 225-
238,

123  1.C.4. PERKO, Drago: Slovenija na stiku velikih evropskih pokrajinskih enot.
(Sum.). = Tr. 26, 1997, 31-47.

124 1.C.4. ZUPANCIC, Mitja in SMOLE, Vera: Primerjava med kartami fitogeografskih,
dialektoloskih in etnoloikih obmocij Slovenije. (Sum.). —Tr. 20, 1997, 49—
61.

I.D. POVZETKI IN MISCELANEA O GEOGRAFSKIH ALI EINOGRAFSKIH

ENOTAH

125 1.D. KATSCHNIG - FASCH, Elisabeth: Feldforschung in Blatten. (Povz.). - Tr, 21,
1992, 121-136.

126 1.D. KRAPEZ-SLEJKO, Brigita: Vozarjenje in oglarjenje. —Tr. 25, 1996, 441-449.

127 L.D. PRIMC, JoZe: Nekdaj in danes v Zgornji Kolpski dolini. — Tr, 25, 1996, 415—

439.
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128

129
130
131
132

133

134
135
136
137
138
139
140

141

142
143
144
145
140

147

148

L.D.1.

D1,

:D.1.

I:DL:

I.D.1.

1.D.1.

ILD.1.

I.D.1.

D,

L.D.1.

1.D.1.

I: D)

1.D.1.

I.D.1.

[.D.1.

LA

[.D.1.

I.D.1.

I.D.1.

1.D.1.

VOVKO, Andrej: Poroc¢anje Slovenskega Branika o Beneskih Slovencih v
letih 1908-1914. — Tr. 30/2, 2001, 129-139.

MISCELANEA O IDENTITETI

BAJUK SENCAR, Tatiana: Prihodnost nacionalne identitete v dobi globali-
za-cije. (Sum.). —Tr 30/2, 2001, 119-127.

BERNARD, Antonija: Slovenski priseljenci v Franciji. (Rés.). — Tr. 26, 1997,
319-323.

CEBUL]J - SAJKO, Breda: Identitete kot jih piSejo Zivljenjske zgodbe
izseljencev. (Sum.). = Tr. 26, 1997, 357-360.

DOME], Teodor: RoZz, Podjuna, Zilja, ... moja domovina, narod moj trpin?
(Sum.). — Tr. 26, 1997, 283-290,

. GRANDA, Stane: Narodna identiteta — neizérpna tema za slovensko hu-

manistiko in druzboslovje. /Ob branju knjige Avstrija, Jugoslavija, Sloveni-
ja. Slovenska narodna identiteta skozi cas/. —Tr. 26, 1997, 407—414.

GRI, Gian Paolo: Intorno alla friulanita (¢ alle essenze etniche). (Povz.). —
Tr. 28, 1999, 205-214.

GRUDEN, Ziva: Narecje in ljudsko izrocilo kot sredstvo oblikovanja otrok-
ove zaznave lastnega okolja v vrtcu. — Tr. 26, 1997, 375-378.

JUHANT, Janez: Prispevek Cerkve k slovenski narodnostni istovetnosti.
(Sum.). = Tr. 26, 1997, 173-180.

KERMAUNER, Taras: Identiteta in drugost v slovenski dramatiki. (Sum.). —
Tr. 26, 1997, 247-255.

KOZAR - MUKIC, Marija: Kdo smo? (O identiteti Slovencev med Muro in
Rabo). (Sum.). —Tr. 26, 1997, 207-304.

MURKQO, Dragutin: Ob stoletnici ustanovitve Slovenskega omizja, prvega
drustva sarajevskih Slovencev. (Sum.). - Tr. 26, 1997, 311-318.

MURSIC, Rajko: »Razkritje krinke«: O lokalno — globalnih identifikacijah.
(Sum.). = Tr. 26, 1997, 223-230.

NECAK - LUK, Albina: Etni¢na identiteta in medetni¢ni odnosi v sloven-
skem etni¢nem prostoru. Predstavitev projekta. ( Sum.). =Tr. 26, 1997, 187-
202,

OVSEC J., Damjan: Segmenti mescanske identitete. Interdisciplinarna
etnolodka interpretacija, (Sum.). - Tr. 26, 1997, 211-221.

PLEVNIK, JoZe: Cerkev in slovenska identiteta v Kanadi. (Sum.). = Tr. 26,
1997, 335-345.

POGACNIK, Joze: Prispevek k pojmu literarne identitete. (Cankarjevi Hlapci
v slovenski in hrvaski kritiki). (Zus., Sum.). = Tr. 26, 1997, 257-269.
RAVNIK, Mojca: Pretrgan kulturni razvoj iz roda v rod in tezave z identiteto.
(Sum.). ="Ir. 26, 1997, 237-245.

RUST]JA, Peter: sNa zacetku ni bilo nic-. Slovenska identiteta in Trst v Casopis-
nih ¢lankih v drugi polovici 19. stoletja. (Rias.). — Tr. 26, 1997, 305-310.
SMOLE, Vera: «Jezik je zrealo, je zgovorna pri¢a narodove zgodovine«. /Ob
izidu izbranega dela Tineta Logarja Dialektoloske in jezikovnozgodovin-
ske razprave/, - Tr. 26, 1997, 397—400.

SULIC, Nives: Rodila sem se v Clevelandu in sem Slovenka. (Sum.). = Tr. 26,
1997, 325-333.
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149  1.D.1. TAVCAR, Zora: Stiri desetletja s slovens¢ino v zamejstvu. — Tr. 26, 1997,
. 367-373.
150  1.D.1. ZIGON, Zvone: Politi¢na kultura med Slovenci v Juzni Ameriki (Argenti-
na). (Sum.). = Tr. 26, 1997, 347-350.
II. STAVBE
151 1. CEVC, Tone: Bohinjski nadstropni stan v lu¢i strukturne analize (Zus.). —Tr.
21, 1992, 7-16.
152 III.  CEVC, Tone: Stog (Shramba za Zito) — zgodnja razvojna oblika kozolca top-
larja? (Sum.). = Tr. 22, 1993, 97-108.
153 1. CEVC, Tone: Kozolci toplarji s kamnitimi stebri — eden izmed regionalnih
tipov kozolca na Slovenskem. (Sum.). = Tr. 30/1, 2001, 129-150.
154 1.  CEVC, Emilijan: Kmecka lesena hisa iz srede 17. stoletja. — Tr. 27, 1998,
251-253.
155 1. KOPAC, Vlasto: Velikoplaninska pastirska bajta in nekaj njenih znacilnosti.
(Sum.). =Tr. 25, 1996, 91-102.
156 I1I.  MAKAROVIC, Gorazd: BarSka Atuca. /Hisa s konca 15. ali zgodnjega 16.
stoletja./. = Tr. 28/1, 1999, 323-331.
II1.C. HISA IN NOTRANJA OPREMA
157 1IL.C. FERLE, Mojca: Mescanska jedilnica. Poskus rekonstrukcije ambienta iz kon-
ca 19. stoletja, (Sum.). = Tr. 25, 1996, 223-227.
158 1IL.C. KOZAR - MUKIC, Marija: Iz porabskih inventarjev. (Sum.). = Tr. 25, 1996,
125-130.
III. D. CERKVENE STAVBE
159 1ILD. CEVC, Emilijan: Slavolo¢na kapitela v Zupnijski cerkvi v Spetru. (Rias.). -
Tr, 28, 1999, 195-204.
IV. PREDMETI, OBJEKTI
160 IV. CEVC, Tone: Nova spoznanja o planSarstvu na Veliki planini v Kamniskih
Alpah. (Sum.). = Tr. 25, 1996, 69-79.
161 1V.  HORVAT, Martin: Obdelava loncenine z Velike planine. (Sum.). — Tr. 25,
1996, 81-89.
162 1V.  KNIFIC, Timotej in MURGELJ, Ida: Zelezni zvonci v Sloveniji (arheoloski
pogled). (Sum.). - Tr. 25, 1996, 45-68.
V.  ZNAMENJA, SIMBOLI
163 V. LOZAR - PODLOGAR, Helena: Slovanske Sege na tarok kartah Hinka Sm-

rekarja. (Zus.). = 'Tr. 21, 1992, 213-226.
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164

165

166
167
168
169
170

171

172
173

174

175

176

VI

VLB.

VL.B.

VI.C.

YLG.

VI.C.

V1.C.

VI.C.

VI.C.

VI.C.

VLE.

VLE.

VLE.

VLE.

VLG.

VLG.

VL.G.

ROKODELSTVO, POKLICI, LJUDSKA UMETNOST

KALINOVA, Alena: Tovarna keramike v Olomoucanih pri Blansku (Prispe-
vek o umetnoobrtni keramiki na Moravskem). (Sum.). - Tr. 25, 1996, 199-
210.

LJUDSKA UMETNOST, ROKODELSTVO

SCUKOVT, Andrejka: Slikarske upodobitve »Price iz pekla« na Tolminskem.
(Sum.). ="Tr. 30/2, 2001, 113-118.

OBRT, DOMACA DELAVNOST

DOLENC, Janez: Koparjenje v okolici Starega vrha, (Sum.). —Tr. 25, 1996,
173-179.

DULAR, Andrej: Obrti in trgovina na Bovikem.(Sum.). = Tr. 25, 1996, 151-
171

KOREN, Marta: Ved naudi stiska kot univerza. Iznajdljivost ljubljanske gos-
podinje v fasu druge svetovne vojne in tik po njej. — Tr. 25, 1996, 451-452.
PETEK, Tone: Framska kovadija —»Frajhamski hamri-. (Sum.). = Tr. 25, 1996,
181-191.

SAMSA, Janko: »Zlatega prahu- je vedno manj. PrevozniStvo in vinarstvo —
slovenski znacilnosti v miniaturah, —Tr. 25, 1996, 345-350.

SEGA, Polona: Ribniski krognjarji na Dunaju in SirSi okolici in njihovi med-
sebojni odnosi. (Sum.). = Tr. 27, 1998, 145-157.

. POLJEDELJSTVO IN ZIVINOREJA

GOZDARSTVO, VRTNARSTVO, CEBELARSTVO
NABIRALNISTVO, LOV IN RIBOLOV

KUNSTEK, Miro: Etnoloska zbirka in spomini divjega ribica s CerkniSkega
jezera, - Tr. 25, 1996, 357-373.

VOLPI LISJAK, Bruno: Nabrezinska ribiska pot. (Rias.). —Tr. 28, 1999, 311~
322.

ZAGAR, Zora: Delovno orodje in pripomocki v solinah. (Rias.). — Tr. 25,
1996, 139-150.

PROMET, TRANSPORT, TRGOVINA
DOLZAN, Tatjana: Zelezninski ceniki kot pisni vir za preucevanje materi-

alne kulture. (Sum.). = Tr. 25, 1996, 313138,
ZELE, Andreja: Voz na Pivikem. (Sum.). = Tr. 25, 1996, 337-343.
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VIII. NOSA, OBLEKA, NAKIT
177  VIII. MAKAROVIC, Marija: Obleka podloZnikov gospostva Dietrichstein v RoZu
v 18. stoletju. (Sum.). — Tr. 25, 1996, 103-116.
178  VIII. RADAUS RIBARIC, Jelka: Ukrasno nabiranje na ko$ulji u Zenskom tradici-
jskom ruhu zapadne Istre. (Sum.). = Tr. 28, 1999, 343-360.
IX. PREHRANA
179 IX. GODINA - GOLIJA, Maja: Teoreti¢na izhodis¢a etnoloskega preucevanja
prehrane.(Sum.). — Tr. 25, 1996, 211-221
180 IX. GODINA - GOLIJA, Maja: Pomen krompirja za spreminjanje prehrane na
Slovenskem. (Sum.). = Tr. 27, 1998, 25-38.
181 IX. GODINA - GOLIJA, Maja: Primorski begunci in njihov vpliv na prehrano v
Mariboru pred drugo svetovno vojno. (Sum.). —Tr, 28, 1999, 361-368,
182 IX. ZIDOV, Nena: Ljubljanski Zivilski trg in prehrana meS¢anov v dvajsetih in
tridesetih letih 20, stoletja, (Sum.). = Tr. 25, 1996, 229-237.
X. NAVADE, SEGE, PRAZNOVANJA, IGRE
X.A. MISCELANEA
183 X.A. KLOBCAR, Marija: Od pa$nika do odra. /Ustvarjalnost posameznika med
izrocilom in vplivi mnoZi¢ne kulture/. (Sum.). —Tr. 29/1, 2000, 93-106.
X.B. POSAMEZNO
184 X.B. DAPIT, Roberto: Appunti per una ricerca sui riti di carnevale lungo il con-
fine friulano-sloveno. L' eredita di Niko Kuret. (Povz.), — Tr. 30/1, 2001,
235-251.
185 X.B. KRIZNAR, Nasko: Vladenje ploha v Pliberku. /Vizualna analiza/. (Zus.). —
Tr. 28, 1999, 383-399.
186 X.B. LOZAR - PODLOGAR, Helena: Tradicionalna svatba na Kocevskem. —
Kriti¢ni pretres virov. (Zus.). - Tr. 22, 1993, 69-96.
187 X.B. PIKO, Martina: Vlacenje ploha v Pliberku in okolici. (Zus.). — Tr. 28, 1999,
369-382.
188 X.B. ROZMAN, Irena: Sezona sklepanja zakonskih zvez v drugi polovici 19. sto-
letja na Slovenskem. (Sum.). = Tr. 30/2, 2001,
189  X.B. SEGA, Polona: Peka in pobiranje pogacic ob valentinovem na obmodju
Razkrizja. (Sum.). - Tr. 29/1, 2000, 77-92.
XI. SOCIALNA IN PRAVNA ETNOLOGIJA
190  XI. JAKOPIN, Franc: Kdo so bili udje Mohorjeve druzbe v letih 1868-1877.

(Sum.). —Tr. 26, 1997, 109-116.
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191
192
193
194
195
196

197

198

199

200

201

202

203

204

XL
XL
XL
XI.
bR
XL

XI.

XLA.

XLA.

XLA.

XIL.B.

XLB.

XLB.

XIL

KONESTABO, Natasa: O razvojni poti cechov v Prekmurju. (Sum.). = Tr. 25,
1996, 117-123,

RAVNIK, Mojca: Pravica prve noci v Istri. (Sum.). —Tr. 21, 1992, 209-212.
RAVNIK, Mojca: Novosti v raziskovanju druzine. = Tr. 27, 1998, 239-246.
RAVNIK, Mojca: DruZina in sorodstvo v slovenskem Porabju, Prekmurju in
slovenski Istri. (Sum.). —Tr. 28/1, 1999, 331-342.

RAVNIK, Mojca: Sorodstveno izrazje — svaki in svakinje v slovenski Istri.
(Sum.). =Tr. 29/1, 2000, 107=114.

STANONIK, Marija: Prispevek k zgodovinski in pravni etnologiji. (Na pod-
lagi Zenitnih pisem in oporok, 1728-1862). — Tr. 25, 1996, 375-382.
SEGA, Polona: Pritozbe nad krosnjarji na Slovenskem med svetovnima voj-
nama. (Sum.). - Tr. 28/1, 1999, 401-408.

SOCIALNA

KLOBCAR, Marija: Transformacija me$c¢anske zavesti v Kamniku. (Sum). —
Tr. 30/1, 2001, 253-278.

MUNDA - HIRNOK, Katalin: Vzroki in razvoj poljedeljskega zaposlovanja
med porabskimi Slovenci na MadZarskem. (Egyb.). —Tr. 21, 1992, 199-208.

PRAVNA

KROPE], Monika: Pravne sestavine v slovenskih ljudskih pravljicah in po-
vedkah (ob primerih iz Strekljeve zapuscine). (Sum.). —Tr. 22, 1993, 37-54.
VILFAN, Sergij: Obljuba varnosti in njen prelom od dogodka do krajevnega
izroCila. (Zus.). = Tr. 24, 1995, 85-94.

VEROVAN]JE

ROZMAN, Irena: Teleba se predstavi — bajeslovno bitje iz vasi pod Bohor-
jem. (Sum.). = Tr. 24, 1995, 421-423.

XII. B. SPLOSNO O RELIGIJI, PRAZNOVERJU IN MITOLOGIJI

XILB.

XILB.

XILB.

XILB.

KRETZENBACHER, Leopold: Zu einem geistlich stilisierten Historien—
Gemiilde in der franziskanischen Wallfahrtskirche zu Nasarje, Stajerska.
(Povz.). —Tr. 28, 1999, 185-193.

MIKHAILOV, Nikolai: Epitetni znacaj slovanskih poganskih teonimov kot
hipoteti¢na razlaga polikefalnosti nekaterih bozanstev. (8¢ enkrat o re-
konstrukciji slovanske mitologije). (Zus.). —Tr. 28/1, 1999, 179-183.
SMITEK, Zmago: Romanje k »sveti smreki« na Paki pri Vitanju. (Sum.). - Tr.
28, 1999, 171-178.

SMITEK, Zmago: Mitoloski in pravljcni ¢as. (Sum.). —Tr. 30/2, 2001, 7-25.
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XII. C. MISCELANEA
207 XIL C. MAKAROVIC, Gorazd: Zmajske predstave in njihovi pomeni na Sloven-
skem. (Sum.). = Tr. 30/2, 2001, 27-52.
XIII. ILJUDSKA MEDICINA
208 XIII. DOLGAN, Marjan: Od slabih oc¢i in hudobnih ljudi. - Tr. 21, 1992, 257—
258.
209 XII.  MAKAROVIC, Marija: Ljudsko zdravilstvo z Dolenjskega in iz Bele krajine.
(Sum.). = Tr. 30/2, 2001, 89-112.
XIV. IJUDSKO ZNANJE
IV. B. LJUDSKA BOTANIKA
210  XIV. B. KRETZENBACHER, Leopold: Der Jesusknabe verwandelt eine Lilie in eine
Trompete. /Zu einem seltenen Motiv im geistlichen Volkslied der Slo-
wenen./ (Povz.). = Tr. 28/2, 1999, 35-42.
XV. LJUDSKO SLOVSTVO
211  XV.  BRONZINI, Giovanni Battista: La letteratura popolare in Italia al bivio tra
riforma e controriforma. (Povz.). —Tr. 28/1, 1999, 137-145.
212 XV DRUSKOVIC, Drago: O cetnografskih sestavinah Prezihove proze. (Sum.).
- Tr. 24, 1995, 125-131.
213  XV.  GLAZER, Alenka: Janko Glazer zapisovalec »narodnega blaga.. (Sum.). -
Tr. 24, 1995, 133-166.
214 XV.  GLUSIC, Helga: -Zgodbe s panjskih konénic« Lojzeta Kovacica, (Sum.). —
Tr. 24, 1995, 185-191.
215 XV. KROPE]J, Monika: Desetnistvo v ljudskem izrocilu, (Sum). —'Tr. 30/1, 2001,
151-168.
216 XV. ORETTI, Laura: Te la dico, te la scrivo. Un testo della narrativa traditionale
tra oralitd e scrittura. (Povz.). =Tr. 28/1, 1999, 147-158,
217  XV.  OSOLNIK, Vladimir: Slovstvena folklora in literatura v oceh Vladimirja
Dvornikovic¢a. (Sum.). = Tr. 24, 1995, 73-83.
XVI. IJUDSKO PESNISTVO
218 XVI. BRONZINI, Giovanni Battista: La -Malmaritata- e poesia per musica nelle
corti italiane del Rinascimento. (Povz,). = Tr. 28/2, 1999, 53-59.
219 XVI. BUTUROVIC, Denana: Doprinos Matije Murka proucavanjima juZnosla-
venske epike. (Povz.). = Tr. 28/2, 1999, 69-79.
220 XVI. DAPIT, Roberto: Nekaj pesmi iz repertoarja Cirile Madotto Pre3cine. Ziv

zgled rezijanskega sgovorjenje v stihih-. (Rias.). = Tr. 24, 1995, 309-329.
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221

231

232

XVL

XVL

XVL

XVL

XVI.

XVIL

XVL

XVL

XVL

XVIL

XVIL

XVIL

XVIL

XVIL

XVL

XVIL.

DELIC, Simona: Strategies of Internationalism in Croatian Ballad Scholar-
ship. The Balkanic Ballad, Mediterranean Horizons. (Povz.). — Tr. 28/2,
1999, 97-109.

DOLENC, Janez: Delez Gregorja Kreka v prizadevanju za zbiranje in ob-
javo slovenskih ljudskih pesmi. (Sum.). = Tr. 24, 1995, 13-23.
FERBEZAR, Ina: Besedila Avsenikovih narodno-zabavnih popevk 1953—
1985 ali popevdice milemu narodu. (Sum.). — Tr. 24, 1995, 331-339.
FERENCAK, Stefan Alojzij: Salezijanske cerkvene pesmarice. (Sum.). — Tr.
28/2, 1999, 315-324.

FRISANO, Roberto: Transkripcije melodije Cirile Madotto Prescine in nekaj
opazanj. = Tr. 24, 1995, 326-328.

GOLEZ, Marjetka: Gregor Strnisa, Veno Taufer in ljudska pesem. (Sum.). —
Tr. 24, 1995, 167-183.

GOLEZ, Marjetka: Slovenska ljudska pesem in njeni odsevi v poeziji Svet-
lane Makarovic¢, (Sum.). = Tr. 27, 1998, 61-78.

HOLZAPFEL, Otto: Anmerkungen zu den hochdeutsch tiberlieferten Volksba-
laden in der Sammlung aus der Gottschee, (Povz,). —Tr. 28/2, 1999, 43-52.
KOZAR - MUKIC, Marija: Seniska pesmarica iz 1864. (Sum.). —Tr. 28, 1999,
165-170.

KRIZA, 1ldik6: Shepherd and Lamb. /A ballad-type along Hungarian and
Romain border/. (Povz.). = Tr. 28/2, 1999, 61-68.

KUMER, Zmaga: Ljudske naboZne pesmi na Slovenskem. (Zus.). = Tr. 21,
1992, 85-104.

KUMER, Zmaga: Od balade do ljubezenske pesmi. (Posledice preselitve
na drugo etni¢no obmocdje). (Zus.). —Tr. 27, 1998, 39-45.

KUMER, Zmaga: Gregorcicev «Izgubljeni cvets kot ljudska pesem. (Zus.). -
Tr. 28/1, 1999, 159-163.

KUMER, Zmaga: Matija Valjavec kot zapisovalec slovenskih ljudskih pes-
mi. (Zus.). = Tr. 30/1, 2001, 193-199.

LOZAR - PODLOGAR, Helena: Na Triki gorici Ze dan zvoni ... (Zus.). =IT.
28/2, 1999, 177-186.

PERIC - POLONIJO, Tanja: Balada - prijelazni usmenoknjizevni oblik.
(Povz.). ='Tr. 28/2, 1999, 81-90.

RAMOVS, Mirko: Ljudske plesne pesmi na Slovenskem. (Sum.). —Tr. 28/2,
1999, 167-175.

RAMOVS, Mirko: Ples v slovenski ljudski pesmi. (Sum.). —Tr. 27, 1998, 79—
90.

SMOLIK, Marijan: Raziskovanje vsebine slovenskih cerkvenih pesmi.
(Sum.). = Tr. 28/2, 1999, 311-314.

STANONIK, Marija: -Peli so jih mati moja ..... (Sum.). —Tr. 28/2, 1999,
191-216.

TERSEGLAV, Marko: Presernovo delo za slovenske ljudke pesmi. (Sum.).
- Tr. 24, 1995, 109-124.

TERSEGLAV, Marko: Podoba zenske v belokranjskem ljudskem pesnistvu.
(Sum.). —Tr. 27, 1998, 47-59.

TERSEGLAV, Marko: Srbske in hrvadke ali srbskohrvaske ljudske pesmi
Bele krajine? (Sum.), —Tr. 29/1, 2000, 125-136.

TERSEGLAV, Marko: Strekljev sindrom. (Sum.). = Tr. 30/1, 2001, 201-220.
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245  XVIL.  TORKAR, Silvo: Iz zapus¢ine Baudouina de Courtenaya /Zapisi ljudskega
izrocila zgornje Baske doline v arhivu Ruske akademije znanosti. (Pe3.). —
Tr. 24, 1995, 399-405.
XVI. A. SLOVSTVENA FOLKLORA
246 XVI. A. BOKAL, Ljudmila: Izrazi za bajna bitja v slovenskih slovarjih, (Sum.). —
Tr. 24, 1995, 205-212.
247  XVI. A. GOLEZ, Marjetka: Ponarodela pesem — od pesnika do ljudskega pevca.
(Sum.). = Tr. 28/2, 1999, 21-34.
248 XVI. A. GOLEZ KAUCIC, Marjetka: Ljudsko in umetno v medbesedilnih nizih.
(Sum.). - Tr. 29/1, 2000, 63-76.
249  XVI. A. HLOSKOVA, Hana: Minulost’ ako argument (Povest’ v teoretickej inter-
preticiia literarnej praxi v 19. stor. na Slovensku). (Sum.). —Tr. 24, 1995,
237-249.
250 XVI. A. KERBELYTE, Bronislava: Vpradanje sorodnosti variant ljudskih pravljic.
(Sum.). = Tr. 24, 1995, 213-219.
251 XVIL A. KILIANOVA, Gabriela: Rozpravacsky repertoar v kultiino-historickom a
sociidlnom kontexte. Na priklade vyskumov zo Slovenska, (Povz., Sum.).
= Tr. 24, 1995, 251-266.
252 XVI. A. KREKOVICOVA, Eva: Zidovstvo ofami inych. Reflexia Zida v sloven-
skom Folklére. (Povz., Sum.). — Tr. 24, 1995, 221-236.
253  XVIL A. LOZICA, Ivan: O folkloru — Sesnaest godina nakon -Metateorijes. (Povz.,
Sum.). = Tr. 24, 1995, 281-292,
254 XVI. A. MURSIC, Rajko: Besedila punk rock skupin iz Slovenskih goric: legiti-
macijski odsev lokalne mladinske podkulture z globalnimi razseZznostmi.
(Sum.). = Tr. 24, 1995, 341-352.
255 XVI. A. POPVASILEVA, Aleksandra: Ljudski pripovedovalci v emigraciji in njihov
repertoar. (Sum.). — Tr. 24, 1995, 267-275.
256 XVL A. SAZDOV, Tome: Alije danes folklorno ustvarjanje mogoce? (Zastopanost
in realizacija folklornih norm v sodobnosti). (Sum.). —=IT. 24, 1995, 277—
280.
257  XVL A. STANONIK, Marija: Skica o navzocnosti Evrope v slovenski slovstveni
folklori. (Sum.). = Tr. 24, 1995, 193-204.
258 XVI. A. STANONIK, Marija: Slovenska slovstvena folklora v obdobju ekspresio-
nizma. (Sum.). = Tr. 29/1, 2000, 45-61.
259  XVI. A. STANONIK, Marija: Vprasanje vizualizacije abstraktnih bitij v slovenski
slovstveni folklori. /«Bistvo je ofem nevidno/. /Exupéry/ (Sum.). — Tr.
30/1, 2001, 169-181.
XVII. GLASBA IN PLES
XVILA. GLASBA
260  XVILA. BEDINA, Katarina: Odnos Slavka Osterca do ljudske pesmi in naciona-

lizma v glasbi. (Sum.). —Tr. 28/2, 1999, 281-287.
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261

262

266
267
268

269

270
271

272

273
274

275

276
277

278

XVILA.

XVILA.

XVILA,

XVILA.

XVILA.

XVILA.

XVILA.

XVILA.

XVILA.

XVIIL.C.

XVII C.
XVII. C.

XVIL C.

XVII. C.
XVII. C.

XVIIL D.

XVIL.D.

XVIII.

XVIIL

XVIIIL.

XVIIIL

ELSCHEK, Oskir: Lieder der Frauen und Midchen in der slowakischen
Volksmusik. (Povz.). —Tr. 28/2, 1999, 133-142,

FULANOVIC - SOSIC, Miroslava: Melopoetske strukture — odraz inven-
tivnosti narodnih stvaralaca u Bosni i Hercegovini. (Povz.). — Tr. 28/2,
1999, 143-152.

KLEMENCIC, Ivan: Ljudska glasba znotraj umetne. (Sum.). — Tr. 28/2,
1999, 267-279.

LOGAR, Bertej: Ritmic¢ne znacilnosti 5/8 takta v koroskih ljudskih pesmih
(Zus.). = Tr. 28/2, 1999, 111-120.

POKORN, Danilo: Goslar Blaz Demsar. /Prispevek za zgodovino sloven-
skega glasbilarstva/. (Sum.). —Tr. 28/2, 1999, 305-310.

SIVEC, JoZe: Zacetki uprizarjanja Verdijevih oper v Ljubljani. (Sum.). —Tr.
28/2, 1999, 299-304.

SUPPAN, Wolfgang: Ecdluard von Lannoy — Eine Nachlese. (Povz.). - 1T.
28/2, 1999, 251-258.

SKULJ, Edo: Cerkvena ljudska pesem Je angel Gospodov, (Sum.). — Tr.
28/2, 1999, 121-132.

VRCON, Robert: O nekaterih avtohtonih znacilnostih slovenske ljudske
vokalne glasbe. (Res.), = Tr. 29/1, 2000, 7-25.

PLES

RAMOVS, Mirko: »Osenca-. (Zus.). - Tr. 21, 1992, 105-112.

RAMOVS, Mirko: Strekljev prispevek k raziskovanju slovenskega ljud-
skega plesa. (Zus.). = Tr. 24, 1995, 293-300.

RAMOVS, Mirko: «Ko so s plesom gor jenjili-. (Oris porabskega plesnega
izro¢ila). (Sum.). = Tr. 30/1, 2001, 221-234.

TEKAVEC, Marjeta: Godci in ples. (Res.). —Tr. 29/1, 2000, 27-43.
ZEBEC, Tvrtko: O teorijah in metodah raziskovanja plesa. (Sum.). = Tr.
24, 1995, 301-307.

ETNOMUZIKOLOGIJA

OMERZEL - Terlep, Mira: Slovenska etnomuzikologija med preteklostjo
in sedanjostjo = raziskovanje terminologije in razvoja spredklasi¢nihs
liudskih glasbil. (Sum.). —Tr. 28/2, 1999, 153-165.

PRAVIJICE, PRIPOVEDI, SALE, LEGENDE

CEVC, Tone: Pripovedno izrodilo iz KamniSkega kota. (Sum.). =Tr. 28/1,
1999, 89-100.

DOLENC, Janez: Neznani stari zapisi tolminskih ljudskih izrocil. (Sum.).
—Tr. 28/1, 1999, 101-110.

KROPE]J, Monika: K vprasanju slovenskih in hrvaskih znacilnosti v ljud-
skem pripovednidtvu Primorja in Istre. (Sum.). = Tr. 26, 1997, 271-282.
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279  XVIII. KROPE]J, Monika: Maskiranje v ljudskih pravljicah in povedkah. (Sum.).
_ - Tr. 28/1, 1999, 111-117.
280 XVII. MAKAROVIC, Marija: Franc Bergant, -Jefar- in njegove pravljice. (Sum.).
—Tr. 24, 1995, 407—419.
281 XVIII. ROZMAN, Irena: Pravljica o dedu Vsevedu z zlatimi lasmi. - Tr. 30/2,
2001, 153-155.
XVIILE. MITI IN LEGENDE
282 XVIILE. GRABNER, Elfriede: Der hl. Franz Xaver und das Krebswunder. /Jesu-
itisch gelenkte Wort— und Bildpropaganda als missionsmotivierte Kretz-
mystik/. (Povz.). = Tr. 28/2, 1999, 233-245.
283 XVIILE. KROPE], Monika: Konj kot kozmolosko bitje v slovenskem mitopoe-
ti¢nem izroCilu. (Sum.). = Tr. 27, 1998, 97-110.
284 XVILE. MATICETOV, Milko: Podobni spovedi s Krasa in iz Provanse. (Sum.). —
Tr. 28/2, 1999, 187-189.
285 XVIILE. POPVASILEVA, Aleksandra: The Motive of a Pregnant Man in our Knowl-
edge. (Povz.). —Tr. 28/1, 1999, 129-136.
286  XVIILE. SMITEK, Zmago: Gog, Magog in legenda o kitajskem zidu. (Sum). Tr.
21, 1992, 113-120.
287  XVIILE. SMITEK, Zmago: Slovenske ljudske predstave o stvarjenju sveta, (Sum.).
—Tr. 27, 1998, 111-123.
XIX. ILJUDSKO GLEDALISCE
288 XIX. KRIZNAR, Nasko: Govorica telesa na primeru ljudskih iger na Vintar-
jeveu pri Litiji. (Sum.). =Tr, 21, 1992, 17-24.
289 XIX. KURET, Niko: Dve nemski pasionski predstavi v Kranju (1730 in 1771).
(Zus.). = Tr. 22, 1993, 55-08.
200 XIX. TERSEGLAV, Marko: Zgodba nesrecne Lepe Vide v sodobni slovenski
dramatiki. (Sum.). — Tr. 28/2, 1999, 289-297,
XX. OSTALA IJUDSKA LITERATURA
291 XX BENEDIK, Francka: Veliki Smaren. (Sum.). — Tr. 21, 1992, 233-240.
202 XX FRAU, Giovanni: Ertano Col de la Ottiva e altre uccellande. (Povz.). —Tr.
28, 1999, 251-257.
293 XX HAFNER, Stanislav: O sSpisovniku za Slovence- Matije Majarja. (Zus.). —
Tr. 28/1, 1999, 215-224.
294 XX KEBER, Janez: Osebna imena v Sloveniji kot dokazila slovenske ident-
itete. (Sum.), — Tr. 26, 1997, 101-108.
295 XX KEBER, Janez: Osebna imena v ljudskih pesmih. (Sum.). ="Tr. 28/1, 1999,

269-280.
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296
297
298
299
300

301

302
303
304
305
306
307
308
309
310
311

312

313
314
315
316

317

XXI. LJUDSKI JEZIK

BENEDIK, Francka: VpraSalnice za zbiranje nare¢nega gradiva. (Sum.).—
Tr. 23, 1994, 87-142.

BOKAL, Ljudmila: Materialna kultura glede na ¢asovno zaznamovanost
besed. (Sum.). =Tr. 25, 1996, 297-307.

BOKAL, Ljudmila: Etni¢na identiteta s staliS¢a sociolingvistike. Ob primeru
jezikovnih interferenc v pismih slovenske druZine iz Srbije. (Sum.). - Tr.
20, 1997, 135-143.

FURLAN, Metka: O imenu skoromdi. (Sum.). ='Tr. 30/2, 2001, 65=72.
HADALIN, Jelka: Folklorna pripoved — od pripovedovalcev k bralcem.
(Sum.). —Tr. 23, 1994, 161-176.

JAKSA, Peter: Nemske izposojenke v slovenskih ljudskih pesmih 15.

snopic Strekljevih SNP (JoZza Glonar 1913). (Zus.). — Tr. 29/1, 2000, 137—
165.

KEBER, Janez: Nekateri semanticni vidiki in motivi prehoda osebnih imen
v ob¢na imena v sloveni¢ini. (Zus.). —Tr. 23, 1994, 27-32.

KEBER, Janez: Zivali v izrazih s pomenom «pijan, pijanost, (o)piti (se).
(Sum.). = Tr. 30/2, 2001, 73-88.

KENDA - JEZ, Karmen: Etnologke raziskave kot (drugotni) vir v nareénem
slovaropisju. (Sum.). - Tr. 23, 1994, 45-08.

KENDA - JEZ, Karmen: Tesarsko izrazje na Cerkljanskem. (Sum.). - Tr.
25, 1996, 321-335.

KRIZMAN, Mirko: Interferiran jezik kot identiteta neke manjsine. Jezik
raznovrstnih interferenc kot arhai¢na in sodobna kultura Slovencev v
Radgonskem kotu. (Sum.). —Tr. 26, 1997, 145-162.

KURET, Niko: Beseda »baba« v narodopisju, (Zus.). —Tr. 23, 1994, 15-18.
LUDVIK, Dusan: »AnSuat’«. Ime za sprejemni obred v konto (fantovsko
druzbo) v Ziljski dolini. —=Tr. 30/2, 2001, 143-144.

MAKAROVIC, Marija: Prispevek k zbiranju ledinskih in parcelnih imen. /
Na primeru izrocilne pogodbe iz Orehovice/. (Sum.). — Tr. 28/1 1999,
293-298.

MERKU, Pavle: Unejci, Onejci ali Vnejei? —Tr. 28/1, 1999, 309-310.
MULLER, Jaka: Jezik viSenjskega Duhana. (Sum.). - Tr. 23, 1994, 155-
160.

OROZEN, Martina: Odvisnost narecnega besedisca in nacina upovedovan-
ja (izrazanja) od spreminjajocega se nacina Zivljenja. (Sum.). — Tr. 23,
1994, 79-86.

RAMOVS, Mirko: Hisna imena v vaseh JeZica, Klece, Mala vas, Savlje in
Stozice. (Sum.). = Tr. 28/1, 1999, 281-291.

RAVNIK, Mojca: Terenski pogovori — vir za etnoloske in etnolingvisti¢ne
raziskave. (Sum.). = Tr. 23, 1994, 229-240.

SMOLE, Vera: Folklorist med prevajanjem in zapisovanjem.(Sum.). = Tr,
23, 1994, 143-154.

SMOLE, Vera: Poimenovanja za kozolec ter njegov steber, late in stol v
slovenskih naredjih. (Sum.), - Tr. 25, 1996, 309-319.

SIVIC - DULAR, Alenka: Kako po slovensko boli. (Zus.). — Tr. 23, 1994,
19-26.
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318 XXIL SIVIC - DULAR, Alenka: Na sledi (arhai¢nih) predstav in uver /na sloven-
skih poimenovanjih za: ‘Coccinella septempunctata’/. (Sum.). = Tr. 26,
1997, 63-76.

319 XAl SKOFIC, JoZica: Kroparski vzdevki. (Sum.). — Tr. 29/1, 2000, 115-123.

320 XX TORKAR, Silvo: Nekaj posebnosti iz govora HudajuZne in Oblok na Tol-
minskem. (Sum.). =Tr. 28/1, 1999, 299-308.

321 XXl ZORKO, Zinka: Opis zage, mlina in ogelnice v govoru Selnice ob Dravi.
(Sum.). = Tr. 23, 1994, 33-44.

322  XXI.  ZUPANCIC, Mitja in SMOLE, Vera: Fitogeografska delitev Slovenije in
leksi¢na raznolikost slovenskih naredcij. (Sum.). —Tr. 28/1, 1999, 259-267.

XXI. A. SPLOSNO

323 XXLA. AMBROZIC, Ingrid: Brkinski govori. — Tr. 23, 1994, 349-351.

324 XXIL.A. GOLOB, Berta: Osebno stalis¢e o jeziku. = Tr. 23, 1994, 375-376.

325 XXLA. HORVAT, Sonja: Mikrotoponimi na Vrheh in v dolini Rade (P — Z). — Tr.
23, 1994, 353-3062.

326  XXLA. IVSEK, Ljudmila: Slovenscina kot Ziv jezik v Soli. (Sum.). —It. 23, 1994,
285-296.

327 XXLA. JAKOPIN, Franc: Eno gredo bom kopala/Vsega furma roze sjala. (Zus.).
—Tr. 28/1, 1999, 239-243.

328 XXLA. JELINCIC, Radovan: Folklorno gradivo iz Prvacine. — Tr. 23, 1994, 377-382,

320 XXLA. KOPAC, Zvone: DoZivetje nekega naredja. — Tr. 23, 1994, 371-373.

330 XXLA. KOROSEC, Tomo: Nekaj kazalnikov o znanju pisne knjizne slovenicine
pri slovenskih srednjeSolcih. (Sum.). —Tr. 23, 1994, 297-309.

331 XXIL.A. KOTAR, Nuia in SPIK, Katja: Ali narecje v Trzicu Zivi ali umira? — Tr. 23,
1994, 337-348.

332 XXLA. LUDVIK, Dusan: Ljudski sposojenki dkovnik in mézer. (Zus.). - Tr.28/1,
1999, 245-250.

333  XXLA. MIKIC, Janez: Porocilo o zapisovanju naredij v Slovenski Istri. — Tr. 23,
1994, 363-3064.

334 XXLA. NOVAK, France: Zapisovanje besednega zaklada govorjenega jezika v
posameznih krajih. (Sum.). - Tr. 23, 1994, 69-77.

335 XXLA. STANONIK, Marija: Zrno do zrna ... kamen do kamna... / Zbirka folklor-
nih obrazcev iz Zirov. — Tr. 28/1, 1999, 449-463.

336 XXLA. TEKSTOR, Tanja: Bogat besedni zaklad ali ohlapnost izraZzanja. - Tr, 23,
1994, 321-330.

337 XXLA. TRATAR, Bodtjan: Materind¢ina na Srednji tehniski Soli Celje. — Tr., 23,
1994, 311-319.

338 XXLA. TROBEC, Cilka: Moj narecni jezik. — Tr. 23, 1994, 367-369.

339  XXLA. VOIGT, Vilmos: Folklore, Dialectology and Geolinguistics. (Povz.). = Tr.
24, 1995, 353-367.

XXI.C. PREGOVORI IN REKI
340 XXLC. DOLGAN, Marjan: Donesek k bodoci veliki zbirki slovenskih pregovo-

rov. (Sum.). = Ir. 24, 1995, 447-452.
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341

342

343

344
345
346
347
348
349

350

351
352
353

354
355

356
357

359
360
361

362

XXII.
XXII.
XXII.
XXII
XXII.
XXIIL

XXII.

XXIL
XXII.

XXIL
XXII.

XXIIL

XXIIL.

XXIII.

XXIIL

XXIIL

XXIIIL

KUMER, Zmaga: Prgisce izrckov iz Zive ljudske govorice. =Tr. 30/2, 2001,
151-152.

LOZAR - PODLOGAR, Helena: Kdor poslusa pivce, lahko bukve pise.
(Pregovori in reki, ki jih je zapisal ali si jih izmislil Janez Trdina). (Zus.). —
Tr. 24, 1995, 425-445.

LOZAR - PODLOGAR, Helena: Siroko je po svetu, ozko po domacem
dvoriic¢u. (Pregovori in reki, ki jih je zapisal ali si jib izmislil Janez Trdina

~1L.). = Tr. 25, 1996, 383-394.,

POLEMIKA, GLOSE

BAS, Angelos: Popravki. —Tr. 22, 1993, 127-129.

BAS, Angclos: Popravki in dostavki. — Tr. 23, 1994, 383-388.

BAS, Angelos: Se o usodi slovenske ljudske pesmi. —Tr. 27, 1998, 255.
CEVC, Emilijan: «BoZji grob« na Visokem pri Kranju. —Tr. 27, 1998, 247-250,
JEZERNIK, Bozidar: Saj ni res, pa je! = Tr. 22, 1993, 131-132.
KREMENSEK, Slavko: Kaj nam ponuja BozZidar Jezernik? — Tr. 21, 1992,
269-273.

LOZAR - PODLOGAR, Helena: Tudi Hacquet naj bi bil del kulturne
dediicine! /B. Hacquet: Veneti — Iliri — Slovani. Nova Gorica, 1996/, —Tr.
26, 1997, 401-405.

MATICETOV, Milko: Kako izkazovalti spostovanje predhodnikom iz stroke.
Tr. 25, 1996, 465-466.

MATICETOV, Milko: Komu naslov «starosta« in »nestors. — Tr, 25, 1996,
467.

MATICETOV, Milko: O uredniskih kompetencah, — Tr. 25, 1996, 469-
470.

NOVAK, Vilko: Ni¢esar nisem -kopiral.. — Tr. 25, 1996, 461-463.
OVSEC J., Damjan: Slovanska mitologija in verovanje (odgovor dr. V. Be-
laju). — Tr. 22, 1993, 133-144.

STANONIK, Marija: Vsak bera¢ svojo malho hvali. - Tr. 22, 1993, 130.
TERSEGLAV, Marko: Folkloristi¢na terminologija, njena zgodovina in strok-
ovna produktivnost. (Sum.). - Tr. 21, 1992, 259-268.

TORKAR, Silvo: Od prezira k priznavanju, od preganjanja k zbiranju slo-
venskega narecnega besedisca. (Glosa). - Tr. 23, 1994, 365-360.

RAZNO

BESEDA urednikov (Niko Kuret, Milko Maticetov, Angelos Bas, Tone Ceve,
Mojca Ravnik, Jurij Fikfak, Marija Stanonik). —Tr. 25, 1996, 13-19.
BRENKOVA, Kristina: Zlata ptica. Zbirka ljudskih pripovedi iz svetovne
knjizevnosti. — Tr. 24, 1995, 453-456.

CEVC, Tone: Ob osemdesetletnici dr. Milka MatiCetovega, —Tr. 28/1, 1999,
9-11.

DRNOVSEK, Stanka in SENEGACNIK, JoZica: Zacetki slovenskega indu-
strijalstva: Sumi. — Tr. 25, 1996, 395-398,
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363 XXIII. FABJANCIC, Marija: Zamenjava zbornika Traditiones. - Tr. 25, 1996, 21—
25.
364  XXIII. GRADISNIK, Janez: Problemi slovenscine v javni rabi. (Sum.). — Tr. 23,
1994, 263-281.
365 XXIIL.  Jubilej — 50-letnica ustanovitve Komisije za slovensko narodopisje pri
SAZU, =IT. 26, 1997, 415-416.
366  XXIII. MLINAR, Zdravko: Jezikovne spremembe in odpiranje Slovenije v svet.
(Sum.). —Tr. 23, 1994, 249-2061.
367  XXIII. Molitev k sv. Donatu, zapisana na Gorenjskem 1. 1751, — Tr. 24, 1995,
108.
368 XXIII. OROZEN, Martina: Oj ta vojaski boben... = Tr. 24, 1995, 465-468.
369 XXII. RAMOVS, Mirko: Ob 75-letnici dr. Zmage Kumer. —Tr. 28/2, 1999, 9-11.
370 XXIII. RAVNIK, Mojca: Nacin Zivljenja Slovencev v 20. stoletju. — Tr. 25, 1996,
403-406.
371  XXIII. SEDE], Ivan: Prispevek k idrijski rudarski mitilogiji. (Sum.). =Tr. 25, 1996,
193-198.
372  XXIII. SOLARJIiz Porabja pomagajo zbirati nare¢ne besede. —Tr. 23, 1994, 283—
284.
373  XXIII.  STANONIK, Marija: Deset knjig iz zbirke Glasovi. — Tr. 24, 1995, 457-464.
374  XXIII. STANONIK, Marija: Kdor dela, gresi. = Tr. 25, 1996, 507-508.
375 XXIII. STANONIK, Marija: Mozaik vpradanj in stali¢ o slovenski prepoznavno-
sti. = Tr. 26, 1997, 9-29,
376 XXIII. STANONIK, Marija: Na§ Zivi jezik /beseda urednice/. — Tr. 23, 1994, 9-13.
377  XXII. STANONIK, Marija: O slovstveni folklori prazni¢no. —'Ir. 24, 1995, 9-12,
378 XXIII. STANONIK, Marija: Slovo od Traditiones. — Tr. 26, 1997, 463-466.
370  XXIII. STANONIK, Marija:Besede in reci. (Uvod v Tr. 25). — Tr. 25, 1996, 9-11.
380 XXII. STRUBELJ, Albina: Ljudska vednost o domacih Zivalih in tuja u¢enost na
nadi zemlji. = Tr. 25, 1996, 453-4060.
381  XXIII. Ustanove za Slovence v zamejstvu in po svetu. —Tr. 20, 1997, 437-462.
OCENE
382  BALINT, Jalia: Matyds, az igazsdgos (Pravi¢ni Matyds). Budapest, 1990. - Tr. 27,
1998, 306-308.
383  BAS, Angelos: Helge Gerndt, Studienskript Volkskunde. Miinchen, 1992, - Tr. 21,
1992, 305-300.
384  BAS, Angelos: Janja Zagar, Oblacilna kultura delaveey v Ljubljani med prvo sve-
tovno vojno. Ljubljana, 1994. —Tr. 24, 1995, 483—484.
385  BELAJ, Vitomir: Anna-Leena Siikala, Mihdly Hoppadl, Studies on Shamanism. Hel-
sinki, Budapest, 1992. —Tr, 22, 1993, 209-210.
386  BELAJ, Vitomir: Damjan Ovsec, Slovanska mitologija in verovanije. Ljubljana, 1991,
- Tr. 21, 1992, 275-280.
387  CEVC, Tone: Renzo Rucli, Kozolee = monumento dell architettura rurale = spomenik
ljudske arhitekture. S. Pietro al Natisone / Speter, 1998, - Tr. 27, 1998, 325.
388 CEVC, Tone: Alpen Archiologie Felsbildforschung. Studien und Dokumentatio-

nen V. Mitteilungen der ANISA. Verein fiir alpine Felsbild- und Siedlungs-
forschung, 21. Jhrg, Heft 1, 2 (2000). - Tr. 30/2, 2001, 212-213.
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DRNOVSEK, Stanka: Polona Sega, Slovenski kostajnarji na Dunaju: prebivalci nek-
danjega velikolaskega okraja kot kostajnarji v cesarskem mestu. Novo mes-
to, 1997. = Tr. 26, 1997, 422423,

DRNOVSEK, Stanka: Sally Cole. Women of the Praia. Work and Lives in a Portu-
guese Coastal Community. New Jersey, 1991, —Tr. 27, 1998, 308-310.
FIKFAK, Jurij: Yuri M. Lotman, Universe of the Mind. A Semiotic Theory of Cul-
ture. Bloomington, 1990; Irene Portis — Winner, Semiotics of Culture, »The

Strange Intruders, Bochum, 1994, — Tr. 25, 1996, 483-484.

FIKFAK, Jurij: Reinhard Johler, Herbert Nikitsch, Bernhard Tschofen (ur.), Schones
Osterreich. Heimatschutz zwischen Asthetik und Ideologie. Wien, 1995, —
Tr. 30/2, 2001, 209-210.

FIKFAK, Jurij: Reinhard Johler, Herbert Nikitsch, Bernhard Tschofen (ur.), Eth-
nische Symbole und isthetische Praxis in Europa. Wien, 1999, - Tr. 30/2,
2001, 210-211.

FURLAN, Metka: Dapit, Roberto, Aspetti di Cultura Resiana nei Nomi di Luogo.
Gemona del Friuli, 1995. = Tr. 26, 1997, 423-427.

GODINA GOLIJA, Maja: Zbornik Soboskega muzeja 4, Murska Sobota, 1995, = Ir.
27, 1998, 293-295.

GODINA, Maja: Anni Gamerith, Speise und ‘Trank im stidosterreichischen Bau-
ernland. Grazer Beitrfige zur europiischen Ethnologie. Graz, 1988, —Tr. 22,
1993, 203-205.

GOLEZ KAUCIC, Marjetka: Zmaga Kumer, Eno si zapojmo. Pesmarica slovenskih
ljudskih pesmi. Celje, 1995. —Tr, 29/2, 2000, 28-29.

GOLEZ KAUCIC, Marjetka: Zmaga Kumer, Se eno si zapojmo. Celje, 1999, — Tr.
29/2, 2000, 54-55.

GOLEZ KAUCIC, Marjetka: Zmaga Kumer, Zlati ocena§, slovenski ljudski pasijon.
Ljubljana, 1999. — Tr. 29/2, 2000, 52-54.

GOLEZ, Marjetka: Zmaga Kumer (ur.), Cez polje pa svetinja gre. 1z izrocila naboZnih
pripovednih pesmi na Slovenskem. Celje, 1994, — Tr. 23, 1994, 397-399.

GOLEZ KAUCIC, Marjetka: Marija Stanonik, Teoreticni oris slovstvene folklore.
Ljubljana, 2001. - Tr. 30/2, 2001, 203-205.

GRAFENAUER BRATOZ, Boza: Peter Macuh idr., Drava neko¢ in danes. Zem-
liepisne, zgodovinske in etnolodke znacilnosti sveta ob Dravi; splavarstvo in
energetika. Maribor, 2000. = Tr. 30/2, 2001, 188-189.

GRANDA, Stane: Slavka LoZar, Stare gostilne in gostilnicarji v novomeski obdini.
Novo mesto, 1991. = Tr. 21, 1992, 280-282.

HAZLER, Vito: Janez Bogataj, Sto srecanj z dediscino na Slovenskem. Ljubljana,
1992. —Tr. 22, 1993, 196-197.

HORVAT, Sonja: JoZze Primc, Okamencli moZ./Zbirka Glasovi/. Ljubljana, 1997. -
Tr. 26, 1997, 433-435.

HUDALES, JoZe: Maja Godina, 1z mariborskih predmestij. Maribor, 1992, - Tr. 21,
1992, 285-287.

HUDELJA, Mihaela: Simboli identiteta. (ur. Dunja Rihtman Augustin). Zagreb, 1991.
= Tr. 21, 1992, 208-300.

IVANCIC KUTIN, Barbara: Marija Stanonik, Slovenijo je Bog nazadnje ustvaril.
Vilenica slovenica 99, Ljubljana, 1999. —Tr. 29/2, 2000, 50-52.

KLOBCAR, Marija: Marko Terseglav, UskoSka pesemska dedii¢ina Bele Krajine.
Ljubljana, 1996. —Tr. 29/2, 2000, 30-31.
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410 KLOBCAR, Marija: Slovenske ljudske pesmi 111, Pripovedne pesmi. Ur.: Marko
Terseglav, Igor Cvetko, Marjetka GoleZz, Julijan Strajnar. Lj., 1992, —Tr. 29/2,
2000, 23-24.

411  KLOBCAR, Marija: Slovenske ljudske pesmi IV. Ur. Marjetka GoleZ, Zmaga Ku-
mer, Marko Terseglav, Robert Vi¢on. Ljubljana, 1998. - Tr. 29/2, 2000, 40-41.

412 KLOBCAR, Marija: Zmaga Kumer, Mi smo prisli nécoj k vam. Slovenske koledniske
pesmi. Ljubljana, 1995, - Tr. 29/2, 2000, 27-28.

413  KLOBCAR, Marija: Zmaga Kumer, Oj, ta vojaski boben. Slovenske ljudske pesmi o
vojascini in vojskovanju. Celovec, 1992, —Tr. 29/2, 2000, 24-25.

414  KLOBCAR, Marija: Zmaga Kumer, Vloga, zgradba, slog slovenske ljudske pesmi.
Ljubljana, 1996. —Tr. 29/2, 2000, 32-33.

415 KLOBCAR, Marija: Marija Stanonik, Od setve do Zetve. Interpretacija in konko-
rdanca svetopisemskih motivov v slovenski slovstveni folklori. Ljubljana,
1999. = Tr. 30/2, 2001, 186-187.

416 KLOBCAR, Marija: Engelbert Logar, Vsaka vas ima svoj glas. Slovenske ljudske in
ponarodele iz Podjune V. Celovec, 2000. —Tr. 30/2, 2001, 187-188.

417 KLOBCAR, Marija: Zmaga Kumer, Je ohcet vesela ... Ljudske svatbene pesmi na
Slovenskem. Ljubljana, 2001. - Tr. 30/2, 2001, 200-201.

418 KOMAVEC, Masa: Antonio Carlini et al,, Musica e canto popolare in Val di Fassa.
Vich/Vigo di Fassa, 1997. - Tr. 27, 1998, 317-319.

419 KOMAVEC, Masa: Dario Marusic, Predi predi h¢éi moja. Ljudske pesmi severne
Istre z notnimi zapisi napevov, Koper, 1992, —Tr, 29/2, 2000, 26-27.

420 KOMAVEC, Masa: Rozana Kostial, Ljudske iz Savrinske Istre. Civ, ¢iv, div, sen mik-
en, ma sem Ziv ... . Trst, 1996. —Tr. 29/2, 2000, 36-38.

421 KOMAVEC, Ma3a: RoZana Speh, Supeter je na lepa vas. Zbirka ljudskih pesmi iz
slovenske Istre. Ljubljana, 1999, —Tr. 29/2, 2000, 63-65.

422 KREMENSEK, Slavko: Ingrid Slavec Gradi$nik, Etnologija na Slovenskem. Med ¢ermi
narodopisja in antropologije. Ljubljana, 2000. - Tr. 30/2, 2001, 192—194.

423 KRIZ, lvica: Tone Ceve, Loncene posode pastirjev: sklede in latvice iz poznega
srednjega in novega veka iz planin v Kamniskih Alpah. Ljubljana, 2000. =TT,
29/2, 2000, 72-74.

424  KRIZNAR, Nagko: Mirko KriZznar, Straziski kmetje. Strazisce, 1998, — Tr. 30/2,
2001, 175-176.

425  KRIZNAR, Nagko: Prisotnost in odsotnost oseb in predmetov. Razmisljanje ob knjigi
Podobe pokrajin 1956-1970. (Etnoloska fototeka Villka Novaka). —Tr. 30/2,
2001, 145-149.

426 KROPE], Monika: Gorazd Makarovic¢, Votivi. (Zbirka SEM), Ljubljana, 1991. — Tr.
22, 1993, 195-196.

427  KROPEJ, Monika: Hans-Jorg Uther (ur.), Mirchen von Grimm. Miinchen, 1990. -
Tr. 21, 1992, 304-305.

428 KROPE], Monika: Jean Chevalier in Alain Gheerbrant, Slovar simbolov — miti,
sanje, liki, obicaji, barve, Stevila, Prev. Stane Ivance, ur. Aled Berger. Ljublja-
na, 1993. —Tr. 23, 1994, 413-415.

429  KROPE]J, Monika: Liliana Daskalova Perowski, Doroteja Dobreva, Jordanka Koce-
va, Evgenija Miceva, Typenverzeichnis der bulgarischen Volksmirchen. FFC
No. 257, Helsinki, 1995. - Tr. 25, 1996, 485-486.

430 KROPEJ, Monika: Ljubinko Radenkovi¢, Narodna bajanja kod Juznih Slavena.

Beograd, 1996. = Tr. 25, 1996, 486488,
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KROPE], Monika: Marija Cvetek, Bohinjske pravljice. Ljubljana, 1999. — Tt 29/2,
2000, 70-72.

KROPE], Monika: Slovenski etnograf 33/34 (1988-1990), Ljubljana 1991; Etnolog 1
(LID, Ljubljana 1991; Etnolog 2 (LIID), Ljubljana 1992, —Tr. 22, 1993, 191-195.

KROPEJ, Monika: Tako smo Ziveli. Zivljenjepisi koroskih Slovencev. Ur. M.
Makarovic. - Tr. 25, 1996, 490-491.

KROPE], Monika: Zbornik 1994/95. Ur. Ivo Stropnik. Velenje, 1994, —'Tr. 24, 1995,
498-499.

KROPE], Monika: Borut Telban, Andaypa. Eseji o smrti v novogvinejski skupnos-
ti. Maribor, 2001. = Tr. 30/2, 2001, 206-208.

KUMER, Zmaga: Kretzenbacher Leopold, Bild-Gedanken der spatmittelalterlichen
HI. Blut-Mystik und ihr Fortleben in mittel- und stidosteuropiischen Volk-
stuberlieferungen. Miinchen, 1997, =Ir. 27, 1998, 316-317.

KUMER, Zmaga: Leopold Kretzenbacher, Der «Drachexals Stadtwappen in Ljublja-
na/Laibach und in reicher Erzihl-Uberlieferung in der mehrsprachigen Sii-
dost-Alpen. V: Osterr. Zeitschrift f. Vkde, Bd. 54/103, Wien, 2000, str. 195—
200. - Tr.29/2, 2000, 74-75.

KUMER, Zmaga: Leopold Kretzenbacher, Jonas, «Prophets wider seinen Willen,
ruht aus unter einer Rizinus—Staude. V: Osterr. Zeitschrift f. Vkde, Bd. 54/
103, Wien, 2000. = Tr, 29/2, 2000, 75=76.

KUMER, Zmaga: Leopold Kretzenbacher, Sterbkerze und Palmzweig— Ritual beim
*Marientod-. Zum Apokryphen in Wort und Bild bei der koimesis, dormitio,
assumptio der Gottesmutter zwischen Byzanz und dem mittelalterlichen
Westen. Wien, 1999. — Tr. 29/2, 2000, 69-70.

KUMER, Zmaga: Leopold Kretzenbacher, Volkskunde in Mehrvolkerraum,
Munchen, 1989, - Tr. 22, 1993, 206-207.

KURET, Niko: Damjan J. Ovsec, Velika knjiga o praznikih. Praznovanja na Sloven-
skem in po svetu. Ljubljana, 1992. —Tr. 23, 1994, 399.

KURET, Niko: Pavle Zablatnik, Volksbrauchtum der Kirntner Slowenen. Klagen-
furt/Celovec, 1992, = Tr. 21, 1992, 284-285.

LEDINEK, Spela: Podobe pokrajin 1956-1970. Etnolodka fototeka Vilka Novaka.
Ljubljana, 2001. —Tr. 30/2, 2001, 202-203.

LESKOVEC, Ivana: Kleklanje 1. Ljubljana, 1995. - Tr. 25, 1996, 503-504.

LOZAR - PODLOGAR, Helena: Ethnologia Slavica 22. Bratislava, 1990. - Tr. 21,
1992, 291-292,

LOZAR - PODLOGAR, Helena: Hans M. Tuschar, Kunst am Rande / Umetnost z
roba. Celovec — Ljubljana — Dunaj, 2000. =T, 29/2, 2000, 76-79.

MAKAROVIC, Marija: Janja Zagar, Pasovi in sklepanci. (Zbirka SEM). Ljubljana,
1993. = Tr. 22, 1993, 201-202.

MARJANIC, Suzana: Vitomir Belaj, Hod kroz godinu: mitska pozadina hrvatskih
narodnih obic¢aja i vierovanja. Zagreb, 1998, - Tr. 27, 1998, 321-324,

MAURER - LAUSEGGER, Herta: Herbert Paulitsch, Das Phinomen «bukovniStvos
in der Kirntner-slowenischen Kultur- und Literaturgeschichte, (Studia Carin-
thiaca Slovenica 5). Klagenfurt/Celovec — Ljubljana — Wien/Dunaj, 1992, —
Tr. 23, 1994, 399403,

MURSIC, Rajko: Michael Carrithers, Why Humans Have Cultures. Explaining An-
thropology and Social Diversity. Oxford — New York, 1992, —Tr. 23, 1994,
416-418,
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451 MURSIC, Rajko: Scott Atran, Cognitive Foundations of Natural History. Towards
~an Anthropology of Science. Cambridge, 1993. = Tr. 22, 1993, 213-214,

452 NATEK, Milan: -Spomincice-. Zivljenjske pripovedi iz Spodnje Savinjske doline,
Grize, 1998. = Tr. 27, 1998, 304-306.

453  NATEK, Milan: Anton Gri¢nik, Noc ima svojo moc¢, Bog pa Se vedjo. Pohorje
pripoveduje. Ljubljana, 1995. /Zbirka Glasovi/. = Tr. 27, 1998, 287-290.

454  NATEK, Milan: Tone Ceve, Davne sledi ¢loveka v Kamniskih Alpah. Ljubljana,
1997.— Tr. 27, 1998, 298-300.

455 NOVAK, Vilko: Milovan Gavazzi, Bastina hrvatskoga sela. Zagreb, 1991. = Tr. 21,
1992, 292-294,

456  NOVAK - LUKANOVIC, Sonja: Prekrivanje kultur in vecplastne identitete. /Zbornil/
. Ljubljana, 1995. —Ir. 26, 1997, 427—429,

457 RADAUS RIBARIC, Jelka: Angelos Bas, Oblacilna kultura na Slovenskem v 17. in
18. stoletju. Ljubljana, 1992. - Tr. 22, 1993, 197-200.

458 RAMSAK, Mojca: Elfi Lukas, Heimatliches Bauen. Ein Fachwérterbuch. St. Peter
ob Judenburg, 1993, - Tr. 27, 1998, 311-312.

459 RAMSAK, Mojca: Nena Zidov, Ljubljanski Zivilski trg. Ljubljana, 1994. — Tr. 24,
1995, 484-486.

460  RAMSAK, Mojca: Rajko Murdic, Trate vase in nase mladosti: zgodba o mladinskem
in rock klubu 1-2. Cersak, 2000. - Tr. 30/2, 2001, 190-191.

461  RAVNIK, Mojca: Miroslav Bertosa, Zlikovei i prognanici (Socialno razbojnistvo u
Istri u XVIL. I XVIIL st.). Pula, 1989, —Tr. 21, 1992, 289-290,

462 RAVNIK, Mojca: Annales 1/1991. Koper, 1991. — Tr. 21, 1992, 306-308.

463  RAVNIK, Mojca: Martine Segalen, Historical Anthropology of the Family. Cam-
bridge, 1988. = Tr. 22, 1993, 205-206.

464 RAVNIK, Mojca: Michael Mitterauer, Historisch-anthropologische Familienforsc-
hung. Fragestellungen und Zugangsweisen. Wien, Koln, 1990. —Tr. 22, 1993,
208-2009.

465 RAVNIK, Mojca: Marvice tou vjetru. Med orami nade doline. 1992, —Tr. 22, 1993,
211-212.

466  RAVNIK, Mojca: Annales 2/1992. Koper, 1992, - Tr. 22, 1993, 214-215

467  RAVNIK, Mojca: Annales. Anali Koprskega primorja in bliznjih pokrajin. Annali
del Litorale capodistriano e delle regioni vicine, 3/1993, Koper, 1993, — Tr.
23, 1994, 404-405.

468 RAVNIK, Mojca: Ondile ¢ez stari vrh. Bani: zgodovina kraskega naselja skozi stare
katastrske mape, listine in pricevanja. Trst, 1993, —Tr. 23, 1994, 405-408.

469  RAVNIK, Mojca: Kulturno drustvo Rovte Kolonkovee. 12 let delovanja. Trst, 1991.
—Tr. 23, 1994, 408-410.

470 RAVNIK, Mojca: Christiane Klapisch - Zuber, La maison ¢t le nom. Stratégies el
rituels dans I'ltalie de la Renaissance. Paris, 1990, =Tr. 23, 1994, 410413,

471  RAVNIK, Mojca: Spomeniki kmeckega stavbarstva v sliki. Gorenjski kraji in ljudje
VIL. Kranj, 1994. — Tr. 24, 1995, 486—487.

472  RAVNIK, Mojca: Frangoise Zonabend, Dolgi spomin. Casi in zgodovine v vasi.
Ljubljana, 1993. = Tr. 24, 1995, 488-493.

473  RAVNIK, Mojca: Zvonka Makuc, Aleksandrinke. Gorica, 1993, —Tr. 24, 1995, 493—
490.

474  RAVNIK, Mojca: Marija Kozar, Etnoloski slovar Slovencev na MadZarskem. Szom-

bathely, 1996. — Tr. 25, 1996, 491-494.
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RAVNIK, Mojca: Mario Gariup, Renzo Gariup, Renzo Rucli, Topolo. Topolove.,
Racconto sulle origini di un paese delle Valli del Natisone. Pripoved o kore-
ninah beneske vasi. Spclcr, 1994, —Tr. 25, 1996, 494-495.

RAVNIK, Mojca: Iz kmeckih korenin sem pognal. Pricevanja o preteklosti Standreza,
Standrez, 1993. - Tr. 25, 1996, 495-497.

RAVNIK, Mojca: Borut Brumen, Na robu zgodovine in spomina. Urbana kultura
Murske Sobote med letoma 1919 in 1941, Murska Sobota, 1995, — Tr. 25,
1996, 498-503.

RAVNIK, Mojca: Marta Verginella, Ekonomija odredenja in prezivetja, Koper, 1996.
- Tr. 26, 1997, 429-433.

RAVNIK, Mojca: Marija Stanonik, Stiri matere — ena ljubezen. Zgodba neke druzine.
Ljubljana, 1997, —It. 27, 1998, 302-304.

RAVNIK, Mojca: Force of Habit. Exploring Everyday Culture. Lund, 1996. —Tr., 27,
1998, 312-314.

RAVNIK, Mojca: Tradicie slovenskej rodiny; Marta Botikova, Sofa Svecovi, Ko-
rnélia Jakubikovi. Bratislava, 1997, —Tr. 29/2, 2000, 38-40.

RAVNIK, Mojca: Marija Klobc¢ar, Kamnicani med izrocilom in sodobnostjo. Ziv-
lienje kamniskih mescanov od leta 1880 do druge svetovne vojne. Ljubljana,
1998, —Tr. 29/2, 2000, 43-46.

SKRT, Darja: Nasko Kriznar, Vizualne raziskave v etnologiji. (Zbirka ZRC 15).
Ljubljana, 1996, —"Ir. 30/2, 2001, 171-174.

SLAVEC GRADISNIK, Ingrid: Jurij Fikfak, Ljudstvo mora spoznati sebe. Podobe naro-
dopisja v drugi polovici 19. stoletja. Liubljana, 1999. — Tr. 30/2, 2001, 176-185.

SLAVEC GRADISNIK, Ingrid: Monika Kropej, Karel Strekelj. 1z vreleev besedne
ustvarjalnosti. Ljubljana, 2001. —Tr. 30/2, 2001, 195-199.

SMOLIK, Marijan: Leopold Kretzenbacher, Wortlose Bilder— und Zeichen— Litane-
ien im Volksbarock. Miinchen, 1991, —Tr. 21, 1992, 303-304.

SOVIC, Silvia: Philippe Aries, Otrok in druzinsko Zivljenje v starem reZimu. Ljublja-
na, 1991, - Tr. 21, 1992, 300-301.

STANONIK, Marija: Aija Janelsina - Priedite, Als die Biume sprechen kénnen.
Stockholm Studies in Baltic Languages, 1987. —Tr. 21, 1992, 287-288.
STANONIK, Marija: Maja Bogkovic - Stulli, Pjesme, price i fantastika. Zagreb, 1991,
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narij: Jadran Sterle; fotografija: Vlado DruSkovic; glasba: Lado Jak3a;, montaza: Zvone
JudeZ in Tondek Sturm; reZija: Bogdan Mrovlje. — IzobraZevalni program TVS 2001,
urednica: Alma Lapajne. Trajanje: 50 min.)
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