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DUBRAVKO SKILJAN (1949 —2007)

V soboto, 21. julija 2007, je v Zagrebu po dolgi in hudi bolezni umrl dr.
Dubravko Skiljan, ugledni hrvaski jezikoslovec in klasi¢ni filolog, dolgoletni
sodelavec Institutum Studiorum Humanitatis (ISH), Fakultete za podiplomski
humanisti¢ni $tudij v Ljubljani. V Zagrebu je koncal osnovno Solo in klasi¢no
gimnazijo. Na zagrebski filozofski fakulteti je leta 1972 diplomiral iz splo$nega
jezikoslovja ter iz grékega in latinskega jezika s knjizevnostjo (kot dva B-predme-
ta), leta 1974 je magistriral iz arheologije s temo Grski jezik na spomenikih poz-
noanticne Salone, leta 1976 pa je doktoriral iz jezikoslovja z disertacijo Lingvistika
in dialektika.

Od leta 1972 je bil zaposlen kot profesor grskega in latinskega jezika v osnov-
ni Soli, od leta 1974 kot profesor na klasi¢ni gimnaziji v Zagrebu, nakar se je leta
1977 stalno zaposlil na Oddelku za splo$no jezikoslovje Filozofske fakultete v
Zagrebu, najprej kot asistent. Leta 1977 je bil izvoljen v naziv docenta, leta 1981
v naziv izrednega profesorja, leta 1986 pa v naziv rednega profesorja (z reelekci-
joleta 1992). V ¢asu svojega sluzbovanja je bil vodja Katedre za splosno jezikoslo-
vje, po ustanovitvi pa tudi vodja Katedre za uporabno jezikoslovje in vodja



Katedre za semiologijo. V tem casu je bil za en mandat izvoljen za predstojnika
oddelka in za prodekana za $tudijske zadeve.

Studentom in zaposlenim na ISH je pustil neizbrisen spomin predvsem v
letih 1996 -2007, ko je bil zaposlen kot redni profesor za jezikoslovje in semiolo-
gijo (do 2003). Leta 1998 je na ISH ustanovil podiplomski $tudij (magistrski in
doktorski) Lingvistike govora in teorije druzbene komunikacije ter bil dolgoletni
koordinator $tudija. Od leta 2003 je bil ponovno zaposlen na Filozofski fakulteti
v Zagrebu, z ISH pa je do konca sodeloval kot predavatelj in mentor mnogih
magistrandov in doktorandov. Aktivno je sodeloval na Stevilnih znanstvenih sre-
¢anjih na Hrvaskem, v Sloveniji in drugod po svetu ter bil vodja $tevilnih znan-
stvenoraziskovalnih projektov v Sloveniji in na Hrvaskem. Poleg svojega rednega
dela z dodiplomskimi in podiplomskimi Studenti v Zagrebu in Ljubljani je kot
gostujoci predavatelj sodeloval v Pragi (CEU), Parizu (Sorbona), Trstu (Scuola
superiore per traduttori e interpreti), Sarajevu in Novem Sadu.

V svoji plodni karieri je objavil ve¢ kot 250 znanstvenih del s podro¢ja splos-
nega in teoretskega jezikoslovja, semiologije, uporabnega jezikoslovja in klasi¢ne
filologije, od tega 36 knjig oz. samostojnih monografij. Med njegovimi lingvisti-
¢nimi deli lahko izpostavimo naslednje: Dinamika jezi¢nih struktura (Zagreb,
1976), Govor realnosti i realnost jezika (Zagreb, 1978), Lingvisticko istraZivanje
Vecernjeg lista (Zagreb, 1980), Pogled u lingvistiku (Zagreb, 1980, ponatis 1985,
1987, prenovljena izdaja, Rijeka, 1994), Jezik Vjesnikovih novina: komparativno
lingvisticko istrazivanje (Zagreb, 1986), Lingvistika svakodnevice (Novi Sad, 1989),
Kraj lingvistike?: fragmenti protiv fragmentacije (Zagreb, 1991). V slovens¢ini je
iz8el prevod njegove knjige Javni jezik: k lingvistiki javne komunikacije (Ljubljana,
1999, Studia Humanitatis), ki je v Zemunu izsla leta 1998 (Javni jezik: pristup ling-
vistici javne komunikacije).

Profesor Skiljan je imel navado re¢i, da je lingvistika njegova prva, klasi¢na
filologija pa njegova druga ljubezen. Tej svoji “drugi ljubezni” se je veliko posve-
¢al, saj anti¢ne Studije pomembno dolo¢ajo njegov opus. K razsiritvi obzorja pri
preucevanju antike je lingvisti¢ne teorije apliciral na anti¢ne avtorje in njihovo
razmisljanje o jeziku v knjigah Dijalog s antikom: eseji iz anticke lingvistike (Zagreb,
1992), Varon i Kvintilijan: dva anticka lingvista (Zagreb, 1995). V svojih knjigah, raz-
pravah in na predavanjih je poudarjal pomen interdisciplinarnosti pri interpreta-
ciji anti¢nih besedil in potrebo po preseganju tradicionalnih klasi¢nofiloloskih
pristopov. Skiljan je bil uglajen pripadnik stare ¥ole, vendar je njegov prevod



Katula ognjevit in ohranja avtorjevo iskrivo Zaljivost, pred katero se $e danes mar-
sikateri prevajalec zate¢e v samocenzuro (Katul, Pjesme = Carmina Catulli, Zagreb,
1996). Osebno mi je ta Skiljanov prevod Katula najljubsi od vseh njegovih del, saj
sem se z njim srecala Ze v srednji Soli pri pouku latin$¢ine. Med monumentalne
ékiljanove prevode spada prevod Herodota (Herodot, Povijest, Zagreb, 2000) in
prevod dela anti¢nega slovnicarja Dionizija Tra¢ana, Dionizije Tracanin: gramatic-
ko umijece (Zagreb, 1995), o obeh avtorjih pa je predaval tudi na ISH.

Po plodni, a Zal prezgodaj koncani Zivljenjski poti se je profesor ékiljan zapi-
sal v neizbrisen in nepostarljiv spomin svojim $tudentom, kolegom in sodelav-
cem kot pristni pripadnik stare $ole profesorjev, kot pravi gospod, vendar poln
topline in entuziazma. Kljub zavidljivemu ustvarjalnemu opusu, ogromnemu
znanju, vedno predanemu raziskovalnemu, prevajalskemu in pedagoskemu delu
sta ga zaznamovala sokratovska skromnost in ironija. Studentom je rad navrgel
kompliment: “Ne smem vas preve¢ hvaliti, da se ne boste pokvarili.” Bil je rado-
veden in iskriv, natancen in strog, nejevoljo je pogosto zapakiral v kaksno pikro
pripombo. V svoji velikodus$nosti je bil vedno pripravljen prisko¢iti na pomo¢, od
S$tudentov je zahteval mnogo, od sebe pa $e mnogo ve¢, saj je naredil vse in Se ve¢
od tega, kar je obljubil. Smrt profesorja Dubravka Skiljana pus¢a za sabo ogrom-
no praznino in globoko Zzalost, vendar tudi neprecenljivo ustvarjalno in pedago-
$ko zapusc¢ino. Spomin na njega Zzivi tudi v stalni rubriki v Monitorju ISH in v
zbirki Dialog z antiko (Publikacije ISH), ki izhaja od leta 2004 kot neposredni
poklon Skiljanovi knjigi Dijalog s antikom iz leta 1992, pomniku njegove izredne
vescine prevajanja iz klasi¢nih jezikov in ljubezni do antike.

Maja Suncié

Dopustam sebi da ove re¢i zadnjega oprostaja ispiem na jeziku koji je za
Dubravka ékﬂjana i za mene bio maternji, i koji smo oboje smatrali jednim:
hrvatsko-srpski/srpsko-hrvatski. Upoznali smo se u vrlo posebno doba, krajem
70., kada je u nasim disciplinama, antickim studijama, doslo do klju¢nih prome-
na. Oboje smo bili i lingvisti, moZda spremniji za promene od drugih: u anti¢kim
studijama pocelo se ozbiljno teoretizovati, interdisciplinarnost, koja je uslov te



discipline, pocela je dobijati epistemoloske osnove. Sve to se pojavilo na kongre-
sima tada$njega jugoslovenskoga drustva za anticke studije, gde smo konzervativ-
ne stavove posmatrali sa simpatijama veoma male i veoma deprivilegovane
grupe, ali gde su se ve¢ nazirale igre mo¢i prete¢e buducnosti: saveznistva sa
crkvom i partijom istovremeno, nacionalne “poetike”. Zajedno smo reagovali, sa
drsko$cu koja je izlazila iz evropske tradicije slobodnoga duha, na skandal poja-
ve meksickoga $arlatana i teorije o Troji u us¢u Neretve. Bilo je naime jasno da
simpatije lokalnih nomenklatura i strast poti¢u iz novih politickih planova, i
nacionalizma koji trazi nove naracije. Vode¢i lingvista i klasicar, sjajni prevodilac
i tumac¢ anti¢kih autora, od Aristofana do gramaticara, dusa edicije Latina &
Graeca, vodja mlade grupe koja je na Filozofskome fakultetu u Zagrebu prva obli-
kovala moderan pristup anti¢ckim studijama, Dubravko ékiljan se nije dao talasu
nove, primitivne mislenosti. Sam potomak vodece hrvatske porodice
Mazuraniéa, nije dozvolio ni da pasivno podnese teret novog nacionalnog iden-
titeta, i usprotivio se. Njegova pobuna, razumna i otmena, donela je jos talas stu-
dija i knjiga. Kada se oblikovao akademski program ISH, 1994, prisutnost
Dubravka Skiljana bila je neophodna, i ponovo smo se nasli na zajedni¢kome
poslu. Tu vide nisam jedini svedok koji moze govoriti o zaslugama Dubravka Ski-
ljana za postizanje i oCuvanje najvisih akademskih i ljudskih standarda.
PokuSacemo da ih sacuvamo, ¢uvajuci uspomenu na njega. Ono cega se seam
sada, jeste smeh Dubravka Skiljana: duhovitost, distanca, elegancija njegovoga
humora i njegove samoironije. Sa svojim ocem Mladenom preveo je Aristofanove
Ptice, za koje je Mladen Skiljan napisao predgovor. Ova knjiga je najoriginalnije
i najmodernije tumacenje Aristofana koje poznam u svetskoj literaturi. Smeh,
odgovor na sve — glupost, nasilje, nadutost, mo¢ ... smrt. Citajmo Dubravka Ski-

ljana, zamisljajmo $ta je sve jo§ mogao napisati.

PROF. DR. SVETLANA SLAPSAK, DEKANKA ISH
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1.01 Izvirni znanstveni ¢lanek

prejeto: 11. 9. 2007, sprejeto: 23. 9. 2007

LiL1JANA BURCAR!

Pojav in zakorenitev romanti&’:nega diskurza
nedolznega otro$tva v britanskem in SirSem
evropskem prostoru?

Izvlecek: Prispevek obravnava imaginarij nedolznega otrostva, ki ga je porodilo
romanti¢no gibanje v Britaniji, dokon¢no pa so ga zakoreninili politi¢no-eko-
nomski procesi v drugi polovici 19. stoletja. Prispevek pokaze na notranja logi¢na
neskladja te ideologije in zagovarja tezo, da diskurz nedolznega otro$tva ne pri-
znava, da je tudi otrok sam vrsta subjekta, ki je vedno zgodovinsko specifi¢na in
kulturno prostorsko umesc¢ena oblika psihologke in telesne modalnosti. Otroka
namre¢ neprestano enaci in odvaja v za to posebej pomensko ponastavljeno in
lo¢eno polje narave. Le tako pa lahko tudi vztraja na koncipiranju otroka kot
druzbeno nezaznamovane in s tem idealizirane oblike pojavnosti.
Klju¢ne besede: otrostvo, nedolznost, romantika, spol, seksualizacija, komodi-
fikacija
UDK: 830.85:159.922.7
316.75:159.922.7

The Emergence and Consolidation of the Romantic
Discourse of Childhood Innocence in Britain and Abroad
Abstract: The article discusses the socio-political causes that led to the emer-
gence and consolidation of the Romantic discourse of childhood innocence.
It emphasises its inherent inconsistencies and argues that the Romantic dis-
course of innocence sequesters the child into a seemingly separate, static and
timeless world of nature. The child is thus transformed into a blank and tran-
scendent entity that appears to be floating free of historically and socially
specific determinants. In this way, the child is emptied of its material specifici-
ties and denied the status of a subject.

Key words: childhood, innocence, Romanticism, gender, sexualisation, com-
modification

'Dr. Lilijana Burcar je asistentka na Oddelku za anglistiko in amerikanistiko Filozofske
fakultete v Ljubljani. E-naslov: lilijana.burcar@guest.arnes.si.
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LiL1jANA BURCAR

Podobe otro$tva in predstavnosti o idealnem otroku se skozi zgodovinska
obdobja spreminjajo. Njihova vsebinska zapolnjenost je namre¢ tesno povezana
s kulturno specifi¢nimi skupki filozofij in praks, ki dolo¢ajo in uravnavajo $e
druzbeno sprejemljivo naravo in pojavnost otrostva.® Podobe otro$tva in nadini
njegovega misljenja se zato v prvi vrsti kazejo za ucinke medsebojnih prepletov
in spojev trenutno veljavnih uradnih znanj, kulturnih oziroma jezikovno-mate-
rialnih praks in delujo¢ih vzvodov mocdi, zaradi ¢esar, kot opozarjata James in
Prout,* tudi ne moremo govoriti o obstoju nedolznih konceptov otrostva.
Otrostvo kot izku$nja in druzbena kategorija zato ni povsem naravna ali brezca-
sna univerzalnost, ampak je prej del skozi ¢as spreminjajocih se jezikovno-mate-
rialnih praks, ki so vpotegnjene v na¢ine samega opomenjanja in zagovora $ir$ih
ogrodij trenutno veljavnih druzbenih ureditev.

Da so imaginariji otro$tva vedno Ze kulturno zaznamovani in politi¢no moti-
virani, neposredno potrjuje tudi polpretekla zgodovina zahodne Evrope.
Novoporajajoce se zasnove otrostva in vloge, ki jih je otrok zasedal, so namre¢
bile vedno neposredno povezane s $ir§imi druzbenoekonomskimi premiki in
spremembami obstojecega politi¢nega reda.® Te spremembe so v zadnjih 300
letih porodile premik od gledanja na otroka (in otro$tvo) kot izprijenega in pre-
Zetega z izvirnim grehom k racionalni zasnovi otroka, kasneje pa k romanti¢ne-
mu idealu nedolZnega otroka, ki Se danes neizprasano obvladuje tradicionalne
nacine razumevanja sicer povsem raznoterih dejanskih otrostev. Ker se koncepti
otrostva kaZejo za izrastke politi¢nih postavitev in druzbenoekonomskih uredi-

2Clanek je znatno skraj$ano in preoblikovano poglavje iz doktorske disertacije z naslo-
vom “Spolna politika in imaginarij otro$tva v britanski otroski in mladinski knjizevnosti
s konca go-ih let 20. stoletja”. V disertaciji postavljamo tezo in pokazemo, da to delno ze
kanonizirano britansko knjizevnost na prehodu v 21. stoletje zaznamuje odmik od social-
nega realizma in postmodernisti¢nega pisanja, ki ju nadomesc¢a ponovno oZivljanje in
vpisovanje romanti¢nega diskurza nedolznega otrostva. Ta trend pa sovpada z novim
konservativnim valom, saj je za ta proces ponovnega vracanja navidezno depolitizirane-
ga govora o nedolZznem otroku znacilno, da izhaja iz ideoloskoozadenjsko podprtega in
mainstreamovsko ponovno vedno bolj prisotnega obujanja in naturalizacije konservativ-
nih druzbenospolnih shem in spolnih politik.

*Prout in James, 1997, 1.

*“New Paradigm for the Sociology of Childhood? Provenance, Promise and Problems”,

1997, 21.
*Kuznets, 1994; Ariés, 1991.
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tev, z njimi povezano in vsebinsko specifi¢no zapolnjeno uradno otrostvo nasto-
pa tudi kot eno izmed osnovnih epistemolosgkih orodij strukturiranja neke skup-
nosti. Vsaka konceptualna zasnova nekemu redu prikrojenega idealnega otroka v
sebi ne zdruzuje le specifi¢nih materialno-semioti¢nih praks, ampak s seboj pri-
nasa tudi svojo vizijo $irSe bivanjskosti. To pa pomeni, da otrok v zahodnoevrop-
skih kulturah zavzema pomembno (druzbenopoliti¢no) simbolno vlogo, ki pa po
svoji tezi in dometu, kot poudarjajo razli¢ni raziskovalci,® ne sovpada nujno z
dejanskim poloZajem in vedenjem resni¢nih otrok.

OD KALVINIZMA DO ROMANTIKE

Na zgodovinsko spremenljivost in druzbenopoliticno motivirano vsebinskost
otro$tva v polpretekli zgodovini britanskega prostora in njemu pripadajocega
literarnega kanona najbolj pronicljivo kaze prehod od zacetnega pojmovanja
otroka kot zaznamovanega z izvirnim grehom h kasnejsima dvema ve¢jima faza-
ma, ki ju pod¢rtujejo diametralno si nasprotno postavljeni koncepti gledanja na
otro$tvo. Za vse pa je znacilno, da so jih porodili druzbenopoliti¢ni in ekonomski
procesi preobrazbe nacina bivanja in organizacije druzbenega Zivljenja. Tem je
vsakokratno preoblikovanje pojma otro$tva rabilo kot eden izmed podpornih ste-
brov utrjevanja in zagovora na novo vpeljanih druzbenih odnosov.

Pod vplivom kalvinisti¢ne doktrine so tako Se vse do konca 17. stoletja zago-
varjali videnje otroka, ki je poudarjalo njegovo izvorno prezetost z gre$nostjo,
izprijenostjo, zlobnostjo in vsesplo$no nagnjenostjo k vprasljivim, slabostnim
dejanjem. To gre$no zaznamovano naravo otroka, ki mu jo je pripisala in nadela
prevladujoca paternalisti¢na religiozna ideologija, je po takratnem prepric¢anju
lahko omilila in odpravila le trda vzgoja, pa tudi skrbno nadzorovano prizadeva-
nje otroka samega za zmanj$anje svoje izvorne krivde. Prav to pa naj bi otroka v
kon¢ni fazi le napotilo k spreobrnitvi, ¢imprej$njem sprejetju t. i. bozje volje in
odresitvi gre$ne otroske duse.” Nagrada za to naj bi bila obljuba nebeskega zivlje-
nja, ki se je v kasnejsih Se ohranjenih zatokih tovrstnega evangeli¢anskega mislje-
nja izrazala v pisanju za mlado bralstvo na nacin vsesplosnega glorificiranja otro-
$ke smrti. Kot navaja Kimberley Reynolds,® so prizori smrti otrok v teh delih sicer
presunljivi, niso pa preZzeti z zalostjo. Za njimi namrec stoji prepricanje, da smrti

¢ Castafieda, 2002; Murray, 1998; Prout, 2003.
"Higonnet, 1998; Murray, 1998; Kuznets, 1994; Sutphin, 2004.
8Reynolds, 1994, 12.
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otroka, ki se je svoje izvorne gre$nosti Ze razbremenil, s tem ko se je pravocasno
spokoril in obrnil k bozji besedi, ne gre obZalovati, ampak je nanjo treba gledati
kve¢jemu kot najsre¢nejsi trenutek v otrokovem zivljenju. Kot dodaja
Reynoldsova,’ za tem gledanjem na smrt otroka ne stoji le takratna visoka mor-
taliteta otrok, ampak predvsem religiozno podprto prepricanje, da so taksni zgo-
daj umrli otroci na svetu bili ravno dovolj dolgo, da so se lahko spokorili in spre-
videli dobroto bozje milosti, ne da bi pri tem Ze hkrati nabrali nove grehe, zara-
di ¢esar naj bi lazje presli v nebesko kraljestvo svojega bozjega oceta.

O tem, da ne moremo govoriti o konceptih otro$tva, ki ne bi bili hkrati Ze
politi¢no motivirani in druzbeno zaznamovani, ne prica le kalvinisti¢na norma
gledanja na otrostvo, ampak tudi imaginarij otrostva, ki ga je prinesla politi¢na
klima razsvetljenstva. Ta je v zagovor lastne organizacije sveta nujno razdrla in
izpodrinila kalvinisticne podmene gre$nega otroka in jih nadomestila z novo
konstrukcijo nevtralnega racionalnega otrostva. Nastop razsvetljenskega projek-
ta je namre¢ temeljil na zagovoru racionalnega ¢loveskega uma in s tem sposob-
nosti ¢loveka, da upravlja samega sebe, kar je v ozadju skrivalo tudi postavitev in
upravicitev teze o ¢lovekovi nesporni prevladi nad naravo. Zaradi tega je razsvet-
ljenski otrok postavljen za Lockovo tabulo raso ali nepopisani list papirja, ki ¢aka-
jo¢ na primerno podane moralne napotke odraslih te sprejema s trezno razsod-
nostjo. Poudarek vedno leZi na racionalnosti otroka samega in njegovi prirojeni
sposobnosti tovrstnega na¢ina opazovanja sveta. Pri tem pa je znacilno, da je
otrokova racionalnost zastavljena kot tista, ki jo je mogoce obuditi v Zivljenje in
razvijati prav s pomocjo primerno podanih krepostnih moralnih nacel. Te naj bi
otroka samega spodbudile k nadaljnjemu razmisljanju in razsodnemu pretehtava-
nju o njegovem Se dopustnem delovanju in hkratnem ustroju samega sveta.”
Racionalni otrok je razumljen kot vodljiv in perceptiven. Drugace kot kasnejsi
romanticni otrok nikakor ni prekipevajoce nedolzen in zaklenjen v svoj avtonom-
ni, lo¢eni svet samozadostne pastoralne idile. Nastopa preprosto kot nepopisani
list papirja, ki ga je zato na podlagi njegovih racionalnih sposobnosti mogoce
usmerjati v pravilne moralne odlocitve, pri ¢emer Locke uvaja novo u¢no metodo.
V nasprotju s kalvinisti¢nim vztrajanjem pri podajanju pravil, ki se jih mora otrok
nauciti na pamet, in hkratnim privzgajanjem strahu pred palico in peklom" Locke

°Prav tam, 12.
“MacLeod, 1994; Murray, 1998; Prout, 2003.
V: Murray, 1998, 17.
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zagovarja metodo ponavljanja in ustvarjanja navad z zabavnimi in razgibano
zastavljenimi prijemi.

Ta metoda tudi zaznamuje rojstvo britanske literature, pisane izklju¢no za otro-
ke, saj jo je za svojo prevzel John Newberry, ki je 1744 zacel tiskati prve knjige za
otroke.” Ta literatura je bila drugace kot kalvinisti¢ni religiozni traktati, pamfleti in
berili zasnovana v obliki pou¢nih in moralno naravnanih dialogov med odraslimi in
otroskimi liki."® Stremela je k nazornemu privzgajanju porajajo¢ih se mes¢anskih
vrednot, kot so var¢nost, delavnost, postenost. Nastanek literature, pisane za otro-
ke, je torej po prepricanju in raziskavah literarnih zgodovinarjev neposredno pove-
zan z nastankom in vzponom mescanskega razreda, kjer so knjizevna dela, name-
njena otrokom, najprej uzivala status raritet in so bila tako sprva kazalec premoz-
nosti in zato eden izmed osrednjih statusnih simbolov me$¢anskih druzin. V tej
literaturi racionalni otrok nastopa kot nekoliko svojeglav, a trezno razmisljujo¢
otrok, ki se pod skrbnim vodstvom odraslih u¢i iz svojih napak, razpoznava nepra-
vilnosti, jih hitro obzaluje in se je pripravljen spremeniti. Prav tako se tudi naudi,
da sreca in zadovoljstvo prebivata v samoobvladovanju in odstopanju prednosti
druzbenim dolZnostim in pokoravanju druzbenim normam.” Ti racionalni otroci
Se zdale¢ niso samozadostni, ampak uspevajo le v navezi s svetom odraslih, ki delu-
je kot njihov moralni ucitelj in varuh in kjer so njihova dejanja in moralna drza
izpostavljeni neprestanemu kriticnemu tehtanju, ocenjevanju in izbolj$evanju.'®

Rousseaujeva filozofija, ki je bila, kot opozarjajo Stevilni raziskovalci s Carole
Pateman" na ¢elu, med drugim povezana tudi z novim preoblikovanjem in krce-
njem svobosc¢in Zensk, je prinesla odlocilni in ideolosko motivirani zasuk v gle-
danju na otrostvo. Ta se je odlepil od Lockovih racionalnih podtonov moralno
ucljivega in trezno razmisljujocega otroka, predvsem pa se je izkazal za diame-
tralno nasprotje kalvinisti¢ni ideji gre$nega in pogubljivega otroka. V ospredje je
namre¢ potisnil gledanje na otroka kot polnega izvorne nedolznosti, miline in
dobrote ter sebi lastne specifi¢nosti, s katero lahko blagodejno deluje na obdaja-

jo¢i svet moralno pokvarjenih odraslih.

2 Segel, 1992, 166.

B MacLeod, 1994, 102.
*Murray, 1998, 19.

> MacLeod, 1994, 145.

* MacLeod, 1994, 94.

7The Sexual Contract, 1994.
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Za imaginarij nedolznega otrostva, ki ga je vzpostavilo romanti¢no gibanje na
prehodu v 19. stoletje, je znacilno, da briSe razumevanje otroka kot subjekta, ki je
vedno v procesu neprestanega postajanja in ga namesto tega pretvarja v stati¢no,
vedno in povsod isto obliko pojavnosti, ki naj bi obstajala zunaj primeza druzbe-
nih dolo¢il. To pa po¢ne tako, da otroka diskurzivno ograjuje od obdajajocega sveta
in ga prestavlja v za to posebej lo¢eno polje bivanjskosti, in sicer narave. Znotraj
humanisti¢ne ekonomije pomenov, ki jih je prineslo razsvetljenstvo, je narava
osmisljena kot posebna vrsta bivanjskosti, ki naj bi stala nasproti kulture, pa
Ceprav je dejansko kulturi soobstojeca, saj obe navidezno lo¢eni kategoriji bivanj-
skosti delujeta vsaj na ravni koprodukcijskih izmenjav in soizgrajevanj.' Znotraj te
ekonomije pomenov kategorija narave nastopa kot utelesenje povsem locene vrste
obstoje¢nosti oziroma druzbene nezaznamovanosti, pristnosti in hkratne nespre-
menljivosti. Na ta nacin je otrok osmisljen in postuliran kot tisti, ki ne obstaja
tukaj in zdaj, saj je s tem, ko je prestavljen in izenacen s poljem posebne vrste loce-
ne bivanjskosti ali narave, istocasno izvzet iz sociopoliti¢nega prostora in krono-
loskega zgodovinskega ¢asa. Romanti¢na ideologija nedolZznega otrostva torej
zanika razumevanje otroka kot zgodovinsko specifi¢ne in kulturnoprostorsko
umescene oblike telesne in psiholoske modalnosti prav s tem, ko otroka enadi,
prestavlja in zaklepa v posebej preosmisljeno polje narave. Pri tem pa ga postavlja
za nezaznamovano in s tem za idealizirano, nesnovno obliko stati¢ne in univerzal-
no iste pojavnosti, prezarcene s sentimentalno cistostjo, brezmejno dobrotljivost-
jo in moralno neoporec¢nostjo. Otrok romanti¢ne ideologije nedolznega otrostva
tako vedno nastopa izklju¢no na strani dobrega.

V tem procesu enacenja otroka s poljem narave romanti¢na ideologija nedolz-
nega ali nezaznamovanega otrostva, kjer otrok ostaja pokrcen le na skupni ime-
novalec sentimentalne ¢istosti, ukinja vpogled v to, da je tudi otrokova identite-
ta, kot izpostavlja Richard Flynn,"” vedno Ze vecplastna in kompleksna, saj od
vsega zacetka njegovega rojstva nosi vpise tako razrednih, rasnih, spolnih in etni-
¢nih umestitev kot tudi drugih geopoliti¢nih diskurzov. Hkrati pa je ta identite-
ta vedno dialoska; je torej sama izpogojevana in odvisna tudi od na¢ina odziva-
nja, gibanja in delovanja samega otroka v tako ponujenem mu svetu.’ S tem ko
romanti¢na ideologija nedolZnega otrostva svojega idealiziranega otroka posta-

'8 Haraway, 1997.
9 ‘Affirmative Acts’: Language, Childhood, and Power, 2002.
*Flynn, 2002, 160.
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vlja za utelesenje sentimentalne ¢istosti, nacrtno odmika pogled od “nacinov, na
katere je otrok vpet v zgodovinske okvire dolo¢ene druzbenopoliti¢ne, kulturne
in ekonomske matrice”,” saj ga na tej tocki s prestavljanjem v polje narave nacrt-
no izvotljuje. Na ta na¢in pa ustvarja svojevrstno slepoto za razumevanje poloza-
ja dejanskega otroka v druzbi.*

Ikona nedolZznega otroka je tako vse od svojega nastanka v prvi vrsti delovala
kot politi¢na kategorija. Za romanti¢ni diskurz nedolznega otrostva, ki je otroka
postavil za utelesenje blagodejno delujoce miline, druzbene nedotakljivosti in s
tem nedolZnosti ter ga zlepil z ideolosko lo¢enim poljem narave, je znacilno, da
je slednjo retrospektivno tudi opremil s posebej odbranimi ¢loveskimi lastnosti,
kot so Custvenost, senzibilnost in domisljijskost.? Na ta nadin je romanti¢ni
diskurz otroka, kateremu je nadel poustvarjene lastnosti narave, hkrati tudi ize-
nacil s statusom t. i. plemenitega divjaka (noble savage), ki lahko najbolje uspeva
le zunaj primeza civilizacijskih posegov, e je torej prepus¢en samemu sebi. V
vanj projicirani Cistosti in ustvarjalno domisljijskem naboju pa je bil tak otrok

*'Flynn, 2002, 160.

>0 tem navsezadnje pricajo prav romanti¢ni pesniki, ki denimo pri snovanju svoje ikone
nedolZnega otroka niso hoteli prisluhniti pozivom za pravi¢nejsi in manj kruti svet otro-
$tva, ki so ga v takratnem in kasnejSem viktorijanskem ¢asu poleg otrok rudarjev in tovar-
niskih delavcev najnazorneje utelesali tudi otroci dimnikarji (v: Plotz, 2001, 94).
Romanti¢ni pesniki, ki so seveda svoja dela in filozofijo osredis¢ali okoli svojega na novo
vzpostavljenega koncepta nedolznega, tj. z naravo zlitega in druzbeno nezaznamovanega
otroka, pa so ne le trdovratno zavracali obstojeco realnost mezdnega otro$tva, ampak so
se z izjemo politi¢énega Williama Blaka namerno izolirali od kakr$nekoli druge obravna-
ve realnega sveta otrok. Med drugim so jasno zavrnili sodelovanje z gibanjem, ki se je zav-
zemalo za ukinitev izkori$¢evalskega otroskega dela. William Wordsworth npr. ni bil
naklonjen uvedbi drzavno sponzoriranega izobrazevalnega sistema za vse otroke, kar bi
seveda vkljucevalo tudi delavski razred in bi posledi¢no pomenilo, da bi lahko marsikate-
ri delavski otrok ubezal revi¢ini in izkori$c¢evalskemu delu. Temu se je zoperstavil z idejo,
ki je po besedah Judith Plotz (2001, 52) dejansko negirala moznost razvoja otrokovih
intelektualnih potencialov v prid ohranjanja hierarhi¢nih druzbenih ureditev, saj je trdil,
da otroci v znanju ne smejo preseci svojih (delavskih) star§ev. Pri tem je pomenljivo, da
so romanti¢ni pesniki s Charlesom Lambom na ¢elu trdo realnost otrok dimnikarjev ne
le odmislili, ampak so delavskemu otroku, ki ga ni bilo mogoc¢e povsem neproblemati¢no
pretopiti v zazeleni filozofski okvir nedolznega otrostva, preprosto odvzeli status otroka.
Vztrajali so namrec pri tem, da katerikoli otrok, ki se ga dotakne roka druzbe in zgodovi-
ne, ne more biti pravi otrok in zato tudi ne more obstajati kot otrok (v: Plotz, 2001, 106).
2 Pifer, 2000, 20.
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postavljen ne le za od sveta odraslih lo¢eno in povsem drugac¢no bitje, ampak tudi
za posebno vrsto samozadostnega bitja. Preden se je imaginarij nedolznega otro-
$tva zajedel v vse pore druzbenega zivljenja v drugi polovici 19. stoletja, so ga za
svojega ob koncu 18. stoletja privzeli angleski pesniki z Wordsworthom na ¢elu.
Kot je pokazala Judith Plotz,* so ga ti spretno izkoristili za utrditev lastnega polo-
Zaja, pomena in vloge, ki naj bi jo zasedal pesnik in misle¢i posameznik v druz-
bi. Tako izoblikovanega otroka so si prisvojili kot pomemben simbol in ga na pod-
lagi Rousseaujevih idejnih izhodis¢ zasnovali tako, da so ga oznacili za sicer
izvorno nedolznega, a hkrati tudi samozadostnega posameznika, ki je pogreznjen
v poseben in sebi lasten, domisljijsko produktiven in ustvarjalen svet narave. Sam
nastanek in kasnej$a utrditev ideje nedolZnega, a samozadostnega otroka, ki
svojo ustvarjalnost izkazuje v popolni izolaciji od obdajajoc¢ega sveta, pa je bil, kot
opozarja vedno vec¢ literarnih kritikov in raziskovalcev,” vse od svojih zacetkov v
osnovi izrazito maskulinisti¢no podértani projekt.

Romanti¢ni pesniki so ikoni nedolznega, v svetu narave prebivajocega in
hkrati samozadostnega otroka nadeli niz posebnih miselnih sposobnosti, kot so
idealizem in animizem.* To naj bi bile specifi¢ne sposobnosti, na osnovi katerih
naj bi otroci lahko avtomatsko in povsem nezavedno ter neposredno dostopali do
izvornih pomenov, ki jih skriva svet narave in ki so odraslemu s prehodom v svet
kulturnih norm in razpr$enih uvidov nedosegljivi. Pri tem je Se zlasti pomembna
sposobnost holisti¢nega misljenja ali celovitega dojemanja sveta, ki so jo roman-
ti¢ni pesniki pripisali v naro¢ju narave pocivajo¢em in v osami delujo¢em samo-
zadostnem otroku. Nedolzni otrok naj bi tako izkazoval sposobnosti povsem neo-
krnjenega in primarnega razumevanja sveta kot celote. Tako koncipirani otrok je
v dvojnem procesu izpraznjevanja njegovih druzbenomaterialnih specifi¢nosti in
hkratnega pripisovanja njemu domnevno posebnih lastnosti ikoniziran ne le kot
tisti, ki je pogreznjen v sebi lastno samozadostnost, ampak kot tisti, ki nastopa
kot posebne vrste “videc” ali “prerok”.?” Otrok naj bi tako imel neomejen intuiti-
ven dostop do prvobitnih in neokrnjenih pomenov, ki jih skriva narava in ki so za
odraslega s prehodom v svet racionalnosti za vedno izgubljeni. Romanti¢ni

diskurz nedolznega otrostva je na posebno in privilegirano mesto postavil teori-

 Romanticism and the Vocation of Childhood, 2001.
» Myers, 1999; Richardson, 1999; McGavran, 1999.
*Plotz, 2001, 15.

“Wordsworth, 2004, 107.
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jo holisti¢nega nacina misljenja, ki naj bi bilo posledica otrokove izkustvene
nezaznamovanosti in neokrnjene intuitivnosti, kar so romantiki razlagali tudi
kot posebno vrsto izvorne, a otroku hkrati nezavedne danosti. Te lastnosti pa so
si romanti¢ni pesniki prisvojili tudi za svoje in jih utemeljili prav s pomocjo tako
preoblikovane kategorije idealiziranega otroka, trde¢, da tako mo¢ holisti¢nega
in vsestranskega razumevanja sveta kot tudi instinktivnega tvorjenja vedno Ze
celovitih, zaokrozenih pomenskih sklopov pripada v otrostvu vsem, v odraslosti
pa le nekaterim izbranim ljudem.

Romanti¢na ideologija nedolznega otrostva je s seboj prinesla konstrukeijo
transcendentalnega in izoliranega otroka, ki lebdi zunaj druzbenih vplivov in
vpisov. Taksna konstrukcija otroka pa je bila v prvi vrsti namenjena tudi utrjeva-
nju prepricanja o samozadostnosti, samoizvornosti in genialnosti maskulinega
uma ali uma romanti¢nih pesnikov, ki ga ne obremenjuje vpetost v lastno telo ali
spone obdajajoCega sveta. Romanti¢ni pesniki so namre¢ na osnovi posebej pri-
krojene in poustvarjene kategorije idealnega otroka tudi sebi nadeli status ustvar-
jalnega genija, ki naj bi bil sposoben povsem lo¢eno in neodvisno od druzbe tvo-
riti univerzalno sliko sveta in podajati njeno pretanjeno, objektivno razumeva-
nje.”® Romanti¢na kategorija z naravo zlitega nedolZznega otroka, kjer je otrok
sam svoj vir misli in idej, je romanti¢nim pesnikom omogo¢ila, da so vzpostavili
in utrdili pozicijo romanti¢nega pesnika kot utelesenja avtonomne misli. Ta naj
bi bil v nasprotju z drugimi sposoben homogenega zaznavanja in holisti¢no
miselnega obvladovanja sveta. Kot navaja Alan Richardson, romanti¢ni nedolzni
otrok v svoji namisljeni lo¢enosti od obdajajocega sveta, hkratni materijski neza-
znamovanosti, netelesnosti in ograjenosti v svetu brezc¢asne in samoporajajoce se
domisljije deluje kot unikaten nastavek maskulinisticnega duha romanti¢ne
ideologije in njenih tvorcev.?’ Da je iznajdba nedolZnega, z naravo izenacenega in
vase domisljijsko pogreznjenega, a samozadostnega in transcendentalnega otro-
ka nadaljevanje maskulinisti¢nega razsvetljenskega projekta, se torej kaze prav v
Sirjenju iluzori¢ne predstave o avtonomni zavesti, transcendentalni in samoza-
dostni individualnosti posameznika, ki naj bi bil sposoben razmisljati neodvisno
od druzbenih procesov in njihovih vplivov, pa ¢eprav je v resnici sam njihov pro-
dukt in skriti podaljsek.

% Plotz, 2001, 24.
» Richardson, 1999, 28.
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POLITICNO-EKONOMSKI PROCESI IN ZAKORENITEV IMAGINARIJA
NEDOLZNEGA OTROSTVA

Imaginarij nedolznega oziroma druzbeno nezaznamovanega, izkustveno izvotlje-
nega in sentimentalno Cistega otroka se je v literaturi in vsakdanjem zivljenju
naselil $ele v drugi polovici 19. stoletja. Temu procesu so botrovale korenite druz-
benopoliticne spremembe, kjer je ikona nedolznega, idealiziranega otroka nasto-
pila kot pomembno politi¢no in simbolno orodje v upravi¢evanju in utrjevanju
na novo postavljenih druzbenih ureditev. Kot so pokazale feministi¢ne raziskave,
so bile te povezane z vzpostavitvijo navidezno lo¢enih, a med seboj klju¢no pove-
zanih sfer maskulinisti¢no dolo¢enega javnega, drzavnega prostora in feminino
oznalene privatne sfere, ki jo je poosebljala na novo izoblikovana nuklearna
patriarhalna druZinska struktura. V zgodnjem literarnem valu, povezanem s tem
redom, pa je nedolzni otrok zavzel osrednjo simbolno funkcijo, saj je v nasprotju
z racionalnim otrokom, ki si prizadeva priuciti se ¢im ve¢ moralnih nacel,
romanti¢ni otrok postavljen za njihov naravni vrelec.

Kot tak pomembno prispeva k reformaciji ali kar odresitvi pogubljenega sveta
odraslih kot tudi celitvi, predvsem pa ponovnemu priklicu in vzpostavitvi odra-
slim nekdaj poznanih, a izgubljenih vrednot.* V njegovi sentimentalni vrednosti,
izvorni popolnosti in mo¢i, da lahko reformira in odresi svet, je romanti¢ni ikoni
nedolznega, izvorno moralno neokrnjenega, ¢istega in dobrosrénega otroka v lite-
raturi podeljena simbolna funkcija spreobracanja odraslih k dobrim dejanjem in s
tem odvracanja od stranpoti, na katera jih vodi njihov skorumpirano razumljeni
svet odraslosti.” Tako je otrok v vlogi nedolZnega in sentimentalno ¢istega roman-
ti¢nega otroka postavljen ne le za odresitelja odraslemu svetu, ampak tudi za nje-
govega ucitelja.” Za to zgodnjo romanti¢no ikono idealiziranega, nedolznega in
Cistega otroka v otroski knjizevnosti pa je hkrati Ze znacilno, da vedno govori in
naslavlja svoje dvojno malomesc¢ansko bralno ob¢instvo — tako odrasle kot mlade
bralce — iz varnega objema domacega ognjis¢a. Ta domestifikacija otro$tva in
odresilno-blazilna vloga, ki mu je bila pri tem podeljena, je bila, kot izpostavlja
Viviana Zelizer,” tesno povezana z isto¢asno potekajocim zapiranjem in domesti-

fikacijo njihovih juristi¢no brezpravnih mater za kuhinjske stene njihovih domov.

*Reynolds, 1994, 13.

*'MacLeod, 1994; Murray, 1998.

*Reynolds, 1994, 13.

3 Pricing the Priceless Child. The Changing Social Value of Children, 1994.
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Samo oprijetje romanti¢ne ikone nedolznega otroka v zgodnjem 19. stoletju,
njen malomesc¢anski razmah sredi 19. stoletja in njena dokon¢na zakorenitev v
drugih, predvsem delavskih slojih sredi 30. let 20. stoletja v ZDA in Veliki
Britaniji ter drugod po industrijskem zahodu izhajajo iz prestrukturalizacije
druzbenopoliti¢nega prostora in ekonomskega sistema. Ce se naslonimo na
pomembno Studijo Carole Pateman The Sexual Contract,* ima ta prestrukturali-
zacija svoje temelje v t. i. druzbenospolni pogodbi s konca 18. stoletja. Ta pogod-
ba, ki je bila lastna novim fraternisti¢no organiziranim patriarhalnim zdruzbam,
je omogocila prehod od paternalistinega patriarhata, kjer je podalj$ana in razve-
jena druzinska skupnost pomenila osnovno ekonomsko celico, k fraternalisti¢no
zastavljenim nacionalnim drzavam ter novemu industrijskemu kapitalisti¢cnemu
redu. To je pomenilo, da so prej ali slej vsi mogki, ne samo ocetovske staroste, pri-
dobili status polnopravnih, avtonomnih in neodvisnih drzavljanov, ki so zato
imeli pravico do posedovanja in upravljanja resursov, proizvedenih dobrin in
kapitala. Seveda pa je njihova t. i. avtonomnost in neodvisnost od vsega zacetka
v novo vzpostavljenem kapitalisticnem redu skrito odvisna od obstoja za to pose-
bej ustanovljenega podpornega in njemu podrejenega sektorja, katerega naloga je
bila skrbeti za njegove vsakdanje potrebe v obliki gospodinjenja in drugih naci-
nov sprotnega oskrbovanja in zadovoljevanja njegovih osnovnih Zivljenjskih
potreb. Medtem ko so bili vsi moski postavljeni za avtonomne in neodvisne drza-
vljane, ki znotraj drzavno-nacionalne fraternalisti¢ne zdruzbe sedaj druzno, pa
Ceprav hierarhi¢no porazporejeno, gospodarijo z dobrinami in premozenjem,
zasedajo¢ s tem tudi na novo ustanovljeno javno sfero, je njim podporni oskrbni-
ski sektor bil potisnjen v za to ustvarjeno lo¢eno privatno sfero. Prehod od pater-
nalizma k fraternalizmu je zahteval preoblikovanje druzinskih skupnosti, ki so se
skréile na nuklearno patriarhalno skupnost (na vsakega moskega torej ena oskr-
bovalna enota), znotraj katere so bile Zenske skupaj z otroki postavljene za eko-
nomsko-pravno odvisne (ne)subjekte.

Prehod v fraternalisti¢ni kapitalisti¢ni drzavni sistem, kjer moski nastopa kot
edini politi¢no pravnomo¢ni drzavljan in s tem temeljni proizvajalec trznih
dobrin ali pa njihov politi¢no-ekonomski upravitelj in lastnik, je moskemu zno-
traj druzine, kot poudarja Pateman,* prinesel klju¢no avtoritativno vlogo.
Postavil ga je na piedestal osrednjega, prvopostavljenega druzinskega ¢lana, ki

* Pateman, 1994.
% Pateman, 1994, 137.
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ima zaradi svojega statusa moskega edini pravico, da sodeluje v fraternisti¢ni
javni sferi, torej na placanem trgu delovne sile, zaradi ¢esar postane edini legal-
no veljavni oskrbnik druzine. Hkrati z razkosanjem druZbenopoliti¢nega prosto-
ra na dvoje umetno lo¢enih sfer, kjer moski privilegirano zasedajo t. i. javno
sfero, je uvedena tudi t. i. “druzinska placa”, ki jo lahko sluzi izklju¢no mogki
drzavljan in ki pripada izklju¢no njemu. Kljub temu torej, da otroke rodi in v tem
sistemu zanje skrbi in jih vzgoji Zenska, stoji v ozadju izklju¢no moskemu pripa-
dajoce pravice do “druzinske place” ideologija, ki to dejstvo prikladno preosmi-
sli. Pateman nazorno kaZe, da ekskluzivna pravica moskega do sluzenja t. i. “dru-
zinske place” tiho predpostavlja, da je moski tisti, ki v kon¢ni fazi ne le upravlja
¢loveski kapital, ampak je zaradi trzne ekonomije, kjer velja za njegovega edine-
ga legalnega oskrbnika, postavljen tudi Ze za njegovega neposrednega in nespor-
nega kapitalisti¢nega stvaritelja.*

Ta preobrazba patriarhalnega druzbenega reda pa s seboj ni prinesla le skrce-
nosti Zenske na kult materinstva, ampak tudi z njim neposredno povezano in
dokoné¢no predrugaditev pomena in vsebine otro$tva. Uspeh te fraternisti¢ne
druzbenospolne pogodbe je bil namre¢ odvisen ne le od domestifikacije Zensk,
ampak tudi od hkratne domestifikacije otrok in njihove vzporedne sentimentali-
zacije ter s tem povezano isto¢asno preusmeritvijo otrok iz javne sfere v obvezno
in podaljSano Solanje.” Mezdni otroci, ki so prispevali k dohodku delavskih dru-
Zin, so namre¢ pomenili neposreden izziv avtoriteti in polozZaju ofeta v druZini.
Hkrati pa so zaradi cenenosti svojega dela zniZevali visino ocetove “druzinske
place”, saj so se na trgu delovne sile pojavljali kot njegova neposredna in z zaprt-
jem Zensk v kuhinjo edina konkurenca.* Do kon¢ne domestifikacije in sentimen-
talizacije otrostva je prislo z raziritvijo “druzinske place” tudi na moske pred-

% Pateman, 1994, 138.

*” Michel Foucault (2000) in Phillipe Ariés (1991) sta ta proces poimenovala pozapiranje
otrok v za to posebej ustanovljene institucije, s pomocjo katerih se med drugim tudi
izoblikuje zavest o otroku kot druga¢nem drugem.

%8 Zelizer, 1994, 9.

¥ Corsaro, 1997. Hkrati pa je ta preusmeritev otrok iz javnega sektorja razvidna tudi iz
dejstva, da so se v tem casu pojavile tudi notranje nekonsistentne in hkrati ohlapno
dvoumne definicije tega, kaj lahko $teje za Se sprejemljivo obliko dela med otroci. Kot
navaja tudi Zelizer (1994, 56—73), so bile uzakonjene nove razmejitve dela, ki so s seboj
prinesle nove pojme in prakse tega, kaj Se velja za sprejemljivo obliko dela med otroki in
posledi¢no kaj $e za sprejemljivo obliko njihove participacije na trgu dela. Tako je bila
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stavnike delavskega razreda v 20. letih 20. stoletja in hkratnim izginotjem drob-
nih manualnih opravil otrok, ki jih je odplavila tehnolosko posodobljena proiz-
vodnja dobrin.* Kot je v svoji $tudiji odmevno pokazala Zelizerjeva, je intenzivna
domestifikacija otro$tva in z njim povezana sentimentalizacija prispevala k izgi-
notju gledanja na otroka kot nekaksne ekonomske opore; namesto tega je otrok
vedno bolj cenjen zavoljo Custvenega prispevka in projicirane sentimentalne
vrednosti, ki jo vnasa v druzinsko okolje. To videnje pa se lahko oprime le pod
pogojem, da je otrok hkrati ne le razlas¢en svojih potencialnih ustvarjalnih in
produktivnih sposobnosti, ampak marginaliziran kot neaktiven, nemocen in
predvsem od odraslega sveta povsem razli¢en, vase vpotegnjen drugi, ki ¢aka na
svoje novo pomensko-simbolno odkritje.

Z domestifikacijo otroka se je prostor, ki je namenjen otro$tvu in ki ga ta lahko
zaseda, skr¢il. Skupaj z otrokom postane ta prostor vse bolj specializiran in hkrati bolj
izpostavljen odraslemu pogledu in njegovi kontroli.* Uvedba obveznega in vse daljse-
ga Solanja, formalna izkljucitev otrok iz procesov placanega dela, predvsem pa njiho-
va odstranitev iz javnega prostora sta naznanila, kot navaja Alan Prout," zacetek zgo-
dovinske tendence po kompartimentalizaciji otrok v za to posebej vzpostavljena in
lo¢ena okolja, ki so jih zaceli nadzirati za to posebej oblikovani profesionalni kadri. Ta
so se vedno bolj drobila na manjSe podenote, s sabo pa so prinesla tudi Se en nov
homogen nacin strukturiranja otrostva in razvrs¢anja otrok, in sicer po starostnih sku-
pinah samih otrok in po zato domnevno unilinearnih perceptivnih zmoznosti, ki naj
bi jih otroci znotraj teh starostnih skupin enotno izkazovali. Ta proces, kot Se navaja
Prout, lahko upravi¢eno imenujemo “institucionalizacija otrostva”.* Domestifikacija
otro$tva, ki je temeljila na njegovem prisilnem umiku iz javnega prostora, kot ga deni-
mo ponazarja ulica (poligon za igranje), in posledi¢no na njegovi premestitvi v za to

neposredna participacija na trgu delovne sile omejena in dovoljena le redkim otrokom,
kot so bili in so $e otroski igralci in raznasalci ¢asopisov. To pa sta tudi poklicna profila,
ki prihajata z nasprotno stojecega si spektra poklicev, $e dopustnim otrokom: v prvem
primeru gre za specifi¢en poklic, ki ga seveda ne more opravljati odrasli, v drugem pa za
zapolnjevanje nizko placane niSe na trgu delovne sile, ki pokriva le stroske Zepnine. V
obeh primerih gre predvsem za poklicne profile, ki neposredno ne ogrozajo zaposlitvenih
moznosti odraslih moskih in njihove strukturalno vpeljane vloge oskrbovalcev celotne
druZine.

“Prout, 2003, 13.

I Prout, 2003, 16.

4 Prav tam, 16.
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posebne, zas¢itene in ograjene prostore, kaze na izolacijo otroka in zamejitev njegove
mobilnosti. Hkrati so ti na novo ustanovljeni “otoki otro$tva”, kjer je temu dovoljeno
in odrejeno, da se lahko pojavlja v predpisanih ali pricakovano zamejenih oblikah,
postali predmet trzenja in vedno vecje komodifikacije otro$tva samega.*

Otrok je tako iz odraslemu svetu soobstojecega, pa ¢eprav v njegovi najslabsi ver-
ziji izkori$¢anega mezdnega otroka, presel v to, kar Vivian Zelizer opredeljuje kot
neprecenljivega sentimentalnega otroka velike ¢ustvene, a vse bolj tudi trzne vred-
nosti.* Sentimentalizacija otroka, ki je od njega zahtevala, da se pojavlja v razoseblje-
ni vlogi simbolne nedolZnosti, je otroka preko njegovih starSev preoblikovala v pasiv-
nega potrosnika lastnih oblik otrostva. Hkrati pa je ta sentimentalizacija nedolznega
otroka zahtevala veliko ceno od resni¢nega otroka samega, saj se je dejansko kazala
in se Se kaze v dvojni komodifikaciji otroka. Na eni strani je torej $lo za pretvorbo
otroka iz produktivno nepogresljivega ¢lena druzbe v pasivnega potrosnika ponuje-
nih oblik otrostva. Po drugi strani pa v kapitalisti¢nem procesu utrjevanja temu siste-
mu podpornega romanti¢nega mita nedolznega in domestificiranega otroka otrok
sam postane predmet trzenja. Kot izpostavlja Claudia Nelson,* je to zlasti razvidno
iz poplave ilustracij, portretov, slik in kartic, pesnitev, romanov in oglasov, ki so v
skladu s prepri¢anjem o neokrnjeni moralni drZi in izvorni ¢istosti nedolznega otro-
ka ikono tega tako vpeljali v krogotok $iroke vizualne potro$nje, namenjene odra-
slim. Za vse te vizualno in popularno trzene podobe nedolznih in povsem razoseblje-
nih otrok je znacilno, da so ti otroci nastavljeni odraslemu potro$niskemu pogledu
tako, da so upodobljeni kot infantilni, z velikimi glavami na proporcionalno pomanj-
Sanih telesih ali pa z ustnicami v obliki roznega popka, ustvarjajo¢ konvencionalni
vtis nedolznosti. Ti otroci so bili upodobljeni kot povsem ranljivi, potrebni popolne
zasCitniSke drZe odraslih; obenem pa so bili postavljeni tudi za brezmejno zaupljive
otroke, ki naj bi v svoji ¢istosti bili sposobni zaznavati le dobre plati sveta. Odraslemu
svetu SirSe vizualne potrosnje je romanti¢na ikona nedolznega otrostva torej ponu-
jena tako, da opravlja tolaZilno sentimentalno vlogo.*

“ Siter, 1998.

*Zelizer, 1994, 11.

“V: Sutphin, 2004, 58.

*¢Taksni otroci naj bi imeli po takratnem prepricanju Se prav posebno blagodejni vpliv
na odrasle moske, saj naj bi v svoji nedolzni ¢istosti delovali kot varovalo in nekaksna
rezervna vest in zavest moskim, ki so se morali izkazovati v javni sferi in njenih domne-
vno moralno dvomljivih oziroma izprijenih razmerah delovanja (Sutphin, 2004, 58).
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Medtem ko je ikono nedolZnega otroka zakrivila filozofija Rousseauja in
obelodanilo romanti¢no pesnisko gibanje z Wordsworthom na ¢elu, je njeno
zlato obdobje nastopilo $ele z novimi politi¢no pod¢rtanimi druzbenoekonom-
skimi spremembami in iz njih izhajajoce razcepitve druzbenega prostora na
navidezno lo¢eno javno in zasebno sfero. Prisilna domestifikacija Zensk je bila
tako neposredno povezana z vzporedno potekajo¢o domestifikacijo otrok, ki je
zahtevala in odlo¢ilno prispevala k poveli¢evanju gospodinjske vloge Zenske,
novega kulta materinstva in Zenstvenosti. IstoCasno je sentimentalizacija
romanti¢ne ikone otroka, na kateri sta temeljili domestifikacija in vzporedna
komodifikacija otro$tva, prinesla preobrazbo simbolnega pomena in s tem
novo vsebinsko zapolnjenost otrostva samega, ki pa otroku nikakor ni delovala
v korist. Sentimentalna konstrukcija otrostva je za pogoj svojega ideoloskega
obstoja in veljave namre¢ postavila podobo nedolznega in zato izvotljenega,
izpraznjenega otroka. Kot je posledice tega procesa Se najbolj shemati¢no
nazorno zajel Richardson,* je na sentimentalno konstrukcijo nedolznosti otro-
Stva treba gledati kot $e na eno obliko bremena, naloZenega dejanskim otro-
kom. Ceprav je ta konstrukcija nedol#nega otroka zmanjiala ali pa povsem
odpravila njihovo ekonomsko izkori§¢evanje, je bistveno prispevala k njihovi
represiji na drugacen nadin.

Otroci, kot navaja Richardson,* so bili osvobojeni produkcijskega dela, da bi
znotraj kapitalisticnega sistema prevzeli drugacno, a enako zahtevno vlogo, ki je
od njih terjala, da se postavijo na mesto simboli¢nih oznacevalcev, nositeljev in
braniteljev moralnih vrednot in kreposti. Pri tem so bili hkrati neusmiljeno potis-
njeni v osamo domacega ognjisca, kjer naj bi v svoji univerzalno prekipevajoci
nedolZnosti, izvorni dobrohotnosti in srec¢i skupaj s svojimi materami skrbeli za
Custveno regeneracijo in pocitek njihovih sicer delovno preokupiranih océetov.
Richardson* meni, da s prestopom v obdobje imaginarija romanti¢nega nedolz-
nega otrostva otrok ni le odrezan od svoje okolice, ampak se od njega pricakuje,
da bo utelesal nemogoce — in sicer izvendruzbenost in izvenc¢asnost. V svoji zas-
novi imaginarij romanti¢no nedolznega otroka tega obsoja na to, kar Richardson
imenuje “druzbeno smrt” otroka.®

#“Romanticism and the End of Childhood”, 1999, 27-29.
*8Richardson, 1999, 27.

*Richardson, 1999, 28-29.

*Richardson, 1999, 27.
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VOA]ERISTIéNA SEKSUALIZACIJA IN KOMODIFIKACIJA NEDOLZNEGA
OTROSTVA

Imaginarij nedolZnega otrostva, ki je zahteval prestavitev otroka v za to posebej
preoblikovano polje narave, ustvarjajo¢ predstavo o otrokovi lo¢enosti od druzbe-
nega prostora in obstojecega Casa, je hkrati postavil tudi temelje njegovi prikriti
erotizaciji in seksualizaciji. V svoji nadeti nesnovnosti in domnevni izvendruzbe-
nosti je namre¢ tako ponastavljeni otrok postal prazno platno, na katero je bilo
mogoce naknadno projicirati fantazije, Zelje in vpise odraslega sveta. Romanti¢ni
diskurz o nedolznosti otros$tva je zato deloval tudi kot varna krinka, za katero je
bilo mogoc¢e med drugim skriti in hkrati legitimirati odraslemu pogledu prikro-
jeno voajeristi¢no erotizacijo otroka.” Najrazli¢nejse literarnozgodovinske $tudi-
je kazejo, da so pisatelji, kot je bil J. M. Barrie (Peter Pan), tako pod varno krinko
druzbeno predpostavljene nedolznosti otroka raziskovali svoje lastne eroti¢ne
fantazije in strahove, ki so jih simboli¢no ali kako drugace vezali na otrogka tele-
sa.”? Ta hkratni proces erotizacije romanti¢ne ikone nedolznega otroka pa je bil,
kot v svoji prelomni $tudiji kaze Anne Higonnet,* najvidnejsi v nac¢inu romanti-
¢nega slikanja in kasnejSega fotografiranja otrok, ki se je iztekel v masovno,
medijsko podprto komodifikacijo po tihem erotiziranih podob nedolznega otro-
ka. Prav z njeno pomocjo se danes Se vedno prodaja ne le imaginarij nedolznega
otro$tva, ampak tudi oglasuje in prodaja vrsta potro$niskih izdelkov, ki z otrokom
samim nimajo neposredne zveze.

V skladu z romanti¢no zahtevo po uprizarjanju nedolZnega otrostva oziroma s
tem povezanim procesom prestavljanja otroka v polje namisljene druzbene netu-
kaj$njosti, nesnovnosti in ezoteri¢ne drugosti so se romanti¢ni slikarji in kasneje
fotografi osredotocili na telesnost otroka, ki so jo najprej razblinili, da bi ustvarili
obcutek izpraznjenosti, odtujenosti in nepremostljive druga¢nosti otrok od obda-
jajocega sveta odraslih. Hkrati pa so, ¢e se naslonimo na raz¢lenjeno opazanje
Anne Higonnet, pri uprizarjanju telesne in druzbene nesoobstoje¢nosti otrok z
antropocentri¢nim svetom odraslih, uporabljali tehnike, kot so (1.) preoblacenje
otrok v zgodovinske kostume, (2.) opti¢no pomanjsevanje otroskih teles s pomoc-
jo njihovega oblacenja v prevelike, trenutno modne obleke odraslih, (3.) nerodno
otrosko posnemanje druzbenospolnih vlog, ki naj bi po tej logiki zato bile domne-

' Kincaid, 1992, 1998.
*>Rose, 1984; Kincaid, 1992.
>3 Pictures of Innocence, 1998.
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vno lastne le odraslemu svetu, in (4.) odmikanje otrok v naro¢je narave tudi na
nacin njihovih portretnih sopostavitev z domacimi Zivalmi.*

Za postopek preoblacenja otroka v zgodovinske kostume je znacilno, da je na
ta nacin otrok simboli¢no prestavljen v polje zgodovinske in fizi¢ne oddaljenosti,
ustvarjajo¢ hkrati obcutek vecnega zaostanka, nesovpadnosti in locenosti od
odraslega sveta. Tako kostumografirani otrok pa, kot pravi Higonnetova,” ni le
postavljen v minulo zgodovinsko obdobje, ki je nujno pred¢asno svetu odraslega,
ampak ostaja skupaj s svojim otro$tvom tudi varno zamrznjen v tem imaginar-
nem casu. To pa otroka v njegovi nadeti nezdajsnjosti in netukajsnjosti ne pret-
varja le v simbol nekega preteklega zgodovinskega obdobja, ampak ga dela tudi
za tistega, ki je predmet nostalgi¢nega pogleda odraslih. V zgodovinske kostume
preobleceni otrok je vecen nosilec nostalgi¢nih projekcij odraslega sveta, hkrati
pa je v tej postavitvi kot otrok pogledu odraslega tudi vedno predvidljivo in zlah-
ka dosegljiv.** Higonnetova poudarja, da ta umetna prestavitev otroka v drugo
¢asovno dimenzijo in s tem predrugacitev otroka v od odraslega povsem druga-
¢no in tuje bitje pride do izraza tudi pri oblac¢enju otrok v prevelika, trenutno
modna oblacila odraslih.”” Pri tem gre za posebno tehniko brisanja otrokovih
materialnih specifi¢nosti, ki sicer govorijo o njegovi “psihi¢ni, druzbeni in tudi
seksualni prezenc¢nosti”® oziroma vpetosti v druzbene okvire obstojece realnosti.
Ta tehnika namre¢ sloni na opti¢nem pomanjsevanju otroka in njegovem hkrat-
nem izrisovanju kot nepripadajo¢ega trenutno obstojeCemu svetu odraslih.
Prikazan za premajhnega, da bi vanj naravno sodil, je otrok s tem isto¢asno Ze
pokréen in izrisan kot oddaljeno pogreznjen v svojem povsem drugem in za odra-
slega nedosegljivem svetu idili¢no pastoralnega sveta. Povezano s to predpostav-
ko nedolznosti pa je tudi poudarjeno odevanje otrok v druzbenospolno razli¢no
kategorizirana oblacila odraslih, kar je prikazano kot oblika nedolzne otroske
igre in zabave. To gledanje seveda po eni strani naturalizira druzbenospolno deli-
tev vlog odraslih, tako da jih pripi$e otrokom, hkrati pa igra na noto nedolznosti
otroka tako, da predpostavlja, da otroci ne pripadajo svetu odraslih, ki pa jih seve-
da v resnici ves ¢as doloca in gnete v njihovih druzbenospolnih postavitvah.

>*Higonnet, 1998, 25-49.
> Higonnet, 1998, 27.
*Higonnet, 1998, 27.
*’Higonnet, 1998, 28.
**Higonnet, 1998, 12, 17.
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Vse te in druge vpise nedolZnosti na slikarska platna, ki jim je bilo lastno pre-
stavljanje otroka v polje psiholoske in telesne nesubstan¢nosti ter posledi¢ne
razosebljenosti, je spremljala tiha, a izrazita erotizacija otroskih, Se zlasti dekli-
$kih teles. To je razvidno tudi iz slike Girl with Kittens (Deklica z mucami), kjer je,
kot navaja Anne Higonnet, deklica, ki zre iz platna v o¢i opazovalca, portretira-
na skupaj z mackami, tako da se ji ena muza okoli razgaljenega ramena, druga pa
ji sedi v naro¢ju.” Seveda je slikanje otrok skupaj z Zivalmi, ve¢inoma hignimi lju-
bljencki, sodilo k $e eni od tehnik uprizarjanja povsem nesnovnega, razoseblje-
nega otroka. Tu namre¢ ni $lo le za simbolno primerjavo, ampak za poudarjeno
pretapljanje in izenacevanje otrok z Zivalmi in naravo, kjer po dolo¢ilih kulturne-
ga imaginarija ni prostora za aktivno, dejavno zavestnost, s katero bi otrok lahko
opazoval, presojal ali pa se sploh zavedal obdajajocega sveta niti samega sebe.
Hkrati pa ta postavitev, kot trdi Higonnetova,” povsem kliSejsko mimicira in pro-
totipi¢no v duhu takratnega ¢asa odseva obliko tega, kar je bilo razumljeno za
nacin spogledovanja Zensk. Kajti rokav, ki je po nesre¢i zdrsnil z ramena otroka
na sliki Deklica z mucami, ramo deklice tudi nepri¢akovano razgali. Ta pa jo spo-
gledljivo nastavlja pogledu opazovalca, medtem ko v naro¢ju simboli¢no pestuje
macko. Higonnet poudarja, da je deklica kljub svoji nedolznosti po tihem tako
priblizana in izenacena s podobo odrasle zenske na nacin, ki seksualizira telo
deklice in hkrati infantilizira seksualnost odrasle Zenske.®

Vsi ti nacini upodabljanja otroka so se z uveljavitvijo imaginarija nedolznega
otroka iztekli v masovno reprodukcijo tako zastavljenih podob otrok. Na ta nac¢in
je bila tudi komodificirana romanti¢na ikona nedolZnega otroka, otrok sam pa je
bil spremenjen tako v predmet kot tudi v enega izmed vzvodov potrosnje. Prvi
zametki tega so bili vidni v porajajoci se oglasevalski industriji. Kot Se navaja Anne

**Higonnet, 1998, 76, 118.

%0 Prav tam, 118.

'V: Higonnet, 1998, 38. Podobno velja tudi za sliko deklice, naslovljeno Cherry Ripe (sin-
tagma vkljucuje dvoje prepletenih pomenov, in sicer zrele ¢e$nje in barve lic, ki so rde¢a
kot jabolka oziroma ¢e$nje). Na tej sliki je deklica preoblec¢ena v njej prevelika oblacila
odrasle zenske, pozornost pa usmerja h genitalnim delom svojega telesa, tako da se na
tem mestu sneznobelega predpasnika njene ¢rno orokavicene roke stikajo v poudarjeno
velik trikotnik. Ta slika, ki sodi v kanon romanti¢ne $ole slikanja, poudarjajoce uprizarja
drugac¢nost, onkrajnost, brezsnovnost, neotipljivost in s tem nedolznost otroka, a hkrati
vanj vnasa izrazito erotizirane podtone, kar pravzaprav pomenljivo nakazuje tudi njen
dvoumni naslov (v: Higonnet, 1998, 50).
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Higonnet,” je ob prehodu v 20. stoletje eden izmed prvih oglasov za priznano bri-
tansko podjetje, ki se je ukvarjalo z izdelavo mila, prvi¢ postavil deklico v sredisc¢e
Sirse oglasevalne casopisne kampanje. Na sliki, kjer naj bi bilo torej milo osrednja
tocka pozornosti, pa to dejansko sploh ni vidno, ampak je le nakazano z mehur¢-
ki, ki okvirjajo sliko. Prav tako ni jasno viden obraz otroka samega, saj je ta s
hrbtom obrnjen pro¢ od opazovalca proti umivalniku in notranjosti kopalnice. Kar
se tu prodaja, je dejansko telo otroka samega, ki je hkrati prisotno in odsotno; je
tu in ga hkrati ni. Gledisce, kot meni Higonnetova, je namre¢ nastavljeno tako, da
ne gledamo in ne moremo videti oglaSevanega mila niti obraza otroka, ampak
predvsem stegujoce se noge, spodnje hlacke in zaobljeno zadnjico otroka, ki kuka-
jo izpod otrokovega krila in v celoti zasedajo osrednji del slike.*

Tej komodificirani erotizaciji otroka, ki se je prikladno skrila za njej idealno
kulturno varovalo in ideolosko krinko nedolzne izpraznjenosti otroka, je mogoce
v najrazli¢nejsih oblikah slediti tudi danes. Vse osnovne tehnike snovanja roman-
ti¢ne ikone nedolZznega otroka s poudarkom na njegovi domnevni druzbeni nez-
dajsnjosti in razteleSeni brezsnovnosti so namre¢ Se vedno trdno zakoreninjene
v naSem svetu in so hkrati podstat vzporedne tiho potekajoce erotizacije otroka
samega. Ceprav nas je torej romanti¢no gibanje e zdavnaj zapustilo, nam je ostal
njegov nacin misljenja in videnja tradicionalnega otrostva, ki v narojeno telesno
brezsnovnost otroka vpleta posebno obliko erotizirane in danes ze povsem komo-
dificirane drazi.** Nacrtna, premisljena in komodificirana seksualizacija, ki je
znotraj patriarhalnega simbolnega reda vedno zadevala deklice, pod krinko dekli-
ske nedolZnosti danes namre¢ zajema vse od trzenja oblacil, kot so na primer
kratke majice za petletnice s sloganom, izpisanim na prsih, candy kisses for little
misses — sexy but shy,” do oglasevalskih in drugih podob ter prireditev, kot so
lepotna tekmovanja za deklice, ki so se uveljavila zlasti v ZDA.

Poustvarjena nedolznost, tj. prisilna razosebljenost in nadeta brezsnovnost
otroka, je v svoji osnovi torej dvorezna. Skrivajo¢ se pod navidezno nevtralnim
oznacevalcem nedolZnosti, se lahko procesi komodifikacije, komercializacije in
ozkotirno zamejene (hetero)seksualizacije otroka nevprasljivo stekajo v obliko-

vanje in vzpostavljanje natanko odmerjenih oblik in zato kulturno doloc¢enih

52Higonnet, 1998, 61.

% Higonnet, 1998, 61-62.
%Jenkins, 1998; Giroux, 1998.
5V: Harris, 2004, 241.
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pojavnosti otroskih teles in subjektov. To znotraj patriarhalne heteronormativne
matrice Se zlasti poob¢uteno velja za deklisko postavljeni subjekt, ki je sicer ovit
v celofan simbolne nedolZnosti oziroma sentimentalne Cistosti, a je vedno hkra-
ti tudi Ze koncipiran kot feminini seksualni objekt. Zanj naloZeno vzdrzevanje
nedolZnosti pomeni dvojni napor uprizarjanja patriarhalnemu ocesu drazljivo
vpadljive in privla¢ne hoje po nevarno tanki vrvi, razpeti med izkazovanjem
nemocne preddruzbenosti na eni strani in spogledljive eroti¢nosti popredmete-
nega zenskega telesa na drugi. O tem najbolj skrajno nazorno pricajo prav novod-
obna lepotna tekmovanja otrok deklic, kjer so udelezenke, ¢e se naslonimo na
Henryja Girouxa,® potisnjene pod soj zarometov kot kokete macjih o¢i, razprtih
zZivordecle obarvanih ustnic in sugestivno migajo¢ih bokov.”” Dikcija nedolznosti
torej zakriva, da je pod njeno oznako dekliski otrok vedno Zze patriarhalno
“poodrasljen”,® zaradi ¢esar je nedolZnost tudi s tega vidika v svoji zatajeni osno-
vi vedno Ze nemogo¢, a druzbeno $e kar naprej povsem nevprasljivo opevan pro-
jekt otrostva.

Tudi ta vidik imaginarija nedolznega otrostva kaze predvsem to, da je roman-
ti¢no opevana nedolznost otroka tega radikalno raztelesila in razosebila, da bi ga
lahko preplastila v polje naknadnih vpisov in pojavnosti, skozi katera prosevajo
najrazli¢nejSe fantazije in pricakovanja odraslega sveta, ki se vrtijo tudi okrog
enoznacno usmerjene seksualizacije otrok. Hkrati pa se skozi te vpise, ki vztraja-
jo na brisanju otrokove tukaj$njosti in zdaj$njosti, kazejo tudi zahteve odraslega
sveta po nevtralizaciji in ukrotitvi otroka kot neprestano izgrajujocega se subjek-
ta, vpetega v najrazli¢nejse procese druzbenoosebnih izpogajanj in nastajanj. Kot
tak ta nima opravka s stati¢nostjo brezsnovne praznine, ki mu jo nadeva diskurz
formulai¢no nedolznega otro$tva. Dejanski otrok, ki je v resnici psiholosko in
fiziolosko Ziv, saj je tako kot odrasli subjekt v procesu nepretrganega nastajanja,
se zato izmika potrebam odraslega sveta po ohranjanju zasilnega in nespremen-
ljivega simbolnega prostora, skozi katerega bi bilo mogoce za nazaj neproblema-

ti¢no razlagati in opomenjati sicer zmuzljivi svet navidezno homogenih resnic,

% Giroux, 1998, 277.

7V: Giroux, 1998, 277. To pa ni veljalo za udeleZenke otroskih lepotnih tekmovanj iz 70.
let 20. stoletja. Takrat so nosile krinolinasto puhaste obleke, pentlje v laseh in razkazova-
le vrsto nadarjenosti, kot so milo petje in spretnosti poplesovanja po konicah prstov ter
vrtenja palic marzoretk (Giroux, 1998, 277).

8 Giroux, 1998, 274.6 Derrida v: Pace, 2002, 327.
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med katere spadajo tudi predstave o fiksnih in vnaprej danih izvornih maskuli-

nih in femininih, razrednih, spolnih, nacionalnih in drugih identitetah.

ZAKLJUCEK

Socialni realizem in postmodernisti¢no pisanje za otroke in mlado bralstvo sta v
drugi polovici 20. stoletja temeljito preizprasala in razdrla mit nedolznega otro-
$tva. Pokazala sta na nevzdrznost, brezizhodnost in logi¢no navzkriznost posa-
meznih segmentov tega diskurza. Ta je namre¢ kljub vztrajanju na nedolznosti
otroka po eni strani $e vedno moral teZiti k nujni socializaciji otroka. To pa tudi
pomeni, da je hkrati otrokov pridobljeni nabor izkusenj spotoma razveljavljal ali
brisal, da bi lahko ohranil nostalgi¢no in idealizirano predstavo o izpraznjeni
Cistosti in nezavednosti v paradiz zaklenjenega otroka. Zato tudi vsakr$no pono-
vno obujanje in vracanje koncepta nedolznega otrostva v kolektivni imaginarij
otro$tva ne gre razumeti le kot ponoven poskus vtihotapljanja zgolj nostalgi¢ne-
ga gledanja na otro$tvo, ki naj bi bilo odraslemu vedno nesporno in zlahka dose-
gljivo, ampak tudi kot vrsto vztrajanja po koncipiranju posebne vrste identitetnih
predstavnosti. Namesto zavedanja, da so nacini subjektivacije kompleksni, vec-
plastni in spreminjajoci se, vsakokratno ponovno oZivljanje romanti¢ne ikone
nedolznega otroka namre¢ vtihotaplja tudi zahtevo po koncipiranju identitete
otroka in s tem odraslega kot izvorno preproste, enovite in vedno Ze stabilne. To
pa je mogoce doseci prav in samo s simboli¢no prestavitvijo otroka v polje razte-
leSene brezsnovnosti, tj. v imaginarno polje nedolznosti ali sentimentalne ¢isto-
sti in druzbene nezaznamovanosti, kjer je mogoce tudi uprizarjati fikcijo necesa,
kar je, kot bi rekel Derrida, “preprosto, nedotaknjeno, normalno, neopore¢no,
standardno, samoidenti¢no”.® To uprizarjanje neproblemati¢no preprostih iden-
titet je torej mogoce Sele v primeru, ko diskurz otrostva gradi na upodabljanju
otroka kot ahistori¢nega, tj. obstojec¢ega zunaj aktualnega ¢asa in dejanskega pro-
stora, ki pa mu otrok v resnici ze vseskozi in povsem pripada.
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Abstract: Marija Gimbutas’s studies have profoundly influenced popular femi-
nism, New Age religions, and Mother Goddess centred movements since the
1970’s, but despite the authoress’s status of a feminist icon, her influence on pop-
ular feminism remains largely unknown in archaeology and her works on
Neolithic religion ignored. Modern archaeology, including gender archaeology,
is now re-examining her researches and conclusions. The present paper studies
how the theory of a Neolithic goddess was received at the time of its emergence
and how the social structures of the past were (re)constructed in the archaeolo-
gies of former Yugoslavia.
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Preteklost kot mit

lzvleCek: Dela Marije Gimbutas so imela od 70. let 20. stol. velik vpliv na popu-
larni feminizem, na religioznost new age ter na gibanja, ki so osredinjena okoli
teorije o Materi Boginji. Kljub temu da je avtorica postala ikona feminizma,
ostaja v arheologiji njen vpliv na popularni feminizem neznan, njeno delo o
neolitski religiji pa prezrto. Sodobna arheologija, vklju¢no z arheologijo spo-
lov, skusa prevetriti njene raziskave in ugotovitve. Predstavljena raziskava
skusa odgovoriti na vprasanje, kako je bila teorija o obstoju neolitske boginje
sprejeta ob Casu svojega nastanka in kako je bila (re)konstruirana pretekla
druzbena struktura v arheologijah nekdanje Jugoslavije.

Klju¢ne besede: arheologija, arheoloska teorija, antropomorfne figure, neolitik,
druzbena struktura, matriarhat
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INTRODUCTION

The following article will address some of the issues concerning the contempo-
rary construction of the myth of a matriarchal past. By surveying the history of
the myth in the 1970’s and 1980’s and the archaeological responses to this myth,
we will try to present the situation in the West. Special emphasis, on the other
hand, will be placed on the Yugoslav archaeologies of the time and on their inter-
pretation of the social structures of Neolithic societies. Examining the rhetoric
prevailing in the most prominent Yugoslav archaeological series, we will point at
an emphasis which may hint at the complexity of this issue. Moreover, the con-
temporary life of the myth in archaeology will be briefly addressed with regard
to gender archaeology, the New Age movement, and heritage industry.

THE RHETORIC OF THE FIGURINES

Anthropological debates about the existence of matriarchy originated in the late
19" century with the works of Johann Bachofen, Lewis Henry Morgan, and
Frederich Engels. Further debates were launched by diffusionists in the 1950’s
and 1960’s, while the 1980’s witnessed a consensus among archaeologists that
Neolithic cultures were matriarchal or matrifocal, peaceful, harmonic, and par-
ticularly appreciative of art; they were followed, however, by aggressive and
destructive Indo-European patriarchal societies. Debates were inspired mainly
by anthropomorphic figurines of Palaeolithic and Neolithic origins found in the
Balkans and the Near East. The figurines have been subject to diverse forms of
research and approached from a number of aspects with various methodologies.
Lesure identifies four schools of figurine analysis: iconographic, functional,
social analytical, and symbolic.? The present trend in figurine research is histori-
ographic, examining the studies of figurines, the schools of interpretation, and
the proposed interpretations. Interpreted as the Mother Goddess, the figurines
are ascribed a variety of meanings and functions: the common references are to
ritual, religion and spiritual life, while the functions proposed are mostly anec-
dotal, e.g. dolls, toys, magical items, afterlife accessories, sexual aids, fertility fig-
urines, effigies, talismans, ritual figures, concubines, slaves, puberty models,
training mechanisms, votive and healing objects, items used in initiation cere-

monies, contracts, territory and identity markers.

2 Lesure, 2002.
3Cf. Bailey, 2005, 12.
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The researcher most commonly associated with the so-called myth of matri-
archy is Marija Gimbutas," although her research led her to distance herself from
characterising Neolithic societies as matriarchal, which was the common prac-
tice in the second half of the 20" century. Between 1967 and 1980, she was in
charge of five major excavations of Neolithic sites in Bosnia and Herzegovina,
Macedonia, Greece, and Italy. The excavations of Greek sites, such as Sitagroi
(with Colin Renfrew) or Achilleion, yielded hundreds of anthropomorphic fig-
urines and cult vessels. In these she saw a reflection of “... the small ragged rem-
nants of a rich fabric constituting the mythical world of their time”.* During this peri-
od, when she was becoming acquainted with the prolific inventory of the sites
she was excavating, her attention was diverted from the Kurgan Culture to
Neolithic art, symbolism, and social structure. She undertook extensive research
into anthropomorphic figurines, revealing “... a cohesive and persistent ideologi-
cal system”. Gimbutas interprets the abundance of female representations as a
reflection of sacredness. She uses terms such as Goddess or Great Goddess, refer-
ring to a creator of the world who is not limited to fertility and motherhood but
is understood as the inseparable Source of everything that dies and is later
reborn in the circle of life. The main theme of her research is, in her own words,
the symbolism of goddesses, which “conceals” the secrets of birth, death, and
renewal of life for people, for the world and the entire cosmos. Art, which she

*Marija Gimbutas, born in Lithuania in 1921, studied archaeology in Germany and
Austria, received her PhD in Tiibingen in 1946, and emigrated to the USA in 1949. As a
research fellow and later lecturer on Eastern European archaeology at Harvard University,
she devoted her life to the research of post-Palaeolithic Europe. The publication of her
monograph The Prehistory of Eastern Europe in 1956 brought the prehistory of the territo-
ry reaching from the Baltic Sea to northern Caucasus closer to the English-speaking
public, whose knowledge of the subject had been severely limited by the linguistic barrier.
Later she published her researches in the monographies The Balts (1963), Bronze Age
Cultures in Central and Eastern Europe (1965), The Slavs (1971), and in many other texts.
From 1963 to her retirement in 1989, she lectured at the University of California.
Engagement in different research fields and periods strengthened her belief in the impor-
tance of interdisciplinary research, leading her to develop a discipline which combined
elements from comparative linguistics, mythology, folklore, archaeology and history — the
so-called “archaeomythology”. Her archaeomythological research into the art and symbo-
lism of the Neolithic, which she renamed as the “Old World”, was presented in The Gods
and Goddesses of Old Europe (1974) and in The Language of the Goddess (1989).

>Cf. Marler, 2001.
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interprets as centred on the goddess, lacking all signs of soldiers or male domi-
nation, reflects a social order in which women played central roles as clan lead-
ers and queens — princesses."

“The Goddess in all her manifestations was a symbol of the unity of all life in
Nature. Her power was in water and stone, in tomb and cave, in animals and birds,
snakes and fish, hills, trees and flowers. Hence the holistic and mythopoetic perception
of the sacredness and mystery of all there is on earth.”

Gimbutas’s later work was considered controversial among archaeologists but
received much positive attention in the Goddess Movement in the USA, which
resulted in the success and continuity of Mother Goddessism. Gimbutas, who
never declared herself as a feminist,* became a feminist icon, mainly outside the
archaeological circles. While contemporary archaeology, including gender archae-
ology, nowadays distances itself from matriarchal interpretations of societies, con-
temporary New Age mythology has largely embraced such interpretations, espe-
cially of Neolithic societies.” This exaggerated interest is colourfully illustrated by
George P. Nicholas in connection with a video, Goddess Remembered (1989):

“The preNeolithic goddess motif of the Old World not only has been revived but is

210

enjoying sightings as widespread as those of Elvis Presley.

THE AFTERLIFE OF THE PRENEOLITHIC GODDESS MOTIF

Gimbutas’s first book on religion, The Gods and Goddesses of Old Europe," was
written after twenty years of her academic career in archaeology. After the huge
sales success of the book, which had an especially profound influence on popu-
lar feminism, the authoress devoted her attention to the issue of religion.
Gimbutas’s work in the 1970’s and 80’s on Neolithic symbolic images of women
coincided with the work of Mary Daly, Merlin Stone, Susan Griffin, Charlene
Spretnak, Carolyn Merchant, Gerder Lerner, and many others who were con-

nected with the so-called second wave of feminism, ecological movement, and

®Gimbutas, 1989, xx.

’Gimbutas, 1989, 321.

8Cf. Sheaffer, 1999.

?Meskell, 1995. Hutton, 1997, 97, 98.
“Nicholas, 1994, 448.

' Gimbutas, 1974.
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earth-based re-emergence of spirituality. Convincing authors that the prehistoric
culture of the Goddess had indeed existed, her work greatly contributed to the
popular belief in the quondam existence of a peaceful golden age of female
power. Feminist researches provided the basis for claims about woman’s leading
role as a creator of culture and for rejecting the rooted convictions about the uni-
versality of male dominance in religion and society.?

The archaeological circles criticised Gimbutas’s work mainly because of her
methodology, emphasising her old-fashioned frame of binary oppositions in par-
ticular. Disputable is, in Ruth Tringham’s view, especially her use of categories of
assigned gender roles, which are the same for the whole period and all Neolithic
societies. The notions of cultural stages and of brutal attackers are characterised
by Tringham as naive.”

While criticised for its old-fashioned methodology, Gimbutas’s work was defi-
nitely not old-fashioned in the political sense. From the beginning of the 20*"
century onward, the “prehistoric Goddess” was usually associated with backward
literature and with a rhetoric hostile to modernity; in Ronald Hutton’s view,
Marija Gimbutas retained a similar rhetoric, gradually adding and developing a
radical feminist tone." Hutton believes that she carefully transformed the image
of the goddess so as to suit the requirements of the developing feminist opinion.
The goddess became dissociated from motherhood, fertility and sexuality, and far
more emphasised in her role of a mighty creatrix, presiding over all life and
death. Gimbutas radicalised her thesis of the destruction of matriarchal cultures,
portraying the entire ensuing period up to the present as a dark patriarchal age.
While Neolithic and Aeneolithic cultures were, in her opinion, flawless, the sub-
sequent periods had no redeeming qualities at all.” If her first book on Neolithic
religion merely sketched the structure of the society as generally peaceful, matri-
linear, matrifocal and egalitarian, the last source available, an audio tape from
1992, attempted to dissociate matriarchy from social structure: supposedly there
would have been no husbands, men did perform important roles in construction,
craft and trade, women would have enjoyed freedom, sexual and social, and their

2 Marler, 2003.

BCf. Brown, 1993.

*Hutton, 1997, 97.

5 Hutton, 1997, 98. Gimbutas, 1989, 316-321.
1 Gimbutas, 1974.
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lives would have been inseparably intertwined with a rich religious system which
enabled their importance.” Characteristic of Gimbutas’s late work is that she
ceased to publish scientific works, targeting her extremely popular books at a
broader readership, gave interviews for feminist magazines, and ignored the cri-
tiques of archaeologists, which were relatively unknown to the feminist public.”

Gimbutas’s work influenced many authoresses of popular books informed by
history, feminism, and the New Age movement. An extremely popular book® by
Riane Eisler, The Chalice and the Blade. Our History, Our Future,* translated into
19 languages, summarised Gimbutas’s conclusions and brought them even clos-
er to the public. The history of matriarchy and patriarchy was presented
through a chronological survey from the Palaeolithic to capitalism. Both are
characterised by a model of dominance and a model of partnership. The former,
where, according to Gimbutas, “the lethal power of the blade” is worshipped, is
distinctive of matriarchy and/or patriarchy; the societies assigned by Eisler to
this category include Hitler’s Germany, Khomeini’s Iran, Samurai Japan, and the
Aztecs. The partnership model, on the other hand, is characterised by linkage;
such societies, according to Gimbutas, worship the “life-generating and nurtur-
ing powers of the universe”. The societies grouped in this category by Eisler
include BaMbuti, !Kung, and contemporary Swedes. According to Eisler’s
Cultural Transformation Theory, cultural evolutions moved from the partnership
model through chaos and an almost complete interruption of culture to the dom-
inance model; since the Renaissance, however, humanity has supposedly been
returning to the partnership model.”

7Cf. Meskell, 1995, 78.

8 Hutton, 1997, 98.

19“The most important book since Darwin’s Origin of Species.” This citation by anthro-
pologist Ashley Montagu was published on the cover of the 1988 paperback edition of
Eisler’s book.

*Eisler, 1987.

' Eisler summarises Gimbutas’s The Goddesses and Gods of Old Europe and further devel-
ops the authoress’s theories; on the introductory pages, she also thanks Gimbutas for
reading the first version of her book. It seems that the influence went both ways:
Gimbutas, in her turn, includes in her Language of the Goddess (1989, xx) Eisler’s label of
the social structure in Old Europe, Anatolia and Minoan Greece as “gylany”, a social
structure characterised by gender equality.

*Eisler, 1987.
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With Gimbutas’s quotation, Eisler introduces the claim that the Neolithic
social structure was neither matriarchy nor patriarchy but a society with no sub-
ordination, merely partnership:

“... the world of myth was not polarized into female and male as it was among the
Indo-Europeans and many other nomadic and pastoral peoples of the steppes. Both
principles were manifest side by side. The male divinity in the shape of a young man
or a male animal appears to affirm and strengthen the forces of the creative and active
female. Neither is subordinate to the other: by complementing one another, their
power is doubled.”*

Eisler criticises the “if-it-isn’t-patriarchy-it-has-to-be-matriarchy” logic which
was, in her opinion, used by James Mellaart in describing a Turkish site, the
Neolithic tell settlement of Catalhoyiik (Fig. 1). But despite her talk of a partner-
ship model, she perceives the female role of priestesses and clan leaders as the
leading role in the society. Although her rhetoric echoes the writings of two
established prehistorian archaeologists of the time, her conclusions are method-
ologically poorly grounded, as is best illustrated by the following example:

“For here both men and women were the children of the Goddess, as they were the
children of the women who headed the families and clans. And while this certainly
gave women a great deal of power, analogizing from our present day mother/child rela-
tionship, it seems to have been a power that was more equated with responsibility and
love than with oppression, privilege and fear.”*

ARCHAEOLOGY AND ITS RELATIONSHIP TO THE GODDESS
MOVEMENT AND GIMBUTAS’S WORK

For academic and popular feminists, Gimbutas’s interpretation of prehistoric fig-
urines is of basic importance for the theories of the Goddess, while the negative
archaeological response to her work is mainly unknown in these circles. On the
other hand, archaeologists are usually not aware of the positive influence of
Gimbutas’s theories in other fields, e.g. in classical studies.” As pointed out by
Shelby Brown, it is ironic that the public recognises the work of Marija Gimbutas
as the biggest contribution of archaeology to feminism, while this contribution

2 Cf. Eisler, 1987, 27.
* Eisler, 1987, 28.
»Brown, 1993, 239.
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is neither acknowledged nor known in archaeology itself.” The founding work of
gender archaeology,” Engendering Archaeology, refers to theories connected with
the goddess as to something external.”® The main archaeological criticisms are
directed against the use of inappropriate methodology, dating, testing, and typo-
logical and statistical analysis, calling into question also the authoress’s qualifi-
cation for artistic interpretation and her overbold interpretations. Due to these
research weaknesses, her results have not been taken seriously. Professional dis-
agreement with Gimbutas’s thesis of a gynocentric past has been most common-
ly expressed by archaeologists through silence and ignorance.

Despite the ignorance of Gimbutas’s work, evident also in a survey of
Yugoslav archaeological publications, to which we will return later, critiques
became more common with the assertion of gender archaeology. According to
Lynn Meskell, these gynocentric stories sooner reflect the contemporary com-
prehension of and attitude to the past and are more informative about modern
ideologies than about the original use of the figurines; solidarity amongst women
should not be a reason for accepting disputable conclusions or for silence.”

“The Mother Goddess metanarrative presents a possible challenge to feminist
archaeologies in that solidarity can often prevent us from contesting theories present-
ed by women which seem to espouse pro/female notions even if the evidence would
suggest otherwise. Loyalty to a misrepresented picture of the past and our human her-

**Ibidem.

A certain influence of the women’s movement on western archaeology can be traced
sporadically since the 1970’s (cf. Serensen, 2000, 17, 20-24), but a stronger interest in
the reinterpretation and “engendering” of the past arose in the 1980’s under the influ-
ence of the social sciences. Even before Margaret Conkey and Janet Spector’s frequently
cited article, Archaeology and the study of gender (1984), which firmly established gender
as an important concept in archaeology, British, Danish and Norwegian archaeologists
had been calling attention to the same problems as early as the 1970’s (cf. Dommasnes,
1992; cf. Sgrensen, 2000, 17, 20-24). Early critiques were directed against the neglect of
gender roles in the interpretations of past societies as offered in museum exhibitions, in
general interest publications, and in archaeological texts. Gradually, gender archaeology
developed entire sets of themes and approaches to researching gender. According to
Roberta Gilchrist, the themes and positions which helped to form gender archaeology
were political feminism, gender theory, and historical revisionism (Gilchrist, 2000).
#Cf. Brown, 1993, 254, 255.

» Meskell, 1995, 84.
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FIG. 1: A VIEW FROM THE TELL SETTLEMENT OF CATALHOYUK IN ANATOLIA, TURKEY,
IN OCTOBER 1998. ON THE LEFT IS THE EXCAVATION TENT AND RESERVOIR.”

itage by dismissing or misconstruing the archaeological record cannot be supported
under the guise of any political standpoint.”*

Since the archaeological discipline has always maintained a considerably
conservative attitude to Gimbutas’s viewpoints, her analysis of Neolithic art has
not received serious critical attention until recently. Heritage industry, however,
has been more open to the popular New Age cult of the Goddess. Due to Riane
Eisler’s and Marija Gimbutas’s writings, the Anatolian tell site of Catalhéyiik
(Fig. 1) has become a place of pilgrimage for many followers of the modern
Goddess religion. The cooperation is a result of the post-processual archaeology
orientation which acknowledges the equal coexistence of alternative, often dif-
fering or even contradictory interpretations of the past, e.g. aboriginal, archaeo-
logical, and/or religious. In keeping with this kind of orientation, the exchange
of ideas between archaeologist Jan Hodder and Anita Louise, a member of the
“Goddess community”, has been published on the excavation’s web site.*

3 Meskell, 1995, 84.
' Photo: Merc.
*>Hodder, Louise, 1998.
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THE ARCHAEOLOGIES OF FORMER YUGOSLAVIA AND THE
(RE)CONSTRUCTION OF NEOLITHIC SOCIAL STRUCTURE AND
SPIRITUALITY

After World War II, the archaeology in Yugoslavia was not uniform, for the bud-
ding independent discipline was influenced by sundry schools of archaeology
and thought, each with its own theoretical and practical background. While
Slovene archaeology accepted the German model, the Merhart School with its
“kulturhistorisches” approach,® Serbian archaeology, on the other hand, was
also influenced by “Childe’s archaeology”.*

Post-war Yugoslav archaeologies shared in the contemporary consensus of the
other countries that Neolithic societies were matriarchal. Yet the prominent for-
mer Yugoslav archaeological series on prehistory in five volumes, Praistorija
jugoslavenskih zemalja,”* especially the third volume, reveals certain contradicto-
ry notes which suggest the authors’ lack of agreement on the meaning of the
term “matriarchy”.

The project of publishing Praistorija jugoslavenskih zemalja was the work of
leading prehistorian archaeologists from 36 museums, faculties and other insti-
tutions from all Yugoslav republics at the end of the 1970’s and in the 1980’s.*
The series was coached in scientific jargon and targeted at archaeologists; the
bibliography cited at the end of every volume was a representative overview of
relevant literature. An agreement about the joint preparation of Praistorija
jugoslavenskih zemalja was made in Slavonski Brod on 19" May 1972, accompa-
nied by the assignment of the editorial board and the editors of particular vol-
umes, as well as by the setting of guidelines for all articles.”” The guidelines for
presenting the social structure of societies were the following:

“... (f) every volume should also contain a conclusion with a short survey of the
genesis of the cultural groups, possess stylistic virtues, and include relative and

3 Gabrovec, 1984. Novakovié, 2002.

3 Babié, 2002.

% Benac, 1979-1987.

% Benac, 1979a, 11.

7 Every member of the editorial board was also the editor of one volume: Buro Basler for
the Palaeolithic and Mesolithic, Milutin Garasanin for the Neolithic, Nikola Tasi¢ for the
Aeneolithic, Ksenija Vinski-Gasparini for the Bronze Age, and Stane Gabrovec for the
Iron Age (Benac, 1979a, 10, 11).
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absolute chronologies, the basic elements of spiritual life, and ‘ethnical’ problems; in
addition, the conclusion should contain a historical interpretation of the social groups,
tied to the contemporary world view and to the development of social groups in the
prehistoric periods;

(g) the analysis of particular cultural groups should — in addition to providing infor-
mation about the location and chronology of each group — cover all elements of mate-
rial and spiritual culture (the type of settlement and buildings, movable inventory, bur-
ial ritual, art, economic aspects, spiritual life and social structure, genesis etc.); ...”*

Praistorija jugoslavenskih zemalja served not only as the complete register for
the prehistory of the former Yugoslav area, but also as a bibliographical reference
for scholars, since its sections on bibliography cited all important works by
Yugoslav and other scholars dealing with the region of former Yugoslavia.
Because of its synthetic nature, the series lent itself to a bibliometrical analysis,
according to which most of the authors cited in the series were Yugoslav,* while
only 9% of cited bibliography in the second, Neolithic, volume was written by
women.” On the basis of his analysis, Bakarsi¢ concludes that the bibliography
of the series reflects the development of the discipline.”

Since Gimbutas was personally acquainted with Yugoslav archaeologists and,
indeed, engaged on several excavations in the region, with the influence of her
ideas being — in my opinion — evident in some of the articles, it is not surprising
that her works should have been included in the bibliography of the second
(Neolithic) and third (Aeneolithic) volumes of Praistorija jugoslavenskih zemalja.
While these two volumes, both published in 1979, do not cite her most influential
book, The Gods and Goddesses of Old Europe (1974), they do list some of her other,

3

* In Serbo-Croatian: “...f) svaki tom treba da ima i jedan zaklju¢ni tekst sa osvrtom na gene-
zu kulturnih grupa, stilske odlike, relativnu i apsolutnu hronologiju, osnovne elemente duhov-
nog Zivota i ‘etnicke’ probleme; u isto vrijeme, u zakljucak ulazi i istorijska interpretacija dru-
Stvenih zajednica, vezana za savremeni pogled na svijet i na razvoj drustvenih zajednica u prai-
storijskim periodima; g) u obradi pojedinih kulturnih grupa treba — uz podatke o podrudju i
hronologiji grupe — obuhvatiti i sve elemente materijalne i duhovne kulture (tip naselja i naseo-
binskih objekata, pokretni inventar, pogrebni ritual, umjetnost, ekonomske aspekte, duhovni
Zivot i drustvenu strukturu, genezu i sl.); ... (Benac, 1979a, 11).”

¥ Bakarsié, 1990, 30, 31.

4 Merc, 2005, 28.

“1 Bakarsié, 1990, 30.
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more scholar-oriented publications, such as the preliminary report Achhilleion. A
Neolithic Mound in Thessaly (1974), Neolithic Macedonia I (1976), etc.

In Praistorija jugoslavenskih zemalja, the term “matriarchy” is a label used to
describe the social structure of various Neolithic societies (of Koros, Kakanj,
Butmir, Impresso, Danilo, the Central Balkan zone).*” The characterisation of
societies or social structures as matriarchal is based on a thesis generally accept-
ed at the time (in the case of Impresso),* and usually supported with interpreta-
tions of anthropomorphic sculpture (in the case of Kakanj, Butmir, Kéros, and
the Central Balkan zone);* in the case of Danilo, it is also linked to anthropolog-
ical analogies,” and, in the case of Kor6s, to the type of buildings as well.*

While the matriarchy of Neolithic societies is usually referred to as a matter
of common knowledge, there are a couple of examples where gender roles are
mentioned explicitly. Emphasis is placed on the important role of woman in
matriarchy as a bearer of social and economic relations (Impresso),” and the
common depictions of women are explained as a proof of their decisive role in
the gens.* In other cases, however, their role, which should itself be stressed by
a term connected with matriarchy, is disregarded or even portrayed as the oppo-
site of what is usually understood by this word. A double dug-out hut at Nebo,
for example, is interpreted as resulting from a need to consort with the male
members of the gens in order to reach mutual understanding, or as a “men’s
house” where unmarried men lived for certain periods of their lives.* Alongside
the claims that the existence of female figurines points to the role of women in
Neolithic society,” this duality in attributing importance to both men and

women — indeed, in claiming that it was men rather than women who decided

**Brukner, 1979, 224. Benac, 1979b, 405, 443, 448. Batovi¢, 1979, 515, 562. Garasanin,
1979, 195.

*Batovié, 1979, 515.

“Benac, 1979b, 443, 448. Brukner, 1979, 224. Gara$anin, 1979, 195.

* By attributing meaning to the use of white or red colour (Batovié, 1979, 557).

*The discovery of smaller houses (6 x 5m, 3 x 5m, 4 x 4 m) in the settlements is seen
as a proof of matriarchal-monogamic division into smaller families (Brukner, 1979, 224).
“Batovié, 1979, 515.

*8 Brukner, 1979, 224.

*“The Serbo-Croatian term pripadnici — male members — might also denote the plural
(Benac, 1979b, 446).

*Benac, 1979b, 448.
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F1G. 2: BUTMIR CULTURE, ANTHROPOMORPHIC FIGURINES FROM THE SITES OF BUTMIR
(1, 2, 4, 5) AND NEBO (3).%!

! After Benac, ed., 1979, T. LXVII.
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on important community matters — is particularly interesting when we consider

that the subject under discussion is the so-called “matriarchal” society.

In contrast to Gimbutas’s term “religion”, which was also the main topic of
her analysis, the series uses the term “Neolithic spiritual life”. The rare refer-
ences to “spiritual life” in Volume 3 usually occur in connection with anthropo-
morphic figurines. In the case of Obre 1, a site excavated by Alojz Benac and
Marija Gimbutas, there are references to a cult of the sun, a sacrificial cult, and
a cult of the dead, while Kakanj is associated with a cult of the sun which is char-
acterized as a women’s cult, and Butmir with a cult of red paint and of the axe
respectively.*

CONCLUSION
Comparing different examples of describing social structures, we are led to conclude
that the Praistorija jugoslavenskih zemalja normally uses the term “matriarchy” as a
matter of common knowledge, only occasionally linking it up to anthropological
analogies. Throughout the series, the frequently used concept of matriarchy lacks a
more detailed explanation and is understood differently by different authors. It is
therefore even more consequential that Alojz Benac, Milutin GaraSanin and
Dragoslav Srejovi¢ conclude the volume and their observations on Neolithic social
structure by leaving open the issue of whether and to what extent there obtained
matriarchal relations, which was at the time the common explanation of the Butmir
“female figurines” (Fig. 2), while they do point out that anthropomorphic (female)
sculptures must be a reflection of the women’s role and status in society.”
Although the theory of matriarchy is nowadays abandoned as a way of
describing Neolithic societies, the myth of the Goddess remains very much alive.
To a certain extent, it is still present also in Slovenia. Comparing the character-
isation of prehistoric societies and gender in the above-mentioned series with
that in Zakladi tisocletij,** a complete monographic survey of Slovene archaeolo-
gy, we note that the latter abandons the rhetoric from the time of Praistorija
jugoslavenskih zemalja in its discussion of the Neolithic, a little known period
represented with few sites, yet — more importantly — fails to replace it with any

**Benac, 1979b, 384, 385, 403 - 405, 445.
> Benac, Gara$anin, Srejovié, 1979, 664, 665.
> Aubelj, 1999.
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other characterisation of the social structure. Since there is nothing to fill the
void in interpretation, matriarchal Neolithic lives on in public memory.

Nowadays, the myth is widespread mainly as a residue of the characterisation
of Neolithic societies which is still used in popular press, as well as in museum
exhibitions and, most vividly of all, in the New Age movement and in art. The
permanent exhibition in the Regional Museum of Murska Sobota describes the
Neolithic period as follows: “At that time, the earth as a phenomenon of life acquired
the image of a woman, who, as a Magna Mater, represents for life in general what
woman means for the life of an individual.” In this quote from an exhibition panel,
we can perhaps recognise the interpretations influenced by the works of Marija
Gimbutas, an impression which is further reinforced by the many drawings of
figurines and descriptions of the ornaments’ meaning.

We may therefore conclude that the myth of matriarchy has profoundly influ-
enced not only popular western religions, but also certain interpretations in
Slovene museology. A survey of the rhetoric employed in Praistorija jugoslaven-
skih zemalja has revealed that Gimbutas’s interpretations were as little known in
former Yugoslavia as in the West. Yet despite the prevailing ignorance, and nowa-
days even the loud criticisms in the scholarly circles, the myth of a matriarchal
past lives on in the popular perception.

Such construction of the past is still publicised in heritage industry, partly
due to public demand and partly to the absence of alternative interpretations.
This is especially problematic in countries where archaeology still consists main-
ly of chronological and typological analysis, while in-depth social analysis is sig-
nificantly lacking. For the purpose of telling the story behind an exhibition, the
current lack of gender and social archaeology is certainly not very helpful.
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BARBARA VOGRINEC!

“The Rules” ali pravila omike in olike
v postpatriarhalni druzbi

Izvlecek: Vplivne knjige za samopomoc¢ z naslovom The Rules, od katerih je prva
izsla sredi go. let 20. stoletja v ZDA, prinasajo pravila z osnovno premiso, da je
mogki subjekt, zenska pa subjekt, ki je objekt za mogkega. Clanek poskusa oprede-
liti, v ¢em se ta pravila vendarle razlikujejo od staromodnih pravil iz preteklosti in
kaj se je zgodilo s pravili omike in olike, ki urejajo odnose med spoloma, danes, v
Casu, ko vedina ne verjame ocetovi avtoriteti (avtoriteti moskega), oz. kaj se je zgo-
dilo z odnosom moskega oz. Zenske do teh pravil. V tem okviru preuci omenjena
pravila z vidika (kritike) Foucaulta in z vidika lacanovske psihoanalize.
Kljucne besede: subjektiviteta, ocetova avtoriteta, odnosi med spoloma, Lacan,
Foucault
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“The Rules”, or the Rules of Civilisation and Good Manners

in Post-Patriarchal Society

Abstract: The influential series of self-help books entitled The Rules, of which
the first was published in the USA in the 1990’s, presents rules based on the
premise that man is a subject, while woman is a subject yet at the same time
an object for the man. The article seeks to define where these rules diverge
from their outmoded counterparts, and, more broadly, to answer the question:
What has happened to the rules regulating the relationships between the sexes
today, at a time when the majority no longer believes in the father’'s (man’s)
authority? How have men’s or women’s attitudes to them been affected? In this
context, the rules discussed are examined from the viewpoint of (a critigue of)
Foucault and of Lacanian psychoanalysis.

Key words: subjectivity, the father’s authority, relationships between the sexes,
Lacan, Foucault

' Mag. Barbara Vogrinec je raziskovalka, zaposlena v CPZ — International, Centru za pro-
mocijo znanja. E-naslov: barbara.vogrinec@guest.arnes.si.

53



BARBARA VOGRINEC

Sredi go. let 20. stoletja je v ZDA iz$la knjiga za samopomo¢ The Rules. Knjiga
je postala taksna uspesnica, da sta avtorici napisali $e nadaljevanja, npr. The Rules
I1, The Rules III. Se ve¢: ustanovljeno je bilo celo gibanje “The Rules” — gibanje v
smislu delovanja podpornih skupin, svetovanj na internetu oz. po telefonu. Poleg
tega pa — in to se zdi posebej pomenljivo — so bili The Rules in “nadaljevanja”
kmalu prevedeni v ve¢ svetovnih jezikov, podporne skupine so kmalu delovale
tako reko¢ povsod po (t. i. zahodnem) svetu.?

Kaj ponuja knjiga The Rules, kaksna pravila? Kot pove Ze njen podnaslov —
Time-Tested Secrets for Capturing the Heart of Mr. Right —, gre za pravila, namenje-
na temu, da Zenska osvoji srce, zapelje “pravega” (moskega). Natancneje, gre za
pravila, katerih osnovna premisa se glasi, da “[m]oski zasleduje/lovi Zensko™ oz.
da je Zenska (tezko ulovljivi) “plen” za moskega “lovca” (da je “hard to get”). Gre
za pravila, ki npr. Zenski narekujejo, da se vzdrzi tega, da (naredi prvi korak in)
moskega povabi na zmenek oz. ga poklice, da se vzdrzi tega, da odgovori na vsako
njegovo e-sporocilo (dovolj je, ¢e odgovori na eno od stirih), da se vzdrzi tega, da
mu Ze na prvem zmenku (oz. prvih treh) dovoli, da prespi pri njej itd.*

Pa “nadaljevanja”? The Rules III oz. The Rules for Marriage s podnaslovom
Time-Tested Secrets for Making Your Marriage Work npr. ponuja pravila, namenje-
na temu, da Zena prispeva k trajnemu, sre¢nemu zakonu (ki je tudi najbolj zaze-
len cilj osvajanja moskega), natan¢neje, pravila, katerih osnovna premisa je, da
moz vlada Zeni oz. da je Zena “podloznica” moZa “vladarja”, “suverena”, pravila,
kot je npr.: “Kaj potem, ¢e tvoj moZ nabija rokovsko glasbo ob Sestih zjutraj! Vsec¢
mu je! Moras se prilagoditi.”

The Rules torej ponujajo pravila, ki, kot je videti, niso ni¢ drugega kot staromodna
pravila iz preteklosti. O slednjih govori tudi Simone de Beauvoir, ko v svojem delu
Drugi spol iz konca 40. let 20. stoletja govori o tem, kako matere (z redkimi izjema-
mi) svojim h¢eram (ko so Ze malo starej$e deklice) zabicujejo, “da se do deckov ne
smejo ve¢ obnasati kot do prijateljev, da ne smejo same iskati stika z njimi, da mora-
jo sprejeti pasivno vlogo. Ce si Zelijo prijateljstvo, zaceti spogledovanje, morajo skr-
bno paziti, da ne bo videti, da same dajejo pobudo, moski ne marajo deskih Zensk”,°

*Glej www.therulesbook.com.

*Prav tam, Top Ten Rules, 6.

*Glej prav tam, Top Ten Rules.

> Http://www.therulesbook.com, Bookstore, The Rules for Marriage ...
¢Beauvoir, 2000, 89.
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moskega “zapelje (in tako tudi lahko doseZe, da se poro¢i z njo, torej zakon kot
najbolj zazelen cilj tak$nega zapeljevanja, op. B. V.) le tista, ki mu nastavi pasti”,’
v druzini je najvi$ja avtoriteta oCetova, ¢etudi je v vsakodnevnem Zzivljenju ni naj-
pogosteje cutiti, ¢etudi v gospodinjstvu dejansko vlada mati, se obic¢ajno spretno
sklicuje na ocetovo voljo, v pomembnih trenutkih zahteva, nagrajuje in kaznuje
v njegovem imenu. Ocetovo Zivljenje obdaja neka skrivnostna veljava: ¢as, ki ga
prezivlja doma, soba, v kateri dela, predmeti okrog njega, njegove zaposlitve, nje-
gove osebne navade so nekaj posvecenega. Druzino prezivlja on, odgovoren je
zanjo in je njen poglavar. Obic¢ajno dela zunaj doma in prek njega je druZina
povezana s preostalim svetom; on je transcendenca, on je Bog.®

Govor je torej o vecini, ki verjame avtoriteti, ki je oCe, oz. v to avtoriteto, zato
vidi primeren odnos med spoloma v naslednji podobi. Moski lovi Zensko, Zenska
je (tezko ulovljivi) “plen” za moskega “lovca”; moz/oce vlada Zeni/materi (oz.
skrbi zanjo, jo §¢iti in ji tako vlada), Zena/mati je “podloznica” moza/oceta “vla-
darja”, “suverena” (oz. “viteza”). Povedano drugace: moski je subjekt in Zenska
subjekt, ki je objekt za moskega, ali kot pravi Beauvoirjeva: “On je Subjekt, on je
Absolutno: ona je Drugi.™ Pri tem gre za subjekt oz. objekt v smislu, v katerem
o subjektu oz. objektu govori prav Beauvoirjeva, torej za subjekt kot transcenden-
co — transcendenco v smislu preseganja samega sebe na nacin svobodnega
(zavestnega) izbiranja (transcendenco v smislu aktivnosti) — oz. za objekt kot
imanenco (nepreseganje, nesvobodo oz. ubezZanje preseganju, svobodi, svobod-
nemu (zavestnemu) izbiranju, pasivnost).

Da torej tudi danasnja ve¢ina vidi primeren odnos med spoloma v omenjeni
podobi — dejstvo, o katerem pri¢a popularnost knjig The Rules —, pa seveda ne
pomeni, da se ta vecina pravzaprav ne razlikuje od vecine iz preteklosti. Med
prvo in drugo je namre¢ pomembna razlika: v nasprotju z drugo prva ne verja-
me ocetovi avtoriteti oz. v njo. Danasnja vecina torej tudi ne vidi primernega
odnosa med spoloma v podobi, v kateri ga vidi ve¢ina iz preteklosti (in tako na
vprasanje, ali je sprejemljivo, da Zenska naredi prvi korak in moskega povabi na
zmenek, odgovarja odlo¢no pritrdilno). Da vidi primeren odnos med spoloma
tako, kot ga vidi vecina iz preteklosti, je torej povezano s tem, da ne verjame
oCetovi avtoriteti, in je tako samo “eno od dvojega”. To pa tudi pomeni, da se

7Prav tam, 116.
8 Prav tam, 35-36.
° Beauvoir, 1999, 14.
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pravila, ki jih ponujajo The Rules, oz. izvajanja teh pravil razlikujejo od staro-
modnih pravil iz preteklosti oz. da se odnos danasnje Zenske (oz. danasnjega
moskega) do prvih razlikuje od odnosa zenske (oz. moskega) iz preteklosti do
drugih. Z drugimi besedami: gre za nekaj, o c¢emer bi tezko govorili kot o vraca-
nju v patriarhalno.

V ¢em je pravzaprav razlika med pravili, ki jih ponujajo The Rules, in staro-
modnimi pravili iz preteklosti, oz. v ¢em je razlika med odnosom danasnje zen-
ske (oz. danasnjega moskega) do prvih in odnosom zenske (oz. moskega) iz pre-
teklosti do drugih? Gledano $irse: kaj se je zgodilo s pravili omike in olike, ki ure-
jajo odnose med spoloma, danes, v ¢asu, ko ve¢ina ne verjame ocetovi avtoriteti
(avtoriteti moskega); kako so se spremenila? Kaj se je zgodilo z odnosom mogke-
ga oz. zenske do teh pravil; kako se je ta odnos spremenil? V nadaljevanju bomo
poskusili odgovoriti na ta vprasanja. V tem okviru pa bomo tudi na omenjena pra-
vila pogledali z dveh vidikov: vidika (kritike) Foucaultevega prispevka h kritiki
moderne druzbe v njegovem delu Nadzorovanje in kaznovanje (in tako v teh pra-
vilih oz. njihovih izvajanjih prepoznali disciplinske prakse (oz. diskurze), ki
zadevajo telo in govorico telesa oz. govorjenje samo) in vidika lacanovske psihoa-
nalize (in tako v teh pravilih oz. izvajanjih prepoznali simbolne identifikacije, ki
so pravzaprav umestitve v simbolni (druzbeni) red). Poskusili bomo torej odgo-
voriti tudi na vprasanja, kaj se je zgodilo z omenjenimi praksami (oz. diskurzi)
oz. kaj se je zgodilo z odnosom moskega in Zenske do teh praks, kaj se je zgodilo
z omenjenimi simbolnimi identifikacijami oz. umestitvami v simbolni (druzbe-
ni) red in kaj se je zgodilo z odnosom moskega in Zenske do teh identifikacij oz.
umestitev.

I. IZBIRA MED DVOJIM

Oglejmo si nekaj zanimivosti iz preteklosti — kot fazo razvoja nase t. i. zahodne
druzbe, ki je bila faza moderne (razsvetljenske) patriarhalne druzbe oz. patriar-
halna druzba v svoji kon¢ni obliki, obdobje, ki zajema 19. in prvih Sest desetletij
20. stoletja — z razli¢nih koncev (zahodnega) sveta, ki pri¢ajo o tem, da je takrat-
na vecina videla primeren odnos med spoloma v podobi moskega, ki vlada zen-
ski (oz. skrbi zanjo, jo §¢iti in ji tako vlada), in Zenske, ki je “podloZnica” moske-
ga “vladarja”, “suverena” (oz. “viteza”), oz. moskega, ki lovi Zensko, in zenske, ki
je (tezko ulovljivi) “plen” za moskega “lovca”; z drugimi besedami, moskega, ki
je subjekt (transcendenca, svoboda, aktivnost), in Zenske, ki je subjekt, ki je
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objekt za moskega (imanenca, nesvoboda, pasivnost) — kar je bilo povezano s
tem, da je verjela oCetovi avtoriteti oz. v njo.

Najprej omenimo t. i. afero “Karolina”, ki se je zgodila v Angliji."* Karolina
iz Brunswicka je bila Zena princa Jurija (George), sina Jurija III. Njuna poroka
je bila dogovorjena; Karolina in Jurij sta kmalu po poroki zazivela lo¢eno Zivlje-
nje in edino, kar ju je povezovalo, je bila njuna h¢i. Jurija, o ¢igar nepremislje-
nostih, predvsem o njegovih (nepremisljenih) ljubezenskih zvezah, prijatelj-
stvih in politi¢nih spletkah so povsod Sepetali, so neizmerno motile Zenine
“nepremisljenosti”, predvsem njena klepetavost. Jurij je to izrazal v obliki neiz-
prosne sovraznosti do Karoline, kar je privedlo do tega, da je ta zapustila
Anglijo.

Po smrti svojega oceta (1820) je bil Jurij pripravljen na kronanje. Toda Jurij je
bil tudi odlocen, da Karolina ne bo priznana za kraljico. Ko je Karolina to izvede-
la, se je besna vrnila v Anglijo, da pois¢e pravico. Potem se je odvil spektakel,
kakrsnega dotlej ni bilo. Londonski livarji in kotlarji so — v polni viteski opremi
— izvedli demonstracijo v podporo Karolini. Ti novoveski vitezi so bili seveda
predstavniki ljudstva, ki je v Karolini videlo predvsem nemocno, zas¢ite potrebno
Zrtev pokvarjene aristokratske masinerije, z njenim $¢itenjem pa je zelelo tudi
obraniti dobro ime Anglije. Ta podoba pa je najprej podoba Zenske, odvisne od
moskega “viteza” (“vladarja”).

V aferi “Karolina” (ki se je sicer koncala tako, da kljub vsemu ni prislo do
skupnega kronanja Jurija in Karoline) se je torej lepo izrazilo, kaksen je bil za
takratno vec¢ino primeren odnos med spoloma: kaze se kot podoba moskega, ki
skrbi za Zensko, jo §¢iti in ji tako vlada, in Zenske, ki je odvisna od moskega “vite-
za” (“vladarja”), moskega, ki je subjekt, in Zenske, ki je subjekt, ki je objekt za
moskega. S tem se je nazorno izrazila popularnost pravil omike in olike, ki ure-
jajo odnose med spoloma, podobnih tistim, ki jih ponuja v zacetku 30. let 20. sto-
letja (1932) pri nas Ze tretji¢ izdana Knjiga o lepem vedenju.

“Ce odli¢na oseba v druzbi Zali vero /.../ poéteno politi¢no prepri¢anje in
narod ali koga obrekuje, se le potegni za svobodno prepricanje in svetost vere, prav-
tako za Cast obrekanega ¢loveka, ki ni navzoc in se ne more braniti, posebno pa, ¢e
gre za zensko.™

Ve¢ o dogodku glej Hall, 1987, 53-55.
"Urbanus, 1932, 70.
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“Zenske /.../ mora moski vsekdar varovati in braniti.”"
“Na ladji puscas damo naprej, ¢e gres z njo v prostor, kamor so vsi vajeni, n.pr. v
salon; kamor pa ni vajena in pa po temnih hodnikih, gres naprej ti, da ji kaze$

pot, odstranjas ovire in jo varje$.”

Naslednjo zanimivost predstavlja popularnost dela Coelebs In Search of a
Wife. Gre za delo evangeli¢anske pisateljice Hannah More, ki je izslo na zacet-
ku 19. stoletja (1807) v Angliji in o katerem sta takoj po izidu zaceli govoriti tako
vsa prestolnica kot vsa provinca. Glavni junak romana, polnega predpisov, ki ure-
jajo odnose med spoloma, med mozem in Zeno, med oCetom in materjo, je mladi
kristjan, ki se po smrti starSev odpravi iskat Zeno. Najprej gre v London, potem
pa se — pretresen od podob “razuzdanega” prestolniskega zZivljenja, “razuzdanih”
mladih londonskih dam - odpravi na deZelo, kjer se umiri ob podobi druzine
Stanley, pri kateri se nastani. Stanleyjevi so seveda vzorna kr$¢anska druZina,
kjer je, ¢e si nekoliko sposodimo besede Simone de Beauvoir, najvi$ja avtoriteta
oCetova, torej avtoriteta gospoda Stanleyja (ki druzino prezivlja, je zanjo odgovo-
ren, je njen poglavar), ¢etudi je v vsakodnevnem zivljenju ni najpogosteje ¢utiti,
¢etudi v gospodinjstvu dejansko vlada mati, torej gospa Stanley, Zivljenje gospo-
da Stanleyja pa obdaja neka skrivnostna veljava, je nekaj posvecenega.

Omeniti je treba tudi priljubljenost priro¢nikov za gospodinje (gospodarice)
v Franciji.” Priljubljenost leta 1821 izdanega Manuel de la maitresse de maison, ki
je leta 1913 dozivel revidirano izdajo (Nouveau manuel complet de la maitresse de
maison), leta 1826 izdanega Manuel complet de la maitresse de maison ou la parfai-
te ménagere, ki je dozivel vec izdaj, in v obdobju 1833-1838 izdanih priro¢nikov
Manuel des dames, La jeune maitresse de maison, La jeune propriétaire. Ti priro¢ni-
ki ponujajo podobna pravila kot v 40. letih 20. stoletja pri nas izdana Zlata knji-
ga dekleta in Zene. Gre namrec za pravila, katerih glavno sporo¢ilo je: Zena je dol-
zna nadzorovati izvajanje gospodinjskih opravil na nacin, da se doseze maksimal-
no ugodje druzine, predvsem njenega moza (ki druzino prezivlja, je zanjo odgo-

voren, je njen poglavar). Oglejmo si nekaj zgledov.

2 Prav tam, 95.

B Prav tam, 187.

*Vec¢ o delu in njegovi avtorici glej Hall, 1987, 57-62.
>Vec o teh priro¢nikih glej Martin-Fugier, 1987, 199—215.
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“Odpovejte se svojevoljno raznim Zeljam, ako ste prepri¢ana, da vam jih (on, vas
moz, op. B. V.) more izpolniti samo z Zrtvijo!™*

“Raje opustite zabavo ali nakup in pripravite za njega, ki skrbi in dela za druZino,
dobro kosilo!™"

“[NJe sprejemajte nikdar obiskov (Cetudi so potrebni), kateri niso njemu po
»1g

volji.
“Zlasti dekleta morajo biti v tem oziru (namre¢ glede izrazanja svoje notranjosti
na obrazu, predvsem v druzbi moskih, op. B. V.) zelo previdna.”

“Tudi ostali del telesa moramo imeti vedno v oblasti.”® (To seveda velja zlasti za
Zenske.)

“Pri izro¢anju pozdravov za mlade gospode mora biti dekle zelo previdno.”

Zdaj pa si oglejmo Se nekaj primerov iz sedanjosti, ki je faza t. i. postmoder-
ne, postpatriarhalne druzbe oz. postmoderna, postpatriarhalna druzba v svoji (do
zdaj) kon¢ni obliki; obdobje od zacetka go. let 20. stoletja do danes, kar prica o
tem, da se tudi danasnji ve¢ini zdi primeren odnos med spoloma taksen, kot se
je vecini v preteklosti — ocetovi avtoriteti se sicer ne verjame ve¢ in je tako samo
“eno od dvojega”, to pa pomeni, da se sedanja pravila, katerih osnovna premisa
je, da je moski subjekt in Zenska subjekt, ki je objekt za moskega, razlikujejo od
tovrstnih pravil iz preteklosti. Omenili smo Ze priljubljenost knjig The Rules, ne
smemo pa spregledati niti dveh knjig (iste vrste kot The Rules) izpod peresa Laure
Schlessinger. Prva je Ten Stupid Things Women Do to Mess Up Their Lives, v njej pa
avtorica “pridiga” o tem, o ¢emer “pridiga” tudi v izredno popularnem radijskem
$ovu (kontaktni oddaji). Knjiga je iz$la sredi go. let v ZDA in je takoj postala sve-

*Vidmar, 1944, 5.
7 Prav tam.

8 Prav tam, 8.

9 Prav tam, 74.

2 Prav tam.

' Prav tam, 77.
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tovna uspesnica, ponuja pa pravila, ki Zenskam narekujejo, da ne “rinejo” za
moskimi, da jih ne kli¢ejo, da se ne spuscajo prehitro v spolne odnose itn.?

Druga knjiga — The Proper Care and Feeding of Husbands — pa je iz$la leta 2004
in je prav tako zelo priljubljena. Knjiga ponuja pravila, namenjena temu, da Zena
prispeva k trajnemu, sre¢nemu zakonu, osnovno sporo¢ilo pa je: “Odpovej se
svoji egocentri¢nosti!”,? pravila, ki zen(sk)i narekujejo: “Omogoci mu (svojemu
mozu, op. B. V.) direktno komunikacijo/sporo¢ilo, spostovanje, cenjenje, hrano
in dobro ljubljenje.”*

V ¢em je pravzaprav razlika med pravili, ki jih ponujajo npr. The Rules, ali pa
npr. Laura Schlessinger, in staromodnimi pravili iz preteklosti oz. med odnosi
med Zenskami in mogkimi danes in neko¢? Medtem ko so bila pravila, katerih
osnovna premisa je, da je moski subjekt, zenska pa subjekt, ki je objekt za mogke-
ga, za zensko oz. moskega iz preteklosti edina moznost, pa so tovrstna pravila za
danasnjo Zensko oz. danasnjega moskega stvar izbire med dvojim, pri ¢emer so
“drugo” seveda pravila, katerih osnovna premisa je: Zenska je subjekt (ki ni
objekt za moskega) oz. moski je subjekt, ki je objekt za Zensko. Z drugimi bese-
dami: medtem ko je $lo v¢asih za to, o ¢emer govori Max Horkheimer v besedilu
Avtoriteta in druZina, za pokor$¢ino ocetovi avtoriteti, ki je prostovoljna, svobod-
na (Ce gre za pokors¢ino na podlagi uporabe uma, razuma), hkrati pa vsiljena (¢e
je v druzbi, v kateri vecina verjame ocetovi avtoriteti oz. v njo, ta pokorsc¢ina
edina umna izbira),” gre danes za pokors¢ino, ki (¢e v druzbi, v kateri ve¢ina ne
verjame oletovi avtoriteti, pokor$¢ina tej avtoriteti ni edina umna izbira) ni (ve¢)
vsiljena. Gre pravzaprav za to, o Cemer je govor tudi v besedilih nekaterih drugih
teoretikov postmoderne druzbe. V knjigi (Per)versions of love and hate je najprej
izpostavljena popularnost knjig The Rules na eni in to, da je vec¢ina danasnjih
Zensk pripravljena loviti moske, na drugi strani; nato pa je razlika med staromod-
nimi pravili, ki urejajo odnose med spoloma, in pravili v “The Rules” opredelje-
na kot razlika med ne¢im, kar izhaja iz tradicije, in ne¢im, kar se Zeli predstaviti
kot nekaj, kar se na novo izumi/iznajde.” V besedilu “You May” avtor, ko govori
o pravilih v “The Rules” kot o pravilih, ki se razlikujejo od staromodnih pravil iz

> Glej Schlessinger, 1997.
#Schlessinger, 2004.

* Prav tam.

» Glej Horkheimer, 1976.
**Glej Salecl, 1998, 169—-170.
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preteklosti, pravi: “Zenske zdaj svobodno izberejo svoja lastna pravila — primer
‘refleksivizacije’ vsakdanjih navad v danasnji ‘druzbi tveganja’.””
O danasnji (zgolj) svobodni pokors¢ini pa lepo pricajo tudi knjige The Rules.

Med pravili, ki jih ponujajo, sta namre¢ tudi:

“Ko razmerje ni uspe$no, si obrisi solze tako, da si ne razmazes li¢ila, in pojdi

naprej!”*
“[P]rivosci si (namrec ko razmerje ni uspesno, op. B. V.) peneco kopel in si okrepi
duso s pozitivnimi gesli, kot sta: ‘Sem ¢udovita Zenska’ in ‘Sem zadostna’.”*

II. VIDIK (KRITIKE) FOUuCAULTA

Michel Foucault je v svojem prispevku h kritiki moderne druzbe v Nadzorovanju
in kaznovanju pokazal, da je vzpon parlamentarnih institucij in novih oblik politi-
¢ne svobode spremljala pojavitev novih disciplinskih praks (oz. diskurzov), ki
zadevajo in tako proizvajajo disciplinirano, tj. krotko, in tako podlozno, uporabno
telo, praks, ki so vezane na institucije, kot so $ola, vojska, bolnisnica, zapor, tovar-
na. Kot primera teh praks navedimo dva, ki ju navaja Foucault. Prvi je primer

disciplinskih praks, vezanih na $olo, drugi pa primer praks, vezanih na vojsko.

“8.45 prihod vaditelja, 8.52 poziv vaditelja, 8.56 prihod otrok in molitev, 9.0 otro-
ci gredo v klopi, 9.04 prva tablica, 9.08 konec nareka, 9.12 druga tablica itn.”®

“Postavite pusko naprej. V treh stopnjah. Pusko naj dvignejo z desnico in jo pribliza-
jo telesu, tako da jo drzijo navpi¢no pred desnim kolenom, konec cevi naj bo v visini
odi, z levico naj jo sunkovito zagrabijo, roka pa naj bo pri tem stegnjena in stisnjena
ob telo v vi$ini pasu za sabljo. Med drugo stopnjo naj z levico prenesejo pusko pred-
se, jo s cevjo na notranji strani namestijo med obe ocesi, pokon¢no, desna dlan naj jo
zgrabi za kopito, roka naj bo stegnjena, $¢itnik za petelina oprt na palec, leva dlan v
visini utora, palec iztegnjen vzdolz cevi ob okrasni letvi. Med tretjo stopnjo /.../”*

7 7izek, 1999.

* Http://www.therulesbook.com, Top Ten Rules, 1.
*Prav tam, Top Ten Rules, 10.

*Foucault, 1984, 149.

' Prav tam, 151-152.
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Kot se zdi, lahko primer, ki ga navajamo v nadaljevanju, postavimo v isto vrsto

s Foucaultevima.

“Ko moz zjutraj zapusti stanovanje, se pri¢ne za gospodinjo vsakdanje delo /.../
Najprej pospravite stanovanje, in sicer: prvo jedilnico in dnevno sobo, nato spal-
nico in potem kuhinjo in ostale prostore /.../ Sploh je priporocljivo, da je gospo-
dinja dopoldne doma, razen malega skoka na trg, ko je Ze stanovanje pospravlje-
no in se kosilo kuha. Ako pa se ta skok podaljsa $e z malim pogovorom z znanko
(obicajno par besed, ki pa nanese takoj na pol ure), potem seveda ne more biti
doma v redu. Med kuhanjem kosila naj se pri¢nejo tudi male predpriprave za
vecerjo /.../ Popoldne naj ima pridna gospodinja ¢as za druga dela, naj odpravi
razna pota, dolznostne obiske itd. Vendar pa naj bo pravoc¢asno doma za vecerjo

: M . v 232
in ne Sele par minut pred mozem.

Zdi se torej, da lahko v pravilih oz. njihovih izvajanjih, ki urejajo odnose med
spoloma, prepoznamo prav prakse (oz. diskurze), o katerih govori Foucault, in
poskusimo odgovoriti na vprasanja, kaj se je zgodilo s telo (oz. govorjenje samo)
zadevajoc¢imi disciplinskimi praksami (oz. diskurzi), ki urejajo odnose med spo-
loma, danes, kako so se spremenile, kaj se je zgodilo z odnosom moskega oz. zen-
ske do teh praks, kako se je ta odnos spremenil. Toda to enacenje bi bilo vendar-
le prenagljeno; v omenjenih pravilih oz. izvajanjih lahko prepoznamo bolj prak-
se (oz. diskurze), o katerih govori kritika Foucaultevega dela. Tu imamo v mislih
najprej kritiko, ki je povezana z neko drugo kritiko (Foucaulta), namre¢ s kritiko,
ki opozarja, da je disciplina pogoj svobode.*® Najprej torej mislimo na kritiko, ki
bi opozorila, da so prakse, ki proizvajajo disciplinirana, krotka, podlozna telesa,
hkrati prakse, ki proizvajajo avtonomna, svobodna telesa v druzbi, torej, da so
disciplinske prakse (oz. diskurzi), ki zadevajo telo (oz. govorjenje samo), tudi
pogoj za svobodo telesa (oz. govorjenja samega) v druzbi. Mislimo pa tudi na kri-
tiko, ki je povezana s feministi¢no kritiko, ki opozarja, da so med disciplinskimi
praksami (oz. diskurzi), ki zadevajo telo, specifi¢ne disciplinske prakse, ki zade-
vajo telo moskega, in specifi¢ne disciplinske prakse, ki zadevajo telo Zenske (med
njimi pa te, ki proizvajajo telesa, ki so objekti za moske subjekte), ter da so te

prakse (oz. diskurzi) tako institucionalno vezane kot tudi institucionalno neve-

32Vidmar, 1944, 20.
¥ Prim. Salecl, 1991.
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zane.* Mislimo torej tudi na kritiko, ki bi opozorila, da so med disciplinskimi
praksami (oz. diskurzi), ki zadevajo telo (praksami (oz. diskurzi), ki so tako veza-
ne na institucije kot tudi institucionalno nevezane), tudi te, ki proizvajajo telesa,
ki so objekti za druge subjekte.

Ce zdaj poskusimo odgovoriti na zastavljeno vprasanje, lahko re¢emo nasled-
nje. Ce so bile prakse (oz. diskurzi), katerih osnovna premisa je, da je mogki sub-
jekt in Zenska subjekt, ki je objekt za moskega (prakse, ki proizvajajo telesa, ki so
objekti za moske subjekte), za Zensko oz. moskega iz preteklosti edina moznost
oz. izbira, pa so tovrstne prakse (oz. diskurzi) za danasnjo Zensko oz. danasnjega
moskega stvar izbire med dvojim, pri cemer so “drugo” seveda prakse, katerih
osnovna premisa je, da je Zenska subjekt (ki ni objekt za moskega) in da je moski
subjekt, ki je objekt za zensko. Z drugimi besedami: medtem ko je $lo v¢asih za
pokorscino ocetovi avtoriteti, ki je prostovoljna, svobodna in hkrati vsiljena, gre

danes za pokorscino, ki ni (ve¢) vsiljena.

III. VIDIK LACANOVSKE PSIHOANALIZE
Na pravila omike in olike, ki urejajo odnose med spoloma, lahko pogledamo $e z
drugega vidika — vidika lacanovske psihoanalize. V teh pravilih oz. njihovih izva-
janjih lahko torej prepoznamo simbolne identifikacije, ki so pravzaprav umesti-
tve v simbolni (druzbeni) red. Tako pa lahko poskusimo odgovoriti na vprasanje,
kaj se je zgodilo s temi identifikacijami (umestitvami) oz. kaj se je zgodilo z odno-
som moskega oz. Zenske do teh identifikacij? Najprej pa skusajmo povzeti sim-
bolno identifikacijo.*

Za lacanovsko psihoanalizo je simbolna identifikacija, ki bi jo lahko opredeli-
li najprej kot proces, v katerem ¢lovek pridobi identiteto kot subjekt; subjekt kot
govorece bitje (bitje besed, besed kot znakov, torej simbolov) — nekaj, kar se
zgodi hkrati z izgubo te identitete oz. zaradi nje in je tako pravzaprav umestitev
v strukturo, v red — strukturo besede, simbola (simbolni (druzbeni) red) oz.
strukturo, ki je oznacevalec. Gre za to, da se subjekt slepi, si prikriva neko razsez-
nost resnice (resnico, ki pomeni izgubo njegove identitete), in za to, da je to sle-

*Prim. Bartky, 1988.

% Pri povzemanju simbolne identifikacije v lacanovski psihoanalizi se opiramo predvsem
na naslednja Lacanova in lacanovska besedila: Lacan, 1991 (predvsem “Zrcalni stadij kot
oblikovalec funkcije jaza”, “Instanca ¢rke v nezavednem ali um po Freudu”, “Pomen falo-
sa”, in “Znanost in resnica”); Isti, 1996; Isti, 1985; Rose, 1991; ZiZek, 1995; Miller, 1983.
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pljenje, prikrivanje, korelativno prikrivanju resnice, ki pomeni izgubo njegove
identitete, s strani drugega subjekta, drugega.

Simbolna identifikacija je vselej tudi spolna identifikacija in tako pridobitev
identitete moskega ali Zenskega subjekta. Umestitev v simbolni (druzbeni) red (v
oznacevalec) pa je vselej tudi umestitev v red spolnega (v oznacevalec, ki je torej
privilegirani oznacevalec) in tako umestitev na eno ali drugo stran lo¢nice med
moskim in Zenskim.

V nasi, zahodni kulturi je oznacevalec, ki uc¢inkuje kot zakon, ki subjektu
predpisuje spolno identiteto, oznacevalec, ki je falos. Simbolna identifikacija je
torej vselej tudi identifikacija s falosom. S tem pa se je mogoce identificirati na
dva nacina, pri ¢emer je razlika med na¢inoma tudi razlika med mogkim in zen-
sko. Prvi nacin oz. pridobitev identitete moskega subjekta pomeni zavzetje pozi-
cije imeti falos — pozicije subjekta (subjekta kot transcendence, svobode, aktivno-
sti). Drugi nacin oz. pridobitev identitete zenskega subjekta pa pomeni zavzetje
pozicije biti falos — pozicije subjekta, ki je objekt za prvi subjekt (pozicije ima-
nence, nesvobode, pasivnosti). Oboje se seveda zgodi hkrati z izgubo, kastracijo,
s tem, da subjekt nima falosa oz. ni falos, ali zaradi te izgube, kar pa je korelati-
vno kastraciji drugega, temu, da on ni falos oz. nima falosa. Subjekt si prikriva,
da nima falosa oz. ni falos, kar je korelativno temu, da (si) tudi drugi prikriva, da
ni falos oz. nima falosa.

Prikrivanje subjekta, da je kastriran, oz. prikrivanje drugega, da je kastriran,
pa je tudi prikrivanje prvega oz. drugega, da ni spolnega razmerja, da je to, kar je,
naslednje: relacija med spoloma, kot pravi Jean-Alain Miller, relacija, ki se od
razmerja razlikuje po tem, da je nekaj spremenljivega;* neko nerazmerje, kot
lepo pove Bruce Fink;¥ oz. razcep, kot se $e lepSe izrazi Jacqueline Rose.*

V pravilih omike in olike, ki urejajo odnose med spoloma, lahko torej prepo-
znamo simbolne/spolne identifikacije oz. pridobitve identitete moskega ali Zen-
ske, ki so pravzaprav umestitve v simbolni/spolni (druzbeni) red, umestitve na

eno ali drugo stran lo¢nice med moskim in Zenskim. Zgledi:

— Zenska se vzdrzi tega, da (naredi prvi korak in) moskega povabi na zmenek;
— moski (naredi prvi korak in) Zensko povabi na zmenek;

36 Glej Miller, 1983.
7 Glej Fink, 1993.
*Glej Rose, 1991, 137.
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— zenska (naredi prvi korak in) moskega povabi na zmenek;

— moski se vzdrzi tega, da (naredi prvi korak in) Zensko povabi na zmenek.

V prvem primeru lahko prepoznamo identifikacijo s falosom, ki pomeni zav-
zetje pozicije biti falos — identifikacijo s subjektom, ki je objekt za drugi (moski)
subjekt (z imanenco, nesvobodo, pasivnostjo) — oz. prikrivanje kastracije, ki
pomeni “ne biti falos”. V ¢etrtem primeru gre prav tako za zavzetje pozicije biti
falos. V drugem in tretjem primeru pa gre za imetje falosa — za subjekt (ki ni
objekt za drugi (moski) subjekt) (za transcendenco, svobodo, aktivnost) — oz. za
prikrivanje neimetja falosa.

Tako pa lahko poskusimo odgovoriti na zastavljeno vprasanje. Kaj bi torej
lahko rekli?

Najprej poglejmo, kako je na strani zenske. Medtem ko je bila identifikacija s
falosom, ki pomeni zavzetje pozicije biti falos, identifikacija s subjektom, ki je
objekt za drugi (moski) subjekt, oz. prikrivanje, da ni falos, za zensko iz preteklo-
sti edina moznost oz. izbira, pa je tovrstna identifikacija oz. prikrivanje za danas-
njo Zensko stvar izbire med dvojim, pri ¢emer je “drugo” seveda imetje falosa - to,
da je subjekt (ki ni objekt za drugi (moski) subjekt), oz. prikrivanje neimetja falo-
sa. (Medtem ko je torej $lo v¢asih za pokors¢ino ocetovi avtoriteti, ki je prostovolj-
na, svobodna in hkrati vsiljena, gre danes za pokors¢ino, ki ni (ve¢) vsiljena, za to,
o Cemer je govor tudi v knjigi (Per)versions of love and hate, kjer avtorica izpostavi,
da subjekti danes dojemajo sami sebe kot kreatorje/stvarnike svojih lastnih identi-
tet.)® Kaj to pravzaprav pomeni? Ni¢ drugega kot nepopolno identifikacijo s sub-
jektom, ki je objekt za drugi (moski) subjekt (oz. s subjektom, ki ni objekt za drugi
(moski) subjekt), oz. neprikrivanje, da ni falos (oz. da nima falosa).

Poglejmo $e, kako je na strani moskega. V nasprotju z moskim iz preteklosti,
za katerega je bila identifikacija s falosom, ki pomeni zavzetje pozicije imeti falos,
identifikacija s subjektom oz. prikrivanje, da nima falosa, edina moznost oz. izbi-
ra, je tovrstna identifikacija oz. prikrivanje za dana$njega moskega stvar izbire
med dvojim, pri ¢emer je “drugo” seveda to, da je falos (to, da je subjekt, ki je
objekt za drugi subjekt), prikrivanje, da ni falos. V nasprotju z moskim iz prete-
klosti, ki se je popolnoma identificiral s subjektom, se torej danasnji moski s tem
subjektom (oz. s subjektom, ki je objekt za drugi subjekt) ne identificira popol-
noma, si ne prikriva, da nima falosa (oz. da ni falos).

¥ Salecl, 1998, 2.
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Neprikrivanje danasnje Zenske, da je kastrirana, oz. neprikrivanje danasnjega
moskega, da je kastriran, pa je seveda tudi neprikrivanje prve oz. drugega, da ni
spolnega razmerja. Gre za prikrivanje, ki je pravzaprav neprikrivanje, oz. za
nekaj, kar je pravzaprav tisto, o ¢emer govorijo naslednje besede Zygmunta
Baumana: “[P]rebivalci nasega modernega sodobnega sveta ... [p]ravijo, da je nji-
hova Zelja, strast, namera ali njihov sen ‘biti v razmerju’. Toda ali se dejansko ne

ukvarjajo ve¢inoma s tem, kako prepreciti, da se njihova razmerja utrdijo?™*
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NaDjA FURLAN!

Kr$c¢anska feministi¢na teologija: herezija
ali teologija?

Izvlecek: Narasc¢ajo¢a emancipacija zensk in kritika njihovega druzbenega polo-
Zaja sta v prakti¢no vseh kulturah nasega ¢asa segli tudi na podrocje teologije in
cerkve. Pod vplivom svetnega feminizma se je namre¢ zacela oblikovati tudi t. i.
krs¢anska feministi¢na teologija, gibanje, ki Zeli na novo opredeliti in postaviti
vlogo zenske in njene identitete v cerkvi ter opozoriti na njeno nepogresljivost.
V ¢lanku so predstavljeni fenomen kr$¢anske feministi¢ne teologije, njene razve-
jenosti, tokovi in glavne predstavnice. Namen te predstavitve je opozoriti na
“nov, aktualen in vse bolj navzo¢ pojav” kr$¢anske feministi¢ne teologije.
Kljuc¢ne besede: zenske, enakopravnost, kr§¢anska feministi¢na teologija

UDK: 27:305

Christian Feminist Theology - Heresy or Theology?

Abstract: In practically all contemporary cultures, the increasing emancipa-
tion of women and criticism of their social status have penetrated into the
fields of theology and the Christian Church as well. Secular feminism has thus
given rise to the so-called Christian Feminist Theology, a movement which
seeks to redefine and re-establish woman’s role and identity within the
Church, as well as to highlight her indispensability. The paper outlines the phe-
nomenon of Christian Feminist Theology, its various branches and its main
representatives, with the aim to shed light on the “new, contemporary, more
and more present phenomenon” of Christian Feminist Theology as such.

Key words: women, equality, Christian Feminist Theology

'Dr. Nadja Furlan je raziskovalka na podro¢ju teologije in Zenskih religijskih Studij.
E-naslov: nadja.furlan@guest.arnes.si.
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Zenskam neprijazni patriarhalni kr§¢anski model vse manj ustreza novemu
Zivljenjskemu etosu, ki vse bolj tezi k vzpostavitvi enakosti in enakopravnosti
ljudi ne glede na spol, raso itd. Zato ni ¢udno, da sta naras¢ajo¢a emancipacija
Zensk in kritika njihovega druzbenega poloZaja v vseh kulturah nasega ¢asa segli
tudi na podrocje teologije in cerkve. Stevilne ¥enske so vse bolj prepricane, da v
cerkvi in kr§¢anstvu zanje ni ve¢ Zzivljenjskega prostora. Na tiso¢e mladih Zensk
tako zapusca cerkev, ker v njej ne najdejo razumevanja ali ker se ¢utijo znotraj nje
nekoristne. Zapuscajo jo razoCarane in nezadovoljne. Nezadovoljstvo zensk zno-
traj kr$c¢anstva postaja ¢edalje vecji problem za cerkev, pa tudi za cerkvene obli-
ke socializacije. Tako so vprasanje o zenskem duhovni$tvu omenjali Ze leta 1948
na prvem velikem zasedanju ekumenskega sveta cerkva.? Ce kri¢anstvo Zenskam
ne ponuja moznosti samoprepoznanja in udejstvovanja znotraj cerkvenih struk-
tur, s ¢imer Zensko razume kot “drugo kolo” in ne kot samostojni subjekt, je nasi-
lje nad Zensko.

Kljub zatiranju so si Stevilne Zenske vseskozi prizadevale za zenski glas v cer-
kvi. Zensko sodelovanje v cerkvi se je zaelo nevidno, in sicer prek redovnic,
mater in oznanjevalk. Zenske so se korak za korakom zacele zdruzevati in tako
pocasi stopati v pastoralo in liturgijo. Postale so katehistinje, pastoralne asi-
stentke itd. Papez Janez XXIII. je z okroznico Mir na zemlji leta 1963 presenetil,
saj je zapisal, da je nastop Zene v javnosti eno od znamenj ¢asa.’ In prav v duhu
znamenj Casa je potekal drugi vatikanski cerkveni zbor, ki ga mnogi razumejo
kot katalizator, ki naj bi omogo¢il in spodbudil razvoj evropske feministi¢ne teo-
logije.*

Z njim se je namrec zacel premik v zvezi z Zenskim vpraSanjem. Vendar je
tukaj treba poudariti, da razmisljanja o Zenski in o Zenskem vprasanju, kot ga
poznamo danes, drugi vatikanski cerkveni zbor $e ni poznal. Tako je bilo Zensko
vprasanje postavljeno ob rob in zelo je odmevalo, ko je skof Isidor Emanuel von
Speger predlagal, da naj bi poleg simboli¢nih poslusalcev omenjenemu zboru v
avli prisostvovale tudi Zenske. Sklicujo¢ se na apostola Pavla (1 Kor 14), ki Zen-
skam prepoveduje le govorjenje, ne pa tudi poslusanja, je torej poskusal spreme-
niti dotedanjo prakso, ki je kljub dejstvu, da je ve¢ kot polovica ¢lovestva Zenske-
ga spola, zenskam prepovedovala sodelovanje oz. udelezbo na koncilu.

*Hairing, 1999, 382.
*V: Juhant, Valenci¢, 1994, 288.
4Russell, Shannon Clarkson, 1996, 102.
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Papez Pavel VI. je leta 1970 prvi¢ v zgodovini cerkve razglasil zenski za
cerkveni uciteljici: Katarino iz Siene in Terezijo iz Avile. In ne samo to, usta-
novil je tudi komisijo “za $tudij o mestu Zenske v druzbi in cerkvi”, ki pa se ni
smela ukvarjati z vprasanjem o Zenskem duhovni$tvu. Uspeh tega je bil, da je
papez Pavel VI. poklical nekaj Zensk v vatikanske kongregacije in eno sodni-
co v sveto rimsko roto.®* Po drugem vatikanskem cerkvenem zboru je teoloska
misel dozivela pravi razcvet. Subjekt, kontekst in dialog so postali temeljne
razseznosti obnebja pokoncilske teoloske misli. Zato ni ni¢ nenavadnega, da
je tudi “boj” zensk za njihovo resni¢no enakopravnost nasel odmev v teologi-
ji. Bolj ko so se zenske zavedale svojega poloZaja v cerkvi in svetni druzbi, bolj
ko so spoznale svoj podrejeni polozaj, posledice patriarhalne druzbene uredi-
tve ali patriarhalne kulture, trdneje so se odlocile, da se podajo v “boj” za svoje
pravice.®

Zenska gibanja so bila v 20. stoletju vse mo¢nejia in so si tudi v katoliski
cerkvi prizadevala vzpostaviti enakopravnost. Lahko torej re¢emo, da je v sre-
dini 20. stoletja z 2. vatikanskim koncilom na podro¢ju feministi¢ne teologije
zaslediti pospeSen premik. V tistem Casu so se namrec¢ teolosko izobrazene
zenske, tako pripadnice verskih skupnosti kakor tudi druge, udeleZevale neu-
radnih razprav, ki so vplivale na cerkveno politiko. éeprav Zenske niso mogle
spremeniti ozkoglednih miselnih vzorcev in vzorcev ravnanja, ki so bili znacil-
ni za prakti¢no ¢isto mosko hierarhijo, je katoliska skupnost od 6o0. let naprej
veliko pridobila z mnenji teolosko izobraZenih Zensk — ne glede na to, ali so
bile dobrodosle ali ne. To se je zgodilo v kontekstu splosno prevladujocega
duha odkritosti in veselja do eksperimentiranja, ki sta bila znacilna za koncil-
ska in prva pokoncilska leta. Zdi se torej, da je bil pojav t. i. feministi¢ne teo-
logije neizogiben. Tako nas uvodna beseda v cerkveni dokument Janeza Pavla
I1. Apostolsko pismo o dostojanstvu Zene opozarja: “Znotraj Cerkve je ze od kon-
cila sem ¢utiti prebujanje za tako imenovano feministi¢no teologijo. Zena se je
povsem upravi¢eno zacela zanimati za priznanje svojega mesta v cerkveni
skupnosti, v apostolski dejavnosti in celo novih oblikah cerkvenih sluzb, ki ji

doslej niso bile dovoljene.”

*Jericek, 1995, 37.
®Grmic, 1985, 397-398.
"Janez Pavel I1., 1989, 3.
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1. KaJ JE KRSCANSKA FEMINISTICNA TEOLOGIJA?

Feministi¢na teologija je kriti¢na teologija osvoboditve, kjer novi subjekt, tj. zenska,
“pride do besede”.® Rodila se je iz nezadovoljstva Zensk, ki so ugotovile, da jim je
tradicionalna teologija delala krivico, jih ponizevala, jim onemogocala dostop do
oltarja, torej do svetega, jih izkljucevala iz zgodovine in iz sveta ¢loveske misli.

Kot kontekstna teologija v zgodovinski razseznosti gibanja za osvoboditev
Zene odkriva prvine Zenske zgodbe v zgodovini (“her-story”), zamol¢ane in pri-
krite v izrazito pristranski, mosgki (“his-story”). Tako pocasi iz obmoc¢ja obje-
ktivnosti prihaja v obmod¢je subjektivnosti svoje lastne verske izku$nje in njene
teoloske ubeseditve. In ker opozarja na seksizem in maskulinizem kot vzroka
nesvobode in zatiranja Zensk, je feministi¢na teologija “kriti¢na teologija osvo-
boditve”.

Izhodi$¢na tocka so torej izku$nje podrejenosti in upor Zensk proti vsem obli-
kam patriarhalnosti, na drugi strani pa “osvobajajo¢a praksa”, ki daje pravice
vsem zatiranim, in na koncu soocenje teh dveh vidikov s Svetim pismom, tradi-
cijo in cerkvenim uciteljstvom. Na podlagi te celote nastane nova sistemati¢na
teologija. Lahko torej re¢emo, da feministi¢na teologija ni dopolnilo k tradicio-
nalni teologiji, ampak njena kritika. Pri tem je pomembno vedeti, da govorimo o
kriticni teologiji. Za feministi¢no teologijo to ne pomeni samo kritike teologije kot
take, temve¢ tudi kritiko izrocila boZjega razodetja, ker se ta v Svetem pismu izra-
za v Cloveski govorici, ki je kulturno obarvana. Za feministi¢no teologijo je
znacilno, da tudi druge teologije gleda kriti¢no, ker ne omenjajo Zensk oz. njiho-
vo vlogo razlagajo po svoje. Feministi¢na teologija je v prvi vrsti teologija zensk
za Zenske, ki odkriva posebna teoloska razmisljanja. Je teologija, ki iz Zenske per-
spektive odkriva, spoznava in opozarja na patriarhat v religiji, cerkvi in druzbi ter
iS¢e poti, kako ga premagati in odpraviti. Gre za kr§¢ansko refleksijo prakse Zen-
skega gibanja. Sredi$¢e zanimanja feministi¢ne teologije je po mnenju femini-
sti¢ne teologinje C. Firer Hinze, izkustvo Zensk: zatiranih, uti$anih, potisnjenih
na rob. Zato pri pojavu feministi¢ne teologije ne gre le za pravno in druzbeno ize-
nacitev Zensk, ampak za spremembo patriarhalnih struktur in androcentri¢nega

(13

misljenja. V tem smislu je feministi¢na teologija tako “Zenska teologija osvobodi-

8Gre torej za proces osvobajanja, ki gre $e korak naprej od boja za enakopravnost med
moskim in Zensko. Gre za enakopravnost v vseh strukturah misljenja in vedenja. Za osvo-
boditev, ki nas vodi do tega, da Zenske brez strahu postanejo to, kar bi morale biti.

°V: Hunt-Gibellini, 1980, 166.
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tve” kot “teologija osvoboditve Zenske”. Izrecno zavraca stereotipe o zenskih vlo-
gah v druzbi in abstraktno nezgodovinsko opredeljevanje Zenske identitete.”
Feministi¢na teologija je od vsega zacetka tudi ekumenska teologija, kjer se zdru-
zujejo in srecujejo Zenske iz razli¢nih cerkva in religij, zato lahko re¢emo, da
feministi¢na teologija na neki nac¢in pospesuje medverski dialog. Omenjene Zen-
ske imajo namrec¢ iste izhodi$¢ne tocke in skupne cilje. Pri tem pa moramo upo-
Stevati, da vsaka Zenska izhaja iz druga¢nih druzbenih, zgodovinskih in poli-
ti¢nih okoliS¢in. Zato ni skupnega modela in vsaka Zenska mora prispevati svoj
delez k osvoboditvi. Feministi¢na teologija tako postaja zelo barvita celota, ki je
nenehno v gibanju in nastajanju.”

Trije dejavniki: izobraZevanje,” feministi¢no gibanje in $e zlasti zgodnji femi-
nisti¢ni spisi katoliskih teologinj so postavili temeljni kamen uspesnemu Zenske-
mu gibanju za opravljanje duhovniskega poklica, uspe$no v tem smislu, da zen-
ske niso ostale vklju¢ene v institucionalno strukturo. V razvoju feministi¢ne teo-
logije lahko v grobem razberemo dve razvojni dobi. V prvi so Zenske spoznale, da
so v cerkvi in teologiji zapostavljene. Zato so si Zelele srec¢anj, kjer bi lahko spre-
govorile o svoji izku$nji nemoci, o svojih spoznanjih, o Zelji in zahtevi postati
“sam svoj ¢lovek”. Vse to so hotele osvetliti Se s teoloskega vidika in se dokopati
do novih odlo¢itev. Hocejo priti na pot samoodlo¢itve. V drugi razvojni dobi se je
pocasi razvijal nacrt feministi¢ne teologije. Nekatere teologinje so spoznale, da
sta cerkev in teologija neozdravljivo patriarhalni. Obrnile so jima hrbet in se
oklenile neke vsesplosne religioznosti (narava, mitologija, boginje, matriarhat).
Druge pa so hotele ustvariti novo, kreativno in konstruktivno feministi¢no teolo-
gijo, ki naj bi bila kr§¢ansko naravnana. Temeljijo na prepri¢anju, da naj bi se vsa
nasprotovanja in prevladovanja, ki so v nasprotju z evangelijem, spremenila v
odnos, v katerem bi bili vsi med seboj “bratje in sestre”. Omenjeno naj bi se kaza-
lo ne le v cerkvi, temve¢ tudi v vsakdanjem zivljenju.”

“Firer Hinze, 2000, 155-165.

"Lissner, Stissmuth, Walter, 1988, 1104-1105.

2V povojnem casu se je intelektualna raven zensk na zahodu vidno dvignila, zlasti pri
Zenskah v redovnih skupnostih. Mnoge Zenske, ne samo redovnice, so tako obiskovale
seminarje in $tudijske programe in so se zacele pripravljati za teoloske predavateljice in
duhovnigki poklic. Studirale so skupaj z mogkimi in jih pogosto po sposobnostih celo pre-
kasale.

B Lissner, Siissmuth, Walter, 1988, 1102.
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Za teologki razvoj temeljnih feministi¢noteologkih del katoliskih zensk gredo
zasluge avtoricam, kot so Mary Daly," Rosemary Radford Ruether,” ki je napisa-
la zgodnjo $tudijo o patristiki, in Elisabeth Schiissler (njene zgodnje Studije
Fiorenze o vprasanju duhovni$tva in poznejSe eksegetske raziskave).'* V poveza-
vi s svetnim feminizmom in pod njegovim vplivom se je pocasi oblikovala tudi
feministi¢na teologija, znotraj katere so se izoblikovali razli¢ni tipi.

1.1. REVOLUCIONARNA FEMINISTICNA TEOLOGIJA

To bi lahko vzporejali z radikalnim feminizmom; nekateri jo oznacujejo kot
“postkricansko”. Njene predstavnice so v temelju Se vedno znotraj nekaterih
kri¢anskih cerkva, vendar se od njih pocasi oddaljujejo. Kajti njihovo feministi-
¢no prepricanje temelji na spoznanju, da je kr$¢anstvo nepopravljivo, brezupno
patriarhalno in s tem docela protizensko. Zaradi tega so se predstavnice revolu-
cionarne feministi¢ne teologije pocasi oddaljevale od krs¢anskih cerkva, dokler
niso popolnoma zapustile krs¢anstva, v katerem so videle glavnega nasprotnika
in “Skodljivca” zensk. Ko so zavrgle kr§¢anstvo, so se obrnile k starodavni pogan-
ski ‘religiji boginj’, iz katere so pricele ¢rpati svojo teologijo. V boginjah so vide-
le primeren simbol, ki ponazarja kreativno moc¢ zenske. Za zacetnice te teologi-
je lahko $tejemo bojevnico za zenske pravice Matildo Joslyn Gage (1826-1893),
Susan B. Anthony in Elizabeth Cady Stanton, ki je s skupino ameriskih Zensk
izdala knjigo Zenska Biblija (leta 1895). V njej so zbrana vsa svetopisemska bese-
dila, ki govorijo o Zenski ter interpretacije v skladu in duhu njihovega takratne-
ga razumevanja. Leta 1974 so jo v New Yorku ponovno izdali z novim naslovom:
The Original Feminist Attack on the Bible.

1.2. REFORMISTICNA KRSCANSKA FEMINISTICNA TEOLOGIJA
Ta nima skoraj ni¢ skupnega z revolucionarno feministi¢no teologijo.
Predstavnice reformisti¢ne kr§¢anske feministi¢ne teologije v nasprotju z revolu-

cionarno feministi¢no teologijo ne Zelijo vnesti v kr§¢anstvo tako korenitih spre-

14 éeprav je M. Daly nazadnje zapustila katolisko cerkev, veljata njeni deli Kirche, Frau
und Sexus, Olten/Freiburg, 1979, in Jenseist von Gottvater, Son & Co., Munchen, 1980, za
mo¢no podlago mnogih razprav feministi¢nih teologinj.

*Njeni znameniti deli: The Radical Kingdom: The Western Experience of Messianic Hope,
New York, 1970, in Seximus und die Rede von Gott, Guterloh 198s.

*Hunt, 1999, 376.
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memb kot revolucionarke. Reformistke ne Zelijo zamenjati boga, ki ga je ozna-
njeval Jezus Kristus. Prizadevajo si za veliko manj korenite spremembe znotraj
posameznih kr§¢anskih cerkva in njihovih struktur. Ceprav v tej teologiji ni
soglasnosti glede posameznih nazorov in segmentov, so si reformistke edine v
zvestobi in pripadnosti krS¢anski tradiciji. V tej teologiji bi lahko nasli vzpored-
nico s svetnim kulturnim feminizmom. Predstavnice reformisti¢ne feministi¢ne
teologije lahko najdemo pretezno v protestantskih cerkvah in v katoliski cerkvi. V
protestantskih cerkvah za najkonservativnejse reformisti¢ne feministi¢ne teologi-
nje veljajo predstavnice evangeli¢anskih ali fundamentalisti¢nih cerkva. Te se
sklicujejo na nezmotljivost Svetega pisma in na dobesedni prevod svetopisem-
skih tekstov. V boljsem in natan¢nejsem prevodu Svetega pisma in v poudarjanju
in izpostavljanju svetopisemskih odlomkov, ki spodbujajo zavest enakopravnosti
in enakovrednosti, vidijo moznost reitve zenske drugorazrednosti. Drug primer
reformisti¢nih feministi¢nih teologinj pa predstavljajo pripadnice katoliske smeri,
ki poudarjajo globoko spostovanje in priznavanje katoliske tradicije in njene
institucionalne oblasti, hkrati pa opozarjajo na pomembnost vklju¢evanja zensk
v Zivljenje in delovanje katoliske cerkve. Predstavnice v glavnem sledijo uc¢enju
cerkve in ne nasprotujejo pridrzanosti vodstvene funkcije moskim, prizadevajo
pa si, da bi Zenske sodelovale v drugih nalogah in sluzbah cerkve ter na podro¢-
ju teoloskega izobrazevanja.

1.3 REKONSTRUKCIONISTICNA KRSCANSKA FEMINISTICNA TEOLOGIJA
To je tretja skupina feministi¢ne teologije, ki tudi ostaja znotraj krs¢anstva, ven-
dar ji pogled reformisti¢nih teologinj ne zados¢a. V filozofiji reformisti¢ne femi-
nisti¢ne teologije vidi pomanjkljivo prizadevanje za izboljSanje polozaja in statu-
sa zenske v cerkvi. Zato i$¢e bolj osvobajajo¢ model, ki bi bil $e vedno v skladu s
kr$c¢ansko tradicijo, hkrati pa tudi bolj naklonjen Zenskam. Zahteva globljo trans-
formacijo in rekonstrukcijo tradicionalnih cerkvenih struktur in civilne druzbe.
Pripadnice rekonstrukcionisti¢ne kr$¢anske feministi¢ne teologije imajo kriti¢en
pogled na patriarhalno cerkveno strukturo in v ponovni interpretaciji tradicio-
nalnih simbolov, ne da bi se oddaljile od temeljnega Kristusovega nauka, vidijo
resitev za vzpostavitev spoStovanja in enakopravnosti spolov.”

Ta razli¢nost dobiva svoj izraz v precej razli¢nih spisih feministi¢ne teologije.

@y

Ce je “zensko izkustvo” odlo¢ilno merilo feministi¢ne teologije, se avtorice razli-

7 Clifford, 2001, 32-34.
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kujejo po ved¢ji ali manjsi pripadnosti Zenskemu gibanju po eni strani ter po drugi
strani po vedji ali manjsi eklezialni pripadnosti ter bolj ali manj ostri kritiki tra-
dicionalne teologije in cerkve. Najostrejsa je razdelitev feministi¢nih teologij na
znotrajkr$¢ansko in postkrs¢ansko oz. nekrsc¢ansko feministi¢no teologijo. Prva
in glavna skupina ostaja znotraj bibli¢nokr§canskega izrocila kot prerogka kritika
druzbe in predvsem cerkve. Glavne predstavnice so: v severni Ameriki Letty
Russel, Phyllis Tribel, Nelle Morton, Anne Carr, v Evropi pa Elizabeth Schiissler
Fiorenza, Catharina Halkes, Elisabeth Moltmann-Wendel itd. V drugi skupini pa
so najvidnejSe predstavnice: Schile Collins, Peggy Ann Way in predvsem Mary
Daly. Slednja je postala znana po najostrejsi kritiki vere v Boga O¢eta: “Ce je Bog
moski, potem je moski Bog.”* Ne dolgo za tem je povsem prekinila zveze s cer-
kvijo, ki jo je poimenovala “grob Zensk”.

Feministi¢ne teologije so zelo razvejene, zato ni mogoce govoriti o neki
povsem enaki smeri. Govorimo lahko o feministi¢nih teologijah, ki so si tudi zno-
traj posamezne skupine zelo raznolike. Kljub temu pa vse feministi¢ne teologije
povezuje skupni subjekt in cilj — Zenska. T. i. znotrajkr§¢anske neradikalne,
“moskim prijazne” krs¢anske feministi¢ne teologije se tako zavzemajo za reflek-
sivno solidarnost. Ta pa postavlja novo zahtevo: treba je namre¢ uveljaviti sode-
lovanje v dialogu, ga spodbujati in se pri tem vseskozi zavedati, da se Zenskost in
moskost ne dopolnjujeta samo v fizi¢nem in psihi¢nem pogledu, ampak tudi v

ontoloskem.”

2. TOKOVI FEMINISTICNE TEOLOGIJE IN NJIHOVE PREDSTAVNICE

Omenili smo Ze razli¢ne vrste feministi¢ne teologije glede na zgodovinsko razsez-
nost in povezavo s svetnim feminizmom. Vendar pa je feministi¢na teologija med-
kulturni globalni in medsebojno odvisni fenomen, ki ga glede na ekonomski status
lahko v grobem razdelimo na feministicno teologijo razvitega sveta in feministicno teo-
logijo t. i. nerazvitega, tretjega sveta. Danes je veliko bolj ustaljena razdelitev glede na
rasno, narodnostno, druzbeno in socialno poreklo razli¢nih feministi¢nih teologinj.
Tako govorimo o beli feministi¢ni teologiji (evropsko-severnoameriska feministi¢na
teologija), womanisticni (¢rnska feministi¢na teologija) in mujeristicni feministi¢ni
teologiji (drZave latinoameriskega sveta). Tu ne moremo govoriti o skupni Zenski
izkusnji, ki se med posameznimi vejami ne bi razlikovala. Preden se lotimo podrob-

'8 Daly, 1973, 19.
Y Hinze, 2000, 233.
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nejSega prikaza posameznih vej, je primerno opozoriti na zanimivo izjemo v zvezi z
razumevanjem pojma “patriarhat”, ki naj bi imel za vec¢ino feministk enak pomen,
se pravi: moska nadvlada nad zensko. In sicer M. Franzmann ponazori raznolikost
zenskih izkuSenj s tem, ko pokaZe na predstavnice t. i. womanisticne (¢rnske) femi-
nisti¢ne teologije. Te namre¢ opozarjajo na pomanjkljivost argumenta ‘belih’ femini-
sti¢nih kolegic, da je patriarhalnost edina oblika zatiranja vseh Zensk. Za womanist-
ke je v omenjeni definiciji vsebovano le zatiranje spolov. Izpu$¢eno pa je rasno in
razredno zatiranje. Pravijo, da ima njihova izkusnja druga¢ne dimenzije kot izkusnja
“belih kolegic”. Ta problem lepo prikaze Dolores Williams:

“Patriarhat kot termin, ki opisuje odnos ¢rnskih Zensk do belih vladarjev
(tako moskih kot zensk), ki gospodujejo nad njihovim socialnim in ekonomskim
Zivljenjem, ima preve¢ lukenj. Izpus¢a namre¢ neenakosti glede ekonomskega,
razrednega statusa privilegiranih Zensk nad podrejenimi, neprivilegiranimi zen-
skami iz nizjih razredov. Pozablja tudi na zdruzenja med belimi moskimi z beli-
mi Zenskami, ki s skupnimi mo¢mi poskusajo vzdrzevati gospostvo nad ¢rnimi.”

Tukaj pride torej v ospredje rasno zatiranje ne glede na spol. Crne rasno
diskriminirane predstavnice womanisti¢ne feministi¢ne teologije tako pod poj-
mom patriarhat razumejo ne samo spolno diskriminacijo, ampak tudi rasno, sta-
tusno nadvlado belih Zensk in moskih nad njimi.

Kljub dejstvu, da mnogi za miti¢no predhodnico feministi¢ne teologije nava-
jajo teologijo osvoboditve, iz katere naj bi feministi¢na teologija izhajala ali katere
del naj bi bila, bo najprej predstavljena feministi¢na teologija t. i. prvega sveta.
Ne samo zato, ker v to skupino spada evropska feministi¢na teologija, ampak
predvsem zaradi mnogih kr§¢anskih mucenic, mistikinj in drugih pomembnih
Zena, ki so v evropskem prostoru Ze v srednjem veku mocno prispevale k izbolj-

$avi polozaja Zenske v kr§¢anstvu.

2.1. BELA FEMINISTICNA TEOLOGIJA ALI FEMINISTICNA TEOLOGIJA
RAZVITEGA SVETA

Razvoj bele feministi¢ne teologije lahko razdelimo na dve smeri: evropsko in
severnoamerisko. V obeh primerih gre za feministi¢no teologijo pripadnic razvi-
tega “prvega sveta”.

0 Stevilne feministi¢ne teologinje namre¢ navajajo tezo M. Huntove, ki pravi, da je edini
skupni element vseh Zzenskih izkusenj spolna diskriminacija (navaja Franzmann, 2000, 9).
*'Navaja Franzmann, 2000, 9.
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2.1.1. EVROPSKA FEMINISTICNA TEOLOGIJA
V razvoju evropske feministi¢ne teologije razlikujemo tri razvojne valove:

Prvi val v obdobju 1960-1975; zanj so znacilne Stevilne Zenske, ki so se pod
vplivom drugega vatikanskega cerkvenega zbora zbudile iz zaspanosti in pricele
opozarjati na zenske znotraj posameznih krS¢anskih cerkva. Tako je Gertruda
Heinzelman napisala We Are Silent No Longer: Women Express Themselves about
the Second Vatican Council (Zurich, 1964). S tem in s kasnej$imi deli je avtorica
poskusala vplivati na spremembe cerkvenega prava in si prizadevala za univerzi-
tetno teolosko izobrazbo Zensk, za vzpostavitev novih moralnih nacel v smislu
enakovrednosti in enakopravnosti spolov itd. Takrat je tudi Mary Daly, ki je $tu-
dirala v Friburgu v Svici, izdala svojo prvo knjigo The Church and teh Second Sex
(1968). V nasprotju s svojimi kasnejsimi “postkrs¢anskimi” deli je Dalyjeva v tej
knjigi sicer kriti¢na do patriarhalnega cerkvenega odnosa do “drugega spola”,
vendar Se vedno goji upanje na preobrazbo cerkve. So¢asno pa na Nizozemskem
deluje Catharina Halkes, ki je bila precej povezana z drugim vatikanskim zborom
in je v zvezi z njim izdala knjigo Storm na de stilte (Vihar po zatisju) (Utrecht:
Ambo, 1964). V njej podrobno opise poloZaj zenske kot ¢lanice zbora v cerkvi.
Prva resnic¢na Studija glede poloZaja Zenske v krsc¢anski tradiciji, ki je vsebovala
kritiko sv. Avgustina in TomaZa Akvinskega, je bila napisana izpod peresa norve-
Ske teologinje Kari Borresen, Subordination and Equivalence (Oslo: University
Press, 1968).

V Belgiji je bila knjiga Marije de Leebeeck Being Woman: Fate or Choice? (The
Hague: Lanno, Tielt, 1967) prava uspesnica, zato so jo prevedli $e v italijan§¢ino
in nems¢ino. V Nemdiji sta bili zelo odmevni deli Elisabeth Gréssman: Woman
and her Mission (Freiburg: Herder, 1961) in kasneje The Contentious Sisters — What
Does Feminist Theology Want? (Freiburg: Herder, 1981). Svojo pot feministi¢ne
eksegeze je v Nemdiji takrat zacela tudi Elizabeth Schiissler Fiorenza s knjigo The
Forgotten Partner — Foundations, Facts and Possibilities as to the Professional
Participation of Women in the Salvific Work of teh Church (Diisseldorf, 1964). Kot
zacetek strokovnega razglabljanja o posvecenju Zensk Stejemo doktorsko diserta-
cijo Ide Raming iz leta 1973.

V tem obdobju je Svetovni svet cerkva (WCC — World Council of Churches)
storil veliko za hitrejsi razvoj polozaja Zenske v cerkvi in druzbi. WCC ima zaslu-
ge za pomembna projekta: prvi z nazivom “Pravi¢nost, mir in enost in medseboj-
na povezanost stvarstva” in drugi “Cerkve v solidarnosti z zenskami”, ki je imel
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velik vpliv na razvoj Zenskega vprasanja. Kasneje so se ustanovila $e $tevilna
druga zdruzenja, ki so spodbujala Zenske k aktivnejsemu sodelovanju v razli¢nih
kr$c¢anskih cerkvah.

Drugi val v obdobju 1975-1985 se je zacel z mednarodnim letom Zensk in s Ste-
vilnimi konferencami in simpoziji, med katerimi je bil najpomembnejsi evropski
simpozij o Zenskih S$tudijah. Glavna organizatorka simpozija je bila Catharina
Halkes, ki je s svojim delovanjem mo¢no prispevala k razvoju evropske feministi-
¢ne teologije. Njena navzocnost na drugem vatikanskem zboru, sodelovanje v
Svetovnem svetu cerkva in $tevilna pastoralna udejstvovanja so pripomogli, da je
kmalu postala predstojnica za katedro “Zenskih teologkih $tudij” in da je vodila
projekt “Feminizem in kr§¢anstvo” na katoliski univerzi na Nizozemskem. Njena
asistentka v letih 1989-1993 je bila danes dobro poznana in uveljavljena femini-
stina teologinja Mary Grey.

Za to obdobje je znacilno ustanavljanje Stevilnih Zenskih organizacij po vsej
Evropi. Tako je nastalo tudi mocno evropsko Zensko zdruzenje “European
Society of Women in Theological Research”, ki sta ga osnovali Birbel von
Wartenberg in Johann Nash Eakin, ¢lanici WCC. Leta 1985 je v Boldnu v Svici
prislo do srecanja evropskih feministi¢nih teologinj Catharine Halkes, Luise
Schottroff, Elizabeth Moltmann-Wendel, Dagny Kaul itd., leta 1982 pa je bil v
Bruslju ustanovljen Evropski ekumenski forum kr$¢anskih Zensk, ki si je med
drugim postavil za cilj “ozaveS$¢anje vzhodnoevropskih kristjank”.

Tretji val je obdobje od leta 1985 do danes. To obdobje je feministi¢ni teologiji
prineslo mnogo sprememb. Glavna posebnost tega obdobja je, da se mlajse teo-
losko izobraZene predstavnice feministi¢ne teologije vse bolj oddaljujejo od cer-
kve in kr§¢anstva. Kljub temu se feministi¢na teologija $e vedno razvija pod okri-
ljem teoloske akademske discipline in ohranja vse njene prej$nje znacilnosti.
Tretji val je zaznamoval interdisciplinarni Zenski dialog. Feministi¢ne teologinje
vse bolj sodelujejo in se povezujejo z drugimi predstavnicami razli¢nih univerzi-
tetnih Zenskih $tudij. To obdobje tako odmeva v znamenju dialoga: znotraj
kr$¢anskega, ekumenskega, medverskega in medpodro¢nega. Zaznamovano je
tudi s padcem komunizma v vzhodni Evropi, z vetrom postmodernizma, teznjo
zdruZevanja evropskih deZel, vojno v Bosni itd. Vsi aktualni dogodki preteklih
dveh desetletij so tako zaznamovali in zaznamujejo razvoj evropske feministi¢ne
teologije. Potreba po novi obliki pluralizma z zahtevo po zmanjsanju prevlade
enega modela feministi¢ne teologije nad drugim je torej posledica postmoderne-
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ga etosa. Iz tega sledi teZnja po medsebojnem zdruzevanju in dialogu, ki v femi-
nisti¢ni teologiji dobiva vse vedje razseznosti. To pocasi spodbuja drzave vzhod-
ne Evrope, da tudi one oblikujejo zavest o Zenski teologiji osvoboditve. Ce se izra-
zimo v jeziku postmoderne, lahko re¢emo, da feministi¢na teologija gradi na

pojmu drugac¢nosti, pluralnosti in solidarnosti.”

2.1.2. SEVERNOAMERISKA FEMINISTICNA TEOLOGIJA
Severnoameriska feministi¢na teologija je zelo raz¢lenjena in raznolika, zato ne
moremo govoriti o tradicionalni teologiji ali o splosnem vzorcu feministi¢ne teo-
logije. Vendar s pojmom severnoameriska feministicna teologija ozna¢ujemo zen-
sko izkusnjo in s tem Zensko teologijo osvoboditve Zensk srednjega sloja, ki ne
Cuti rasnega ali ekonomskega zatiranja. Tako se severnoameriske feministi¢ne
teologije od klasi¢ne teologije razlikujejo v svojem prizadevanju in poudarjanju
spostovanja Zenske osebe kot take, njenega udejstvovanja v cerkveni praksi, nje-
nih verskih izkunjah. Zensko torej zrejo v lu¢i svobodne enakopravne boje
osebe. Prizadevajo si za njeno blaginjo na vseh ravneh njenega verskega Zivljenja.
pojavu feministi¢ne teologije v severnoameriskem kontekstu lahko govorimo
od 19. stoletja naprej. Za zaCetnico omenjenega gibanja $tejemo Elizabeth Cady
Stanton.” Njej pa so v 19. stoletju sledile Se Stevilne druge predhodnice danasnje
severnoameriske feministi¢ne teologije: Susan Brownell Anthony, Anna Shaw,
Anna Julia Cooper, Matilda Joslyn Gage itd.

V razvojni stopnji severnoameriske feministi¢ne teologije sta pomembna dva
elementa: spoznanje izkusnje zenske kot ¢loveskega bitja, ki je bila v kr§¢anski
tradiciji spregledana oz. zanemarjena, in iz tega izhajajoca kritika enostranskega,
v tem primeru moskega, dojemanja sveta in boga. Omenjeno kritiko je Mary
Daly izrazila v knjigi Beyond God the Father (1973). Pomembne so tudi Studije
Valerie Saving in Judith Plaskow, Rosemary Ruether in Letty Russel, ki v sodob-

> Grey, 1996, 102-104.

> Poleg njene revolucionarne knjige The Woman’s Bible je pomembno predvsem prizade-
vanje Elizabeth Cady Stanton za volilno pravico amerigkih Zensk. Kmalu je postala vodil-
na osebnost ne samo na podro¢ju severnoameriske feministi¢ne teologije, ampak tudi
ameriskega Zenskega gibanja na sploh. Zanimiv je njen naslovni govor na shodu, ki ga je
pripravila skupaj z zaveznico Lucretio Mott: “Zbrale smo se, da bi padlo bozanskost Zen-
ske povzdignile na enako vi$ino z mosko. In v skladu z vladno deklaracijo, pod katero Zivi-
mo, sedaj zahtevamo volilno pravico.” (Cady Stanton, 1996, 430.)
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nem casu oblikujejo prizadevanja severnoameriske feministi¢ne teologije. Ta se
je vseskozi razvijala in oblikovala ob vplivu evropske in seveda obratno.*

Glede na to, da je v Severni Ameriki zbrano mnostvo razli¢nih kultur, ki so
med drugim tudi rasno zaznamovane, je razvojna pot severnoameriske feministi-

v .. . Y . v Ly ..
cne teologlle tudi moc¢no povezana s t. 1. womanisticno in mujeristicno teologllo.

2.2. FEMINISTICNA TEOLOGIJA NERAZVITEGA SVETA
Pod pojmom feministi¢na teologija nerazvitega sveta poleg feministi¢ne teologi-
je drzav nerazvitega sveta (Azija, Afrika, Latinska Amerika) razumemo tudi zen-
sko teologijo osvoboditve “barvnih” manjsin, ki sicer geografsko Zivijo na podro¢-
ju razvitega sveta, vendar so odrinjene na rob druzbe in trpijo zaradi spolne
diskriminacije in tudi zaradi rasnega zatiranja (manjsine v ZDA, Juznoafriski
republiki, Izraelu, Novi Zelandiji, Avstraliji, Japonski in v pacifiskih drzavah).

Ta teologija ima veliko skupnega s teologijo osvoboditve, ki je znacilna teologi-
ja tretjega sveta. Tako je feministi¢na teologija tretjega sveta razumljena pred-
vsem kot Zenska teologija osvoboditve. Feministi¢na teologija tretjega sveta se
spopada z mnogo $tevilnejsimi oblikami zatiranja kot feministi¢na teologija raz-
vitega sveta, zato je veliko mo¢neje izrazena v kontekstu teologije osvoboditve
kakor feministi¢na teologija razvitega sveta, saj se mora ukvarjati ne le s spolno
diskriminacijo, ampak Se z rasnim zapostavljanjem, ki je velikokrat povezano z
ekonomsko podrejenostjo in statusno manjvrednostjo. Feministi¢na teologija
tretjega sveta je tako v polnem pomenu teologija osvoboditve zensk, ki se bori
proti vsem oblikam nasilja in zatiranja zensk.”

V feministi¢ni teologiji tretjega sveta obstajata dve vidnejsi smeri: womanisti-
¢na feministi¢na teologija oz. ¢rnska Zenska teologija osvoboditve in mujeristicna

feministi¢na teologija oz. zenska teologija osvoboditve latinskega sveta.

2.2.1. WOMANISTICNA FEMINISTICNA TEOLOGIJA

Womanisti¢na® feministi¢na teologija ima svoje korenine v afroameriskem svetu,
natan¢neje v ZDA, kjer je zaradi soo¢enja razli¢nih rasnih skupin prislo do izbru-
ha rasizma. Prva Zenska v Ameriki, ki je zoper rasno zatiranje obarvanih Zensk

spregovorila v imenu ¢rnske suZenjske manjsine, je bila modra in globoko verna

#Russell, Shannon Clarkson, 1996, 106-108.

» I<lng7 1994, 3_6'
*Omenjeni izraz je iznasla Americ¢anka afriske krvi Alice Walker.
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intelektualka ¢rnske krvi Maria Stewart, ki je leta 1830 nagovorila spolno in
rasno me$ano mnozico ljudi. Leta 1859 se je opogumila osvobojena suznja
Sojourner Truth, ki se je s svojim znamenitim govorom in stavkom “Al’ nisem
Zenska?” zapisala ne samo v zgodovino womanisti¢ne feministi¢ne teologije,
ampak tudi v zgodovino ameriske feministi¢ne misli.”

Velik korak za vso feministi¢no womanisti¢no misel je naredila Anna Cooper,
ki je leta 1892 spodbudila ¢rnke, naj o svojih izkusnjah, ki so precej razli¢ne od
izkuSenj belk, spregovorijo same. Same naj orisejo tako svoje religiozne kot tudi
svetne izkusnje, ki so polne fizi¢nega in spolnega nasilja, zlorab, prikraj$anosti
ter drugih vrst nasilja in zatiranja. Ko Zenske same spregovorijo o svojih tegobah
in izku$njah, postanejo aktivne sooblikovalke zgodovine in vsakdanjega Zivljenja.
S tem ¢rnske Zenske postavi s podrocja pasivnega sodelovanja na podrodje aktiv-
nega. Anna Cooper je zgled in vir za $tevilne sodobne womanistke. Tako npr. sod-
obna teologinja Jacquelyn Grant womanistke definira kot tiste ¢rnske feministi-
¢ne teologinje, ki so razvile svoje obrambne strategije in metode, ki jim uspesno
pomagajo pri njihovem boju zoper rasno in spolno diskriminacijo. Tudi ona
poudarja, da je najpomembneje, da o svojih izku$njah in zahtevah spregovorijo
¢rnke same. Precej nazoren je tudi znameniti stavek A. Walker: “Womanizem je
za feminizem to, kar je vijolicasta barva za sivko.”® S to prispodobo Walkerjeva
oznac¢i womanizem, ki ga v okviru feministi¢ne teologije razume v smislu edin-
stvenosti, kar celotni feministi¢ni teologiji daje svoj pecat. Je sicer del nje, a ven-
dar se od nje razlikuje po svoji posebni znacajnosti in barvitosti. Omenjeni sta-
vek je postal tako reko¢ geslo, vodilo in prispodoba womanisti¢ne feministi¢ne
teologije. Iz njega je namre¢ razvidna vecplastnost pomena womanizma.
Vsekakor je s perspektive Alice Walker womanistka tista ¢rnska zenska, ki ima

7 Sojourner Truth se je rodila 1798 v drzavi New York kot suznja. Leta 1827, ko je bilo tu
suzenjstvo odpravljeno, je postala svobodna. Pri 64 letih, potem ko je ve¢ let sluzbovala kot
hi$na pomocnica, je zacutila, da jo je poklical Gospod, naj potuje po dezeli in pripoveduje
o zlo¢inih proti svojemu ljudstvu. Opustila je suzenjsko ime Isabella in si nadela simbo-
licno ime Sojourner Truth. Imela je govore na regionalnih sre¢anjih, zasebnih domovih,
kjer koli je pa¢ lahko zbrala poslusalce in poslusalke. Sredi stoletja je bila znana v krogih,
ki so nasprotovali suZenjstvu, in se je pogosto udelezevala raznih shodov. Od zgodnjih let
ameriskega feministi¢nega gibanja se je vztrajno in aktivno identificirala s “feministi¢nim
gibanjem”. Navzoca je bila na prvi nacionalni konvenciji za zenske pravice v Worcestru v
Massachusettsu leta 1850, kjer je bila edina ¢rna zenska (Truth, 1997, 75).

*Walker, 1983, Xi—Xii.
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globoko v sebi zakoreninjeno povezanost s svojo kulturno in eti¢no dediscino, ki
oblikuje njene izku$nje in dojemanje sveta. Je duhovna Zenska, ki je vseskozi
povezana s svojo druzino. Je “bojevnica” za svoje pravice in pravice svoje druzi-
ne. Je feministka, vendar feminizem zre s svojega gledi$¢a, prav tako tudi s femi-
nisti¢no teologijo.

Koncept womanisti¢ne feministi¢ne teologije torej spodbuja vse ¢rnske zen-
ske, da zajemajo iz svojih zgodovinskih, verskih, kulturnih in osebnih izkuSenj,
jih svobodno tolmacijo in si jih izmenjujejo.” Womanisti¢na feministi¢na teolo-
gija je feministi¢na teologija afroameriskih in drugih ¢rnk, ki se prepoznavajo v
luci svoje kulture, jezika in verovanja, pri Cemer prepoznava vse oblike zatiranja
Zensk. Womanisti¢na teologija se sicer strinja s kritiko belega rasizma in teznjo
po povezovanju in enotnosti ¢rnega prebivalstva ter s kriticnim pristopom bele
feministi¢ne teologije do patriarhalne nadvlade in iz tega izhajajo¢o potrebo po
povezovanju zensk znotraj feministi¢ne teologije, vendar metodologko ta teolo-
gija ubira svojo pot in oblikuje svojo kritiko rasizma feministi¢ne teologije in
spolne zapostavljenosti.

Poleg omenjenih oblik diskriminacije se womanisti¢na feministi¢na teologija
ukvarja $e s tretjo obliko zatiranja: z zatiranjem glede na ekonomski in druzbeni
poloZaj. Zaradi revi¢ine tretjega sveta se womanistke soocajo s tretjo obliko
manjvrednosti in zapostavljenosti, ki izhaja iz ekonomske nemoci. Iz tega sledi,
da se mora womanisti¢na feministi¢na teologija vseskozi ukvarjati s tremi oblika-
mi zapostavljenosti: seksizmom, rasizmom in razrednostjo.* Glede na pomanj-
kljivo moznost izobrazbe in trojno obliko zatiranja je moralo preteci kar nekaj
Casa, da so se womanistke opogumile in si sistemati¢no zacele prizadevati za
svojo osvoboditev. Tako je veja womanisticne feministi¢ne teologije doZivela
mocnejsi razvoj Sele v zadnjih 20 letih. Pojavile so se $tevilne womanistke, ki si
prizadevajo za osvoboditev izpod vseh oblik zapostavljenosti in nasilja. Predvsem
pomembna so dela Delores S. Williams (ZDA), Emilie Townes (ZDA) in Mercy
Ambe Oduyoyeane (Gana), ki spodbujajo in pozivajo vse Zenske ¢rnskega sveta k
osvoboditvi.

Znacaj womanisti¢ne feministi¢ne teologije je dialoski in odprt za vse oblike
sodelovanja tako z drugimi vejami feministi¢ne teologije kot tudi z drugimi sve-

tnimi smermi. Sodelovanje se je Se okrepilo z ustanovitvijo Ecumenical

#King, 1994, 77.
¥ Isherwood, McEwan, 1996, 238.
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Association of third World Theologians, ki je bilo osnovano leta 1976 v Tanzaniji.*
Womanistke tudi precej sodelujejo z drugo vejo Zenske teologije osvoboditve
tretjega sveta, mujeristi¢no teologijo.*

2.2.2 MU]ERISTIéNA FEMINISTICNA TEOLOGIJA

Prav tako kakor womanisti¢na feministi¢na teologija ima tudi mujeristi¢na femi-
nisti¢na teologija svoje “institucionalne” zacetke na amerigkih tleh (ZDA).
Skupina $pansko govorecih drzavljank ZDA je skovala izraz mujeristi¢na femini-
sti¢na teologija.*

Ta naj bi zdruZeval in opisoval teologijo osvoboditve latinskoameriskih Zensk,
ki si prav tako kot womanistke prizadevajo za osvoboditev izpod jarma spolne,
rasne in ekonomske zapostavljenosti Zensk na vseh podro¢jih zivljenja (s poseb-
nim poudarkom na teologiji). Ker je izraz (z njim naj bi oznacile teolosko femi-
nisti¢no aktivnost Zensk) izbrala skupina latinskoamerigkih teologinj in pastoral-
no aktivnih Zensk, so ga v zacetku razumeli le v verski perspektivi, kasneje pa se
je raba tega pojma razsirila tudi na svetno podrocje. Tako pojem danes oznacuje
tudi mosko pripadnost in aktivnost v boju zatiranih Latinskoameri¢anov, ki se
borijo proti dominantni rasi, narodu ali “ekonomskemu gospodarju”. Nastalo je
celovito mujeristi¢no gibanje, ki deluje v imenu vse zatirane latinske manjsine in
njej v prid. Prizadevanje za osvoboditev obeh spolov izpod raznih oblik zatiranja
prihaja do izraza zlasti v mujeristi¢ni feministi¢ni teologiji. Mujeristi¢na femini-
stina teologija je glede vprasanja enakopravnosti izrazito naklonjena moskim.
Poudarja kr§¢ansko vrednoto medsebojnega spoStovanja in vzajemne pomoci.
Tako tvori pomembno vejo teologijo osvoboditve, ki si prizadeva za boljse in ple-
menitejSe odnose in s tem za boljse Zivljenje v tretjem svetu.

Obarvana in zaznamovana je z izku$njami, ki so lastne Zenskam latinskega
sveta. Pomaga jim uvideti vse oblike zatiranja in nasilja, jih prepoznati in premo-
stiti. Njihovo prizadevanje je oplemeniteno z globoko medsebojno povezanostjo,
v kateri se zrcali verski ¢ut posameznega ¢loveka. To je lepo izraZeno v stavku

bolivijskega kmeta: “Tisti, ki nepravi¢no in kruto ravna z revnimi, je ateist.”*

*'King, 1994, 11.

**Russell, Shannon Clarkson, 1996, 316—317.

» Ada Maria Isasi-Diaz, kubanska Ameri¢anka velja za iznajditeljico izraza mujeristicna
teologija.

*Sobrino, 1993, 254.
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Mujeristi¢na feministi¢na teologija je nacin Zzivljenja, ki s svojim aktivnim
zgledom skusa vplivati na izboljSanje poloZaja revnih in zapostavljenih. Pojem
mujeristi¢na feministi¢na teologija je torej izraz, ki oznacuje predanost latin-
skoameriskih Zensk, ki se zavzemajo za osvoboditev zatiranih Latinskoameri-
¢anov.®

V uvodnem delu knjige Our Cry for Life: Feminist Theology from Latin America
Maria Pilar Aquino zapise: “Zenska teoloska refleksija je globoko povezana s teo-
logijo osvoboditve, vendar zaradi svoje specificnosti zahteva svojstven pristop.
Izku$nje teh Zensk so namre¢ zaznamovane z macisti¢no patriarhalnim in ras-
nim nasiljem ter pomesane s prizvokom kapitalizma. Mujeristi¢na feministi¢na
teologija si mora prizadevati, da najde pravi klju¢, da bo lahko prispevala vsaj
malo k osvoboditvi zatiranih in revnih.”*

Glavne znacilnosti mujeristicne teologije lahko strnemo v tri pomembne
tocke: vir mujeristi¢ne feministi¢ne teologije so izkusnje in kulturna ter verska
dedis¢ina Zensk latinskoameriskega sveta, prav tako se vsi versko-teoloski ele-
menti gledajo skozi prizmo omenjenih izku$enj in teologije osvoboditve.
Mujeristi¢na feministi¢na teologija je skupnostnega znacaja, zato so zelo
pomembna skupna srec¢anja mujeristi¢nih teologinj. V nasprotju z drugimi veja-
mi feministi¢ne teologije je ta precej enovita smer. Mujeristi¢na feministi¢na
teologija sicer gradi na dognanjih feministi¢ne teologije in teologije osvoboditve,
vendar jima dodaja Se dva elementa: kritiko vseh oblik zatiranja in nasilja, ki se
izvaja bodisi v drzavah latinskoameriskega sveta bodisi v dominantni kulturi
ZDA, rasizem pa razglasa za eti¢ni predsodek.

Glede na to, da je mujeristi¢na feministi¢na teologija zelo mlada smer femi-
nisti¢ne teologije, ni ¢udno, da je prva pomembnejsa Studija v zvezi z njo izsla
Sele leta 1987 in $e ni uporabila zdaj ustaljenega izraza mujeristi¢na teologija.
Ada Maria Isasi-Diaz se je v Hispanic Women’s Liberation Theology prva lotila
okvirnega prikaza feministi¢ne teologije Zensk latinskoameriskega sveta. Danes
je na podrodju mujeristi¢ne feministi¢ne teologije zaslediti Ze precejSen razvoj in
pojavilo se je mnogo mladih predstavnic, med katerimi je najprodornejsa

Brazilka Ivone Gebara.”

% Isasi-Diaz, 1996, 73.
% Pilar Aquino, 1994, 1-2.
¥ Isasi-Diaz, 1996, 153—-155.
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SKLEP

Kljub $tevilnim raznolikostim posameznih vej feministi¢ne teologije lahko govo-
rimo o nekaterih skupnih temeljnih znadilnostih in ciljih ne glede na kulturne,
rasne in jezikovne okoli$¢ine. Njen skupni cilj je zavzemanje Zensk za premosti-
tev ustaljenega vzorca dveh taborov: moskega in Zenskega, patriarhalnega in
podrejenega, sveta klerikov in sveta laikov itd. Feministi¢no teologijo z njeno
temeljno zahtevo po enakovrednosti in enakopravnosti zensk znotraj krs¢anskih
cerkvenih struktur lahko razumemo tudi kot prispevek s podrocja antropologije
¢loveka in teologije kulture.
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1.02 Pregledni znanstveni ¢lanek
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MarjaNa HARCET!

Od hidzaba do burke

Izvlecek: Da bi videli, koliko je islam vplival na sedanje prakse pokrivanja Zensk,
¢lanek v prvem delu predstavlja, kaksna navodila dajejo glede tega sveti viri isla-
ma (Koran in hadisi). V drugem delu je v besedi in sliki predstavljena raznolikost
sodobnih oblacil muslimank, v zadnjem delu ¢lanka pa so izpostavljene glavne
dileme, ki se danes pojavljajo v zvezi z obla¢ilno kulturo muslimank.

Klju¢ne besede: hidzab, Zenske, islam, svobodna izbira

UDK: 28-4:305

From Hijab to Burka

Abstract: In order to show the extent of Islam’s influence on the present-day
practices of the veiling of women, the first part of the article sets out the
instructions given by the Koran and the hadiths on this topic. The second
part presents the heterogeneity of contemporary Muslim women’s clothing
through both text and pictures, while the final part highlights the main dilem-
mas accompanying this issue today.

Key words: hijab, women, Islam, free choice

' Dr. Marjana Harcet je religiologinja, svobodna novinarka in zunanja sodelavka Centra
za zenske $tudije v Zagrebu. E-naslov: marjana.harcet@gmail.com.
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Uvop

Kljub pogosto razsirjenemu prepricanju, da je pokrivanje las in obraza islamska
novost, v Koranu ne najdemo niti enega (eksplicitnega) predpisa o pokrivanju
obraza. A ker so se ponekod v islamskem svetu uveljavile tudi tovrstne prakse in
ker je v zahodnih medijih veliko zmede glede imenovanja oblacil — termin hid-
Zab se na primer pogosto uporablja za tisto, kar je v resnici nikab -, je eden izmed
ciljev tega ¢lanka razjasniti, kako se kaj pravzaprav imenuje. Hkrati s predstavit-
vijo razli¢nih tipov oblacil in njihovih imen bo ¢lanek pokazal heterogenost
islamskega sveta, ki se izraza tudi v tem, da v islamskem svetu ni enotnega kodek-
sa glede oblacenja. Na koncu bodo predstavljene osnovne poteze debat glede
pomena in vloge oblacil in pokrival: od na zahodu pogosto razsirjenega preprica-
nja, da je snemanje pokrival v islamski druzbi eno najocitnejsih znamenj upora
proti druzbeni ureditvi in poloZaju Zensk v njej, do tega, da je noSenje ¢adorja za
Iranke nadin vstopa v javni prostor.

1. UTEMEL]ITEV POKRIVANJA LAS IN GLAVE V ISLAMU
Pokrivanje las in glave v islamu se razli¢no utemeljuje, med najbolj sprejetimi
teorijami pa je ta, da ne gre za islamsko novost, ampak za nadaljevanje predi-
slamskih praks. Zaradi tezkih razmer nomadskega Zivljenja so Ze predislamski
Arabci Zeleli svoje Zen(sk)e zas¢ititi pred pogledi tujcev, ki so pomenili poten-
cialne sovraznike. Razli¢ni napadi, ugrabitve in posilstva so bili nenehna nevar-
nost, zato se jim je zdelo najustrezneje zascititi Zenske s tanc¢icami in pokrivali.

Poleg tega velja, da so se muslimanke zgledovale po Perzijkah in Bizantinkah?
in tako spremenile namen pokrivanja: medtem ko so slednje pokrivala sprva
nosile zato, da bi se locile od Zensk iz nizjih slojev, so se muslimanke, ki so se z
njimi srecevale pri molitvi v moSeji, zacele pokrivati, da bi tako poudarile svojo
skupno vero — islam.?

Sicer pa v Koranu najdemo le tri izrecne predpise glede oblacil.* V poglavju,
ki govori o sredstvih za preprecevanje necistovanja, v ajetu, ki govori o prepo-
znavnosti muslimank in v navodilu o odevanju starejsih Zensk.

*Pri Perzijcih in Bizantincih je bilo v navadi tudi pokrivanje obraza, ki pa v Koranu ni
omenjeno. Zato o tej praksi pokrivanja zensk kot obliki nekaksne “mobilne izoliranosti”
razlagalci pravijo, da gre bolj za ohranjanje tradicije kakor pa za izvorno islamsko stalisc¢e
(Rippin, 2000, 271).

*Esposito, 2003, 105.

*Koran 24:30-31; 33:59; 24:60.
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a) “... naj hodijo s spus¢enim pogledom in naj pazijo na svoje sramne dele.”

V poglavju, ki govori o sredstvih za preprecevanje necistovanja, beremo: “Reci

vernikom, naj hodijo s spus¢enim pogledom in naj pazijo na svoje sramne dele.

Tako je bolje, saj Gospod resni¢no ve, kaj delajo.” (Koran 24:30.) To dolocilo je

namenjeno moskim in je pomembno zaradi dvojega: ker sploh obstaja in ker ga

kot taksno lahko primerjamo z navodilom Zenskam:
Vernicam reci, naj hodijo s spus¢enim pogledom in naj pazijo na svoje sram-
ne dele. Naj ne dovolijo, da bi se videlo kaj od njihovega okrasja — razen tega,
kar je tako ali tako zunaj. Tancice naj imajo Cez prsi, svojega okrasja pa naj ne
kaZejo naokrog! Kazati ga smejo le svojim mozem, o¢etom, ocetom svojih
moz, svojim sinovom, sinovom svojih moz, svojim bratom, sinovom svojih
bratov, sinovom svojih sester, svojim prijateljicam, svojim sluzabnicam,
moskim, ki ne potrebujejo zenske, in otrokom, ki e ne vedo, kje ima Zena
sramni del. Naj ne udarjajo s stopali, da bi se slisal Zvenket nakita, ki je pod
obleko. Vsi pa se pokesajte pred Gospodom, o verniki, in dosegli boste, kar
Zelite. (Koran 24:31.)

Iz odlomka, ki nagovarja Zenske, torej razberemo da za zenske velja enako kot
za moske, da se ne smejo spogledovati s tujci (v strogi razlagi odlomka pa to
pomeni celo, da si Zenska in moski, ki sta si tujca, sploh ne smeta pogledati v o¢i)
in da ne smejo dovoliti, da bi se videli nekateri deli telesa. Ker je nezvestoba v
islamu eden najhujsih grehov, je (bilo) prepovedano vse, kar bi ga lahko kakor
koli “omogo¢ilo”. Iz tega razloga naj bi islamski nauk obsojal pornografijo, “Sund
literaturo”, prostaske Sale, intimne telesne dotike, objemanje, poljubljanje
moskega in zenske, ki nista v zakonski zvezi, razgaljenost, izzivalno oblacenje in
podobno.® Posebno mesto ima v tej zvezi pogled. Po islamskem ucenju je pogled
prvi korak na poti do nezvestobe. In ker naj bi bili moski na splosno agresivnej-

>Na nekaj mestih v Koranu je $e omenjen zastor (hidzab), vendar bolj v smislu zavese,
npr. v 33:53. Ze v predislamskih ¢asih so med obiski tujcev Zenske ostale za “zastorom”.
Nepisana pravila o spodobnosti pa so velevala, da so bili obiskovalci s hrbtom obrnjeni
proti zastoru. Alan Keohane pravi, da je moral gost, ki je Zelel povprasati po kateri od
Zensk iz gospodinjstva, svoje vprasanje oblikovati tako, da se je nanasalo na tiste, ki so “za
zastorom” (Keohane, 1988, 110; Rodinson, 2005, 242-243). HidZab, izraz, ki ga danes
najpogosteje uporabljamo za pokrivalo, torej izvorno pomeni ravno zastor ali zaveso, ki
rabi kot pregrada.

®Haveri¢ in Haverid, 1991, 39.
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§i, Koran najprej njim predpisuje, naj odvrnejo svoje poglede in pazijo na svoje
sramne dele, pravi Ismael A. Patel.” A Koran takoj zatem nagovarja tudi Zenske
in postopoma je prevladalo prepric¢anje, da so zenske skusnjavke in da se jim
morajo moski kar se da izogibati. To potrjuje tudi hadis, ki moske svari, naj se
varujejo pogovorov na samem s tujimi zenami, ker da ni mogoce, da bi bil moski
sam z Zensko, s katero nista v bliznjem sorodstvu, ne da bi si jo zaZelel ali pomi-
slil na prepovedano.®

Zenskam predpisana pokrivala kot znamenje spodobnosti pa niso pomembna
le za ta svet, ampak tudi za posmrtno Zivljenje. V. Muslimovem hadisu beremo,
da v raju ne bo zena, ki se pomanjkljivo oblacijo, ne tistih, ki se spogledujejo in
zapeljivo hodijo.” Oblacila namre¢ nimajo le naloge pokrivanja telesa, pomem-
bna so tudi z eshatoloskega vidika, saj niso zgolj obicaj, temvec¢ eti¢ni ali celo teo-
logki sistem.” Ohranjanje ¢asti zajema “poniznost, obvladovanje v drzi in vede-
nju, izogibanje vsakr$nemu pretiravanju ter skromno in nevsiljivo pojavnost”.*
To je, kot trdi Ismael A. Patel, nacin Zivljenja, h kateremu vzgaja Koran in ki ima
za vzor poslanca Mohameda.” Zenska s pokritjem pokaZe svojo pripadnost skup-
nosti in pokornost Stvarniku ter islamsko vzgojo.

Sicer pa se razlagalci strinjajo, da ta ajet podobno kot predhodni, ki nagovar-
ja moske, zagovarja spodobno vedenje in oblac¢enje predvsem zato, da bi vernice
pozval k poniznosti ter skromnosti, in obenem, da bi se zavarovala njihova
moralna neoporec¢nost. V okviru tak$nega razumevanja muslimanke in muslima-
ni, ki upostevajo dane predpise, izrazajo predvsem Zzeljo in pripravljenost upreti
se nedistovanju in vsemu, kar lahko do njega privede. Sklenemo lahko, da pred-
pisana pokrivala kaZejo pokornost in zvestobo Zenske kot Zene (mozu) in pokor-
nost Zenske kot vernice (Alahu). Ce se Zenska obla¢i predpisom ustrezno, s tem

izraza Zeljo ustrezati idealni podobi Zene in vernice.

" Patel, 2003, 80.

$Memi¢, 1984, 135. Poleg tega neki hadis pravi: “Zares, Zenska prihaja in odhaja v obliki
satana. Ko nekdo od vas vidi zensko, naj se vrne k svoji, ker bo s tem odgnal tisto, kar ¢uti
v dusi.” Navaja El-Munziri, 2004a, 681.

?El-Munziri, 2004b, 446—447.

19 AI-W. Bouhidba, 2004, 37.

Patel, 2003, 79.

12 Patel, 2003, 79.
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b) Tako bodo lahko prepoznane, nih¢e pa jih ne bo nadlegoval

V naslednjem koranskem odlomku, ki predpisuje zakrivanje zensk beremo: “O,
Glasnik vere! Reci svojim Zenam, svojim hceram in Zenam vernikov, naj se
dostojno oblacijo. Tako bodo lahko prepoznane, nih¢e pa jih ne bo nadlegoval.
Gospod pa odpusca in je milosten!” (Koran 33:59.) Namen tega ajeta je bil pred-
pisati ustrezno odevanje, da bi bile Mohamedove Zene in zene drugih muslima-
nov prepoznavne. Z na¢inom odevanja naj bi izrazale, da so postene in spodobne
zen(sk)e ter muslimanke.

Pravijo, da Mohamed Zenskam ni predpisal pokrival zato, ker bi jim hotel s
tem kratiti svobodo, ampak zato, ker je Zelel svoje Zene in druge muslimanke
za$¢ititi pred napadi. Toda Fatima Mernissi opozarja, da je gledanje na oblacila
kot na sredstvo za za$¢ito Zensk sporno, saj predpostavlja, da je zensko telo izziv
za moske, ki jim je dovoljeno agresivno spolno vedenje do (nezas¢itenih) Zensk.?
V tem kontekstu je namre¢ Zzenska, ki ni v spremstvu moskega in ni primerno
oblecena, grozec¢a nevarnost, zato ji je treba omejiti svobodo in jo zastreti. Tako
postane “zas¢ita zensk” samo izgovor za podreditev zensk dolo¢enim vedenjskim
in moralnim pravilom.*

Nasprotno Ismael A. Patel meni, da hidZab ne pomeni (zgolj) omejevanja, mar-
vec prinasa tudi prednosti in koristi: je znamenje identitete in omejitev podrocja
dejavnosti Zensk. Kot znamenje identitete omogoc¢a prepoznavnost, vrnitev h
koreninam, neredko pa pomeni tudi upor zahodnjaskim rezimom.* Omejitev
obveznosti na dom in druzino je po mnenju Ismaela A. Patela prednost, saj naj bi
bile Zenske “opros¢ene” nalog in vlog, predpisanih moskim, in ne “prikraj$ane”
zanje. Nekateri muslimani menijo, da hidZzab muslimankam odvzema breme, ki ga
nosijo zahodnjakinje. Ce se od zahodnjakinj pri¢akuje, da so vedno lepe, urejene,
popolne in spolno privla¢ne, muslimankam ni treba “zapravljati ogromno ¢asa in
denarja za obiskovanje kozmeti¢nih salonov in nanasanje kemic¢nih preparatov,
losjonov, razli¢nih tekocin in diSav na svoja telesa le zato, da bi ugajale moskim™.*
S tem se deloma strinja tudi John L. Esposito, saj pravi, da islamska oblacila musli-

manke osvobajajo odvisnosti od videza in jim ponujajo dvojno zasc¢ito: Zenske se

" Mernissi, 1992, 180—-183.

“Poleg tega si moski (muslimani) lahko privo$cijo ve¢ Zena (Zene pa ne ve¢ moz), zato
ne moremo govoriti o oblac¢ilih kot sredstvu za ohranjanje spolne ¢istosti. Dvojna merila
so ocitna.

> Esposito, 2003, 105-106.
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izognejo tekmovalnosti z drugimi Zenskami, obenem pa so zas¢itene pred moski-
mi pogledi.” Ta vidik kaZe, da dolo¢ila o oblacilih in vedenju v islamu niso name-
njena le vzpostavitvi identitete Zenske, ampak tudi vzpostavitvi Zenskam “varnega
obmodja”, ki je po mnenju Khalijah Mohd Salleh na prvem mestu, saj ga pozor-
nost in ob¢udovanje, ki bi ju bila delezna Zenska, ¢e bi se razkazovala, ne bi mogla
nadomestiti.’® Vendar je pri tem stali¢u sporna implikacija, da so mogki nezmo-

v . . . « 11y
Zni nadzorovati svoje nagone in da so “po naravi” nasilni do Zensk.

c) StarejSe Zenske lahko opustijo predpise o odevanju

Nazadnje v Koranu najdemo tudi nekoliko druga¢no dolodilo glede oblacenja
Zensk. To pravi, da ni nespodobno, e starejSe Zenske, ki se ne nameravajo ve¢
porociti, opustijo predpise o odevanju, ¢e seveda ob tem ohranijo spodobnost v
oblacenju in ne razkazujejo svojega okrasja. Seveda pa je bolje, ¢e kljub temu
dovoljenju ostanejo krepostne in ne snemajo oblacil (prim. Koran 24:60). Kot Ze
v predislamskih casih je tudi v islamski kulturi pojem ¢asti izjemno pomemben.
Celo tako pomemben, da se o islamu govori kot o kulturi “¢asti in sramu”. In ker
imajo pri ohranjanju druzinske casti Zenske izjemno vlogo, kar se vidi tudi iz
tega, da je Cast héere odsev Casti druzine njenega oceta," ne preseneca poudarja-
nje kreposti v poznih letih. Le tako so matere in babice lahko zgled nevestam in
vnukinjam, na pleca katerih se prenasa breme ohranjanja druzinske casti.

¢) Po vstopu v puberteto se za zensko ne spodobi, da bi razkazovala telo

Dolo¢ila iz Korana dopolnjuje le $e en, t. i. $ibki (daif) hadis, ki pravi, da se za
Zensko ne spodobi, da bi po vstopu v puberteto, torej z nastopom menstruaci-
je, razkazovala telo. Po tem hadisu je dovoljeno imeti odkrite le roke do zape-

stij in obraz.*® Toda Ibrahim B. Syed opozarja, da na Seriatsko pravo, ki posta-

16 Patel, 2003, 84. Paradoks je, da so si konservativni muslimani in feministke v tem
pogledu izredno podobni: tudi feministke opisujejo lepotne ideale kot trpljenje in zatira-
nje, saj so v svetu estetske kirurgije, oglasevanja, kozmeti¢ne in modne industrije Zenske
Zrtve lepotnih norm in ideologije Zenske podrejenosti. (Davis v: Code, 2000, 38-39.)
7Esposito, 2003, 105.

'8 Salleh v: Paige, 1993, 114.

¥Keohane, 1988, 107-117.

»V angleskem prevodu je ta hadis zapisan v tretji zbirki Sunan Abu Dawuda pod zapored-
no $tevilko 4092. (Navaja Syed, Is Head for Women Mandatory in Islam?, URL = “http://
www.irfl.org/articles/women in islam/is head_cover for women mandator.htm”, 19. 4. 2005.)
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vlja merila sprejemljivega vedenja, vplivajo le pristni (sahih) in dobri (hasan)
hadisi, kar pomeni, da omenjeni hadis ne more (ne bi smel) vplivati na Seriat-
ske zakone.”

2. RAZLICNE PRAKSE OBLACENJA

Scasoma se je tako za zenske kot za moske uveljavil predpisani videz.
Spodoben musliman naj bi kot znamenje visoko cenjene mozatosti nosil brke
in brado. Pravijo, da je brada Bozji predpis in da je treba zanjo skrbeti prav tako
pozorno kot za ¢istost telesa in oblacil. Brada naj bi imela tudi afrodizi¢en uci-
nek na zenske.? Ceprav je poslanec nosil oblaéila, ki so mu pokrivala telo od
ramen do zapestnih ¢lenkov in gleznjev, je obveljalo, da sega minimalno tele-
sno podrodje, ki ga mora moski pokrivati, od popka do kolen. To je v tistih
casih veljalo predvsem za moske, ki so bili preved revni, da bi si privoscili celot-
no oblacilo.”Pri Zenskah minimum ni dolo¢en, toda za vse muslimanke velja,
da se morajo oblaciti ¢im bolj nevpadljivo. Oblacila morajo biti dolga, nepro-
sojna in ohlapna, da se ne bi poudarjale Zenske obline. Ceprav muslimani glede
omenjenega ve¢inoma soglasajo, je razumevanje tega, kaj je misljeno kot tisto,
kar je tako ali tako zunaj, razli¢no. Ve¢ina muslimanov se strinja, da so deli tele-
sa, ki jih ni treba zakrivati, obraz, dlan in stopala.* Po prepri¢anju zagovorni-
kov burke® in drugih, ki zagovarjajo popolno zakrivanje, pa obraz seveda ne
sodi zraven.

Sc¢asoma so nastale razli¢ne razlage, kaks$na oblacila so dejansko predpisa-
na muslimankam, in danes se oblacila bistveno razlikujejo po oblikah, tkani-
nah in barvah. Razli¢na obladila sre¢amo v Maroku, Iranu, Maleziji, Siriji,
Pakistanu, Senegalu, Evropi ali ZDA. Poleg tega, da se tudi razli¢no imenujejo,
niso nikoli (bila) enaka med nomadi, podezelskim ali mestnim prebival-
stvom.”

1 Syed, Is Head for Women Mandatory in Islam?, URL = “http://www.irfi.org/ articles/wo-
men_in_islam/is_head_cover_for_women_mandator.htm”, 19. 4. 2005.

2 Chebel, 1995, 104-105.

# Patel, 2003, 82.

*Salleh, 1993, 114.

O burki, oblacilu, ki popolnoma pokriva telo (od glave do peta) nekoliko kasneje.

**Nasr, 1994, 53.
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a) Naglavna pokrivala - hidzab, al amira, $ajla in nikab”

Termin hidZab dobesedno pomeni zastor ali zaveso,” danes pa se uporablja pred-
vsem za ruto, ki pokriva lase in vrat, obraz pa pusca odkrit. To je tudi najbolj razsir-
jen izraz za naglavna pokrivala muslimank, ¢eprav zaradi tega dvojnega pomena ni
tudi najnatanc¢nejsi. Poleg tega so v razli¢nih krajih v rabi razli¢ni tipi pokrival.

Ko govorimo o naglavnih pokrivalih, je poleg hidzaba, za katerega vecina
muslimanov meni, da so ga muslimanke dolZne nositi, kot enakovredno nagla-
vno pokrivalo muslimank treba omeniti tudi al amiro in $ajlo.

Kot hidzab tudi al amira pokriva lase in vrat, obraz pa pus¢a odkrit, vendar je
v nasprotju s hidZzabom sestavljena iz dveh delov, ki sta navadno v kompletu: glavi
tesno se prilegajo¢ cevasti trak pokriva lase in delno ¢elo, ¢ezenj pa se nosi ohlap-
nejsi in nekoliko $irsi cevasti trak, ki sega do ramen. Med naglavna pokrivala
spada tudi %ajla, ki prav tako kot hid#ab in al amira ne zakriva obraza. Sajla je naj-
podobnejsa tistemu, kar na zahodu preprosto imenujemo $al. Razsirjena je pred-
vsem med muslimankami iz zalivskih drzav, nosi pa se na razli¢ne nacine: ce je
dovolj $iroka, se lahko spne podobno kot hidZab, lahko pa se tudi samo lahkotno
povezne Cez glavo, enkrat ali dvakrat ovije okoli vratu in pusti, da konice prosto
padajo. Navadno se pod $ajlo nosi oprijeta ¢epica, na katero se lahko pripne $ajla
in ki preprecuje, da bi lasje prosto padali in na obraz.

HIDZAB AL AMIRA SAJLA

Kot je Ze bilo omenjeno, se je ponekod uveljavila tudi praksa pokrivanja obra-
za. Ker pa nobeno izmed omenjenih naglavnih pokrival samo po sebi ne zakriva
obraza, se v tem primeru k hidZabu, al amiri in $ajli nosi nikab. Nikab, ki ga nosi-

% Ce ni navedeno drugace, je vir fotografij: Desertstore, URL = “http://www.desertstore.com”,
21. 3. 2007.
*Glej zgoraj opombo 4.

96



OD HIDZABA DO BURKE

jo predvsem Savdijke, v nasprotju z nastetimi pokrivali praviloma ni namenjen
pokrivanju las, temve¢ obraza. Nikab torej zastira vecji del obraza in pusca odkrit
le predel okoli o¢i. Nekatere muslimanke nosijo tudi t. i. “popolni nikab”. V tem
primeru je tudi predel okoli o¢i zastrt s prosojno tancico. K popolnemu nikabu
navadno sodijo tudi rokavice.?

b) Obleki - abaja in dzilbab

Abaja in dzilbab sta obleki, ki se navadno nosita v kombinaciji s hidzabom, al
amiro in $ajlo. Abaja je dolga ohlapna obleka, ki se nosi predvsem v Savdski
Arabiji in v zalivskih drzavah. Dzilbab je sicer podoben abaji, ker gre ravno tako
za dolgo ohlapno obleko, vendar se od abaje razlikuje po tem, da je v zgornjem
delu podobnejsi suknji¢u kot Zenski obleki, saj ga navadno krasi ovratnik. Poleg
tega dZilbab ni nujno iz enega kosa, temvec¢ je lahko sestavljen iz ve¢ kosov —
lahko se nosi s hla¢ami oz. z dolgim krilom in nad majico oz. nad bluzo. Dzilbab
se nosi pretezno v Jordaniji, Palestini in Siriji, najdemo pa ga tudi v Libiji in

Alziriji.

*? Ceprav je na fotografiji nikab bele barve, se obi¢ajno nosi ¢rn nikab. V konservativ-
nejsi izvedbi pa tudi s ¢epico, ki je poveznjena nizko na celo tako, da se res vidijo
samo oci.
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ABAJA ENODELNI DZILBAB VECDELNI DZILBAB

c) “Plas¢i” - kimar, ¢ador in burka

Kimar je dolg, pelerini podoben plas¢, ki pokriva lase, vrat in ramena.* Navadno
pada ¢ez boke, véasih pa sega celo pod kolena. Cador, ki ga nosijo predvsem pore-
volucijske Iranke, je na las podoben kimarju. Od kimarja se razlikuje le po tem,
da je daljsi in da navadno sega do gleznjev. Burka, najrigoroznejse oblacilo islam-

30 Islamic Boutique, URL = “http://www.islamicboutique.com/proddetail. asp?prod=khimaro3”,
21. 3. 2007.
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skega sveta, pa je znacilna predvsem za Afganistan. Gosta tkanina popolnoma
pokriva celotno telo, vklju¢no z obrazom, in dopusca le majhno vidljivost skozi
gosto mrezo v predelu odi.

KIMAR

3. Deljena mnenja glede pokrivanja

Ne le na zahodu, tudi v islamski druzbi so mnenja glede pokrivanja deljena.
Medtem ko nekatere Zenske verjamejo, da to od njih zahteva islam, druge nosenje
rute in pokrivanje obraza razumejo kot simbol upora proti zahodnemu moderniz-
mu. Zahodnjakom pa tak nacin obla¢enja pogosto pomeni zatiranje Zensk in kon-
servativnost islama. Zaradi teh popolnoma razli¢nih pogledov pogosto prihaja do
napetosti, saj so nekatere muslimanke, ki Zivijo na zahodu in se Zelijo oblaciti
tako, kakor jim po njihovem razumevanju narekuje islam, pogosto Zrtve veckra-
tnih diskriminacij. Vrh zelo odmevnega ukrepa v Franciji, ki prepoveduje nosenje
rute v javnih ustanovah, je veliko primerov (za katere pogosto sploh ne sli$imo)
muslimank, ki se ne Zelijo odredi ruti in zato na primer ne morejo dobiti sluzbe.
Ce se zaradi druzinskih in druzbenih vezi ¢utijo dolZne nositi ruto, ¢eprav jim ta
ni¢ ne pomeni, dozivljajo celo dvojno diskriminacijo. Seveda meje ni lahko dolo-
¢iti in od zunaj je tezko reci, kdaj gre za svobodno odloditev, kdaj pa za prilagaja-
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nje vzpostavljenim normam kljub ob¢utku utesnjenosti in Zelji po njihovi opusti-
tvi. In vendar je prenagljeno sklepanje, da gre v primeru nosenja predpisanih
islamskih oblacil vselej za obliko podreditve Zensk. O tem zgovorno pricata dva
povsem razlina pogleda na to problematiko, ki ju Azar Nafisi opisuje v delu
Prebiranje Lolite v Teheranu: njena babica ve¢ mesecev ni zapustila hise, potem ko
so v 4o0. letih prej$njega stoletja od nje zahtevali, da se odkrije, medtem ko se je
sama pocutila osramoceno in poniZzano, ko so nekaj desetletij pozneje od nje ter-
jali, da se pokrije.” Sama se je temu uprla in nazadnje zapustila domace (kultur-
no) okolje. Vse to pa zato, ker se ni mogla sprijazniti z dejstvom, da ji nekdo uka-
zuje, kako naj se obladi, in ji vsakodnevno krati pravice, ki jih je imela dotlej. Toda
ali se Azar Nafisi razlikuje od svoje babice? Bolj kot to se zdi, da gre pravzaprav za
zelo podoben odziv na vsiljeno — odkrivanje ali pokrivanje. Gre za primer dveh
Zensk, ki jima je bila odvzeta pravica odlo¢anja o tem, kaj zelita oblaciti in ¢esa ne.
Gre za to, da so zenska oblacila/pokrivala postala orodje modi. éeprav nekatere
muslimanke poudarjajo predvsem verski znacaj rute in pravijo, da ruta izraza zla-
sti Zeljo muslimank, da bi se drzale islamskih predpisov,* je v primeru, ko se noge-
nju predpisanih oblacil ni mogoce izogniti, jasno, da so oblacila razumljena kot
simbol in kot politi¢na poteza. Brz ko zakonodajalec Zenskam predpise neko uni-
formo in ni ve¢ moznosti svobodne izbire, lahko recemo, da je njihovo Zivljenje
podrejeno interesom ustanov, na katere same nimajo vpliva. Kar je najbolj priza-
delo Iranke, ki jih je revolucija prisilila k no$enju ¢adorja, in kar je prizadelo Ze nji-
hove babice, ko so jim ukazali, naj rute snamejo, je predvsem (pri)sila in nemoc,
da bi svobodno izbirale. S tega gledi$¢a ni bistvene razlike med Iranom, kjer je
predpisan ¢ador in kjer Zenske Zivijo v strahu pred kaznijo ob morebitni krsitvi
pravil, in Turdijo, kjer je Zenskam v javnih institucijah uradno prepovedano nosi-
ti rute. Sklenemo lahko, da se tezava pojavi takrat, ko si nekdo vzame pravico sodi-
ti o drugem. Prisilna in popolna opustitev tradicije torej ni ni¢ manjse nasilje kot
vsiljevanje enega samega, obvezujocCega, za vse enakega nacina oblacenja. Trditi,

' Nafisi, 2004, 157.

*> Amela Pogi¢ pravi, da ruta “za muslimane ni simbol, ampak sestavni del Zzivljenja
muslimanke, ki se Zeli drzati islamskih predpisov. Rute v nobenem primeru ne moremo
povezovati s simbolom kriza ali z Zidovsko zvezdo.” Pogi¢ v: Harcet, (2004), 20.

Do kaksnih skrajnosti lahko to pripelje, se dobro vidi v primeru, ki ga navaja A. Nafisi:
HaSemi RafsandZzani je ob nemirih v Iranu Zenske pozval, naj k spanju leZejo primerno
oblec¢ene, da se ne bodo po nakljucju izpostavljale pogledom tujcev, ¢e bi hio morebiti
zadela bomba. (Nafisi, 2004, 163.)
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da je primeren le en nacin oblacenja, vsi drugi pa so nespodobni in nesprejemlji-

vi, je samo po sebi nasilno dejanje.

SKLEP

Videli smo, da nosnja popolnega nikaba, iranskega ¢adorja ali afganistanske
burke kot najrigoroznejSa praksa oblacenja ni bila neposredno predpisana v
islamskih svetih spisih, temve¢ je posledica patriarhalnih interpretacij. Gre pred-
vsem za ohranjanje pogleda na zensko kot na skusnjavko, ki jo je treba zastreti in
zapreti, da ne bi moskega zapeljala v necistovanje. Koranski predpisi nakazujejo
zgolj na kimar: “Tancice naj imajo ¢ez prsi” (Koran 24:31) ali na dzilbab: “Tako
bodo lahko prepoznane” (Koran 33:59). A kljub temu, da Koran ne predpisuje
pokrivanja Zensk “od glave do peta”, preprosta zavrnitev tradicije ni mozna iz ve¢
razlogov: najprej zato, ker so s¢asoma ta oblacila postala sestavni del identitete
(nekaterih) muslimank, ker globoko zakoreninjenih patriarhalne miselnosti ni
mogoce spremeniti ¢ez no¢ in navsezadnje zato, ker, kot opozarja Iranka Ziba
Mir Hosseini, v nekaterih kulturnih okoljih $ele popolni nikab, ¢ador ali burka
Zenskam omogocajo prisotnost v dominantni moski druzbi in je prav nosnja teh
oblacil prvi korak k vklju¢evanju Zensk v javno zivljenje.*

A tudi na zahodu moramo biti pozorni, ko razpravljamo o (ne)dovoljenosti
pokrivanja v javnosti: po eni strani moramo paziti, da ne bi bili strpni do nasilja
v imenu multikulturalnosti, po drugi strani pa ukinjanje svobodne izbire oblacil
lahko pomeni tudi omejevanje svobode izraZanja in omejevanje verske svobode.
Ocitno je torej, da enostavnih odgovorov ni, vendar brez poznavanja in razume-
vanja tega, kaj je del patriarhalne kulturne dedis¢ine in kaj je verska praksa, ne
moremo utemeljeno govoriti ne o enem ne o drugem.
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1.02 Pregledni znanstveni ¢lanek

prejeto: 24. 11. 2006, sprejeto: 8. 2. 2007

BrEDA KOLAR SrucgAa!

Konstrukcija spolov v Disneyjevi risanki
Mulan

Izvlecek: Besedilo obravnava konstrukcijo spolov v risanki Mulan, ki je nastala v
produkciji enega vodilnih studiev za druZinsko zabavo, Walt Disney Company.
Animirani film je nastal v 9o. letih prej$njega stoletja, znacilno zanj pa je, da ima
vodilno vlogo junakinja, ki sama odloca o svojem Zivljenju, s svojim pocetjem pa
spreminja ustaljeno podobo in vedenjske vzorce skupnosti. Vendar se v
natanc¢nejsi analizi izkaZe, da je ona le izjema v sicer povsem patriarhalno zasno-
vani druzbi, vendar tudi, da njen uspeh sodi v polje deklistva, ne v svet odrasle
zenske. Potemtakem risanka prinasa le navidezne (a za deklice vendarle izjemno
pomembne) novosti, novih moznosti za odrasle junakinje pa $e ni.
Klju¢ne besede: risanka, konstrukcija spolov, iniciacija, maskiranje, Mulan
UDK: 791.228:305, 316.77

Gender Construction in the Disney Cartoon Mulan

Abstract: The text addresses gender construction in the cartoon Mulan, pro-
duced in the 1990’s by one of the leading family entertainment studios,
Disney. The cartoon is unique in its choice of a female hero who makes her
own decisions on her life, changing the established image and behavioural
patterns of her community in the process. An in-depth analysis, however,
shows that she is a single exception in an entirely patriarchal society, and
that her - and consequently Disney’s - achievement belongs to girlhood rath-
er than to the world of a grown woman. The cartoon thus introduces merely
a semblance of novelties (which are nevertheless very important to girls),
while still lacking in new possibilities for an adult heroine.

Key words: cartoon, gender construction, initiation, mask, Mulan

! Breda Kolar Sluga je kustosinja v Umetnostni galeriji Maribor in doktorandka na progra-
mu zgodovinske antropologije likovnega na Institutum Studiorum Humanitatis, Fakulteti
za podiplomski humanisti¢ni $tudij, Ljubljana. E-naslov: breda.kolar@guest.arnes.si.
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PODOBE ZENSK V RISANKAH
Vse ve¢ avtorjev se poglobljeno ukvarja z raziskavo upodobitev spolov v razli¢nih
televizijskih oddajah, filmih in risankah. Njihove ugotovitve so si v marsi¢em
sorodne, najsi gre za ameriski ali evropski prostor. Ve¢ina ugotavlja neenakopra-
vno oz. nesorazmerno razporeditev vlog glede na spole in njihovo stereotipno
upodobitev. Iz porocila Urada za enake moznosti, ki ga je podala D. Versa pod
naslovom Medijska podoba spolov, prav tako kmalu razberemo, da tudi v risankah,
ki jih gledamo na nasi televiziji, spolna razdelitev likov ni enakovredna, nacin, na
katerega so liki podani, pa gotovo ne spodbuja enakopravnosti med spoloma.
Zgolj kot skico naj povzamem nekaj podatkov v zvezi z risankami na slovenski
nacionalni televiziji. Avtorica se je osredotocala na $tevilo likov (od 225 likov je
31 % Zenskih in 69 % moskih) in opazovala okolja, v katerih nastopajo. Nesoraz-
merje v Stevilu je pokazalo, da je zapostavljenost Ze v izhodi$¢u, iz okolja pa je bilo
mozno razbrati, kako so vloge omejene. “Tako so na primer pri druzenju z druzi-
no in opravljanju hisnih opravil nekoliko pogosteje prikazani Zenski liki (na pri-
mer v risanki Tom in Jerry), medtem ko je skrb za otroke prikazana izklju¢no kot
Zenska naloga. GroZnja z nasiljem ali celo agresivno obnasanje sta vlogi, v katerih
se v ve¢ kot 9o % pojavljajo moski liki (na primer Tom in Jerry), ki pa so prav tako
najpogostejie Zrtve nasilja. Se posebej izstopa izrazita stereotipna spolna delitev
vlog pri prikazovanju likov med opravljanjem placanega dela. Tretjina moskih je
upodobljena med opravljanjem poklica (detektiv, gasilec, profesor), medtem ko je
tako podanih 7 % Zenskih likov (trgovka, uciteljica). V upodobitvah v odprtem
prostoru sta lika izenacena, v zaprtem pa za Zenske prevladuje dom (27 %), za
moske pa sluzbeno okolje (25 %). Obratno so Zenske najredkeje prikazane na
delovnem mestu (7 %), moski pa najredkeje v domacem okolju (17 %). Tak$na raz-
poreditev uporabe prostora je povezana s stereotipnimi vlogami, v katerih nasto-
pata oba spola; varen dom naj bi bil za Zensko primernejsi od negotovosti, ki jo
ponuja delovno mesto. Seksisti¢no obravnavanje druzbenih vlog, v katerih nasto-
pajo liki, se kaze v omejevanju enega spola na samo dolo¢en niz vlog: Zenski liki
so omejeni na vloge v zasebni, mogki pa na vloge v javni sferi.” Ce povzamemo
podatke iz besedila, se pokaZe, da so Zenske navadno matere, gospodinje ali pa
spolni objekti, moski pa se ukvarjajo s $portom in prestiznimi poklici.

Vedina risank, ki jih sedaj gledamo na televiziji, torej Se povzema stereotipe.
Zato bi lahko rekli, da je risanka na televiziji eden konservativnejsih medijev, ki

s poenostavljanjem in shematizacijo prispeva k togosti upodobitev spolnih vlog.
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Vsi veliki studii, Disney, MGM, Fleischer, Warner Bros, so dolgo uspes$no gradili
in ustvarjali taksne stereotipe.? S pojavi feminizmov pa so naleteli na vedno ve¢
kritik. Kriticne ocene nastajajo zaradi splosnega obcutka nepravi¢nosti, deloma
pa tudi zaradi upravicene skrbi, saj so otroci — ciljna publika risank — dovzetnej-
§i za vplive iz okolja, torej tudi medijske vplive.* Otroci se Se ucijo svojih social-
nih vlog in je torej pomembno, kaksne vloge imajo obi¢ajno mogki in kaksne Zen-
ske. In tak$ne malcku Ze od malega ponujajo ve¢ izbora, mal¢icam pa veliko ve¢
omejitev. Seveda mediji niso edini vzor otrokom pri ucenju socialnih vlog.
Gunter in McAleer poudarjata, da je morda vpliv vecji tam, kjer otroci niso dobro
informirani o tem, kako se spopasti s ¢ustvenimi in socialnimi potrebami. Otrok
sicer lahko izvede odklon od medijske predloge, vendar je pot tezka. In glede na
to, da je toliko manj predlog, morajo deklice vedno porabiti ve¢ moci, da se ume-
stijo v tisti prostor, ki ga v risanki tako pogosto ni. Zato je pomembno poudariti
potrebo po pestrejsih Zenskih likih v risankah in animiranih filmih.

V. Woolf zakljudi svoje predavanje o Zenski literaturi s pozivom ustvarjalkam,
naj opisujejo vse, kar se njim zdi vredno — biografije, zgodovine, tudi najnavad-
nej$e reci, saj s tem bogatijo literaturo. Ce to prevedemo v na$ primer, le mnozi-
ca ¢im pestrejsih likov za oba spola zadostuje za u¢enje druzbenih vlog. Nekatere
nove risanke (Roli Poli Oli ali otroski reviji Ciciban in Cicido) brez vedjih tezav
obravnavajo spola povsem enakovredno, vendar pa se vec¢ina $e vedno tezko spo-
pada s spremembami. Bolj se zdi, da te spremembe zavajajo in $e naprej podalj-
Sujejo stereotipizacijo, enakost med spoloma pa ostaja $e neuresni¢eno podrodje.
Tukaj bi se natanc¢neje omejila le na razmislek, ali se je z Mulan spremenila upo-
dobitev glavnega Zenskega lika znotraj Disneyjeve celovecerne animirane risan-

ke in katere novosti prinasa v primerjavi z drugimi glavnimi junakinjami.

ZENSKE VLOGE V DISNEYJEVIH RISANKAH DO MULAN

Disneyjev izjemno konservativni pogled se je mo¢no utrdil, saj je uspesni studio
postal vzor za Stevilne upodobitve. Svoj pogled korporacija $iri z obseznim marke-
tinSkim sistemom, ki obsega ob filmih $e zabavis¢ne parke, televizijske in radijske
postaje, igrace, racunalnigke igre, knjige, albume, obleke itd. éeprav je bil studio
ze ves Cas delezen kritik (tako z risankami, ki so smesSile Disneyjeve junake, kot z

*Vendar obstajajo tudi drugac¢ne teorije. S. Abel interpretira lik Bugs Bunny oz. Zajcka
Dolgouscka kot camp heroja, ki lahko napada tradicionalne upodobitve druzbenega spola.
*Davidson, Yasuna, Tower, 1979.
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eseji in znanstvenimi raziskavami), je bil vpliv teh dolgo neznaten. Eden od izu-
mov tega studia je celoveCerna animirana risanka, ki je namenjena celotni druzi-
ni. Veliko posameznikov je zraslo ob teh risankah, v Ameriki kar cele generacije.
V nasem prostoru je izku$nja z Disneyjevo produkcijo nekoliko omejena, vendar
vseeno tako zelo obsezna, da je vredna vse pozornosti in kritike.

Splosno opazeno je, da so tudi Disneyjeve risanke vir skrajno konservativne
stereotipizacije, pri ¢emer ponavadi z obravnavo ene teme dajejo videz, da slika-
jo normalno stanje, da torej posnemajo resni¢nost. Ve¢ina moskih likov je pove-
zana z javnim zivljenjem in je nekako vzviSena, upodobitve sledijo stereotipnim
predstavam o spolnih vlogah, vecina Zenskih likov pa je skrajno marginalizirana.
Mosko-zenski odnos je sestavljen na podlagi delitve moci oz. upodobitev vlog
moci.* Posebnost so zrtvovanja starsev, tako Zenskih kot moskih, da bi resili otro-
ke. Ob opisanih stereotipih glede $tevila in okolja, v katerih se liki pojavljajo, pa
lahko vidimo, da so nesorazmerja med spoloma podana e drugace. Ce natan¢ne-
je opazujemo Disneyjevo produkcijo, bi za nekaj risank lahko rekli, da Zensk
pravzaprav ni, npr. v risankah OstrZek (1940), Peter Pan (1953), Me¢ v kamnu
(1963), Knjiga o dzungli (1967) in Finding Nemo (2003). Tam je vse, najbolj pa
odrasc¢anje in vstop med odrasle (odgovorne), povsem moska zadeva. Seveda pri
tem ne gre za to, da bi morale vse zgodbe vkljucevati zenski lik, temve¢ za
obcutek, da taksne zgodbe sporocajo, da odraslost in odgovornost, s tem pa tudi
samostojno odlocanje, sodita v moski svet. Za $tevilne risanke bi veljalo tudi, da
so Zenske sicer vkljuCene, vendar so skrajno nepomembne, karakterno nezanimi-
ve ali pa je njihova prisotnost celo zlorabljena. Degradacijo odrasle Zenske dobro
pokaZze razlika v odnosu med Simbo in Nalo, junakoma risanke Levji kralj (1994).
Medtem ko sta kot otroka enakovredna, postane Nala v zakonu kulisa za normal-
nost druzine (oce, mati, otroci), njena aktivna vloga pa popolnoma izgine.
Aktivna Zenska vloga v tej risanki (samska Skira) pa je tako kot ¢arovnica v
Sneguljcici prikazana kot nepojmljivo zlobna.

Pri Disneyju je malo risank, ki bi vklju¢evale oba spola enakopravno. Vendar
oba starSa Pongo in Perdita skupaj resujeta teZave in skrbita za malcke v 101
Dalmatincu (1961). Kala in Kerchak (Tarzan, 1999), ¢eprav v strogo hierarhi¢ni
druzbi, prevzemata vsak svojo aktivno vlogo. Njuno vlogo pa bi celo lahko razu-
meli kot primer razirjene druzine in skupnosti, ki nadomesca biolosko druzino.
Vec¢ samostojnih Zenskih likov vsekakor nastopa v otroskem svetu: Alica (Alica v

*Tanner, 2003, 359.
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¢udezni dezeli, 1951), Nala kot otrok, tudi Kiara (Levji kralj IT). Nekaj ne povsem
tipi¢nega pa bi lahko videli tudi v Megari (Herkul, 1997) in Jane (Tarzan, 1999),
ki izstopata med zanimivejsimi Zenskimi glavnimi vlogami. Njuna lika sta zasno-
vana vecplastno: Megara (Meg) ni zgolj dobra in postena, Jane pa ni tipi¢no lepa,
prav tako ni gospodinja, temve¢ nenavadna znanstvenica v divjini. Mogoce Meg
in Jane celo dajeta vtis superiornosti nad izrazito fizicno mo¢nima partnerjema.
Obe se sicer zaljubita, vendar po daljSem razmerju, v katerem se moska tudi izka-
Zeta, vsekakor pa to niso bile njune sanje od vsega zacetka. Obe sta uspe$ni
(lahko bi rekli v poklicnem svetu), vendar se temu svetu ob koncu filma tudi
odpovesta.

Lahko, da sta Meg in Jane nastali pod vplivom kritik, vendar je treba poudari-
ti, da socasno v drugih Disneyjevih risankah obstaja $e naprej zelo stereotipno
strukturiran mosko-Zenski svet. Tako kaze, da se politika studia ni radikalno
spremenila, temve¢ gre za posamezne popravke in vlozke. Temu v prid govori Se
ena “skoraj glavna Zenska vloga” — Lepotica (Lepotica in zver, 1991),’ ki rada bere
in si Zeli mnogo ve¢, kot ji je ponujeno s poroko. Zato se je uprla glavnemu
moskemu v vasi, ki se mu je zdelo, da bi bil zanjo kot Zenin dobra partija. Vendar
je pomembnej$a novost, da se je uprla (pravzaprav ni hotela poceti vsega tako,
kot si je zamislil on) tudi bolj enakovrednemu (navidez pa tudi veliko nevarnej-
Semu) moskemu — Zveri. Vendar pa L. Beres jasno izpostavi, da film pravzaprav
romantizira Zensko ujetni$tvo, odvzem svobode, kar celoto seveda postavlja v
povsem drugac¢no lu¢, novosti pa potemtakem nimajo prave teze.

Problem je $e izrazitej$i pri Disneyjevih glavnih Zenskih vlogah. Se posebej
izstopa dejstvo, da jih je zelo malo. Dive zlatega obdobja Disneyja, kot so Sneguljcica
(1937), Pepelka (1950) in Trnuljcica (1959), ustrezajo vlogi in idealu Zenske, ki sta
povzeta po predlogah mescanske druzbe 19. stoletja (tukaj sta si Anderson in
Disney zelo sorodna). Vsem je skupno, da dogajanja niso vodile, ¢eprav so bile
povod zanj. Bile so obsojene na ¢akanje in na to, da jih resi mogki. Iz posameznih
tezav so jim pomagali ¢udeZi. Bile so lepe in ljubke. Omejene so bile na domaco
sfero, pri ¢emer so se posvecale, tudi prostovoljno, opravilom v hisi. Povsem so spo-
Stovale splo$no druzbeno ureditev in razdelitev vlog v njej. Odnos med partnerje-
ma je v glavnem pomenil ljubezen na prvi pogled in stavek o sre¢nem Zivljenju do

>Z risanko Lepotica in Zver je studio ponovno vzbudil zanimanje za celoveCerne animirane
filme. V priprave je bilo vlozeno ogromno dela, zato je bilo pri¢akovati na¢rtno uvajanje
novosti v Zenskem liku, vendar se vseeno zdi, da so tehni¢ne izbolj$ave imele vecjo tezo.
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konca dni. V 40 letih po imenovanih junakinjah pravzaprav ni bilo nove Zenske
vloge, ki bi ponudila drugac¢en pogled. Medtem sicer spoznamo $e Lepotico,
Pocahontas in morsko deklico Arielo, vendar jim ni uspelo narediti vec¢jega koraka
v novo obdobje. Pocahontas (Pocahontas, 1995) je po dolgem ¢asu resda glavna juna-
kinja “svojega filma”. Je tudi prva Disneyjeva risanka, narejena na podlagi zgodo-
vinske osebnosti oz. legende, vendar njeno suverenost mo¢no na¢ne izjemno izkri-
vljanje zgodovinske podlage dogodka. Lahko pa bi izpostavili dve pomembni tocki,
ki ju je potem nadgradila Mulan. Pocahontas je lepa, vendar ohranja znacilnosti
rase (drugace kot princesa Jasmina (Aladdin, 1992)). Poseben pomen pa pridobi
tudi stavek: “Poslusaj svoje srce, ki ti bo pomagalo ugotoviti, kdo si in kaj hoces.”
Pri Pepelki bi bilo to ljubezensko napotilo, tukaj pa ima nekoliko $irs$i pomen.
Spregovori tudi o tem, naj dejanja narekuje lasten obc¢utek, pri cemer se izkaze, da
se obcutek glavne junakinje bistveno razlikuje od tradicije. Njeno dejanje pa ne
pomeni le manjse tezave v njenem okolju, temvec izrazito veliko spremembo v ute-
Cenem sistemu. Vendar se film vseeno nadaljuje tako, da moremo sklepati, da je
njena najvecja motivacija za spremembe (tako kot za Arielo in kot najtipi¢nejse za
vso zgodovino Zensk) ljubezen. Njena odprtost in sposobnost sprememb sta zato
ponovno skréeni na edino mozno Zensko aktivnost — ljubezensko motivacijo. Film
Mala morska deklica (1989) z Arielino zgodbo Zal samo potrjuje vse tolikokrat upod-
obljene stereotipe zenske Zelje (princ, lepota, samozrtvovanje), hkrati pa se $e
posebej potrudi pokazati, da zenska ne more izstopiti iz njej namenjenih prostorov.

V nekaterih Disneyjevih risankah, Snegulj¢ica, Pepelka, Lepotica in zver in
Pocahontas, so psihoanalitiki opazili $e dodatne podobnosti. Prvi dve kazeta tek-
movanje z materjo (oz. njenimi nadomestki),® Lepotica proti ocetovi volji vztra-
ja, da ga resi, Pocahontas pa izbere, da ostane z o¢etom namesto s svojim ljubim.
Pri vseh nastetih A. in L. Dundes opazata Elektrin kompleks (osredotocata se
sicer na malo morsko deklico, ki jo razlagata kot mosko $ovinisti¢no risanko, pre-
zeto s patriarhalnimi vrednotami). Tukaj se ne bi podajala v obsezen diskurz
Ojdipovega in Elektrinega kompleksa, ki po Freudu oz. Jungu sodi v podrocje
odras¢anja, ki ga Disney mogoce nevede povzema. Velja pa opazka, da tudi ta
konstrukt Zenske Zelje po Zrtvovanju in reSevanju oceta in sovrastvo z materjo, ki
so ga konstruirali mogki, pooseblja moc¢no patriarhalen pogled.

®V prvih oblikah pravljic naj bi bile hudobnice matere, zamenjali so jih nemski pisci, ki
so ustvarjali kult matere in jim njihovo pocetje vsekakor ni bilo sprejemljivo. Ve¢ o tem:
Lauren in Alan Dundes, 2000, 127.
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Ob Disneyju naj navedem zgolj kot primerjavo $e konkurencni studio
Dreamworks, ki se prav tako posveca druZinski zabavi. Pri tem studiu je ¢utiti, da
nekoliko drugace vzpodbuja razli¢nost in druga¢nost. Na primer v Shreku se je
princesa raje odlo¢ila, da bo shrekinja, Zenska, ki bo raje uzivala v preprostem
Zivljenju, kot pa postala oz. ostala princesa. Svoje predstave o tem, kaj je pomem-
bno in kako to doseci, pa ima tudi Marina (Sinbadova potovanja), ki se pridruzi
Sinbadu. Junakinje v pripovedkah z arabskim izvorom ni. Na nek nacin pa nas
zato njeno tihotapstvo v zgodbo lahko spominja na Shakespearovo sestro, ki jo je
v naso zavest vpeljala V. Woolf. Vendar V. Woolf govori o tem, kako Shake-
spearova sestra tragi¢no umre in ji ne uspe, saj ni imela nikakrsnih moznost v
takratni druzbi. Marina pa je uspe$na in oblikuje celotno zgodbo. Ljubi morje,
prostranstva in potovanja. Je pametna, pogumna, bori se za svoje Cilje, je izjem-
no aktivna. S tak$nim obnaSanjem pa se upre tradicionalni razdelitvi spolnih
vlog. Vendar pa je tudi res, da nima stika z nobeno drugo Zensko ter si z njo ne
izmenjuje izkusen,j.

Po teh opisih je morda lazje razbrati, zakaj bi Mulan lahko bila nova junaki-
nja. Naj poudarim: Risanka ohranja ime po glavni junakinji Mulan, tako da je Ze
iz naslova razberljiv njen pomen. Rdeca nit zgodbe je uspeh Zenske. Od svojih
predhodnic Pepelke, Sneguljc¢ice in Trnuljc¢ice se razlikuje Ze na zacetku, saj ni in
si ne Zeli biti princesa. Ni lepa, oz. ni slavna zaradi svoje lepote. Njeno razmerje
s partnerjem ni romanca na prvi pogled. Je izjemno aktivna in zna spreminjati,

pri ¢em ji ne pomagajo ¢udezi drugih, temvec lastna sposobnost.

MULAN

I. Zcopsa

Risanka Mulan je nastala leta 1998,” po inspiraciji mnogih variant legende o
bojevnici Hua Mulan,® ki naj bi Zivela v ¢asu severne dinastije med letom 420 in
586. Prvi¢ so liri¢ne pesmi zbrane v Yuefu v Pesmih dinastije (960-1279), anto-
logiji poezije. Gotovo pa je najvedji vpliv imela razirjena zgodba, ki je nastala iz
pesnitev v poznem obdobju dinastije Ming (1386-1644). Njej je posveceno ve¢

razli¢nih del, tudi filmov. Mulan je Ze veliko pred Disneyjevo risanko veljala za

’Rezija Tony Bancroft, Barry Cook, zgodba Robert D. San Souci.
8V raznovrstni literaturi je uporabljenih ve¢ moznih priimkov za druZino junakinje.
Najbol;j se je ustalil pozen zapis Xu Weia, ki v svoji igri predlaga priimek Hua, kar pomeni
roza. V risanki je uporabljena druga varianta, druzina se piSe Fa.
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junakinjo, osebo izjemnih lastnosti, ki se razlikuje od drugih zaradi svojih dejanj.
Kljub temu da so bili v mnogih delih poudarki razli¢no obarvani,® osrednji del
vedno govori o mladenki, ki se je povzpela nad vlogo, ki ji je bila dolo¢ena v druz-
bi, in je postala pomembna voditeljica.

Osnovo so pri Disneyju preoblikovali v pripoved o pogumnem dekletu, ki ni
prestala preizkusa pri mozitveni posrednici. Tja se je podala zgolj zaradi Zelje
starSev, ki bi jim poroka, kot je obicaj, prinesla ¢ast in blaginjo. Po neuspehu je
prisluhnila svojemu srcu, ki ji je ves ¢as govorilo, da si Zeli druga¢nega Zivljenja.
Priloznost se ji je ponudila ob napadu sovraznika, ki je ogrozal celotno drzavo. V
obrambo drZave je cesar pozval po enega moza iz vsake druzine. Prepricana, da
reSuje poskodovanega oceta pred smrtjo, se je preoblekla v moskega in odsla
namesto njega v vojsko. Po vrsti zanimivih dogodivs¢in, kjer se zabavamo na
ra¢un moskih kapric, pride do velikega spopada s sovraznikom. Mulan je (takrat
med vojaki znana $e kot Ping) resila celotno cesarstvo pred nevarnostjo, ob tem
pa je izkazala vrsto vrlin, kot so pogum (v vrsti nevarnih situacij), prijateljstvo
(kljub smrtni nevarnosti resi nadrejenega) in kreativna iznajdljivost (s pomocjo
zadnjega razstreliva pobije skoraj celotno sovrazno vojsko). Ko po bitki odkrijejo,
da je resitelj Zenska, za las uide smrtni kazni. Vendar kljub temu, da jo prezene-
jo iz vojske, Mulan nadaljuje resevanje cesarja. Po uspe$ni resitvi ji ta izkaze hva-
leznost tako, da ji ponudi sluzbo v svoji upravi, vendar Mulan zavrne ponudbo in
se vrne domov k svoji druzini, da bi s cesarjevimi darili poskusala dokazati, da ji
je uspelo.

Risanka je zanimiva zaradi ve¢ razlogov. Izbrana je zanimiva zgodba, ki ponu-
ja mnogo plasti branja. Posamezne tehni¢ne novosti v risanki ojacijo dozivetja, k
dramati¢nosti prispeva tudi odli¢na zvo¢na spremljava. K zanimivosti celote pri-
spevajo nekateri karakterno natan¢no izdelani liki, predvsem pa se ponuja obili-
ca zabavnih trenutkov, ki pestrijo dogajanje. Potek bistveno usmerjajo predniki
in dva majhna pomocnika; ¢ricek, ki naj bi prinasal sreco, ter ¢astihlepni zmaj-
¢ek Musu, ki Zeli iz Mulan narediti junakinjo, da bi napredoval v svoji sluzbi. V
celotno dogajanje je vpeto tudi razmerje med Mulan in Sang Lijem, poglavarjem

rezervistov, ki ima silno bogat potek; iz nesimpatije preraste v nekaksno mosko

°Posamezna dela obravnavajo razli¢ne dogodke, ponekod npr. poudarijo, kako so vojaki
bili, ko so obiskali Mulan na domu, preseneceni, ko so jo videli oble¢eno v Zensko; druga
zgodba poudarja vztrajno snubljenje Siu vladarja, ki ga je Mulan vneto zavracala, kasneje
pa snubljenju naredila konec s samomorom.
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prijateljstvo. To se porusi, ko se razkrije, da je Mulan Zenska, vendar se ponovno
zgradi in preraste v nastavek za romanco ali mosko-Zensko razmerje.

I1. KONSTRUKCIJA SPOLOV — MOSKO-ZENSKI SVET

Tako kot legenda se tudi Disneyjeva pripoved dogaja na Kitajskem, v dezeli, ki je
splosno znana po patriarhalni ureditvi tako v ¢asu legende kot skoraj 1500 let
kasneje. Zivljenje pomembno oblikuje Konfucijev nauk: pomen druzine, sposto-
vanje druzbenih vlog, moralno-eti¢ni vrednostni sistem, zapostavljenost zensk in
tudi fizi¢nih delavcev ter kmetov v korist aristokracije. Kot vemo, se tudi glavni
zaplet filma zgodi na polju, ki pripada mogkim — vojna in vojska. Ce sledimo G.
Lertner, vojsko razumemo kot vadbi$¢e poslusnosti in hierarhije. Avtorica v njej
vidi pozicioniranje mo¢i, ki jih omogocajo disciplina, red in spostovanje pravil.
Kot pravi, podro¢je moski potrebuje, da ga preslika v svoj odnos do Zenske.
Njegov zaveznik je drug moski. V vojski se tudi vzpostavi neke vrste bratovs¢ina,
kot nova oblika vladavine, tokrat ne enega, temve¢ mnogih, ki vladajo nad drugi-
mi, poloZaj pa dolo¢a spol. Bistvene poteze dogajanja oz. zgodbe torej dolocata
¢as in prostor, ki ju lahko razumemo kot prispodobo sveta, v katerem odlocajo
moski, Zenske pa imajo zelo malo samostojnosti in vpliva. V skladu s tem se
obnasa tudi velika vec¢ina likov. Vprasamo pa se lahko, ali sta izbor teme, pred-
vsem pa nacin predstavitve pri Disneyju naklju¢na ali mogoce nista le izgovor za
podaljSevanje zgodbe o patriarhalnem sistemu.

Postavitev v taksno obdobje in okolje je tudi razlog, da v celotnem filmu prev-
ladujejo moski liki. Najve¢ jih je podanih kot mnozica: vojaki, sovrazniki, skupi-
ne na cestah, vendar spoznamo tudi nekaj likov, ki so zanimivo in raznoliko indi-
vidualno zasnovani: oce, posamezni vojaki, poveljnik, cesarjev tajnik, sovrazniki
in cesar. Kar pa nikakor ne moremo re¢i za Zenske like, saj so ti ve¢inoma neizra-
ziti, pojavijo se bezno, torej imajo zgolj znacaj kulisnosti. Edina izjema ob Mulan
je njena babica. Ta ima povsem svoje metode urejanja stvari; od metafizi¢nih pri-
stopov do praznoverja, verskih obredov, pa tudi povsem prakti¢nih nasvetov.
Vendar kljub mo¢ni individualizaciji tudi ona sodi med tri znane Zenske like, ki
stereotipno vstopajo v moski svet: starka, gospodinja in seks bomba. Pomembno
pa je, da babicini nasveti izvirajo iz realne Zivljenjske izkusnje, saj ne moremo
spregledati, da o Zenskem svetu vecinoma izvemo skozi pesem. Ne samo, da
njena nezahtevna struktura ne ponuja poglobljene znacajske ali vsebinske $tudi-
je, pesem pusca tudi obcutek, da se dogajanje odvija nekje drugje, vsekakor ne v
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realnem svetu. Na neki nacin s tem Zenski svet Se dodatno degradira oz. odstra-
ni iz realnega.

V tej druzbi morajo vsi opraviti svojo druzbeno vlogo. Ocetova dolznost je
npr., da brani druzino in cesarstvo, ¢etudi pri tem umre, Mulan pa se mora poro-
¢iti. Medtem ko je moski svet povezan z vojsko, je Zenska vloga in pomen tesno
povezana s poroko. Zenski svet je sestavljen iz li¢enja, urejevanija, preizkusa uga-
janja, ustreiljivosti, posluénosti in ocenjevanja fizi¢ne sposobnosti rojevanja.
Vsekakor pa Zenski svet ni enakovreden moskemu. Pa ne zato, ker bi se podrodji
razlikovali v pomenu, temve¢ zato, ker ob dogajanju ne za¢utimo Zenskih mnenj,
njihovih skrbi, Zelja. Mogki sporocajo svoja stanja, svoje znadaje, zenske pa ne. Se
ve¢, moski sporocajo, kaj od Zensk pric¢akujejo, zenske pa svojih pri¢akovanj o
moskih ne izrazijo. Razkorak v stevilu kot tudi nacin podajanja Zenskega sveta
(izjema sta Mulan in babica) pravzaprav pokaze, da Zenskega sveta sploh ni.
Posledic¢no se stik med moskim in Zenskim svetom tudi ne more izoblikovati, kar
je ena najvecjih tezav risank nasploh. Torej lahko le sklenemo, da je glede kon-
strukcije spolov ta risanka povsem enaka vsem prej opisanim Disneyjevim risan-

kam. Risanka je orisala mosko-Zenski svet z vsemi Ze prej opisanimi stereotipi.

ITI. JUNAKINJA — UPOR, IZJEMA, BOJEVNICA, INICIACIJA
Edina Zenska izjema v sistemu je junakinja Mulan. Po zunanjem videzu ni ¢isto
tipi¢na Zenska. Ze enitvena posrednica pove, da ima ozke boke, povedali smo, da
ni poudarjena njena lepota (mogoce bi nekoliko zlobno celo dodali, da ima krive
noge). Kot Zensko jo oznacijo nekateri simboli. Mulan je ime roze, magnolije, ki
je manjsa od drugih magnolij.*® Drevo obilno cveti zgodaj spomladi od roZnate do
vijoli¢ne barve. S podobo zgodnjega in poznega cvetenja je priblizano njeno odras-
C¢anje, Zensko simboliko pa vidimo tudi v trenutku njene preobrazbe, v glavniku,
ki ga poudarjeno zamenja za vojaski poziv, in dolgih laseh, ki si jih postriZe.
Dejanje je razumljeno predvsem v zahodni kulturi, kajti v kitajski druzbi so dolge
lase imeli tudi moski (bojevniki celo kot znamenje junastva in poslusnosti).
Njena izjemnost ni v lepoti, temve¢ v mo¢i upora sistemu. Najprej se je uprla
ocetovi volji. Sicer se je tudi odloc¢ila prostovoljno reSevati oceta, kar je, kot smo

Ze povedali, znacilno za ve¢ Disneyjevih junakinj. Vendar ima reSevanje Sirse raz-

%V slovenskem jeziku ime lahko zveni mosko, vendar v angleskem govornem okolju
zveni povsem obicajno Zensko, saj zenskega spola ne povezujejo s kon¢nico -a, kot v slo-
venscini.
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seZnosti, saj kasneje Mulan ugotovi, da je bilo le povod za odhod. Da je pravza-
prav Zelela ugotoviti, kaj zmore, in poiskati tisti del sebe, ki ga doslej ni imela pri-
loznosti izraziti. Pomembno je, da se je za spremembo odlocila zaradi sebe, s
¢imer presega odlo¢itve dosedanjih junakinj, ki jim je bila glavni motiv ljubezen
do drugih. Vendar se izkaZe, da je njen upor imel Se vedje razseznosti. Ze izraZa-
nje svojega mnenja v nasi civilizaciji in v tradiciji Konfucijevega nauka nista niti
malo sorodni. Ta za resnico $teje mnenje, ki se pri¢akuje glede na poloZaj, ne pa
lastne, ¢eprav iskrene misli. Mocen obcutek spostovanja tradicije je povezan Se s
Castnostjo in moralnostjo tega pocetja. Vsak upor v tako konstruirani druzbi zah-
teva izjemno mod¢, saj se nanasa tako na druZino kot na obd¢i sistem — in to od
konkretnega dejanja do prekinitve z ustaljenimi moralno-eti¢nimi vrednotami.
Gledano skozi to opcijo je Mulan lik z izjemno mocjo, saj je zmogla izpeljati tako
velik korak. Sporocilo razumemo tudi v zahodni civilizaciji, kjer je bil Zenski ugo-
vor ali pa upor proti ustaljenim shemam prav tako dolgo prepovedan in zavrt. V
tej tocki je gotovo narejen velik premik v okviru Disneyjevih risank, saj je zelo
pomembno, da je tako veliko dejanje uspesno izpeljala zenska.

Zaradi svoje moc¢i Mulan postane junakinja. Dopus¢ene so ji stvari, ki so
drugim prepovedane. Zdi se, da je zato tudi edina, ki ima pestre odnose z
moskim svetom. Za Mulan je pomembno druzinsko okolje, predvsem (kot je
obi¢ajno v Disneyjevih risankah) z o¢etom. V filmu nastopa $e oseba, ki je tudi
zasnovana s pomocjo ikonografije oceta — sam cesar. Oce cesar je celo $e bolj
razumevajo¢ od Mulaninega bioloskega o¢eta. Mulan povsem sprejme, kar je v
nasprotju z vsemi dolo¢bami in obicaji. Dovoli ji vstop v svojo fizi¢no blizino,
Custveno reagira in ji ponudi sluzbo. Povsem presenetljivo je, za junakinjo pa
bistveno, da jo je ta, ki ima najvecjo oblast, pripravljen obravnavati enakovred-
no moskim tudi na konkretni, ne zgolj simbolni ravni. Vendar Mulan splete
tesno prijateljstvo tudi s sovojaki, ki se nadaljuje Se, ko se izkaze, da je Mulan
Zenska. Vedje tezave ima s poveljnikom Li Sangom, ki ji zaupa kot bojevniku,
ne pa kot Zzenski.

Mulan je tudi edina (ob babici), ki izrazi svoje mnenje o moskem svetu. Tako
kot moski ocenjujejo zenske, ocenjuje Mulan tudi moske. Skozi njene o¢i je veli-
ko poglavje moskosti, vojska, namenjeno tudi viru zabave: mogki je tudi pomanj-
kljiv, karikiran (in podvrZen stereotipom); moski so umazanci, neotesanci in
imajo polno ¢udnih in nespodobnih navad. Njen pogled nas popelje do korenin
risanke kot zanra, ki izhaja iz satire, predvsem politi¢nega smesenja. U¢inkovito
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pa je zgolj takrat, ko poznamo kontekst in imamo do prevladujocega, tradicional-
nega branja distanco. Torej naj bi bilo jasno, da je vojska nekaj resnega, za moske
toliko bolj, z zenskimi o¢mi pa se tokrat izkaze nekoliko drugace. Vendar se zgodi
v ocenjevanju bistvena razlika. Moski pogled ob¢utimo kot prevladujo¢ oz. splo-
$no veljaven, Mulanin pa je izjema, opazovanje posameznice, saj do tega pogleda
druge zenske sploh ne morejo.

Mulan je tudi edina, ki izrazi druga¢no mnenje o zenski vlogi. Ko vojaki na
pohodu prepevajo pesem o Zenskah, ki si jih Zelijo, ne glede na to, da so si med
seboj zelo razli¢ni, se zedinijo: Zelijo si Zenske, ki je mirna, tiha in ubogljiva. Ko
Mulan predlaga pametno Zensko oz. zensko, ki razmislja, so njeni prijatelji pono-
vno poenoteni v mnenju, da ta ni potrebna, saj si ne Zelijo boljée od sebe. Ce pri-
merjamo prvo zensko pesem o poroki in mosko pesem o Zelenih Zenskah, lahko
ugotovimo, da se skladata s sistemom. Mulanino oporekanje pa pokaze, da sta si
Zenska in mogka predstava o zenski popolnoma razli¢ni. Vendar razmerje mnenj
nedvoumno pokaze vec¢ino. Mulan je ponovno v nasprotju z ob¢utkom necesa
obcega in splo$nega izjema. In kon¢no je Mulan tudi edina, ki pridobi pomem-
bno pozicijo. Njeno odklonitev ¢astitljive sluzbe lahko razumemo tudi kot zaca-
sno odlocitev, saj Mulanino suverenost in uspesnost na poklicni poti dobro pri-
kaZe risanka Mulan II. V novi zgodbi sta Li Sang in Mulan enakovredna pri rege-
vanju zahtevne naloge, kar daje slutiti, da z vstopom v poklicno neodvisnost juna-

kinja v resnici ve¢ nima tezav.

IV. ZAKAj JE MULAN BILO DOVOLJENO USPETI?

V zgodovini poznamo ve¢ primerov, ko je posameznicam dopusceno, kar drugim
Zenskam sicer ni. Vedno je bilo nedvoumno razvidno, da so to izjeme. Poznamo
ve¢ vladaric, tudi nekaj bojevnic. Posebnost Mulan je, da je svoj prvi uspeh dozi-
vela kot vojak. Pri tem je skrita, ko se zanjo izve, pa je pregnana in spremeni sta-
tus. Ne moremo je obravnavati skozi ikonografijo bojevnice, saj samo mi (gledal-
ci, ¢ri¢ek, zmajcek in konj) vemo, da je uspesna Zenska. Pa vendar je diskurz o
bojevnici zanimiv. Najbolj znane so Amazonke. Lahko bi rekli, da te (in sorodne
skupine bojevnic in razbojnic) kaZzejo na mite o nevarnih Zenskah, ki so slikali
moski strah pred Zensko nasploh in v glavnem upravicevali nasilno mosko ravna-
nje z zenskami v vsakdanjiku. Druga¢ne bojevnice, npr. Ivana Orleanska, pa so
lahko bile sprejete tudi z odobravanjem. Toleriranje Zenskega boja je bilo mogo-
Ce, Ce se Zenska ni borila za svoje cilje, predvsem pa je bilo odvisno od tega, kaj
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je zenska storila po boju, $e posebej po zmagi." Ce je zmago prepustila moskemu,
je lahko bila ¢asc¢ena in sprejeta. Mulan ni Zelela prevzeti najvisjega poloZaja,
zato v izhodi$¢u tudi ni bila sporna.

Doslej je bilo pomembno, da je Mulan predstavnica Zenskega spola. Ves ¢as
smo se zavedali, da ni otrok in ne sodi med otroske junakinje (ki so ponavadi ena-
kopravne svojim vrstnikom). Toda ali je Mulan odrasla Zenska? Ce upo$tevamo
Ze omenjeno simboliko, se je Mulan znasla na prehodu: iniciacija, maska, cveto-
¢e drevo, vitko telo. Preverjanje devistva je pri Ivani Orleanski imelo poseben
pomen v krécanski teologiji, vendar je devistvo lahko tudi znamenje iniciacije,
obreda prehoda v Zenskost. Ivana Orleanska, ker je bila devica, pravzaprav ni bila
zenska. In sorodno bi lahko rekli tudi za Mulan, saj Mulan ni uspela opraviti ini-
ciacije — preizkusa za poroko in poroke. V obeh primerih lahko torej re¢emo, da
kljub videzu ni $lo za odrasli Zenski. Tako imamo opraviti s primeri, ki pusc¢ajo
patriarhatu e eno moznost izgovora. Mulan se ni dotaknila najvisjega polozaja.
Vstop v klan, dovoljenje do privilegijev, pa ji omogoca spodletela iniciacija.
Izgovor se zdi potreben, saj ¢e bi se govorilo o zgledih in bi Zenske zahtevale pra-
vice, je moskim na voljo tudi razlaga, da imajo posameznice, ki izstopajo, druga-
¢en polozaj, saj pravzaprav niso zenske.

V. MASKIRANIE IN ZAMEN]JAVA IDENTITETE

Posebna zanimivost risanke je polje, ki se zdi tujek v sicer povsem patriarhalno
naravnani risanki. Naceloma so to trenutki, namenjeni zabavi in smesenju, ven-
dar pa omogocajo tudi v sodobnosti aktualno branje oz. razpoznavanje identite-
te, ki uhaja tradicionalni razdelitvi po bioloskem spolu. Splete se okrog maske,
maskiranja in preoblac¢enja. Maskiranje je imelo nekoc¢ vlogo obrednega rituala
(precej pogostega za rituale vstopanja v zrelost). V taksnih primerih je maska
sirila obce veljavne, ne pa individualne pomene. V tem kontekstu lahko tudi
razumemo prizor, v katerem se je Mulan z masko prelevila v za poroko pripra-
vljeno dekle. Vendar se tudi zdi, da je Ze v naslednjem prizoru z brisanjem maske,
potem ko ni opravila Zenitvenega preizkusa, Mulan pridobila svoj pravi jaz (iska-
nje pravega jaza je obsesija zahodnega sveta). Ce to drZi, je maska zakrivala pravi
jaz in jo razumemo, kot je v danasnji zahodni kulturi obi¢ajno — kot pripomocek
za zakrivanje identitete. V filmu pa sledi $e en zanimiv prizor, kjer maska deluje
na individualni osnovi in drugace kot pri Mulan razkrije pravi obraz. Torej z

" Stevilne primere lahko najdemo v: Sunci¢, 2004.
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masko postanemo tisto, kar v resnici smo. O tem govori prizor z mozitveno
posrednico, ki se sredi preizkusa maskira: pomotoma na svoj obraz z roko zarise
brcice in tako postane moski, tisti, ¢igar interese zastopa.

Kot vemo, je glavni zaplet filma povezan z zamenjavo identitete. Mulan s pre-
obleko pridobi drug spol in na podlagi tega druga¢ne moznosti. V preobleki se ji
je uspelo prvi¢ izkazati, obleka je pomenila istovetenje s tistim, ki je imel mo¢ -
moskim. V drugem podvigu, reSevanju cesarja pred svetim mestom, pa preoble-
ke nima vec. Pri tem so pri Disneyju naredili najvecji korak, saj je z izgubo izka-
zovanja simbolov tistega, ki ima mo¢ (moskega), dobila pravico pokazati lastno
moc¢ tudi zenska.

Ni iste teze, vendar je vredno omembe, da se v filmu ne maskira v nasprotni
spol le Zenska. Tudi vojaski tovarisi se na Mulanin predlog preoblecejo, spremeni-
jo se v Zenske in v preobleki resijo cesarja. Maskiranje je sedaj namenjeno preva-
ri in premagovanju istega — moskega — spola. S taksnim preoblacenjem se pokaze,
da je vsem jasno mosko in Zensko oroZje. Zapeljevanje je gotovo tako ucinkovito
oz. tukaj celo uéinkovitejie kot moska sila. Zensko zapeljevanje je od nekdaj za
moski svet eno najnevarnejsih orozij, skozi zgodovino pa je obravnavano dokaj
ambivalentno. Ko je zaradi tega podlegel sovraznik, je bilo dejanje dobro sprejeto,
Ce pa je bil ogrozen moski iz istega klana, je bilo seveda zapeljevanje interpretira-
no kot ena od najhujsih Zenskih lastnosti. V risanki kritika odpade, saj je zapelje-
vanju podlegel sovraznik. Lahko bi celo dodali, da pri tem sploh ni bila kriva Zen-
ska, temve¢ moski, ki se zapeljevanju kot takemu sploh ne more upreti.

Ne glede na to, ali pomeni maskiranje skrivanje svojega bistva, njegovo iska-
nje, zgolj zabavo ali znamenje obredne iniciacije, je to podrodje, ki na zanimiv,
¢eprav poenostavljen nacin tukaj povezuje oba spola. Povsem presenetljivo pa je,
da na neki nacin celo nakaze negotovost spolne identitete v Se tako jasno defini-
ranem okolju.

ZAKLJUCEK

Ali v filmu obstaja tudi kaj, kar govori v prid Zenski? Ali bi zmago Mulan lahko
razumeli tudi drugace, precej $irSe — kot zmago “Zenskega principa”? Ce se
gibljemo v obmocju stereotipov, moski svet ni bil uspesen. Cesar in njegova gla-
vna vojska sta bila premagana, tudi Li Sangov odred rezervistov je kljub pogumu
in pripravljenosti bil presibak. Sovraznika ni premagala mo¢, avtoriteta, discipli-
na, mosko junastvo, pogum in sistem, temve¢ nekaj povsem drugega — domislji-
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ja, nekaj kar prihaja iz sveta improvizacije in bi pogojno lahko ob¢utili kot svet
Zenskega. Sicer nevarno opredeljevanje mosko-zenskega sveta postane v nadalje-
vanju risanke Mulan II zanimivo izhodi$c¢e. Tam se vzpostavita moski in zenski
princip kot dopolnjujoca se dela enega. Kako tezko pa je domiselno in pozitivno
podati Zenski svet, dokazuje razplet. V dejanjih se Zenski princip ne kaze kot
kreativno gibalo, premik, temve¢ ponovno kot neodgovorno impulzivna domisli-
ca, kar samo potrdi, da je pomen zenske odlo¢itve, izbora, ¢utenja in dejanja v

svetu Disneyjeve risanke $e povsem nerazumljena in nesprejeta vrednota.
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Petra kaze da svako ima svoju teoriju o zivotu
PETRA PRAVI, DA IMA VSAK SVOJO TEORIJO O 2IVLIENIU

Izvlecek: V raziskovalnem tekstu sem prikazala kriti¢no analizo, eksperientalno
analizo in dekonstrukcijo Zenskih likov iz Zenskega filma Grenke solze Petre Von
Kant nemskega reziserja Rainerja Wernerja Fassbinderja. V analiti¢nem procesu
sem uporabila terminologijo feministi¢nih teorij in eklekti¢no, epistemolosko
terminologijo humanisti¢nih ved in umetnosti.
Klju¢ne besede: analiza, dekonstrukcija, film, Petra Von Kant, Zenski liki, lezbij-
ke, feminizem, emancipacija, profesionalni uspeh, trendi

UDK: 28-4:305

According to Petra, Everyone Has Their Own Theory of Life
Abstract: The research paper presents a critical analysis, experiential analy-
sis, and deconstruction of the female characters in The Bitter Tears of Petra
Von Kant, a female film directed by the German director Rainer Werner
Fassbinder. In the analytical process | adopt the terminology of feminist
theories, as well as an eclectic, epistemological terminology of the humani-
ties and fine arts.

Key words: analysis, deconstruction, film, Petra Von Kant, female characters,
lesbians, feminism, emancipation, professional success, trends
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Uvop
We are in the theater of writing.?

U uvodu ovog istrazivackog rada, prikazala sam problematiku ironije u filmu,
a zatim sam se dalje u radu usredotocila na reinterpretaciju ili kriti¢no-ekspe-
rientalnu analizu i dekonstrukciju Zenskih likova pod oreolom feministi¢ke pro-
blematike i terminologije. Ta¢nije, terminologija koju upotrebljavam je eklek-
ti¢na, kolazna, a nadelno svojstvena humanistici i umetnosti. U filmu Gorke suze
Petre fon Kant odusevljenje izazivaju snaga i energetsko-analiti¢ki naboj u dijalo-
zima. Opisane su autorska percepcija i provokacija, predstavljene kroz Zenske
likove. Karakteri su zanimljivi i stereotipizirani. Posebno cenim Fazbinderovu

lucidnost i talenat u kori$¢enju ironije.

Kakav je film i $ta je sve reditelj i scenarista Rajner Verner Fazbinder
(Rainer Werner Fassbinder) ironizirao u filmu?

Konceptualno, film je Zenski (ali problematika je ljudska), zato je i film: femi-
nisticki (varijante i psihologija Zenskih odnosa), lezbejski (“lipstick lesbos™ i lju-
bavni problemi), sapfovski (visoko estetska lezbejska poetika u drami), dijaloski
(naturalisti¢ke replike), melodramski (patnja i patetika), kamerni (“aritmetika”
pet zenskih likova), teatralan (artificijelan), dekorativan (vizuelno lep), klaustro-
fobic¢an (sve se dogada u Petrinom stanu), simboli¢an (film nema eksplicitnih
erotskih scena; pojavljuju se jedino gole, plasti¢ne, krojacke lutke postavljene u
intimne poze, koje aludiraju na intimnost — ljubav izmedu dve Zene) ... manife-
stni (film je manifest nesre¢no zaljubljene, sebi¢ne i posesivne Zene).

Namera filma je beskrupulozno fokusirana na delikatne, neprijatne, intimne
reci, na suoCavanje i ispovesti izmedu: dve prijateljice (Petra i Sidonija), majke i
kéerke (Valerija i Petra; Petra i Gabi), dve ljubavnice (Petra i Karin) i izmedu $efi-
ce i asistentkinje (Petra i Marlena).

Dijalozi su lingvisticka anatomija eksploatacije i patnje, verbalna obdukcija

boli i gnusanja.

In great theater, the most moving scenes are always the afters or the befores.?

%Cixous, Gruber, 1997, 9o.
3 Ibid. 68.
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Fazbinder ironizuje privatni Zivot visoke klase. Ironizuje ljudsku nestabilnost
i nestalnost (mentalnu i emotivnu). Ironizuje oscilovanje stabilnosti i samokon-
trole. Ironijom dokazuje da su emotivni problemi univerzalni — ljudski, kao i to,
da visoke klase nisu postedene od emotivnog kraha, samo zbog toga $to imaju
novac i status.

Ironizuje inteligenciju i “mudrovanje” uspesne Zene Petre i njeno tendencio-
zno elitiziranje sledeéih kategorija: discipline, izreke “Covek se uci dok je ziv” i
konformistickog osecaja za lepotu i visoku estetiku, kao vrlinu uspesnih i etabli-
ranih krugova (desnicarski mentalitet). Ironizuje takmicarski duh u odnosima
(kapitalisticki fenomen samoodrzavanja). Ironizuje lazni autoritet zene i majke,
finansijski zavisne od muza (Valerija fon Kant). Demistifikuje hipokriziju malo-
gradanskog mentaliteta i hipokriziju lika jedne dame (njenu interaktivnost, var-
ljivu i slatkorecivu). Ironizuje transparentnost oportunizma i gubljenje dostojan-
stva niZe klase, koja Zeli da poboljsa kvalitet svog Zivota.

Tacnije, Fazbinder, ironizuje sve i relativizuje svaki lik i situacijski aspekt
filma.

Writing/Filming is living.*

Film nije remek delo. Na trenutke je ¢ak i predvidljiv (Fazbinder je tada, 1972.
godine, imao samo 26 godina). Petra fon Kant je intrigantna kao lik-medij, kroz
koji se transponiraju Zensko sopstvo — “self” i sva ljudska egzistencijalno-emoti-
vna pitanja. Gorke suze Petre fon Kant je uspe$an filmski argument sledece kon-
statacije:

The personal is political.®

wy

Ovaj istrazivacki rad je moj prilog “Zenskom citanju”.
ELEMENTI FEMINISTICKE TEORIJE I PROBLEMATIKE ZENSKOG éITAN]A
... as our body is itself so much a cliche.®

U kontekstu teorije biseksulanosti, Petra koju igra glumica Marget
Carstensen (lezbijsko telo) ima anoreksi¢no telo i androgen izgled. Lik Petre

*Ibid. 9s.
>Bryson, ed. Eatwell, 1999, 225.
¢Cixous, Gruber, 1997, 11.
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fon Kant (zenski lik u filmu) je alter ego reditelja Rajnera Wernera Fazbindera —
homoseksualci u istoriji ljudske kreativnosti: Truman Kapoti (Truman Capote),
Tenesi Vilijams (Tennessee Williams), Zan Zene (Jean Genet), Pazolini
(Pasolini), napravili su seriju markantnih zenskih likova. Pre ekranizacije filma,
Fazbinder je napisao istoimeni dramski tekst i postavio predstavu sa pozoris-
nom grupom Anti-teatar. Dramski tekst Petra fon Kant napisan je na osnovu
rediteljevih autobiografskih, homoseksualnih ljubavnih iskustava; reinterpreti-
ranih, dekonstruisanih u kolazu filmskih parafraza iz antologije holivudskih
melodrama. Mislim, pre svega, na filmske produkcije iz pedesetih godina u rezi-
ji Daglasa Sirka (Douglas Sirk, Imitation of Life, 1959), Raula Vol$a (Raoul
Walsh, A Private’s Affairs, 1959), Dzozefa Menkievi¢a (Josef Mankiewitz, All
About Eve, 1951).

Drugo (Other) u filmu je Marlena, diskriminisana, potcenjena pomocnica,
sluskinja, “asistentkinja” — (autorka u senci) modnih ideja/skica. Bizarno lojalna
Marlena, nema Marlena (aluzija sekundarnih talenata koji nisu bili registrovani
u akademskoj istoriji ljudske produktivnosti).

Filmska situacija — Zena marginalizuje Zenu.

Pogled (Gaze) je Zenski, Marlenin. Kamera-oko je rakurs Marlena. Distanca
publike je brehtovska. Kada kamera postane oko publike, jedino je tada pogled
usmeren ka Marleni.

Sve $to publika vidi, vidi kroz Marlenine odi.

Geometrija je ljubavni trougao u usamljenom Zenskom krugu.

Porodica: u porodici (“aristokratska institucija”) fon Kant, finansijski autori-
tet/stub je finansijski samostalna Petra fon Kant. Od “fon Kant”, posle drugog
svetskog rata i kataklizmi¢nog nacisti¢kog rezima, ostalo je samo sumnjivo “fon”
i prazan ra¢un u banci. Njena Zenskost se ogleda u skupoj elegantnoj ode¢i (to su
Zene obucene u suknje i haljine — kostimografija bez pantalona) i u neprirodnoj
Zenstvenosti (ukoc¢eno lutkasto lice sa perfektnom $minkom, koketno bliskanje;
sigurnost tela oslanja se na odli¢an kroj; antropologija prestiza bazira se na dra-
gocenim tkaninama).

Cilj takvog izgleda je kriticki Zenski pogled, ali i fascinacija — komplimenti.

Petrine suze su pla¢ zbog nesrecne zaljubljenosti (Tears of Eros), dok su
Gabine suze pla¢ zbog odbacenosti tj. odsustva roditeljske ljubavi.

But I will not do the philosophy of tears ...
71bid. 89.
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KRITICNO-EKSPERIENTALNA ANALIZA I DEKONSTRUKCIJA ZENSKIH
LIKOVA U FILMU GORKE SUZE PETRE FON KANT (DIE BITTEREN
TRANEN DER PETRA VON KANT)

A mask-the-real-name.?

(BEFORE) Petra fon Kant (glavni lik) — melodramski portret udovice, samo-
hrane majke i uspesne karijeristkinje koja se razvodi.

Petra fon Kant je fiktivno ime, ironi¢na kovanica sastavljena od: nemackog
ruralnog imena Petra, aristokratskog “fon” i prezimena Kant po Imanuel Kantu,
velikom nemackom filozofu.

Fazbinder upotrebljava cini¢nu eklektiku.

Petra je mlada Zena koja ima 34 godine. Po profesiji je modna kreatorka. Ona
kreira kolekcije visoke mode (P'haut couture) i kolekcije prét-a-porter. Za sobom
ima dva braka: u prvom je doZivela tragediju i ostala je udovica. Njen prvi muz
Pjer poginuo je u saobracajnoj nesreéi. Iz istog braka ima jednu kéerku Gabrijelu.
Sto se ti¢e drugog braka sa doti¢nim Frankom, samoinicijativno, ona se od njega
razvodi.

Petra je uspe$na zena. Ima svoju karijeru u usponu, dobila je status u drustvu
iima puno novca. Postala je slavno ime. Time je sebi omoguc¢ila finansijsku samo-
stalnost i emancipaciju.

U periodu od 1955. do 1959. godine igrala je po svim pravilima igre dobro
vaspitane mlade devojke/Zene iz dobre kude, kako bi sebi omogucila ,srecan
Zivot® u patrijarhalnoj sredini post-nacisticke Nemacke, u gradu Bremnu.

Kao dobro vaspitana devojka, Petra se ukusno i Zenstveno oblaci. Uvek je per-
fektno nasminkana i uredno oce§ljana; ume da se lepo izrazava, ljubazna je, kul-
tivisana. Elegantno hoda, ima dobro drzanje, pedantna je i draga. Popustljiva je -
to je njena zlatna vrlina. Informisana je, razume se u umetnost i u svetsko kuli-
narstvo. Uvek je nasmejana i raspoloZena. Ne sme da pokaze svoje neraspoloze-
nje, jer je to ¢ini vrlo ruznom.

U takvom “pakovanju”, u ekspanziji americke kulture u zapadnoj Nemackoj,
u prvoj fazi projekta “Obnovimo Nemacku — Nemacka ekonomsko ¢udo”, Petra
se udala kao vrlo mlada, lepa, ali i neiskusna. Udala se za mladog Pjera (aluzija
na Dzemsa Dina) predstavnika tada$nje nove generacije “buntovnika bez razlo-

ga”. Pjer je isto tako bio nedovoljno iskusan mladié, bez smisla za komunikaciju,
8Ibid. 7s.
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odnose i bez osecaja za Zenu. On je mlad, konfliktan muskarac, ispunjen ludom
Zeljom za brzim automobilima i strag¢u za brzinom, adrenalinom.

Umesto srece Petra je prerano iskusila goréinu Zivota kao mlada udovica,
ostala je sama. Pjer je poginuo u saobracajnoj nesreci (Grafit: Umri mlad i budi
lep les).

Petra nije imala srece, kao mlada udovica pala je u depresiju i samosazaljenje.

U takvom jadnom stanju realnosti, u periodu budenja od 1960. do1965. godi-
ne, Petra upoznaje svoga “spasioca” Franka. On je karijerista, pokroviteljski
muskarac, a njegova muskost i superiornost dobijaju smisao pored mlade, silom
prilika “pasivne” udovice — sofisticirane Petre.

Petra je ponovo prihvacena i voljena.

Pocinje njihov zajednicki Zivot. Petra je opet ozivela, voli ga i od njega poci-
nje da u¢i o znac¢aju ambicioznosti, postavljanju ciljeva, znac¢aju profesije; stalno
razgovaraju o tome kako ostvariti karijeru. Petra razvija svoj potencijal i novi
identitet aktivne Zene. Zajedno uspostavljaju ,,demokrati¢ni“ bra¢ni odnos i Zive
u skladu sa tada$njim novim trendom slobodne ljubavi. Oni vole da se zabavlja-
ju, da malo eksperimenti$u, da otvoreno pri¢aju o svemu i da se uvek iznova upo-
znaju. Petrinu borbu za profesionalnu karijeru, Frank ne dozivljava kao pretnju,
sve do trenutka, kada Petra ne dobije pravu Sansu od pravih ljudi, na pravom
mestu i u pravo vreme i dok ne ude u krug uspesnih i slavnih. Kada je njen tale-
nat kona¢no priznat i kada ona postane deo profesionalnih i etabliranih krugova,
tada, nazalost, pocinje da se raspada i njihov brak.

Petra: “Moski! In njihova necimrnost! ... hotel me je razvajati, skrbeti zame.

Samega sebe je jemal zelo resno. Smela sem imeti svoje mnenje, to Ze, pa vendar:

hotel je biti moj hranilec ... slisim te kaj govoris, te tudi razumem ... pa vendar kdo

sluzi denar, kdo gara? ... potem je v njegovi karieri prislo do poloma ... opazovala
sem, kako prizadet je njegov smesni ponos ... kasneje sem mu skusala povedati, da

mi ni¢ ne pomeni ¢e je moski ‘na vrhu’ ali ne, vendar je bilo prepozno.™

Frank ne moze da podnese to §to je njegova Zena uspesnija od njega, za njega
kao muskarca to je neshvatljivo. Oseca se ugrozenim, beskorisnim; postaje hla-
dan, subverzivan i na kraju agresivan. Petra prestaje da ga voli i nakon stoicke
faze, kada podnosi, zgrazavajudi se, svu njegovu verbalnu subverziju i seksualnu
agresiju, razvodi se od njega.
°Fassbinder, Kralj, 1985/86, 3-10.
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Petra: “Ugotovila sem da sem se zmotila v njem, v sebi ... nehala sem ga ljubiti ...
opazil je ... tega ni hotel sprejeti ... ni bil dovolj pameten ... skusal je zensko obdrZa-
ti vsaj v postelji, Ce je Ze sicer ne more ... takrat je priSel gnus ... prenasala sem ga.
Ampak zdel se mi je tako ... umazan ... Smrdel je! Smrdel je po moskem! Kot pac
smrdijo moski ... in kako me je vsakic¢ zajahal ... kaksne bolecine ... kako me je bilo
sram ... mislil je da tulim iz ljubezni, zaradi hvaleznosti. Kako neumen je bil, kako

neumen. Kako neumni znajo biti moski.”™®

U periodu od 1969. do 1972. godine, Petra fon Kant razvodi se i zivi samackim
Zivotom, kao samostalna Zena koja ima novca; izdrzava svoju kéerku i majku i
kupuje svoj pomodarski i skupo dekorisani stan. Snosi odgovornost za njih i za
svoj posao kao ’pravi muskarac’.

U ime prestiza ima kucne ljubimce, dve sijamske macke (referenca na lezbij-
sku semiotiku slikarstva Tamare de Lempicke (Tamara de Lempicka)). Ima svoju
vernu asistentkinju, enigmati¢nu Marlenu.

Sada kao moéna i bogata Zena, po inerciji uspeha i slave, Petra se ponasa supe-
riorno, arogantno, pokroviteljski zbog svoje finansijske moc¢i. Dominantna je i
autoritativna. Nesvesno je preuzela Frankov model ponasanja. Spontano i po kli-
Seu, primenjuje matricu ponasanja muske uspesnosti. Njena gestikulacija nad-
modi, njeni performansi naredivanja, poniZenja za “dobro jutro” i njena elo-
kventna vredanja predstavljaju njen nov biheviorizam i lingvistiku govora.
Gomilati i trositi bogatstvo, to je njen novi zivotni stil.

Petra ulazi na velika vrata u svet dekadencije na visokoj nozi.

Njena hipokrizija i laZi postaju raskosni i glamurozni. Njen konformizam je
luksuzan.

Na meniju ekstravagantnosti umesto vode ona pije $ampanjac, dzin-tonik i
konjak. Umesto hleba ona jede jagode sa slagom.

Interesantno je da njena inteligencija, percepcija i lucidnost, zbog gorkog
Zivotnog iskustva, ne gube autenti¢nost i ironiju. Dodaci visokog stila su njena
katarza i kapric.

Otkada ima svoju asistentkinju, Petra menja svoj body art i ritual hirovitosti:
spava do jedanaest sati prepodne, doruckuje u krevetu, mazi se u svili i nosi sku-
poceno krzno kao kuénu haljinu. Presvlaci se po pet puta na dan, menja monden-
ske perike i satima prica telefonom. Potencijalni i buduéi saradnici sad nju traze,
°Tbid. 3-10.
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ved dosta dugo je trazena u svetu mode. Vazno je da su prosla vremena kada je
ona trazila ljude i mogucnosti. Njeni klijenti su reditelj DZozef Menkievi¢ i robna
kuda Karstad (Karstadt).

Petra se “kupa” u visokoj estetici izmedu zemlje i neba i vremenom postaje
lenja eksploatatorka. Postaje $ef egocentrizma i egomanije, njeno ponasanje je
usmereno na lazi i naredivanja. Kao zvezda u svetu mode, ona sebi moze da doz-
voli sve, ¢ak i ozloglagenu lezbejsku zaljubljenost. I tako pocinju “neocekivani”
problemi.

(BEFORE) Zavodenje Petre von Kant:
He/she does not love her, he/she is “in passion” with her."

Petra se zaljubljuje u Karin.

Da bi zavela Karin, Petra se obla¢i fatalno: paukovu haljinu-nakit sa $trasom
i §ljokicama koje prikrivaju njene grudi, struk i noge. (omaz haljine Grete Garbo
u filmu Mata Hari®, isto tako, haljine Ane Nazimove u filmu Salome®).

Stereotip zavodenja: Ponasa se/zavodi nadmocno, napadno, o¢igledno, sigur-
na je u sebe kao muskarac — lovac - inicijator za spajanje. Ovoj atraktivnoj devoj-
ci nudi svoju mo¢ i pomod/svoj novac i svoje veze. Obecava joj karijeru maneken-
ke, jer je Karin zgodna i lepa. Koketira s njom. Oslanja se na neizbezni klise upo-

znavanja “povejte mi kaj o sebi, Karin”.**
... desiring forces, libidinal forces ...

Sledi dijalog komparacije socijalnih razlika: ko je $ta imao u detinjstvu —
kakvo vaspitanje i koliko kvalitetno detinjstvo, zatim dijalog o znacaju dobrog
obrazovanja, kao i o Zivotnom imperativu: da ¢ovek mora da nesto postigne u
svom Zivotu. Petra suptilno namede svoj Zivotni pogled na stvari: poniznost
pred novcem i posao, nuznost discipline i inteligenciju (katoli¢ko desnicarska
strategija).

" Cixous, Gruber, 1997, 74.

' Mata Hari, rezija: George Fitzmaurice, 1931.
B Salome, rezija: Charles Bryant, 1923.

' Fassbinder, Kralj, 1985/86, 11.

5 Cixous, Gruber, 1997, 76.
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Sledi budenje ljubavne hemije i pokrece se motiv Petrine zaljubljenosti u
Zenu. Da li je to znatiZelja, trendovski hir, u vreme kada homoseksulani lobi eta-
blira svoj glas u javnosti sedamdesetih? Postati lezbijka - je li to moderno? Ili
mozda ova nova lezbejsko emotivna situacija jednostavno govori o nepredvidlji-
vosti hemije.

Ukoliko je na pocetku motiv i bio senzualna igra, a submotiv nekontrolisana
duboka zaljubljenost u jednu vrlo seksi i autenti¢nu Zenu — Karin, onda za Petru
vise nije bitno da li je u pitanju muskarac ili Zena. Vazno je da je ponovo zalju-
bljena. Po prvi put je zaljubljena u Zenu, $to je samo neposredno nova situacija u

zivotu.
... we are all wolvess in love."®

(AFTER) Klaustrofobija i posesivnost u filmu

Kada imas vlast i teritoriju i kada si na svom terenu, gajis iluziju da svi zavise
od tebe. Tako je i Petra, spremna za eksperiment, ali kada se flert razbukti u
strast, pocinje Petrin nepredvidljiv manifest sebi¢ne zaljubljenosti: zaljubljuje se
i poc¢inje da gubi svoje dostojanstvo. Javlja se potreba za kontrolom, sledi sumnja,
mucna paranoja, blic histerije, surovi cinizam, goré¢ina, razocarenje, strah, pose-
sivnost i slabost — predaja.

Suffering is the nobility of the human being."”

U filmu nije prikazana sre¢na ljubavna faza.

Cela situacijska drama i individualni fatalizam, odvijaju se na njenom terenu
— u Petrinom krevetu (krevet — relikvija ljubavi, ekstaze, suza i patnje), u
Petrinom stanu/vlasni$tvu/kapitalu (lezbijski materijalizam i baza materijalne
situiranosti).

Materijalno posesivna Zena, postaje posesivna i u ljubavnoj vezi. Kada “obje-
kat strasti” napusti svog “vlasnika” (zbog ste¢ene nezavisnosti), tada Petrina mo¢
postaje beznacajna, ona postaje emotivni “luzer” i tada pocinje bolna patnja.
Simbol klaustrofobije — njen stan, postaje nepodnosljivo lep kavez.

161bid. 100.
71bid. 20.
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Intenzitet Petrine patnje razvija se u slede¢em ritmu: naslucivanje, bol, vre-
danje, bol, samosaZzaljenje, vredanje, bol, ponizZenje, bol, suo¢avanje (Karin odla-
zi), bol, ocekivanje ...

On the telephone — of love, it is the rooth itself that speaks. On the telephone I hear
your breath ... Without the telephone, no breath."®

... bol, krah, mrznja, mizantropija, nihilizam, agresija, histerija i nervni slom.

Kritika Zenske emancipacije kao modnog trenda ili mizoginizam

Interpretacije variraju. Ukoliko Petra kao modna kreatorka i inovatorka trendo-
va dozivljava, Zivi svoju sadasnjost po inerciji nac¢ina zivota u duhu vremena, slede-
¢i tendencije koje dolaze i prolaze (da bi bila u skladu sa tokovima savremenog zivo-
ta), onda je ona feministkinja u trendu i zbog tog trenda je i “emancipovana”.

Petra fon Kant je sigurna u sebe samo povrsno, sigurna je samo na racun ste-
Cene etabliranosti i materijalnosti koju je postigla u zivotu. Sigurna je i zbog
modi, usled toga $to izdrzava svoju majku i kéerke, ali i zbog bezuslovnog iskoris-
¢avanja svoje asistentkinje.

Koncept je igra/’konceptualnost” je novi trend i termin sedamdesetih godina
dvadesetog veka. Koliko je ¢ovek mizantrop u odredenim situacijama, toliko je i
“mizoginist u kontekstu/u zavisnosti od postavljenog koncepta”.

U ovom filmu prepoznajem Fazbinderovu iritaciju, kritiku i provociranje eta-
bliranih mugkih modela ponasanja u Zenskom obliku. Finansijska emancipacija
nije garancija humanisticke emancipacije. Otuda i recenzentsko detektovanje
mizoginizma u filmu, zbog Fazbinderovog nepoverenja u sustinsku evoluciju i
poboljsavanje Zenske pozicije u nemackom drustvu.

Problem Fazbinder: Velika o¢ekivanja pojedinca u konfliktu sa svojom stereo-
tipnoScu.

FLAMBOYANT PETRA VON KANT — FLAMBOYANT STANJE DUHA I ISTO-
RIJSKE ANTROPOLOGIJE LIKOVNOG

... there are the people who live on the moral plane, the general plane, these are good
bad delirious dramatic people ..."”

#1bid. 49.
¥ Cixous, Gruber, 1997, 74.
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Postmoderna estetika dekora i kostimografije u filmu podsecaju na izuvijan
art deco - stil “ludih dvadesetih godina”, figurativno slikarstvo urbane dekaden-
cije Berlina iz Vajmarske republike — ekspresionisti: Oto Diks (Otto Dix), Georg
Gros (George Grosz), Kristijan Rolfs (Christian Rohlfs) — i njihova bombasti¢na
i usplamtela antropologija. I zadnja geometrijska faza stila/$kole Bauhaus — pre-
dapokalipti¢ni period: 1930-1933. godine.

To su estetski temelji, glam ekstravagantnosti pop i dizajn kulture sedamde-
setih godina. Kao §to su i temelji nove teatralnosti postmodernih Zivotnih ten-
dencija u 1972. godini.

Osvetljenje rekvizita u filmskim kadrovima preuzeto je iz kvazi-fotografskih,
slikarskih resenja klasicisti¢kog, burzujskog ukusa devetnaestog veka (francuski
ampir (empire) i slikarstvo Engra (Ingres).

Mizanscen melodrame i afektirane gestikulacije (govor melodrame) su pre-
uzeti iz barokne slike velikog formata Midas i Bahus (Midas i Bacchus, 1629-30.
god.) francuskog slikara Nikola Pusena (Nicolas Poussin). Relaksirani Bahus
ispunjava Midasovu Zelju, da se sve Cega se on dotakne pretvara u zlato. Ta slika
je preteca alegorija lakomosti i aluzija glamura — stilske karakteristike queer-
klupske filozofije seksualnosti.

Flamboyant rezija

Interesantno je da aristokrati fon Kantovi i baronica Zidonija svakom svojom
replikom poziraju ispred kamere u svojoj najlepsoj tri-Cetvrti (referenca — propa-
gandne fotografije holivudskih zvezda) i da ginerasti¢no/”pederasti¢nim” drza-
njem tela i ruke poziraju stilizovano, uzviseno, pseudo-bozanski (deizam gestal-
ta/ drag queens gestalt). Kompleks i fikcija superiorne antropologije.

Muzika u filmu

Film je bez autorske muzike. U njemu su znacajna dva zvu¢na citata. Grupa
The Platters i pesma “The Great Pretender”, hit iz pedesetih godina. To je vreme iz
Petrinog detinjstva i prvi talas amerikanizacije Nemacke. Petra se identifikovala
sa tekstom pesme. Druga grupa je The Walker Brothers, pesma “In my room”, hit
iz Sezdesetih godina i srednjoskolska mladost Karin u jednoj sobi sa roditeljima,
njena emigracija u Australiju u jednoj sobi sa muzem i njeno iskustvo sa Petrom
u spavacoj sobi sa Petrom i Marlenom.
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Ep1zop1sTI
Valerija fon Kant - portret burzujske majke:

< %0

Valerija: “... spet pogosto hodim na ocetov grob ... tudi v cerkev spet hodim ...

Petrina mama je aristokratkinja starog kova. Uvek sredena, slatkoreciva, kon-
formistkinja. Kao Zena uvek Zivi na tudi ra¢un (na ratun muza, na Petrin rac¢un).
Malogradanka koja putuje na skupe destinacije, snob i homofob; Zena koja Zivi za
javno misljenje drustva. Osuduje lezbijsku vezu svoje kcerke, ali takti¢no daje
svoje misljenje, jer je u njenom egzistencijalnom interesu da ne pokvari odnose
sa Petrom. Ona je licemerka, uvek spremna na laskanje; komplimentima i laska-
njem se odrzava u zivotu i u odnosima s ljudima. Sebi¢na Zena koja poznaje ,,pra-
vila igre” sa muskarcima, ali i Zena koja ,,zatvara o¢i“ pred istinom, da bi sa¢uva-
la brak i sebe (njen muz je imao dugogodisnju tajnu ljubavnu vezu).

Valerija: “Moja héi ljubi Zensko. Zensko, moja héi! O bog, kako grozno.”

Gabrijela fon Kant — portret Petrine kcerke:
Gabi: “Oh, mama, kako si ti pametna. Moja mama je najpametnejsa na svetu.”?

Gabi je Petrina kéerka, studira i Zivi u $kolskom internatu (prestizna vaspit-
no-obrazovna agenda visoke klase). Gabi voli i idealizira svoju majku, ali Petra je
hladna i distancirana majka. Ona je cini¢na prema Gabi.

Petra: “Otroci morajo misliti s svojo lastno glavo. To je moderno, a ne?”>

Petra ismejava njenu platonsku zaljubljenost i njeno misljenje. Tretira je kao
malo nedoraslo dete.

Petra je malogradanski roditelj; predstavlja lazni autoritet bezgresnog rodite-
lja, ali kada dozivi nervni slom zbog svoje sebi¢ne patnje, postaje verbalno okrut-
na i puna mrznje prema Gabi (autodestrukcija laznog autoriteta).

Petra: “Ti si zoprn otrok. SovraZim te ...”*

Gabi: “Mama. Jaz te imam tako rada.”

*Fassbinder, Kralj, 1985/86, 39.
“1bid. 37.
21bid. 32.
#1bid. 33.
% 1bid. 36.
> bid. 38.
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Tears — it is salted pain — tears of pain.*
... the phenomenon of tears ...>”

Zidonija fon Grasenab - portret baronice i prijateljice
Zidonija je povrsni tip Zene, koja investira u dobar izgled, ogovara — Zzivi Zivo-
tom drugih ljudi, jer joj je tako lakse. Svoje probleme stalno uporeduje po tezini
sa problemima drugih. Ispunjavaju je problemi drugih ljudi i razgovor o tome.
Tako se Zidonija tesi, jer nije jedina koja podnosi nepodnosljivu lakoéu postojanja.
Ona dobro poznaje i upotrebljava Zenske mogucnosti i trikove za “prisilu u glavi”
da bi sacuvala svoj brak. Ona je tip Zene koja vesto glumi da je sre¢na u Zivotu.
Sidonija: “Nisem imela miru, hotela sem videti kako prenasas. Ce trpis ali ... je on
zahteval loc¢itev? ... ne on?! Ti? ... za bozjo voljo ... uboZica moja ... kako si mora-
la trpeti ... Petra! Ljuba moja! UboZica.”

Karin Tim - portret oportunistkinje
... the human agony ... the tragedy ... we who are guilty — innocent, we who are
guilty of being parents guilty of being children, we who — we who are unfaithful so
as to be faithful ...»

Karin je Petrina ljubav, koja najpostenije iskoris¢uje druge u filmu. Ona je
jedini karakter koji stoji iza svega $to kaze ili uradi. Ne stidi se svog socijalnog
porekla i porodi¢ne tragedije. Ona je mlada i lepa, atraktivna. Karin je otelotvo-
renje prirodne inteligencije i snaznog instinkta prezivljavanja.

Karin nije licemerka, Petra se zainteresovala za nju. Ona samo ume da proce-
ni najbolje svaku mogucnost koja joj se nudi, a koja je u njenom interesu. Petra
samoinicijativno nudi, Karin uzima.

Ona voli Petru “na svoj nac¢in”, ali Zeli da uspe u Zivotu, Zeli da postane neza-
visna i zato ne sakriva svoj oportunizam. Deo tog oportunizma je njena lezbijska
veza s Petrom. Petra hvale¢i se sobom, nudi Karin bilo $ta $to ona moze da ucini
za nju. Karin, pre nego $to se odlu¢i, Zeli da dobro razmisli, a onda tek da prih-
vati mogucnost.

¢ Cixous, Gruber, 1997, 44.

“1bid. 42.

*8 Fassbinder, Kralj, 1985/86, 3-10.
» Cixous, Gruber, 1997, 26.
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Na kraju filma kada Karin sama uleti u krug slavnih i kada ne mora vise da
zavisi od Petre, napusta je i vraca se svom muzu. Karin je Zena koja je rascistila
sa sobom, svesna je svakog svog postupka u zivotu i ne kaje se zbog homoseksual-
nosti po cenu uspeha.

Fazbinder ironizuje postavljenu cenu uspeha. Kao i dijalektiku nadmoénog i
poniznog.

Karin: “Hotela bi imeti svoj prostor na svetu ... se je res treba bojevat? Poniznost?

... meni se zdi beseda ‘poniznost’ ‘tako smesna ... ni¢ nocem zaston;j ... samo tisto

me je zanimalo, kar je $lo samo od sebe ... disciplina je lahko v redu, dokler je hec

... starsi sta mrtva ... oce je najprej mamo ubil, potem se je pa obesil ... sem Ze dosti-

krat mislila, da nimam ve¢ kaj pricakovati ... moj moz, z njim je bilo isto sranje ...

sem garala kot ¢rna Zivina ... zraven pa govoril, da bo zasluzil blazno veliko denar-
ja ... hvala Petra, mogoce ti bom kmal §la na zivce ... Jaz te imam tudi rada, ampak
moras mi dati nekaj ¢asa ... Prosim ... pusti me, prosim ... si Se nisem umila zobe

... z enim moskem sem plesala ... crnim moskem ki mu nikoli ni dosti ... nisem pro-

staska samo resnico ti govorim ... te ljubim ampak je bilo jasno da bom spet spala

s moskim ... oh Petra saj vem da nisem tako pametna kot ti ali pa tako izobrazena

... Prva moja fotografija v éasopisu! Za znoret! ... Prosim daj mi denar, rabim za

avion ... Saj bom spet prisla ...”*

Marlena - portret radikalne usluznosti
Petra: “Prinesi sem Marlena ... Napravi kavo Marlena ... Na Marleno se ni treba
ozirati ... Marlena! Konjak ... Daj mi ¢evlje ... zgini zdaj in se brigaj za kola¢ in
smetano, slabo slisi$ ali kaj? Zgini!™

Marlena je otelotvorenje ropkinje, sluskinje, radnice; eksploatisanih, potce-
njenih, vredanih, nepriznatih, negiranih, nevidljivih, pokornih, ¢utljivih (kako
na poslu, tako i u ljubavnim i prijateljskim vezama). Njena uloga u filmu je bez
reci, ona je nema. Zbog Petrine arogancije ona je “ni$ta” i ona “se ne primecuje”.
Ironizovane su njena fanati¢na lojalnost, njena istrajnost i izdrzljivost, njen nemi
mazohizam, njena pozrtvovanost.

Ona je skriveni talenat — “talenat iza scene” koji kreira modne kolekcije u

Petrino ime.

* Fassbinder, Kralj, 1985/86, 10-29.
31bid. 1-40.
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Gabi: ... mama slabo ravna z Marleno ...

Nakon $to je doZivela nervni slom i konstatovala da je kona¢no shvatila da lju-
bav nije Zelja da posedujes ¢oveka, nego da ga voli$ oslobodenog i slobodnog,
takvog kakav je, Petra se, po prvi put, obratila Marleni sa druga¢ijom intonacijom.

Petra: “... Marlena, za mnoge stvari se ti moram opraviciti. Od danes naprej bova

zares delali skupaj, imela bo$ zadovoljstvo ki ga zasluzis. Tudi ti bo$ znala biti sre-

¢na ... Pripoveduj mi o svojem Zivljenju.”

I tada Marlena napusta Petru.

Fazbinder je pesimisticki izjavio da Marlena odlazi zato $to ne ume da se
snade u novoj zivotnoj situaciji, u kojoj bi bila ravnopravno tretirana i po$tovana.
Drugim rec¢ima, izjavio je da se ropski mentalitet ne moze promeniti preko noéi.

Kraj u filmu je nepredvidljiv i dvosmislen. Marlena pakuje svoje stvari, tako-
de i one koje simboli¢no predstavljaju opasnost u Petrinom Zivotu: pistolj i pro-
motivnu lutku — kopiju Karin. Tako je njen odlazak prikazan kao jedna humana
akcija, koju ona izvodi najvise zbog sebe, jer je, u njenim o¢ima, Petra odavno

izgubila autoritet u besmislenoj “Zenskoj hijerarhiji”.

That is what living is: the search for love. And its substitutes.*

FILMOGRAFIJA

Die bitteren Trinen der Petra von Kant

(engleski titlovi, videoteka: AGRFT)

Bitter Tears of Petra von Kant

Produkcija: Tango film, 1972, 35 mm, color, 24 min

Rezija i scenario: Rajner Werner Fazbinder (Rainer Werner Fassbinder)
Scenografija: Kurt Rab (Kurt Raab)

Kostimografija: Maja Lemke (Maja Lemcke)

Sminka: Piter Miler (Peter Muller)

Frizure: Margaret Ulman (Margarethe Ullmann)

21bid. 33.
31bid. 40.
* Cixous, Gruber, 1997, 113.
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Uloge:

Margit Karstensen (Margit Carstensen — Petra von Kant)
Hana Sigula (Hanna Schygulla — Karin Thimm)

Katrin Sake (Katrin Schaake — Sidonija von Grasenabb)
Eva Mates (Eva Mates — Gabrijela von Kant)

Gizela Fakldej (Gisela Fackeldey — Valerija von Kant)

Irm Herman (Irm Hermann — Marlena)
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TADE] PRAPROTNIK!

Pragmalingvisti¢ni vidiki racunalnisko
posredovanega komuniciranja

Izvletek: Clanek obravnava nekatere znalilnosti ra¢unalni$ko posredovane
komunikacije. Ker je ta pretezno tekstualnega znacaja, je pozornost usmerjena na
jezikovne prakse, ki se oblikujejo v virtualnem prostoru interneta. V ospredju
zanimanja so zlasti nekateri koncepti, znani iz pragmalingvisti¢ne teorije: konver-
zacijske maksime, fati¢na komunikacija, strategije vljudnosti. Hkrati ¢lanek opo-
zori na tehnolosko pogojeno distinkcijo med sinhronimi in asinhronimi tipi
racunalnisko posredovane komunikacije, ki deloma vpliva na oblikovanje jezikov-
nih rab v tem okolju. Clanek izpostavi tudi vpraganje #aljive oziroma antinorma-
tivne komunikacije on-line.
Klju¢ne besede: e-forumi, klepetalnice, konverzacijske maksime, fati¢na komu-
nikacija, strategije vljudnosti, Zaljivke on-line

UDK: 316.77:004.738.5

Pragmalinguistic Aspects of Computer-Mediated
Communication

Abstract: The article deals with certain characteristics of computer-mediated
communication. Due to the predominantly textual character of this commu-
nication, the central interest is the linguistic practices formed in the virtual
space of the Internet. The focal points are some concepts known from the
pragmalinguistic theory: conversational maxims, phatic communion, polite-
ness, with an emphasis on the distinction between synchronous and async-
hronous types of on-line communication, which partly influences the forma-
tion of the corresponding linguistic practices. The article also highlights the
issue of flaming, i.e. of hostile and aggressive, antinormative, on-line commu-
nication.

Key words: e-forums, chat-rooms, conversational maxims, phatic commu-
nion, politeness, flaming

'Dr. Tadej Praprotnik je docent in raziskovalec na Institutum Studiorum Humanitatis,
Fakulteti za podiplomski humanisti¢ni $tudij, Ljubljana. E-naslov: pratadej@gmail.com.
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V primeru racunalnisko posredovane komunikacije (RPK — angl. computer-
mediated communication)? smo nedvomno sooceni z nekoliko druga¢nim pojmo-
vanjem komunikacije in rabe jezika. Ta komunikacija v skladu s svojo specifi¢no
naravo vpliva tudi na sam pristop oziroma na odnos do posameznikove identite-
te in skupnosti, v katerih posameznik obstaja. V virtualnih skupnostih je posa-
meznik “osvobojen” telesa in prostora in mu ostanejo zgolj besede. Prav to mu
omogoca delovanje v “praznem” diskurzivnem prostoru.

S pomocjo RPK lahko komuniciramo na nacin, ki je bistveno drugacen od
tistih, ki jih najdemo v drugih semioti¢nih situacijah. Mnogih uveljavljenih
praks, ki jih povezujemo z govorjenim ali pisanim jezikom, tukaj ni. Tudi pojem
“globalna vas”, ki se pogosto uporablja v razli¢nih prerogkih vizijah RPK, sproza
razli¢na vprasanja lingvisti¢nega znacaja. Vas lahko opredelimo kot tesno pove-
zano skupnost, tradicionalno identificirano s skupnim dialektom ali jezikom, ki
lo¢uje svoje uporabnike od drugih. Ali ima internet in z njim povezana komuni-
kacija tovrsten dialekt in kak skupen common ground? Zdi se, da gre prej za seste-
vek razli¢nih komunikacijskih praks, saj so tudi sami konteksti, znotraj katerih
so umesc¢eni posamezni tipi komunikacije, precej raznovrstni.?

Pri RPK in njenih posameznih tipih je torej najocitnejsi prav njen lingvisti¢ni
znacaj. David Crystal* se sprasuje: Ce je internet revolucija, ali je to potemtakem
lingvisti¢na revolucija? Zanimivo je torej pregledati nekatere elemente rabe jezi-
ka, in zlasti modifikacije rabe jezika za doseganje dolo¢enih interakcijskih ciljev
komunikacije on-line, torej pragmalingvisticno plat RPK. Susan Herring® ta tip
preucevanja jezika in rabe jezika v RPK imenuje racunalnisko posredovan
diskurz (angl. computer-mediated discourse).®

V sodni dvorani obstajajo natan¢na pravila rabe jezika in krSenje teh pravil
(obicajno) sprozi posledice. V kaksni drugi situaciji, na slavnostni vecerji na pri-
mer, se lahko odlo¢imo, ali bomo izbrali formalen ali neformalen tip govora ali

*V nadaljevanju besedila bomo uporabljali uveljavljeno okrajsavo RPK.

*Crystal, 2001, 4-6.

*Crystal, 2001.

*Herring, 2001.

¢ Racunalnisko posredovan diskurz (angl. computer-mediated discourse) je novejsa specializa-
cija znotraj SirSega interdisciplinarnega $tudija racunalnisko posredovane komunikacije in je
osredotocen na jezik in rabo jezika v racunalnisko posredovanih okoljih, zanj pa je znac¢ilna
uporaba metod, znanih iz diskurzivnih analiz. Vec¢ina tipov RPK je trenutno zasnovana na
tekstu, kar pomeni, da so sporocila natipkana s pomocjo racunalniske tipkovnice, kot tekst
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pa kombinacijo obojega. Vsekakor pa velja, da nas vse situacije soo¢ajo z omejit-
vami, ki jih moramo upostevati, ¢e Zelimo, da bo na§ komunikacijski prispevek
sprejemljiv tudi za druge udeleZence interakcije. Dejavniki, kakrsni so strategije
vljudnosti ali pa jasnost izrazanja (konverzacijske maksime), dolocajo okvir, zno-

traj katerega se gibljemo pri izbiranju jezikovnih sredstev.”

JEZIK v KONTEKSTU RPK

RPK je kljub nenehnemu napredku se vedno tipi¢no pisan jezik. Uporabniki vsa
govorna dejanja, Ce se osredoto¢imo na forume, klepetalnice (angl. chat-rooms),
postne mreze (angl. mailing lists), (racunalniske) oglasne deske (angl. (computer)
bulletin board systems), izvrSujejo dosledno s pomocjo tistega, kar napisejo.
Navedeni tipi RPK se pojavljajo kot diskusije o partikularni temi, ki so organizi-
rane v “sobah” oziroma pomenijo posamezne veje — vsebinske topike $irse razve-
jenega drevesa, ki je na neki spletni strani. Obstaja veliko spletnih strani, specia-
liziranih prav za komunikacijo med uporabniki, pa tudi posamezne institucije
(vladne organizacije, ¢asopisne hi$e) omogocajo uporabnikom to vrsto interakci-
je. Osredotocili se bomo zlasti na asinhrone forume, $e pred tem pa bomo opre-
delili razlike med sinhrono in asinhrono komunikacijo.

+ Uporabnik v sinhroni komunikaciji vstopi v klepetalnisko sobo (angl. chat-room)
in se pridruzi konverzaciji v realnem ¢asu (angl. real time chat), svoje prispevke,
opremljene s svojim vzdevkom (angl. nickname), lahko poslje neposredno na
“zaslon”, kjer se interakcija obi¢ajno zelo hitro dogaja. Internet Relay Chat je pri-
mer takega velikega sistema, ki vklju¢uje na stotine klepetalnigkih sob z razli¢ni-
mi topikami. Uporabniki se lahko prikljucijo tudi na ve¢ sob hkrati in simultano
komunicirajo o razli¢nih temah, seveda ¢e imajo zadosten motiv in hitre prste.

+ V asinhroni komunikaciji pa so prispevki uporabnikov shranjeni v nekem for-
matu in dostopni uporabnikom, e ti to zahtevajo. Ti se lahko prikljucijo diskusi-

na ra¢unalniskem zaslonu pa jih prebere oseba, ki je fizi¢no lo¢ena od posiljatelja sporoc¢ila.
Vse aktivnosti v tej obliki komunikacije so izpeljane s pomoc¢jo vizualno prezentiranega jezi-
ka, kar ima pomembne posledice za razumevanje racunalnisko posredovanega jezika.

Prvi val raziskav o ra¢unalnisko posredovanem diskurzu je bil reakcija na nerazumevanje
RPK, saj so razli¢ne popularne oznacitve RPK to komunikacijo oznacevale za anonimno,
neosebno, egalitarno, fragmentirano, “spoken-like”, pri ¢emer so navedene lastnosti pri-
pisovali sami naravi medija. To pomeni, da raziskave niso uspele razlikovati med razli¢ni-
mi tipi in rabami ra¢unalnisko posredovanega diskurza (Herring, 2001, 1-2).

7Crystal, 2001, 7.
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ji kadarkoli Zelijo, preberejo tudi ve¢ tednov stare prispevke drugih uporabnikov
ali dodajo svojega. Ce &asovni zamik res ni prevelik, bo prispevek vselej aktualen,
saj diskusije v nekaterih forumih trajajo tudi ve¢ mesecev.

V sinhroni interakciji pa se tema diskusije nenehno spreminja. V nekaj minu-
tah se lahko tako zgodi, da je sporocilo, ki ga je uporabnik Zelel poslati, pa so ga
na primer fizioloske potrebe prisilile, da je pred tem $el za trenutek stran od
racunalnika, lahko Ze povsem zunaj konteksta. Tak uporabnik lahko celo dozivi
napad surovih besed. Prav pomanjkanje konteksta je v sinhronih klepetalnicah
uvedlo nekatere dodatne interakcijske strategije. V asinhroni interakciji je topi-
ka relativno fiksna, prispevki pa pravzaprav zmeraj aktualni, razen tedaj, ko
nekdo poslje Ze povedano informacijo. Poleg klasi¢nih forumov in klepetalnic
torej poznamo $e tako imenovane oglasne deske, zlasti popularne v 8o. letih
prej$njega stoletja, ki so jih kasneje izpodrinili izpopolnjeni konferen¢ni sistemi
USENET in postne mrezZe, kot je na primer znani LISTSERV®, pri katerem se
uporabniki vpisejo v postno mrezo, tako da vsa poslana sporocila prejmejo vsi, ki
so se vpisali na mreZo. Ti tipi RPK so lahko lokalnega ali globalnega znacaja,
nekateri so moderirani, drugi ne.*

V vsaki izmed nastetih situacij so uporabniki sooceni s problemom, kako
komunicirati in kako ucinkovito izrabiti komunikacijski potencial. Vrzeni so v
specifi¢no situacijo, kjer morajo spoznati pravila, vendar pa univerzalno spreje-
tih pravil, ki jih uporabljajo ze generacije, tu pravzaprav ni. Zadeva je povsem
drugacna, kakor je na primer ves¢ina pisanja pisem, ki se je u¢imo v $olah.
Poznamo natanéno dolo¢ene formulacije, kako zadeti ali koncati pismo.® Skiljan
o pragmati¢ni normi ugotavlja naslednje:

“Velik del pragmati¢nih pravil v javnem komuniciranju je zasnovan na splo-
$ni rabi, ki ji eksplicitno razseznost daje kolektivna ali individualna avtoriteta. Ta
izhaja iz posameznih “uglednih” vlog ali statusov v socialni strukturi in svoje
norme komunikacijskega obnasanja vsiljuje $ibkej$im udelezencem komunika-

8Crystal, 2001, 8-12.

9 Skiljan pravi naslednje: “Ker pragmati¢na pravila na posameznih podrojih javne komunika-
cije in v Stevilnih konkretnih polozajih (na primer v sodni dvorani, predavalnici, za politicnim
govorniskim odrom, v cerkvi) v veliki meri narekujejo formalizirano komunikacijsko obnasanje,
so ta pravila pogosto tudi pisno dolocena v najrazlicnejsih oblikah, od navidezno neobveznih
navodil (na primer “kako se obnasati v pogovoru s starejso osebo”, “kako napisati poslovno
pismo”) do zakonskih odredb, s katerimi se izrecno predpisuje, kaj se v javni komunikaciji sme
in kaj ne, dolocajo pa se tudi kazni za nespostovanje teh norm” (Skiljan, 1999, 209).
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cijskih dejanj. Zato ni ni¢ ¢udnega, da se v ¢asu korenitih sprememb socialne
strukturiranosti druzbe, na primer v ¢asu revolucij in po njih, pragmati¢ne
norme menjajo hitreje in radikalneje kot jezikovne ali komunikacijske regulative
javne komunikacije.” Sankcioniranje v obliki norm temelji na obstoju avtorite-
te, ki je s svojim statusom in vlogo “pooblas¢ena” za predpisovanje tako pravil
kakor kazni za njihovo kr$enje." Prav RPK s svojo nestalnostjo vlog in statusov in
s povsem naklju¢nim participiranjem udelezencev v njej odpravlja tovrstno avto-
riteto in hkrati kaZe, kar zadeva norme, na neko stopnjo “revolucionarnosti”, saj
se v tem okolju te Sele izgrajujejo, hkrati pa se norme v tipsko podobnih forumih
ali klepetalnicah lahko tudi bistveno razlikujejo druge od drugih. Uporabniki
RPK lahko “nepravilno” rabo jezika pri konstrukciji sporocila zaslutijo Sele
takrat, ko prejmejo povratno informacijo, ta pa lahko vsebuje tudi posledico: na
primer prejemnikovo uzaljenost. Prav zaradi izrazito lingvisti¢nega znacaja je
raba besed v RPK bistvenega pomena, nastaja pa tezava, ker uporabniki niso
navajeni na interakcijo zasnovano zgolj na tekstu, kjer manjka veliko “opomb v
dramskem tekstu”. K natan¢nejSemu oblikovanju sporo¢il bi vsekakor prispevala
vzpostavitev natancnejsih “interakcijskih ritualov”, zaradi katerih bi rabe jezika
v posameznih situacijah, s tem pa tudi interpretacije sporo¢il, postale bolj pred-
vidljive in “udomacene”. Potreba po vedji stopnji predvidljivosti in zanesljivosti
zadeva vse situacije v polju interneta, se pravi potreba po natané¢nejsi opredelitvi
posameznih kontekstov, znotraj katerih so umesc¢eni posamezni tipi RPK in tudi
specifi¢ne rabe jezika, ki so za posamezen kontekst predvidene."? Nerazumevanja
in z njimi povezani konflikti, znacilni za internet, ki jih vse prepogosto tla¢imo
pod skupno oznako zaljivke (angl. flaming) in za katere v popularnem in akadem-
skem tisku lahko pogosto beremo, da so zgolj fenomen on-line, kar kaze na teh-
noloski determinizem, so v veliki meri prav posledica nepoznavanja komunika-
cijskih norm oziroma dejstva, da se te norme sploh $e niso vzpostavile. Ali kakor
je povedal neki uporabnik interneta v zvezi z agresivnim jezikom (Zaljivkami):
“You and I can talk any way we want on Internet; the question is what kind of con-
versation are we looking for.”

10 Skiljan, 1999, 208-2009.
1 8kiljan, 1999, 173-174.
2 Crystal, 2001, 14-16.

B Crystal, 2001, 17.
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Internet je elektronski, globalen in interaktiven medij, in vsaka od teh poseb-
nosti ima posledice za tip jezika, ki ga tu najdemo. Uporabnikove komunikacij-
ske (z)moZnosti so omejene s samo naravo trdega diska, ki ga potrebuje za
dostop. Tudi sama tipkovnica dolo¢a mozne nacine rabe jezika oziroma tip infor-
macij, ki jih uporabnik lahko poslje, velikost in konfiguracija ekrana pa doloc¢ata
receptivno lingvisti¢no kapaciteto (tip informacij, ki jih lahko vidimo). Obstajajo
nekatere tradicionalne lingvisti¢ne aktivnosti, ki jih ta medij omogoca, in druge,
ki jih ne omogoca. Obstajajo pa tudi take, ki jih ne omogoc¢a noben drug medij.
Zanima nas, kako se uporabniki odzivajo na te tehnoloske novosti in kako jih
lingvisti¢no kompenzirajo. Obstaja namre¢ razpoka med samo naravo medija in
cilji ter pricakovanji njegovih uporabnikov. Ena izmed osnovnih znacilnosti je
prav odnos do govorjenega in pisanega jezika, saj so razli¢ni avtorji RPK oprede-
lili kot “written speech”, v raznih priro¢nikih za rabo jezika v RPK pa je nasvet:
“Write the way people talk.”** Elektronski diskurz je pisanje, ki se bere tako, kakor
da bi bilo govorjeno — kot da bi posiljatelj sporocilo pisal govorece. Po drugi stra-
ni pa vemo, da je govor tipi¢no ¢asovna razseznost, socialno interaktiven, “iz o¢i
v o¢i”, gestikulacijski, pisanje pa je tipi¢no prostorska razseznost, vizualno
dekontekstualizirano in grafi¢no bogato. E-posta, forumi, klepetalnice in podob-
ne oblike RPK kaZejo veliko znacilnosti govora. So izrazito vezane na cas, saj
posiljatelj obicajno pri¢akuje hiter odgovor. V druga¢nem primeru, ¢e odgovor
posljemo ¢ez dva tedna, kr§imo konverzacijsko maksimo relevantnosti, eno od
maksim, ki jih je oblikoval Paul H. Grice. Vseeno pa RPK ni povsem enaka klasi-
¢nemu govoru. E-posto “napiSemo” in je ne “govorimo”. Poleg tega pa so klepe-
talnice in forumi namenjeni prav “klepetu” in ljudje v teh situacijah “govorijo”
med seboj.” Vendar pa je to govorjenje “z zamikom”, saj posiljatelj ne ve, kako
uspesno je poslal sporocilo, preden ne pride odgovor. Uporabniki so prisiljeni, da
zatem, ko z ukazom “poslji” (angl. send) posljejo sporocilo, po¢akajo na povratno
sporocilo. V tem primeru torej ne prihaja do ¢asovnega prekrivanja sporocil. V
nekem trenutku uporabnik zre v bel ekran, v naslednjem trenutku pa zagleda
celotno sporocilo. Ta sistem “off-on”, ki zelo ustreza samemu binarnemu racu-
nalniskemu sistemu, je radikalno drugacen od kompleksne realnosti vsakdanje
konverzacije.' Prav zato je tako imenovani Netspeak blizje pisanemu jeziku, ki se

“Crystal, 2001, 24-25.
B Crystal, 2001, 28-29.
' Crystal, 2001, 30.
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je navzel nekaterih lastnosti govora. Elektronski diskurz je potemtakem blizje
pisanemu jeziku, ki se je transformiral v smeri govora, ne pa govorjeni jezik, ki

se zapisuje."”

KONVERZACIJSKE MAKSIME

Razli¢ni lingvisti in filozofi jezika so ugotavljali, kaj velja za “normalen” tip kon-
verzacije. Med njimi se je uveljavil tudi Paul H. Grice' s tezo, da obstaja niz pred-
postavk, ki vodijo in usmerjajo konverzacijo. Koncept izhaja iz temeljnih racio-
nalnih razmislekov in je zastavljen kot vodnik za u¢inkovito komunikacijo oziro-
ma rabo jezika.”

Za Gricea je intencionalna lingvisti¢na komunikacija proces, v katerem govo-
rec s tem, ko rece X, Zeli sporo¢iti specificno komunikacijsko intenco. Ta cilj
doseze, ¢e to intenco naslovljenec prepozna in tako intenca postane medsebojna
vednost, skupna vednost. Griceova teorija pomena poudarja, da to, kar govorec
izrece, nujno ne enkodira njegove komunikacijske intence na povsem ekspliciten
nacin. Kadar re¢em “Vrata so odprta”, lahko nekoga vabim ali pa morda napro-
$am nekoga, da zapre vrata. Intence niso nujno eksplicitno izraZene. Dobesedno
razumevanje besed na podlagi lingvisti¢nega znanja nudi pomen stavka — senten-
ce meaning (informacija, da so vrata odprta), ¢e pa vklju¢imo okoli¢ine izjave,
nam te pomagajo pri razumevanju pomena za govorca — speaker meaning (ali je
govorec z izjavo mislil povabilo, pro$njo ali kaj drugega). Pragmati¢na teorija
torej skusa razloziti, kako sogovorci premostijo vrzel med pomenom stavka in
pomenom, ki ga je skusal posredovati govorec.”

Grice je izdelal sistem “konverzacijske logike”, ki temelji na nekaterih “kon-
verzacijskih maksimah”. To so intuitivna nacela, ki naj bi vodila konverzacijsko
interakcijo v skladu s splosnim “kooperativnim nac¢elom” (angl. co-operative prin-
ciple), ki pravi:

“Naj bo tvoj prispevek h konverzaciji tak, kakr§nega na stopnji, na kateri
nastopi, zahtevata sprejeti namen in smer govorne izmenjave, v kateri sode-

lujes.”

7 Crystal, 2001, 47.

8 Grice, 1999, 76—88.

¥ Levinson, 1983, 101.

2 Blum-Kulka, 1997, 39.
“'Verschueren, 2000, 54.
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Konverzacijske maksime (angl. maxims of conversation) so:

+ maksima kvalitete — naj bo tvoj prispevek resnicen; ne reci tega, za kar
mislis, da ni resni¢no; ne reci tega, za kar nimas zadostnih dokazov;

+ maksima kvantitete — naj bo tvoj prispevek tako informativen, kot zahteva-
jo trenutni nameni izmenjave; naj tvoj prispevek ne bo bolj informativen,
kot je treba;

+ maksima nac¢ina — bodi jasen; izogibaj se nejasnim izrazom; izogibaj se
dvoumnosti; bodi kratek; govori urejeno;

+ maksima relevantnosti — bodi relevanten.?

Griceova poanta ni v tem, da ljudje venomer uporabljamo te maksime, ¢e pa
je mozno, bodo ljudje interpretirali nase izjave v skladu z omenjenimi maksima-
mi, tako da si bodo pojasnili smisel konverzacije.”

Te maksime specificirajo, kaj morajo narediti udelezenci, da bodo maksimal-
no ucinkoviti in kooperativni v komunikaciji. Govoriti morajo resnicoljubno,
relevantno in jasno ter omogocati dovolj informacij (a ne prevec). Ljudje seveda
ne sledijo strogo tem napisanim pravilom. Obicajno je, da so v govorjenju ti prin-
cipi orientirani tako, da tedaj, ko govor sam ne ustreza in ne zagotavlja specifika-
cije (ne omogoca pravilnega razumevanja sporocila oziroma ta na formalni ravni
ne pojasnjuje Zelene informacije ali pro$nje), poslusalci domnevajo, da so bili v
izjavo dodani principi za pravilno razumevanje.

Primer:
A: Kje je Janez?
B: Pred Francetovo hi$o je moder clio.

B-jev prispevek je, dobesedno misljeno, neuspesen glede na A-jevo vprasanje in
videti je, da krsi vsaj maksimo kvantitete in relevantnosti. Lahko bi rekli, da je
odgovor nekooperativen. Kljub tej o¢itni napaki v kooperaciji, pa mi skusamo
interpretirati B-jevo izjavo kot vendarle kooperativno na globlji ravni. To naredi-
mo s tem, da domnevamo, da je izjava vendarle kooperativna, in se nato vprasa-
mo, kaksne so mozne povezave med lokacijo Janeza in lokacijo modrega clia, in
pridemo do sklepa (ki ga B uspesno sporoca), in sicer: ¢e ima Janez modrega clia,

potem je mozno, da je Janez v Francetovi hisi. Tovrstno posredovanje je bilo

#Verschueren, 2000, 54.
% Blum-Kulka, 1997, 40.
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mozno prav na podlagi skupne vednosti, skupnega ozadja (common ground),*
torej dejstva, da sta oba sogovorca vedela, da ima Janez modrega clia in (tudi) kje
je Francetova hisa.

Ali pa naslednji primer, ki ga navaja Levinson:* “Zastava je bela.” Ker ne
podamo nobenih dodatnih informacij glede drugih moznih barv zastave, taka
izjava v skladu s kooperativnim nacelom (oziroma natan¢neje: v skladu z maksi-

mo kvantitete) utemeljeno implicira, da je zastava popolnoma bela.*

**Natancnejsa razlaga koncepta common ground je prikazana v: Levinson, 1983, 205.

» Levinson, 1983, 106.

6 U¢inek te maksime kvantitete je v tem, da izjavi da pragmati¢no inferenco, s ¢imer dose-
Ze, da je prezentirana trditev razumljena kot najmoc¢nejsa ali najbolj informativna trditev, ki
jo lahko povemo v tej situaciji. V mnogih primerih lahko implikaturo poudarimo tako, da
propozicijski vsebini stavka dodamo besedo “samo”: zastava je samo bela (Levinson, 1983,
106). V zvezi s tem Levinson na isti strani v opombi 8 navaja tudi koncept relevantnosti,
kakor sta ga predstavila Sperber in Wilson: “Ce je neka trditev najmo¢nejsa ali najbolj infor-
mativna trditev, ki jo lahko izre¢emo v dolodeni situaciji, to pravzaprav pomeni, da je to naj-
mocnejsa trditev, ki jo lahko sporo¢imo na relevanten nacin.” Omenjena avtorja v tej luci
trdita, da maksima relevantnosti pravzaprav subsumira ostale konverzacijske maksime.
John Wilson v knjigi Politically Speaking (Wilson, 1990, 92) v zvezi z njuno maksimo rele-
vantnosti omenja naslednji primer, ki ga navajata Sperber in Wilson v knjigi Relevance
(Sperber, Wilson, 1986, 250):

On: Ali Susan zna voziti buicka? Ona: Ona zna voziti vsak avto.

(angl. He: Can Susan drive a Buick? She: She can drive any car.)

Kadar govorimo o konverzacijskih implikaturah, lahko vidimo, da odgovor v tem dialogu
ni neposredna reakcija na vprasanje in je lahko zato uporabljen z namenom, da implici-
ra druge informacije, ki so za zgolj povr$insko vsebino. Poslusalec skusa osmisliti izjavo,
ki jo je izjavil govorec: to pomeni odkriti “relevantnost” prezentirane vsebine. V nasem
primeru je bil odgovor prezentiran; odkriti je treba Se njegovo relevantnost. Poslusalec
lahko pri poizkusu ugotavljanja konstruira kontekst, ki vsebuje nekatere domneve.
MozZen kontekst za ta dialog bi bile lahko naslednje domneve:

a) Buick je avto.

b) Susan zna voziti vsak avto.

In kontekstualna implikacija:

¢) Torej zna Susan voziti buicka.

Vprasanje za poslusalca je potemtakem naslednje: Ker bi ona lahko enostavno rekla “Ja”,
ki bi nudil enak rezultat (informacijo) (to je, da Susan zna voziti buicka), zakaj je potem
odgovorila tako, da mora poslusalec Se dodatno ugotavljati oziroma procesirati predstavlje-
no informacijo. Ce sprejmemo originalno Griceovo podmeno, da govorci Zelijo narediti
tisto, kar recejo, ¢im ustrezneje, potem se lahko poslusSalec vprasa, ali ni bil pravzaprav
indirekten odgovor ustreznejsi kakor pa enostaven neposreden pozitiven odgovor. Sperber
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V vsakdanji konverzaciji torej tudi ob krsenju maksim domnevamo, da je krse-
nje maksime imelo kakSen namen — da je sogovorec sicer kr$il maksimo in pove-
dal nekaj, ¢esar nismo zahtevali, da pa je (verjetno) uposteval splosno kooperati-
vno nacelo (angl. co-operative principle) in skusal biti kooperativen tako, da je spo-
ro¢il informacijo, na podlagi katere bomo vseeno lahko prisli do zelenega odgovo-
ra. Aplikacija teh konverzacijskih maksim pa je odvisna tudi od kontekstualnih in
kulturnih variacij. Pri¢akovanja glede stopnje informativnosti variirajo glede na
socialne vloge participantov, v $tevilnih institucionaliziranih asimetri¢nih situaci-
jah (na primer $ola) pa stopnjo usklajenosti govorca z maksimami doloca tisti, ki
ima mo¢. Prav tako pa tudi kulture variirajo glede svojih pri¢akovan;j v zvezi s tem,
kako tesno morajo participanti slediti maksimam v razli¢nih situacijah.”

Poskusili bomo preuciti, kaj se zgodi z maksimami v polju RPK. Ce se osredoto-
¢imo na vprasanje skupnih predpostavk, lahko takoj opazimo, da fluidnost internet-
skega prostora, nestalnost statusov in vlog ter pogosto povsem naklju¢na participa-
cija v tej komunikaciji ne prispevajo h graditvi skupne zgodovine in s tem poveza-
nih skupnih predpostavk. V vsakdanji konverzaciji se namre¢ pogosto dogaja, da na
podlagi skupne vednosti, lahko izvajamo sklepe iz nestetih povsem drobnih ali celo
bizarnih informacij. Seveda so te informacije nenavadne ali bizarne samo za naklju-
¢nega udelezenca participacije, medtem ko sogovorca prav dobro vesta, kaksne
komunikacijske intence je imel v mislih tisti, ki je izrekel “bizarnost”.

in Wilson sta konstruirala kontekst, v katerem je taka interpretacija dejansko mozna. Ce
si zamislimo, da je zgoraj navedeni dialog nastal v kontekstu, kjer ona ve, da je Susan pro-
sila njega, naj ji posodi svojega buicka, in Ce se on sprasuje, ali bo Susan ustrezno pazila na
njegov avto, potem bodo kontekstualne implikacije (sedaj bodo nastete), ki sledijo iz indi-
rektnega odgovora v dialogu, spodbudile poslusalca k temu, da bo posodil avto, zaupajoc,
da je Susan dobra voznica in da bo pazila na avto. Kontekstualne implikacije so:

a) Ce Susan zna voziti vsak avto, je verjetno dobra voznica.

b) Ce Susan zna voziti vsak avto, jo verjetno zanimajo avtomobili.

c) Ce Susan zna voziti vsak avto, bo lahko popravila avtomobilski motor.

a) Susan je verjetno dobra voznica.

b) Susan verjetno zanimajo avtomobili.

¢) Susan bo lahko popravila avtomobilski motor.

Ce posludalec zares procesira tovrstne extra kontekstualne implikacije, so potem vse
skrbi glede posojanja avtomobila Susan zelo omejene (Wilson in Sperber, 1986, 251, v:
Wilson, 1990, 93).

?Blum-Kulka, 1997, 41.
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Tovrstne nenavadne informacije v polju RPK pogosto zaradi pomanjkanja skup-
ne vednosti ne delujejo prav ni¢ kooperativno. Véasih je tezko ugotoviti “prave”
intence posiljatelja, ¢e ta ne opremi svojega sporocila s tako imenovanimi smeski
(angl. emoticons, smiley faces), ki omogocajo “pravilno” razumevanje sporo¢ene
informacije. Problem nastopa tudi zaradi same anonimnosti, ki je inherentna veci-
ni tipov RPK. Anonimnost pogosto sproza komunikacijo, ki je ljudje ne bi izvajali v
obicajni situaciji, to pa vpliva tudi na lingvisti¢ni repertoar. Prav tako domnevajo in
pric¢akujejo, da bodo sogovorci enako nezadrzani pri izrazanju svojih stalis¢, in se
skusajo na to pripraviti. Zdi se torej, da v RPK tudi obstaja neka skupna vednost,
namre¢ moznost za v temelju druga¢no komunikacijo. Ta skupna vednost onemo-
goca, da bi bili posamezniki preve¢ preseneceni zaradi sporocil drugih ljudi. Tak$na
skupna vednost nastopi tudi, ko gre za identiteto, ki je spri¢o anonimnega okolja
nezanesljiva oziroma nepreverljiva lastnost. Konstrukcija identitete namrec¢ zade-
ne tudi ob problem njene legitimnosti v o¢eh drugih udelezencev. Ceprav odsot-
nost nekaterih klasi¢nih kontekstualnih markerjev omogoc¢a posameznikom in
posameznicam, da lazje in z manj napora predstavijo to, kar Zelijo biti, pa hkrati
zadenemo ob vprasanje legitimnosti teh prezentacij. Udelezencev namrec¢ nihce ne
more prisiliti, da verjamejo predstavljeni identiteti. Ker pa je vsaj nekoliko kohe-
rentna oziroma od drugih prepoznana identiteta nujna za vzpostavitev “normalne”
komunikacije, sogovorci v¢asih ohranijo drzo zunanje distance in se zavedajo meta-
sporocila “To je samo igra”, ki je tako znacilno za ta medij.*® Patricia Wallace ozna-
Cuje odsotnost vizualnokontekstualnih znakov na naslednji nacin:

% Praprotnik, 2003a, 74—75. Ohranjanje zunanje distance in nekaksna latentna nezauplji-
vost do sogovorcev je lahko posledica zelo razsirjenega pojava spletnih prevar, pri katerih
posamezniki sebe predstavijo na drugac¢en nacin, ki ne prenasa dejstev. V virtualnem
svetu smo velikokrat soo¢eni z napa¢nimi samoprezentacijami sogovorcev in sogovork,
in ¢e upostevamo Griceovo kooperativno nacelo (angl. co-operative principle), lahko tak-
$ne prevare opredelimo kot splo$no krsenje kooperativnega principa; natan¢neje pa gre
za krSenje maksime kvalitete: naj bo tvoj prispevek resnicen; ne reci tega, za kar mislis,
da ni resni¢no; ne reci tega, za kar nima$ zadostnih dokazov. Hong Wang in Xin-An
(Lucian) Lu (2003, 1546) na podlagi opravljenih raziskav ugotavljata, da splosno koope-
rativno nacelo v RPK $e vedno deluje, dodajata pa pomembno dejstvo: nacelo deluje zla-
sti s stali$¢a in zaradi intenc naslovnika (ne pa s staliS¢a posiljateljevih intenc, kar je prav-
zaprav trdil Grice). Z drugimi besedami: naslovnik predpostavlja, da je posiljatelj (“govo-
rec”) kooperativen. Seveda pa se tovrstno predpostavljanje ne dogaja vedno, saj — kakor
smo rekli — partnerji v interakciji pogosto ohranijo neko stopnjo nezaupanja v sogovor-
ce, kar jih obvaruje pred razoc¢aranjem. Zlasti v anonimnih tipih RPK se torej zastavlja
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“The fact that it is so easy to lie and get away with it — as long as we can live
with our own deceptions and the harm they may cause others — is a significant
feature of the Internet.””

Na internetu se lahko soo¢imo s kr§enjem maksime kvalitete. Kadar komuni-
ciramo prek RPK, se pogosto znajdemo v zadregi, ker ne vemo, po katerih kon-
verzacijskih principih se izjava ravna. Problem nastopa v forumih, kjer so sogo-
vorci prevzeli dolo¢ene norme in dalj ¢asa diskutirajo o doloceni temi. Ce se
pojavi sporoc¢ilo neznanega avtorja in ¢e to nekako “$trli” iz konteksta teme, ni
znana (ne)resni¢nost navedb glede na sicer$njo komunikacijo v forumu. Taka
sporocila zato uvajajo element anarhi¢nosti v sicer precej kooperativno komuni-
kacijo. Zlasti za asinhrone oblike komunikacije je namre¢ znano, da udeleZenci
pretezno spostujejo uveljavljene norme in ne gre zgolj za “rekreacijsko” klepeta-
nje, kakor pri IRC. Maksima kvantitete se tudi pogosto krsi, skrajnost pa je pojav,
imenovan prezanje (angl. lurking), ki pomeni zavracanje komunikacije. Prezaci
(lurkers) so ljudje, ki se priklju¢ujejo na klepetalnice ali forume in berejo sporo-
¢ila, sami pa ne prispevajo svojega sporocila k diskusiji.*

Drug primer krenja maksime kvantitete pa je posiljanje nezazelenih in obi-
¢ajno obseznih sporo¢il, v angle$cini imenovan spamming. Zanimiv je primer iz
postne mreze LINGUIST, ko je posiljatelj naredil napako in na postno mrezo
poslal priponko (angl. attachement), ki je presegla goo kilobajtov. Krsil je maksi-
mo kvantitete, relevantnosti in nacina, pa tudi prvo pravilo pri interakciji s
pomodjo e-poste, ki se glasi: “Don’t send a file unless the recipient wants it and
expects it.”* V tem primeru je seveda sledila tudi burna reakcija:

“Did I dream, or did we just got mailbombed by this twit? Anybody for sending him

the Gideons Bible as e-mail?”

vprasanje, ali in koliko kooperativno nacelo v anonimni RPK sploh deluje oziroma koli-
ko posamezniki zaradi anonimnosti to nacelo sploh upostevajo. Avtorja na koncu ¢lanka
ugotavljata, da Grice v svojem delu Studies on the Way of Words konverzacijske maksime
oznacuje kot “moralne zapovedi” (angl. moral commandments):

“Somewhat like moral commandments, these maxims are prevented from being just a discon-
nected heap of conversational obligations by their dependence on a single supreme
Conversational Principle, that of cooperativeness” (Grice, 1989, 370, v: Wang idr., 2003, 1550).
*Crystal, 2001, 51.

¥ Crystal, 2001, 51-53.

3 McElhearn, 1996, 36.
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“You’re not dreaming. I managed to kill the download when I realized how long the
message was taking to transit the wires. I don’t know what this guy was thinking,
but he sent a 1 MB file to the entire list! Banishment or exile, which will it be?”*?

Ta “dialog” je hkrati tudi ilustrativen primer splosno uveljavljene rabe jezika v
RPK, in sicer: citiranje in odgovor. Citiranje (You're not dreaming) omogoci, da se
odgovor kontekstualizira, kar je zlasti pomembno za tiste, ki si niso zapomnili ori-
ginalne izjave. Na ta nacin participanti ohranjajo “nit”. Omenimo lahko, da se izraz
“nit” (angl. thread) tudi sicer pogosto uporablja v zvezi s forumskim sistemom.

Do druga¢nega krenja maksime kvantitete, relevantnosti in nacina pa pride,
¢e nekdo pomotoma veckrat poslje enako sporocilo. Tak primer je tudi naslednji,
zabelezen na Vecerovem forumu z naslovom “Zakon o umetni oploditvi z biome-
dicinsko pomocjo”.

Avtor: Inteligenta; 13. 6. 2001, 12:17:41

Sorry

Zarad tega, da so trije enaki prispevki, res ne vem kako se je to zgodilo, ker sem
pritisnil poslji le enkrat.

Avtor: Johnny Johan; 13. 6. 2001, 12:38:24

Saj niso trije, jih je sedem

Saj niso trije, jih je sedem. Potem se ti pa zdi ¢udno, Inteligenta, da gres ljudem
na Zivce, ko se tako razmnozujes.

Avtor: Johnny Johan; 13. 6. 2001, 12:43:38
Se dobro, da bo kmalu referendum

ker je ta stran Ze tako zabasana, da se ful dolgo nalaga.

Avtor: Inteligenta; 13. 6. 2001, 21:09:33

Se enkrat

se opravicujem vsem zaradi ponavljanja, verjetno je razlog v tem, da zaradi pre-
velike velikosti te strani gre vse bolj pocasi kot bi $lo, Ce ne bi bilo tako.

3> McElhearn, 1996, 42.
¥ Naslov spletne strani: URL: http://www-czp-vecer.si/.
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Krsenje maksime nacina (bodi kratek, govori urejeno) pa je lahko tudi posle-
dica povsem tehnoloskega znacaja, zlasti v sinhroni komunikaciji, kjer vsi “govo-
rijo” naenkrat in kjer dve osebi posljeta identi¢na odgovora na kako zastavljeno
vprasanje. V tem primeru tisti, ¢igar sporoc¢ilo se pojavi na ekranu kasneje, “krsi”
maksimo, saj ponavlja tisto, kar je nekdo Ze napisal.

V sklop te maksime sodijo tudi naslednji napotki: bodi jasen; izogibaj se
nejasnim izrazom; izogibaj se dvoumnosti; bodi kratek; govori urejeno. Ali so
krsitve te maksime v RPK lahko bolj razsirjene zaradi tehnoloskih znacilnosti
samega medija? Tipkanje, ki je primarna aktivnost na internetu, vklju¢uje “pri-
tisk” na posiljatelja, naj bo selektiven pri tem, kar napise, zlasti ¢e ni ravno ves¢
pisanja (tipkanja). To pricakovanje je zlasti o¢itno v sinhronem IRC, kjer je
hitrost interakcije skoraj zapoved, zlasti ¢e participant ne Zeli biti za svoje komu-
nikacijske partnerje “izgubljen”. Selektivnost pri izrazanju pa lahko kmalu prive-
de do razli¢nih oblik dvoumnosti. V sistemu IRC je skoraj obvezno natan¢no
spremljanje interakcije; ¢e ne gleda$ na ekran in ne spremljas aktualnih prispev-
kov, ki si lahko sledijo v nekaj sekundah ali $e hitreje, lahko posljes sporocilo, ki
ni ve¢ aktualno, in tako zopet krsi§ maksimo nacina.

Kr$enje zadnje maksime — maksime relevantnosti — je najznacilnej$e prav za
sinhrone oblike interakcije v realnem ¢asu. Maksima relevantnosti zapoveduje,
naj se prispevek jasno navezuje na namen diskusije. Prav v polju RPK pa v¢asih
ni povsem jasno, kaj je namen diskusije. Zato bi lahko rekli, da v sinhronih
“rekreacijskih” oblikah RPK (tu zlasti mislimo popularni Internet Relay Chat),
kjer vsi govorijo o zelo razli¢nih temah, pravzaprav skoraj vsi krsijo to maksimo,
in sicer zato, ker ta maksima za tako “rekreacijsko” rabo sploh ni relevantna.
McElhearn za po$tne mreZe (angl. mailing lists) ugotavlja, da je eden izmed kri-
terijev za njihovo tipologijo prav njihova orientacija, in razlikuje postne mreze
process-oriented in product-oriented. Za prve je znacilna “neusmerjena komunika-
cija”, ki nima dolo¢enega cilja: ljudje z njihovo pomo¢jo komunicirajo zato, da
komunicirajo, ne pa zato, da bi izpolnili neke cilje (angl. People communicate here
to communicate, rather than to accomplish goals). Produkcijsko usmerjene postne
mreze pa so usmerjene na problem, ki ga skusajo resiti; ¢e kdo preve¢ diskutira,
je velikokrat kritiziran in opozorjen, da je “off-topic.”**

Aplikacijo konverzacijskih maksim lahko najdemo v uradnih dokumentih
izobrazevalnih, vladnih in podobnih institucij, ki pripravljajo tudi napotke za

**McElhearn, 1996, 12.
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ucinkovito uporabo RPK. Ti ne predpisujejo uporabnikom, kaj naj govorijo, in
niso poskus izenac¢evanja misljenja med pripadniki neke skupnosti, temve¢ jih
zgolj opozarjajo na specifi¢nosti tehnolosko podprte komunikacije, da bi se izo-
gnili nesporazumom ali odve¢nemu zapravljanju ¢asa, ki ga lahko povzro¢i neu-
¢inkovita komunikacija. Oxford University Computing Services na spletnih straneh
(http://www.oucs.ox.ac.uk/email/netiquette/index.xml?style=printable) posre-
duje zgoscene napotke in strategije za uc¢inkovito interakcijo prek e-poste in
oglasnih desk, ki pa lahko veljajo tudi za druge oblike RPK. Ker racunalnisko
podprto izobraZevanje pomeni, da proces izobraZevanja poteka v e-forumih in
prek e-poste, je tak$na shematizirana komunikacijska etika nujna za u¢inkovito
izobrazevanje, saj je v tem primeru tehnologija stalna posrednica v procesu inte-
rakcije. Prav zato morajo biti sporocila in nac¢in komunikacije nedvoumni in pre-
misljeni. Marsikdo se namre¢ ne zaveda, da je za u¢inkovito komunikacijo nujno
spostovati nekatere konvencionalizirane rabe te tehnologije. Raziskovalci ugota-
vljajo, da so ljudje premalo natan¢ni pri formuliranju sporo¢il.*

% Ce napisemo Zaljivo sporo¢ilo, ali bo to — ob sicersnji odsotnosti kontekstualnih mar-
kerjev (ton glasu, mimika, geste) — tudi razumljeno kot Sala? Ce ne bo, se lahko znajde-
mo v zadregi. Tak$na strategija $aljenja in soCasnega izrazanja usklajenosti in “domacno-

s

sti” z naslovljencem, ki je tudi ena izmed strategij vljudnosti (pozitivna vljudnost), je
lahko zelo problemati¢na, saj pravzaprav pomeni “vdiranje” v zasebnost naslovljenca.
Prav zato je pozitivna vljudnost bolj tvegana.

Distinkcija med pozitivno in negativno vljudnostjo se nanasa tudi na t. i. “emotion-
work”. Emocionalna komunikacija, ki so jo raziskovalci RPK pogosto postavljali kot tisti
osrednji element, ki manjka v RPK, se na razli¢ne nacine uvr$ca v pozitivno vljudnost, to
je demonstracija afektivnih vezi prijateljstva, socialne privla¢nosti, solidarnosti, kohezi-
je. Seveda pa v tako imenovani “emotion-work” sodi tudi komunikacija in demonstracija
socialne oddaljenosti, formalnosti in neosebnosti, ki je zagotovljena s pomoc¢jo negativne
vljudnosti. Ta strategija namre¢ zagotavlja posameznikom, da ohranjajo “prostor” in svo-
bodo delovanja, brani jih pred pretirano “domacnostjo”. Izbor med obema strategijama
lahko v RPK zahteva $e bolj tenkocuten razmislek, saj se lahko hitro pripeti, da bodo
naslovljenci narobe razumeli besede. V takem primeru se soo¢imo z “worst possible rea-
ding”: to je najslab$a mozna prejemnikova interpretacija posiljateljevega govornega deja-
nja. Vzemimo kar primer, ki ga navajata Morand in Ocker:

Vprasanje “Ali se heca$?” se lahko interpretira kot sprasevanje, ali je drugi mislil neko stvar
resno ali se je zgolj $alil. Alternativna in najslabsa interpretacija pa vsebuje Ze sarkasti¢en
ton in obvelja domneva, da posiljatelj tega sporo¢ila pravzaprav izjavlja naslednje: “Kako
si lahko tako neumen, da lahko reces kaj takega?” Tovrstna napa¢na branja so v pozitivni
vljudnosti pogostejsa, zato govorci raje uporabljajo negativno vljudnost. Morand in Ocker
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Navedli bomo nekatere interakcijske strategije, ki jih najdemo na omenjeni

spletni strani. S $irSega seznama “Napotkov” bomo navedli le tiste, ki odsevajo

konverzacijske maksime, ki jih je navedel Grice:

1.

Redno preverjaj svojo e-posto; ignoriranje e-poste oziroma njenih sporoéil je
lahko neprijetno in konfuzno za posiljatelja;

. Vedno odgovarjaj na sporocila; tudi ¢e gre za kratko sporocilo, odgovori in s

tem signaliziraj, da si sporocilo sprejel, zlasti zato, ker $e vedno obstaja neza-
nesljivost pri delovanju e-poste, kar lahko pri posiljatelju ustvari dvom, ali je
prejemnik sploh prejel in prebral sporocilo;

Ne domnevaj, da je bilo sporocilo zgolj zato, ker si ga poslal, tudi zares prebrano;
Redno in sprotno odgovarjaj na vso e-posto, zlasti ¢e nimas vgrajenega progra-
ma (e-tajnice), ki te opozarja na neodgovorjena sporocila;

Bodi zelo pazljiv, kako se izrazas, zlasti ¢e je tema Ze tako precej dvoumna ali
problemati¢na in zahtevna za pravilno razumevanje — e-posta nima klasi¢nih
kontekstualnih znakov, ki pomagajo pri razumevanju sporo¢enega pomena;
uporabljaj tako imenovane smeske (angl. emoticons, smiley faces), ki bodo
naslovniku pomagali pri interpretaciji pomena sporocila;

Kadar odgovarjas na kako sporocilo, ga ne citiraj oziroma ne reproduciraj v
celoti, saj je to precej neprijetno za bralce in preve¢ polni pomnilnik. Najbolje
je, da v odgovor vkljucis samo izbrane dele predhodnega sporocila, na katere
zares odgovarjas ali jih komentiras. To Se zlasti velja za interakcijo med ve¢
osebami (e-forumi);

Skusaj posiljati ¢im krajsa in jedrnata sporo¢ila, ki so za naslovljence prijaznej-
$a kakor dolga sporocila, ki jih naslovljenci pogosto samo povrsno preberejo;
Polje, kamor vpisujemo temo sporocila (angl. subject field), mora biti pomen-
sko. Za nekoga, ki prejme (dnevno) veliko e-poste, je lahko zelo dvoumno in
zapleteno, ¢e ne more ucinkovito ugotoviti teme sporo¢ila iz polja, kamor vpi-
sujemo temo sporocila. Ce uporabljas ukaz “odgovori” (angl. reply), se prepri-

Caj, da tema sporocila Se zmeraj ustrezno odseva vsebino sporocila;

zaradi tovrstnih opcij postavljata tezo, da ohranjanje harmoni¢nih socialnih relacij v polju

RPK ni odvisno zgolj od izmenjave pozitivnih sporo¢il: izrazanje prijateljstva in socialne

privla¢nosti, opozarjanje na kvalitete drugih, omenjanje skupnih interesov, zafrkancije,

drobno govorjenje. Tudi negativna vljudnost in lingvisti¢na demonstracija skrbnosti, pre-

vidnosti, zavedanja in spo$tovanja zelja drugih po avtonomiji evocirajo zelo pomembno
vlogo emocionalnih odnosov znotraj interakcije (Morand, Ocker, 2003, 6-7).
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9. Skusaj omejiti vsako sporocilo na eno temo (topiko); posiljaj razli¢na sporo-
¢ila za ve¢ razli¢nih tem: to bo pomagalo prejemniku, ki bo s pomocjo polja
“subject field” lahko razvrical e-posto v posamezne rubrike.

10. E-posto posiljaj oziroma razposiljaj naprej (ukaz: forward) premisljeno, saj
nekateri ne marajo prejemati e-poste, ki jih zares ne zadeva;

11. Ne uporabljaj in ne povzemaj besedila iz sporocil drugih ljudi brez njihove
vednosti ali privoljenja. Take strategije verjetno nihc¢e ne uporablja pri klasi-
¢ni posti, enako pa naj velja tudi pri RPK. MozZnost tovrstnega kopiranja ali
recikliranja tujih sporo¢il zaradi moznosti, ki jih nudi elektronski medij, ne
smejo voditi v razra$¢anje nekorektnih razvad;

12. Ce popravlja$ ali dodaja$ v tuja sporoéila svoje dodatke in taka sporocila posi-
1ja§ naprej, moras na tak poseg izrecno in natan¢no opozoriti;

13. Ne posiljaj dvoumnih, Zaljivih,* obrekljivih in sicer skodljivih sporocil. Poleg tega,
da je to nesramno do prejemnikov, lahko tudi pomeni kr$enje pravnih zakonov;

3 Pomembnost RPK in vpraanja, ki jih njena uporaba postavlja, so raziskovalce spodbudile k
raziskovanju fenomena Zaljive komunikacije. Obstaja splo$ni konsenz, da Zalitve prek interne-
ta sestojijo iz agresivne ali Skodozeljne (sovrazne) komunikacije, ki poteka prek ra¢unalnisko
posredovanih kanalov. Natan¢nejsi vpogled v problematiko zaljivk pa kaze, da definicije, ki jih
uporabljajo v analizah Zaljivega govorjenja, niso niti natan¢ne niti konsistentne (O’Sullivan,
Flanagin, 2001, 2). Znanstveniki sicer skusajo kvantificirati ravni Zaljive komunikacije in
posredovati razlage in mozne resitve. Vseeno pa ni jasne in konsistentne ter operacionalne
definicije koncepta. Zaljiva komunikacija je torej pomembna tema, ne samo zaradi svojih
prakti¢nih implikacij pri implementaciji RPK v vsakdanje Zivljenje posameznikov in organi-
zacij, ampak tudi zato, ker imajo razli¢ne socialnopsiholoske razlage Zaljivega vedenja, ki
nastopajo v literaturi, $irSe implikacije za razumevanje tega novega racunalniskega medija.
Posledi¢no obstaja zahteva po ve¢ji natan¢nosti in opredelitvi Zaljive interakcije in potre-
ba po razvijanju razlag za tako vedenje, ki bi temeljilo na trdnih konceptualnih predpo-
stavkah. Dvoumnost, ki obdaja komunikacijsko vedenje, ki ga opredeljujemo kot agresi-
vno ali sovrazno, lahko vpliva na Sirok spekter problemov, tudi z moznimi negativnimi
socialnimi ali relacijskimi posledicami. Interpersonalni konflikt je lahko posledica
diskrepance v pogledih na vprasanje, kaj sestavlja antisocialno vedenje. Znotraj organiza-
cij pa je lahko tovrstno neujemanje v opredelitvah $e pogubnejse. Kar zadeva komunika-
cijsko vedenje, so lahko posledice nepravilnega razumevanja osebni spori, drobitev in
zmanjsanje uspesnih delovnih timov; taksni problemi tudi mo¢no zmanjsujejo uspesnost
kolektivnega dela v organizacijah (O’Sullivan, Flanagin, 2001, 2).

Natancnejsi pregled problematike zaljivk v RPK je prikazan v: Tadej Praprotnik (2003b),
Pragmaticni vidiki Zaljive komunikacije v ra¢unalnisko posredovani komunikaciji: multipla
perspektiva, Teorija in praksa, let. 40, $t. 3; str. 514-539.
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14. Bodi toleranten, c¢e pride do napak sogovorcev. Nekateri so v elektronskih
medijih novinci in niso dobri tipkalci; po nesreci lahko unicijo tvoje sporoci-
lo in te prosijo za ponovno posiljanje sporocila.

FAaTI¢NA KOMUNIKACIJA
Iz vsakdanjega Zivljenja poznamo vrsto situacij (v ¢akalnici, na avtobusni posta-
ji), ko ljudje komunicirajo zaradi komunikacije same, ne pa z namenom, da bi
dosegli konkretne cilje. Tak tip komuniciranja je — ¢e se ozremo na vsebinsko
raven — znacilen tudi za Internet Relay Chat (IRC), kjer ljudje posiljajo sporocila,
ki so povsem zunaj konkretne teme diskusije (topike) ali sicersnjega konteksta,
tako da se zdi, da sporocila ne posiljajo v duhu “realne” komunikacije, ampak
zgolj zato, da drugim udeleZencem demonstrirajo svojo prisotnost.” V §tevilnih
klepetalnicah se tako kr$enje maksime relevantnosti pojavlja tudi na ravni celot-
ne skupnosti, kjer v¢asih hkrati nastopa ve¢ topik ali pa se v diskusijo zaplete ve¢
konverzacijskih niti. Glede na to, da se maksima relevantnosti osredoto¢a na
vprasanje vsebine, te klepetalnice oziroma njeni uporabniki Ze v temelju krsijo to
maksimo, saj vsebina diskusije pravzaprav niti ni v ospredju. Prav to, da v ospred-
ju ni vsebina diskusije, pa po definiciji opozarja, da maksima relevantnosti v tem
okolju zares ni — ¢e se $e enkrat ponovimo — relevantna. V ospredju je zlasti
ritualna plat komunikacije. Tovrstne krsitve sekvencijske koherence in neusmer-
jenost diskusije so za IRC prej pravilo kakor izjema. Situacija je podobna hrupni
diskusiji, kjer vsi govorijo poprek, pri ¢emer morajo vsi neprenehoma “govoriti”,
saj s tem drugim indicirajo svojo prisotnost. Ni sicer nikakr$ne potrebe po tem,
da bi se borili za nadzor nad kanalom, je pa tekmovanje v tem, kdo bo pritegnil
ve¢ pozornosti in kdo bo nadzoroval potek interakcije.

V vsakdanji govorni situaciji (angl. face-to-face) si namre¢ lahko tiho, vendar
z mimiko ali z drobnimi medmeti potrjujes, da si $e “na zvezi”. V klepetalnicah
pa je tiSina dvoumna, saj preprosto ne vemo, kaj je z osebo, ki ne “govori”. Prav
zato ljudje v klepetalnicah govorijo, saj to govorjenje ohranja njihovo prisotnost
v interakciji.*

Malinowski pravi, da lahko v vseh druzbah in kulturah zasledimo tendenco k
zbiranju, biti skupaj, biti drug drugemu druzba. Razli¢ni ob¢utki, kakrsni so mo¢,

simpatija, ambicije, so vselej odvisni in povezani z osnovno tendenco k prisotno-

¥ Crystal, 2001, 58.
* Crystal, 2001, 159.
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sti drugih. Govorjenje je temeljni element te tendence k zbliZevanju, tako da
sogovorceva tiSina pogosto pomeni alarm. Molc¢ec¢nost lahko pomeni nevljud-
nost, ki sicer kulturno variira, a v splo$nem velja za nevljudno tako v primitivnih
druzbah kakor v razvitih civilizacijah. Prekinitev tiSine je prvo dejanje vzposta-
vljanja skupnosti. Moderna angleska fraza Nice day-to-day je nujna, da se preseze
tuja in neprijetna tenzija, ki jo ljudje ob¢utijo, ko se z drugimi sooc¢ijo v tiSini. Po
tej formuli pride do SirSega pretoka besed, nenamenskih izrazov preferiranja, pri-
pomb o nebistvenih dogodkih, komentarjev o ocitnih stvareh. Taksen tra¢ (gos-
sip), ki ga najdemo tudi v primitivnih druzbabh, je le malo drugacen od nase inte-
rakcije. Struktura je zmeraj zelo podobna; afirmativnim stavkom odobravanja
lahko sledijo nepri¢akovani stavki nestrinjanja, eni zivljenjski zgodbi sledi druga.
Ta pojav je Malinowski imenoval fati¢na komunikacija (angl. phatic communion)
in je tip govorjenja, v katerem se vezi neke skupine vzpostavijo zgolj z izmenjavo
besed. Besede v tej skupnosti niso uporabljene zato, da posredujejo specifi¢na
namenska sporocila, jezik ni uporabljen za transmisijo misli. Sociabilnost se v
tem primeru ne vzpostavlja s kako posebno akcijo, ampak zgolj z izmenjavo
besed. Celotna situacija sestoji zgolj iz tega, kar se lingvisti¢no zgodi. Sleherna
izjava je dejanje, ki rabi za povezovanje poslusalca in govorca. Govor postane fati-
Cen, rabi za povezovanje ljudi, ki so se po naklju¢ju znasli skupaj, in ta komuni-
kacija nima funkcije posredovanja idej. V¢asih si ljudje nimajo kaj povedati, toda
dokler imamo ljudje besede, se bomo (skoraj) zmerom zapletli v vljuden odnos.*

Kadar smo sooceni z drugimi ljudmi, obstaja predpostavka, da je govorjenje
vljudna oblika tega zacasnega sobivanja. Na internet pa se posamezniki zavestno
prikljucijo, nih¢e jih ne sili komunicirati z drugimi posamezniki. Sooceni so z
odsotnostjo sekvencionalnosti sporocil, koherentnosti in s krSenjem vsega niza
maksim. Iz tega bi lahko sledilo, da se bodo pritozevali, da zapravljajo ¢as, ven-
dar pa mnozi¢na participacija kaze, da so s tem okoljem in takim tipom interak-
cije povsem zadovoljni. Crystal ponuja dve resitvi za takSen paradoks: prva zade-
va vpraganje, kaj posamezniki Zelijo (pri¢akujejo) od klepetalnic. Ce je odgovor
“izmenjavo informacij”, torej v stilu e-skupnosti product-oriented (kot pravi
McElhearm), potem po Crystalovem mnenju nastopi problem. (A)sinhrone kle-
petalnice in forumi omogocajo ve¢ kakor zgolj posredovanje informacij — omo-
gocajo medosebno interakcijo, v kateri prevladuje socialni element. Vsebina in
koherentnost diskurza je znacilnejsa za asinhrone in na dolo¢eno temo osredo-

¥ Malinowski, 1999, 302-30s5.
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tocene skupine, pa $e tu so na delu pomembni socialni elementi. Vendar pa tudi
v najbolj “brezciljnih” spletnih interakcijah prav fati¢ni element — govorjenje
zaradi ohranjanja sociabilnosti — “odtehta” vsebinsko praznost oziroma pomanj-
kanje osredi$¢enosti na temo diskusije. Lahko bi dodali, da Zrtvujejo vsebino v
zameno za socialni ritual. Prav tako prevladuje izrazit individualizem in subje-
ktivnost sporocenih informacij: v klepetalnice udelezenci pogosto posiljajo
“nemodificirana” osebna stali$¢a in mnenja, ki povecujejo konfliktnost diskusije.
Znacilne so tracarske skupine. Prav tra¢ pa je lahko tista temeljna topika teh kle-
petalnic, kar zopet kaze, da ima tak$na interakcija — podobno kakor tra¢ v vsa-
kdanji konverzaciji — izrazito socialno vrednost. Razlog pa je tudi ta, da je neko-
herentnost na ravni diskurza pravzaprav privla¢nostni element te komunikacije.
Socialne in osebne pridobitve so po mnenju udelezencev zaradi participacije v
anonimni, dinami¢ni in nepredvidljivi komunikaciji velike.*

STRATEGIJE VLJUDNOSTI

Z lingvisti¢nega zornega kota je treba locevati klepetalnice in forume od klasi¢ne
e-poste (angl. e-mail), saj ta zahteva interakcijo med dvema imenovanima posa-
meznikoma (ali institucijama), v kateri je izmenjava sporo¢il velikokrat omejena
na posamezno transakcijo in obiéajno navezana na speciﬁéno, Ze vnaprej plani-
rano vpra$anje ali problem. Klepetalnice in forumi pa vklju¢ujejo ve¢ posamez-
nikov, izmenjava sporocil je velikokrat anonimna, diskusija pa se osredotoca na
razli¢ne in naceloma nepredvidljive teme diskusije. Bolj ko je tema diskusije spe-
cializirana, ve¢ja je tudi verjetnost, da bo vsebina diskusije fokusirana. Zato neka-
teri forumi uporabljajo moderatorje, ki zagotavljajo, da diskusija ostaja on topic.
V nemoderiranih forumih pa tudi sami uporabniki opozarjajo na ta element, na

primer takole:

Avtor: Inteligenta; 29. 5 .2001, 17:10:19

PROSIM

Sedaj pa prosim, da se vrnemo k prvotni temi in to je o umetni oploditvi samskih
Zensk in tako pokaZemo nekoliko spostovanja do zacetnika (-ce)(?!) te teme —
Jacqueline Monet.

#Crystal, 2001, 168-169.
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Ta primer tudi kaze na latentno nezaupljivost glede identitete sogovorcev.
Odsotnost $irSega vedenja o sogovorcih pa deloma spreminja tudi nacela in stra-
tegije vljudnosti, kar bomo pojasnili v nadaljevanju.

V forumih poudarjajo svobodo izrazanja, hkrati pa tudi opozarjajo uporabni-
ke na premisljeno rabo te “svobode”. Poznan je aforizem iz skupnosti WELL “You
Own Your Own Words” (YOYOW), ki opozarja na element osebne odgovornosti
in na to, da je potrebno medsebojno spostovanje.” Dejstvo, da vsak udelezenec
pusca svoj lingvisti¢ni “odtis”, se pravi sporocilo, ki ostane arhivirano v forumu,
ima permanenten pragmati¢ni ucinek in vpliva na interakcijo, dokler ta poteka,
tudi po ve¢ mesecih. Vsakdo, ki se priklju¢uje na forum, lahko potemtakem pre-
bere bolj ali manj stara sporocila, kar tako komunikacijo prestavlja bolj v polje
pisanega jezika.

Znotraj posamezne diskusije obstaja seveda kronologka linearnost, saj so spo-
rocila organizirana po vrstnem redu, kakor jih je sprejel streznik (angl. server),
vendar pa je to zgolj — ¢e se tako izrazimo — tehni¢na linearnost. Ni namre¢ nika-
kr$nega zagotovila za to, da je posiljatelj E, ki odgovarja na sporocilo A, prebral
sporocila B, C ali D, ki so bila medtem (torej v obdobju od prejema sporocila A
in posiljanjem sporoéila E) poslana v forum. Se ve¢, posiljatelj E pravzaprav ne
more biti prepri¢an, ali bo A prebral sporoc¢ilo E oziroma ali ga bo sploh kdo pre-
bral. Posiljatelj A je namre¢ lahko “od$el” iz foruma, $e preden je E poslal svoje
sporoc¢ilo. Tudi ¢e se A kasneje “vrne” v forum, je lahko sporocilo E ze dale¢
“zadaj”, pred njim pa veliko novih sporo¢il, tako da ga lahko A spregleda. In ker
oseba E ni dolzna odgovoriti, prav tako pa tudi oseba A nikakor ne pri¢akuje, da
bo oseba E odgovorila, se zgodi, da oseba A sploh ne poskusa poiskati sporocila.*
Znacilno je, da sogovorci preberejo le nekaj prej$njih sporocil, pa Se ta kmalu
pozabijo. Prav zato prihaja do razli¢nih konfliktov in dodatnega pojasnjevanja.
Zgled je zopet zabeleZen v Vecerovem forumu o oplojevanju z biomedicinsko
pomodjo:

“Avtor: Inteligenta; 12. 6. 2001, 16:12:04

Ni potrebna Zaljivka

Vsakdo ima svoje mnenje, ki ga argumentira tako ali drugace. Povedal si svoje

mnenje — lepo. Jaz sem svoje Ze zdavnaj povedal, samo skoc¢i malo gor po strani, pa

bos videl. Bil sem tudi dokaj iz¢rpen.”

# Crystal, 2001, 129-132.
#Crystal, 2001, 135-136.
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V situacijah, ko nekdo sprasuje, tudi ne domneva, da bo zagotovo dobil odgo-
vor. Odsotnost odgovora ne jemlje osebno. Tudi ko pisec sprasuje o specifi¢ni
informaciji, odsotnost odgovora ponavadi pomeni zgol;j to, da nih¢e ne ve prave-
ga odgovora. Sogovorci torej ne Zelijo kr$iti maksime kvalitete, se pravi, nocejo
posiljati sporo¢il, za katere vedo, da niso pravilna. V forumih tudi ne obstaja
zavest o osebni odgovornosti, kakr$na je pri e-posti, kjer na vprasanje ali pro$njo
odgovorimo vsaj z “ne vem” ali pa “ne” in kjer se nemara tudi opravi¢imo zaradi
nepoznavanja pravega odgovora.

Tovrstna distinkcija kaze na posebnosti pri navzo¢nosti druge osebe v interak-
ciji. Medtem ko je pri e-posti ohranjanje integritete ljudi (angl. face keeping), to
je ohranjanje njihove javne samopodobe, stalen element, ki vpliva na konstruk-
cijo sporodila, je ta skrb za integriteto v forumih in klepetalnicah velikokrat
odsotna. Skusamo namre¢ opozoriti na strategije vljudnosti. Kaksne strategije
uporabljajo udelezenci anonimne RPK oziroma ali jih sploh uporabljajo?*
Najvplivnej$o teorijo vljudnosti sta ponudila Penelope Brown in Stephen C.
Levinson.* Raziskave v pragmatiki vljudnosti skusajo pojasnjevati kontekstualno
in kulturno variabilnost v jezikovni dejavnosti: katere socialne motivacije so
inherentne polju vljudnosti in kateri socialni pomeni so prilepljeni k izbiram

*Na tem mestu bomo zgolj opozorili na osrednji problem, ki povezuje jezikovne rabe in
koncept vljudnosti. Socialno interakcijo vodita dve temeljni pravili komunikacijske kom-
petence, in sicer:

1. prispevek napravi ¢im jasnejsi, enoznacen (to se navezuje na Griceove maksime kon-
verzacije);

2. bodi vljuden.

Jasnost (urejenost, to¢nost, relevantnost) izrazanja in vljudnost oziroma obzirnost sta poleg
tega nasprotujoca si komunikacijska principa, ki v¢asih tudi tréita eden ob drugega. Biti
vljuden vcasih vklju¢uje dvoumnost, medtem ko lahko hotenje po neposrednosti povzro¢i
uzaljenost pri prejemniku. Dvoumnosti lahko zmanjsujejo “ilokucijsko mo¢” izjave. Izjava
“Porocilo ho¢em imeti na mizi ob treh” je jasno, pa tudi nekoliko ostro, medtem ko je izja-
va “Ce ti ni preve¢ naporno, bi te prosil, ali mi lahko okoli treh prineses tisto poro¢ilo?” pre-
cej dvoumna, zlasti pa uni¢uje v prvi izjavi jasno izrazeno Zeljo, da naj bo porocilo pripra-
vljeno do tretje ure. Ta trk dveh principov je Se posebej ociten v organizacijskih kontekstih
— in veliko RPK poteka prav v takih kontekstih. ZgreSene interpretacije sporocil so lahko v
RPK zelo pogoste, saj nekateri kontekstualni markerji — ton glasu, mimika — manjkajo
(Morand, Ocker, 2003, 8). V takih primerih nastajajo Zaljivke (angl. flaming) zlasti kot
posledica neusklajenosti komunikacijskih in pragmati¢nih norm, ki jih imata posiljatelj in
prejemnik sporocila. Ve¢ o problematiki Zaljivk v RPK v: Praprotnik, 2003b.

*Brown, Levinson, 1987; Brown, Levinson, 1999, 321-336.
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strategij vljudnosti za doseganje komunikacijskih ciljev. Vljudnost so strategije, s

katerimi uporabniki jezika zavarujejo svojo in naslovljencevo integriteto.*
Erwing Goffman ugotavlja, da so posamezniki tedaj, ko pride do interakcije,

osredotodeni na prezentacijo in ohranjanje javne podobe samih sebe: to je tako
imenovana integriteta (angl. face), posameznikova javna samopodoba, ki si jo ta
prizadeva ohraniti. Ohranjanje te integritete je glavna motivacija ¢loveske interak-
cije in ima dve dimenziji. Eno je pozitivna integriteta (angl. positive face), ki je
potreba, da nas drugi obravnavajo kot sebi enake oziroma kot ¢lane skupine in
pomeni posameznikovo prizadevanje, da ga drugi prepoznajo za pozitivnega.
Hkrati pa posamezniki Zelijo ohraniti nekaj avtonomije, “prostor” svobodnega
delovanja. To je negativna integriteta (angl. negative face), potreba po svobodnem
delovanju. Socialna interakcija temelji na uravnovesanju pozitivne in negativne
integritete nas in drugih ljudi. Vsako dejanje, ki te potrebe ogroza, je dejanje, ki
ogroza integriteto (angl. face-threatening act) (Verschueren, 2000, 71). Vse smerni-
ce (ukazi) izzivajo poslusal¢evo potrebo po svobodi delovanja (negativna integri-
teta), medtem ko opozorila in kritika pomenijo groznjo za poslusal¢evo pozitivno
integriteto. Obstaja pet nacel vljudnosti, ki naj bi groznjo teh dejanj omilila:

1. Ce je malo tveganja za integriteto, so govorci lahko zelo direktni in se lahko
zelo odkrito izrazajo (angl. bald on record). Jezik uciteljev velikokrat temelji
na imperativih, in sicer zaradi uc¢inkovitosti in zato, ker v asimetri¢nih situa-
cijah, kakr$na je ucitelj — ucenec, obstaja dovoljena koli¢ina ukazovalnosti
oziroma je manj vljudno vedenje tolerirano. V tem primeru gre za primere
odkritega izrazanja, ki naslovljencu niti ne poskusajo dopustiti svobode delo-
vanja in obc¢utka enakosti.*

2. Pozitivna vljudnost pomeni poskus, da bi se ohranila naslovljenceva pozitivna
integriteta, in sicer s strategijami, kakrSne so recipro¢nost, enakost stalis¢,
izrazanje optimizma. Pozitivna vljudnost se skusa razsiriti na podrocje spo-

*Verschueren, 2000, 79.

* Verschueren, 2000, 71. Prav tako so razli¢ne stopnje vljudnosti odsev konteksta komu-
nikacije in vzpostavljenih norm. Ce vzamemo zgled iz vsakdanjega Zivljenja: v kriti¢ni
situaciji uporaba neposrednega ukaza ni razumljena kot dejanje, ki ogroza integriteto
(angl. face-threatening act), prav zaradi urgentnosti situacije. V druga¢ni, bolj spros¢eni
in ne tako urgentni situaciji bi isto vsebino ukaza konstruirali na drugacen, verjetno
vljudnejsi na¢in. Ta primer tudi potrjuje Levinsonovo hipotezo, ki taka dejanja zmeraj
obravnava v kontekstu, kjer je tveganje ogrozanja integritete udelezencev interakcije
nizko (Noblia, 1998, 6).
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Stovanja zahtev druge osebe in poudarja skupne toc¢ke posiljatelja in prejem-
nika sporo¢ila; z izrazanjem spostovanja poudarja skupno identiteto in skup-
ni interes ali pa opozarja na izrazanje recipro¢nosti med osebami v skupini.
Pozitivna vljudnost izraza interes in ob¢udovanje, osredoto¢a se na naslo-
vljenceve kvalitete, interese ali zahteve (Danes pa dobro zgledas, saj res, te
lahko vprasam ...)."

3. Negativna vljudnost pomeni poskus, da bi se ohranila naslovljen¢eva negati-
vna integriteta, in se realizira s spraSevanjem o kooperaciji; kot prosnja za
sodelovanje, ne pa kot predpostavljanje, ali pa s tem, da ponujamo naslovljen-
cu moznost, da ne naredi tistega, kar smo sicer prosili. Konvencionalna indi-
rektnost v pro$njah je znacilen zgled za negativno vljudnost; ko govorec rece:
Could you do X for me, si pusti moznost, da zanika namero po prosnji (I only
wanted to know), in s tem zavaruje pozitivno integriteto, pa tudi naslovljence-
vo negativno integriteto, saj zgolj sprasuje in ne prosi direktno; tako tudi z I
wonder if you know; Your honor might wish to consider;

4. Ce je tveganje soolenja integritet (oziroma moZnost izgube integritete) veli-
ko (konfliktna situacija), lahko govorci izpeljejo dejanje na nacin, ki pusca
najvecje moznosti za pogajanja. To pomeni, da izpeljejo dejanje na zelo dvou-
men nacin, tako da se izjavi lahko pripie ve¢ razli¢nih intenc — ena izmed
intenc naj ne bi vsebovala dejanja, ki ogroza integriteto. Nekonvencionalne
indirektne pro$nje so dober zgled: Nekam hladno je tukaj — v tem primeru me
ne morejo prepoznati kot govorca z intenco, hkrati pa so drugi odgovorni, da
prepoznajo mojo pro$njo. Penelope Brown in Stephen C. Levinson* navajata
naslednji zgled: ¢e re¢emo “O ti smola, nimam ni¢ denarja, pozabil sem iti v
banko”, imamo morda res intenco, da bi si sposodili nekaj denarja, vendar pa
nam te intence ne morejo enostavno pripisati kot edino mozno.

5. Ce je tveganje zelo veliko, lahko tudi mol¢imo, namesto nerganja v zvezi z gla-
sno glasbo sosedov smo lahko tiho in pretehtamo nevarnost za to, da bomo ob
dobre medsosedske odnose. Izbira med petimi opcijami je determinirana s
kontekstualnimi variablami, zlasti s socialno blizino in relativino mocjo govor-
ca in poslusalca. Velja pa splosni princip: bolj ko je izjava indirektna, vljud-
nejsa je.”

*"Morand, Ocker, 2003, 4; Verschueren, 2000, 71.
*8 Brown, Levinson, 1999, 327.
#Blum-Kulka, 1997, 50-52. Penelope Brown in Stephen C. Levinson (1987 in 1999, 60)
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Tudi molk je lahko znamenje vljudnosti ali nevljudnosti. V prejsnjih stoletjih
je za mladino veljalo: “Ne govori, ¢e nisi nagovorjen”, tako da je bil molk pogo-
sto edina vljudna forma vedenja, ki je bila namenjena nekomu z nizkim statu-
som. Zanimiv je tudi poloZaj dveh govorcev, ki se jima pridruzi tretji. Novinec se
lahko ¢uti neprijaznega, ¢e prekine konverzacijo, sogovorca pa tudi lahko ¢utita
nelagodnost, ¢e novincu ne data moznosti, da se pridruzi konverzaciji. Problem,
kako koncati konverzacijo na vljuden nacin, je vsakemu govorcu precej znan, kar
tudi opozarja na ritualni aspekt komunikacije; to je ohranjanje sociabilnosti,
torej tip vedenja, ki ga Malinowski imenuje faticna komunikacija. Obstaja meta-
lingvisti¢na fati¢na maksima, ki jo lahko formuliramo v negativni obliki (izogibaj
se ti$ini) ali v pozitivni obliki (ohrani govorjenje). Taka konverzacija rabi za raz-
Sirjanje skupne vednosti o strinjanju in izkus$njah, ki jih imajo vsi udeleZenci.
Prav zato izbira teme diskusije teZi k temu, da ni konfrontacijska, in se osredoto-
¢a na stalis¢a govorcev, ne pa toliko na sama dejstva.®

Kaj pomeni “ti$ina” v RPK, kjer sicer poteka Zivahna interakcija in postavlja-
nje vpra$anj? Ta tiSina ima seveda — podobno kakor v vsakdanji govorni interak-
ciji — komunikacijsko vrednost. Lahko pomeni, da nih¢e ne pozna odgovora na
Zeleno vprasanje, ali pa, da nih¢e ne sodi, da je bilo sporo¢ilo dovolj zanimivo ali
pomembno, da bi nanj odgovorili. Tak$no tiSino si zelo tezko predstavljamo v
neposredni (angl. face-to-face) interakciji, kjer zato vklju¢imo strategijo vljudno-
sti, s katero zavarujemo svojo in naslovljencevo integriteto. Reagiranje na sporo-
¢ila v RPK ni izrazito motivirano s tem, da bomo ostali vljudni (da bomo odgovo-
rili zgolj zaradi vljudnosti). Reakcija je odvisna tudi od koli¢ine pozornosti, ki jo
je sporocilo pritegnilo. Prav zato je pomembno, kako so sporo¢ila v RPK “pakira-

» .

na”, saj je sporocilo edini “signal”, s katerim sporocamo svojo prisotnost.

sta strategije vljudnosti oziroma mozne strategije za izvajanje dejanj, ki ogrozajo integri-
teto (angl. face-threatening acts), opredelila tudi v shematski obliki in jih imenovala z
naslednjimi izrazi (Stevilke ustrezajo v naSem tekstu nastetim strategijam vljudnosti):

1. Without redressive action, baldly

2. Positive politeness

3. Negative politeness

4. Off record

5. Don’t do the FTA.

Ce je teza (W) dejanja, ki ogroza integriteto (angl. face-threatening act), visoka, bo govo-
rec izbral strategijo z vi$jo Stevilko (Renkema, 1993, 15).

*Leech, 1983, 141-142.
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Navzocnost sporocila, s tem pa tudi navzocnost nas samih, je torej izrazito inter-
subjektivne narave; ¢e nas nihce ne opazi, nas “ni”. Pomembno je tudi, kaj vpi-
$emo v rubriko “naslov sporo¢ila”, kjer napovemo, o ¢em bo govorilo nase sporo-
¢ilo. To je tudi bistvena drugac¢nost od e-poste, pri kateri je ponavadi zelo verjet-
no, da jo bo naslovitelj prebral ali vsaj “odprl”, zgolj zato, ker se je pa¢ pojavila.
Pogiljatelj e-poste velikokrat niti ne premisljuje o tem in se ne ubada s tem, kaj
vpisati v rubriko “subject”. Pri e-posti je identiteta posiljatelja precej bolj rele-
vantna kakor vsebina; vecidel je tako, da prejemnik e-poste pozna posiljatelja,
tako da mu ni treba dodatno “pritegniti pozornosti”.

Ce se en ¢lovek ali celo ve¢ ljudi odlo¢i, da bo odgovorilo na sporoéilo, s tem
tudi “potrdijo”, da je bilo sporocilo dovolj pomembno. UdeleZenci svoje sporoci-
lo ali vprasanje obi¢ajno naslovijo na celotno skupino v upanju, da bodo dobili
odgovor. Goffman v delu Forms of Talk pravi:

“When a word is spoken, all those who happen to be in perceptual range of the

event will have some sort of participation status relative to it.”

Ali bodo svoj status participanta izkoristili, zadeva participante same.
Zanimivo pa je, koliko udelezenci RPK prepoznavajo ta status. Redukcija never-
balnih informacij v RPK lahko vpliva na socialno vedenje posameznikov in sku-
pin, taka redukcija lahko “rahlja” socialne in normativne vplive na posameznika
ali skupino, kar vodi k bolj “antinormativnemu vedenju”. Teorija je znana kot The
Reduced Social Cues Model oziroma kot redukcija socialnokontekstualnih znakov
(angl. reduced social context cues).” Za RPK naj bi bilo torej po eni razlagi znacil-
no prav to, kar teoretiki imenujejo redukcija socialnokontekstualnih znakov.
Neverbalni in kontekstualni znaki, ki so znacilni za tradicionalno neposredno
komunikacijo, namre¢ bolj ali manj manjkajo, zato ta oblika komunikacije vsebu-
je manj informacij kakor neposredna komunikacija. Nekaj podobnega trdi tudi
tako imenovana teorija socialne navzocnosti (angl. social presence theory), ki
poudarja sociabilnost, toplino, prisotnost osebnih informacij in obcutljivost
neposredne komunikacije, medtem ko naj bi vse te lastnosti drugi mediji omogo-
¢ali zgolj v omejenem obsegu.” Teorija ugotavlja, da uporabniki zaradi manj$ega
Stevila socialnih kodov, dostopnih znotraj internetskega medija, manj pozornosti

*'Goffman, 1981, 3.
>2Spears, Lea, Postmes, 2001, 10.
>*Van Dijk, 1999, 15-16, v: Praprotnik, 2003a, 45.
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posvecajo drugim udelezencem v komunikaciji. Tako je posameznik bolj “pogre-
§ljiv” za druge udeleZence.

Posameznik na internetu naj bi bil torej bolj usmerjen v prezentacijo samega
sebe. Odsotnost klasi¢nih vizualnih indicev, ki obi¢ajno spremljajo komunikaci-
jo face-to-face in ki kazejo ter opozarjajo na emocionalne reakcije sogovorcev,
povzroca, da postanejo uporabniki RPK manj druzbeno ob¢utljivi. To idejo so
med prvimi uveljavili Kiesler, Siegel in McGuire (leta 1984), ki so trdili, da lahko
specifi‘ne znacilnosti RPK prispevajo k nastanku problemati¢nih interakcij.
UdelezZenci forumov in klepetalnic so po njihovem mnenju tipi¢ni “individuali-
sti”, ki se velikokrat tudi manj zavedajo prisotnosti drugih udelezencev. Status
participanta in odgovornost “biti vljuden” laze prelozijo na druge. Vendar pa taka
interpretacija ne velja za vse situacije; socialna bliZina je odvisna tudi od dolZine
trajanja interakcije. Dalj$a ko je interakcija, v kateri sodelujejo bolj ali manj isti
ljudje, vecje je zavedanje o obstoju sogovorcev oziroma vecja je potreba po “ohra-
njanju integritete” oziroma po uporabi jezika, ki bo ohranjal javno samopodobo
sogovorcev. Na problemati¢nost interakcije vplivajo tudi interakcijske norme, ki
jih (ali pa jih ne) spostujejo udelezenci, saj se v tem izrazito globalnem prostoru
soo¢amo z raznovrstnimi kontekstualnimi in kulturnimi variacijami oziroma z
zelo razli¢nimi posamezniki, ki nimajo enakih strategij vljudnosti, ki niso enako
dosledni pri spostovanju maksim konverzacije in podobno. Spears, Lea in
Postmes so v nasprotju z nastetimi teorijami o RPK zasnovali model, imenovan
The Social Identity Model of Deindividuation Effects (SIDE). Implikacija tega pristo-
pa je naslednja: ¢eprav vedenjske ucinke lahko pripiS$emo tudi anonimnosti, ne
bi smeli domnevati, da ta anonimnost vselej generira antinormativne ucinke.
Specifi¢ne znacilnosti RPK so odvisne zlasti od posameznih komunikacijskih
norm, ki so povezane z neko osebno ali skupinsko identiteto. Ta teza formulira
klju¢no razliko v primerjavi z drugimi psiholoskimi pristopi, ki eksplicitno pred-

videvajo neosebni znacaj anonimne RPK.**

>*Spears, Lea, Postmes, 2001, 15. Znotraj Siroke pahljace razli¢nih perspektiv, ki interpre-
tirajo odnos med RPK in neposredno komunikacijo, lahko torej precej natan¢no prepozna-
mo dve osnovni perspektivi; ena pomeni tehnoloskodeterministi¢ni pogled in trdi, da
omejitve, ki karakterizirajo RPK, omejujejo njeno uporabnost za posredovanje raznovrs-
tnih, socialno niansiranih informacij. Druga perspektiva pa zastopa stalis¢e, da lahko —
podobno kot neposredna komunikacija — tudi (v pretezni meri) tekstualna RPK posredu-
je socialno raznovrstne in “bogate” informacije (Hian, Chuan, Trevor, Detenber, 2004, 3).
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KONFLIKTNOSTI MED MOTIVACIJAMI “BITI SPONTAN IN NEFORMALEN”
IN TEHNOLOSKIMI OME]JITVAMI MEDIJA
Izkuseni udelezenci forumov in interaktivnih klepetalnic, ki so dobro seznanjeni
z moznostmi, ki jih ponuja posamezen sistem interakcij, in ki so povrhu vsega se
redni udeleZenci v tej komunikaciji, lahko hitro pozabijo, da so drugi manj ves¢i
te interakcije, zlasti novinci (angl. newbies). Vsakdo pa se mora zavedati, da spo-
ro¢ila in z njimi napake ostanejo in postanejo del korpusa besedila. Tudi ¢e posi-
ljatelj kasneje popravi svoje sporocilo in se s tem poskusi izogniti nesporazumom,
ni zagotovila, da bodo drugi udelezenci popravljeno sporo¢ilo tudi prebrali.
Opozorimo lahko $e na en (pragmalingvisti¢ni) element RPK, ki pa ga zasle-
dimo zlasti v sinhronih klepetalnicah, kjer so teznje k vzpostavitvi govoru podob-
ne interakcije. Poskusi, da se ra¢unalnigko posredovana interakcija pribliza govo-
ru, velikokrat vodijo k inovativnim rabam jezika.”* Sinhrona RPK seveda ni
govorjena komunikacija face-to-face, vseeno pa vsebuje element temporalnosti,

Joseph Walther je v go. letih 20. stoletja prispeval kar dva interpretativna modela oziroma
teoriji, ki sta skusala ponuditi alternativo prevladujo¢im tehnoloskodeterministi¢nim pri-
stopom. Prvi model je poimenoval The Social Information Processing Theory (SIP). Ta
poudarja, da vsi komunikatorji — ne glede na medij — dozivljajo podobne potrebe po reduk-
ciji negotovosti in potrebo po naklonjenosti. Pri zadovoljevanju teh potreb uporabniki
RPK podobno kot uporabniki drugih komunikacijskih kanalov skusajo izvajati relevantno
in socialno ustrezno interakcijo. Razlika med RPK in neposredno komunikacijo po tem
interpretativnem modelu ni v sposobnosti za izvajanje socialnih interakcij, razlika med
njima nastaja glede stopnje oziroma hitrosti razvijanja odnosov. Razlika je ¢asovne narave,
torej kdaj nastopi izmenjava socialno-emocionalnih informacij. To pomeni, da se po
nekem ¢asu tudi v okolju RPK razvijejo odnosi na enak nacin kot v neposredni komunika-
ciji. Kasneje je Joseph Walther artikuliral druga¢no teorijo, ki je ekstenzija dveh predhod-
nih teorij oziroma modelov, in sicer modela SIDE in prvega Waltherjevega modela (SIP).
Leta 1996 je namre¢ izdelal tako imenovani Hyperpersonal communication model, ki je vpe-
ljal nove dejavnike, ki naj pojasnijo, kako lahko virtualno okolje interneta omogoci posa-
meznikom, da izkusijo raven medsebojne blizine, ki je znacilna za neposredno komunika-
cijo; ta raven je lahko v virtualnem prostoru celo vi$ja kot v neposredni komunikaciji. To
izkustvo uporabniki ponazarjajo z lastnimi izku$njami on-line, da se namre¢ medsebojno
hitreje in odkriteje spoznavajo, in na primer opozarjajo, da vedo “so much more about each
other than is normally possible through a conventional relationship” (Parks in Roberts v:
McDowell, 1999, 1). Walther je ta fenomen, v katerem se RPK dozivlja kot intimnej$a
komunikacija v primerjavi z neposredno komunikacijo, imenoval hiperpersonalna komu-
nikacija (angl. hyperpersonal communication (Hian, Chuan, Trevor, Detenber, 2004, 4).

> Simpson, 2002, 11.
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ki je podoben govoru. Participanti lahko preseZejo omejitve racunalniskega siste-
ma tako, da izkoristijo tehni¢ni potencial ra¢unalnika in programov RPK in krei-
rajo diskurz, ki je podoben govoru.* V tem smislu morajo nadomestiti neverbal-
ne aspekte govora (intonacija, ritmika govora, mimika). Iz polja IRC sta znani
zlasti ti dve rabi: reduplikacija in “rezanje” govora.

Reduplikacija pomeni, da participanti z namenom, da bi modulirali ton in
ritem svojega “govora” v klepetalnicah, podvojujejo oziroma mnozijo ¢rke.
Namesto besede Hi v pozdrav, natipkajo Hiiii, zacudenje pa izrazijo z izrazom
Halooooo?

Drug element pa je “rezanje” govora, s ¢imer skusajo ohranjati vlogo govorca.

V neposredni govorni interakciji je namre¢ eden izmed nacinov za ohranjanje
vloge govorca (angl. holding the floor) preprosto v tem, da govoris in tako ne pre-
pustis vloge govorca drugemu. Se en naéin je, da bodisi z mimiko ali z gesto naka-
Ze$, da bos nadaljeval govor. V sinhronih oblikah RPK je drugace. Ce participant
zgolj neprenehoma tipka, teksta drugi ne vidijo, dokler ga ne poslje. V tem okolju
je ohranjanje statusa govorca zato narejeno na drugacen nacin; participanti
namrec svoje sporocilo “razreZejo” na manjse enote (besede, sintagme) in ga tako
- po kos¢kih — posljejo. To je nekaksna tehnika za ohranjanje statusa govorca ozi-
roma tehnika, s katero tipkajo¢i odvraca druge udelezence klepetalnice od tega,
da bi naredili svoj komunikacijski prispevek in prevzeli status “govorca”.”

RPK (e-forumi) postaja ¢edalje pogosteje tudi del ponudbe izobrazevalnih
institucij. Ideja je pridobila veliko privrzencev, zlasti v Ameriki, kjer vec¢ina kolid-
zev uporablja to obliko komunikacije. Ideja zbiranja in kroZenja sporo¢il med
udeleZenci v izobrazevalnem procesu (razred, Studijski program) pa je za neka-
tere udelezence Ze moteca, zlasti ¢e gre za sinhrono interakcijo, kjer se, denimo,
vsi dijaki ali $tudenti ob isti uri priklju¢ijo na temu namenjeni forum, da bi govo-
rili o romanu, ki so ga morali prebrati v okviru pouka knjizevnosti. Nastane
namre¢ situacija, v kateri ve¢ deset ljudi poslje sporocilo z dolo¢eno topiko, pri
cemer je zelo verjetno, da si bo velika vec¢ina sporocil podobna, torej bodo ta
u¢inkovala kot ponavljanje %e povedanega. Ce 30 ali 40 ljudi pove, da jim je
roman “bil” ali “ni bil” vSe¢, to ne deluje zelo inovativno. To situacijo je zgosce-
no opisal neki $tudent: “I don’t want to know what everyone else in my class thinks
every week.”

*6 Simpson, 2002, 4.
> Simpson, 2002, 8-11.
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Do ponavljanja pride, ker nihce ne ve, kaj so drugi napisali. Problem potem-
takem ni v razredu, ampak v omejitvah medija. Seveda pa razli¢ne oblike RPK
ponujajo nove in inovativnhe moznosti za interakcijo, omogocajo spoznavanje
ljudi in podobno.*®

Naj sklenemo. RPK smo spremljali skozi nekatere tipi¢ne pragmaligvisti¢ne
koncepte; to so konverzacijske maksime, koncept vljudnosti, koncept fati¢ne
komunikacije. Zanimalo nas je, kaj se na ravni teh konceptov dogaja ali spremi-
nja v polju RPK. Na zgledih smo videli, da je polje RPK do neke mere ekstenzija
uveljavljenih komunikacijskih praks. Sicer se nekateri elementi strategije vljud-
nosti in konverzacijskih maksim spreminjajo, kljub temu pa ljudje teZijo k apli-
kaciji Ze znanih stilov interakcije. Internet vsekakor je tudi lingvisti¢na revoluci-
ja; priceli so Ze izhajati nekateri slovarji, namenjeni prav Netspeaku, izhajajo vod-
niki za komunikacijo prek interneta in podobno. Tovrstna “standardizacija” na
ravni posameznih besed, pa tudi na ravni komunikacijskih norm, ki bi predpiso-
vale, kak$ne komunikacijske in pragmati¢ne norme so primerne za posamezni
tip RPK (asinhroni/ sinhroni tipi, formalni/neformalni tipi RPK), bo verjetno v
dalj$em ¢asovnem obdobju pomenila kreiranje natan¢neje izdelanih slovarjev in
predpisanih komunikacijskih obrazcev. Sami slovarji so sedaj $e izrazito lokalne-
ga znacaja, pogosto so izdelek zgolj enega avtorja. Glede na to, da ni enotnih slo-
varjev, namenjenih Netspeaku, smo lahko prepricani, da bo do utrjenih in pred-
pisanih komunikacijskih norm prislo Se(le) kasneje.*

% Crystal, 2001, 149-150.

**Na internetu lahko najdemo razli¢ne vodnike za u¢inkovito komunikacijo, bodisi v stilu
Ze navedenih navodil (Oxford University Computing Services), ali v obliki tako imenovanih
FAQ - Frequently Asked Questions, uvodnih predstavitev posameznih komunikacijskih
sistemov (za IRC obstaja spletna stran: URL:

http://atpibm6ooo.tuwien.ac.at/ ~acvitkov/IRCIntro.html).

Odsotnost konsenza glede internetnih slovarjev se najlaze vidi iz primerjave vsebine med
dvema internetnima slovarjema, ¢eprav oba zagotavljata, da sta vodnika za splo$no upo-
rabo. Crystal namre¢ ugotavlja, da je v znanih slovarjih Cyberspeak in Wired Style manj kot
25 % skupnih besed. Slovarji resda nikoli niso identi¢ni, ¢e pa je % besed enega slovarja
druga¢nih od drugega slovarja, pri ¢emer oba trdita, da sta zajela isti fenomen in v pribli-
Zno enakem ¢asovnem obdobju (sredina go. let prej$njega stoletja), ocitno ucinkujejo
dodatni faktorji, bodisi razlika v mnenjih ali stali§¢ih (Crystal, 2001, 66).
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Pojmovni fantomi IV

REFLEKSIJA

Refleksija je termin z bogato in razvejeno zgodovino, zato se ne spodobi, da bi jo
uporabljali nereflektirano. Nasploh — zunaj teorije, v laiénem razpravljanju —
nam beseda “nereflektiran” lahko pomeni isto kakor “nepremisljen”. Sled filo-
zofske kategorije v splosnem terminu je sprememba v poudarku: ne gre toliko za
tisto nepremisljenost, ko prehitro izustimo, kar nam je hipoma prislo na misel (o
¢emer smo torej mislili kratko malo premalo), ampak smo morebiti o tem tuhta-
li kar veliko, nismo pa premislili svojega premisljanja samega — kaksne so njegove
podmene ali posledice.

Nereflektirana uporaba besed bralce in bralke zavaja, ker z njimi dobijo pod-
mene in posledice, ki jih pisec ali piska nikakor nista imela v mislih, ali pa jim je
s tem prepreceno, da bi upostevali tiste razseznosti misljenega, ki bi jih bila upo-
raba druge besede prinesla s seboj, nereflektirana raba pa jih zakrije.

To se zgodi, ¢e nekdo zapiSe: “Gesla francoske revolucije 1789, svoboda, ena-
kost in bratstvo, so refleksija interesov francoskega me$c¢anstva.” Zakaj se je refle-
ksija znasla v taki povedi? Najprej zato, ker Studentje in Studentke humanistike
danes pretezno berejo teorijo in znanost v angle$¢ini in pogosto “prevedejo”
anglesko besedo s tujko v slovens¢ini, ki zveni kot podomacena angleska beseda,
v resnici pa so jo vpeljali sami in je kalk (slepa, dobesedna prevedenka, po
Verbincu).

Tako dobite iz angleske besede sophisticated v slovens¢ini sofisticiran: na osno-
vo, ki izvira iz latin$¢ine, ste po obcutku pritaknili pripono, obi¢ajno za tvorbo
pridevnikov iz samostalniskih tujk (obcutek vara: pripona je narejena po nem-
skem zgledu; kompliciran pa¢ ni narejeno po angleskem complicated, ampak po
nemskem kompliziert). éeprav bi lahko poiskali za sophisticated etimolosko neso-
rodno slovensko besedo, sofisticiran vsaj ne povzro¢a nesporazumov — preprosto
zato, ker prej te besede v slovens¢ini ni bilo in ker jo itak uporabljajo pretezno
taki, ki poznajo njen angleski izvirnik. Pri refleksiji pa je drugace: za tisto, kar je
pisec zapisal, v slovens¢ini Ze desetletja obstaja ustrezen slovenski prevod,
odsev, in manj ustrezen, iz ru$¢ine pobrani odraz, medtem ko je tujka refleksija
v slovenscini vsaj doslej pomenila nekaj moc¢no razli¢nega kakor v zgledu, ki smo

ga navedli.
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Pod socializmom se komu, ki je imel v gimnaziji tilozofijo, pac ne bi moglo
zgoditi, da ne bi poznal teorije odseva, vulgarne razli¢ice marksizma, po kateri
dogajanja v druzbeni vrhnji stavbi, zlasti misli vladajocih, odsevajo dogajanje v
druzbeni bazi; verovanje v svobodo, enakost in bratstvo bi torej lahko razume-
li kot ideoloski odsev razrednega polozaja me$c¢anstva. Marx sam je metaforo
zrcaljenja uporabil z epistemolosko jasnim namenom: ne zato, da bi razvred-
notil neko miselno tvorbo, marve¢ zato, da bi pokazal na njeno povezanost s
pogoji njenega obstoja, torej z njenimi produkcijskimi pogoji. Zrcaljenje je
torej proces, ki naj bi ga mislili kot v grobem homologen s samodejnimi narav-
nimi procesi.

Fizikalni proces, na katerem temeljijo te metafore in homologije, pa je opti¢ni
proces odsevanja, torej odboj svetlobnega (ali drugega) zarka. Novolatinski ter-
min za odboj, reflexio (iz glagola reflectere, upogniti), je bil izhodis¢e za tvorbo
konceptov v razli¢nih intelektualnih disciplinah in tradicijah. Najpomembnejsa
med njimi je filozofija, saj je z refleksijo oznadila misljenje, ki se vraca nase in
samo sebe, svoje postopke in rezultate, naredi za predmet premisleka. Preko
nemske klasi¢ne filozofije, ki je zlasti s Heglom refleksijo postavila za sine qua
non filozofskega misljenja, je ta kategorija postala v taki ali druga¢ni obliki ena
izmed najpomembnejsih v sodobni filozofiji.

Marx kot nekdanji heglovec je refleksijo kot neizogibno sestavino dialekti¢ne-
ga misljenja kajpak ostro lo¢il od zrcaljenja in odseva kot imen za realne procese
in pojave v druzbi. V drugih intelektualnih tradicijah so poudarki refleksije in
refleksivnosti kot konceptov ali preprosto kot terminov, s pomocjo katerih nasta-
jajo novi koncepti, seveda drugacni, a vendar pretezno ohranjajo zavest o potre-
bi znanstvenega misljenja, da ne verjame slepo empiricisti¢no v danost fenome-
nov, ki jih opazuje, marve¢ pozorno motri tudi lastne spoznavne postopke, pod-
mene, motive. Skratka, refleksivnost je zahtevana lastnost spoznavnih postop-
kov v sodobni humanistiki, o kateri je veliko govor tako v socialni in kulturni
antropologiji kakor tudi v sociologiji in kulturnih $tudijih. Verjetno najvplivnej-
$a smer razmisljanja v zadnjem ¢asu glede refleksivnosti v teh disciplinah je spo-
znavna praksa sociologa in antropologa Pierra Bourdieuja.

Kle¢, ob katero se spotakne sodobni slovenski Student humanistike, ki ¢rpa
vednost pretezno iz zdaj$nje anglofone akademske produkcije, je zlasti, da z isto
besedo, ki v vseh primerih izvira iz novolatinske reflexio, imenuje filozofsko ref-
leksijo in fizikalni odboj oz. odsev valov oz. Zarkov v vseh glavnih evropskih jezi-



PojmovNI FANTOMI IV

kih, francos¢ini (réflexion), anglescini (reflection), nemsc¢ini (die Reflexion), itali-
jans¢ini (riflessione), Spans¢ini (reflexion).

Njegovo (ali njeno) preimenovanje odseva v refleksijo daje slednjemu lazno
sofisticiranost. Lahko bi rekli, da odseva hegemonijo angles¢ine in besedil v
angles¢ini v akademski produkciji. Ostati nereflektirano pri tem se pravi sprijaz-
niti se s perifernim polozajem v kolonialnih intelektualnih razmerah.

Busu
Ne, ni beseda o Georgeu; ne o st., ne o ml. Sploh ne gre za predsednika ZDA in
za geopolitiko.

Beseda je o nec¢em, na kar prakti¢no naletimo zunaj sodobne urbanizirane
krajine, ko smo prisiljeni stopiti s poti in se znajdemo v go$c¢avju, ki nam ne pusti
skoz in se nas nepovabljeno oprijemlje.

Resnici na ljubo: prevodi iz angles¢ine v slovens¢ino ali v katero drugo jezi-
kovno ali geopoliti¢no sorodno govorico, kjer naletimo na samostalnik bush kot
na neprevedeni vrivek ali na kalk, najveckrat ne sodijo v humanisti¢no teorijo.
Pogosteje gre za besedila pragmati¢ne narave in turisti¢ne ali popotniske vsebi-
ne: reportaze, prospekte, potopisne ali dokumentarne oddaje o zivalih in rastli-
nah na TV. Kdor je pesacil po notranjosti Avstralije ali Juzne Afrike, vam bo, reci-
mo, zaupal, da je bil v bushu. Zdi se, da gre za nekaj tako eksoti¢nega, da se je celo
prevajalcu klasika sodobne ekonomske zgodovine Karla Polanyija v hrvas¢ino
zdelo potrebno, da pusti termin nepreveden: ko govori v kontekstu socialne
antropologije o zacetkih trgovanja, prevaja: “Drugi je smjer razvitka onaj ‘tihog
trgovanja’, kao u africkom bushu, gdje se rizik borbe izbjegava organiziranim primir-
jem.”™ Potlej se ne gre ¢uditi, ¢e prevajalec dokumentarne TV-oddaje zadevo Se
pisno posloveni in jo naslovi Zivljenje v busu.

Kje je ta bush? Na katero neprevedljivo biogeografsko danost naj bi se nanasal?

Vsakdo ve, da je bush slovensko najveckrat “grm”. Dovolj razsirjeno spozna-
nje je celo, da je vcasih to “grmovje”. Misti¢no razseznost pa zadeva zadobi, ko

se v domisljiji ali v boeingu 747 peljemo naproti eksoti¢nim pokrajinam Afrike ali

' Karl Polanyi, Velika preobrazba. Politicki i ekonomski izvori naseg vremena, Naklada
Jesenski i Turk, Zagreb, 1999, str. 82. Beseda je lezeca Ze v prevodu. Definitivna (druga)
izdaja knjige The Great Transformation: The Political and Economic Origins of Our Time je
sicer iz$la pri Beacon Press v Bostonu 1957, v pripravi pa je slovenski prevod.
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Avstralije. Zdi se, da je to kar dovolj, da nekateri omagajo pred sanjano povsem-
drugostjo.

Kot dobri Evropejci s trdnimi koreninami na kmetih so britanski kolonisti na
juzni polobli (plus jezikovno in kulturno sorodni Buri s predniki na
Nizozemskem, ki so prodrli v notranjost Juzne Afrike) povsod, kjer so naleteli na
zemljo, ki so jo znali preorati in posejati, najprej z nje poruvali grmovje in pre-
gnali domorodce. Kar je ostalo onkraj dosega teh postopkov civiliziranja, so $teli
in imenovali za the bush, za divjino. Tam je ostala pokrajina neobdelana in tezko
prehodna, po njej so se v predstavi Evropejcev klatili lovski in nabiralski divjaki.
Tako v Juzni Afriki kakor v Avstraliji so jim najveckrat rekli bushmen. V Juzni
Afriki so iz te besede naredili lastno ime, Bu$mani, za ljudstva, ki jim danes
reCemo San, saj je izraz “Bushmen” zani¢evalen. Avstralske domorodce je zato
doletel kot lastno ime drug sploSen termin, ki v novolatinskem izvirniku pome-
ni le domorodce nasploh, Aborigines, Aborigini. V sodobni avstralski angles¢ini
tako bushman ne pomeni ve¢ domorodca, ampak zahodnjaka, ki zivi v avstralski
divjini in se klati po njej ali pa jo raziskuje.

V pohodniski domisljiji turisti¢nih prospektov in dokumentarne TV je iz tega
nastala vrsta prismuknjenih nesporazumov. Tipi¢no je npr., da boste za oddajo o
bosonogem herpetologu, ki zalezuje strupene kace po avstralski notranjosti
(Outback), v TV-sporedu prebrali, da je “Bosonogi Bu$man”. Pa to ni Se ni¢!
Lahko sicer realisticno predlagamo slovenskim leksikologom, da bus pa¢ uvrsti-
jo v domaci besednjak in ga pojasnijo kot “avstralska ali juZnoafrigka divjina”. Zal
pa je to lahko le zacasen ukrep. Eksotizacija nepozidane in nezorane “narave”
nezadrzno napreduje. Ljubitelj narave, perfekten individualist, najde vsak sam
svoj bus, kamor ga zene srce. Lahko le stavimo, ¢ez koliko mesecev ali tednov
vam bosta znanec in znanka na kolesu ali pe§ v nedeljo zaupala: “Greva malo v
polhograjski bus!”

JoZE VOGRINC?

*Dr. Joze Vogrinc je docent in koordinator programa medijski $tudiji na Institutum Studiorum
Humanitatis, Fakulteti za podiplomski humanisti¢ni $tudij v Ljubljani. Zaposlen je na Oddel-
ku za sociologijo na ljubljanski Filozofski fakulteti. E-naslov: joze.vogrinc@guest.arnes.si.
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Antiopina zgodba v Higinovih Bajkah

Izvlecek: V prispevku obravnavam starogrski mit o Antiopi, materi Zevsovih oz.
Jupitrovih dvoj¢kov Amfiona in Zeta, ki sta veljala za ustanovitelja Teb ali gradi-
telja tebanskega obzidja. Za izhodis¢e vzamem dve zelo razli¢ni verziji zgodbe, ki
ju prinasa mitoloski priro¢nik Bajke sicer neznanega avtorja Higina iz 2. stoletja
po Kr., in ju primerjam z drugimi znanimi anti¢nimi ubeseditvami tega motiva.
Dotaknem se tudi obravnave Antiopine zgodbe v upodabljajo¢i umetnosti.
Kljucne besede: gr$ka mitologija, grska knjizevnost, rimska knjizevnost, Antiopa,
Dirka

821.14°02:255.2

The Tale of Antiope according to Hyginus’ Fabulae

Abstract: The article examines the ancient Greek myth of Antiope, the moth-
er of Zeus’ (or Jupiter’s) twins, Amphion and Zethus, who were regarded as
the founders of Thebes or the builders of the Theban city wall. Starting from
the two very different versions of the story presented in the Fabulae, a hand-
book of mythology compiled by an otherwise unknown writer from the 2nd
century AD, Hyginus, | compare them with the other known renditions of this
motif in ancient literature. A brief survey of its treatment in the fine arts is
included as well.

Key words: Greek mythology, Greek literature, Latin literature, Antiope, Dirce

' Dr. Nada Groselj je samostojna prevajalka. E-naslov: nada-marija.groselj@guest.arnes.si.
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Uvob

Zgodba o Antiopi, eni izmed Stevilnih Zena, ki so rodile otroke grskemu vladarju
bogov Zevsu (ali pri Rimljanih Jupitru), je dandanes malo znana celo v klasi¢nofi-
lologkih krogih. Se najlaZe jo umestimo s pomo¢jo podatka, da je bil eden izmed
njenih dvojckov tebanski kralj Amfion: tisti, ki je zgradil tebansko obzidje zgolj z
mocdjo svojega umetelnega igranja na liro (kamni so se kar sami zlagali drug vrh
drugega) in se oZenil z nesre¢no Niobo. Tudi pri anti¢nih avtorjih je Antiopina
zgodba obi¢ajno omejena na krajse aluzije, vendar sta nastali tudi vsaj dve isto-
imenski tragediji, danes ohranjeni zgolj v fragmentih: grska Evripidova v 5. sto-
letju pr. Kr. in po njenem vzoru $e latinska Pakivijeva v 2. stoletju pr. Kr.
Upodobitve so bile sorazmerno pogoste tako v antiki (zlasti zidne slike v Pompejih
in Herkulaneumu) kot pozneje: predvsem del zgodbe, ki govori o Zevsu/Jupitru in
Antiopi, je poznejSe mojstre morda pritegnil zato, ker je nudil predlogo za upodo-
bitev junakinje med spanjem, torej leZecega Zenskega akta.? Vsekakor je mit, kot
bomo videli, kroZil v ve¢ razli¢icah, do kolik§nih razhajanj je lahko prislo, pa naj-
bolje razberemo iz dveh predstavitev pri mitogratu Higinu (Bajke 7 in 8).

1. Oris HiciNoviH Bajk

Higina, sicer neznanega pisca mitoloskega priro¢nika Bajke (Fabulae) ali
Genealogije (Genealogiae), oznacujemo tudi kot Higina Mitografa ali Higina
Astronoma (po astronomskem ucbeniku Astronomska pesnitev — Poetica astronomi-
ca, obicajno pripisanem istemu avtorju), da ga razlikujemo od dveh soimenjakov:
Gaja Julija Higina, hispanskega osvobojenca iz Avgustovega ¢asa (s tem nazivom
je Oktavijan vladal od 27 pr. Kr. do 14 po Kr.), Ovidijevega prijatelja in velikega
izobrazenca, ter Higina Gromatika iz dobe cesarja Trajana (vladal 98-117 po Kr.),
rimskega zemljemerca. Iz vsebine Bajk in iz anti¢nih porocil sklepamo, da je
ustvarjal v 2. stoletju po Kr. Eden njegovih — vsaj posrednih — virov so bile namre¢
sholije oziroma opombe k delu Apoldnija Rodoskega, ki so nastale priblizno za
vlade cesarja Tiberija (1. polovica 1. stoletja po Kr.), leta 207 pa je bilo delo po
porocilu nekega gramatika, ki si je napravil iz njega izpiske, Ze splosno znano. V
obdobju med sredino prvega in zacetkom tretjega stoletja pa Higina z najvecjo ver-
jetnostjo umestimo v dobo Antoninov, kajti v Bajkah opazimo ob vulgarnih in ple-
bejskih izrazih tudi nagnjenje do starinskega latinskega besednjaka; slednje je bilo

*Impelluso, 2003, 20.
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najznacilnejse za ¢as Antonina Pija (vladal 138-161 po Kr.) in njegovega posino-
vljenca Marka Avrelija (161-180), ko je ustvarjal knjizevnik in govornik Frénton.?

V danes ohranjeni obliki obsegajo Higinove Bajke uvodno genealogijo bogov
in boZanstev, za¢ensi z rojstvom Kaosa iz Mraka, in 277 zgo$¢enih vsebin pretez-
no grskih mitoloskih zgodb. Od nekaterih so ohranjeni zgolj naslovi, na primer
Cuk (Noctua, pod $tevilko 262) ali Cerera (Ceres; 263). Dana$nja oblika Bajk sicer
ni izvirna: dejstvo, da pri gramatiku, ki je ekscerpiral Higina leta 207, naletimo
na snov, ki je v ohranjenem delu ni, kot tudi podvajanja in ponavljanja dokazuje-
jo, da imamo na voljo zgolj okles¢eno zbirko povzetkov izvirnih Bajk. Najbrz so
jih pripravili gramatiki — eden ali celo ve¢ — za Solsko rabo, pozneje pa so bili
zdruZeni v celoto. Nekatere zgodbe so bile dodane naknadno, denimo sklop
258-261: Atréj in Tiést (Atreus et Thyestes), Linkos (Lyncus), Eriks (Eryx) in
Agamemnon nevede ubije Dianino kosuto (Agamemnon, qui ignarus Dianae cervam
occidit). Te so vzete iz Servijevega komentarja k Vergilijevi Eneidi, ki je nastal v
zgodnjem 5. stoletju, torej vec sto let po Higinovem casu.

Higin je poskusil razvrstiti zgodbe po tematskih sklopih: ker naj bi bila, deni-
mo, Antiopina sinova Amfion in Zétos vladarja ali celo ustanovitelja Teb in gra-
ditelja tebanskega obzidja, sta razli¢ici Antiopine zgodbe umesceni za 6. zgodbo,
ki govori o ustanovitelju Teb Kadmu (ta sledi sklopu 1-5 o druzini kralja
Atamanta, ker je bila ena kraljevih Zena, fno, Kadmova héi), sledijo pa jima tri
zgodbe o Amfionovi Zeni Niobi in njunih otrocih (9-11). Posebej velja omeniti
blok 221-223, ki preide od mitoloskih tem k “stvarnim” podatkom (seznam sed-
mih modrih, sedmih lirikov, sedmih ¢udes starega sveta), in zgodbe od 224 dalje,
ki z redkimi izjemami ne pripovedujejo ve¢ o posameznih likih, temve¢ zgolj
katalosko nizajo osebe, ki sodijo v to ali ono kategorijo (kdo vse je postal
nesmrten, ubil svoje starSe ali otroke, prvi postavil svetice, organiziral igre ...).
Higin se je — bodisi neposredno bodisi prek vmesne grske predloge — opiral na
grske vire (spise gramatikov, epiko, deloma tudi na tragedijo, roman in retorska
dela),* vendar jih zaradi pomanjkljivega znanja jezika ni vselej pravilno razumel.
S splo$no znanimi motivi, kakrsna je trojanska vojna, je prepletal manj znane
zgodbe in razli¢ice zgodb, od katerih marsikatero poznamo zgolj po njegovi
zaslugi. Tak primer je tudi razli¢ica zgodbe o Antiopi, ki jo predstavi najprej, pod
Stevilko 7.

*Rose, 1967, vii—viii.
*Rose, 1967, xi.
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2. BAJKE 8: UVELJAVLJENA RAZLICICA ANTIOPINE ZGODBE
Ceprav Higin, kot re¢eno, najprej predstavi manj poznano razli¢ico, bomo v tem
prikazu zaceli z drugo, bolj razsirjeno (pod stevilko 8), ki jo lahko primerjamo s
Stevilnimi drugimi anti¢nimi viri. Sode¢ po naslovu Ista [tj. Antiopa] pri Evripidu,
ki jo opisuje Enij (Eadem Euripidis, quam scribit Ennius) gre za povzetek Evripidove
tragedije Antiopa, od katere je ohranjenih okoli 50 fragmentov (najdaljsi obsega
116 verzov). Podatka, da bi po Evripidovem zgledu dramatiziral ta motiv tudi
zgodnji rimski pesnik Enij (239-169 pr. Kr.), kot dodaja naslov, pa ne zasledimo
v nobenem drugem viru. Toda ker vemo, da je Evripidovo Antiopo — baje skoraj
dobesedno® — prevedel v latin§¢ino drug zgodnjerimski tragiski pesnik, Enijev
necak Pakavij (ok. 220—ok. 130 pr. Kr.), gre najbrz za pomoto; morda si je avtor
pripombe o Eniju — Higin ali kdo drug — narobe zapomnil odlomek 1,4 iz
Ciceronovega spisa Najvecje dobro in najvecje zlo, ki v isti sapi s Pakuvijevo Antiopo
omenja tudi neko Enijevo tragedijo.®

Prevod Higinove zgodbe se glasi:

VIIL. Ista [tj. Antiopa] pri Evripidu, ki jo opisuje Enij

Bojotski” kralj Niktéj je imel h¢er Antiopo. Lepota njene postave je pritegnila
Jupitra, da ji je zaplodil otroka. Ko pa jo je hotel oce zaradi onecas¢enja kaz-
novati in ji je grozil z nevarnostjo, je Antiopa pobegnila. Naneslo je, da je bil
na kraju, kamor je prispela, Epaf iz Sikiona;® odvedel jo je domov in se z njo
ozenil. To pa je Niktej tezko prenesel, zato je na smrtni postelji zarotil svoje-

>Na to sklepamo iz dejstva, da se Ciceron v spisu Najvecje dobro in najvecje zlo 1,4 ¢udi,
“da tem [tj. ljudem, ki priznavajo, da zanicujejo latinske spise] ni vSe¢ njihov materin
jezik prav v najpomembnejsih stvareh, da pa z uZitkom prebirajo dobesedne prevode
grskih iger. Kajti kdo lahko vse, kar je rimsko, tako zelo sovrazi, da bi zani¢eval Enijevo
Medejo ali Pakuvijevo Antiopo in ju odklanjal, pri tem pa se hvalil, da mu isti Evripidovi
deli ugajata in da samo latinskih besed ne prenasa?” (Brada¢, Lo¢nikar, 1972, 6-7)
®Rose, 1967, 10, op.; Warmington, ki uvede ohranjene fragmente Pakuvijeve Antiope z
osmo Higinovo bajko, nadomesti v izvirniku in angleskem prevodu ime Ennius z imenom
Pacuvius (1982, 158-159). Ciceronov odlomek navajam zgoraj, op. 5.

7 Bojétija: pokrajina v osrednji Grdiji, ki lezi severozahodno od Atike. Njeni glavni mesti
sta bili Orhémen in Tebe.

8 Sikion: glavno mesto pokrajine Sikionije na severozahodnem Peloponezu nedale¢ od
Korinta.
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ga brata Lika, kateremu je tedaj zapustil kraljestvo, naj je Antiopa ne odnese
brez kazni. Po njegovi smrti je priSel Likos v Sikion in Epafa ubil, Antiopo pa
zvezano odpeljal na Kitajron.’ Rodila je dvojc¢ka in ju zapustila, vendar ju je
vzredil pastir, ki ju je poimenoval Zetos in Amfion. Antiopo je Likos izrocil
svoji Zeni Dirki, da jo je trpincila. Ko se ji je ponudila priloznost, je zbeZala in
prisla k svojima sinovoma, toda Zetos jo je imel za pobeglo suZnjo in je ni
sprejel. Na isti kraj je zaneslo tudi Dirko, ki je obhajala Liberovo® slavje, in ko
je tamkaj nasla Antiopo, jo je hotela odvle¢i v smrt. Toda ko je mladeni¢ema
njun pastirski rednik razodel, da je to njuna mati, sta se urno podala v zasle-
dovanje in mater resila, Dirko pa sta za lase privezala na bika in jo tako
usmrtila. Ko sta hotela pokoncati $e Lika, jima je Merkur" to prepovedal, ven-

dar je Liku obenem ukazal, naj prepusti kraljestvo Amfionu.

Vzporednice tej razli¢ici najdemo tudi v drugih virih, ¢eprav kot v mitologiji
nasploh veckrat prihaja do razhajanj med njimi. Dober primer je ze Antiopino
poreklo: kot pojasnjuje grski popotnik in geograf iz 2. stoletja po Kr. Pavzanias v
svojem Vodicu po Grciji (Periégesis tés Hellddos), naj bi bila h¢i bojotskega kralja
Nikteja, vendar je po njegovih besedah krozila tudi razlicica, po kateri je bil njen
oc¢e Azép, reka, ki lo¢uje tebansko ozemlje od platajskega (2,6,1). Niktej tako
velja za Antiopinega oCeta v mitoloskem priro¢niku Biblioteka (Bibliothéke) iz 1.
ali 2. stoletja po Kr., ohranjenem pod imenom grskega ucenjaka Apolodérja iz
Aten, ki je deloval okoli leta 140 pr. Kr. (3,10,1,3; 3,5,5), v Metamorfozah 6,111 rim-
skega epika in elegika Ovidija (43 pr. Kr.—17 po Kr.) in pri rimskem elegiku
Properciju iz druge polovice 1. stoletja pr. Kr. (3,15,16), medtem ko jo Homer in
helenisti¢ni pesnik Apolonij Rodoski (ok. 295-ok. 215 pr. Kr.) oznacujeta kot
Azopovo hcerko (Odiseja 11,260; Argonavtika 1,735). Od omenjenih virov se s
Higinovo razli¢ico po izérpnosti in vsebini najbolj ujema Biblioteka 3,5,5, saj
obsega malone iste dogodke: Zevsovo/Jupitrovo presustvo z Antiopo; njen beg

pred ocetom in poroko z Epopéjem v Sikionu (Antiopin soprog se v virih obicaj-

® Kitdjron: zahodni del gorske verige, ki deli severno Atiko od Bojotije; prizorisce $tevil-
nih grskih mitov in legend. Pesniki so nanj postavljali slavja gr$kega vinskega boga
Dioniza/Bakha.

1 Liber: italski bog plodnosti, ki so ga Rimljani poistovetili z grskim Dionizom/Bakhom,
Ceprav ni videti, da bi prvotno imel kaksno zvezo z vinom.

" Merkur: Merkur je torej nastopil v drami kot znacilni deus ex machina.
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no imenuje Epopej, medtem ko je Higinov “Epaf” — sicer ime sina Zevsa/Jupitra
in Io — oc¢itno napaka®); narocilo umirajo¢ega Nikteja bratu Liku, naj Antiopo
kaznuje; Likovo zmago nad Epopejem in ujetje Antiope; Antiopin porod med
povratkom in pastirjevo posvojitev njenih dvojc¢kov; grdo ravnanje Lika in njego-
ve zene Dirke z ujetnico; Antiopin beg in naposled masc¢evanje dvojc¢kov nad
Dirko. Ta pripoved se razlikuje od Higinove zgolj v dveh nadrobnostih: 1. sinova
Antiopo o¢itno takoj prepoznata; 2. poleg Dirke ubijeta tudi Lika. OZji izsek
zgodbe, ki pa je — v svojem obsegu — prav tako zelo podoben Higinovi razli¢ici,
obdela Propercij (3,15,13-46). Kot vzrok za Dirkino grdo ravnanje sicer izpostavi
njeno ljubosumije, ¢esar v Higinovi razli¢ici ni, toda po izérpnem opisu, kaj vse je
morala Antiopa pretrpeti od nje, poda prakti¢no enak razplet: junakinja pobegne
na Kitajron in zlasti Zetos je najprej noce sprejeti, naposled pa sinova po zaslugi
svojega starega rednika prepoznata mater in privezeta Dirko na bika. Homerjev
odlomek (Odiseja 11,260-265) ne omogoca tehtnih primerjav same Antiopine
zgodbe, saj je omejen na bezno aluzijo.” Nasprotno pa Ovidij v svoji Se krajsi
omembi v Metamorfozah 6,110-111 vnese nov detajl, ki ga povzame tudi grski
epik Nénos (5. stoletje po Kr.) iz egiptovske Pandpole v Epu o Dionizu
(Dionysiakd) 16,242—243: Zevs/Jupiter naj bi se priblizal Antiopi v podobi satira.
Prav ta predstava je navdihovala Se umetnike v mnogo poznejsih obdobjih, deni-
mo Anthonisa van Dycka (Jupiter kot satir pri Antiopi, ok. 1630) in Jean-Auguste-
Dominiqua Ingresa (Jupiter in Antiopa, 1851)."

Povsem druga¢no pripoved pa prinasa Pavzanias 2,6,1—4, saj Zevsa/Jupitra
sprva niti ne omeni, temve¢ postavi v ospredje Epopeja iz “Ajgialéje”, kakor naj
bi se prvotno imenoval Sikion po svojem ustanovitelju. O¢itno se je geograf oprl
na sikionsko razli¢ico mita, v kateri je veljal za o¢eta dvojckov Epopej — hiposta-
za Zevsa. Epopej Antiopo, ki slovi po lepoti, ugrabi (sklepamo lahko, da od
doma), zato gredo Tebanci nadenj z oroZjem. V boju sta ranjena oba, on in
Antiopin oce Niktej, vendar Epopej zmaga. Kakor v drugih razli¢icah tudi v

?Rose, 1967, 9, op.

B“Videl za njo sem $e drugo, Antiopo, h¢erko Asépa,

ta je hvalila celo se, da spala je Zeusu v naro¢ju:

dva je rodila mu sina, Amfiona, Zétosa brata,

prva zgradila sta stolnico Tebe s sedmerimi vrati,

stolpe pozidala v krog, zakaj brez teh bi ne mogla,

kakor bila sta mo¢na, prebivati v Tebah prostranih.” (Sovre, 1966, 161)
*Impelluso, 2003, 20—-21.
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ANTHONIS VAN DYCK: JUPITER KOT SATIR PRI ANTIOPI (DETAJL), OK. 1630, KOLN,
WALLRAF-RICHARTZ-MUSEUM. VIR: IMPELLUSO, 2003, 21.

Pavzanijevi Niktej pred smrtjo poveri regentstvo bratu Liku in mu nalozi, naj se
mascuje nad Epopejem ter kaznuje Antiopo. Vendar do ponovnega spopada niti
ne pride, kajti Epopej od rane umre, njegov naslednik pa Antiopo prostovoljno
izro¢i Liku. Ko jo peljejo v Tebe skozi kraj Elévtere ob vznozju Kitajrona, rodi
svoja dvojcka (Elevtere so navedene kot njun rojstni kraj tudi v zgoraj obravnava-
nem odlomku 3,5,5 iz Biblioteke). Sele tu se Pavzanias dotakne povezave z
Zevsom: navede namre¢ verz starogrikega pesnika Azija s Samosa (7. ali 6. sto-
letje pr. Kr.), po katerem je Antiopa spocela “z Zevsom in Epopejem, pastirjem
ljudstev”. Azijeva pesem torej prinasa nekaksen kompromis med splo$no razsir-
jeno in sikionsko razlicico, tako da si Zevs deli o¢etovstvo z Epopejem. Kot je raz-
vidno, pa vedji poudarek na Epopejevi vlogi potegne za seboj $e druge vsebinske
spremembe, denimo to, da Antiopa ne pobegne od doma v Sikion (saj za to nima
razloga), temve¢ jo Epopej ugrabi.

Nadaljevanja o Dirkinem trpincenju Antiope, njenem begu in mas¢evanju
njenih sinov Pavzanias ne prinasa, pa¢ pa v odlomkih 9,17,4-7 in 10,32,10-11
povzame zgodbo tam, kjer drugi nasteti viri s Higinom vred koncajo. Po ve¢
avtorjih je bila Dirka goreca privrZzenka boga Dioniza: v Higinovi Bajki 8 pride na

Kitajron med praznovanjem Dionizovega/Liberovega slavja in v Bajki 7 je ozna-
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¢ena kot njegova bakhantinja, medtem ko zbor v Evripidovih Bakhah njej oziro-
ma istoimenskemu bojotskemu studencu severozahodno od Teb pripisuje celo
posebne zasluge za Dioniza v ranem otro$tvu: “Aheléa h¢i, o Dirka, / deva dista,
ljubezniva, / ti si nekdaj v svojem vrelcu / dete Zeusovo kopala, / ko iz nebesne-
ga je ognja / oce resil ga njegov ...” (520 isl.).” Tudi po Pavzaniju naj bi “Likova
Zena cCastila Dioniza bolj kot katero koli drugo bozanstvo” (9,17,6), zato ga je
njena grozljiva smrt razjezila in nad Antiopo je poslal blaznost, v kateri je blodi-
la po vsej Gr¢iji. Naposled jo je po nakljudju srecal Fékos, Sizifov vnuk ali po
drugi razli¢ici sin morskega boga Pozéjdona, po katerem naj bi dobila ime grska
pokrajina Fékida zahodno od Bojotije, jo ozdravil in se z njo ozenil. Se v
Pavzanijevem casu je bilo v fokiskem mestu Titérea mogoce videti grob, v kate-
rem naj bi bila pokopana Fokos in Antiopa, v Tebah pa majhno gomilo, ki naj bi
pripadala Zetu in Amfionu. Prebivalci obeh mest so zaradi prerokbe vidca Bakisa
verjeli, da bo, ¢e kak Titorej¢an vzame nekaj prsti z Zetove in Amfionove gomile
ter jo polozi na Antiopin grob v ¢asu, ko je Sonce v znamenju Bika, titorejska
zemlja bogato obrodila, medtem ko bo tebanska letina unicena. Zato so
Titorej¢ani v tem obdobju kradli prst z groba dvojckov, Tebanci pa so ga strazili
(9,17,4-5; 10,32,11). Motiv Foka in Antiope je upodobljen tudi v slikarstvu, na
primer v Pompejih.

3. BAJKE 7: ALTERNATIVNA RAZLICICA ANTIOPINE ZGODBE
Pred “Evripidovo” verzijo zgodbe umesti Higin $e eno, ki jo najdemo samo pri
njem. V prevodu se glasi:

VII. Antiopa

Niktejevo héer Antiopo je Epaf z zvijaCo onecastil, zato jo je njen moz Likos
pognal od hise. Ko je bila Ze brez soproga, ji je storil silo Jupiter. Likos se je
ozenil z Dirko, toda ta je pric¢ela sumniciti, da je njen soprog naskrivaj spal z
Antiopo, zato je ukazala sluzabnikom, naj jo vklenejo in zaprejo v temnico. Ko
pa se je Antiopi bliZal ¢as poroda, se je po Jupitrovi volji resila spon in zbeza-
la na goro Kitajron. Ko so jo zgrabili popadki in je iskala prostor, kjer bi rodi-
la, jo je bolecina prisilila, da je porodila kar na razpotju. Otroka so vzredili

5 Sovre, 1960, 43.
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pastirji kot lastna sinova in poimenovali prvega Zetos, a6 tob {nrelv T6-
mov [po iskanju — zetein — prostora za porod], drugega pa Amfion, 6tv év
d68p 7 6tL apel 630v avtov Etexev [ker ga je rodila na cesti ali ob —
amphi — poti], torej ker ga je rodila na razpotju. Ko sta spoznala mater, sta pri-
vezala Dirko na neukrocenega bika in ji tako vzela Zivljenje. Iz njenega trupla
je po milosti Libera, ¢igar bakhantinja je bila, na gori Kitajron® privrel stude-
nec, ki se imenuje “Dirkajski”.

Kot je razvidno, prinasa ta razli¢ica nekaj bistvenih razlik. Medtem ko Antiopa
pri drugih avtorjih sprva ni porocena, je tu omozena z Likom, ki obi¢ajno velja za
Niktejevega brata, torej njenega strica. Tega sorodstvenega razmerja zakonska
zveza sicer ne izklju€uje, vendar v Higinovi pripovedi ni nikjer izrecno izrazeno.
Povsem drugac¢no in dokaj nenavadno je tudi izhodisc¢e zgodbe: Antiopo najprej z
zvijaco zapelje Epaf (ali Epopej), o¢itno na mozevem domu, ko jo ta naZene, pa se
je loti $e Jupiter. Poleg tega, da se ta razli¢ica razhaja z drugimi, je zelo netipi¢na,
saj ne poznamo anti¢ne zgodbe, v kateri bi Zevs/Jupiter ali kak drug bog kazal
zanimanje za Ze onecas¢eno in zavrzeno zZensko;” ponavadi zasleduje devico ali
vsaj krepostno zakonsko Zeno, kakrsna je Amfitrionova soproga in Heraklova mati
Alkména. Se najbolj se pribliza tej shemi razli¢ica zgodbe o Ariadni, ki je postala
splosno razsirjena v helenisti¢ni in rimski knjiZzevnosti ter v upodabljajo¢i umet-
nosti: potem ko Tezéju pomaga pri spopadu z Minotavrom in z njim pobegne, jo
ta zapusti na otoku Naksos, nato pa se oZeni z njo bog Dioniz. Toda pomembna
razlika je, da je Tezej ne zapusti sam od sebe, temve¢ na Dionizov ukaz, tako da
Ariadna ne dobi predznaka zavrzene “manjvredne robe”. Iz rimskega mita lahko
omenimo primer vestalke Ree Silvije ali Ilije, matere dvojckov Rémula in Rema:
med spanjem ji vzame devi$tvo vojni bog Mars, pri ¢emer spocne svoja dvojcka,
vendar se z njo naposled ozeni bog reke Tibere (omenja se tudi Anio, danes
Aniene). A tudi tu je poloZaj drugacen kot v Antiopini zgodbi zaradi hierarhije

«

vpletenih, saj je bil Silvijin prvi “ljubimec” bog, veliko pomembnejsi od njenega
poznejSega soproga. Antiopin primer je nenavaden zato, ker je privlacna za Jupitra
Se po tem, ko jo zlorabi navaden smrtnik.

Higinova zgodba se razhaja s preostalimi viri tudi v psiholoskem detajlu:

edino tu beremo, da je Jupiter Antiopo “posilil” (compressit), medtem ko druge

'*na gori Kitajron: V resnici pri samih Tebah.
"Rose, 1967, 9, Op.
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ToRO FARNESE (“FARNESEJEV BIK’) 1Z KARAKALOVIH TERM V RIMU.

Ta najvedji ohranjeni primerek anti¢nega kiparstva (ok. 160 po Kr.) je posnet po
skulpturi, ki sta jo v 1. stoletju pr. Kr. izklesala brata Apolénij in Tavrisk iz Tral. Izvirnik
je pripeljal z Rodosa v Rim rimski drzavnik, knjizevnik in mecen Azinij P6lion
(76 pr. Kr.—4 po Kr.) ter ga dodal svoji znameniti umetnigki zbirki, v okviru katere ga
omenja Plinij starejsi v Naravoslovju 36,34,1-3: “... Zetos in Amfion ter Dirka, bik in vrv
iz istega kamnitega bloka, vse dela Apolonija in Tavriska, ki so bila pripeljana z Rodosa.”
Skupina predstavlja Zeta in Amfiona (slednjega spoznamo po liri) z bikom, na katerega
bosta privezala Dirko (levo spodaj), medtem ko stoji Antiopa v ozadju (desno). Kopija se
danes hrani v Narodnem arheoloskem muzeju v Neaplju kot del Farnesejevih zbirk.
Vir: Museo Archeologico Nazionale di Napoli, fotografija: Luciano Pedicini.
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pripovedi vsebujejo nevtralne izraze (gravidam fecit “napravil nose¢o” v Bajkah 8,
taty, ouvijhdev v Biblioteki 3,5,5), v Odiseji pa se Antiopa celo postavlja s svojo
trofejo (11,261). Razli¢ica, ki jo prinasa Higin v Bajkah 7, torej tako z vsebino kot
z izborom besed $e potencira podobo Antiope kot tragi¢ne Zrtve: zlorabljena je
kar dvakrat, in sicer izrecno proti svoji volji.

Naposled velja omeniti $e povezavo med Dirko in istoimenskim studencem,
ki v gornji razli¢ici prav tako odstopa od na primer tiste, ki jo najdemo v Biblioteki
3,5.5- V slednji namre¢ vrzeta Zetos in Amfion njeno truplo v studenec, ki zato
dobi njeno ime, medtem ko v Bajkah 7 studenec “po Liberovi milosti” privre Sele
iz njenega trupla (Pavzanias 9,25,3 pove zgolj, da nosi recica Dirka ime po Likovi
Zeni, ki sta jo Antiopina otroka zaradi trpin¢enja njune matere ubila, nastanka
re¢ice pa ne razlaga podrobneje). Tako nam Bajke 7 prinasajo zanimivo in svoj-
stveno razli¢ico Antiopine zgodbe, ki bi nam sicer ostala neznana.
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Maja SuNCIé

Svoboda govora in prilizovanje v
Plutarhovem Kako razlikovati prilizovalca
od prijatelja

Izvle¢ek: Clanek analizira vprasanje svobode govora oz. odkritosrénosti, ki ga
Plutarh analizira znotraj razprave o prilizovanju. Svobodo govora oz. odkrito-
sr¢énost predstavlja kot enega najpomembnejsih znakov prijateljstva, obravnava
pa tudi koncepte svobode govora v javnem diskurzu. Analizo in kontekstualizaci-
jo Plutarhovega spisa primerjam s Foucaultevimi izpeljavami o parrhesia, ki
pojma svobode govora oz. odkritosr¢nosti ne bere v kontekstu obrata od prilizo-
val¢evega neodkritosr¢nega govora, ampak izpostavlja svobodo govora kot
obrambo proti samoljubju, philautia.
Klju¢ne besede: parrhesia, svoboda govora, odkritosrénost, prilizovanje, samo-
ljubje, prijateljstvo, Foucault

UDK: 177: 821.14°02.09

Freedom of Speech and Flattery in Plutarch’s How to Tell a
Flatterer from a Friend

Abstract: The paper examines the notion of freedom of speech, or frankness,
as analysed by Plutarch in his treatise on flattery. In addition to presenting it
as one of the most important tokens of friendship, Plutarch discusses the
concepts of free speech in the context of public discourse as well. His analy-
sis and the contextualisation of his text are compared to the thesis of the
parrhesia developed by Foucault, who does not read free (or frank) speech
as a reversal of the flatterer’s lack of frankness, but emphasises it instead as
a defence against self-love, philautia.

Key words: parrhesia, freedom of speech, frankness, flattery, self-love, friend-
ship, Foucault
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OKVIR RAZPRAVE O MAPPHEIA: PRILIZOVALEC IN PRILIZOVANIJE
Iaperota, svoboda govora, se je v demokrati¢nih Atenah uvr$cala v “demokrati¢ni
niz” pravic in dolZnosti svobodnega moskega: mwoAtteta, drzavna ureditev, dnp.oxpo-
ttar, demokracija, tovyopta, enakovreden govor oz. pravica do enakovrednega govo-
ra, LoovopLa, pravica vseh drzavljanov do sodelovanja pri oblasti. V ohranjenih bese-
dilih se beseda prvi¢ pojavi pri Evripidu v 5. stol. pr. n. $t., ki svobodo govora proble-
matizira v nekaterih svojih dramah. Konteksti pomena so se spreminjali, ¢eprav nam
je danes na videz najbliZja definicija, ki je veljala za Atenca, ¢lana “moskega kluba”
demokracije, kjer je bila svoboda govora pravica vsakega drzavljana. Beseda mappy-
ota se v predhodnih ureditvah ne pojavlja, medtem ko imajo v poklasi¢nem obdob-
ju pomembno vlogo klientelizem, ¢ast in ugled, izrazita druzbena hierarhija ipd., kar
je imelo tudi slabe stranske ucinke, kot so prilizovanje, parazitstvo, obrekovanje itd.
Koncept apenota s pomenom “svoboda govora” se pomakne iz javne v zasebno
komunikacijo, kjer pomeni “odkritosr¢nost” in “odkrit govor”.

V zasebni kontekst se vpisuje tudi Plutarhova analiza mappnota, ko razgrne
navodila, kako razlikovati prilizovalca od prijatelja. Plutarh razpravlja o mapevota,?
kar v slovens¢ino odvisno od konteksta prevajamo kot svoboda govora, odkritosr¢en
govor, odkritost, odkritosr¢nost, glagol je odkrito povem oz. povedati, odkrito govo-
rim oz. govoriti, Tappnotalopat, Tapenotalesdar, kar véasih prevajamo tudi kot
brezobzirno ali neobrzdano govoriti. Beseda napevjotastyg, odkritosrénez, se v kla-
si¢nih besedilih ne pojavlja, zasledimo jo Sele kasneje, npr. pri Plutarhu in Lukijanu.

Izhodis¢e za analizo je Plutarhov spis Kako razlikovati prilizovalca od prijatelja
(Tég &v tee Stanptvete TOV xéhana 1o @lhov, Quomodo adulator ab amico inter-
noscatur), ki spada v zbirko Moralia ali Eticni spisi.® Pri analizi se ne bomo ukvar-
jali z vprasanjem prilizovalca oz. prilizovanja, ampak s Ttapenota (svoboda govo-
ra, odkritosr¢nost), ki v spisu nastopa kot pomembno orodje razlikovanja med
prilizovalcem in prijateljem. Problematizacijo bomo omejili na kontekstualizaci-
jo prevoda izbranih odlomkov iz spisa, pri ¢emer bomo med drugim izpostavili
problematiko Zanra, ki je po mojem mnenju klju¢na za razumevanje.

Kljub intenzivnemu preucevanju Plutarhovega opusa znotraj plutarhisti¢nih
sekcij besedilo v zadnjih letih ni bilo delezno posebne pozornosti. Izpostavim

>V angles$¢ino obi¢ajno prevajajo freedom of speech, frank speech, frankness, v nems¢ino
kot Freimiitigkeit, francosko kot franc-parler, franchise, italijansko franchezza, $pansko
franqueza.

*Glej predvsem Ziegler, 1951, stolpci 800-803.
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lahko pregledno in informativno $tudijo k francoskemu prevodu, ki jo je napisal
Jean Sirinelli.* Se nazornejso analizo je podal priznani italijanski plutarhist Italo
Gallo® v spremni $tudiji k italijanskemu prevodu spisa, saj v njej predstavi tudi
analizo mapprnota in jo primerja s Filodemovim spisom O svobodi govora. Ernesto
Valgiglio® se v svoji $tudiji ukvarja s filoloskim problemom etabliranja besedila na
podlagi rokopisov, zato za to analizo ni uporaben. Clanek Ane Jiménez San
Cristébal’ spis bere skozi optiko prijateljstva in izpostavi pomen mapernota za
razumevanje. V SirSem kontekstu samoljubja, gthavtia, besedilo analizira Luc
van der Stockt.®* Med starej$imi analizami besedila v kontekstu prijateljstva,
@LAta, v avtorjevem korpusu lahko izpostavimo Fraissovo’ Studijo prijateljstva v
antiki in Fuhrmannovo' analizo podob pri Plutarhu.

Za primerjavo smo vzeli Foucaulta in zapis njegovih neavtoriziranih stenogra-
mov s predavanj na kalifornijskem Berkeleyju jeseni leta 1983, ki so bila objavlje-
na v knjigi Fearless Speech. Foucault” mapenota vpisuje v svoj koncept “skrbi
zase”, ki ga lahko delno apliciramo na Plutarhove izpeljave. Foucaulteve ideje so
zanimive, saj je njegov koncept drugacen od pristopa plutarhistov*? in drugih spe-
cialistov za anti¢ne $tudije, obravnavo pa razsiri na daljse ¢asovno obdobje (do
konca antike, vklju¢uje celo omembe pri cerkvenih ocetih), ¢eprav mnogokrat
ostaja zgolj na fragmentarni ravni, kar je delno povezano tudi z dejstvom, da gre
za zapis predavanj. Podobno velja tudi za analizo Plutarhovega besedila, pri
Cemer se osredoto¢i zgolj na samoljubje,® prilizovanje pa povsem zanemari.
Kljub temu so njegove ideje dobro izhodi$¢e za analizo, ker se problema loteva
na drugacen nacin in (po lastnih besedah) ne izhaja iz zgodovine idej, ampak iz

zgodovine misli:* tako se loti tudi problematizacije Tapprnota.

*Sirinelli v: Klaerr, Philippon, Sirinelli, 2003, 65-81.
>Gallo v: Gallo, Pettine, 1988; glej tudi Gallo, 1988.
*Valgiglio, 1985-86.

7Jiménez San Cristébal, 2001, glej predvsem 263-269.
8 Stockt, 1999.

°Fraisse, 1974, o Plutarhu glej predvsem 434—441.

Y Fuhrmann, 1964.

"Foucault, 2001, glej tudi Foucault, 1993.

2V ¢lankih, ki sem jih preverila, Foucaulteve analize problema nih¢e ne omenja niti z njo
ne polemizira.

B Foucault, 2001, 133-137.

" Foucault, 2001, 74.
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Plutarhova razprava o mapprota je umesCena v okvir analize prilizovalca, »6-
Nek, in njegovega obnasanja ter tega, kako ga razlikovati od prijatelja, pthog. O pri-
lizovanju, xohaxeta, in prilizovalcih, x6Aaxeg, so v antiki razpravljali v razli¢nih
zanrih. Prilizovalci so bili priljubljena tar¢a komediografov: lotil se jih je
Epiharmos, Aristofan predvsem v Miru in v Vitezih, Evpolis v Prilizovalcih in
Menander v Prilizovalcu. Lik prilizovalca nastopa tudi v Ksenofontovem Simpoziju.”
Problematiko prilizovanja so obdelovale skoraj vse filozofske 3ole: Platon je v
Gorgiju prvi predstavil filozofsko teorijo prilizovanja, vprasanje sta obdelala tudi
Aristotel® in njegov naslednik Teofrast, ki je prilizovanje opredelil v Znacajih:
“Prilizovanje imenujemo sramotno vedenje, ki prinasa prilizovalcu korist.”™”
Peripatetiki in stoiki so vsak razvili lastno tradicijo pri obravnavanju prilizovanja,
ravno tako kiniki, npr. Antisten," Krates in Favorin. Po Stobaju® je Favorin prilizo-
valce primerjal z Aktajonovimi psi, ki napadejo in pozrejo svojega gospodarja in
rednika. S problematiko se je ukvarjal tudi Cicero v spisu O prijateljstvu. Iz tak$ne
tradicije izhaja tudi Plutarh v spisu Kako razlikovati prilizovalca od prijatelja.

Pri anti¢nih avtorjih sta prijatelj in prilizovalec predstavljena kot nasprotna pola
tistega, kar se zdi dobro, prijetno in koristno, zaradi ¢esar je prilizovalca tezko raz-
krinkati. Po Ciceronu® je primerjava med prilizovalcem in prijateljem stalno mesto
v retoriki, Seneka® pa se ¢udi nad podobnostjo med prilizovanjem in prijateljstvom.
Zajedljivi moralist Lukijan nam sporoca, da se prilizovalci plazijo vsepovsod in diha-
jo vsakemu za ovratnik. Kdor se obdaja s prilizovalci, ki ga nezasluzeno hvalijo, se po
njegovem mnenju obnasa kot grde Zenske: “Kje je torej kaj prijetnega v tem, razen
¢e ni kdo tako brez uma, da uziva v hvali, ki se da kot ni¢ ovre¢i? To je tako, kakor ¢e
grdi ljudje, posebej Zenske, od slikarjev zahtevajo, da jih naslikajo kar se da lepe.””

*Ksenofont, Simpozij, 1.14-15.

' Aristotel, Evdemova etika, 7.4 (1929a 20-b1); v odnosu do prijateljstva glej Nikomahova
etika, 8.3.

" Teofrast, Znacaji, “Prilizljivost” (prev. A. S.).

18 Glej tudi Plutarh, O lazni skromnosti, 536b.

1 Stobaj, Cvetober, 3.14.12.

*Cicero, O prijateljstvu, 24.89 s. s.

' Cicero, O govorniku, 3.29 (117).

*Seneka, Pisma, 5.45.7.

% Lukijan, Kako pisati zgodovino, 13.1-6 (prev. M. S. K.); primerjaj tudi s Plutarh, O samohvali,
ki ne vzbuja zavisti, kjer ne razpravlja o potrebi drugih, da jih hvalimo, ampak o lastni potrebi
po samohvali; oboje lahko izpeljemo iz samoljubja, ki je problemati¢no tudi pri prilizovanju.



SVOBODA GOVORA IN PRILIZOVANJE V PLUTARHOVEM KAKO RAZLIKOVATI PRILIZOVALCA OD PRIJATELJA

Koncept anti¢ne napprota, svobode govora oz. odkritosrénosti, spada v kate-
gorijo zgodovinske antropologije ¢ustev in zahteva tudi retori¢ne spodobnosti:
kdor hoce biti uspesen odkritosr¢nez, mora dobro poznati psihologijo, ¢e hoce s
svojo odkritosr¢énostjo dose¢i zastavljeni cilj, tj. nekoga poboljsati oz. biti kori-
sten. V spisu nam avtor po to¢kah razgrne vaje oz. delovni zvezek o problemu
“kako biti dober prijatelj”. Njegov koncept ni ve¢ vpisan v kontekst politi¢cnega
diskurza atenske demokracije, saj je Tappmota opredeljevala razliko med svobod-
nim ¢lovekom in suznjem, ampak se vpisuje predvsem v mikrokozmos prijatelj-
skih odnosov in odnosa do samega sebe. Plutarh zato nasteje niz psihologkih pre-
izkusov, kako naj testiramo prave ali navidezne prijatelje, jih lo¢imo od “ponare-
jenih”, “nepravih” v preobleki prilizovalca in se tako pripravimo na trenutek, ko
bomo morda neko¢ potrebovali pravega prijatelja, da takrat ne ostanemo z laz-
nim prijateljem kot s ponarejenim denarjem praznih rok, brez prijateljske pod-
pore in v veliki stiski.

POoGUM IN MEJE SVOBODE

Pregled filozofske konceptualizacije bomo omejili predvsem na Platona in
Aristotela, ki sta imela velik vpliv na Plutarhovo razmisljanje tudi o tem vprasa-
nju, medtem ko se s stalis¢i drugih filozofskih $ol ne bomo ukvarjali, ¢eprav so
pomembna za razumevanje koncepta in njegovega spreminjanja.** Filozofska tra-
dicija razprav o Tapprota izvira iz krize te institucije in Sirse krize demokrati¢ne
ureditve v Atenah. Filozofi ne nasprotujejo mapenota kot taki, ampak negativ-
nim implikacijam, ko jo za¢nejo uporabljati tisti, ki ne spadajo med “najboljse
med mozmi”; zenske te pravice do mapenola niso imele, razen v narobe svetu
grske drame, kjer so izrekale odkritosr¢no kritiko na rac¢un stanja v polis.

Platon v Drzavi opredeli skupnost osebne svobode in svobode govora:
“Predvsem so ti ljudje svobodni — in polis je poln svobode ter svobode govora; v
njem je vsakomur dovoljeno poceti, kar hoc¢e.” Svobodi govora je Platon naspro-
toval, ker je omogocala, da ima vsak posameznik svobodno izbiro zivljenjskega
sloga, kar po njegovem mnenju ni primerno.

Aristotel vpraSanju ni posvecal posebne pozornosti, vendar lahko v
Nikomahovi etiki, kjer govori o svobodi govora, zasledimo odprt prezir do mno-

**Natan¢na Studija epikurejskega vpliva na Plutarhovo obravnavanje napprota glej Gallo,
1987.
*» Platon, Drzava, 557b (prev. G. K.).
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zic. Po njegovem je svoboda govora pravica in obenem dolznost svobodnega ¢lo-
veka, ki vedno govori resnico: “V svojih besedah in dejanjih je odkrit, izraza se
svobodno (to si lahko privos¢i, ker prezira drhal) in vedno govori resnico, razen
kadar si pred gmoto povprecnezev dovoli kako ironijo.”* Iz tega bi lahko domne-
vali, da zagovarja svobodo govora med enakimi, ne pa absolutne svobode govora,
saj mora imeti posameznik to¢no dolo¢ene “kvalifikacije”: mora spadati med naj-
boljse med mozmi.

Platon izpostavi pomen in redkost poguma: “Nekateri, ki so mu pomagali
priti na oblast in imajo tudi sami mo¢, Se vedno govorijo odkrito, tako pred njim
kot med seboj, in grajajo to, kar se dogaja — vsaj tisti, ki so najpogumnejsi.”” V
demokrati¢ni ureditvi je morala biti svoboda govora v korist polis, tj. vsem nje-
nim drzavljanom, medtem ko se je v nedemokrati¢nih nacinih koristnost nana-
$ala zgolj na kralja, hegemona, tirana: “Kralj namre¢ ni bil zavisten, temvec je
dopuscal svobodo govora in je Castil tiste, ki so znali o ¢em svetovati.” Ravno
to klju¢no razliko izpostavlja tudi Foucault,” ko govori o zahtevi po pogumu, ki
je nujna zahteva za napprnotactrc (odkritosréneza). Pogum, da je posameznik
raje povedal, kar misli, kot to zamolcal, da se ne bi komu zameril, ni bil potre-
ben samo v odnosu do kraljev, vladarjev, ampak tudi v odnosu do ljudstva: odkri-
tosrénez je govoril v nasprotju s splo$nim okusom in prepri¢anjem, torej se je
obnasal neprilizovalsko, kar je bilo nevarno pocetje. Ilappnota lahko s tega
vidika opredelimo kot vrsto kritike (nekdo ne potrebuje poguma, da bi hvalil ali
govoril prijetne reci).

Pogum ni zadostni pogoj, saj je moral biti odkritosr¢énez oz. TappnoLacthg
tudi moralna avtoriteta, sicer mu odkrite besede kritike ne bi pristajale: “Nimam
izkusSnje pogovora s Sokratom, vendar pa sem prej, kot je videti, izkusil njegova
dela in v njih sem odkril, da je vreden lepih pogovorov in vse svobode govora.”
Tudi Plutarh poda podobno opredelitev, ko izpostavi pomen poguma, vendar je
njegov kontekst zgolj Se prijateljski:

“Med mnogimi je zelo malo takih, ki si drznejo odkritosréno govoriti, name-

sto da bi prijateljem poskusali ugajati; in med temi malostevilnimi ni lahko

*® Aristotel, Nikomahova etika, 1124b 28—30 (prev. K. G.).
7 Platon, Drzava, 567b (prev. G. K.).

*Platon, Drzava, 694b (prev. G. K.).

»Foucault, 2001, 15-17.

*Platon, Lahes, 189a-b (prev. G. K.).
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najti takega, ki bo vedel, kako naj to stori, ampak take, ki si domisljajo, da

govorijo odkritosréno, ¢e zalijo ali grajajo.”

Tudi Platon kritizira prilizovalsko teznjo k ugajanju, ki zaznamuje neprija-
teljsko in neodkritosr¢no drzo: “Mislim namre¢, da se morava z vama pogovo-
riti spro$¢eno (rappmnotalesdar), saj obstajajo ljudje, ki taksne re¢i zasmehuje-
jo in ne povejo tega, kar mislijo, Ce se jih vprasa za nasvet, temve¢ govorijo
drugo, v nasprotju s svojim mnenjem, ko uganjujejo, kaj si misli tisti, ki jih je za
nasvet vprasal.”*

Pri filozofih in pri govornikih se kasneje razvije predvsem negativna konotacija
v pomenu “predrznega”, “neobrzdanega” govorjenja, bodisi da gre za slab znacaj
(svobodo govora imajo lahko po anti¢nem prepri¢anju samo najboljsi med mozmi)
ali pa tudi za vpliv intoksikacije z vinom.* Neregulirana mappnota je enaka nere-
guliranemu opijanjanju, pitju Cistega vina, kar gre z roko v roki z razbrzdanim
govorjenjem in obnasanjem. Metaforo lahko razberemo iz besedne zveze “napiti se
nemesanega vina svobode”.** Plutarh omejuje pijano odkritosrénost kot odsotnost
poguma, torej klju¢nega vzvoda za mwappmota: kdor trezen nikoli ne govori odkrito-
sr¢no, ampak samo takrat, ko se ga napije, je kot strahopetni psi.*

S taks$nega staliS¢a pa govori Izokrat, ko izraza svojo kritiko do izprijene
demokracije, kjer se pravice in svobos¢ine zlorabljajo, prave svobode govora pa
sploh ni ve¢. Izokrat v govorih O miru in Aeropagitik (oba napisana 355 pr. n. §t.)
predstavlja pojem zgolj v slabSalnem pomenu: govoriti ljudstvu tisto, kar je v
nasprotju s tistim, kar hocejo slisati, je nevarno, ljudstvo hoce samo prilizoval-
ce, mappnota se je povsem izpridila, ravno tako demokracija. Iz podobnega kon-
teksta propada atenske demokracije nastopa verjetno tudi Teofrastovo mnenje o
pretirani mappnota, ki prestopa meje svobode govora in meji na obrekovanje in
razuzdano govorjenje: “Obrekovanje mu pomeni ‘svobodo govora’, ‘demokrati-
¢no svobos¢ino’ in ‘osebno neodvisnost’; to pa mu velja ve¢ kot vse drugo v

Zivljenju.”

' Plutarh, Kako razlikovati prilizovalca od prijatelja, 66a (prev. M. S.).
*Platon, Lahes, 178a-b (prev. G. K.).

¥ Platon, Drzava, 649a-b (prev. G. K.).

* Platon, DrZava, 562d.

* Plutarh, Kako razlikovati prilizovalca od prijatelja, 68d.

3 Teofrast, Znacaji, “Obrekljivost”, 28.6.2—3 (prev. A. S.).
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Plutarhove omejitve svobode govora so povsem drugacne, izhajajo iz zasebne-
ga konteksta, odnosa med dvema prijateljema, torej ne gre za svobo$¢ino drza-
vljana v odnosu do skupnosti oz. v odnosu do drugega drzavljana v javnem
diskurzu. Plutarh zagovarja stali$¢e, da je Tappnota nujna, vendar ne sme biti
neobrzdana in brez pravil, sicer je $kodljiva. Z nepravilno rabo mapenota se pri-
jatelj, ptAog, obnasa kot sovraznik, éy9pbc, saj povzro¢i nekoristno bolecino, ¢e
govori resnico na neprimeren nacin in ne izbere prave priloznosti, xatpéc.
Moralisti¢ni pristop zahteva koristnost brez skodljivosti za vse vpletene, kar pa je
tezko dosedi: tega se zaveda tudi avtor, zato razgrinja tako Siroko paleto nasvetov
in primerov pravilne oz. nepravilne rabe, ki funkcionirajo kot delovni zvezek.

Plutarh poskusa opredeliti u¢inkovito odkritosr¢nost, ki zelo odstopa od defi-
nicij v demokrati¢nih Atenah, kjer je bila tappmota politi¢no orodje, “kako govo-
riti ljudstvu v njegovo korist in v korist polis” na nacin, ki jim ne godi (torej anti-
demagosko, ne kot npr. veleprilizovalec Alkibiad) in ne v skladu s prevladujo¢im
okusom: “Zdaj pa bomo za to verjetno potrebovali nekega drznega moza, ki bo
prav posebej izkazal spostovanje svobodi govora s tem, da bo povedal, kar se mu
zdi najboljse za polis in njegove prebivalce.”

Nevarnost tak$nega pocetja je bila vedno prisotna, saj so imeli Atenci institu-
cijo ¢repinjske sodbe, s katero so odstranili tiste, ki se jim niso dobrikali. Huj$o
kazen je placal Sokrat, ki je sicer po lastnih besedah znal govoriti tako, da bi se
prikupil svojim sodnikom in bi ga oprostili, vendar tega ni hotel.* Ceprav se
Plutarhova opredelitev mappmotio nanasa predvsem na prijateljske odnose, vse-
buje spis tudi $tevilne primere, ki kaZejo na neenako prijateljstvo med govorcem
— odkritosr¢éneZzem — in oblastnikom.* V odlomku se osredotoca predvsem na
odkritosr¢en govor v prijateljskih odnosih:

Ker se je torej sramotno zateci k prilizovanju, ko si prizadevamo ugajati, je

ravno tako sramotno, ¢e med izogibanjem prilizovanju s pretirano odkritost-

jo unic¢imo prijateljstvo in medsebojno obzirnost; da bi se izognili eni in drugi
skrajnosti, je treba, kot pri mnogih drugih re¢eh, izbrati srednjo pot. Tema od
nas zahteva nadaljnjo obdelavo, ki bo, kot se zdi, dolo¢ila sklep razprave.*

*Platon, Drzava, 835c¢ (prev. G. K.).

* Glej npr. Platon, Apologija.

** Glej tukaj npr. Platonovo odkritosrénost do sirakuskega tirana Dionizija, 26. poglavje,
67c—e.

* Kako razlikovati prilizovalca od prijatelja, 66d—e (prev. M. S.).
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TEZAVE zZ ZANROM

Takoj na zacetku 1. poglavja spisa Plutarh Apolona postulira kot pokrovitelja
napernota (prilizovalec je sovraznik Apolona), medtem ko ga Foucault v analizi
pojma v Evripidovi drami Ion* zaradi molka oz. zamol¢anja resnice postulira
kot neodkritosréneza,” negacijo mapprnota, kar postavlja na glavo izhodisce
Plutarhovega spisa, ki ga Foucault ravno tako obravnava, vendar tega ne omeni.
Zaradi podcenjevanja in zanemarjanja obrednega znacaja grike tragedije, sprico
Cesar veljajo znotraj tragi¢nega Casa in prostora druga¢na, na glavo obrnjena pra-
vila, pride do pogoste napake pri sklepanju. Pri orisu problematike mappnota in
napenotactis Foucault” postulira, da vladar ali nekdo na visokem polozaju ni
odkritosr¢nez, saj se nikogar ne mora bati — je na vrhu, do nikogar ni v podreje-
nem polozaju. Govori, kar se mu zljubi, in ne potrebuje poguma, kar ne velja za
odkritosréneza, ki z rabo svobode govora vedno tvega. Ce Apolon v Tonu laze oz.
mol¢i, zaradi tega ni neodkritosrénez, ampak kve¢jemu laznivec, kar pa ni eno in
isto. S tega vidika bi lahko podvomili o njegovem pokroviteljstvu svobode govo-
ra, vendar bi se pri tem zmotili: tragedija problematizira obredni ¢as narobe
sveta. Podobno kot komedija, ki jo Plutarh tako kot ve¢ina filozofov zavraca in
podcenjuje njeno komicno mapenota, ima tudi tragedija obredni znacaj, zato
tistega, kar izrekajo in po¢nejo znotraj obrednega ¢asa, ne smemo $teti kot repre-
zentacijo obicajnega, tj. izvenobrednega vsakdanjika.

Foucault* bolj ali manj podrobno analizira primere iz Evripidovih tragedij,
medtem ko z besedami anti¢nih avtorjev izraza negativno mnenje o komic¢ni
mapperotla, s katero se neposredno ne ukvarja. Pri analizi zanemari obredno zna-
¢ilnost tragi¢ne mappmota, ki vkljucuje tudi koncept narobe sveta: Apolon je v
Ionu laznivec oz. tisti, ki prekriva resnico, zenske se ukvarjajo s tem problemom
in o njem razpravljajo, ¢eprav nimajo pravice do mappnota (Krevza v Ionu,
Elektra, Klitajmestra v Elektri, Jokasta v Feni¢ankah, Fajdra v Hipolitu), vse skupaj
pa lahko vpiSemo v kontekst karnevalskega. Ker komic¢na odkritosr¢nost niko-
mur ne koristi zaradi svojega neprimernega pristopa, zakaj potem v druga¢nem
kontekstu obravnavati tragedijo, kjer bomo ravno tako zasledili vse, kar je nenor-
malno v “normalnih razmerah” neobrednega ¢asa in prostora. Primerov zaradi

# Analizi Jona Foucault posveti najve¢ pozornosti, str. 36-57.
*Foucault, 2001, predvsem 40—44.

“Foucault, 2001, 16.

*Foucault, 2001, 27-71.
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prostorske omejenosti ne bomo navajali, saj zgolj ilustracija in hitra analiza ne
zadostujeta, da bi pokazali na klju¢no razliko v Zanru. Se pomembnejsa je proble-
matika spola, ki jo Foucault kot tudi drugje v svojem opusu zlahka zanemari in
priro¢no Zenski govor v drami Steje za enakovrednega moskemu govoru izven
dramskega diskurza, kar je povsem zgreseno. Podrobnejsa analiza nam bi omogo-
¢ila druga¢no postulacijo mapprota v klasiénih Atenah, saj Zenska wappnota in
SirSe zenski govor v drami hkrati subvertira in konsolidira druzbene strukture
atenske demokracije. Ampak o tem ob drugi priloznosti. Tukaj si bomo zgolj
pogledali Plutarhovo svaritev pred komi¢no wappmota v 26. poglavju (glej prevod
odlomka spodaj).

STRUKTURA KAKO RAZLIKOVATI PRILIZOVALCA OD PRIJATELJA

Zgradba spisa kaze dva velika dela: od 1. do 24. poglavja se ukvarja z naslovno
temo, tj. s prilizovalcem in s tem, kako ga lo¢iti od prijatelja; drugi del se za¢ne
v 25. poglavju in se posveca mapprnota, kljuéni lastnosti prijatelja in njegovega
obnasanja v medsebojnih prijateljskih odnosih. Teoretsko zasnovo razprave raz-
grne v 1.—4. poglavju, nakar se do konca 24. poglavja ukvarja z dokazovanjem, ki
ga podkrepi s Stevilnimi primeri, zakaj je nujno razlikovati prilizovalca od prija-
telja. Kontinuiteto oz. prehod med prvim in drugim delom razprave lahko razbe-
remo v 17.—20. poglavju, kjer vpelje temo in izpostavi odsotnost prave wappnota
pri prilizovalcu. Od 25. poglavja naprej pa se obsirno loti razprave in analize
napprota. Razpravo v drugi del spisa uvede z omembo Aleksandrovega zbora
prilizovalcev, ki so velikega vojskovodjo uni¢ili, saj so mu preprecili, da bi bil v
stiku z realnostjo, zaradi ¢esar se mu je od samoljubja in samopomembnosti
omracil um (25). Sledi velik segment (25-37), kjer se ukvarja s pravilno oz.
nepravilno rabo mappmota in napotki, kako se izogniti stranskim uc¢inkom odkri-
tosrénosti.

Na zacetku spisa opredeli samoljubje, gthavtia, kot veliko nevarnost, saj
nam onemogoca dostop do samospoznanja, hkrati pa nas izpostavlja tako notra-
njemu kot zunanjemu prilizovanju (1). Prilizovalca je treba razkrinkati, da nam
ne bi $kodil in da ne bi namesto s pravim, zanesljivim in preizku$enim prijate-
ljem ostali praznih rok,* tj. je z laznim prijateljem kot z laznim denarjem, ko ga

potrebujemo. Prilizovalca ni lahko lo¢iti od prijatelja, saj hvala in prijetno nista

*Glej tudi Plutarh, O mnostvu prijateljev: prijatelj utelesa dobro, prijetno in koristno, ven-
dar ga je treba preizkusiti.
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jasna znaka prilizovanja, znacilna sta namre¢ tudi za prijateljstvo (2). V naspro-
tju s prilizovalcem je bistveno laZje razkrinkati in spoznati prisklednika, saj so
znaki prisklednika jasnejsi (3), medtem ko se prilizovalec potuhne s posnema-
njem lastnosti prijatelja, zato ga je od prijatelja tudi tezko lo¢iti (4). Prijateljstvo
temelji na dobrem, prijetnem in koristnem ter na podobnosti znacajev in okusov,
vse to pa posnema prilizovalec, ¢igar izjemna spretnost je ravno opona$anje in
prili¢enje zdaj enemu zdaj drugemu prilizovanemu (5). Zaradi tega je prilizova-
lec kot kameleon, kot polip, zdaj je tak, potem spet drugacen, ne kaze stalnosti,
ampak je spremenljiv in se vedno prilagaja okusu tistega, kateremu se Zeli priliz-
niti in predstaviti kot prijatelj (6-8). V nasprotju s prijateljem prilizovalec po-
snema tudi napake, medtem ko nas prijatelj zaradi napak osteje (9). Prilizovalec
se trudi, da nikoli ne prekosi prilizovanega, ampak se vedno kaze kot slabsi in
manj vreden, da bi tako bolj ugajal svoji “zrtvi” (10). Smoter prilizovalca je uga-
jati, ne pa tudi biti koristen, kar je pomembna komponenta prijateljstva.* Hvala
ni vzgojna ali moralna, saj hvaljenega pokvari (12). Hvala sama na sebi ni slaba,
¢e je upravicena in zasluZena, medtem ko prilizovalec hvali samo pomembneze
in vplivneZe, ne hvali pa dejanj nekoga nepomembnega oz. tistega, od kogar ne
more pric¢akovati koristi (13-16).

Prilizovalec se ne loteva mappnota, ¢e pa se, potem govori zgolj o malenkost-
nih in nepomembnih napakah. Prilizovalec celo grajo pogosto spreobrne v
posredno hvalnico: tj. namesto da bi grajal, prikrito hvali (18—19). Prijatelj nago-
varja razumni del duge, prilizovalec pa nerazumnega, Custvenega (20).
Prilizovalec nam ponuja usluge in podporo tudi pri moralno spornih podvigih
(21-23), medtem ko se pomo¢i pri vrlih dejanjih izogiba in nas od taksnih dejanj
odvraca. Poskusa pa nas tudi odvrniti od pravih prijateljev, saj nam ti razodevajo
resnico o nas samih, tudi e je ta neprijetna (24).

V zacetku drugega dela razprave se vrne k izhodis¢ni tezi o nevarnosti samo-
ljubja in samozadostnosti (25). Izpostavi, da mora biti svoboda govora brez oseb-
nega interesa (26), da ne sme vsebovati pikrosti ali posmehovanja, da ne sme
izhajati iz zamere zaradi krivice, ki smo jo kdaj prej utrpeli (27), torej postavi celo
vrsto omejitvenih pogojev. Svobode govora se moramo vzdrzati, ¢e gre za ljudi v
nesreci: primeren trenutek za svobodo govora je, ko gre nekomu zelo dobro in bo
odkrito grajo na svoj ra¢un bolje sprejel (28-29). Odkritosréen govor mora biti
precizen, Ceprav je vcasih posreden — npr. ko grajamo podobno napako pri

* Primerjaj tudi s Plutarh, O mnostvu prijateljev.
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nekom drugem -, kritika prijatelja mora biti izrecena zasebno, ne pred drugimi,
pogosto pa je treba kritiko pomesati tudi s hvalnicami, da bo “pacient” grenko
pilulo svobode govora lazje in brez vecjih stranskih uc¢inkov pogoltnil (30-32).
Ce koga grajamo, potem je nedopustno, da v isti sapi nekoga drugega hvalimo
(33). Svobode govora ne smemo zlorabljati za malenkostne in nepomembne rec¢i,
ampak jo uporabiti samo za pomembne napake, ki od nas zahtevajo, da reagira-
mo in okaramo prijatelja z najbolj$imi nameni (34—35). Zgolj v primerih, ko je
odkrit govor orodje za odvrnitev od slabih dejanj, je treba biti tudi netakten,
direkten in nepopustljiv pri graji, sicer pa odkritost zahteva prefinjenost in uvi-
devnost (36-37).

Besedilo spada med daljSe in najzanimivejSe spise v zbirki Moralia. Vsebuje
Stevilne citate, anekdote in celo avtorjeve lastne spomine (54a, 70e). S citati
nastopa veliko Stevilo osebnosti, ki jim je Plutarh v biografskem delu svojega
opusa posvetil Zivljenjepis oz. pisal v kak$nem od Zivljenjepisov (Aleksander,
Fokion, Antipater, Alkibiad, Antonij, Demosten, Dion, Solon idr.). V spisu pred-
stavi tudi $iroko paleto prispodob; do 25. poglavja prevladujejo zivalske primerja-
ve: opica (64e-f), pes, mrces (natancneje lesni ¢rvi, 49b—d), klopi (55€), obadi
(66€), udomacena zival (51e), opica (52b, 64€), prilizovalec pa je podoben kame-
leonu ali polipu (51d, 51f, 52f, 53d, 61d), saj se je moZen spremeniti in prilagodi-
ti v nesteto oblik in nravi. V drugem delu prevladujejo medicinske metafore:
pravi prijatelj je kot dober zdravnik, ki zna pravilno uporabljati zdravila in skal-
pel (66b, 69a), o svoji vescini se ne baha (71a), ne razsipa kar pocez z dragimi
zdravili (73a), ne loteva se malenkostnih bolezni (73b), po “operaciji” da pomir-
jevalo in povije rano (73d, 74d).”

Spis se odlikuje tudi po stevilnih natan¢nih opisih psiholoskega stanja, ven-
dar ne nudi Sir§e druzbene kontekstualizacije, iz katere bi lazje dolo¢ili razliko
med antiko in sodobnostjo. Druzbeni kontekst prilizovanja lahko izpeljemo npr.
iz primera Aleksandra Makedonskega, ki so ga po avtorjevem mnenju pogubili

prilizovalci,* ali Alkibiada,” velikega prilizovalca in demagoga.

#Za analizo podob pri Plutarhu glej Fuhrmann, 1964.

*0O Aleksandrovih prilizovalcih in njihovem vplivu je v antiki obstajalo tradicionalno
mnenje; zanimivo je, da Plutarh to vprasanje povsem spregleda v spisu O sreci Aleksandra
Makedonskega, v Aleksandru, 23.7, se tega vprasanja zgolj dotakne, verjetno zato, da ne bi
omadezeval mogo¢nosti in pomena njegove osebnosti.

*Glej tudi Plutarh, Alkibiad.
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Drugi del spisa, posvecen svobodi govora, je begal mnoge interprete, saj tema
ni napovedana v naslovu, hkrati pa se tudi ne ujema z naso predstavo o prilizo-
vanju, prijateljstvu in svobodi govora. Dvojni znacaj spisa lahko razberemo tudi
iz razli¢nega pristopa k analizi ¢ustev: prvi del je posvecen preucevanju prilizo-
val¢evih navad in obnasanja, kaksna je interakcija med samoljubnezem, na kate-
rega prezi prilizovalec, in prilizovalcem. Drugi del, posve¢en mappnota, se
ukvarja z vprasanjem vsakdanje morale, kjer so opisi bolj izkustveni in psiholo-
$ko naravnani. Prvi del je bolj teoretski, medtem ko imamo v drugem delu nasve-
te, zaradi ¢esar dobi spis osebnejSo noto. Plutarh pokaze, da morata biti prilizo-
valec in odkritosrénez dobra psihologa, saj jima le dobro poznavanje ¢lovekove
psihe omogoca uspes$no opravljanje “dejavnosti”: prilizovalec se ne more uspe-
$no prilizniti, e se ne more poglobiti v psihologijo prilizovanega in ugotoviti, kaj
mu ugaja, kaj si misli o sebi, drugih, kaj hoce, $ele nato mu poskusa ugajati.
Podobno velja tudi za odkritosr¢neza; mappnota bo padla na neplodna tla, ¢e ne
bo dober psiholog in ne bo nasel pravega trenutka, izbranih besed in se na pri-
meren nacin lotil neprijetnega opravila. Spretnost je potrebna tudi po “dozira-
nju” odkritega govora, saj mora prizadetega oskrbeti in potolaziti.

ITAPPHEIA: OROi]E PROTI SAMOLJUBJU

Razpravo odpre z omembo Platona, izpostavi problematiko samoljubja, ki na ste-

zaj odpira vrata prilizovanju: vsak je sam sebi prvi prilizovalec, ker je vsak od nas

slep za tisto, kar ljubi. Samoljubje je v nasprotju z nacelom “spoznaj samega

sebe”, Yvadt ceautov (49a, 65¢), zaradi njega smo lahka tarca za prilizovalce:
(1) Platon pravi, Antioh Filopap,” da vsi oprostijo tistemu, ki prizna, da ima
sebe zelo rad, vendar izpostavi, da to poleg mnogih drugih povzroci tudi najpo-
membnejSo napako, zaradi katere posameznik ne more biti pravicen in nepri-

> Antioh Filopap je bil sin kralja Komagene Antioha, ki ga je Vespazijan odstavil leta 72
n. $t., Svetonij, Vespazijan, 8, Jozef Flavij, Judovska vojna, 7.219. Filopap je bil visoki urad-
nik v Atenah. Plutarh ga omenja v Simpozijskih vprasanjih, 1.10, kjer ga predstavi kot pre-
finjenega, izobraZenega, radovednega in lepo vzgojenega moza. Izvemo, da je Filopap
veli¢astno in sijajno predsedoval kot horeg vseh plemen, verjetno na tekmovanju v diti-
rambih, in potem priredil e gostijo v ¢ast zmagovalcev. Iz tega lahko sklepamo, da gre za
pomembno osebo in da Plutarha niso obiskovali zgolj filozofski prijatelji, ampak tudi
pomembni funkcionarji. Zanimivo je, da Plutarh razpravo o razliki med prilizovalcem in
prijateljem posilja ravno visokemu in pomembnemu funkcionarju. Filopap je umrl med
114-116 n. $t., Travlos, 1971, 462—465; o Filopapu na splo$no glej Puech, 1979.
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stranski razsodnik o samem sebi, saj je “tisti, ki ljubi, slep za tisto, kar ljubi”,”
razen Ce se je naucil in navadil, da raje ljubi lepo in ¢astno, kot da sledi sorod-
nemu in domacemu. To daje prilizovalcu zelo Sirok manevrski prostor znotraj
polja prijateljstva, izhodi$¢e pa ima v nagem prirojenem samoljubju,” zaradi
katerega je vsak sam sebi prvi in najvedji prilizovalec, zato ni tezko sprejeti
nekoga od zunaj, da z njim prica in potrdi tisto, kar misli in hoc¢e. Moz, ki ga gra-
jajo kot ljubitelja prilizovanja, je obenem tudi zelo samoljuben in si iz naklonje-
nosti do samega sebe Zeli in domislja, da ima vse mogoce dobre lastnosti;* Zelja
po tem ni ¢udna, vendar je tak§no mnenje tvegano in se ga je treba zelo paziti.
Ce je resnica bozanska in po Platonu vir “vsega dobrega pri bogovih in pri lju-
deh”* potem prilizovalec tvega, da bo sovraznik bogov in $e posebej pitijskega
boga,* saj je vedno v nasprotju z nac¢elom “spoznaj samega sebe”,* ko v vsakem
ustvarja utvaro in nevednost o samem sebi, o dobrem in zlu, ki ga zadevata, pri

¢emer dobro naredi nepopolno in nedovr$eno, zlo pa povsem nepopravljivo.”

Plutarh si v razpravi zastavlja vprasanje o odnosu med prilizoval¢evo odsot-
nostjo odkritosrénosti in prijateljevo razumno odkritosrénostjo: nepravilna
“raba” mappnotla namre¢ prijatelje prepodi v varno zavetje prilizovalcev. Ker je
problem kljub izraziti retori¢nosti povsem realen, nam ponudi delovni zvezek, v
katerem obdela pasti, s katerim se potencialno sooc¢i odkritosrénez: prva ovira je
prirojeno samoljubje, T0 @LAely Eavtov (1, 25), zaradi Cesar nismo nikoli zadosti
samokriti¢ni, zato nujno potrebujemo nekoga, ki nam bo pripravljen odprto in
odkrito govoriti o nasih pomanjkljivostih. S podobnim problemom se sooca tudi
tisti, na katerega naslavljamo odkritosr¢no kritiko, saj obstaja velika verjetnost,
da nas bo zaradi samoljubja zavrnil.

' Platon, Zakoni, 731d—e, Plutarh citira tudi v Kako imeti korist od sovraznikov, 9oa, 92e,
in v Platonska vprasanja, 1000a.

> Pravo prijateljstvo je nasprotje prilizovanja, samoljubje pa je tisto, ki ogroza prijatelj-
stvo, saj posameznika izpostavlja prilizovalcem.

> Aristotel, Retorika, 1371b 21.

* Platon, Zakoni, 730c.

>Tj. Apolona.

*¢Gre za napis na delfskem sveti¢u, hkrati pa za platonisti¢no referenco, glej npr. Platon,
Protagoras, 343b, Fajdros, 229e itd.; omembe ni treba nujno povezati s Plutarhovo funk-
cijo svecenika pitijskega Apolona v Delfih, ampak bolj z njegovim platonizmom, glej
Sirinelli v: Klaerr, Philippon, Sirinelli, 2003, 280.

Prev. M. S.
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Po obsirni analizi vidikov prilizovanja in prilizovalca, kako ga razkrinkati in
ga razlocevati od pravega prijatelja (1-16), Plutarh vpelje temo mtapprota in jo
postulira kot klju¢ prijateljstva; obenem takoj zavrne zafrkljivo oz. komi¢no
odkritosr¢nost in vpelje prispodobo odkritosr¢neza kot spretnega zdravnika:

(17) Dovolj torej o tej temi; poglejmo si zdaj Se naslednjo temo o odkritosr-

¢nosti. Kot si Patroklos, ko si je nadel Ahilov oklep in gnal konje v boj, ni

drznil dotakniti Pelijeve puscice, ampak je samo to pustil ob strani, tako tudi
prilizovalec, ki se preoblece v oznake in znamenja prijatelja, pusti ob strani
samo odkritosréen govor, ki se ga ne da oponasati, kot da gre za izbrano oro-

Zje prijateljstva,

“tezko, veliko, mo¢no”.*®

Da bi se izognili razkrinkanju med smehom, vinom, zasmehovanjem in $ala-
mi, postavijo svojo pocetje na resno raven, prilizujejo se z mrkim obrazom in
prilizovanje pomesajo z grajo in opomini, zato tega pri preiskavi ne smemo
zanemariti. Po mojem mnenju je tako: kot v Menandrovi komediji* lazni
Herakles pride s palico, ki ni trdna in mo¢na, ampak lahek in votel ponare-
dek, se kot taksna izkaZe tudi prilizoval¢eva odkritosrénost, ¢e jo preizkusa-
mo, mehka, brez teZe in trdote, kot Zenski vzglavniki, za katere se zdi, da pod-
pirajo in drZzijo glavo, vendar takoj popustijo in se sesedejo vase; taksna je tudi
ponarejena odkritost, lazna in votla gmota, napihnjena in otekla, tako da, ko se
zrusi in sesede vase, hkrati s sabo povlece tudi tistega, ki se zanasa nanjo.
Resni¢na in prijateljska odkritost se loteva storjenih napak, bole¢ina, ki jo pov-
zroca, je zdravilna in skrbeca, kot med, ki vneta mesta hkrati razdrazi in ocisti,*
sicer pa je prijeten in sladek, kar bomo obravnavali v posebnem razdelku.”

Zato nas avtor na zacetku drugega dela, posvecenega mappnota, ponovno
pozove, naj sprejmemo odkritosréne prijatelje, ki nas grajajo: pri tem izpostavi
pomen takti¢ne graje, ki mora biti “servirana” ob pravem trenutku in na prime-
ren nacin, sicer lahko ogrozi prijateljstvo:

** Homer, Iliada, 16.141 (prev. A. S.).

** Glej Kock, III, str. 148.

% Anti¢ni avtorji pogosto omenjajo to lastnost medu, glej npr. Plutarh, Fokion, 2; za ana-
lizo metafore pri Plutarhu glej Fuhrmann, 1964, 42, op. 3.

® Prev. M. S.
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(25) Kot sem priporo¢il Ze na zacetku spisa in zdaj spet priporo¢am, moramo
v sebi izkoreniniti samoljubje in domisljavost: ti se nam namre¢ prva prilizu-
jeta in povzrocita, da so nasa vrata dovzetna za zunanje prilizovanje, kot da bi
bili nanj %e pripravljeni. Ce ubogamo boga in spoznamo, da je napotek

“Spoznaj samega sebe”

neprecenljiv za vsakega od nas, in ¢e hkrati preuci-
mo svojo naravo, vzgojo in izobrazbo, bomo sprevideli svojih nesteto pomanj-
kljivosti, pome$anih z ni¢vrednimi in neprimernimi napakami v dejanjih,
besedah in Custvih, potem prilizovalcem ne bomo zlahka dali moznosti, da
nam pristopijo. Aleksander® je rekel, da sta ga dve stvari odvracali od tega, da
bi verjel tistim, ki so ga razglasali za boga, in sicer spanje in spolni odnosi, kot
da ga je oboje razgalilo kot manj plemenitega in bolj podvrzenega strastem.
Tako bomo, ¢e natan¢no opazujemo svoje $tevilne nizkotnosti, bedo, neuspe-
he in napake, tudi mi sprevideli, da potrebujemo prijatelja, vendar ne takega,
ki nam poje hvalnice ali lepo govori o nas, ampak takega, ki nas preizkusa, je
odkritosrcen in nas, pri Zevsu, graja, ¢e se grdo obnasamo.*

Odkritosrénez mora torej imeti pred o¢mi predvsem interes prijatelja oz.
interes $ir$e skupnosti, ko se odlo¢i, da bo s kriti¢no odkritostjo povzro¢il nela-
godje, medtem ko se mora lastnemu interesu povsem odpovedati: njegova skrb
zase je v tem, da pove, kaj misli, vendar da s tem, ko skrbi zase, obenem skrbi tudi
za drugega, svoj alter ego, tj. prijatelja. V vajah iz odkritosr¢nosti Plutarh svetuje,
da mora biti Tappnota brez prilizovalskih primesi: kdor govori odkrito, se ne
ozira na prijetno, da bi godil in zabaval, ampak koristil. Zateka se k pogostemu
toposu, da je moralist zdravnik duse, zato ponuja s svojimi nasveti nacine in vaje,
kako doseZemo boljse ali zadovoljivejse stanje duha. Obsirneje kombinacijo fizi-
¢nega in psihi¢nega stanja razgrne v spisu Nasveti za zdravje, medtem ko se tukaj
omejuje na pogosto rabo medicinskih metafor:

(26) Vendar odkrit govor tako kot katero koli zdravilo, ¢e ga ne uporabimo ob

pravem trenutku, povzroci nekoristno trpljenje in nemir ter z bole¢ino dose-

Ze isto, kar prilizovanje doseZe z uzitkom. Ne skodujejo namre¢ samo tisti, ki

hvalijo, ampak tudi tisti, ki grajajo ob neprimernem trenutku: in to je tisto,

kar jih bo¢no preda prilizovalcem kot lahek plen, zdrsnejo s strmin in nepro-

% Glej tukaj citat prevoda 1. poglavja (49a-b).
5 Glej tudi Simpozijska vprasanja, 717, Aleksander, 22.6.
*Prev. M. S.
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pustnih tal kot voda k votlinam in k mehki prsti.* Zato mora biti odkritosr-
¢en govor obvladan in razumen, da kot pri svetlobi odstrani pretiranost in
silovitost, tako da se izpostavljeni, ker so razburjeni in raztogoteni zaradi
tistih, ki se nad vsem pritoZujejo in vse obtoZujejo, ne bodo zatekli v prilizo-
val¢evo senco in se usmerili k tistemu, kar ne povzroca bolecine.*

Vsaki izprijenosti, Filopap,” se je treba izogibati z vrlino, ne pa z izprije- [66c¢]
nostjo, ki je njena antiteza,*® kot menijo nekateri, da lahko uidejo sramezlji-
vosti z nesramnostjo, kmetavzarstvu s klovnovstvom in da bo njihovo obnasa-
nje kar najdlje od strahopetnosti in pomehkuzenosti, ¢e se bodo zdeli blizje
predrznosti in drznosti. Za nekatere je brezboznost obramba pred praznover-
jem,” podlost pa pred zabitostjo, svoj znacaj izvijajo kot les iz ene zvitosti v [66d]
nasprotno smer, ker ga ne znajo zravnati.”” Najsramotnej$i na¢in zavrnitve
prilizovanja je, ¢e kdo povzroci nekoristno bolecino; taka oseba je povsem
netaktna in nesposobna dobrohotnosti v medsebojnih odnosih, ¢e se zeli z
odvratnostjo in zoprnostjo izogniti neplemenitemu in nizkotnemu v prijatelj-
stvu, obnasa pa se kot osvobojenec v komediji, ki meni, da Zaljenje pomeni

uzivanje pravice do enakovrednega govora.

Za plutarhovsko mapenota je kot pri sokratovski nujen prijatelj, ki odkritosr-
¢no intervenira v osebni komunikaciji. V tem je pomembna razlika med filozof-
sko in vsakdanjo mappmota v javni komunikaciji demokrati¢nih Aten, kjer je
odkritosr¢nez oznacen kot prijatelj ljudstva, vendar dejansko ni prijatelj v pra-
vem pomenu besede. Pomemben odmik v smeri terapevtske mappnota, ki teme-

% Primerjaj z Aleksander, 75.2, in s spisom O praznoverju, 1.

% Primerjaj z O sreci Aleksandra Makedonskega, 330d—e, O Pitijinih prerokbah, 407a; o
mocni svetlobi in luci glej Fuhrmann, 1964, 128, op. 1.

Gre za redek primer, da je prejemnik spisa oz. oseba, ki ji je spis posvecen, ponovno
omenjen v samem besedilu; po mnenju nekaterih interpretov, glej npr. Sirinelli (v:
Klaerr, Philippon, Sirinelli, 2003, 290), ki razpravlja o moznosti, da gre izvorno za dve
lo¢eni besedili, ki sta bili zdruZeni; glej tudi Ziegler, 1959. Celoten odlomek se zgleduje
pri Aristotelovi Nikomahovi etiki, 1108a 23 s. s.

58 Glej Aristotel, Nikomahova etika, 2.7, Horacij, Satire, 1.2.24.

% Gre za osnovno tezo spisa O praznoverju: ateizem in praznoverje sta le dve skrajnosti,
na sredi, tj. na pravem mestu, pa je poboznost — Plutarh seveda odlo¢no zavraca tako atei-
zem kot praznoverje.

7®Primerjaj s Plutarh, O vzgoji otrok, 4.
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lji ravno na medicinski metaforiki, preneseni v prakso, vpelje Galen,” sicer
zdravnik po poklicu, na kar je opozoril Foucault:” odkritosrénez ni nujno prija-
telj; tako kot je pri zdravniku bolje, da je tujec in objektiven, velja podobno tudi
za mapprota. [lappnota tako nastopa kot neprijetna diagnoza: prijatelj bi jo iz
obzirnosti prikril, medtem ko zdravnika zavezuje njegova poklicna etika, da raz-
krije tudi neprijetno diagnozo. Razpravo zakljuci v terapevtskem slogu, kar kaze
na avtorjevo blagohotnost in uvidevnost:
(37) Ker pa je odkritost, kot je bilo Ze receno, po naravi pogosto boleca za
pacienta, je treba oponasati zdravnike: po operaciji operiranega dela ne pusti-
jo v bolec¢inah in muki, ampak ga oskrbijo s pomirjujo¢imi mazili in obklad-
ki;” tako tudi tisti, ki grajajo na obziren nacin, ne pobegnejo, potem ko odvr-
Zejo zajedljivost in ostrino, ampak z drugimi pogovori in prijetnimi besedami
omehcajo in ublazijo, tako kot kamnoseki zgladijo in zlo$¢ijo dele kipov, ki so
jih prej obdelali s kladivom in izklesali.” Tisti, ki ga je odkritost zadela in vanj
zarezala, je ves hrapav, otekel in zbegan zaradi jeze, tako da se bo nanj tezko
spet obrniti ali ga potolaZiti. Zato morajo biti tisti, ki grajajo, na to $e posebej
pozorni in ne smejo prehitro oditi ali dopustiti, da bi se na koncu pogovora in
sre¢anja lotili ¢esar koli muc¢nega ali razdrazljivega za sogovornike.”

ITAPPHZIA BREZ OSEBNEGA INTERESA
Plutarh zahteva, da mora biti svoboda govora brez osebnega interesa. Treba je
izpostaviti, da se osebni interes kaZe tudi v odnosu posameznika do samega sebe:
odkritosr¢éno mora govoriti, Ce je le priloznost prava. V vajah iz tappnota pouda-
ri, da mora biti odkritost do prijatelja zasebna, prijatelja ne smemo grajati pred
drugimi, medtem ko je treba javne osebe grajati javno, saj posameznik ne govori
v svojem imenu, ampak v imenu tistih, ki besede nimajo. Med mitoloskimi juna-
ki izpostavi Odiseja in Patrokla, ki se lotita velikih osornezev in o$abnezev, kot
sta bila Agamemnon in Ahil:
(26) Ker vidimo, da odkritost spremlja precej tako imenovanih usodnih
pomanijkljivosti, se bomo najprej znebili lastnega samoljubja in zelo pazili, da

" Galen, Diagnoza in zdravljenje strasti duse, 31-33.

"2Foucault, 2001, 140-142.

73 Primerjaj s Plutarh, O posluSanju, 46e-f.

7 Za analizo kiparskih metafor pri Plutarhu glej Fuhrmann, 1964, 47.
7 Plutarh, Kako razlikovati prilizovalca od prijatelja, 74d—e (prev. M. S.).
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se ne bo zdelo, da grajamo iz osebnih razlogov zaradi krivice, ki smo jo utrpe-

li, ali iz zamere. Ljudje menijo, da iz tistega, ki govori v svojem imenu, govo-

ri jeza, ne dobrohotnost, da ne gre za opomin, ampak za ocitanje. Svoboda
govora je prijateljska in plemenita, o¢itanje pa samoljubno in dlakocepsko.

Zato tiste, ki govorijo odkrito, spostujejo in jih ob¢udujejo, tistim, ki o¢itajo,

pa ugovarjajo in jih prezirajo. Tako Agamemnon ni prenesel Ahila, ¢eprav se [66f]
je zdelo, da je uporabil umerjeno svobodo govora, medtem ko je Odiseju, ki

ga je ostro napadel, reko¢

“mar bi, nesre¢ni, veleval drhali nevrednih slabic¢ev”,

popuscal in ga prenasal, pomirjen zaradi skrbi in razumnosti v njegovih bese-
dah. Slednji namre¢ ni imel osebnega motiva za jezo in mu je odkrito govoril [67a]
v imenu celotne Gr¢ije, medtem ko se je za prvega zdelo, da ga je razdrazil
predvsem lastni interes. Sam Ahil, ¢eprav ni bil “moz blagodusne in krotke
narave”,” ampak

“neusmiljen moz, utegnil bi celo nedolznega okriviti”,”

je Patroklu molce dopustil, da mu je marsikaj takole o¢ital:
“Moz ti nemili, potakem ni oce ti viteski Peleus,
mati ni Tetis bila. Rodilo je sinje te morje,
skalne ceri, ker tvoje srce je trdo in okrutno.””

Govornik Hiperejd® je Atencem svetoval, naj ne bodo pozorni samo na to, [67b]
ali je piker, ampak tudi, ali je pri svoji pikrosti nepristranski; tako je tudi pri-
jateljev opomin, e je o¢is¢en vseh osebnih Custev, castitljiv, spostljiv in neiz-
podbiten. Ce kdo jasno pokaze, da pri odkritem govoru izpusti prijateljeve
napake in spodrsljaje do sebe, razkrinkava pa njegove druge napake in ga v

korist drugih neprizanesljivo graja, se moci tak$ne odkritosti ne da upirati,

"*Homer, Iliada, 14.84 (prev. A. S.).

””Homer, Iliada, 20.467 (prev. A. S.).

" Gre za kombinacijo Homerjevih verzov, Iliada, 11.653-654, 13.775; Plutarh tako kot
veéina anti¢nih avtorjev citira po spominu, zato ni presenetljivo, da prihaja do rahlih
odstopanj.

7 Homer, Iliada, 16.33—35 (prev. A. S.).

% Glej tudi Plutarh, Fokion, 10.
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blagost govorca pa samo Se poudari strogost in neprizanesljivost graje. Zato je
pravilno rec¢eno, da moramo, ko smo na prijatelje jezni ali pa se z njimi ne
strinjamo, vedno delovati v njihov prid ali imeti pred o¢mi, kar jim bo koristi-
lo ali bo zanje primerno; za prijateljstvo pa ni ni¢ manj pomembno, ¢e se ¢uti-
mo prezrte in zapostavljene, da govorimo odkrito v imenu drugih, ki so pod-
obno zapostavljeni, in prijatelje opomnimo nanje. Tako je storil tudi Platon,
ko je spri¢o sumov in nestrinjanja z Dionizijem® tega prosil za sestanek, ki
mu ga je Dionizij omogocil, misle¢, da se bo Platon priSel pritoZevat glede las-
tnih teZav. Platon pa mu je tako govoril: “Ce bi ugotovil, Dionizij, da je na
Sicilijo priplul tvoj sovraznik, ki bi ti rad $kodoval, vendar za to ni imel pri-
loznosti, mar bi mu dovolil odpluti in oditi nekaznovan?” “Kje pa, Platon,” je
odgovoril Dionizij. “Ni treba prezirati in kaznovati zgolj sovraznikovih dejanj,

» «

ampak tudi namene.” “Ce bi torej,” je odvrnil Platon, “kdo prisel sem iz
naklonjenosti do tebe in ti hotel sluziti v dobrem, ti pa mu ne da$ priloZnosti
za to, mar si zasluzi, da ga odslovi$ nehvalezno in ravnodusno?” Ko ga je
Dionizij vprasal, za koga gre, mu je rekel: “Za Ajshina,* ki je po znacaju odli-
¢en kot kateri koli od Sokratovih tovarisev, silovit govornik, ki lahko izboljsa
tiste, s katerimi se druzi. Odkar je od dale¢ priplul po morju, da bi s tabo raz-

Y

pravljal o filozofiji, ga ti zanemarjas.” Besede so Dionizija tako ganile, da je
Platona takoj objel in poljubil ter ga hvalil zaradi njegove blagohotnosti in ple-

menitosti, z Ajshinom pa je potem ravnal ¢astno in Sirokosr¢no.®

Plutarh zgolj implicira strah pred sankcijami zaradi rabe mappmota, saj jo
jemlje kot moralno obveznost tistega, ki jo uporablja ali ne uporablja. Tudi pri
predstavitvi Platonove odkritosrénosti od Dionizija je nevarnost zgolj nakazana v
grozecem tiranovem odgovoru, kaj bi storil tudi z domnevnim zlonamernezem,
njegovo razhajanje s Platonom pa je omiljeno na stopnjo prepira oz. razhoda med
dvema prijateljema.

Izpostavlja tudi imperativ, da govorijo najbolj$i med mozmi: v homerskih pri-
merih je tak$na opredelitev ustrezna (Ahil, Agamemnon, Odisej, Patroklos idr.),

8 Verjetno gre za Dionizija mlajSega.

8 Ajshin je bil Sokratov u¢enec, ki se je odpravil k Dioniziju mlajsemu. Diogen Laertski, 2.62,
mu nameni le malo prostora, vendar tam poda povsem druga¢no podobo kot Platon, saj je
zelo piker glede filozofovih intelektualnih sposobnosti in tudi glede njegove brezbriznosti.
8 Prev. M. S.
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¢eprav Homer besede mappmota ne uporablja; ze v demokrati¢nih Atenah je
oznaka “najbolj$i med mozmi” anahronisti¢na in nasprotna demokraciji, med-
tem ko je v Plutarhovem obdobju relikt starih ¢asov, vendar se ujema z njegovim
nadcasovnim konceptom. Primere jemlje iz konteksta in jih priredi moralisti¢ne-

mu sporocilu, ki ga Zeli podati.

PROTI KOMICNI [TAPPHEIA

Plutarh komic¢no, zbadljivo ali porogljivo popolnoma zavraca in se zaradi druga-

¢nega izhodis¢a svojih vaj analize potencialno pozitivnih u¢inkov “smesnega pri-

stopa” k svobodi govora ne loteva. Oglejmo si prevod odlomka, kjer Plutarh

komicni pristop k mappmotia ostro zavrne:
(27) Drugi¢, treba je, recimo temu tako, pomesti z nadutostjo, smehom,
zasmehovanjem in nespodobnimi $alami, ki so kot slaba omaka svobode govo-
ra. Kot zdravnik potrebuje urejenost in natan¢nost pri delu, ko se loti opera-
cije, roka mu ne sme plesati ali izvajati hitrih gibov, ne sme z njo mahati in
pretirano gestikulirati,* tako tudi svoboda govora dopusca tankocutnost in
uglajenost,® e usluznost ohrani vzviSenost, ko pa ji dodamo predrznost,
surovost in nasilnost, jo povsem pokvarijo in unicijo. Zato je igralec na liro
zelo prepricljivo in usklajeno Filipu zaprl usta, ko se je ta hotel z njim prere-
kati o ubiranju strun: “Upam, kralj, da ne boste nikoli tako nizko padli, da bi
se na te re¢i spoznali bolje od mene.”® Ampak Epiharmos® ni imel prav, ko je
Hieronu, ki je likvidiral nekatere izmed svojih domacih in ga ¢ez nekaj dni
povabil na vecerjo, odvrnil: “Prej pa me nisi klical, ko si zrtvoval prijatelje.”
Slabo je odgovoril tudi Antifon,® ki je pri Dioniziju razpravljal in poskusal

Nt

ugotoviti, “kateri bron je najboljsi”: “Tisti,” je rekel, “iz katerega so Atenci

% Glej Fuhrmann, 1964, 160.

Gre za “mestno”, uglajeno obnaSanje, dotelog, ki je nasprotje kmetavzarskega,
dypoLxoc.

8 Plutarh anekdoto uporabi tudi v spisih Izreki kraljev in vojskovodij, 179d, O sredi
Aleksandra Makedonskega, 2.334c, Simpozijska vprasanja, 634d.

% Epiharmos (umrl ok. 450 pr. n. st.) je bil komedijant, Zivel je na Gelonovem (490—478
pr. n. §t.) in Hieronovem (478—-466 pr. n. §t.) dvoru v Sirakuzah.

% Primerjaj s Plutarh, Zivljenjepisi desetih govornikov, “Antifon”, 833b, Filostrat, Zivljenje-
pis sofistov, 1.15.3. Antifon je bil tragiski pesnik, Zivel je na dvoru Dionizija starejSega.
Plutarh ga je v Zivljenjepisih desetih govornikov zamesal z govornikom Antifonom, zato
poda ve¢ razli¢ic njegove smrti.
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skovali Harmodijeve in Aristogejtonove kipe.” Zaljivost in zajedljivost nista
koristni, tako kot nor¢evanje in neresnost nista prijetna, ampak gre za grdo
obnasanje, pomesano z objestnostjo in zlobo, ki ni brez sovrastva. Kdor se
tega posluzuje, se sam pogubi, ker nespretno plese na robu prepada.” Kajti
Dionizij je dal pogubiti Antifona, Timagen® je izgubil Cezarjevo™ prijatelj-
stvo, ¢eprav ni nikoli uporabil svobodnega glasu, ko na simpozijih in med
sprehodi nacela prijateljstva ni s kakr$nim koli resnim namenom uporabljal
kot orodje za blatenje,
“marvec le, s ¢imer je upal, zbuditi nasmeh pri Ahajcih”.”

Komi¢ni pesniki* so za gledalis¢e napisali mnogo ostrih politi¢nih napadov,
vendar je bila v njih meSanica posmeha in norcevanja taka, kot ¢e bi jedem
dodali grenko omako, kar je svobodo govora naredilo neucinkovito in neupo-
rabno, tako da je avtorjem ostal zgolj sloves hudobnosti in surovosti, medtem
ko poslusalci od izre¢enega niso imeli nobene koristi. Sicer se je s prijatelji
treba $aliti in smejati, odkritosrénost pa naj bo resna in naj ima znadaj. Ce gre
za pomembne reci, naj bodo Custvo, geste in mo¢ glasu taksni, da bo govor
vreden zaupanja in bo poslusalca pritegnil.”” Pri vseh receh zelo skodi, ¢e
zamudimo pravo priloznost, $e posebej pa pri odkritosr¢nosti, saj to unici
njeno ucinkovitost. Jasno je, da se je tega treba paziti pri vinu in med pijance-
vanjem. Kot ¢e bi jasno nebo zakrili z deznimi oblaki, ko kdo sredi zabave in

¥ Ljubimca Harmodij in Aristogejton sta slavna morilca tirana: Harmodija je hotel zase
Hiparh, sin tirana Pejzistrata, zato sta ga Aristogejton in Harmodij leta 514 pr. n. $t. ubila in
se proslavila kot morilca tirana, ¢eprav je bil njun motiv za atentat zasebne narave. Dionizij
je bil tiran, tako da je analogija zelo ironi¢na in hkrati pogumna, ¢eprav Plutarhu ni po volji.
*Izvorno gpéap pomeni izvir, vir, vodnjak, besedna zveza pa je pregovorna in zaznamu-
je nepremisljeno in tvegano ravnanje.

' Timagen je bil grki zgodovinar, citira ga Plinij; Seneka v spisu O besu, 3.23, poro¢a o
njegovih tezavah z Avgustom, omenja ga tudi v Pismih, 91.3.

°2Tj. Cezar Avgust.

*Homer, Iliada, 2.215 (prev. A. S.).

*Pri “grdem govorjenju” (po Plutarhovem mnenju!) je treba v prvi vrsti omeniti
Aristofana na splo$no oz. npr. Zabe, 686 s. v.

> Glej Demokrit, Frag. 226.

% Bakhov vzdevek je Avoiog, lat. Lyaeus, ki ga Plutarh etimolosko povezuje z Abetv, spro-
stiti, razvezati, osvoboditi, glej tudi Simpozijska vprasanja, 1.1 (613c); na splosno o
Dionizu kot osvoboditelju glej tudi 644£, 707e, 716b in Rimska vprasanja, 288f (Plutarh
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prijetnega pogovora za¢ne razpravo, ki povzroca mrscenje in gubanje obraza,
kot da bi se zoperstavili bogu Sprosc¢evalcu,® “ki spro$¢a vezi boledin in
skrbi”,”” kot pravi Pindar. V zanemarjanju prikladnega trenutka se skriva tudi
veliko tveganje. Duse so zaradi vina nevarno nagnjene k jezi, odkritosrénosti
se pogosto polasti pijanost in vzbudi sovraznost.*® Na splosno ni plemenito ne
pogumno, ampak nemozato, da nekdo, ki trezen nikoli ne govori odkrito,
govori odkrito pri mizi, tako kot strahopetni psi. Pri tej tocki se ne bomo zadr-

zali.”

Antropolosko gledano bi lahko v svobodi govora razbrali obredne elemente
spro$¢anja napetosti v skupnosti, kot “karnevalski postopek” po Bahtinu:'® ostra
kritika tistih, ki imajo mo¢ ali bogastvo, zagotavlja duSevno zdravje skupnosti, saj
obredni ¢as narobe sveta omogoca izravnavo krivic neenakosti v neobrednem
¢asu: karnevalski ¢as tako briSe razlike in dopusca izrekanje neljubih resnic. Zdi
se prevratniski, vendar v bistvu konsolidira obstojece stanje, saj se potem stvari
vrnejo na svoje pravo mesto. S tega vidika bi komi¢ni odkritosrénosti lahko o¢i-
tali, da ne misli resno, saj se, ko se smeh zakljuci, vse spet vrne na svoje staro
mesto: kritizirane napake postanejo “zakon”, saj se jim samo obredno smejimo,
resni pa proti njim ni¢ ne ukrenemo.

Pri komi¢ni wapprota se odpira tudi vprasanje pozicije: odkritosrénez vedno

govori iz podrejenega poloZaja — bodisi v odnosu do drzavljanskega telesa ali do

odgovarja na vprasanje “Zakaj Dioniza imenujejo Liber Pater, Svobodni o¢e?”). Plutarh v
Simpozijskih vprasanjih, 716b, hvali odkritosréen govor, ki ga sprosti vino. Seneka, O
dusevnem miru, 17.8, je vzdevek pripisal izumitelju vina, hvali ga, ker ta pijaca duso odre-
$i skrbi, ne pa ker razveze jezik. Dionizova vzdevka Adotog in Avatog so razli¢no razla-
gali: v Tebah so ga imenovali Osvoboditelj, ker naj bi mesto osvobodil Tra¢anov, Pavzanias,
9.16.6; drugje so ga tako imenovali, ker je duso odresil suznosti, strahu in sumnicavosti,
Simpozijska vprasanja, 716b, spet drugje zato, ker zvecCer osvobodi dnevnih naporov,
Simpozijska vprasanja, 654f, ker pomaga resiti tezave, ko odveZze duso, Pojedina sedmih
modrih, 150c. Vzdevek naj bi pomenil tudi tistega, ki sprosti jezik, Simpozijska vprasanja,
613b—c, resi od zmedenosti zaradi lakote, Simpozijska vprasanja, 68ob, odpravi skrbi.
’Pindar, Frag. 248, glej Bergk, I, 480.

O simptomih pijanosti glej Simpozijska vprasanja, 650d—e, v 652d—e ne nasteje jeze, saj
je smoter in kontekst razprave drugacen (dobrohotnost, spro$¢enost, sklepanje in ohra-
njanje prijateljstev, “moski” pogovori ipd.).

* Prev. odlomka M. S.

199 Bahtin, 1978.
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vladarja. Z odkritosr¢nostjo se postavlja nad tistega, ki se ga loteva z odkritim
govorom in s tem povzroca spro$¢anje napetosti; dokler se loteva posameznikov,
godi ljudstvu, ko se loteva ljudstva in poskusa omajati njegove vrednote, njegova
odkritost ni ve¢ prijetna, zabavna ali sme$na.

DELOVNI ZVEZEK ZA DANAéN]O RABO?

Ce analiziramo Plutarhove napotke v kontekstu popularne morale oz. morale za
vsakdanjo rabo, lahko sklepamo, da so nasveti v nasprotju s splosnim, prevladu-
jo¢im okusom. Zakaj bi namre¢ kdo potreboval pogum, ¢e po¢ne nekaj povsem
vsakdanjega in v skladu s sprejetimi normami? Branje nasvetov in vaj v delovnem
zvezku to domnevo spodkopavajo, saj izpostavljajo paradigmati¢nost taksnih
“vaj”. Namen vaj je bil izbolj$anje, pot k boljSemu Zivljenju: pri razpravi o mapen-
ola znotraj konteksta prilizovanja in prijateljstva lahko vidimo, na katere tocke
se pri vajah osredotoca.

Za Plutarha je mapprnota problem iz vsakdanje morale, ki se mu posveti v teo-
retski predstavitvi in vajah, vsakdanja komunikacija pa je pretezno zasebna komu-
nikacija, saj ne obstaja ve¢ polje javne komunikacije kot v klasi¢nih Atenah.
Ceprav je fokus premescen, je uporaben tudi za sodobne razprave o prijateljstvu,
Ce se npr. vprasamo, ali v komunikaciji s prijatelji res uporabljamo mappnote, ali
uporabljamo maperota v odnosu do nadrejenih in morebiti tudi v javni komuni-
kaciji (¢e imamo do nje dostop). Ali razen na ravni izrekanja (sem za svobodo
govora, sem za odkritosr¢nost) sprejemamo odkritosréno kritiko lastnih napak ali
pa smo Zrtev lastnega samoljubja in dajemo prednost prilizovalski hvali ali molku?

Posebno polje razprave o sodobni mtapenota, ki se preliva v pomen razbrzda-
nega govorjenja, pomenijo nove oblike komunikacije prek forumov in blogov, kjer
je po anti¢nem mnenju nujna sestavina wapprota, tj. pogum, zagotovljena zgolj s
prikrito identiteto oz. anonimnostjo, saj za mnoge odkritosr¢ne, ki uporabljajo
tak$no komunikacijo, velja, da sicer v komunikaciji ne uporabljajo Tapenota.
Plutarhov spis tako omogoca problematizacijo sodobnega nacina svobode govora,
njenih prednosti, omejitev in pasti ter napotkov za pravilno in koristno rabo.
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GERARD WAJCMAN:

Objekt stoletja
(L’Objet du siecle)

LjUBLJANA: DRUSTVO ZA TEORETSKO PSIHOANALIZO, 2007

ISBN 978-961-6376-30-3, 226 STR.

“Kaj Ce bi sedaj, ko je ¢as, da upih-
nemo svecke tega starega stoletja,
odprli razpis za izbor objekta 20. stole-
tja?” S tem retori¢nim vpraSanjem na
zacetku knjige (v izvirniku izsle leta
1998) je Wajcman odprl sezono lova na
moderni objekt. Lov na tisto, kar naj bi
bilo ali naj bi naseljevalo specifi¢en
materialni nosilec pomena, tudi ob
slutnji, da je lahko objekt stoletja samo
nekaj, kar je Ze po svojem bistvu neiz-
rekljivo. In kako torej izmed mnoZice
objektov najti in izbrskati prav tistega,
ki bi ustrezal blagovni znamki ‘objekt
stoletja’. Wajcman ga zac¢ne iskati prav
med rusevinami, ki nam jih je s $tevil-
nimi vojnami prineslo minulo stoletje.
V nejevernega bralca se tako Ze na
zacetku knjige naseli dvom, da mu
avtor s tem, ko mu spretno nastavlja
rusevine v konstrukcijo objekta stole-
tja, pravzaprav v resnici ne pripravlja
pasti, v katero bi se lahko ujel. Ce se ne
pusti zmesti, mu Wajcman kmalu
razlozi, da za gradnjo objekta stoletja
potrebujemo veliko mo¢nejsi material,
kot so rusevine. “RuSevina je objekt in
poleg tega Se spomin na objekt, objekt,

ki ga je pouzil njegov lastni spomin ...
Rusevina je objekt, ki je postal skupna
sled, objekt, ki je stopil v Zgodovino.
/...I Je objekt, ki je postal zgodovinska
spuzva, akumulator spomina.”
Medtem ko so rusevine po eni stra-
ni akumulator spomina, po drugi vpe-
ljujejo tudi moment pozabe, ugotavlja
Wajcman in se jim zaradi tega raje
odrece. Skusa iskati dlje, onkraj kraja
pozabe, negacije in potlacitve, ¢eprav
je prav potlacitev ena velikih zagat 2o0.
stoletja. Vendar nam v nadaljevanju Ze
nekoliko razkrije, s ¢im se mora ukvar-
jati objekt, da zadosti pogojem, ki ga
po badioujevsko presijejo na tak nacin,
da iz njega naredijo objekt stoletja.
Wajcman se pri tem postopku zatece k
pojmu izkljucitve iz lacanovske psihoa-
nalize, bistveni pogoj za konstrukcijo
objekta stoletja po njegovem namre¢
ni v potlacitvi ali pozabi, kot bi lahko
sklepali iz pisanja na zacetku knjige.
Konstitutivni pogoj avtor umesti v
radikalno ukinitev, v nekaj, kar preki-
nja vsako manifestacijo simbolnega
reda in na mestu izklju¢itve pusca

praznino ali zev, ¢e vam je tako ljubse.
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Ce je naloga objekta, kot jo vidi
Wajcman, pokazati in sec¢i onkraj
objekta samega, nam postane jasno,
zakaj se je iskanja objekta lotil v zelo
zanimivi in nadvse zapleteni triadi
odnosov, ume$c¢enih na zacetek 2o0.
stoletja, ki sli$ijo na ime Objekt-
Umetnost-Shoah. Iskanja pomena in
smisla onkraj objekta se loti po dveh
vzporednih poteh. Po eni jo konstruira
skozi idejo nepredstavljivega v filmu
Shoah, reziserja Clauda Lanzmanna.
Po drugi poti pa razvija idejo skozi dve
veliki deli likovne umetnosti z zacetka
20. stoletja. Prvo je Duchampov ready-
made z naslovom Kolo, drugo pa
Maljevicev Stirikotnik (uradni naziv
slike, bolj znane pod imenom Crni kva-
drat na belem polju). Na prvi pogled
zelo nenavadna kombinacija, ki jo
Wajcman razlozi kot svojo fiksno idejo,
da sta obe umetniski deli povezani s
Soahom. Pri tem se sicer nekoliko
skusa izvle¢i iz zagate, v katero se je pri
tem sam spravil, da njegov namen ni
bil ustvariti nasilnega interpretativne-
ga aparata, ¢eprav mu pozorni bralec,
tisti, ki pozna tudi zgodovino in teorijo
moderne in sodobne umetnosti, upra-
viceno oporeka. Kar je vsem nastetim
umetniskim delom skupno, je, da
obstajajo kot price, sledi necesa, ¢esar
s prostim o¢esom ne moremo videti,
ali drugace - postanejo materialna
znamenja misli.
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Se posebej pazljivi moramo biti pri
avtorjevi trditvi, da so umetnigki
objekti interpretativni stroji. Tako naj
umetniskih del ne bi interpretirali,
ampak bi raje spravili v delovanje nji-
hovo lastno interpretativno zmoznost.
“Rad bi, da bi zaceli na umetnika dela
gledati kot na misleci objekt in da bi
svet gledali s pomod¢jo teh del.” V tem
stavku lahko zaznamo Wajcmanovo
nekoliko naivno naslavljanje na teori-
je konceptualne umetnosti in ready-
mada, zlasti ¢e se spomnimo na slavno
izjavo Josepha Kosutha, da je vsa
umetnost po Duchampu konceptual-
na v svojem bistvu, kajti umetnost
lahko obstaja zgolj konceptualno.
Wajcman v vsem svojem navduSenju
nekoliko pozablja, da so prav ideje o
umetniskem objektu kot misle¢em
objektu velike teme, ki sta jih tako
zgodovina in teorija likovne umetno-
sti odkrili in do osnovnih gradnikov
proucili ze pred dobrimi 4o leti.
Zatorej se tak$no evfori¢no navduse-
nje nad misle¢im umetniskim objek-
tom lahko danes zelo nerodno pripeti
kak$nemu filozofu, ki sku$a ostati her-
meti¢no zaprt v svoj na videz ¢isti svet
teorij, pri ¢emer mu umanjka zrcalo, v
katerem bi lahko uzrl tudi svojo ni¢
vel Cisto podobo. Ko se taksni filozofi
podajo na velike pohode v polje vsak-
danjega zivljenja, se zaradi razli¢nih
razlogov pac za¢nejo ukvarjati z umet-
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nostjo, politiko ali znanostjo. Pri tem
se srecajo z realnostjo, na katero naj-
veckrat niso pripravljeni, oborozeni s
svojim interpretativnim aparatom v
drugih znanstvenih disciplinah nema-
lokrat izpadejo nekoliko naivni, ¢e ne
zastareli. Badiou je ze vedel, ko je
razlozil, da filozofija ne proizvaja res-
nic, ampak jih le interpretira. In tako
je tudi v tem primeru umetnost, ne pa
filozofija, proizvedla resnico, da ni
pomemben objekt, v katerem se kon-
stituira, ampak je bistvo umetniskega
dela ideja oz. misel, ki jo sporoca.
Wajcman se je iskanja objekta sto-
letja sicer lotil korektno in z veliko
vnemo, a vendar iz zelo udobne pozi-
cije, saj je posegel v glavne, recimo
temu objekte modernizma. Da je pri-
merjal Duchampa, Maljevi¢a in Soah
je s histori¢nega vidika sicer razumlji-
vo, a vendar premalo radikalno, da bi
uspel vzbuditi navdudenje bralca. Ce
bi res hotel odpreti prostor politi¢ne-
ga, kot ga vseskozi nakazuje, potem bi
moral narediti veliko drznej$o primer-
javo in poseci npr. v obdobje visokega
modernizma. Na mesto Duchampa in
Maljevica bi tako lahko enakovredno
postavil Yvesa Kleina z njegovimi veli-
kimi monokromatskimi platni s
patentiranim odtenkom modre barve
ter pisanji Josepha Kosutha z naslo-
vom Art After Philosophy and After.
Ekvivalent $oahu pa bi lahko brez

tezav zasidral v vietnamski vojni.
Lahko bi si drznil iti e dlje, v postmo-
dernizem in oznacil novi enakovredni
sidris¢i: Daniela Hirsta in vojno v
Iraku, kar pa je ocitno naloga, ki se ji
je Wajcman raje previdno izognil in jo
velikodus$no prepustil mlaj$im genera-
cijam.

KseENIJA BERK
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OBVESTILO AVTORJEM

Prispevke in drugo korespondenco posiljajte na naslov urednistva. Urednistvo ne
sprejema prispevkov, ki so bili Ze objavljeni ali so isto¢asno poslani v objavo dru-
gam. Nenarocenih rokopisov ne vracamo.

Izdajatelj revije se glede urejanja avtorskih razmerij ravna po veljavnem Zako-
nu o avtorskih in sorodnih pravicah. Za avtorsko delo, poslano za objavo v reviji,
vse moralne avtorske pravice pripadajo avtorju, vse materialne avtorske pravice
pa avtor prenese na izdajatelja. Avtor dovoljuje objavo svojega dela na spletni
strani revije.

Prispevki naj bodo poslani v tiskopisu in na disketi, CD-ROM-u ali po e-po-
$ti, pisani v programu Microsoft Word. Besedilu naj bo priloZen izvlecek v slo-
venscini in anglescini (do 10 vrstic) in do 5 klju¢nih besed (v slovens¢ini in an-
gles¢ini).

Prispevki naj ne presegajo 1 avtorske pole (30.000 znakov s presledki) vklju¢-
no z vsemi opombami. Prispevki naj bodo razdeljeni na razdelke, ki so opremlje-
ni z mednaslovi. V besedilu dosledno uporabljajte dvojne narekovaje pri navaja-
nju naslovov ¢lankov, citiranih besedah, tehni¢nih izrazih ipd., razen pri citatih
znotraj citatov. Naslove knjig, periodike in tuje besede (npr. a priori, oikos, kairos
ipd.) je treba pisati lezece.

Opombe in reference se tiskajo kot opombe pod ¢rto. V besedilu naj bodo
opombe oznacene z dvignjenimi indeksi. V besedilu se sproti v opombi oznacu-
jejo samo avtor, letnica oziroma avtor, letnica, $tevilka strani. Popoln, po abeced-
nem redu urejen bibliografski opis citiranih virov mora biti priloZzen na koncu
poslanega prispevka. Citiranje v bibliografiji naj sledi spodnjemu zgledu:

1. Praprotnik, T. (2003): Skupnost, identiteta in komunikacija v virtualnih skupno-
stih, Ljubljana, ISH.

2. Slapsak, S. (2004): “Tezavna dedi$¢ina ali $tudij antike kot tekoce zrcalo”, v:
Sunci¢, M., Senegacnik, B., ur., Antika za tretje tisocletje, Zalozba ZRC, Agora,
Ljubljana, 19-31.

3. Faraone, C. A. (1990): “Aphrodite’s Kestos and Apples for Atalanta: Aphrodi-
siacs in Early Greek Myth and Ritual”, Phoenix, 44, 219—243.

Vsi prispevki bodo poslani v kolegialno recenzijo. Avtorjem bomo poslali korek-
ture, ki jih je treba pregledane vrniti v urednistvo v petih dneh.
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