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BILANCA ITALIJANSKEGA
DUSEVNEGA ZIVLJENJA.

AUGUSTO HERMET.

talijansko kulturno-dusevno obzorje ima da-
nes precej jasne in krepke poteze, tako da
se iz njih da posneti bistvenost zgodo-
vinske fiziognomije, katera bi se opredelila
takole: Po eni strani razodeva erocejanstvo
(Benedetto Croce) svojo zivljenjsko silo vnovi,

"Avgust Hermet sodeluje Zze od »Leonarda«
sem v dusevnem pokretu one florentinske gene-
racije, ki je ena izmed najvaznejsih moderne
Ttalije. Kakor ostali, je tudi on prosel vse struje
in tendence svoje dobe, tako da je ta bilanea
obenem tudi bilanca njega samega in vseh onih
mladih Ijudi, ki so od 1. 1902 dalje proZivljali
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bolj resni, a manj zadostni afirmaciji svojih
moznosti in svojih pomenov, s éimer vedno
bolj odloéno odkriva svoje nasprotje napram
genfilejanskemu (Gentile) aktualizmu, a se
zato tudi oddaljuje od svoje prve afirmacije,
ki je le delna in dvoumna z ozirom na celotni
Crocejev sistem, ker temelji vsa na principih
estetike, kar je pospesilo in teoretiéno
opraviéilo razvoj pokretov ¢iste lirike .
(impresionizem, futurizem in fragmentizem)
in estetiéno-umetnisko uveljavljenje kakor kaj
1zvirnega, absolutnega, ekskluzivnega in koné-
no despotiénega v splosnem dusevnem zivlje-
nju. Ko je po dobi tega rahlega intuitivnega
vrenja, po katerem se je vsa notranja
aktivnost reducirala na nesreéno, slucéajno in
samovoljno neposrednost trenutka, ki so ga
povelicevali kot nekaj, kar se ne da videti v
naprej in kar je za misel naravnost nedosezno
in neprenosno, ko je torej po tej dobi nastopila
omama Gentilejevega aktualizma, to ni bilo
ni¢ drugega kakor poglobitev v bolj jasno spe-
kulativno sozavest prejénjega ecrocejanskega
intuicionizma, ki se reducira prav tako
kot Gentilejev aktualizem na povelicevanje
popolne cloveske absolutnosti, ki je stopila
v vsej celoti na mesto boZanske absolutnosti.

Danasnji zopetni preporod erocejanske kul-
ture in duha temelji na potrebi, da se croce-
janstvo razvije v zmislu popolne organi¢nosti
sistema, katerega le en del je estetika, a
ta del je nevaren, ¢e je iztrgan iz ostalega, in
radi tega nam je po zmislu duha, ki je osred-
nje jedro tega sistema, pomniti tole: Ko je v

duSevno tragiko, ki Se danes ni zavriena. Bil je
ucenec Michelstaedterjev in duhovni prijatelj
Piera Zanfrogninija, pred katerim je pod vplivom
idej Boineja nasel nmirjenje v Kristu. In ko je
bil eksperiment konéan ter se je Zanfrognini
mudil na »potovanju duha, ki se isée« in je Pa-
pini iz Buleiana sporoéil svetu, da Kristus Bog
Se zivi, {akrat je izpregovoril tudi Hermet. On,
ki je Ze pred veé leti z navdudenjem pisal o sv.
Bonaventuri in prevajal Novalisa (Carabba, Lan-
ciano), je instinktivno zadutil deolZnost, da se iz-
razi jasneje in definira svojo duhovno pozieijo.
V tem je tudi razlika med njim in proslulim
vodjem italijanskega »misticizma« Manacordo. Zdi
se, da je Hermet danes jasen v svoji tendenci in

meni, da ni veé potrebno pisati »manifestove,
Zaposlen s katoliSkimi mistiki in vedno bolj

prozet z njihovo duhovno moéjo roma po starih
florentinskih cerkvah in pige »Drugo smrt La-
zarja.c na njegovih ustih pa se ponavlja izrek
starih mistikov: »Ce bom wvsak dan umiral, ne
bom umrl v veénosti?«

Hermet je podobno Scipiu Slataperju rojen v
Trstu in je eden izmed onih (nasih) ljudi, ki so
radi posebnih razmer ali Bog zna poéemu morali
slediti pota Tommasea... B. R.
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zacetku tega stoletja proti naSemu neplod-
nemu pozitivizmu nastopila zmedena re-
akeija motnega spiritualisticnega in psevdo-
spiritualisticnega  kaosa, reakeija teozofije,
okultizma in nietzschejanstva, se je uveljavilo
crocejanstvo s pomoc¢jo svoje resnosti, umer-
Jjenosti in jasnosti kot regitelj in zadetnik nove
kulturne moznosti, Ko je bil modernizem
(Bonaiuti, Boine, Scotti, Murri, * Minoechi)
radi svojih globokih protislovij zalostno kre-
nil na stranpota ter je pragmatizem
(Vailati, Calderoni) ostal osamljen, omejen in
nerazvit preko kali, je crocejanstvo postalo
edini sreéni gospodar polozaja. Ker pa splosno
stanje samozavesti ni bilo dobro oéi&¢eno
ostankov negotovega brezlicnega in gkodlji-
vega spiritualizmma, se mu ni posreéilo, da hi
delalo poizkuse s to nadvlado, razen navadnih
in lahkih poizkusov, ki so ga manj loéili od
njegovih prejsnjih pregresnih ljubezni, na ta
naéin pa je popacilo prvotni pomen in
namen tega nadvladja, da, eelo nasprotovalo
Jjima je, kjerkoli ju je zaznalo, Po ve¢ ko pet-
najstih letih, po najbolj ¢udnih pustolovstvih
in po poizkusu z aktualizmom, se oni pomen in
ong intuicija koncéno s pridom razodevata. V
dneh njegovega prvega triumfa niso croce-
Jjanstvu vztrajno nasprotovali samo oni, ki so
de,l.ﬂ: z njim poskuse le v njegovem najlazjem
in najnavadnejSem delu, pa so slutili ter raz-
locevali njegovo temeljno enoto, njegovo sre-
disce, spekulativno v bolj pravem pomenu
besede, univerzalno, éim manj dostopno, s tem
vec zahtevami in veéjo resnostjo, ampak tudi
nekaj malo onih, ki so bili uprli svoj pogled v
to njegovo srediSée in enoto, da bi natanéno
preiskali njiju najoddaljencjSo luc¢: Prebez-
niki modernizma, ki jih je vznemirjala neka
temna mistiéna tesnoba in ki so jih hila pre-
varala usodna protislovja njihovega eksperi-
menta, so za trenutek motrili erocejansko
pozicijo, zahtevajo¢ opreznosti, mo¢i in reda
— toda v komer je bila ta tesnoba pristna in
neodpravljiva, temu crocejanstvo ravno v oni
najtezji luéi ni moglo prikrivati svoje notranje
povrinosti in je lahko ohranilo nedotaknjeno
samo veljavo nekake kulturne metode in du-
Sevne discipline, tako da je ona tesnoba se
moéneje rastla in se dvigala proti bolj zaple-
teni in tezavni blbtellldGlJl in proti bol]
globokemu in bogatemu izrazu: Giovanni
Boine, modernist in eden izmed najbolj
delavnih sotr udnikov pri Obnovi (Rinno-

yamento) je premagal ta napor in opraviéil
oni Stldblll, sveti nemir v 11'1ciprot]u z nezadost-
nimi resitvami cGistega pojma, ¢iste intuicije
in avtonomne, absolutne eti¢nosti; tako je re-
stavriral zmisel transcendence in zacel razlo-
cevati od zmefanega 1n materialistiénega
misticizma razliénih tenmfi}' in magij
legitimno in dokaj tofno mistiko kot
vir in vrhunee vsake pozitivne religioznosti.
Giiovanni Papini, ki so ga za Leonardom
prevarala pragmatiéna pustolovstva, a je kon-
cem koneev vendar ohranil zase najbolj zdravi
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in najplodovitejsi ostanek pragmatizma, je
puu(]alll nasproti mrzli in izkljuéujoéi olim-
piciteti erocejanskih kategorij avionomijo vere
in ¢eStenja in je v svojem vedno realisti¢-

nejsem, suhem in brzdanem lirizmu éistil,

izpri¢eval in vzpostavljal svoje prvotne ndddn—
veske teznje, medtem ko je drugi ustanovnik
Leonarda, Giusseppe Prezzolini
zadel z malo zbirko: Poetae philosophi
et Philosophi minores; zbirka se je
kmalu prekinila, a bi bila morala tvoriti kratek
in jedrnat corpus mysticorum. Med-
tem pa ko se je Prezzolini ves in vedno bolj
nagibal proti inspiratoriénemu motivu croce-
janske spekulacije in se utrdil in deloval v
njegovem zmislu s pokretom lista La Voee,

ki ga je sam ustanovil, sta Papini in Heuw
ravno v teh letih dozorela in opredelila svoje
anticrocejanstvo, ki ni ne dvoumno ne delno,

ampak povsem odloéno. Papinijev spis »Reli-
gija je stvar zase« (»La religione sta da sé«)
ter Boinejevi spisi »Nezaprta rana< (»Lin
ferita non chiusa«) in »Religiozni eksperi-
ment« (»L'esperienza religiosa«), spisi, ki so
se imeli razviti v njih poznejsih delih, so v
oni dobi (1907—1913) najznacilnejse priée ne-
retoriéne, mistiéno-religiozne zahteve, forej
pri¢e anticrocejanstva, da, eelo integralnega
antiidealizma. Toda 1dealizem se najde vedno
zZe po svoji naravi med obema nasprotnikoma,
pozitivizmom in transcendentalizmom; in tako
zapazimo, da je crocejanski idealizem, ki
nekako iz transcendentalizma priznava mi-
stidno religiozne vrednote, pobijan tudi im-
plicite, ée ze ne eksplicite, z novim poziti-
vizmom historiéno-politiéne vsebine in povsem
italijanskega znacaja; ta pozitivizem se
sklaplja z razdejano eattanijansko tradicijo,
kakrina se nam razodeva v mislih Gae-
tana Salveminija v njegovi reviji »Hnota«
(»L’Unita«) kakor tudi, a nekoliko drugace,
v mislih Einaudijevih, Labriolovih in Ferre-
rovih. In vendar se kontrast teh razmer in
dugevnih pokretov napoveduje kot harmonija,
in sicer po karakteristicnem znaku, ki jih
druzi v zadetnem motivu: antiretoriki,
kar je zgodovinsko vzeto reakeija na
dannunzianizem- in paseolizem (vsaj mlajsi),
na pasivni in napithnjeni misticizem in na
analogni umetniski senzibilizem somracne de-

kadence.
* * *

Toda pod sluéajno harmonijo kontrast le
ostane, in bolj ko erocejanstvo odkriva v kul-
turni zavesti svoje lastno bistvo, ki je éisto
protivno vsakemu mistiénemu ali sensibili-
stitnemu «dekadentizmu, vsakemu intuicioni-
stiéno-esteticnemu absolutizmu, tem globo-
kejsi razvoj se kaze mna pozicijah, ki so
mu nasprotne, t. j. pozitivistiéna in
transcendentistiéno-religiozna.
Tale zadnja pa je poleg postmodernistiénih
in postpragmatistiénih eksperimentov Boine-
jevih in Papinejevih, katerim bi lahko do-



dali 8¢ nekaj osamelih, takih, ki so bolj
na meji zgodovine in med seboj antitetiéni,
kakor Michelstidterjevo Prepriéanje (»La
Persuasione«) in Pereyrovo »Knjigo o ko-
larju« (»>Libro del ecollare«), rodila proti
koneu te dobe katolisko-spekulativni pokret
z Gemellijevo »Revijo neoskolastiéne filozo-
fije« (»Rivista di filosofia neoseolastica«) in
zgodovinsko verski, a temeljno krécanski z
revijo Bilyehnis, ki mu homo dostavili se
kratko trajajoé in osamel katoligSko-politiéno-
artisticni  moment Stolpa OGTorre),
kjer so delovali Tozzi, (iuliotti in Paolieri,
in  pokret Filozofidnega krozka
(»Cireolo di filosofia«), ki ga vodi G. Amen-
dola s Poroéilom o pridruzeni flo-
rentinski filozofski biblioteki
(»Bullettino dell’annessa Biblioteea filosofiea
di Firenze«) in z revijo »DuSa« (»L’animac),
ki jo wvodita Papini in Amendola; v te]
reviji v napetih diskusijah anticroce-
Janstvo polagoma opredeluje z Marruechijemn,
ki je spisal nekaj meditacij (Meditazioni) v
katolisko-misticno tendenco; s Cecconijem
(Th. Neal) pa v katoliSko-tomistiéno
tendenco, ki se je prenovila potem Blondela,
medtem ko se izkusa sistematizirati Amen-
dola preko voluntaristiéno-fichtovske, torej
biranijanske pozicije.

Ko so se medtem radi teh naporov zacele
odkrivati najbolj skrite korenine, najtezav-
nejsi in najbolj muéni problemi nage duse,
je intuicijonistiéna, pasivna in dekadentna
mpm:m]nmt praznovala z ostanki bergso-
nizma in nietzschejanstva svoj zadnji, po-

Se

Sastni triumt v tu turizmu (»Lacerba«:
Soffiei, Marinetti, Boecioni, Carra, Palazze-

schi, Papini) in malo nato so se utrdile pred
grozno skrivnostjo zgodovinske katastrofe,
pred skrivnostjo zapletene in prevratne krize
v civilizaci)i na eni strani nekatere zaéudene
in modre osamljene individualnosti (Serra),
na drugi pa je iznova zacurljala ona retorika,
proti kateri je bil namerjen ves dotedanji
resni dusevno-kulturni pokret.

Futuristiéna in interventisti‘na retorika je
zmedlla ves red komaj doloéenih vrednot, tako
da se je erocejanstvo, ze v prineipu samem
nasprotno konfuzjonizmom in retoriki, iznova
vedno bolj jasno in ne mene¢ se za vojno
dejstvo, utrdilo v nekem neutralizmu  ter
naslo svoje opraviéenje v transnacionalni
zahtevi po klasiéni zgodovinski in nravni
evropski misli.

Toda poleg anticrocejanskih pozieij, ki sem
Jih ocértal ravnokar, se je bila polagoma vsi-
lila nova %pokul(mvna pozml]a ne mistiéna,
ne pozitivistitna, a izvirajoca iz istega idea-
listicnega temelja, iz katerega izvira croce-
janska, zato pa zanjo toliko bolj nevarna:
Gentilejev aktualizem, ki, kakor ze
omenjeno, ni ni¢ drugega nego poglobljenje
crocejanskega intuicionizma v bolj odloéno
spekulativno  samozavest, oziroma, Se bholj
natanéno, poglobljenje le po eni strani opa-
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zovanega in
sistema.
Zakaj ¢e pri Croceju onostran intuitivne
neposrednosti velja pojmovna posrednost, se
ta in ona pri Gentileju ujemata in se 1.|mm
Ficirata v tisti edini, toém konkretnosti, ki je
¢in misljenja. Pri takile miselni mistiki {lu
Je psevdomistiki) se je Croceju lahko igrati
z odgrinjanjem cele konstruktivnosti in orga-
niénosti svojega sistema v celoti; in lahko
mu je tako odkrivati njegov pravi pomen,
ker je tudi etiéni svetovalee; in medtem
ko zadene aktualizem na notranja neozdrav-
ljiva nasprotja po L.\n]vm imanentistiéno
psevdomistiénem bistvu in skepticna kritika
Rensijeva kakor tudi Tilgherjeva in Aliottova
taka nasprotja vedno bolj poudarja, se pokaze
crocejanstvo plodovito v novih kulturnih ten-
dencah, tako n. pr. v zgodovinsko-politiéni
tendenei, ki jo zastopa Liberalnarevo-
luecija (»Rivoluzione liberale«), revija, ki
jo je ustanovil Gobetti in pri kateri sodelujejo
Napegno, Burzio, Ansaldo, Formentini, Vinei-
guerra. Ta revija staplja v sebi to, kar vsebuje
Croce] janstvo najvitalnejsega in najglobljega,
§ te-rn kar je najvitalnejSega v politiéni misli
Salveminijevi. A poleg spekulativne kritike
nasprotuje Gentilejevemu aktualizmu nova
literarno-artistiéna pozieija kot 1mkm}a proti
senzibilistiénemu flagmon‘mutnomu in ne-
Gloveskemu intuicionizmu. Zdi se, da je to
pozicijo, ki se je zalela z neoklasicizmom
Ronde (Ceecchi, Lardarelli, Baechelli in
Baldini) v imenu vseh \:mhmt arhitekfure,
objektivnosti in éloveske dramati®nosti, danes
iznova zavzel Baretti, katerega izdaja
ravino ista Liberalna revolucija; ta
pa motri ravno iste vrednote s politicnega
vidika; podobno prejénji reakeiji proti lirié-
nemu in spekulativnemu ekscesu in roman-

slabo umevanega erocejanskega
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tiéni orgiji, si reakeija Ronde ni mogla kaj,
da se ne bi izgubila v ironiji, ki se je nagibala
k stilistitnemu ecinizmu, preko katerega so
se antimeditativne vrednote humanizma, ozi-
roma Se bolje receno, vrednote humanistic-
nega duha utrjevale proti suzenjstvu pan-
filozofizma: ¢e antiaktualizem stremi  za
intogmhlim klasicizmom kulture, se bho to
moglo udejstviti v svoji polni in jasni potrebi
v mmlm in umetniski harmoniji, v harmoniji
meditacije in ekspresije, nikoli pa ne v pole-
miénih neravnovesjih ekspresije proti medi-
taeciji.

Religiozna transcendentistiéna zahteva, ki
se je opazila ze v oanticrocejanskem pokretu
v nekaterih ogebnih mistiénih eksperimentih
in v preporodu katoliske, predvsem spekula-
tivne  (neosholastika), kakor zgodovinsko-
religiozne kulture (Bilychnis), se je polagoma
ukoreninila, obogatela in ojacila, ko je morala
opredeliti sama sebe v nasprotju z aktuali-
stitno mislijo, za knh-m. kakor za erocejan-
stvo, vera paé ni nezavedna, poteneialna filo-
zofija, ampak inaktualen, negativen moment
duha. In tukaj opazamo, da se proti mentalni
psevdomistiki aktualizma tvort poleg prejs-
njih nov dusevni obris céistega misticnega
izkustva, ki je z aktualizmom v analognem
razmerju kakor osebna mistiéna izkustva, ki
smo jih omenili zgoraj, napram erocejanstvu:
mislim namre® mistiko Monacordovo. Kdina
tarca veeh teh dusevnih obrisov je sedaj Gen-
tilejev aktualizem, mediem ko se zdi, da je
stari nasprotnik v gotovih sluéajih (Tilgher)
skoraj njih zaveznik proti novemu.

V' resnici je bojisée ¢isto razdeljeno: na
eni strani klasiéna, areligiozna tendenca, ki
Jo ima v oblasti erocejanstvo (ali neocroce-
Janstvo) in nova religijozno-mistiéna tendenea,
ki gre vedno bolj za tem, da se oddalji od
romanticnih personalizmov in stopi v okvir
Jasno doloéene cerkvene tradicije: in radi tega
najdemo konéno, da so tako vokvirjena tudi
osebna mistiéna anticrocejanska izkustva, ki
smo jih opazovali pri Boineju in Papiniju,
medtem ko se religiozna zavest vobee oprede-
Ljuje po zg‘mln\'ins](i realnosti brez dvoumnih
interreligioznih oblik (naj omenim poleg kato-
liskega preporoda tudi protestantskega, ki
ga zastopa revija Conseientia).

A katoliski dusevno-kulturni preporod je
tisti, ki je najbogatejsi, zgodovinsko najbolj
opravi¢en in najbolj prezet z bodofnostjo: To
je delo Gemellijevo, ki je zaGetnik neoshola-
sticnega pokreta, delo, ki se je razvilo z
Milansko univerzo presv. Srea
(Universita milanese del S. Cuore)
in «elo kardinala Ferrarija z revijami La
Festa (»Praznik«) in I1 Carroccio (»Voz«).
Ta univerza in te revije tvorijo veliko ognji-
sée nase katoliske kulture, v kateri naletimo
zopet na sotrudnike lista La Torre (Giuliotti,
Battelli, Paolieri) in nekatere od Filozo-
fiegnega krozka (Cireolo di Filosofia),
Marruechi, Levasti; k njej se nagiba Zan-
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frognini, pisatelj sPotopisa duha, ki
se 18¢e« (»lfinerario d uno spirito che s
cerca«) in bivsi lacerbijanee Palazzeschi, med-
fem ko se bivéi modernist duhovnik Bonaiutti
prepira semtertja s svetimi mejami orto
loksije, ker je ostalo v njem Se nekaj zmede-
nega mistiénega hrepenenja, ki pa sedaj ze
izhlapeva. In logiéno razodeva ta preporod
katoliskega duha svoj univerzalni in ravno-
vesni obseg v tem, da se utrjuje ne samo v
misli, ampak tudi v umetnosti: 1’1111111]1\'
Povt- stoKristusu StoriadiCri-
sto«) je prvi poizkus, s katerim pisatel]
po arhitektoniénem in dramaticnem prineipu
iznova gleda, kako bi raztopil ekspresivno de-
Janje v vitalno dejanje, ne estetiéno trdno in
tako, ki bhi ugajalo samo po sebi, ampak tako,
ki se loéi kot avtonomna, telesita stvar, ki
hote iz svojega zivljenja zbuditi novo ziv-
Ljenje (Ta poizkus so ze v naprej napovedo-
vali nekateri izmed najboljsih spisov Tozzi-
jevih, Sahierjevih, Peajevih, Borsijevih in
najboljsi deli Pirandellovega in Morsellije-
vega gledalisea): To je érta, v kateri se usmer-
Jjajo (1(‘0gndm in Borgesi in na kateri se
nahajajo &e holj gotovo Lisijev in Bar-
gellinijev »Calendarion«, svete Hvalnice
(Liaudi) Giuliottijeve in nekateri Dialogi
(Dlaloghl) Zanfrogninijevi. V. svoji miselni
afirmaciji obnavlja katoliski pnkwt veliko
tradicijo philosophiae perennis (Zam-
boni, Olgiati, Masnovo) ter pride n{}poqn_-lhm.
holj kot kdaj prej v nasprotje s erocejanstvom
in z aktualizmom: Tako se zdi, da sta neosho-
lastiéna katolifka misel in manacordijanska

. mistika dve najmoénejsi in najbolj zivi struji

pr(}h imanentisticnemu misticizmu éistega de-
Janja. Manacordijanska mistika si ne stavi
mej: Nasprotno, ta mistika se razume kot oh-
navljalni pokret vsake oblike indidualnega
in socialnega zivljenja in proti suzenjstvu
absolutne misli utrjuje etiéne vrednote volje
in ljubezni ter umetnigke vrednote (omenimo
med manacordianci najznadilnejse, v politicno-
juridiéni manifestaciji Ciprijana, v speku-
lativno-eksegeticni l*orrarl]d, v umetnostni
Grandija, Fabrisa, Garsija in Costettija). Ta
pokret, ki je nastal izven vsake bhrige za
versko tradieijo, za Cerkev, kot éisto izkustvo
kreatualne razliénosti in absolutne nadéut-
nosti, se orientira danes wvedno bolj proti .
katoligki tradiciji, opirajo¢ se na pavlinsko
in francigkansko pozieijo, ter na pozieijo ve-
likih &panskih svetnikov, Vittorinijev in
Ruysbroeeka ter poizkusa izkoristiti, zlasti
za lastno teologicno opredelitev, nekatere
ideje grike patristike.

* # *

Toda za naso zgodovino pomeni mistiéna
pozieija danes toliko kolikor postaviti v disku-
sijo ves kardinalni problem italijanskega du-
gevnega zivljenja. Vsak nas pravi kontempla-
tivni, ¢isto mistiéni ali artistiéni moment je
proniknil iz meditativnega momenta ter po-



meni prehod meditacije v kontemplaecijo. To
tlokazuje ritem nase zgodovine in ritem indi-
vidualne zgodovine nasih najvecjih ljudi; in
vsak nas resniéni mistiéni pokret ni bil nikoli
v kaki namerni antitezi s katolisko dogmo
in ni nikoli pomenil herezije. Od zacetka
sta »katolistvo« in skatolicizem« pomenila v
najvisji stopnji slog, arhitekturo, ]JUHIE(]nOHt
razporedbo in najvisjo opredelitev cele pre-
teklosti med seboj nezdru?l]nlh civilizacij,
pomenila sta v eni sami veéni besedi: napor
1z zgodovine plekn zgodovine. Hpunmunn
se danes tega, ¢e hofemo stremeti s svojimi
notranjimi silami za praviéno resitvijo krize,
ki sem jo poizkuSal orisati v fej zamotanosti
vitalnih kontrastov, da se zavarujemo pred
morebitnimi liricno-romanti¢nimi misticizmi
in asketizmi, ki se izérpavajo v praznem po-
lemiénem divjanju. Ze veé ko pol stoletja pa
do danes smo mi otroei nasega humanizma in
nordijske romantike omahovali obupani ali
pa zalogtno veseli med umetnisko-literarno
skepso, med sirensko objektivnostjo razpad-
ljivosti in med filozofiéno meditacijo ter
hladnokrvno ponosno objektivnostjo, ki se je
smelo hierarhizirala kot najvisja moé, ostanck
pa je spravila ob veljavo. Biti moramo ne-
izprosno ali literati ali filozofi. Toda najno-
vejse plasti oblakov so se umaknile ze bolj
novi luéi in profili nagih patrijarhov stoje
mirno na obzorju. Danes razumemo, da pomeni
hiti antihumanistic¢en za nas toliko
kot navezati se vnovié na predpetrarkovsko
tradieijo, to je na dantejansko mistiéno-sho-
lastiéno tradicijo, ki se nam predstavlja v
gotovih dusevnih glohinah Renaissance kot
polna interrogativnih Séetin; biti antiroman.
ticen, antifilozoficen pa ima enak pomen.
Ce se nam posreci zagledati v vse] jasnosti ta
blesk, ki se odpira v dilemi, katera nas stiska,
tedaj nasa usoda ne bo obupna.
Firenze, meseca maja 1925.

O FUTURIZMU.

. CARLO CARRA.
Ct_! hocemo prav presoditi to, kar

sfuturistiécna nevihta« (»Ciclone

rista«), se moramo ozreti nazaj na po-
lozaj italijanskega umetniskega zivljenja
okrog 1. 1909, ko so se pojavile prve futuri-
sticne 111(1.n1f0~>t'1(31,]e, zaka] preden je futu-
rizem postal gibanje svetovne vaznosti, je
pomenil upor proti na& kulturi in naSemu
umetniskemu zivljenju.

Ne homo pripovedovali, kakSen pomen so
imeli »gledaliski veceri«, ki so bili dolgo éasa
torigée viharne, vesele, pogosto tudi krute pro-
pagande, ki je bila popolnoma nova in origi-
nalna v letopisih italijanske umetnosti; tudi
ne homo govorili o »futuristiénih razstavahe,
ki so bile ve¢ kakor eno desetletje ognjisce,
odkoder so izzarevale futuristicne doktrine.
Omejili se bomo na omenitev, da je po svoji
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o
wrakteristiéni ideologiji 0 obnovi pétem revo-
Iuez;e. kar se je zdelo samo besnost norcev, in
s svojimi originalnimi metodami, ki so jih sma.
trali samo za ekstravagantnost in zlodejstvo,
futuristiéno gibanje postalo nekaj éasa zbira-
lisée vseh mladih italijanskih sil, ki so hre-
penele po udejstvovanju.

N tega staliséa je bila zelo pomembna pri-
druzitev nasemu »gibanjue« flor entinske sku-
pine okoli Lacerbe z Giov. Papinijem in Awrd.
Sofficijem na éelu.

Danes je ze splosno mnenje v Ttaliji, da je
bila »futuristiéna nevihta« dobrota; toda prav
tako splono je prepricanje, da je kondan ves
dobrodelni vpliv futurizma. Vendar bodimo
praviéni. Ce govorimo zgodovinsko, si je za
nas Italijane tezko ustvariti definitivno sodhbo
o notranjem pomenu futuristiéne dobe, ker
nam manjka casovna perspektiva, ki bi nam
Jo izolirala. V sedanjem polozaju je lahko pre-
cenjevati zasluge pa tudi pomanjkljivosti, V
splosnem lahko recemo, da kdor mishi, da futu
rizem ni bil ni¢ drugega kakor organiziran
poskus, preobrniti osnovne zakone umetnosti,
ne ho nikdar razumel, da je bil prav futurizem
najslovesnejsa potrditev osvobodilne horhe,
katero bije moderni umetniski duh. Jutri se ho
mogla Ttalija di¢iti s futurizmom, zakaj po
»nasem pokretu« je zopet enkrat placala svoj
prispevek Zivim in delavnim svetovnim umet-
nigkim silam.

Res je, da se je moglo zdeti, ako ste gledali
futurizem samo v njegovi vnanjséini, da nima
drugega namena kakor delati reklamo za
imena svojih ocetov. Ne malo so pripomogli k



