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RAZPRAVE — STUDIES

Zenski samostani na Slovenskem

Stane Granda*

1.02 Pregledni znanstveni ¢lanek
UDK 27-788-055.2(497.4)

Stane Granda: Zenski samostani na Slovenskem. Casopis za zgodovino in narodopisje,
Maribor 89=54(2018), 3, str. 5-17

Clanek predstavlja zgodovino redovnistva na Slovenskem s poudarkom na Zenskih
samostanih, polozaju Zensk v katoliski cerkvi na Slovenskem in Zenskem redovnistvu
v stari Jugoslaviji. Avtor ugotavlja, da je zgodovina zenskega redovnistva del t. i. Zen-
skega vprasanja, ki je danes v Sloveniji zelo popularno, zgodovinsko gledano pa je bilo
tudi izrazito ideolosko.

Klju¢ne besede: katoliska cerkev, zgodovina, samostani, Zenske redovne skupnosti,
Solske sestre

1.02 Review Article
UDC 27-788-055.2(497.4)

Stane Granda: Women Monasteries in Slovenia. Review for History and Ethnography,
Maribor 89=54(2018), 3, pp. 5-17

The article presents the history of monasticism in Slovenia with the emphasis on wom-
en monasteries, the position of women in the Catholic Church, and on the women
monasticism in old Yugoslavia. The author determines that the history of women mo-
nasticism is a part of the so-called woman question, which is nowadays very popular
in Slovenia and which was historically speaking distinctly ideological.

Key words: Catholic Church, history, monasteries, female religious communities,
School Sisters

"3

red. prof. dr. Stane Granda, Univerza v Novi Gorici, Fakulteta za humanisti¢ne $tu-
dije, Oddelek za kulturno zgodovino, Vipavska 13, SI 5000 Nova Gorica, granda.
stanko@gmail.com
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Uvob

Med prvimi cerkvenimi vici v Rimu je pogosto slisati tudi, da niti sv. Oce ne
ve, koliko je Zenskih redov. Sala gor ali dol, dejstvo je, da Kolar (2005: 287)
v statisticnem izkazu, ki ga je priredil po Annuarium Statisticum Ecclesiae
2002, navaja natanc¢no $tevilo moskih redovnih skupnosti in v njih Zivecih ali
z njimi povezanim Stevilom redovnikov in drugih oseb; za Zenske ustanove
posvecenega zivljenja navaja $tevilo samostanov ali skupnosti, ne pa redov-
nih skupnosti. O samostanih na Slovenskem, tudi zenskih, so, med drugimi,
pisali Kogoj, (2004), Hanci¢ (2005) in Mlinari¢ (2005). Samostani seveda ni-
so samo predmet Studij zgodovinarjev, ampak tudi teologov, umetnostnih
zgodovinarjev, muzikologov, filozofov, sociologov religije ... Kljub obseznim
raziskavam v preteklosti smo Se vedno pri¢a novim odkritjem. Med njih ne-
dvomno sodi Stihova (2005) raziskava samostana dominikank v Kopru iz
zacetka 10. stoletja. V zadnjem casu je narejenih tudi veliko raziskav o uki-
njanju in omejevanju dela redovnih skupnosti po II. svetovni vojni. Prven-
stvo, kljub $tevilnim ¢lankom v preteklosti, pripada Tamari Griesser Pecar
(2005: 599-618), ki je iz¢rpno pisala o preganjanju zenskih. Ravnanje oblasti
je bilo zloc¢insko. Uporabljali so skrajno zaljive metode in sredstva. Posebno
so se izzivljali nad nunami v tabori$¢ih, posebno v kocevskem Ferdrengu.
To podro¢je sistematicno raziskuje Karla Pacek, ki $e piSe zgodovino Slo-
venske province Druzbe héera kr§canske ljubezni oz. sester usmiljenk — od
druge polovice 19. stoletja do leta 1948 so imele pomembno vlogo na podrocju
zdravstva, sociale in karitativnosti. Knjiga naj bi iz8la aprila 2019, ob stolet-
nici ustanovitve Druzbe. Na normalizacijo pogledov na redovnice kazejo tudi
razne podrobnosti, npr. tudi izid monografije o sestri Hermini (Justini) Pa-
cek (Pacek 2016). Fotografije med letoma 1957 in 1987 prikazujejo Zivljenje
sosester, sorodnikov in njeno delovanje v Sloveniji, v Srbiji in na Kosovu. Po
osamosvojitvi je slovensko javnost razburila tudi usoda Studenic, ki kaze na
odnos »demokrati¢ne« Slovenije do Cerkve na Slovenskem — zal je k temu
veliko pripomogla tudi Cerkev. V zadnjem casu je skoraj neopazno »izginil«
urSulinski samostan v Gorici, materni samostan ljubljanskih ursulink. K sreci
je reSen vsaj arhiv.

V splosnih pregledih slovenske in sicer$nje zgodovine nimamo ocene,
kako so moski in Zenski samostani prispevali k slovenski vernosti, kulturi,
izobrazevanju in socialni ter zdravstveni oskrbi.
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ZENSKA V KATOLISKI CERKVI

Vprasanje zenskih samostanov odpira $tevilna vprasanja. Od $irsih, med-
narodnih in vec¢nih, to je na primer vloga Zensk v katoliski cerkvi (Furlan-
-Stante 2013: 241-249) do vloge samostanov in Zenskih posebej v slovenskem
prostoru.

O vlogi zenske v Cerkvi je zelo veliko napisanega. Najlepsa je gotovo misel
apostola Pavla: »Ni ne moskega ne Zenske, ne suznja ne svobodnjaka, kajti vsi
ste eden v Kristusu Jezusu.« (Gal. 3,28) Apostol Pavel pa v istem pismu zapise,
naj se dajo zenske pouciti tiho in z vso vdanostjo. To seveda ni isto, in tako je
tudi danes. Tako imamo ¢udovito izjavo sedanjega sv. Oceta: »Vloga Zenske
v Cerkvi ne vkljucuje le materinstva, vloge druzinske matere, ampak je moc-
nej$a.« Cerkev brez zensk je po papezevih besedah kot apostolski zbor brez
Marije: »Vloga Zenske v cerkvi ne vkljucuje le materinstva, vloge druzinske
matere, ampak je mocnejsa: je ikona Device, ikona Marije, je tista, ki Cerkvi
pomaga, da rastel« Sveti oce je poudaril, da se vloge Zenske v Cerkvi ne sme
omejiti le na to, da je mati in delavka: »Pomislite, da je Marija pomembnejsa
od apostolov! Je pomembnejsa! Tudi Cerkev je Zenskega spola: je Cerkev, Ze-
na, mati.« Izpostavil je pomen Zenske karizme, ki lahko obogati Cerkev: »Ne
moremo razumeti Cerkve brez Zensk, in sicer gre za Zenske, ki so aktivne
v Cerkvi.« Po njegovih besedah bo treba globoko preuciti teologijo Zenske:
»Vloge zenske v Cerkvi ne moremo omejiti le na to, da bodo delovale kot
ministrantke, predsednice Karitas, katehistinje.« Gre namrec za veliko vec,
tudi gledano misti¢no v luci teologije Zenske. Glede duhovniskega posvece-
vanja Zenske je po papezevih besedah Cerkev Ze spregovorila in je rekla Ne!
To je izrekel Janez Pavel II., in sicer v dokon¢ni obliki; vendar pa je po drugi
strani vloga Zenske po papezevih besedah Se pomembnejsa: »Marija je bila
najpomembnej$a med apostoli, bila je pomembnejsa od skofov, diakonov in
duhovnikov. Zenska v Cerkvi je pomembnejsa od $kofov in duhovnikov, je
dejal papez in dodal, da moramo vlogo Zenske Sele odkriti (Debevec 2013).

V Katoliski cerkvi $tevilne redovnice po navedbah vatikanske revije Don-
ne, Chiesa, Mondo (Zenske, Cerkev, svet - priloga ¢asnika L'Osservatore Roma-
no) delajo za premalo ali ni¢ denarja. Poleg tega njihovo delo pogosto ni dovolj
cenjeno, povzema najnovejsa $tevilka omenjene revije. Mnogi duhovniki re-
dovnice obravnavajo kot sluzkinje, se pritozujejo sestre, ki so v prispevku
prisle do besede (Druzina 2017). Za tem pogosto stoji predstava, »da je du-
hovnik vse, redovnica pa ni¢. Klerikalizem ubija Cerkev.« Mnenjsko nasprotje
v Druzini nas lahko zapelje v neskon¢no razmisljanje, ki pa je nepotrebno.
Cerkev smo ljudje in v nasem Zivljenju se kaze nasa/¢loveska narava. Zelo lepo
je govoriti lepe in globoke misli, neskon¢no radi jim prisluhnemo, slovenski
katoli¢ani smo v tem verjetno vodilni na svetu, toda dejstvo je, da moramo
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¢loveka soditi po tem, kaj in kako dela in ne, kaj govori. Janez Trdina, ki je
imel dolg in umazan jezik in je takim govoricam rad prisluhnil, je zapisal
trditev nekega Dolenjca v gostilni, da so svetnice iz vseh poklicev, samo iz
»farov§kih« kuharic ni nobene. Nas resnicen odnos do Zensk (in Zenskih oseb
posvecenega zivljenja Se posebej) je odraz nasih zivljenjskih izkusenj, vzgoje
in kulture. Ni popolnega ¢loveka, toda to ne pomeni, da smemo spregledati,
da je clovek visek bozjega stvarjenja. Tehtnih in manj tehntih razprav o tem
vprasanju je veliko, zdi pa se, da o njih najve¢ pove mesto Marije in Zensk
v krizevem potu. Kar pet postaj jih omenja. Zenske so tudi kronska fizi¢na
prica o vstajenju.

7ENSKI SAMOSTANTI

Glede zgodovinskega pomena vloge Zenskih samostanov v nasi zgodovini ne
moremo mimo temeljnega dejstva, da so letnice njihovega nastanka mejniki
v nasi zgodovini. Znano je dejstvo, da mnogi nasprotujejo tistim redovnim
skupnostim, ki nimajo socialnih in prosvetnih nalog, ki so kontemplativni.
Ce so taki pogledi nekdaj veljali za sodobne, prosvetljene, ima danagnji ¢as
skoraj ve¢ obcudovanja do kontemplativnih, kjer prevladujejo molk in spo-
kornost, zbranost duha in klavzura. Tudi samostansko Zivljenje je podvrzeno
samostanski modi, tj. ¢asu in prostoru. Casi prinasajo nove potrebe in temu se
je vedno v zgodovini moralo prilagajati tudi redovnistvo. V. mnogih primerih
je nadomescalo nezadostno razvite drzavne strukture. Danes bi morali veli-
ko bolj razmisljati o narag¢anju povprec¢nega staranja prebivalstva in oskrbi
starejsih, saj za delo z njimi potrebujemo predvsem nesebi¢ne clovekoljubne
ljudi.

Marija Pivec Stele (1940: 151-157) je sestavila obsezen seznam dotedanje
strokovne literature o Zenskih samostanih po sklopih: (1) stari samostani, ki
ne obstajajo ve¢, (2) stari samostani, ki Se obstajajo in (3) samostani starih
redov, ki so pri nas Sele nedavno nastali. Gre za (a) benediktinsko obdobje z
razli¢nimi vejami, (b) dobo redov sv. Franciska Asiskega in sv. Dominika ter
(c) dobo redov, nastalih po protestantizmu. Med Zenskimi benediktinskimi
samostani omenja leta 1041 ustanovljen samostan v Ogleju, leta 1043 ustanov-
ljeno Krko, 1278 v Trstu, leta 1332 v Gornjem Gradu (kar pa je vprasljivo).
Benediktinke, podobno kot njihov moski del, pri nas ni prisel do »polnega
razmaha«. Moski benediktinci znotraj danasnjega slovenskega ozemlja res
niso bili pretirano uspe$ni, to pa ne drzi za samostane na nasi zahodni in
severni etni¢ni meji. Dominikanke so prisle na slovensko ozemlje, ne pa tudi
cistercijanke in kartuzijanke. Dominikancev je bilo pri nas malo (Ptuj), zato
pa toliko ve¢ Zenskih redov. Dominikanke (korske sestre) so nastale leta 1206.
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Ze v prvi polovici tega stoletja so nastali velesovski, studeniski in marenberski
samostan. Velesovo je bilo ustanovljeno leta 1238. Poleg Sti¢ne je bil najboga-
tejsi samostan na Kranjskem. Leta 1504 je dovolil patriarh na pro$njo kranj-
skega plemstva ustanoviti zavod za vzgojo plemiskih hcera, ki je bil ukinjen
leta 1782. Pred letom 1245 so bile ustanovljene Studenice pri Polj¢anah, ki so
bile v 14. in 15. stoletju najbogatejsi samostan na Stajerskem. V njem je bilo
tudi veliko deklet iz hrvaskih plemiskih druzin, ker je v samostanu prevlado-
val slovenski jezik. Leta 1782 je bil samostan razpus¢en. Samostan Marenberg
(Radlje ob Dravi) je bil ustanovljen leta 1257 za plemiska dekleta iz Stajerske
in Koroske, razpuscen je bil leta 1782.

Klarise, drugi red sv. Franciska Asiskega, ki ga je ustanovil sv. Francisek
skupaj s sv. Klaro leta 1212, so imele na nasem ozemlju $est samostanov:
Mekinje, St. Vid ob Glini, Celje, Skofjo Loko, Ljubljano in Gorico (prvi itirje
so iz 14. stoletja, zadnja dva iz 17. stoletja). Mekinje so nastale leta 1300 — re-
dovnice so pripadale plemiskim rodbinam, opatica je bila leta 1579 dvignjena
v prelatski stan; samostan so razpustili leta 1782.

St. Vid ob Glini na Koroskem je bil ustanovljen med letoma 1320 in 1330;
leta 1543 porocila o njem usahnejo — verjetno je takrat prenehal in bil spre-
menjen v bolni$nico, ki se je vzdrzevala z njegovim premozenjem. Bolnisnica
je v 17. stoletju postala last jezuitskega kolegija v Celovcu.

Celje omenja osamljena listina iz 1329, obstaja pa tudi ustno izrocilo, da
»je bil v eni stranskih ulic nunski samostan«.

Skofjeloski samostan klaris je bil ustanovljen 1358. Leta 1782 so jozefinske
odredbe zatrle tudi Skofjo Loko, del klaris pa je prestopil k ursulinkam.

V Ljubljani so polozili temeljni kamen za samostan klaris leta 1648. Usta-
novitelj je bil Mihael Friderik Hiller, doktor prava, ki je zapustil 60.000 fl. v
ta namen. Ko so ljubljanski samostan klaris leta 1782 ukinili, je v zapisniku
poudarjena njegova obsezna ekonomija. Poslopje je postalo vojaska bolnica
in nato provijantno skladis¢e do zidanja bloka Ljubljanske kreditne banke,
palace Viktorije, Prastadione in Po$tne hranilnice.

Dezelni stanovi v Gorici so Ze leta 1623 Zeleli ustanoviti samostan klaris,
a Sele cez 30 let, leta 1653, je bilo poslopje gotovo in gospodarska podlaga
ugotovljena; samostan je bil ukinjen leta 1782.

V samostanih je cvetela umetnostna obrt — skofjeloski samostan klaris je
znam po vezenju paramentov in izdelovanju voscenih kipcev —, vsi pa so imeli
obsezne arhive ter velike knjiznice, ker so nune mnogo prepisovale. O tem ne
vemo veliko, ohranjeni so le rokopisi iz Marenberga, knjige iz Studenic so v
graski univerzitetni biblioteki, med tem ko ljubljanska univerzitetna bibliote-
ka nima nobene knjige iz Velesovega ali Mekinj, ceprav se knjiznice omenjajo
v zapisnikih oz. inventarjih ob razpustu; verjetno so bile prodane branjevcem
po 1 funt 8° za 1 kr., kot poroca eden izmed komisarjev.
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Elizabetinke, sestre za strezbo bolnikom (nosa: rjav habit, ¢rn pajc¢olan),
ki pripadajo 3. redu sv. Franciska Asi$kega, so dobile leta 1770 svoj samostan
v Celovcu. Zavod je resila nadvojvodinja Marijana, hc¢erka cesarice Marije
Terezije, ki je od 1781 do svoje smrti 1789 Zivela pri samostanu in mu tako
izdatno pomagala, tako da velja za drugo ustanoviteljico. Stevilo postelj je
takrat narastlo na 24 in ker je bil zavod koristen, je prezivel tudi jozefinske
reforme ter se $e povecal.

V Beljaku je leta 1751 pet Zen sklenilo pogodbo za dozivljenjsko skupno
zivljenje in cerkvena oblast je pogodbo potrdila. Kupile so hi$o, otvorile Solo
za deklice, ki je postala 1776 normalna Sola, 1788 pa se je preselila v razpu-
$¢eni minoritski samostan. Stevilo ¢lanic je nara$c¢alo, vendar pa je bilo zdru-
zenje, ko Se ni bilo samostana, med francosko zasedbo leta 1810 ukinjeno.

Celestinke (prvotno ime anuncijate), so se naselile v Mariboru leta 1760.
Ustanoviteljica mariborskega samostana je bila Marija Karolina r. Manzador.
1759 je dobila dovoljenje cesarice Marije Terezije za samostan in za dekli-
$ko $olo na stroske samostana. Kupile so hiSo na Koroski cesti, jo preuredi-
le v samostan in $olo in prizidale na severni strani ob Gospejni ulici (stara
Frauengasse) cerkev Marijinega Oznanjenja. Leta 1782 je bil njihov samostan
v okviru joZefinskih reform ukinjen. Poslopje so najprej dolo¢ili za vojasnico,
leta 1814 pa prodali kresiji; tudi Cerkev je bila prodana in leta 1865 je postala
protestantska molilnica; danes je v privatnih rokah, in sicer je poslopje znano
po imenu pala¢a Godl-Lonoy.

Doba katoliske reforme si je prizadevala za vzgojo mladine: za vzgoje mo-
$ke mladine je skrbel novo ustanovljeni jezuitski red, za vzgojo Zenske mla-
dine pa novo ustanovljeni ursulinski red. Ursulinke, ustanovljene leta 1535
od sv. Angele Merici v Bresciji, da bi ucile in vzgajale otroke, imajo na nasem
ozemlju pet hi§ v ¢asovnem redu: Celovec, Gorica, Ljubljana, Skofja Loka,
Mekinje. Celovec je sprejel prve ursulinke 1670; tam so odprle deklisko $olo,
leta 1678 so se preselile v nov samostan poleg stanovske cerkve sv. Duha v Ur-
$ulinski ulici. Imeli so otroski vrtec, ljudsko in me$c¢ansko $olo, uciteljisce (od
1902) in osemrazredno gimnazijo (od 1928). Vse te Sole so leta 1938 postale
drzavne, enako tudi od leta 1939 siroti$nica (ustanovljena 1862).

V Gorici je bil urSulinski samostan ustanovljen leta 1672. Z Dunaja je pri-
$lo pet redovnic, med njimi prednica Katarina Lambertina, ki je Ze uredila
nove samostane v Pragi, v Gradcu in na Dunaju. Zacetne tezave so bile tako
velike, da so redovnice hotele zapustiti Gorico, vendar pa so po sre¢nem na-
klju¢ju dobile prostor za zidavo samostana in cerkve, ki je bila posvecena sv.
Ursuli in blagoslovljena 1683. Prvotna Sola se je leta 1778 razvila v normalno
Solo, leta 1862 se ji je pridruzilo uciteljisce. V prvi svetovni vojni sta bila uni-
¢ena cerkev in samostan v Ursulinski ulici. Nova stavba je bila zgrajena na
Via Palladio - Monte Santo in ursulinke so se vanjo vselile leta 1927. Imele so
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vrtec, ljudsko $olo, strokovno $olo, specialno $olo za vrtnarice, penzionat in
razne tecaje. Sedaj jih zaradi pomanjkanja poklicev ni vec.

Ustanovitelja samostana v Ljubljani sta ena najvecjih novoveskih dobrot-
nikov Cerkve na Slovenskem Jakob pl. Schellenburg in njegova zZena Ana Ka-
tarina r. Hofstetter Schellenburg. Dala na sta denar za nakup zemljis¢a in
zidavo samostana in cerkve, ki je posvecena sv. Trojici. Leta 1702 je prislo
pet redovnic s prednico Margareto Eleonoro iz Gorice. Znano je, da so se z
Vrhnike v Ljubljano pripeljale z ¢olni. Stanovale so v hisi ustanoviteljev, 1703
so se zacasno preselile v Ederjevo hiso (poleg samostana klaris) in osnovale
prvo javno deklisko $olo v Ljubljani. Schellenburg je med tem kupil tri vrto-
ve in staro hi§o na Kongresnem trgu, kamor so se 1707 preselile. Leta 1713
je bil polozen temeljni kamen za samostan, leta 1718 pa za cerkey, ki je bila
dograjena leta 1728. Sola se je razvila zelo ugodno, celo ¢as francoske Ilirije ji
je prinesel pohvalo. Leta 1855 je bila $tirirazrednica, od 1871 do 1883 petraz-
rednica, leta 1894 se je razdelila na osnovno in me$c¢ansko Solo, 1884 dobijo
otrogki vrtec, 1894 uciteljiice, nazadnje $e gimnazijo. Slo je za eno najveéjih
tovrstnih Zenskih ustanov v monarhiji. Ur§ulinke so duhovno podobo Lju-
bljane izjemno zaznamovale. Zal ve¢ina mladih, &e sploh, pozna njeno usodo
le iz ozadja PreSernove pesmi Nuna in kanarcek.

V Skofji Loki so ursulinke leta 1782 prevzele ukinjeni samostan klaris, leta
1783 so odprle zunanjo $olo in ustanovile posebne tecaje za deklice iz okolice,
leta 1909 pa Se uciteljisce. Leta 1890 so kupile grad in ga preuredile. Imele so
vrtec, osnovno in mes$¢ansko $olo, kmetijsko-gospodinjsko $olo in penzionat.
Nekatere redovnice so odsle v misijone. Znano je, da je skof Jegli¢ posebno
skrbel za raven in kvaliteto njihovih hi$nih duhovnikov.

Mekinje je kupil ljubljanski samostan leta 1902 od lastnika barona Apfal-
trerna. 1903 so ursulinke ustanovile osemrazredno osnovno $olo, ki se je leta
1919 razdelila na osnovno in mesc¢ansko $olo. Tam je bil skupni noviciat ju-
goslovanske ursulinske province, h kateri spadata $e samostana v Varazdinu
(ustanovljen leta 1703) in v Zagrebu (ustanovljen leta 1933).

Ursulinke so ob skrbi za $olstvo opravljale tudi pomembno kulturno vlo-
go v svojih okoljih. Druga prednica ljubljanskih urulink, Rozalija Lanthieri,
je poklonila ustanoviteljici Schellenburg majhen nemski molitvenik, deloma
preveden iz franco$cine in natisnjen leta 1726 v Ljubljani. V $kofjeloskih Sol-
skih poro¢ilih so omenjane pesmice in igre v prozi ter sestavki redovnic v
nems$c¢ini, ze leta 1850 pa Bleiweisove Novice pohvalijo »pravo ljubezen do do-
macega jezika gospej uciteljic v ljubljanskih nunskih $olah«. Josipina Strus in
Alojzija Petri¢ sta bili slikarki, u¢enki slikarja Langusa, Eleonora Hudovernik
je bila skladateljica, Luitgarda Rihar je leta izdala Vrlo gospodinjo, Stanislava
Skvarca, pesnica, isto leto Spomenico ob 200-1etnici ursulinskega samostana
v Ljubljani, Elizabeta Kremzar, ki predstavlja posebno smer v nasi poeziji,
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pa je izdala ve¢ zbirk pesmi. Stevilne so uglasbene. Klementina Kastelic je
namenila Sv. Angeli Merici in njenemu delu ob 400-1etnici ursulinskega reda
posebno monografijo.

Zakon z dne 22. decembra 1826 je v Avstriji ponovno dovolil ¢isto kontem-
plativne redove in tako sta nastali pri nas dve naselbini: karmelicanke na Selu
in magdalenke na Studenicah.

Karmelicanke (nosa: habit rjav, paj¢olan ¢rn, plasc bel) je leta 1452 ustano-
vil karmeli¢anski general J. Soreth, reformirala pa jih je sv. Terezija Spanska.
Na Selu pri Ljubljani so imele karmel, ki ga je leta 1889 ustanovila Ljubljan-
¢anka Kristina Bernard — prve redovnice so prisle iz karmela v Baumgartnu
pri Dunaju. Leta 1890 in 1891 so zidali cerkev, ki je posvecena sv. Jozefu, po
potresu leta 1895 je bilo potrebno ponovno zgraditi prvo nadstropje samo-
stana. Naloga reda je molitev in Zrtev za cerkev, zlasti za $kofijo, v kateri se
nahaja samostan. Karmelicanke na Selu so izdale vrsto prevodov in original-
nih del duhovne vsebine, leta 1939, ob svoji 50-1etnici, pa Karmelske spomine.
Danes so na Sori in pri Mirni Peci.

Magdalenke (nosa pri nas: habit bel, paj¢olan ¢rn) so nastale v 13. stoletju
— ustanovitelj ni znan —, ko naj bi se zacela moc¢neje Siriti prostitucija. Poleg
samoposvetitve svojih ¢lanic imajo dodaten namen »zadostiti« krivdo padlega
zenstva. Niso bile tevilne, saj sta pred II. vojno obstajala samo dva samostana
tega reda: eden v Laubanu v Gornji Sleziji, ki je materna hi$a Studenic. Poljske
magdalenke so kupile leta 1885 opusceni samostan dominikank. Vodile so
lastno ekonomijo, korarice so se ukvarjale tudi z ro¢nim delom, zlasti z izde-
lovanjem masnih paramentov. Nekaj ¢asa so imele tudi grad Rako:

Velike naselbine dominikank in najstarejse naselbine klaris so ustanovljene dale¢ od mest
in njihova gospodarska podlaga je naturalna. Mlajse naselbine klaris in vse ustanove mlaj-
$ih redov pa imajo Ze mestni znacaj in podlaga njihove ustanovitve je denarna, Ze domi-
nikanke in klarise se pecajo s poukom deklic, ¢eprav je ta pouk omejen na pripadnice
plemiskih krogov, z nastopom ursulink se pa razsirja krog u¢enk najprej na mescanska,
potem na kmecka dekleta in sicer — v zacetku — v ¢asu, ko so bile drzavne dekliske $ole Se
prav redke. Kon¢no lahko ugotovimo, da je $tevilo samostanov, ki so popolnoma zginili,
razmeroma majhno, del se je pa ohranil, v nekoliko spremenjeni obliki, v sorodnih rokah.
(Juhant, Valenci¢ 1994: 288)

19. stoletje je v nasi zgodovini izjemno prelomno. Slo je za nacionalno in so-
cialno problematiko, ki jo doloc¢ata odprava fevdalizma in zacetek delavskega
gibanja, na slovensko ozemlje pa je prislo ve¢ Zenskih redov in kongregacij, ki
so doziveli velik razcvet. Zenski redovi na Slovenskem so posledica globalnih
sprememb v evropski druzbi, manj pa Cerkve, ki je pocasi (pogosto pa tudi
ne) dojemala globalne spremembe ¢asa in prostora. Med redkimi izjemami
je bil skof Anton Martin Slomsek, ki je izjemno cenil vlogo Zensk in mater v
slovenskih druzinah. Bil je tudi med prvimi, ki je daljnovidno slutil, da bo
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mescanska druzba vlogo Zensk povecala. Zaradi socialnih in pastoralnih po-
treb si je zelo prizadeval za prihod Zenskih redovnih skupnosti med Slovence.
Papez Janez XXIII. je leta 1963 z okroznico Mir na zemlji presenetil z mislijo,
da je nastop Zene v javnosti eno od znamenj casa.

REDOVNISTVO V STARI JUGOSLAVIJI

Stara Jugoslavija predstavlja v razvoju Zenskega redovnistva posebno zgodo-
vinsko obdobje. Dovolj zgovorna je opomba:

Postojanke $olskih sester, usmiljenk, Marijinih sester, sester krizniskega reda, fran¢iskank
misijonark, $olskih sester de Notre Dame itd. so tako $tevilne, da obsega njih nastevanje v
novem ob¢nem $ematizmu katoliske cerkve v Jugoslaviji 25 strani, in da zahtevajo posebno
obravnavo. Zelo negativno je delovalo razkosanje slovenskega ozemlja med Italijo, Avstrijo
in Jugoslavijo. Mnoge nune so odsle v Beograd in druge kraje v Jugoslavije. Slovenske
sestre so predstavljale nekaksno katolisko »predstrazo«, ki pa ni prinesla rezultatov, ki so
jih nekateri tiho Zeleli. Kljub temu pa so v marsikaterem okolju pomagale ustvariti dober
glas o Slovencih. Stevilne so odsle tudi v tujino, zlasti misijone. (Sematizem 1939)

II. svetovna vojna je zenske samostane zelo prizadela. Nacisti so jih zelo pre-
ganjali, njihovo delo pa so po II. svetovni vojni poglobljeno nadaljevali komu-
nisti, zato so se nekatere sestre umaknile v tujino. Mnoge so pokazale izjemno
junastvo. Rdeci oblastniki so jih onemogocali v poslanstvu, prepovedovali,
prostorsko utesnjevali ali pa selili na podrocja, kjer ni bilo mozno preziveti.
Trpljenje nun v komunizmu vse do danes ni dovolj natanc¢no popisano.

Po Sematizmu za leto 2017 (Letopis 2017: 900), ki prikazuje stanje na dan
1. 1. 2017, so v nasi drzavi naslednje zenske redovne skupnosti: dominikanke,
franc¢iskanke, usmiljenke, salizejanke, karmeli¢anke, klarise, bolniske sestre,
misijonarke ljubezni, $olske sestre de Notre Dame, krizniske sestre, sestre
svetega kriza, skupnost Loyola, $olske sestre in ursulinke.

(1) Dominikanke sv. Katarine Sienske (OP) so bile ustanovljene 1852 v
Franciji. V Sloveniji Zivijo njene pripadnice v Piranu in Petrovcah. (2) Fran-
¢iskanke brezmadeznega spocetja (FSB) ali slovenjebistriske Solske sestre so
bile ustanovljene leta 1843 v Gradcu. Prvotno so se imenovale $olske sestre III.
reda. Pri nas so od 1869, ko so se naselile pri sv. Petru v Mariboru; od 1923 so
samostojna provinca, od 2014 samostojni vikariat. Navzoce so na Brezjah, v
Ljubljani, Slovenski Bistrici, Verzeju, Beltincih. Njihova Crnogorska provinca
ima svojo hiso v Krskem. (4) Franciskanke Marijine misionarke (FMM) so
bile ustanovljene leta 1877 v Franciji. Pripadajo III. redu sv. Franciska. Pri nas
imajo postojanke v Ljubljani in Celju. Leta 1947 so se morale izseliti. Odsle so
v Francijo, vrnile pa so se 1992. (5) Héere krs¢anske ljubezni (HKL) ali Usmi-
ljene sestre sv. Vincencija Pavelskega so bile ustanovljene leta 1633 v Franciji,
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1843 so prisle v Maribor, 1852 v Ljubljano; 1919 je nastala samostojna jugoslo-
vanska provinca, med letoma 1948 in 1991 so imele svoj center v Beogradu,
ker so bile v Sloveniji onemogocene. Sedaj imajo svoje sedeze v Sv. Jakobu
ob Savi, Breznici, Ljubljani, Mengsu, Cerkljah, Kocevju, Celju, na Mirnu. (6)
Hcere Marije Pomocnice ali Don Boskove Salezijanke (FMA). Leta 1872 so
zacele delovati v severni Italiji, od leta 1936 so v Sloveniji. Od leta 1987 imajo
skupaj z Hrvasko svojo provinco; samostane imajo na Bledu, dva v Ljubljani,
Radljah ob Dravi, Murski Soboti in Novem mestu. (7) Karmeli¢anke, ustano-
vljene v 16. stoletju v Spaniji, so prisle na slovenska tla leta 1889. Naselile so se
v Selo na Mostah. 1948 je bil samostan razpuscen, 1967 so se vrnile v Menges,
1986 je bil dograjen nov samostan v Sori, 1997 pa je nastal e nov karmel v
Mirni Peci. (8) Klarise (OSC) so se po razpustu konec 18. stoletja, leta 1978
vrnile v Zagreb in od tam so tri prisle v Nazarje. Njihovi skupnosti sta sedaj
$e v Ljubljani in v Turni$c¢u. (9) Druzba Marijinih sester ¢udodelne svetinje
ali Marijine bolniske (MS) sestre so bile ustanovljene 1878 v Ljubljani. Izsle
so iz avstro-ogrske province usmiljenih sester. Do leta 1926 so delovale pod
okriljem hcera kr§¢anske ljubezni, od takrat so samostojen red. Danes so v
Ljubljani (Stepanjsko naselje in Dobrova) in Mariboru. (10) Misijonarke ljube-
zni (ML) so nastale 1948 v Indiji. 1987 so prisle v Ljubljano. (11) Notredamske
sestre (ND) ali Solske sestre de Notre Dame so nastale v 16. stoletju kot korne
sestre v Franciji oziroma 1833 na Bavarskem kot kongregacija. V Ljubljani sta
dve skupnosti v Kosezah in dve v Novem mestu, ena v Sentjerneju in Ilirski
Bistrici. (12) Sestre Krizni$kega reda (SKR) ali Krizniske sestre imajo od 1918
v Ormozu samostojno provinco; tam so imele bolnico, v skupinicah pa so v
Ljutomeru, Celju in Metliki. (13) Sestre sv. Kriza (SSK) so bile ustanovljene
1852 v Svici, v Sloveniji so v Mali Loki pri Domzalah. (14) V Sloveniji je tudi
skupnost Loyola (SL), in sicer v Ljubljani, Mariboru in Sentjerneju. (15) Solske
sestre sv. Franciska Kristusa kralja (SSFKK) ali Mariborske $olske sestre so v
Maribor prisle 1864 in se pod vodstvom s. Margarete Puhar osamosvojile od
graskih; leta 1941 so morale preseliti materno hiso v Rim, danes pa so sestre
v Sturjah, na Brezjah, v Kranju, Vodicah in Trebnjem, dve skupnosti pa v
Mariboru in Ljubljani. (16) UrSulinke imajo dve skupnosti v Ljubljani, sv. Duh
pri Skofji Loki, Mariboru in v Izoli.

ZAKLJUCEK

Zgodovina zenskega redovnistva je tudi del Zenskega vprasanja, ki je danes v
Sloveniji zelo popularno. Zal je izrazito ideologko, pod vplivom teorije spolov,
sicer pa mu ne moremo ocitati nerelevantnosti. Kot kaze primer Karle Pacek,
$e uglaseno, a se zdi, da je njihova prihodnost bolj svetla.
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Pogled na Zensko v slovenski zgodovini je $e zelo neizdelan in pod vplivom
tujih teorij. Slovenska Zenska je imela v preteklosti zaradi socialne strukture
popolnoma drugacno vlogo, kot je splodno prepric¢anje. Kmetije niso omo-
gocale prezivetja, moski so morali iskati dodatne vire prezivetja izven kme-
tijstva, zato je bilo v mnogih, ¢e ne celo vecini primerov vodenje kmetij na
zenskih plecih.

Tudi Zenski samostani, zlasti tisti, v katerih niso prevladovala plemiska
dekleta, so odigrali izjemno vlogo. Vstop v samostan je bil za dekleta druz-
beni in intelektualni vzpon, ki tega na kmetih ali v mestu ne bi nikoli do-
zivele. Tudi dekleta, ki so le sluzila v samostanih in so si kasneje omislile
lastne druzine, so imele prednostni druzbeni polozaj in ugled. Pomembno je
tudi Solanje Zenske mladine in $e posebno skrb za zavrzene otroke, $e zlasti
za fizi¢no prizadete, na primer gluhoneme. Vsekakor bo potrebnih $e veliko
raziskav, da bomo dobili podobo zgodovine, ki bo ustrezno upostevala vlogo
samostanskih skupnosti in posameznih ¢lanic Zenskih redov.
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WOMEN MONASTERIES IN SLOVENIA
Summary

The history of monasteries is one of the pillars of each nation’s cultural history. The de-
velopment of monasteries is the simplest chronology of integration of our region in the
Slovene, and after the Schism of 1054 also in the West European culture. With the estab-
lishment of the Dominican order, four women communities were formed in Slovenia and
their main activity was the education of female youth.

The development of women studies in Slovenia in the last decades should have a positive
influence also on the female religious communities, but due to highly ideological and femi-
nist background, this was not the case. Sticking to Ora et labora - and be quiet, woman!
proves to be anti-Christian and speaks in favour of understanding history on the basis of a
person’s speaking (not working). The Ljubljana Ursuline monastery, once one of the great-
est central European educational establishments for women, is today being totally ignored.

The Slovene history is closely connected to female religious communities. In 1043, St.
Hemma of Gurk founded the Benedictine monastery, which was the foundation of the
Diocese of Gurk-Klagenfurt, established in 1072. The archive of the Velesovo Dominicans
is very important for our mediaeval past. Presern’s views on Ljubljana Ursuline order was
poetised in one of the first “Song of the Songs” in the female literary creativity.

The history of monastery communities for women in Slovenia goes back to the antique
Emona, continues in Koper and reaches a typical European population structure with
communities of female Benedictines, Clares and female Dominicans. Their settlement
in the mediaeval towns creates bourgeoisie culture and shapes better conditions for an
easier social position for women in our region. With employing monastery staff in bigger
female religious communities that were active in the medical, educational and social field,
new possibilities for employment and professional education of girls from the countryside
(assistant nurses, cleaners, cooks, gardeners, stable girls, cellar women, jobs in prisons for
women) were possible. Female religious communities became a part of the Slovene civili-
sation and culture, but also victims of the communist revolution. They are searching for
a new identity in the democratic society of the Republic of Slovenia, for their position in
every democratic society is permanently guaranteed. It’s considered to be a calling and
adapting to new circumstances, and their work still, as in the old times, exceeds available
physical and spiritual powers of female religious communities.
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FRAUENKLOSTER IN SLOWENIEN
Zusammenfassung

Die Geschichte der Kloster ist eine der Sdulen der Kulturgeschichte jeder Nation. Ihre
Entstehung ist die einfachste Chronologie der Verflechtung unseres Gebietes mit der slo-
wenischen und nach dem Schisma im Jahr 1054 auch mit der westeuropdischen Kultur.
Nach der Entstehung des dominikanischen Ordens bildeten sich bei uns vier Frauenorden,
die junge Frauen unterrichteten.

Die Entwicklung der Frauenforschung in Slowenien in den letzten Jahrzehnten miisste
auch eine positive Auswirkung auf die Frauenorden haben, doch das war wegen der du-
Berst ideologischen und feministischen Grundlage nicht der Fall. Das Insistieren bei Ora
etlabora - und schwiege, Frau! beweist die Antichristlichkeit und das Empfinden der Ge-
schichte aufgrund des Redens (und nicht des Arbeitens) eines Menschen. Die Ljubljanaer/
Laibacher Ursulinenkloster, einmal eine der grofiten mitteleuropéischen Frauenschulins-
titutionen, ist heute fast zur Ganze iibersehen.

Die slowenische Geschichte ist mit Frauenorden eng verbunden. Die hl. Hemma von Gurk
griindete im Jahr 1043 das Benediktinerfrauenkloster, aus dem sich dann 1072 die Di-
ozese Gurk-Klagenfurt entwickelte. Das Archiv der Dominikanerinnen aus Velesovo/
Michelstetten ist sehr wichtig fiir unsere mittelalterliche Vergangenheit. PreSerns Sicht
auf die Ljubljanaer/Laibacher Ursulinen wurde in einem der ersten ,,Hoheslieder der
Frauenliteratur festgehalten.

Die Geschichte der Frauenkldster in Slowenien geht in die antike Emona zuritick, wird
in Koper fortgesetzt und erreicht mit den Orden der Benediktinerinnen, Klarissen und
Dominikanerinnen die typische europiische Siedlungsstruktur. IThre Prisenz in den mit-
telalterlichen Stddten bildet die biirgerliche Kultur und entwickelt die Gegebenheiten fiir
einen einfacheren Aufstieg der Frauen auf unserem Gebiet. Mit der Beschiftigung von
Klosterpersonal in grofleren Frauenorden wurde auch die Beschéftigung und praktische
Berufsausbildung fiir Madchen vom Land méglich (Hilfssanitdterinnen, Putzfrauen, Ko-
chinnen, Gértnerinnen, Stallméadchen, Kellermeisterinnen, Angestellte in Frauengefdng-
nis). Die Frauenorden wurden so Teil der slowenischen Zivilisation und Kultur, fielen aber
auch zum Opfer der kommunistischen Revolution. In der demokratischen Gesellschaft
der Republik Slowenien suchen sie eine neue Identitét, denn sich haben in jeder demo-
kratischen Gesellschaft ihren Platz fix gesichert. Es handelt sich dabei um eine Berufung
und Anpassung an neue Verhiltnisse, ihre Arbeit iiberschreitet jedoch immer noch die
verfiigbaren finanziellen und geistlichen Krifte der Frauenorden.
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Margareta Puhar se je rodila v ¢asu, ko je v Avstriji izzveneval jozefinizem. Reakcija
na predmarcni sistem so bile v letu 1848 in takoj po njem »liberalne« teznje po spre-
membah tudi v cerkvenih vrstah. Nov obrat je prineslo obdobje neoabsolutizma, ki
je doseglo vrh s sklenitvijo konkordata leta 1855. Tretji bistveni zasuk na cerkveno-
politi¢ni sceni v ¢asu zivljenja Margarete Puhar je bila prevlada liberalnih naziranj v
drugi polovici Sestdesetih in v sedemdesetih letih 19. stoletja. Tri desetletja politi¢nega
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Margareta Puhar was born in a time when the Austrian Josephinism reached its final
stage. Tendencies towards “liberal” changes during the year 1848 and during its im-
mediate aftermath can be seen as a reaction to the Vormdrz system. A new turn was
brought about by the period of Neo-Absolutism, reaching its peak with the Concordat
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of 1855. The third stage during the lifetime of Margareta Puhar was marked by the
predominance of liberal views during the second half of the 1860s and in the 1870s. On
the other hand, almost three decades of the “politics of Concord” in the political life of
Styrian Slovenes already had remarkable signs of Catholics achieving the upper hand.

Key words: Margareta Puhar, Catholic Church in Austria, Concordat of 1855, Kul-
turkampf, politics of Concord, liberalism, religious orders, Jakob Maksimilijan
Stepisnik

Uvob

Celotno Zivljenje in delovanje Margarete Puhar sodi v ¢as, ko je slovenski del
Stajerske skupaj z ostalimi slovenskimi zgodovinskimi dezelami v cerkveno-
-kulturnem smislu sodil v §irsi avstrijski okvir in s tem delil njegovo usodo. To
omenjam zaradi tega, ker se je po zamenjavi drzavnega okvirja leta 1918 tudi
slovensko katoli$tvo v glavnem prestavilo iz dotedanjega avstrijsko-nemskega
in s tem na neki nacin severnoevropskega katoliskega obnebja v jugovzhodno
obnebje, kar seveda odmeva do danes in kar je povzrocilo, da se o nekaterih
temabh, ki so bile na dnevnem redu v ¢asu Zivljenja sestre Margarete, v sloven-
ski katoli$ki javnosti ni razpravljalo vsaj do drugega vatikanskega cerkvenega
zbora ali $e ¢ez (prim. o tem Maver 2016: 237-239).

DESETLETJA PREOBRATOV

Ce je torej slovenska Stajerska doZivljala v cerkvenem smislu podobne prelome
in razvoj kot habsburska Avstrija v celoti, potem sodi 19. stoletje Margarete
Puhar gotovo med najbolj razgibana in po svoje odlocilna. Zanj so bili nam-
re¢ znacilni Stevilni, tudi presenetljivi preobrati. Le leto dni po Margareti-
nem rojstvu, leta 1819, se je najprej zgodilo nekaksno simbolno slovo od dotlej
prevladujocega jozefinizma. Cesar Franc I. je s svojo sivo eminenco knezom
Metternichom in $tevilnim spremstvom slovesno poromal v Rim k papezu Piju
VII. (Leeb in drugi 2003: 363) in s tem obrnil smer, ki jo je skoraj stirideset let
prej ubiral Pij V1., ko je skusal s potjo na Dunaj k pameti spraviti materine pete
sveze osvobojenega vladarja Jozefa II. in se je na svoji neuspesni misiji ustavil
tudi v Mariboru. Zaleglo seveda ni, kajti pravi Jozefov cunami je $ele prihajal.
Takrat je bil ¢isto v duhu ¢asa in jozefinizem se je gotovo porodil iz nelagodja
zaradi ekscesov pozunanjene baro¢ne vernosti (Dolinar 2004: 7-20). Stiri de-
setletja pozneje se je tisto, kar se je nekoc zdelo sveze in razumno, sprevrglo
v trdosr¢no razumarsko zanicevanje veselja v verskem Zivljenju in v pretesen
drzavni objem okoli cerkvenega vratu. Tudi prestana groza Napoleonovega
pretresa je pri marsikom prebudila nostalgijo po zlatih baro¢nih ¢asih, ki bi se
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morda lahko obudili z vnovi¢no naslonitvijo na Rim, ki ga je »meznar na cesar-
skem prestolu« dajal tako v ni¢. Prehod je bil kajpak pocasen. Se v letu rojstva
Puharjeve, 1818, so po vec kot petih stoletjih in pol Maribor zaradi pomanj-
kanja redovnikov dokon¢no zapustili minoriti, ki jim je Jozef prizanesel in so
morali zgolj zamenjati lokacijo (Vostner 1964: 13), in po Stajerskem so tu in
tam $e v dvajsetih letih ukinjali redovne postojanke (Leeb in drugi 2003: 362).
Tudi sumljiva bogoslovska ucbenika za cerkveno pravo in zgodovino, ki ju je
Francev novi prijatelj Pij VII. Ze 1820 uvrstil na indeks prepovedanih knjig, so
iz rabe vzeli Sele leta 1833 (Benedik 2010: 73). »Apostol Dunaja« Klemen Marija
Hofbauer ali Dvorzak s svojimi redemptoristi na drugi strani demonstrativ-
no gojil vracanje k razko$nemu baro¢nemu bogosluzju in pridobival veliko
privrzencev (Rumpler 1997: 91-93). Sekovski $kof, nekdanji benediktinec iz
nekdanje Prednje Avstrije, poznejSega nemskega Wiirttemberga, Roman Se-
bastian Zingerle, ki je bil skladno z jozefinsko ureditvijo $kofijskih meja tudi
nadpastir vecjega dela $tajerskih Slovencev, je bil med tistimi, ki so (vedno)
najbolje razumeli znamenja casa. Sicer pa je tudi njega Jozefovemu podobno
ukinjanje samostanov pognalo iz domace postojanke. Zato si je prizadeval za
ustanavljanje novih samostanov in drugih redovnih hi$ in po redemptoristih
v Gradec leta 1832 pripeljal celo jezuite, strah in trepet vseh napredno mislecih
Evropejcev Ze tja od sredine 18. stoletja (Leeb in drugi 2003: 363).

Leta 1843 je bil boter pri ustanavljanju materne hise $olskih sester tretjega
reda svetega Franciska v Algersdorfu, od koder so te dobri dve desetletji po-
zneje nasle pot v obdravsko mesto (Kogoj 2010: 111-114).

Zangerle pa se je so¢asno bolece zavedal, da sicer Franceva in Metternicho-
va Avstrija morda res stoji na zvezi trona in oltarja, da pa ima glavno besedo
¢isto po jozefinsko tron in da je s svobodo Cerkve v Avstriji bolj slabo. Met-
ternich je bil v bistvu razsvetljenec, ki sta ga francoska revolucija in Napoleon
samo nekoliko streznila. Sekovski skof je bil bistveno drugacen kot njegov
jozefinsko mislec¢i dunajski kolega, zato je po marcni revoluciji Se mesec dni
pred smrtjo vodil slovesni Te Deum v graski stolnici v zahvalo zanjo (Leeb in
drugi 2003: 364). Polozaj je skrbel tudi njegovega kolega med salzburskimi
sufragani, lavantinskega §kofa Antona Martina Slomska, ki je Ze aprila 1848
od salzburskega metropolita, kneza Schwarzenberga, pri¢akoval navodila in
posvet, kako se odzvati na nove razmere (Granda 2010: 318-319).

Revolucionarno vrenje je poskrbelo za drugi bistveni prelom v cerkveno-
-kulturni zgodovini avstrijskih dezel v 19. stoletju. Odlo¢ilno je nacelo dote-
danji model drzavnega cerkvenstva, vendar sta se ob vprasanju, kaj naj bi ga
nadomestilo, pojavila dva med seboj razli¢na odgovora. Eden je ¢isto revolu-
cionarno el v smeri cerkvene demokracije s pomembno vlogo nizje duhovsci-
ne in laikov, drugi je zagovarjal nadaljevanje zveze med tronom in oltarjem,
a z obrnjenima vlogama (Leeb in drugi 2003: 368). Slovenci so bili povsem
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»na liniji« s so¢asnim dogajanjem, ki je po levi prehitevalo med drugim na
Ceskem (Schulze Wessel 2007). Andrej Einspieler je v svojem listu Slovenija
zapisal marsikaj ostrega, npr. tudi jasno zahtevo: »Kar naprej cirkvo zadene, se
razumi samo do sebe, da se v zupah (farah) ene jedine narodnosti Bozja sluz-
ba in kersanski nauk v ljudskim jeziku opravljati mora.« (Juhant 1997: 204.)
Nekoliko bolj prikrito pa se je spogledoval tudi z mislijo, da bi bilo potrebno
»zrusiti brezzenstvo duhovnikov.

OD KONKORDATA DO KULTURNEGA BOJA

Na koncu je prevladala seveda druga smer, saj si je oslabljena monarhija Habs-
burzanov z mladim Francem Jozefom na celu zazelela moc¢nega partnerja in
je bila pripravljena celo na zamenjavo mest med tronom in oltarjem (Cvirn
2010: 341-356). To se je pokazalo Ze, ko je cesar v vsem sledil Zeljam $kofov
o ureditvi zakonskega prava, s ¢imer je v bistvu povozil $e vedno veljavni
drzavljanski zakonik (Leeb in drugi 2003: 375-377). Leta 1855 je bil na njegov
rojstni dan podpisan konkordat, ki je kot domnevni zivi anahronizem, kakor
ga pojmuje vec¢ina sodobnih zgodovinarjev, zbudil veliko pozornosti tudi v
tujini, predvsem zaradi Sirokogrudnega prepuscanja solskega polja Cerkvi
(Rumpler 1997: 342-344). Avstrijske oblasti so si zaradi konkordata nakopale
v naslednjih dvajsetih letih veliko notranjepoliti¢nih tezav, izostal pa je vtis,
ki naj bi ga naredil na juznonemske katoli¢cane. Habsburzani so si namre¢
tedaj moc¢no prizadevali, da bi prislo do zdruzitve Nemcije okoli Avstrije.
Stari jozefinec Franz Grillparzer je jedko pripomnil, da s konkordatom mor-
da doseze$ prvo mesto v nebesih, v Nemciji pa nikakor (Vocelka in Vocelka
2015: 112). Med tem ko so se zavzeti katolicani v Avstriji najbolj navdusevali
nad konkordatom, je prislo leta 1859 do prenosa sedeza lavantinske $kofije
v Maribor. Na novo so bile dolo¢ene meje in $tajerski Slovenci so se v veliki
velini zdruzili pod Slomskovo $kofovsko palico. V ta ¢as sodi tudi ustanovitev
Druzbe katoliskih gospa (Hozjan 2010: 375-378; Kogoj 2010: 111).

V Sestdesetih letih 19. stoletja se je z demokratizacijo politi¢nega Zivljenja
konkordat Ze zamajal. Avstrijo je, spet skladno z evropskimi usmeritvami,
zajel val posebne, avstrijske oblike liberalizma. Ceprav znajo zlasti anglosaski
zgodovinarji $e vedno klecati pred ¢ari tedanjih parol o svobodi in napredku,
je treba kriticno opozoriti predvsem na oligarhi¢no naravo tega liberalizma.
Res je, da je zagovarjal e danes impresivni katalog temeljnih pravic, a Ze pri
volilni pravici je postoril vse, da bi bila omejena predvsem na njegove nosilce
in podpornike, saj naj nazadnjaska vecina prebivalstva zanjo $e ne bila zrela
(Judson 2016: 269-333; Taylor 1956: 158). Katoliska cerkev in duhovscina sta
bili za avstrijske liberalce poglavitno strasilo, ceprav so sami v veliki vecini
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ostajali katoli¢ani. Doloc¢ila decembrske ustave iz leta 1867 so v bistvu ze raz-
veljavila konkordat, majski zakoni leta 1868 so postorili ostalo (Cvirn 2005:
31-34; 2015: 116 in 193). Katoli¢ane so navdajali z grozo predvsem zaradi
uvedbe »zasilne civilne poroke« kot moznosti. Odpor proti konkordatu je
homogeniziral mestne in trike elite na slovenskem Stajerskem, ki so se vse
bolj nagibale k nem$tvu. Mariborcani so majske zakone proslavili z baklado,
pa tudi tako, da so razbili $ipe na $kofiji in bogoslovju (Bas 1967: 202). Leta
1869 je monopol Cerkve v $olstvu sklenil novi zakon o ljudski $oli. Ironija
je bila, da je imela Katoliska cerkev po majskih zakonih manj svobode pri
urejanju svojih notranjih zadev od ostalih verskih skupnosti ravno zato, ker
je bila v monarhiji $e naprej privilegirana in drzavna cerkev (Leeb in drugi
2003: 386). Liberalna ofenziva proti konkordatu je prvi¢ mobilizirala katoliske
mnozice in spravila v neroden polozaj jaro slovensko politi¢no elito, ki ni bila
enodusno za konkordat, morala pa se je ozirati na mnenje vecine svoje »baze«
(Bas 1931: 33-36).

Liberalni duh ¢asa je na svoj nacin podpiral tudi lavantinski $kof Jakob
Maksimilijan Stepi$nik, ki je veljal za vladnega ¢loveka in je to brzkone tudi
bil (Simac 2010: 120-121). Slovenci so mu zamerili, ker drugage kot Slomsek ni
korakal na ¢elu slovenskega narodnega gibanja, marvec je pazil na ohranjanje
nevtralnosti (Bag 1931: 37). Njegov verjetno najhujsi kritik med lavantinsko
duhovscino, poslanec Bozidar Raic¢ (rodil se je kot Matija Reich), je lavantinski
$kofiji pod Stepi$nikovim vodstvom v svojem znanem nediplomatskem slogu
ocital:

Res, tenka vedrina je objemala obzorje, zarja kot prehodnica krepilnega in oZivljavajocega

solnca zorila in Zarila, a Slovenci se klanjali novemu vzhodu jasniti se po¢ensemu; Slomsek

nam so dovolili dopisavati v na$¢ini, nalogo izdelavati v narodnem jeziku, govorili so tudi

o pohodih slovenski; toda po malem svitu zagrebati je hitel mra¢ni oblak novo krasoto

zrcaleco se v glatni rosi. [...] Za nastopnika je pocela v kratkem za nas¢ino grenka peti,

vso v tujini: dopisi v materini$¢ini napisani kn vl. stolnistvu labodskemu. vracali so se
nereseni; naloge in vloge je primorano pisati v neslovens¢ini, narodnjaki pritiskani in
ponizani, pisarnica kn. vl. je toliko prenapeto nemskutarska, ka se niti pisava slovenskih

imen ne postuje. (Rai¢ 1870: 1)

V resnici je bil Stepisnik precej kompleksnejsa figura (Ambrozi¢ 2010:
401-403). Najbrz mu je bila kot Celjanu res bliZja nems¢ina kot slovenscina,
vendar je ob ustanavljanju katoliskega politi¢nega drustva v Mariboru leta
1870 omenil tudi stvar, ki je »zares vsej Avstriji vogelni kamen; in to je pravica,
ki mora vsem narodom jednaka biti« (Iz Maribora: 115).

V bistvu bi moral takrat, ko je nagovarjal zbrane na zborovanju, biti v
Rimu in glasovati o dogmati¢ni konstituciji Pastor aeternus, ki je razglasila
papezevo nezmotnost, kadar govori o veri in morali ex cathedra. Vendar se
je Stepi$nik skupaj z drugimi avstrijskimi skofi ze prej izgovoril na neznosno
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vroc¢ino v mestu ob Tiberi, zaradi cesar so odpotovali nazaj na sever. Pred
tem so priznali, da bi 18. julija, ce bi Se bili v ve¢nem mestu, glasovali proti
(Benedik 2010: 80). Znacilno za severno smer avstrijskega in s tem hkrati
slovenskega katolistva tistega Casa je, da med glavnimi nasprotniki dogme
o nezmotnosti niso bili samo voditelji Cerkve v Avstriji, dunajski kardinal
Rauscher in njegova pragki ter ostrogonski kolega Schwarzenberg in Simor,
pac pa tudi prakti¢no vsi slovenski $kofje, ilirski metropolit iz Gorice Andrej
Gollmayr, ljubljanski in trzasko-koprski skof Jernej Vidmar in Jernej Legat ter
Stepi$nik, pa tudi poresko-puljski skof Josip Juraj Dobrila (Benedik 2010: 80).
Vsaj navidezno zeva neko nasprotje med Rauscherjevim in Schwarzenbergo-
vim navijanjem za izrazito propapeski konkordat in njunim nasprotovanjem
nezmotnosti Pija IX. in njegovih naslednikov. Pri Stepi$niku je zadeva Se bolj
zapletena. Ce se v vprasanju nezmotnosti, pa tudi v zadetnem odnosu do
avstrijskega liberalizma kaze kot izrazit dedi¢ joZzefinizma, je enako opazna
njegova naklonjenost moskim in Zenskim katoliskim redovom, ki so za li-
beralne katolicane po navadi predstavljali velik strah, zlasti $e v poznem 19.
in zgodnjem 20. stoletju. Tudi avstrijski liberalci so poskusali pristrici peruti
redovnim ustanovam, vendar do tega potem ni nikoli prislo, ker je liberalizem
priSel na slab glas in ker je osebno vernega cesarja minilo potrpljenje z libe-
ralnim eksperimentiranjem na verskem podrocju (Cvirn 2005: 41-42; 2015:
131-132). Stepisnik je postopal povsem drugace in med njegovim $kofovanjem
se je Stevilo redovnic v 8kofiji postirinajsterilo, res pa je izhajalo iz skromne
Stevilke sedem. Trajni Stepi$nikov prispevek k duhovni krajini Maribora sta
naselitvi franc¢iskanov in algersdorfskih $olskih sester ter z njimi povezan
vznik prve redovne skupnosti, ki je nastala na danasnjih slovenskih tleh (Ko-
goj 2010: 107-109).

Drugace kot Stepisnik je na koncilu ravnal pomemben sooblikovalec ma-
riborske kongregacije Margarete Puhar sekovski $kof Johann Baptist Zwerger,
ki je izhajal iz tradicionalno konservativnih tirolskih krajev in je bil navdusen
zagovornik papeske nezmotnosti. Po spletu okolis¢in pa niti on ni mogel gla-
sovati za Pastor aeternus, saj je pred tem zbolel (Lauchert 1900: 530).

Sprejetje dogmati¢ne konstitucije je avstrijska vlada izkoristila za formalni
preklic konkordata, kar je s cerkvene strani $ele ¢ez pet desetletij priznal pa-
pez Benedikt XV. (Leeb in drugi 2003: 387). Med letoma 1870 in 1874 se je ta-
ko nadaljeval kulturni boj, ki je predvsem med 1872 in 1874 dosegel slovensko
Stajersko in druge slovenske dezele (Cvirn 2015: 191-193).! Slovenski narod,
ki se je 1872 preselil v Ljubljano, je ostro napadal duhovs¢ino in njeno vlogo
v narodnem gibanju. Znacilen dokument ¢asa je obsezen podlistek Posledice

' O zaletku sedemdesetih let v Avstriji prim. Rumpler (1997: 450-455); kratko tudi Fri§ in
Matjasic Fri$ (2007: 471).
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prisilnega celibata, ki ga je pod psevdonimom Cismontanus pisal primorski
duhovnik Lovro Rakovec (Cvirn 2005: 42) in kjer v sklepu beremo:

Tedaj sama dobickarija, naga koristoljubnost, gola sebi¢nost, brezobzirna samopridnost,
slepi pohlep lakomnega, pozresnega! Mari je papezu in Rimu za posebno krepost, vecjo
popolnost in svetost deviskega, angeljskega celibata! Ako bi mu bilo za te kimére v resnici
kaj mari, ne bi med papezi, kardinali et consortes tolikanj nesramnih, eklatantnih anti-
celibaterjev imeli. »Quod licet Jovi, non licet bovix, to je njih politika. — Ako bi Zenitev
usmiljenja vrednih papeskih volov — vojakov sem hotel re¢i — papezu in Vatikanu toliko
koristi, toliko dobicka dajala, kakor jih daje celibat: uze davno bi bil nezmotljivec celibat
anatematiziral, tisockrat proklel ter pod kaznijo ¢asnega in ve¢nega prokletstva dahov-
nikom jarem svetega zakona nositi ukazal - vsaj sveti zakon je, celibat pa nij zakrament.
(Cismontanus 1874: 1-2)

Slovenski protoliberalci so si socasno prizadevali, da bi se menda neskon¢no
tuja latin§¢ine v bogosluzju zamenjala s slovens¢ino. Pod egido junakov Cirila
in Metoda se je za stvar zavzel kar Josip Jurci¢ osebno:

Dajte, pomagajte v nasi agitaciji, da se latinski, ljudstvu nerazumljivi jezik izrine iz cerkve
in na mestu njega postavi nas slovenski. Saj pravite, da je Rim ljubitelj in spostovatelj slo-
vanski. Saj veste, da sta Ciril in Metod svetnika, in vendar sta slovenski jezik uvela povsod.
Dajte, uvedite ga $e vi: pokazite, da jezik svoje slovenske matere tako visoko ¢islate, da ga
hocete narodu v najsvetej$ih dejanjih in na najsvetejsih krajih govoriti in peti. Narod bo
potem ponosnejsi na svoj jezik, vedo¢, da ima pred Bogom veljavo, torej bo energi¢neje
terjal njegovo veljavo tudi v uradu in $oli. Poglejte, kako so [...] vsi, ki imajo svoj jezik
tudi v cerkvah, narodno trdnejsi, nego nas slovenski narod, ki mora v cerkvi poslusati tuj,
nerazumljiv jezik. (Cirilmetodar 1925: 2)

Hude levite je v teh razburkanih letih svojim, predvsem visjim duhovniskim
kolegom in njihovi vlogi v narodni politiki bral spet Rai¢ in pri tem zarozljal
celo z udarnim pojmom narodne cerkve:

Oni so tako do gotovega prepricani, da je uzrok razkolnistva narodne stranke verski prin-
cip, kakor gotovo vedo, da je v petkih prepovedano rudece klobase uzivati, a jih skrivaj
uzivajo. A tako se obnasajo, kadar govore ter se pravdajo s kakovim narodno-liberalcem,
ako so pa sami med soboj, si pa ¢esto odkrito povedo, da so si z besedo »vero« iznajdli
samo prav lepo larfo, pod kojo se prikrivajo ¢esto druge tendence, gospodstvo enega nji-
hovega stanu nad vsemi drugimi in ker gotovo prodere nacelo narodnosti, po kojem se
bodo (kedaj, se $e ne more gotovo povedati) sli¢ni prebivalci dezel istega cesarstva druzili
v narodne skupine, gospodstvo papizma nad teznjami sedanjega veka, koje jim delajo
ogromne preglavice. (...) In kar je glavna stvar, boje se narodnostnih nacel in njihovih
konsekvencij tudi radi tega, ker prav premeteno, kakorsni so sploh v varovanji svojih
predpravic, sklepajo, da bi narodom, ustanovivsim se po natvornih pravih, zamoglo na
um priti, terjati tudi narodne cerkve, kakor so jih pod Cirilom in Metodom v veliko jezo
Nemcev in Romanov, Ze imeli. (Rai¢ 1873: 2)
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NA POTI K NOVEMU PREOBRATU

Novi majski zakoni iz leta 1874, med katerimi se je prvega prijelo kar ljubko-
valno ime Katholikengesetz, so bili bistvu labodji spev avstrijskega liberalizma
v verski politiki. Zadnjega cesar ni nikoli sankcioniral, pa tudi rezultat ostalih
je v bistvu bil, da je Katoliska cerkev ostala de facto drzavna. Leto pred tem
je pac strmoglavila dunajska borza in z njo prepri¢anje o neizmerni mo¢i na-
predka in liberalnega kapitalizma (Rumpler 1997: 463-466). Hkrati so skof
Stepis$nik na eni in liberalni slovenski voditelji na drugi strani dokon¢no spo-
znali, da si od avstrijskih nemskih liberalcev nimajo ¢esa obetati. Pri $kofu
niso upostevali njegove nevtralnosti in nemskega uradovanja, saj je bil zanje
$e vedno samo navaden »fajmoster« in s tem nasprotnik, pri slovenskih somi-
$ljenikih pa so bili sicer veseli podpore majskim zakonom, a jim v zameno niti
naklju¢no niso nameravali dati koncesij na narodnostnem podrocju (Cvirn
2015: 192-193). Slovenski konservativci in liberalci na Stajerskem so se znagli v
slogaskem objemu, ki pa je imel zaradi razmer v bazi vedno bolj konservativen
katoliski obraz, enako kot je mnozi¢no katolisko gibanje tudi drugod po Av-
striji s $irjenjem volilne pravice vse bolj ozalo Zivljenjski prostor liberalizmu
elit (Melik 1988: 87). Ta se je trajno zajedel v nemsko govoreco vodilno plast
vedjih sredis¢ na slovenskem Stajerskem in presel v nemski nacionalizem.
Kljub temu so se pripadniki te elite $e vsaj do mnozi¢nega pro¢odrimskega
gibanja ob koncu stoletja pristevali med katolicane in obiskovali cerkev vsaj
takrat, ko je zvonilo njim (Cvirn 1997: 237-241; Ambrozi¢ 2010: 403—-404).

Vrhunec in pocasno pesanje liberalne politike sta uvedla naslednji veliki
prelom v cerkveno-kulturni podobi Avstrije v 19. stoletju. Na Stajerskem in
drugod v slovenskih dezelah je za Zivahno dogajanje poskrbel zlasti dokument
papeza Leona XIII. Grande munus (Smolik 1990: 267). Margareta Puhar je
tedaj Ze odlagala svoje predstojnistvo. Ukvarjanje z bogosluznim jezikom je
potem razgibalo naslednji dve desetletji, ¢eprav zaradi narave splo$nih razmer
na Kranjskem bolj kot na Stajerskem (Melik 1988: 89-91; Filipi¢ 2010: 90-91).
Obenem je bil to cas, ko sta se v avstrijskem cerkvenem prostoru, katerega
del so bili $tajerski Slovenci, krepila tako versko Zivljenje kot katolisko poli-
ti¢no gibanje. V marsicem je omenjeni proces potekal ob bole¢ih spominih
na drzavno cerkvenstvo jozefinskega kova, ki je zaznamovalo zgodnja leta
Margarete Puhar, in ob poskusih preganjanja njegovih senc.
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TIMES OF MARGARETA PUHAR: ECCLESIASTICAL AND
CULTURAL ATMOSPHERE IN STYRIA IN THE 19™ CENTURY
Summary

Margareta Puhar was raised and lived her adult life in a time when Slovenian historical
lands and the Slovene part of Styria formed a part of a broader Austrian ecclesiastical
and cultural framework. In this context, the 19" century can be seen as one of the more
vivid periods regarding the development of ecclesiastical life, since this development was
marked by many different stages. Margareta Puhar was born when the Austrian Jose-
phinism already reached its final stage. At the same remarkable attempts for the revival
of religious life were made, mainly inspired by pre-Josephine forms of Baroque devotion.
Roman Sebastian Zangerle, bishop of Seckau and in this capacity also pastor of the great
part of Styrian Slovenes, was the leading Church personality in Styria during the Vormdrz
period. Tendencies towards “liberal” changes during the year 1848 and in its immediate
aftermath can then be seen as a reaction to the Vormdrz system.

A new turn was brought about by the Neo-Absolutism since the early 1850s when the
Metternich pattern was somehow changed since weakened monarchy tried to secure the
powerful Church’s backing. The main expression of such development was the Austrian
concordat of 1855. At the same time, Anton Martin Slomsek, bishop of Lavant, realized
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much of his initiatives, with the translation of the bishopric seat to Maribor being the
most important of them.

The third crucial turn on the ecclesiastical political scene during the lifetime of Margareta
Puhar followed already in the second half of the 1860s, reaching its peak in the Concordat
crisis and in Church legislation. The ensuing Kulturkampf was, for a brief period, felt also
among the Styrian Slovenes. A rather typical representative of the new Zeitgeist was also
Slomsek’s successor, Jakob Maksimilijan Stepisnik, whose attitude during the First Vatican
council echoed the dominant Austrian line at the time.

The crisis of liberalism after the Vienna stock market crash in 1873 introduced a decrease
of liberal domination in public life and brought about a swift end to the first Kulturkampf
among Slovenes. Hence, almost three decades of “politics of Concord” in Slovenian politi-
cal life in Styria already showed remarkable signs of Catholic prevalence.

DIE ZEITEN VON MARGARETA PUHAR: DIE RELIGIOSE UND
KULTURELLE LAGE IN DER STEIERMARK DES 19. JAHRHUNDERTS
Zusammenfassung

Margareta Puhar lebte und war aktiv in der Zeit, in der die slowenischen historischen
Lander und somit auch der slowenische Teil der Steiermark kirchlich und kulturell eng
mit dem breiteren dsterreichischen Rahmen verbunden waren. Innerhalb des Rahmens gilt
das 19. Jahrhundert auf der kirchlichen Ebene ohne weiteres fiir eine der ereignisreichsten
Perioden. Die Entwicklung geschah in mehreren unterschiedlichen Phasen mit zahlrei-
chen Vorzeichen. Margareta Puhar wurde in der Zeit des ausklingenden Josephinismus
geboren. Zu dieser Zeit kam es im religiosen Leben zu Erneuerungswiinschen, die ihren
Ursprung im Vorjosephinismus und seiner barocker Frommigkeit suchte. Der Vormérz
wurde in der Steiermark von dem Seckauer Bischof Roman Sebastian Zingerle, der auch
Bischof von einem grofien Teil von Steirer Slowenen war, charakterisiert. Dir Reaktion auf
das Vormirzsystem waren die Ereignisse im Jahr 1848 und kurz danach, als auch in den
kirchlichen Kreisen ,liberale“ Tendenzen fiir grundlegende Veranderungen vorkamen.

Eine neue Wende stellte der Absolutismus dar, als der Muster aus Metternichs Zeiten sich
wandte und die erschopfte Monarchie Deckung in einer starken Kirche suchte, was vor
allem mit dem Konkordat aus 1855 sichtbar wurde. Zu dieser Zeit wurden jedoch auch die
meisten Initiativen des Bischof von Lavant, Anton Martin Slom$ek, zusammen mit der
Verlegung des Bischofssitzes nach Maribor/Marburg und den neu bestimmten Grenzen
der Didzese fiir die Steirer Slowenen realisiert.

Der dritte wichtige Wendepunkt auf der kirchlich-politischen Szene zur Lebzeiten von
Margareta Puhar waren die iiberwiegenden liberalen Anschauungen in der zweiten Halfte
der sechziger und in den siebziger Jahren des 19. Jahrhunderts, die ihren Hohepunkt mit
der Konkordat-Krise und mit den religiésen Gesetzen erreichte. Die Kulturkampfkldnge
waren auch unter den Steirer Slowenen zu horen. Ein typischer Vertreter der neuen Zeiten
war auch durch sein Handeln beim Ersten Vatikanischen Konzil der Bischof von Lavant,
Stepi$nik.

Die Liberalismus-Krise nach dem Borsensturz im Jahr 1873 brachte das Nachlassen der li-
beralen Dominanz mit und drei Jahrzehnte der politischen Eintracht im slowenischen po-
litischen Leben waren mehr oder weniger schon im Zeichen der katholischen Herrschaft.
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Razprava na primeru Margarete Puhar, ustanoviteljice kongregacije mariborskih $ol-
skih sester, prikazuje delovanje Zenske iz nizje druzbene plasti v razburkanem druzbe-
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Uvob

V knjigi Pozabljena polovica, portreti Zensk 19. in 20. stoletja na Slovenskem
(Selih idr. 2007) so med 129 Zenskami razli¢nih poklicev na kratko predstav-
ljene tudi Stiri redovnice. Avtorice so v obsezno monografijo vkljucile Tere-
zijo Kalingek, sestro Felicito (1865-937), avtorico Slovenske kuharice, Ivanko
Kramzar, mater Elizabeto (1878-1954), vzgojiteljico, uciteljico in religiozno
pesnico, Ano Pirc, sestro Ksaverijo (1894-1987), soustanoviteljico ursulinske
$ole na Tajskem, uciteljico, vzgojiteljico in umetnico ter Jozefo Mervar, sestro
Deodato (1903-1992), zdravilko in negovalko.

Sestre Margarete ni med izbranim portreti, zato predstavljam njeno delo-
vanje s socioloskim pogledom in tako prispevam k sicer prevladujo¢im cerkve-
nim pogledom na njeno Zzivljenje in delo. V sredis¢e postavljam posameznico,
ki prihaja iz slovenskih nizjih druzbenih plasti, v ¢asu ko je slovenski narod
na Stajerskem Zivel pod avstrijsko vladavino. V druzbenih okolig¢inah, v ka-
terih so bile omejene moznosti delovanja zaradi spolne, razredne in narodne
podrejenosti, je vklju¢itev v redovno skupnost (lahko) pomenila izbolj$anje
socialnih in kulturnih pogojev za Zivljenje in delo (npr. dostop do izobraz-
be, zaposlitve) in prezivetje nasploh (varnost, preskrbljenost, dostojanstvo).
Delo v redovni druzbi, ki se je ukvarjala s socialnimi vprasanji, je pomenilo
organizirano skrbeti za depriviligirane — pri tem pa zavracam tezo, da so
take skupnosti omogocale emancipacijo Zensk. Socioloska analiza je lahko v
nasprotju s teoloskimi in redovniskimi dodaten izziv, saj ne uposteva verskih
in ¢ustvenih pomenov pojmov (npr. Kristusova nevesta, Nebeski Zenin, se-
stra, mati ...), ampak se osredinja na pomenske vidike, ki kazejo na polozaj
veckratno nadvladanih (dominiranih) in njihovo delovanje v druzbi. Gre za
tuzemske razseznosti delovanja posameznikov in organizacij, ki jih je mogoce
opazovati in meriti s pomocjo socioloskih orodij, ne raziskuje/uposteva pa
nadnaravnih predpostavk.!

Margareta Puhar je zanimiva kot posameznica, ki je delovala v redovni-
$§tvu, tj. v druzbenem pojavu, ki se skozi stoletja spreminja in ohranja pod
vplivom druzbenih, ekonomskih, socialnih, kulturnih, demografskih, poli-
ti¢nih, verskih in politi¢nih okolig¢in. Stevilo redovnih poklicev se je skozi
stoletja spreminjalo, prav tako pa so se spreminjale demografske znacilnosti
redovnic in redovnikov (pripadnost sloju, narodu, regiji, starost ob vstopu ...).

1 O religijskih nagradah in kompenzatorjih, pojma sta v teoriji religije razvila Stark in
Bainbridge (2007), v redovni$tvu prim. Bezjak (2011).
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PRVI ZENSKI SAMOSTANI NA SLOVENSKEM IN NJTHOVA VLOGA DO
KONCA 18. STOLETJA

Najstarejsi dokument, ki izpric¢uje obstoj Zenskega samostana v slovenskem
etnicnem prostoru, je z dne 24. april 908 in se nanasa na benediktinski samo-
stan v Kopru. »Zal je o tem samostanu ohranjena le ta listina in tako ne vemo,
kdaj je nastal, kdo je njegov ustanovitelj, kaksna sta njegova usoda in konec.«
(Ravnikar 2017: 236) Zacetke Zenskega redovnistva v slovenskem etni¢nem
prostoru zato $e povezujemo z benediktinskima samostanoma v Sentvidu
in Krki na Koroskem (danes Avstrija), ki sta bila ustanovljena v 11. stoletju.
V 13. stoletju so na Kranjskem in Stajerskem ustanovili ve¢ dominikanskih
zenskih samostanov. Od 14. stoletja naprej so zaceli delovati samostani klaris
v Velesovem, Mekinjah, Skofji Loki in Kopru ter avgustink v Kopru (Hanéi¢
2005, Bonin 2017), kasneje pa tudi nekaterih drugih redov, npr. samostan
celestink so v Mariboru ustanovili v zacetku 17. stoletja, v 17. stoletju sta
nastali ur§ulinski skupnosti v Celovcu in Gorici, v zacetku 18. stoletja tudi v
Ljubljani (Kogoj 2002).

Samostane so ustanovili in finan¢no podpirali pripadniki vi$jih druzbenih
slojev (plemici, gospodje, posestniki). Po konstitucijah in cerkvenem pravu
so morale samostanske kandidatke ob vstopu plac¢ati dolo¢eno vsoto denarja,
ki so jo imenovali samostanska dota: »V nunskih samostanih mora postu-
lantinja prinesti s seboj primerno doto, doloc¢eno ali po konstitucijah ali po
zakonitem obicaju /.../. V zenskih kongregacijah se je glede dote ravnati po
konstitucijah.« (Kusej 1927: 293-294)? Iz tega razloga so srednje— in novoveski
samostani prostori zensk iz vi$jih druzbenih plasti. Vanje so vstopale Zenske
iz starih plemiskih rodbin, v nekatere pa tudi iz novih (obogateli trgovci in
obrtniki) ter me$c¢anskih druzin.? Samostani so bili del fevdalne ureditve, za
visje sloje pa ena od moznosti za izbolj$anje ali okrepitev druzinskega polo-
zaja v druzbeni ureditvi (Laven 2003: 25). Bonin (2003) je za obmocje Kopra
ugotovila, da so bile samostanske dote cenejse kot poro¢ne in da so druzine
prihranile pomemben del druzinske dedi$cine, ¢e so hcere poslale v samosta-
ne.* Zasebna lastnina nune je po njeni smrti presla v roke samostana, razen
¢e je v isti samostan vstopila ¢lanica druzine. V tem primeru je premozenje

2 Kandidatke za vstop v samostana klaris v Mekinjah in Skofji Loki so se lahko zaobljubile
Sele, ko je bila samostanu plac¢ana celotna vsota dogovorjene dote (Hanc¢i¢ 2005: 239). Sa-
mostanske dote so obsegale hise, skladi$¢a, kmetije, vinograde, oljéne nasade, travnike,
njive, vrtove itd. (Bonin 2003: 139, Mlinaric¢ 2005: 39).

? Npr. $kofjeloski samostan klaris, ustanovljen leta 1358, je bil v prvi namenjen predvsem
mes$¢ankam, zato v njem ni bilo prav veliko plemkinj (Hanci¢ 2017: 267).

4 Okoli leta 1685 je Santo Grisoni za vse tri héere, ki so od$le v samostan, porabil kar 300
dukatov manj denarja kot za héerko, ki se je poro¢ila (Bonin 2003: 141).
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$e naprej ostalo v lasti druzine. To je bil dodaten ekonomski argument za
druzine, ko so se odlocale, ali naj h¢ere posljejo v samostan in tako preprecijo
izgubo ze vplacanih sredstev (Kos 1996: 39). Obstajali pa so tudi drugi razlo-
gi, zakaj so bili nekateri samostani pogostejsa izbira kot drugi. Privlacnost
samostana je bila povezana z njegovim geografskim polozajem, zahtevami in
socialno strukturo, ekonomskim statusom in ugledom, ki ga je imel v druzbi.
Stevilo ¢lanic skupnosti je bilo odvisno tudi od $irsih druzbenih okoli$¢in. Za
klariski samostan v Mekinjah iz leta 1593 se ugotovi:

Tako obcutna prevlada redovnic z gorisko—furlanskega obmocja je bila posledica velikega
razmaha protestantizma med kranjskim plemstvom; zato v skladu s protestantskim od-
klanjanjem redovni$tva ni ¢udno, da se je konec 16. stoletja tako malo mladih kranjskih
plemkinj odlo¢ilo za vstop v samostan. (Han¢i¢ 2017: 265)

Globoko v srednjem veku so samostani poleg Skofij predstavljali sredisca
kulturnega Zivljenja in gospodarskega razvoja (Ravnikar 2017: 234). Zenski
samostani, ustanovljeni v poznem srednjem veku, so bili v splo§nem manjsi
in revnejsi kot moski. Donacije, ki so jih prejemali Zenski samostani, so bile
obic¢ajno namenjene vzdrzevanju posameznih Zensk in ne skupnosti kot celo-
ti. Veljalo je prepricanje, da Zenske v samostanih potrebujejo manj sredstev in
da naj se vecja sredstva raje namenja cerkvi, ki opravlja pomembnejse odgo-
vornosti (McNamara 1996: 263). V samostanu sv. Klare v Kopru so redovnice
zivele od oddajanja nepremicnin, delno pa tudi od svojega dela in milos¢ine
(Bonin 2017: 368). Sicer pa so bili Zenski samostani na Slovenskem znani pred-
vsem po vzgoji in izobrazevanju mladih Zensk. Za dominikanske in klariske
samostane so vzgojne in izobrazevalne dejavnosti predstavljale dodaten vir
dohodkov, kot npr. za samostan klaris v Kopru okoli leta 1673:

Starsi so samostanu za vzdrzevanje gojenk letno placevali po 40 dukatov. Bile so locene
od kornih sester in novink (za gojenke je bil v samostanu poseben prostor), starsi pa so
morali Solnino placevati vnaprej za naslednji semester /.../. Tako kot redovnice so morale
upostevati pravila klavzure govorilnice, oblecene pa so bile v volnene ¢rne, temne ali bele
barve. (Bonin 2003: 137)

O tem, da bi zenski samostani imeli obsezne knjiznice ali da bi redovnice
prepisovale besedila, ni veliko dokazov. Seznam knjig iz klariskega samostana
v Ljubljani iz leta 1782 je verjetno edini seznam knjig Zenskih samostanov
na Slovenskem. Sestavlja ga 630 del v 798 zvezkih. Ve¢inoma gre za nabozne
knjige, le nekaj pa je posvetnih besedil, npr. o zelis¢ih, zdravljenju in botaniki.
V primerjavi s samostanskimi knjiznicami moskih redov v Sloveniji je bila
to manjsa knjiznica. Knjiznica kartuzije Zice je leta 1783 vsebovala 2.366 del
v 3.774 zvezkih. Cistercijani v Kostanjevici so imeli 1.305 knjig, kartuzijani v
Bistri pa 595 del v 979 zvezkih (Hanci¢ 2005: 401-405). Porocilo o razpustitvi
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studeniskega samostana iz leta 1782 navaja, da so v nunskih sobah nasli nekaj
knjig, ve¢inoma manj kot 18 na celico, z izjemo ene, ki je imela 30 knjig. Samo
v nekaterih celicah so odkrili pisalni pribor ali pribor za izdelavo slik ali roz
(iz blaga ali suhih roz) (Mlinari¢ 2005: 156).

Nune niso nikoli vstopile v §ir§o mrezo univerzitetnega usposabljanja, pridig ali pastoral-
nih dejavnosti, ki so bile na voljo menihom. Nikoli jih ni bilo mogoce izvoliti za sluzbe, ki
bi jim dale $irsi pregled nad cerkvijo ali nad lastnim redom kot mednarodno skupnostjo.
Nikoli niso bile odgovorne za vodenje, ki bi presegalo raven lastne skupnosti. (McNamara
1996: 388)

V srednjeveskih in novoveskih samostanih so Zenske Zivele za samostanski-
mi zidovi v klavzuri. Urnik njihovega vsakdanjega in prazni¢nega zivljenja
je natanc¢no dolocal udelezbo v religijskih obredih, molitvi in kontemplaciji.
Religiozni vidik samostanskega zivljenja so dopolnjevali s posvetnimi opra-
vili, ki jih je bilo mogoce opraviti znotraj samostana. Poleg sicer razsirjenih
vzgojno—izobrazevalnih dejavnosti za dekleta so v nekaterih samostanih
redovnice vodile dejavnosti s podro¢ja lekarnistva in medicine, za placilo
organizirale skrb za ovdovele, po obveznosti nudile oskrbo odsluzenim ali
invalidnim vojakom. Prav tako pa so na svojih posestvih zaposlovale delovno
silo, ki je vzdrzevala samostansko gospodarstvo. Zenske iz nizjih plasti, ki
niso imele sredstev za samostansko doto, so se samostanski skupnosti lahko
pridruzile kot sestre laikinje, e si je samostan tak$no sestro mogel privosciti.
Sestre laike so v skupnosti skrbele za opravljanje nizje vrednotenih in fizi¢no
zahtevnejsih gospodinjskih in gospodarskih del ter so imele manj ¢asa na
voljo za molitve.

Kot ostanke stare fevdalne ureditve so v 18. stoletju oblastniki sirom Evro-
pe razpuscali samostanske skupnosti. V Franciji, Spaniji in na Portugalskem
so razpustili vse oblike samostanskega zivljenja. V Avstriji in Nemciji so zaprli
samostane, za katere so menili, da nimajo pomena za $ir§o skupnost (McNa-
mara 1996: 567-579). V sklopu jozefinskih reform so ob koncu 18. stoletja na
slovenskih tleh izginili mnogi zenski samostani, med njimi dominikanski
samostani v Velesovem, Studenicah in Marenbergu, klariski samostani v Lju-
bljani, Mekinjah in Skofji Loki ter celestinke v Mariboru. Jozef II (1765-1790)°
je dopustil le tiste, ki so se ukvarjali s pouc¢evanjem in nego: ur§ulinke na
Kranjskem (Ljubljana in Skofja Loka) ter ursulinke na Koroskem (Celovec)
in elizabetinke (Kolar 2005: 183-184). Samostan klaris v Kopru so razpustili
leta 1806, med francosko okupacijo Istre (Bonin 2003: 145).

>V oklepajih navajam ¢as vladanja, v drugih primerih $kofovanja oz. papeZzevanja.
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PREUREJANJE DRUZBENIH RAZMERIJ V 19. STOLETJU

Industrijska revolucija v drugi polovici 18. stoletja in industrializacija, ki ji je
sledila v nadaljnjem stoletju, sta z uvedbo tehni¢nih novosti, hitrim razvojem
prometnih povezav (predvsem Zeleznice) in trgovine, novimi viri energije ter
razvojem sodobnega banc¢nega sistema, ki je s potrebnim kapitalom sploh
omogocal industrializacijo, sprozila modernizacijske procese na vseh ravneh
posameznikovega in druzbenega Zivljenja (Fischer 2005: 9). Na politi¢nem
obzorju so postale vse izrazitejse zahteve po spremembi zastarele fevdalne
ureditve in prerazporeditvi druzbenih razmerij.

Kako se bodo vladajoce plasti spopadle s spreminjajo¢imi se razmerami 19.
stoletja, je napovedala »Sveta zaveza, ki so jo leta 1815 podpisali vladarji Rusi-
je, Avstrije in Prusije. Z njo so se zavezali nalogam: »za ohranitev zakonitega’
reda in miru v Evropi na podlagi kr§¢anskih nacel in boj z revolucionarnimi
vrenji, liberalnimi idejami, narodnoosvobodilnimi in zedinjevalnimi gibanji,
kjerkoli in v kakrsnikoli obliki bi se pojavili« (Gestrin in Melik 1966: 43).

Z industrializacijo je $tevilo prebivalcev v mestih in predmestjih hitro na-
ra$calo, v obdobju od 1870 do 1910 se je v Mariboru $tevilo povecalo za 118 %,
v Ljubljani pa za 71 % (Fischer 2005: 101). Narascalo je Stevilo delavcev, tem
so se pridruzevali tudi majhni kmetje, ki so zaradi zadolzenosti prodajali
svoja posestva (Gestrin in Melik 1966: 72). Delavci so se spopadali s podaljse-
vanjem delovnega Casa, delali so od 12 do 14 ur ali ve¢, odpravljanjem raznih
tradicionalnih pravic in navad, ki so veljale za fuzinarske in rudarske delavce,
Sirilo se je otrosko delo, narascalo je Stevilo delavk.®” Podatki za Ljubljano od
sredine 19. stoletja do 1918 kazejo, »da so statusno nizje poklicne skupine —
nekvalificirani delavci in delavke ter dninarji in dninarke - skoraj popolnoma
slovenske.« (Fischer 2005: 92). Moznosti za napredovanje so bile slabe, saj je
v mestih in vecjih krajih v $olah prevladoval nemski jezik in italijanski, na
Stajerskem in Koroskem pa so sploh obstajale samo nemske 3ole.

Delavstvo je zivelo v bednih razmerah. V majhnih, slabih stanovanjskih prostorih, v pod-
stresjih ali kleteh so zivele v¢asih zelo $tevilne delavske druzine. Hrana je bila slaba in
nezadostna; zato je bila med delavskimi druzinami velika umrljivost (Gestrin in Melik
1966: 164).

6 »Leta 1846 je delalo v treh parnih predilnicah na slovenskem ozemlju 257 otrok pod 14.
letom starosti ali 28 % vseh zaposlenih. V Ajdovicini so delali otroci od 9. do 14. leta po 13
in pol ur na dan, v Ljubljani od petih zjutraj do poldneva in od enih do $estih ali sedmih
zvecer, torej 13 ali 14 ur, dostikrat tudi ob nedeljah in praznikih« (Gestrin in Melik, 1966:
67).

7'V Ljubljani se je v obdobju 1869 do 1880 $tevilo nekvalificiranih delavk povecalo za nekaj
manj kot petkrat, tak$na rast je posledica zgraditve tobacne tovarne leta 1871 (Fischer
2005: 91).
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Na mednarodni ravni se je napredno delavstvo povezalo v Prvi internacio-
nali (1864-1876), katere namen je bil zdruziti delavsko gibanje in spodbujati
aktivnosti delavskih strank na mednarodni ravni.

Razmere 19. stoletja so med drugim zaznamovala tudi prizadevanja za »ze-
dinjenje narodovs, ki so se skusali izviti izpod ostalin monarhi¢nih ureditev.
Raznoteri in politicno pogosto neenotni tabori in revolucionarna gibanja so
se spopadali okoli vprasanj moznosti $olanja v narodnem jeziku, pravice do
soudelezbe v politicnem odloc¢anju in drugo. V Sestdesetih in sedemdesetih
letih 19. stoletja so na Slovenskem organizirali tabore, ustanavljali ¢italnice
in telovadna drustva, ki so prispevala h krepitvi narodne zavesti. Sredisce
slovenskega kulturnega in politicnega delovanja je postala Ljubljana. Na slo-
venskem podezelju pa je glavno organizacijsko silo slovenskega tabora pred-
stavljala duhovscina, ki je bila po ve¢ini narodno zavedna. Za kmecke sinove,
ki so $li $tudirat, je bil duhovniski poklic tudi materialno ve¢inoma edina
moznost. V semeni$cih je bilo omogoceno Zivljenje brez skrbi za vsakdanji
kruh, povsod drugod so se morali prebijati skozi leta in leta s stradanjem
in bedo in imeli so tudi zelo Sibko upanje za poznej$o eksistenco (Gestrin
in Melik 1966: 84). Pa vendarle so kot zavedni Slovenci delovali znotraj hi-
erahi¢no urejene cerkve, kjer so bile njihove moznosti delovanja omejene s
politicnimi in ekonomskimi moznostmi ter prizadevanji nadrejenih. Medtem
ko so slovenski duhovniki na Primorskem (lahko) zasedali najvi$ja mesta v
Skofijah, na Stajerskem do vigjih mest v cerkveni hierarhiji niso imeli dostopa.
Ob prenosu sedeza lavantinske $kofije iz Sv. Andraza na Koro$kem v Maribor
in ob prikljucitvi slovenskega dela sekavske (graske) skofije lavantinski (1859)
so se v graski skofiji pritozevali, ¢e§ da iz tega dela dobijo najve¢ duhovniskih
poklicev. Pa so jim vrnili ocitek, ces, kako to, da so potem v dolgih desetletjih
v graski stolni kapitelj pripustili samo enega Slovenca (Mal 1993: 898).

Poleg razredne in nacionalne nadvlade se je del prebivalstva spopadal e
z druzbenimi neenkostmi in zatiranji, ki jih je pogojevala pripadnost spolu.
Avstro—Ogrska je bila, kar se izobrazevanja deklet tice, ena najbolj nazadnja-
$kih drzav v Evropi. »Razen ucitelji$¢ ni imela drzavnih Zenskih srednjih Sol,
na drzavnih gimnazijah in realkah za fante pa dekletom ni bil dovoljen redni
studij.« (Hojan 1968: 61) Sele leta 1896 je Ministrstvo za uk in bogo&astje
odlo¢ilo, da lahko zenske opravljajo maturitetne izpite, ce so se Solale na kaki
zasebni visji dekligki Soli ali Ce so bile privatistke, kar je sicer pomenilo, da so
bile vpisane v gimnazijo, vendar so se predmete ucile doma in so ob koncu
leta prisle zgolj k izpitom. To je veljalo tudi za hospitantke, kar je pomenilo,
da so s fanti prisostvovale pouku na javnih gimnazijah, vendar jih u¢itelji niso
sprasevali niti jim niso popravljali pisnih izdelkov (Hojan 1968: 61).

Leta 1851 je bilo na Kranjskem 105 $ol, v katerih je poucevalo 140 ucite-
ljev in 33 uciteljic. U¢iteljice so ve¢inoma bile nune. Do leta 1870 se je stevilo
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uciteljev in uc¢encev na Kranjskem podvojilo, Stevilo uciteljic pa se ob tem
skorajda ni spremenilo: razmerje je ostalo 316 uciteljev in 40 uciteljic (U¢i-
teljski tovaris 1884: 133). Veliko spremembo je prinesel osnovnosolski zakon
iz leta 1869, s katerim je bilo na Slovenskem uvedeno obvezno osnovno$olsko
izobrazevanje za vse otroke, ne glede na narodnostno, versko ali razredno
pripadnost, in s Sestih let podaljsano na osem. Ko so se povecale potrebe po
uciteljskem kadru, so na nasih tleh zaceli ustanavljati Zenska uciteljis¢a. V
Ljubljani je bilo drzavno uciteljiS¢e ustanovljeno leta 1871, v Trstu leto ka-
sneje, v Gorici in Kopru leta 1875, v Mariboru pa $ele leta 1903. Zato ne gre
spregledati pomena, ki ga je imelo prizadevanje Solskih sester v Mariboru, da
so leta 1892 pridobile odobritev za ustanovitev zasebnega uciteljisca, ki je leta
1895 dobila pravico javnosti (Kodri¢ in Palac 1986: 35).

Gibanja za pravice zensk so delovala od 18. stoletja naprej in so bila pogo-
sto povezana z boji zoper druge oblike neenakosti, predvsem zoper razredno,
nacionalno in rasno. V Evropi so se prizadevanja okrepila zlasti v 19. stoletju,
na Slovenskem pa za zacetek Stejemo leto 1887, ko so v Trstu ustanovili prvo
zensko podruznico Ciril Metodove druzbe, katere cilj je bil predvsem narod-
noobrambno delovanje. Leta 1898 je bilo ustanovljeno Drustvo slovenskih
uciteljic, ki je vse do zacetka druge svetovne vojne imelo pomembno vlogo
v zenskem gibanju. Drustvo je poleg zahtev po »enakopravnosti uciteljic z
ucitelji na delovnem mestu (pri placi, moznostih napredovanja), po odpravi
diskriminacije v urejanju zasebnega zivljenja (npr. boj proti celibatu uditeljic,
ki je trajal od 1911 do 1939, ko je bil celibat odpravljen) zahtevalo tudi splo-
$no volilno pravico (ze 1902) in delovalo narodnoobrambno« (Jogan 2001:
231-233). Delavke nizjih druzbenih plasti so zahtevale enako placilo za enako
delo, saj so mnozi¢no delale za obéutno nizje mezde kot moski. Zenske vigjih
plasti so zahtevale pravico do del, ki so bila povezana z visjo izobrazbo in od-
govornostmi, saj jih nizja in nekvalificirana dela, ki so Zenskam bila dostopna,
niso zanimala (Jogan 1990: 40).

CERKVENA STRATEGIJA V MODERNIZIRAJOCI SE DRUZBI

Socasno z nastajanjem delavskega razreda, mescanstva in oblikovanjem po-
svetnih Solskih sistemov je po vsej Evropi potekal kulturni boj, ki je zahteval
tudi spremembo odnosov med drzavo in cerkvijo. Leta 1855 sta avstrijski ce-
sar Franc Jozef (1848-1916) in papez Pij IX. (1846-1878) podpisala pogodbo,
po kateri se je zrahljan odnos med posvetno in cerkveno oblastjo ponovno
okrepil. Duhovniki so se ponovno smeli obrac¢ati na papeza brez dovoljenja
oblasti, pouk je moral biti skladen s katoliskim naukom in ni smel biti so-
vrazen do cerkve, duhovniki so bili pogosto $olski nadzorniki. Ceprav so se
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potrebe po izobrazevanju prebivalstva vecale zaradi razvoja industrije, sta
posvetna in cerkvena oblast zagovarjali stalidce, da je v $olah treba skrbeti zla-
sti za pokor$cino in versko vzgojo. »Ne potrebujem ucenjakov, ampak dobre,
postene mescane, je rekel Franc Jozef I. ljubljanskim profesorjem (Gestrin
in Melik 1966: 76). Slomsek je glede osnutka reforme osnovnega 3olstva zapi-
sal: »Ce pa bi lo¢ili $olo od cerkve in vzeli cerkvi vzgojo mladine, bi vzgojili
brezbozno, puntarsko pokolenje, propadle ljudi, ki bi se ne bali Boga in tudi
ne nobene oblasti« (Gestrin in Melik 1966: 127). Zaradi evropskih razseznosti
kulturnega boja je papez Pij IX. leta 1864 obsodil panteizem in neosebnega
boga, racionalizem, liberalizem, bibli¢ni kriticizem, versko svobodo, teznje
po sekularnem izobrazevanju in lo¢itev cerkve od drzave (Smrke 2000: 249).

Papez Pij IX. je skusal uveljaviti strategijo zavracanja modernega sveta,
druzbe in kulture ter obnoviti tradicionalno druzbo s tradicionalno vlogo in
polozajem cerkve v njej. Njegov naslednik papez Leon XIII. (1878-1903) je
strategijo spremenil in nanjo odgovoril s socialnim in politi¢nim programom.
Slo je za mobilizacijo vernikov na vseh ravneh delovanja. Cilj je bil utrditi po-
lozaj cerkve v spremenjenih okoli§¢inah in pridobiti ve¢jo moc¢ v druzbenem,
kulturnem in politicnem Zivljenju. Skofje so na papezevo pobudo in s pomo-
¢jo duhovnikov pridobivali vernike, katoliske intelektualce in ¢lane redovnih
druzb, da so se organizirali po kr§¢anskih nacelih. Ustanavljali so cerkvene
druzbe in bratovicine ter vernike vabili, naj se jim pridruzijo. Do konca 19.
stoletja je $tevilo katoliskih vrtcev, $ol, zdruzenj delavcev in intelektualcev,
bratovicin, druzb in njihovih ¢lanov Ze moc¢no naraslo. V nobenem obdobju
zgodovine $e ni bilo ustanovljenih toliko novih redovnih skupnosti kot v 19.
stoletju (Kolar 2005: 20). Glavni namen teh druzb je bilo t. i. misijonstvo. Re-
dovi so postali del krs¢anske evangelizacije vzgoje in izobrazevanja mladih
ter oskrbovanja bolnih, zanemarjenih in zapuscenih.

NOVE REDOVNE DRUZBE IN RAZVOJ KONGREGACIJE MARIBORSKIH
SOLSKIH SESTER

V lavantinski $kofiji je $kof Slomsek (1846-1862) ustanavljal verske bratovsci-
ne, razna drustva in druzbe (npr. Mohorjevo druzbo) ter vodil duhovne vaje
in misijone, da bi dosegel versko obnovo. Leta 1862 je obiskal papeza Pija IX.,
ki ga je spodbudil, da naj v mariborski Zupniji poskrbi za vzgojni zavod, ki ga
bodo vodile redovnice in skrbele za versko vzgojo. Po Slomskovem predlogu je
mariborsko Katolisko drustvo gospa povabilo Solske sestre iz Gradca, da bi se
v mestu posvecale vzgoji zapuscenih deklet. Skupnost $olskih sester iz Gradca
je nastala na pobudo mladih uciteljic, ¢lanic franciskanskega tretjega reda, ki
so graskemu $kofu Romanu Sebastianu Zangerlu (1824-1848) predlozile, da
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bi svoj uciteljski poklic posvetile nizjim, delavskim slojem, ki si izobrazevanja
zaradi visokih $olnin niso mogli privosciti. Papez Gregor XVI. (1831-1846)
je njihova pravila potrdil leta 1842 (Kodri¢ in Palac 1986: 21). Prizadevanja,
da bi $olske sestre prisle v Maribor, so se nekoliko zavlekla, saj na Stajerskem
dezelnem namestnistvu niso izdali dovoljenja za namestitev Solskih sester v
Mariboru, dokler niso prejeli pogodbenega zagotovila, da bo za materialno
plat v celoti skrbelo Katolisko drustvo gospa, sestre pa bodo prevzele oskrbo
in za delo prejele placilo (Kodric¢ in Palac 1986: 27). Leta 1864 so v Maribor
prisle prve tri graske $olske sestre, med njimi tudi Margareta Puhar. Od Ka-
toliskega drustva gospa so prevzele pouk v $oli za pletenje in Sivanje, ki jo
je obiskovalo okoli 100 deklic in vzgojo v »zavodu za sirote in revne deklice
mesta in okolice Mariborag, kjer je bilo stalno nastanjenih osem otrok (Rojs
in Zorec 1987: 15). Leta 1869 je v internatu v Mariboru stalno Zivelo deset
osirotelih otrok, $olske sestre pa so v Solskih predmetih in ro¢nih delih pou-
¢evale Se 150 revnih deklic, ki so prihajale k pouku od zunaj in opoldne dobile
kosilo. Oskrbo in $olanje zanje je placevalo Katolisko drustvo gospa (Kodri¢
in Palac 1986: 32-33). Z naras¢anjem $tevila otrok so se vecale potrebe po Ste-
vilu sester. Leta 1869 je Margareta Puhar pisala $kofu Zwergerju (1867-1893)
v Gradec in ga prosila za dovoljenje, da bi v Maribor poslali dodatne sestre.
Njeno pismo potrjuje zapletenost razmer, zaznamovanih s socialnimi tego-
bami, razrednimi neenakostmi in nacionalnimi napetostmi.

Sama sem pripravljena doprinesti to Zrtev, ¢e le hoce Bog sprejeti to malenkost. K temu
koraku me nagiblje le socutje do ubogih, zapuscenih otrok. Imela sem namre¢ dovolj
prilike, da sem se prepricala, da ni v vsej avstrijski monarhiji nobenega kraja, kjer bi bila
vzgoja otrok tako pomanjkljiva kot je tu; in to pomanjkanje je mogoce resiti le na nacin,
kakor ga je predlozil lavantinski knezogkof. Kolikor sem mogla v teh petih letih spoznati,
bodo mogle tu delovati bolj ponizne in preproste, kot pa ucene sestre, in zato mislim, da
zaradi sester ni treba dolgo razmisljati, kako bi mogla tu nastati materina hi$a. Mislim,
da bodo sestre, ki so iz te $kofije in ki poznajo potrebo iz lastne izku$nje, morda rade
doprinesle to Zrtev za uboge. /.../ knezoskofijski milosti najpokornejsa S. M. Margareta
Pucher. (Kodri¢ in Palac 1986: 234)

Okoliscine, v katerih je Zivel slovenski ¢lovek, ki je prav takrat zacel postajati
»versko in narodno zaveden, so leta 1869 spodbudile ustanovitev nove Kon-
gregacije Solskih sester v Mariboru in odcepitev skupnosti od graske materne
hige. Mariborski $kof Stepisnik je 13. septembra 1869 za prvo predstojnico
kongregacije imenoval Margareto Puhar (Rojs in Palac 1986: 23, 31). Takoj
po ustanovitvi so se kongregaciji zacele pridruzevati nove ¢lanice, v desetih
letih se jih je pridruzilo 41, med njimi le $est tak$nih, ki niso bile Slovenke
(Rojs in Zorec 1987: 23).

Za slovensko Stajersko v drugi polovici 19. stoletja, kjer so nastajale pr-
ve skupnosti Solskih sester, velja, da sta industrializacija in urbanizacija
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zaostajali in sta potekali poc¢asneje kot na drugod na slovenskem ozemlju.?
V Mariboru in Celju se je $tevilo prebivalcev izredno hitro povecevalo, zla-
sti z izgradnjo Zeleznice® pa so v primestjih nastajali novi industrijski obrati
(Fischer 2005: 99-101). Uprava Juzne zeleznice je v Maribor povabila Solske
sestre, da v magdalenskem predmestju prevzamejo vodstvo in oskrbo zaveti-
$¢a za otroke Zeleznicarskih usluzbencev in delavcev. Zasebna druzba Juzne
zeleznice je zaveti§ce zgradila v naselju oz. koloniji ve¢stanovanjskih his, v
katerih so ziveli njeni zaposleni. Leta 1871 so $olske sestre odprle svojo pr-
vo podruznico. Varstveni zavod za otroke pri Svetem Jozefu v Koloniji je v
zacetku skrbel za 74 otrok (Rojs in Zorec 1987: 119; Kronika 2006: 18). Pod
predstojnistvom Margarete Puhar je mariborska kongregacija leta 1878 od-
prla Se drugo podruznico. Solske sestre so v Celju prevzele vodstvo in pouk
slovenske dvorazrednice za otroke iz Celja in okolice. Leta 1880 so $olske se-
stre s pomocjo drustva odprle Sestrazrednico (Rojs in Palac 1986: 108). Poleg
razvoja Solske in vzgojne dejavnosti ter razvoja kongregacije so $olske sestre
pod vodstvom Margarete Puhar skrbele tudi za razvoj materialnih dobrin.
Najemale so posojila, kupile posest, dogradile Solski kompleks in gospodarsko
poslopje, hlev in lastno elektrarno (Rojs in Zorec 1987: 24).

Ustanoviteljica mariborskih Solskih sester Marija Puhar se je rodila 6.
marca 1818 na Janzevem Vrhu v Slovenskih goricah, v druzini s sedmimi
otroki. Njeno otrostvo sta zaznamovala rev$cina in prikraj$anost tistega ca-
sa. Moznosti si je izboljsala, ko je prevzela vodenje gospodinjstva pri stricu,
lastniku velikega posestva in pivovarne v Avstriji. Leta 1842 se je pridruzila
skupnosti bodocih Solskih sester v Gradcu in se leta 1845 zaobljubila. Tekoce
je govorila nemsko in slovensko, v skupnosti se je izucila $ivati in izdelovati
cerkvene paramente. Pred prihodom v Maribor je bila predstojnica redovne
hise v Schwanbergu (Srednja Stajerska). »Revscina, ki jo je dozivljala v mla-
dosti, je v njej izostrila socutno zaznavnost do revnih in vzgib za napore, s
katerimi si je prizadevala izboljsati njihov socialni polozaj.« (Grzan 2007: 74)
Leta 1881 je po sedemnajstih letih vodenja skupnosti in kongregacije prosila
mariborski ordinariat, da jo razresi. Iz njenega vodstva so izsle naslednje §tiri
predstojnice in ravnateljica uciteljis¢a. Umrla je leta 1901, stara 83 let (Kodri¢
in Palac 1986: 32).

Se za ¢asa njenega zivljenja, leta 1892, so Solske sestre v Mariboru odprle
lastno uciteljidce, za katero jim je drzava leta 1895 podelila pravico javnosti.

8 Leta 1869 je Stajerska imela le 5 % aktivnega prebivalstva v neagrarni proizvodnji, celotno
slovensko ozemlje pa 7 %. Do leta 1910 se je na celotnem slovenskem ozemlju to povecalo
na 10,5 %, na Stajerskem pa je tedaj doseglo dobrih 7 % (Fischer 2005: 99).

? Leta 1846 je zalela delovati ZelezniSka proga od Gradca do Celja, leta 1849 pa $e odsek
Celje - Ljubljana (Gestrin in Melik 1966: 64-65).
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Uc¢ni jezik uciteljisca je bil nemski, vendar jim je drzava ugodila, da so vsa-
ko leto smele izvajati tecaj slovenskega jezika. Pod predstojnistvom Angeline
Krizanic¢ (1887-1896) so solske sestre »z velikimi Zrtvami in tezavami ora-
le ledino mariborskega 'nemskutarstva’« (Rojs in Zorec 1987: 30). Postopno
uvajanje slovenskega jezika v $olski in cerkveni vsakdan kaze, kako zahtevna
je bila ta naloga. Predstojnica je od sester zahtevala, da govorijo en dan slo-
vensko, en dan nemsko. Ob nedeljah je bila ena masa v nemskem, druga v
slovenskem jeziku. V vrtcu in vadnici so uvedle po en slovenski razred. Na
ucitelji$cu so najprej uvedle tri ure slovenskega jezika tedensko. Nasploh pa je
bilo uciteljis¢e Solskih sester edina dvojezi¢na $ola v Sloveniji, saj so drzavne
Sole zaradi politicnih razmer sprejemale samo nemske gojenke in gojence
(Kodri¢ in Palac 1986: 35).

Do zacetka druge svetovne vojne je kongregacija mariborskih $olskih se-
ster odprla $e 18 podruznic po Sloveniji. Sle so, kamor so jih povabili in pod-
prli ustanovitev skupnosti: Vincencija konferenca ali kaksno drugo katolisko
drustvo (pet), duhovniki ali $kofje (stiri), javne oblasti (Sest), redovnice same
(dve) ali zasebnik tovarnar (ena).'® Solske sestre so skupnosti odprle tudi na
Hrvaskem, v Bosni, Egiptu in ZDA. Njihova razvejana dejavnost in skupnosti
so se razvijale v ¢asu, ko so na slovenska tla prisle $e druge redovne druzbe:
usmiljenke — hcere kr$canskega ljubezni, magadalenke, Solske sestre franci-
$kanke brezmadeZznega spocetja, druzba Marijinih sester ¢udodelne svetinje,
uboge Solske sestre Nase ljube gospe, zagrebske usmiljenke in usmiljene sestre
sv. Kriza.

Njihovo $tevilo je do sredine 20. stoletja strmo narascalo. V slovenskem
prostoru se je najve¢ zensk pridruzili usmiljenkam, tem pa je po Stevilu sle-
dila kongregacija Solskih sester. Od leta 1914 pa do leta 1932 se je $tevilo vseh
redovnih sester v mariborski $kofiji povecalo iz 430 na 540, v ljubljanski pa iz
688 na 1153 redovnih sester (Bezjak, 2011: 32-34). Redovne druzbe so se med
seboj razlikovale po poslanstvu, $olske sestre so pogosteje delale na podrocju
Solstva in vzgoje, usmiljenke na podrocju zdravstva in nege. UrSulinke so od

10'»Siroti$¢a«: Marijani$¢e v Ljubljani (1884-1946), Gorica na Primorskem (1910-), St. Jakob
v Rozu na Koroskem(1917-1941), Desko siroti$¢e v Sentvidu nad Ljubljano (1919-1946),
Siroti$ce in zavetis¢e na Skali pri Trzi¢u (1923-1941), Dekliski dom v Trzi¢u (1923-1941),
Maribor - Melje (1925-1941), Marijani$¢e v Kranju (1926-1941), Dobrodelni dom v
Domzalah (1929-1935), Zaveti$¢e v Mostah, Ljubljana (1934-1935). »UboZnice za od-
rasle«: Marijani§¢e v Mariboru (1900-1941), Bolni$nica in hiralnica Strni$¢e pri Ptuju
(1919-1922), Mestna uboznica v Skofji Loki (1923-1938), Ob¢inska uboznica v Zrenja-
ninu (1923-), Dom za sluzkinje v Beogradu (1932-), Ob¢inska ubozZnica na Vrhniki
(1935-1946), Mestna hiralnica v Medlogu pri Celju (1936-1941), Mestna oskrbnisnica v
Mariboru (1936-1941) (Rojs in Zorec 1987).
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prihoda v Ljubljano leta 1702 skrbele za vzgojo premoznejsih otrok, Solske
sestre in usmiljenke pa so prevzele skrb za revnejse.

ZENSKE POD CERKVENIM OKRILJEM

V hierarhi¢no urejeni Katoliski cerkvi je za zenske dolo¢en laigki stan. Cetudi
se cerkvenemu poklicu posvetijo profesionalno, npr. kot redovnice ali redovne
sestre, ostanejo formalno-pravno laikinje in nimajo dostopa do polozajev mo-
¢i in odloc¢anja v Cerkvi. Ko so pod vplivom sprememb v $ir$i druzbi postale
vse glasnejse zahteve, da bi Zenskam dovolili opravljati duhovniski poklic, je
papez Janez Pavel II. (1978-2005) v apostolskem pismu Ordinatio Sacerdo-
talis (1994) zapisal in utrdil obstojece stanje: »Duhovnisko posvecenje, ki ga
je Kristus zaupal svojim apostolom in pomeni oblast ucenja, posvecevanja in
vodenja vernikov, je v katoliski cerkvi zZe od samega zacetka rezervirano za
moske.« Najglasnejse med njimi, kot npr. Karen Armstrong, so predstavniki
cerkvenih oblasti skusali utisati (Bezjak 2003).

Cerkev je v samostanih ohranjala avtoriteto in si zagotavljala nadzor nad
zenskami. Nadzor ni veljal le za najvisjo organizacijsko raven delovanja, npr.
$kof ali papez sta potrjevala redovne konstitucije, ampak tudi za samostansko
zivljenje. Redovnice brez moske prisotnosti in privolitve niso mogle izvo-
liti in imenovati voditeljice in upraviteljice, svoje nove »matere predstojni-
ce«. V casu volitev nove predstojnice sta bila v samostan poklicana cerkveni
in posvetni komisar, ki sta nadzorovala potek volitev. Cerkveni komisar ali
duhovnik je novoizvoljeni predstojnici podelil pravico duhovnega vodstva,
posvetni komisar ali redovni odvetnik pa pravico upravljanja s samostansko
posestjo (Mlinari¢ 2005: 110-111; Hancic¢ 2005: 189). Drugi nacini, s katerimi
so nadzorovali zenske za samostanskimi zidovi, so bile regularne in iregu-
larne vizitacije. Komisarji so zasliSevali nune, kandidatke in predstojnice ter
preverjali njihove celice in druge prostore, da bi preverili stanje v samostanu
in o tem porocali ordinariatu. Lavantinski skofijski ordinariat je spovedniku
marenberskega samostana obnovil pravico do prebiranja prepovedanih knjig
(Index librorum prohibitorum), da bi preveril, ali v samostanu hranijo take
knjige. Samostanski spovednik je leta 1725 porocal, da je izlo¢il »prepovedane
in sumljive« knjige ter jih zaklenil v neko skrinjo. V istem samostanu je leta
1732 ordinariat prepovedal branje knjige o higieni Hygieira sive tutrix corporis
humani (Mlinari¢ 2005: 226). V 19. stoletju sta se z novimi redovnimi druz-
bami spremenila nacin Zivljenja in vloga redovnih sester, vendar pa je njihov
polozaj v Cerkvi ostanal marginalen.

Leta 1854 je papez Pij IX. versko resnico o Marijinem brezmadezZnem
spocetju povzdignil v dogmo. To lahko brez vecjih tveganj razumemo kot
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odgovor na prve organizirano izrazene zahteve po spreminjaju druzbenega
polozaja Zensk. Povzdignjeni sta bili klju¢ni lastnosti Marije — pokors¢ina in
poslusnost (Jogan 2001: 10). Na Slovenskem so se najbolj mnozi¢no razsiri-
le dekliske Marijine druzbe, v katerih so cerkveni predstavniki zdruzevali
mlade Zenske in z njihovo pomocjo med ljudmi $irili, uveljavljali in utrjevali
kreposti Marijinega lika. O mnozi¢nosti te organizacije pove podatek, da je v
tridesetih letih 20. stoletja Ze ve¢ kot 50.000 Zensk na slovenskih tleh izreklo
zaobljube, da se bodo ravnale po pravilih Marijine druzbe (Zalar 2001: 198).

Od konca 19. stoletja do sredine 20. stoletja se je povecalo tudi stevilo Zensk
v novih redovnih druzbah v Sloveniji in v zahodni Evropi, ZDA in Kanadi.
Nove redovne druzbe so v okviru svojega poslanstva vodile vrtce, Sole, inter-
nate, bolni$nice, kaznilnice, siroti$nice, zapore in druge ustanove, v katerih
so izvajale vzgojno-izobrazevalne, skrbstvene, negovalne in druge socialne
storitve. Njihovo glavno poslanstvo je postala katoliska skrb za gojence in
gojenke, sirote, bolne, invalide in stare, zapornike in druge. Podoba redov-
niskega poklica iz srednjeveskih in novoveskih samostanov se je spremenila.
Redovne sestre niso Zivele za samostanskimi zidovi in se posvecale religioz-
nemu zivljenju v osami, pa¢ pa so postale delavke. Niso se ve¢ rekrutirale
iz vi§jih druzbenih plasti, pac¢ pa so se druzbam pridruzevale zenske nizjih
slojev; $e zmeraj pa ne tiste iz najnizjih, saj so druzbe od kandidatk zahtevale
neke vrste doto kot prispevek za vzdrzevanje skupnosti.

Za delo niso prejemale osebnega placila in niso poznale delovnega ¢asa —
delale so od jutra do vecera, tudi po 16 ur na dan, nekatere 24 ur brez pocitka.
Niso poznale locitve delovnega prostora od zasebnega - Zivele so v $olah,
bolni$nicah, zaveti$cih, hiralnicah ... Bile so brez druzinskih obveznosti in v
celoti »posvecene« poklicu. V tej vlogi sta se nelocljivo prepletala profesional-
no delo in misijonarstvo ter religijske nagrade (dostojanstvo, preskrbljenost)
ter obljube o poplacilu v onostranstvu (religijski kompenzatorji). V obdobju,
ko so se zenske potegovale za svoje delavske pravice, so redovne sestre zivele
in delale po modelu, predpisanem in usklajenem s cerkvenimi predstojniki, ki
pa so ga druge delavke na trgu dela tezko dosegle. Leta 1937 se je npr. pojavila
pobuda, da bi celibat po modelu redovnih sester uvedli $e za civilne medicin-
ske sestre, ki da se po mnenju delodajalcev ne morejo posvetiti poklicnemu
delu, ¢e so obremenjene z druzinskimi obveznostmi. Jugoslovanska Zenska
zveza je to uspela prepreciti (Bezjak 2011: 191).

Sklicevanje na tradicijo, glorificiranje doma, naravne vloge in polozaja
zenske v druzbi je ohranjalo marginalni polozaj Zensk in nizkih mezd na trgu
delu. Tip trpece matere, bodisi bioloske bodisi duhovne, s katero so v cerkvi
glorificirali Zensko, je v nizjih druzbenih plasteh bil potreben, da bi se lah-
ko v razmerah asimetri¢ne razdelitve nujnih dejavnosti in omejenih dobrin
ohranjala asimetrija kot smiselna. Zenske, ki so bile ve¢kratno nadvladane in
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najbolj obremenjene v verigi socialne (re)produkcije, so morale verjeti v svojo
»sveto« dolznost (Jogan 1990: 44). Kot duhovne matere in sestre ter Kristuso-
ve neveste so Zenske ob koncu 19. in v prvi polovici 20. stoletja pod okriljem
redovnih druzb uresnicevale razli¢ne skrbstvene poklice, namenjene zlasti za
podporo ljudem iz nizjih druzbenih plasti, ki so ostali brez vsakrsne pomoci.
Kdo so bile zenske in kako so zivele pri uresnicevanju teh prepletenih vlog? S
kaksnimi ovirami so se srecevale? Cesa $e ne vemo, ker je ostalo neizreceno
v okviru hierahi¢ne moskosredis¢ne Cerkve?

ZAKLJUCEK

Marija Puhar se je rodila v Slovenskih goricah, kjer so tedaj Se sobivali Slo-
venci in Nemci, vendar so bili Slovenci zaradi slabsih pogojev omejeni na
nizje polozaje na druzbeni lestvici. Marija se je zaposlila na Avstrijskem pri
stricu, ki je kot lastnih posesti in pivovarne (domnevno) pripadal visji druz-
beni plasti. Pod grasko skofovsko oblastjo sta v tistem ¢asu nastali dve redovni
druzbi s socialnim poslanstvom, ki sta kasneje delovali tudi na slovenskih
tleh, in sicer leta 1837 skupnost usmiljenk — hcere krscanske ljubezni, leta
1842 pa skupnost $olskih sester. Z odhodom na Avstrijsko in zaposlitvijo v
premoznejsi hidi je Marija Puhar pridobila organizacijske izku$nje, prav tako
pa je tam prisla v stik s prvo skupnostjo $olskih sester, ki se ji je pridruzila
ze ob njenem nastanku. Stara 46 let se je kot $olska sestra Margareta vrnila
na slovenska narodnostna tla, imela je izku$nje v organiziranju in vodenju,
bila je izu¢ena v $ivanju in vezenju ter pripravljena pomagati pri resevanju
socialnega problema v Mariboru. Njeno obcutljivost glede socialnega in na-
rodnostnega vprasanja je mogoce prepoznati iz skromnih ohranjenih zapisov.
Z vprasanjem polozaja Zensk se je Margareta ukvarjala neposredno, saj so
Solske sestre v svojem poslanstvu imele skrb za krs¢ansko vzgojo deklet, ki
je po cerkvenih predpisih potekala v okviru pri¢akovanj cerkve — dekleta so
vzgajali k poslusnosti in skromnosti. Solske sestre so si v okolju, kjer je vladala
germanizacija, prizadevale za Siritev slovenskega jezika, s tem pa tudi za iz-
bolj$anje moznosti deprivilegiranih ter da so pri tem imele podporo lokalnih
cerkvenih oblasti. Margareta Puhar je delovala v ¢asu, ko so se z nastankom
delavstva in njihovim odhodom v tovarne in pisarne povecale potrebe po
socialni oskrbi za otroke, ostarele, bolne, invalide in druge socialno ranljive
skupine, posvetne oblike socialnih storitev pa $e niso bile razvite. V takih
razmerah je cerkev omogocila organizacijo Zenske delovne sile in ji priznala
dostojanstvo, hkrati pa si jo podredila in ukrojila po svoji meri in tradiciji.
Zenske redovne skupnosti so ustanavljale in vodile Zenske, zato jih je
zgodovinsko in sociolosko gledano mogoce razumeti kot prostore Zenskega
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delovanja, ki pa ga je zaradi avtonomnega in suverenega odlo¢anja omejevala,
regulirala in nadzorovala moska cerkvena in posvetna oblast. Zaradi orga-
niziranih prizadevanj zenskih gibanj so se v 20. stoletju izboljsale moznosti
izobrazevanja, zaposlovanja in delovanja Zensk v javnosti. Postopna profesi-
onalizacija novih poklicev, npr. medicinske sestre in socialne delavke, se je
zgodila z razvojem strokovnega znanja, z aktivnostmi stanovskih zdruzenj in
naprednih posameznic ter drustev, ki so si Ze pred drugo svetovno vojno pri-
zadevala za neodvisnost od zahtev Cerkve. Kljub spremembam v $irsi druzbi
pa se izrazito spolno asimetri¢no razmerje moci in oblasti v Katoliski cerkvi
ohranja tudi danes.
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SOCIAL CIRCUMSTANCES OF MARGARETA PUHAR’S
LIFE AND WORK
Summary

The number of Catholic women religious communities has been during long centuries
changing according to social, economic, cultural, demographic, political, and religious
circumstances. From the foundation of the first women monasteries in (today’s) Slovenian
territory in the 11" century and throughout the long centuries until the end of the 18
century, monasteries were founded and funded by noble people and they accepted only
women whose families were able to pay for the convent dowry. In the middle of the 19
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century, new forms of religious congregations started to form with a mission to provide
social and educational services. Women from lower classes were joining religious congre-
gations to work as teachers, nurses, cleaners, cooks, laundresses, guards etc., not only to
serve the poor and ill but also to spread religious values in a changing society. The growing
number of congregations and its members are explored within the framework of the Pope’s
strategy, which was aiming to maintain and strengthen the Church’s role and position in
the social conditions being changed by the processes of industrialization, urbanization
and modernization.

The case study of Margareta Puhar, the founder of the Congregation of School Sisters
of Christ the King, explores the limited possibilities for women, determined also by the
categories of lower class and nationality, to act in the public sphere in the dynamic period
of the 19 century. Religious congregations acted as a legitimate channel to improve the
position in a social stratification, but women were still under the rule and domination of
the patriarchal and androcentric Catholic Church.

UNTER WELCHEN SOZIALEN UMSTANDEN LEBTE UND WIRKTE
MARGARETA PUHAR
Zusammenfassung

Die Zahl der katholischen Ordensschwestern veranderte sich durch die Jahrhunderte we-
gen der sozialen, konomischen, kulturellen, demographischen, politischen und religiésen
Umstdnden. Schon von den ersten Frauenklostern auf dem (heutigen) slowenischen Boden
im 11. Jahrhundert und durch lange Jahrhunderte bis Ende des 18. Jahrhunderts wurden
die Kloster von hoheren Schichten gegriindet und finanziert. Gleichzeitig wurden nur
Frauen aus oberen Schichten, deren Familien die Klosteraussteuer zahlen konnten, auf-
genommen. Mitte des 19. Jahrhunderts entstanden neue Formen, Ordensgemeinschaften
bzw. Kongregationen, deren Berufung war es, soziale, Erziehungs- und Bildungsdienste
zu leisten. Frauen aus niedrigeren Schichten kamen dazu und sie waren als Lehrerinnen,
Sanitdterinnen, Putzfrauen, Waschfrauen, Kochinnen, Wiachterinnen titig und das nicht
nur um den Armen und Kranken zu helfen, sondern auch in der sich verdndernden Ge-
sellschaft die religiosen Werte zu starken. Die steigende Zahl von Kongregationen und
ihrer Mitglieder sollte untersucht werden im Rahmen der kirchlichen Strategie, deren Ziel
es war, die Rolle und die Position der Katholischen Kirche unter den sich verdndernden
sozialen Umstinden zusammen mit den Prozessen der Industrialisierung, Urbanisierung
und Modernisierung zu sichern.

Am Beispiel von Margareta Puhar, Griinderin der Schulschwestern des hl. Franziskus vom
Christus dem Konig, versuchen wir die oben genannten Moéglichkeiten fiir Frauen, die im
19. Jahrhundert neben dem Geschlecht noch von der Gesellschaftsklasse und der Nation
bestimmt waren, zu verstehen. Die Ordenskongregationen dienten als legitime Kanile
fiir eine verbesserte Lage von Einzelnen in der gesellschaftlichen Ordnung, obwohl die
Frauen immer noch den Regeln und Oberherrschaft der patriarchalen und von Mannern
bestimmten Katholischen Kirche untergeordnet waren.
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Uvob

Pri sv. Francisku AsiSkem (1181/2-1226), ki je Zelel Ziveti po evangeliju, gre
za karizmati¢ni dar njemu in po njem Cerkvi, predvsem tistim v Cerkvi, ki
cutijo, da jih Franciskova karizma nagovarja in da se lahko z njo na doloc¢en
nacin poistovetijo. Po 2. vatikanskem cerkvenem zboru je redemptorist Bern-
hard Hiaring zapisal, da je bila Franciskova zelja Ziveti po evangeliju tako
izrazita in nalezljiva, da se ji tudi slavni in mogo¢ni papez Inocenc III. ni
mogel upreti in je Francisku in njegovim prvim sledilcem leta 1209 dovolil,
sicer ustno, ziveti po evangeliju. Danes se to cudno slisi, toda takrat je zma-
govalo pravo in se je na evangelij gledalo kriti¢no tudi zaradi stevilnih sekt,
ki so se sicer navdusevale za evangelij in ubostvo, toda zavracale so cerkveno
hierarhijo. Franci$ek pa je ob poudarjanju evangelija s hvaleznostjo spreje-
mal tudi hierarhi¢no vodstvo Cerkve (papeza, $kofe, duhovnike), ceprav to
vedno ni bilo vzorno. Ob obisku Splita leta 1976 je takratni beneski patriarh
in kardinal Albino Luciani, poznejsi papez Janez Pavel 1., dejal Tomislavu
Sagi-Bunicu: »Ce Francisek ne bi prigel k papezu po blagoslov, da lahko zivi
po evangeliju, bi verjetno koncal tam, kje so koncale takratne sekte, ki so
danes samo Se zgodovinski spomin.« Van Doornik (1983: 67), ki ne pripada
Franciskovim bratom, je zapisal, da mogocnega in u¢enega papeza Inocenca
I, ki je Francisku in njegovim prvim bratom dovolil Ziveti po evangeliju,
omenjajo $tevilne zgodovinske knjige, medtem ko Franciskova karizma $e
danes Zzivi v njegovih sestrah in bratih: »Inocenc zivi dalje v zgodovinskih
knjigah, Franci§ek pa v zgodovini« (Van Doornik 1983: 67).

Ko je leta 1998 imel kardinal Joseph Ratzinger, poznejsi papez Benedikt
XVIL, temeljno predavanje na mednarodnem kongresu eklezialnih gibanj, je
med $e vedno zivimi eklezialnimi gibanji omenil tudi Franciskovo evangelij-
sko gibanje (»il movimento evangelico«) (Ratzinger 1999: 34), ki je v Cerkvi
navzoce ze 800 let. Spanski kapucin Jaime Zudaire (1991: 345-358) je Franci-
$kov svetni red predstavil kot eno izmed eklezialnih gibanj. Tudi mariborske
Solske sestre, kot tudi drugi Franciskovi redovi in kongregacije, so v tej luci del
tega Franciskovega eklezialnega gibanja, ki $e vedno poganja nove mladike,
celo med nekatoliskimi kristjani, saj poznamo tudi evangeli¢anske Francisko-
ve brate v Darmstadtu v Nemciji, anglikanske franc¢iskane in druge skupnosti,
ki sprejemajo Franciska Asiskega za svojega vzornika.

Sv. FRANCISEK, USTANOVITELJ] TREH REDOV

Sv. Francisek Asiski (1181/82-1226) je ustanovitelj treh redov: manjsih bratov,
sester klaris in Franci$kovega tretjega (danes imenovanega »svetnega«) reda,
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¢eprav ni imel nobenega projekta in tudi ni imel namena ali Zelje, da bi postal
ustanovitelj redov. V poznejsih letih pa je vse bolj spoznaval in rad govoril, kar
je tudi zapisal v Oporoki, da mu je »Gospod dal brate« (FOp 149).

Manjsi bratje

Sv. Francisek Asiski je Sel s svojimi prvimi sledilci, s prvimi brati, leta 1209,
k papezu Inocencu III. in ga prosil, ¢e smejo kot spokorniki in manjsi bratje
»ziveti po evangelijug, kar je izpric¢al v obeh ohranjenih Vodilih in v Oporoki
(Asiski 1998: 95, 122, 150; FNPVod 2; FPVod 1; FOp 14). Papez mu je takrat
ustno dovolil Ziveti po evangeliju. Poimenovanje manjsi bratje (Fratres Mi-
nores) za Franciska vkljucuje bratstvo (fraternitas) in majhnost (minoritas),
kar je pomenilo odlo¢itev za skromnost v ubostvo (Skafar 1977: 354-369).
Pri majhnosti ne gre zgolj za krepost ali vrlino skromnosti ali poniznosti in
ubostva, temvec za videnje samega sebe, tako kot ¢loveka vidi Bog kot svojo
ljubljeno stvaritev. Clovek naj bi v tem Bozjem gledanju ter videnju gledal
in videl samega sebe in v tem so, po Francisku, razlogi za vesoljno bratstvo,
majhnost in evangeljsko pristnost.

Prvo papezevo dovoljenje za Zivljenje po evangeliju je bilo povod, da je
FranciSek zaradi hitre rasti bratstva po ustnem dovoljenju preprostega ne-
ohranjenega Vodila napisal $e dve Vodili, ki sta ohranjeni. Zelel je imeti ne
samo ustno ampak tudi pisno papezevo potrditev Vodila (Regule) za zivljenje
manjsih bratov. Prvo ohranjeno Franciskovo Vodilo iz leta 1221, ki ga sicer
papez nikoli ni potrdil in ga zato imenujemo Nepotrjeno vodilo (FNPVod), je
polno svetopisemskih navedkov, zelo duhovno ter za tisti ¢as premalo pravno
podkrepljeno, da bilahko bilo uradno potrjeno. Drugo Fran¢iskovo Vodilo je
upostevalo tudi takratno cerkveno pravno zakonodajo in ga je 29. novembra
1223 papez Honorij III. tudi potrdil, zato ga imenujemo Potrjeno vodilo manj-
$ih bratov (FPVod). Prav Franciskovo Potrjeno vodilo je tudi danes osnova
za zivljenje vseh treh vej manjsih bratov; manjsih bratov fran¢iskanov (OFM
- Ordo Fratrum Minorum), manj$ih bratov minoritov (OFM Conv - Ordo
Fratrum Minorum Conventualium) in manj$ih bratov kapucinov (OFM Cap
- Ordo Fratrum Minorum Capuccinorum), ¢eprav pa ima vsak red manjsih
bratov - franciskani, minoriti in kapucini -svoje lastne konstitucije, po kate-
rih se v nekaterih stvareh razlikujejo.

Leta 2016 (31. 12. 2016) je bilo na svetu 13.302 vseh manjsih bratov franciska-
nov, od tega: 8.977 duhovnikov, 117 (nad)skofov in 4 kardinali. Imeli so 2.168
samostanov. V Sloveniji je bilo leta 2017: 79 franciskanov, od tega 70 duhovni-
kov (en nadskof) in imeli so 14 samostanov (his) v Sloveniji, 3 v ZDA in 3 v Av-
straliji. En duhovnik je misijonar v Francoski Gvajani (Letopis 2017: 851-862).



50 CASOPIS ZA ZGODOVINO IN NARODOPISJE 2018/3 ¢ RAZPRAVE — STUDIES

Leta 2017 (31. 12. 2017) je bilo na svetu 4.575 vseh manj$ih bratov mino-
ritov (konventualcev), od tega 2.883 duhovnikov in 23 (nad)skofov. Imeli so
611 samostanov. V Sloveniji je bilo leta 2017 46 slovenskih minoritov, od tega
40 duhovnikov, in imeli so 9 hi$. Eden je misijonar v Tur¢iji in eden v Kazah-
stanu (Letopis 2017: 883-888).

Leta 2016 (31. 12. 2016) je bilo na svetu 10.180 vseh manjsih bratov kapu-
cinov, od tega 6.848 duhovnikov, 90 (nad)skofov, in 1 kardinal, bostonski
nadskof Sean Patrick O’Malley, ki je ¢lan papeskega sveta kardinalov za Se-
verno Ameriko. Imeli so 1.564 samostanov (his). V Sloveniji je bilo leta 2017
33 kapucinov, od tega 25 duhovnikov in imeli so 7 hi$ (Letopis 2017: 863-869).

Lazaro Iriarte leta 1993 poimensko nasteva svetnike in blazene iz prvega
reda za cas, ko $e niso bili razdeljeni (sedaj jih je Ze precej ve¢ razglasenih za
svetnike in blazene): 21 svetnikov in 39 blazenih. Iz poznejsega obdobja, ko
so bili razdeljeni jim dodaja manjse brate observante, ki imajo 25 svetnikov
in 47 blazenih; bosonoge manjse brate, ki imajo 12 svetnikov in 11 blazenih;
reformirane manjse brate, ki imajo 5 svetnikov in 11 blazenih; manjse brate
rekolekte, ki imajo 1 svetnika in 5 blazenih; manjse brate minorite, ki so ta-
krat imeli 3 svetnike in 7 blazenih; manjse brate kapucine, ki so takrat imeli
14 svetnikov in 21 blazenih (Iriarte 2013: 521-528).

Klarise ali Red ubogih sester sv. Klare

Klarise sta leta 1212 ustanovila sv. Francisek Asiski in sv. Klara (1194-1253),
ki je po vzoru Franciskovega Potrjenega vodila napisala Vodilo za klarise
(Asiska 1998: 159-175). Papez Inocenc IV. je Klarino Vodilo (KIVod) potrdil
dva dni pred njeno smrtjo, 9. avgusta 1253. Klara je hotela v polnosti ziveti
franciskovsko karizmo ubostva v bogomiselnem zivljenju v klavzuri.

Klarise se globalno delijo na tiste, ki Zivijo po Vodilu sv. Klare (te imajo
danes tri skupnosti tudi v Sloveniji) in tiste, ki Zivijo po Vodilu, ki ga je
potrdil 18. 10. 1263 papez Urban IV. in jih po njem imenujejo tudi klarise
urbanke. Klarise, ki se drzijo Vodila sv. Klare so imele vedno majhne in
uboge samostane in so jih zato imenovali ubogi klariski samostani. Tiste,
ki zivijo po Vodilu papeza Urbana IV. so smele imeti tudi velike samostane
in bogate cerkve. Zato so samostane klaris urbank imenovali ponekod tu-
di bogati klariski samostani. Nekdanji mogocen samostan klaris urbank z
bogato cerkvijo lahko vidimo $e danes v Mekinjah. Leta 2005 bi naj zivelo
7.565 klaris v 562 samostanih po vsem svetu. Leta 2017 je bilo v Sloveniji 25
klaris, ki so bivale v treh hisah (samostanih) in Zivele po Vodilu sv. Klare (Le-
topis 2017: 930-932). Klarise urbanke so duhovno povezane z manjsimi brati
minoriti; klarise, ki Zivijo po Vodilu sv. Klare z manj$imi brati franciskani;
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klarise kapucinke, ki Zivijo prav tako po Vodilu sv. Klare pa z manj$imi brati
kapucini.

Lazaro Iriarte z letnico 1993 poimensko nasteva svetnice in blazene iz
drugega reda, klarise: 9 svetnic in 22 blazenih, ki jim dodaja e dve svetnici 1
klariso koncepcionistko in 1 klariso anunciato (Iriarte 2013: 529-530).

Franciskov svetni (ali tretji) red

Franciskov svetni red (= FSR; lat. — Ordo Franciscanus Saecularis = OFS),
vcasih Franciskov tretji spokorniski red (Tertius ordo de poenitentia), je prav
tako, cetudi posredno, ustanovil sv. Francisek Asiski in ga namenil v prvi
vrsti krs¢anskim laikom, ki so Ziveli v svetu. Ker ga je ustanovil kot tretjega
po vrsti, za manj$imi brati, to je za moskim redom, ter klarisami, zenskim
redom, se imenuje tudi tretji red, ki je zelo poudarjal spokornost in usmiljenje.
Franciskova osnovna listina za tretji red je Pismo vsem kristjanom, ohranjeno
v dveh redakcijah (Asiski 1998: 52-55; 55-63). Namenjen je bil tako samskim
kot porocenim, ki so ziveli v svetu, in to velja $e danes. Samega Vodila za
tretjerednike pa ni napisal Francisek, ¢eprav je tretji red leta 1221 dobil svojo
obliko Zivljenja, imenovano z dokumentom Memoriale Propositi (Iriarte 2013:
470), ki sta jo najbrz pripravila Franci$ek in njegov dober prijatelj kardinal
Hugolin, poznejsi papez Gregor IX. (1227-1241), ki je Ze leto po smrti, leta
1228, Franciska AsiSkega razglasil za svetnika. Sam original sicer ni ohranjen,
ampak njegova redakcija iz leta 1228. Uradno potrditev Vodila za tretjered-
nike pa je z bulo Supra montem leta 1289 izdal papez Nikolaj IV. (Bah¢ic¢
2007: 280; Iriarte 2013: 472), ki je bil prvi papez iz reda Franciskovih manjsih
bratov. Tega leta naj bi se zacel za Franciskove spokornike uporabljati izraz
»tretji red sv. Franciskag, in to v dveh oblikah: »svetni« in »regularni, kar pri
nas prevajamo »samostanski«, ker so nekateri bratje ali sestre Zeleli Ziveti v
skupnosti. Nikolajevo Vodilo za tretji red sv. Franciska je ostalo v veljavi vse
do papeza Leona XIII., ki je leta 1883 razglasil novo Vodilo (Bah¢i¢ 2007: 293).
Leonovo Vodilo je ostalo v veljavi do leta 1978, ko je papez sv. Pavel VI. potrdil
novo Vodilo, v katerem se je dotedanji tretji red sv. Franciska preimenoval v
Franciskov svetni red (Bah¢i¢ 2007: 294-296). Leta 1991 je izsel slovenski pre-
vod Pavlovega Vodilo pod naslovom: »Vodilo Franci$kovega svetnega reda«.
Franciskov svetni red danes sestavljajo kristjani, ki se s svojim poklicem v
svetu in znotraj Cerkve trudijo Ziveti po evangeliju, tako da privzamejo Fran-
¢iskovega duha. Kot Bozje ljudstvo na poti k Ocetu Zivijo v tesni povezanosti
z vsemi Francis$kovimi redovi po Potrjenem vodilu s strani Cerkve in tudi z
brati ali sestrami, ki pripadajo samostanskemu tretjemu redu. Tako je Franci-
skov svetni red celica Cerkve, potujoc¢e Bozje ljudstvo, ki kot skupnost bratov
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in sester v tesni povezanosti z drugimi vejami Franciskovih redov »potuje
naproti Ocetu«. Franc¢i$kov svetni red zdruZzuje tiste kristjane, »ki spolnjujejo
Vodilo, potrjeno s strani Cerkve, in Zivijo v svetu v Franc¢iskovem duhu« (Bah-
¢i¢ 2007: 294). Prav Franciskov svetni red je v zborniku o Sodobnih eklezial-
nih gibanjih umescen med eklezialna gibanja, kar smo Ze na zacetku ¢lanka
povedali (Zudaire 1991: 345-358), Ceprav se s tem morda nekateri ne strinjajo.

Zgodovina razkriva zelo razli¢ne svetniske ¢lane Franciskovega svetnega
reda. Med njimi omenimo zakonca sv. Elzearija (+1323) in bl. Delfino (11358),
dva papeza iz 20. stoletja sv. Pija X. (11914) in sv. Janeza XXIII. (1963), kar-
dinala bl. Alojzija Stepinca (+1960), univerzitetnega profesorja bl. Kontarda
Ferrinija (f1902) in mnoge druge. Lazaro Iriarte poimensko nasteva 45 svet-
nikov in 82 blazenih, ki so bili ¢lani Franc¢iskovega svetnega reda (Iriarte
2013: 531-532).

Danes je Franciskov svetni red prisoten v 112 drzavah po svetu in ima okoli
399.000 sester in bratov. Narodna bratstva Franc¢iskovega svetnega reda so
ustanovljena v 70 drzavah, tudi v Sloveniji (718 bratov in sester), v 18 drzavah
so narodna bratstva v ustanavljanju, v 24 drzavah pa so bratje in sestre Fran-
¢iskovega svetnega reda navzoci na razli¢ne druge nac¢ine (Emersic 2018: 11).
V zadnjih sto letih se po mnogih drzavah nad Franciskovo duhovnostjo nav-
dusujejo tudi Franc¢iskova mladina (= FRAMA) in Franciskovi otroci (= FO).

SAMOSTANSKI TRETJI RED

Iz pri¢evanja virov izvemo, da se je v okviru spokorniskega oz. tretjega reda
sv. Franciska Asiskega vse od zacetkov postopno uveljavljalo skupno Zivljenje
z zaobljubami evangeljskih svetov (Palac 1987: 36-37). Nekateri spokorniki ali
tretjeredniki, ki so hoteli ve¢jo evangeljsko popolnost, so se popolnoma po-
svetili Bogu v samoti (puscavniki ali rekluze), ali pa so ustvarili oblike skup-
nega Zivljenja - razen v samotiscih za kontemplacijo - v bolni$nicah, kjer so
so opravljali rokodelska dela; pozneje tudi pri vzgoji in Solstvu ter v cerkvah;
kjer so opravljali pastoralna opravila ali drugace pomagali.

PRVI OBRISI SAMOSTANSKIH TRETJEREDNIC IN PRVA URADNA ZENSKA
KONGREGACIJA

Porocila o prvem povezovanju in skupnem zivljenju tretjerednikov imamo ze
iz 13. stoletja. Leta 1229 so sveta Elizabeta Ogrska (1207-1231), bivsa kneginja,
in nekaj njenih tovarisic v Marburgu oblekle spokorno obleko, prepasano s
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»franciskanskim pasom; zaobljubile so evangeljske svete in zivele v skupno-
sti v sluzbi potrebnih. Tako je sv. Elizabeta Ogrska, ki goduje 17. novembra,
postala zavetnica Franci$kovega svetnega reda in je tudi vzornica za poznejsi
samostanski (regularni) tretji red.

Najbolj znana predstavnica Zenske veje Franciskovih tretjerednic je mi-
stikinja sv. Angela Folinjska (1249-1309), ki se pribliZuje poznejSemu samo-
stanskemu tretjemu redu in jo celo imenujejo »uciteljica teologov« (magistra
theologorum), ker je zapisala dragocena teoloska, predvsem misti¢na besedi-
la. Kmalu po smrti so se ji zaceli priporocati, ve¢ papezev je potrdilo njeno
¢eScCenje, Ceprav jo je za blazeno razglasil Sele papez Klemen XI. leta 1801,
za svetnico pa 9. 10. 2013 sedanji papez Francisek, in sicer brez obi¢ajnega
postopka.

Elizabeta Ogrska ni bila formalna ¢lanica Franciskovega svetnega reda,
saj je Sele papez Nikolaj IV. leta 1289 uradno potrdil Vodilo za Franciskov
tretji red. Tudi Angela Folinjska ni bila formalno samostanska tretjerednica,
¢eprav jo Serafski dodatek Molitvenega bogosluzja (brevir) imenuje za redov-
nica tretjega reda (BMSD 2007: 1719). Kot formalno ustanoviteljico zZenske-
ga samostanskega (regularnega) tretjega reda, tj. skupaj zivecih tretjerednic,
viri omenjajo blazeno Angelino iz Marsciana (1357-1435). Ta je kot ¢lani-
ca Franciskovega tretjega reda s pomoc¢jo manjSega brata Pauluccia Trincija
ustanovila »odprto redovno zensko tretjerednisko skupnost«, katere sestre
bodo zivele v molitvi, spokornosti in sluzenju ljudem, predvsem pri vzgoji in
izobrazbi deklic in deklet. Dovoljenje za tovrstno skupnost — brez dotedanje
stroge klavzure v Zenskih samostanih - ji je Paulucij Tarcinij izposloval pri
Enricu Alfieriju d’ Asti, vrthovnem predstojniku manjs$ih bratov. Bl. Angelina
iz Marsciana se je po Tarcinijevi smrti 1391 osamosvojila ter postala karizma-
ti¢na voditeljica 26 »ubogih sester«, ki jim je papez Bonifacij IX. januarja 1403
dovolil, da lahko svobodno Zivijo kot »odprta zenska redovniska skupnost« in
skrbijo za vzgojo zenske mladine. Angelinina Zenska kongregacija samostan-
skih tretjerednic je leta 1428 imela poleg Foligna $e samostane v Perugi, Fi-
rencah, UAquili, Viterbu, Anconi, Ascoliju in Rietiju. Pozneje, leta 1619, je bila
kongregacija folinjskih samostanskih tretjerednic prisiljena sprejeti klavzuro,
ki je bila odpravljena Sele leta 1903, ko je spet postala »odprta skupnost, in
kot taka danes deluje v Italiji, Braziliji in na Madagaskarju (Smolik 2000:
114; Kronika 2007: 592-593; Palac 1987: 38). So pa ze pred letom 1903, torej
ze v 19. stoletju, bili ustanovljeni $tevilni apostolski instituti in kongregacije
samostanskih tretjerednic, ki so se sklicevali na bl. Angelino. K tem lahko
pristevamo tudi graske in mariborske $olske sestre, ki jim bomo pozneje na-
menili ve¢ pozornosti (Kronika 2007: 592-593).
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SAMOSTANSKI TRETJEREDNIKI

Podobno bi lahko opredelili zacetke moskih samostanskih tretjerednikov (Iri-
arte 2013: 500-502), ki so nastali iz Franciskovega spokorniskega tretjered-
niskega gibanja in se imenujejo samostanski tretji red sv. Franciska Asiskega
(Tertius Ordo regularis S. Francisci Assisiensi — kratica T. O. R.). Na Hrvaskem
so znani kot »franc¢is$kani tretjeredniki« (franjevci tre¢oredci), ki so nastali v
Dalmaciji in na otokih. Ti so ze leta 1473 imeli svojo samostojno provinco,
leta 1602 pa jih je papez Klemen VIII. pridruzil »rimskim« samostanskim
tretjerednikom in od takrat imajo skupnega vrhovnega predstojnika v Rimu.
Za Slovence so zanimivi zato, ker so ¢ez 300 let, v letih 1467-1806, imeli sa-
mostan v Kopru, ki ga je Napoleon leta 1805 ukinil. Tudi koprski samostanski
tretjeredniki so bili glagoljasi in so imel vse bogosluzje pisano v glagolici in
posledi¢no v staroslovanicini (Stefani¢ 1956: 203-329; Zitko 2015: 43-65). O
pokoncilski obnovi samostanskih tretjerednikov je veliko pisal samostanski
tretjerednik Srecko Badurina (1930-1996), ki je bil v letih 1988-1996 zelo
priljubljen $kof v Sibeniku (Badurina 1987: 51-59, 162-166; Badurina 1996).
Danes so vsi hrvagki samostanski tretjeredniki ¢lani Province franciskanov
tretjerednikov glagoljasev, ki ima svoj sedez v Zagrebu. Omenimo Se, da je
krski $kof Anton Mahnic¢ (1850-1920) kot begunec umrl v Zagrebu in bil po-
kopan v zagrebski cerkvi sv. Franciska Ksaverja, ob kateri imajo samostanski
tretjeredniki glagoljasi svoj samostan. Od leta 2002 Anton Mahni¢ pociva
v krski stolnici, saj je krska skofija zacela postopek za njegovo beatifikacijo.
Leta 2009 je bilo na svetu 886 samostanskih bratov tretjerednikov, od njih 571
duhovnikov, ki so ziveli v 166 samostanih.

APOSTOLSKE USTANOVE SAMOSTANSKEGA TRETJEGA REDA
SV. FRANCISKA ASISKEGA

Od 13. stoletja so obstajale skupine moskih in Zensk, ki so predano izvrsevali
karitativno dejavnost in apostolat, pri ¢emer nikoli niso naredili slovesnih
zaobljub, $e manj pa sprejeli redovnisko klavzuro. V Nemciji, Franciji in na
Nizozemskem so se razsirile tretjerednice, ki so se imenovale bolnicarke ali
sive sestre, katerih del je v 17. stoletju sprejel samostanski nacin zivljenja. Od
13. stoletja dalje so se povezale tudi elizabetinke, ki so posnemale zgled sv.
Elizabete Ogrske v skrbi za bolnike po bolnisnicah. Imenovali so jih tudi
usmiljenke in so se razsirile v Avstriji, Nemciji in Franciji. Sredi 16. stoletja jih
je bilo okrog 3800. Tudi danes imajo lepo $tevilo his. V Franc¢iskovem duhu in
po Vodilu tretjega reda sv. Franciska je sv. Angela Merici (11540) ustanovila
druzbo sv. Ursule, ki se je po ustanovitelji¢ini smrti spremenila v red.
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V 19. stoletju so ob redovnikih in redovnicah s strogo klavzuro iz mo-
$kih in Zenskih skupnosti spokorniskega tretjega reda sv. Franci$ka nastale
apostolske ustanove, instituti in kongregacije s preprostimi zaobljubami in
skupnim Zivljenjem. Pod vodstvom Svetega Duha jim je uspelo odgovoriti
na nove potrebe ¢asa in nove oblike ubostva. Da bi Cerkev lahko $la v ko-
rak s potrebami Casa, ki jih je ustvaril nov druzbeni red proletariata, ki ga
je povzrocil liberalisti¢ni kapitalizem in industrijska revolucija, je uradna
Cerkev z naklonjenostjo gledala na nove apostolske ustanove samostanskega
tretjega reda. Cutila je, da je Sveti Duh prebudil ¢udeZni razcvet novih oblik
redovniskega Zivljenja, ki so se prilagajale okolju z zelo konkretnimi cilji, kot
so: skrb za otroke, za starejse, osebe na obrobju, priseljence, bolnike, skrb za
osnovnosolsko in strokovno izobrazbo ljudstva, pomoc¢ izgubljeni mladini in
zenskam, ki so zasle v prostitucijo. Skoraj na vsako od druzbenih potreb je
odgovorila katera od novih redovniskih skupnosti. Tako se je zacelo stolet-
je, devetnajsto namrec¢, z najvedjim $tevilom poklicev v zgodovini Cerkve.
Ustvarjalnost Franciskovega duha je imela velik deleZ v tem razsirjanju apo-
stolatskih ustanov.

Clani novih ustanov, inititutov in kongregacij so polagali zacasne in ve¢ne
preproste zaobljube, da bi zaobsli tridentinsko zakonodajo o papeski klavzuri
in ohranili svobodno delovanje, pri ¢emer po cerkvenem pravu niso pripa-
dali kategoriji pravih redovnikov. Komaj na zacetku 20. stoletja jim je Sveti
sedez priznal polnopravnost v okviru redovniskih ustanov, pod pogojem da
se pridruzijo kateremu od katoliskih redov, v katerem se polagajo slovesne
zaobljube. Tako se je v zacetku leta 1905 najvecji del kongregacij, ki so se
navdihovale s sv. Franc¢iskom Asiskim in njegovo duhovnostjo, pridruzil eni
veji od treh redov manjsih bratov (fran¢iskanom, minoritom ali kapucinom)
ali moskemu tretjemu samostanskemu redu sv. Franciska. Sredi 20. stoletja so
manjsi bratje franciskani vodili sedem kongregacij ter imeli pridruzenih 11
moskih in 270 zenskih kongregacij; manjsi bratje minoriti 4 moske in 33 zen-
skih kongregacij, manjsi bratje kapucini 9 moskih in 89 Zenskih kongregacij
ter moska veja samostanskega tretjega reda 2 moski in 32 Zenskih kongregacij
(Iriarte 2013: 508).

K tem katoliskim kongregacijam bi lahko dodali vecje $tevilo redovniskih
ustanov v duhu sv. Franciska Asi$kega, ki so nastale znotraj Anglikanske
cerkve in znotraj protestantskih cerkvenih skupnosti (Iriarte 2013: 509).

Lazaro Iriarte poimensko nasteva kot svetnike 1 brata in 1 sestro ter 7
blazenih iz samostanskega tretjega reda (Iriarte 2913: 530). K njim lahko
dodamo bodisi $tevilne ustanoviteljice ali druge sestre novejsih apostolskih
zenskih tretjeredniskih kongregacij in institutov, za katere je zacet postopek
za razglasitev za blazene ter svete in so nekatere od njih bile v zadnjem ¢asu
razglasene za blazene.
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KONGREGACIJA MARIBORSKIH SOLSKIH SESTER IN VODILO
SAMOSTANSKIH TRETJEREDNIKOV SV. FRANCISKA

Med velik razcvet ustanov samostanskega tretjega reda sv. Franciska, ki se je
zgodil v 19. stoletju, v casu najvecjega Stevil¢nega in institucionalnega zmanj-
$evanja vseh vej prvega reda, spada tudi kongregacija mariborskih $olskih
sester, ki jo je vzbudil Sveti Duh v Mariboru in se je zelo hitro razsirila v
Sloveniji, na Hrvagkem, v Bosni in Hercegovini, v Srbiji, v Egiptu, v Severni
(ZDA) in Juzni Ameriki (Argentina, Paragvaj in Uragvaj), med slovenskimi
in hrvagkimi izseljenci v Svici in tudi v DR Kongo.

Zgodovina, poslanstvo in zivljenje mariborskih $olskih sester so predstav-
ljeni v Kodri¢, Palac (1986) in Kodri¢, Palac (1993). Papez Bonifacij VIIL. se
je leta 1295 z bulo Cupientes Cultum obrnil na tretjerednike, ki so ziveli v
sestrskih ali bratskih skupnostih, in jim podelil razli¢na pooblastila za skupno
zivljenje, kar sicer v nekem smislu Ze pomeni potrditev samostanskih tretje-
rednikov s strani papeza in Cerkve. Pozneje je papez Janez XXII. leta 1323 z
bulo Altissimo in divinis ponovno potrdil Zivljenje moskih in zZenskih »samo-
stanskih tretjerednikove, ¢eprav ni potrdil posebnega Vodila. Tretjerednisko
Vodilo papeza Nikolaja I'V. iz leta 1289 je bilo skupno za samostanske in svet-
ne tretjerednike do leta 1521, ko je papez Leon X. potrdil posebno Vodilo za
samostanske tretjerednice in tretjerednike.

Leonovega Vodila za samostanske tretjerednice in tretjerednike papeza
Leona X. iz leta 1521 nekateri samostanski tretjeredniki (npr. italijanski) in
tretjerednice, tudi mariborske $olske sestre (Kodri¢, Palac 1993: 14), niso
sprejeli in so se drzali drugih cerkvenih dokumentov in predpisov, ¢eprav so
Vodilo iz leta 1521 mariborske sester cenile, saj so imele tudi slovenski pre-
vod (Kodri¢, Palac 1986: 92). Omenimo, da je p. Dionizij Schuler, generalni
minister franc¢iskanov, na prosnjo predstojnistva mariborskih Solskih sester,
19. aprila 1904, prikljucil kongregacijo mariborskih Solskih sester manjsim
bratom franc¢iskanom tj. prvemu redu sv. Franciska Asiskega (Kronika 2007:
613) in so tako sestre — podobno kot druge sestre po svetu — izpolnile narocilo
Svetega Sedeza.

Zaradi novih potreb v Cerkvi in hitrega druzbenega razvoja se je po prvi
svetovni vojni zacutila potreba po novem Vodilu samostanskih tretjeredni-
kov in tretjerednic. Leta 1925 je papez Pij XI. imenoval komisijo, ki naj bi
pripravila novo Vodilo za tretji samostanski red in za $tevilne tretjeredniske
kongregacije, ki so se pojavile v 19. stoletju. Novo Vodilo naj bi upostevalo
novi Zakonik cerkvenega prava (1917) in predvsem Franciskovega duha, ki
je bil v Leonovem Vodilu premalo navzoc¢. Papez Pij XI. je novo Vodilo za
samostanske tretjerednice in tretjerednike potrdil leta 1927 z bulo Rerum
condicio. Leta 1932 so mariborske $olske sestre skupaj s Konstitucijami, ki so
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bile potrjene 31. 1. 1931 (Kronika 2997: 651), objavile tudi Vodilo iz leta 1927
pod naslovom: »Vodilo Redovnega' Tretjega reda serafinskega Oceta sv. Fran-
¢iska«. Konstitucije Solskih sester II1. reda sv. Franciska v Mariboru. 1932. V
zalogi Solskih sester v Mariboru, 7-18. To Pijevo Vodilo je mariborske $olske
sestre povezalo s samostanskimi tretjeredniki in $tevilnimi kongregacijami
tretjerednic po vsem svetu.

Drugi vatikanski cerkveni zbor je izdal odlok o ¢asu primerni prenovi re-
dovniskega zivljenja Perfectae Caritatis (R) in povabil vse redovnike in redov-
nice, da bi se vrnili k izvirom kr$¢anskega zivljenja, pa tudi k prvotni karizmi
svojih ustanov. V duhu tega odloka so kmalu po koncilu zaceli vsi redovi pre-
navljali svoje konstitucije, odredbe, dolo¢ila in predpise v duhu ekleziologije
2. vatikanskega cerkvenega zbora, ki je v lu¢i evangelija poudaril potrebo po
prenovi redovniskega zivljenja kot najvisjo normo vsake ustanove, in obenem
k vrnitvi k lastni karizmi, da bi tako Ziveli bolj pristno svojo karizmo v luci
ustanovitelja in tradicije lastne ustanove v Cerkvi in druzbi.

Tako so se leta 1969 v Holandiji zbrali predstavniki devetnajstih kongre-
gacij z Zeljo, da bi sestavili novo Vodilo za redovnike in redovnice tretjega
samostanskega reda v koncilskem duhu. Obravnavali so evangeljsko Zivljenje
po zgledu sv. Franciska. V naslednjih letih je bilo ve¢ sre¢evanj na razli¢nih
ravneh, ki je pospesilo dogovor za povezano delo novega Vodila Zenskih in
moskih kongregacij. Do leta 1982 je pisanje novega Vodila toliko dozorelo,
da se je v marcu 1982 srec¢alo 200 vrhovnih (generalnih) predstojnic in pred-
stojnikov v Rimu, kjer so potrdili besedilo novega Vodila in ga poslali na
Kongregacijo za redovnike, ki ga je oktobra istega leta potrdila. Uradno pa
ga je potrdil papez Janez Pavel II. 8. decembra 1982, v ¢asu, ko je bila vr-
hovna predstojnica mariborskih $olskih sester Slovenka s. Bernardka Stopar
(1981-1893). To novo Vodilo (2009: 3-27) je z novimi Konstitucijami izslo tudi
v slovenskem prevodu z naslovom Vodilo in Zivljenje bratov in sester samo-
stanskega tretjega reda svetega Franciska. Gre za temeljno besedilo, ki pove-
zuje mariborske $olske sestre z vsemi sestrami in brati po svetu, ki pripadajo
samostanskim tretjerednicam in tretjerednikom.

Primerjava med Vodilom iz leta 1927 in Vodilom 1982

Ce primerjamo zadnji dve Vodili samostanskega tretjega reda, iz leta 1927 in
iz leta 1982, ki so ju natisnile mariborske $olske sestre skupaj s svojimi lastni-
mi Konstitucijami, lahko ugotovimo veliko podobnosti, toda tudi $tevilne

! »Redovni tretji red sv. Franciska« (lat. Tertius Ordo Regularis Sancti Francisci« - T. O.R.)
danes prevajamo v slovens$¢ino kot »samostanski tretji red svetega Franciska.
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razlike ze pri navajanju literature. Konstitucije iz leta 1927 imajo 8 poglavij,?
Konstitucije iz leta 1982 pa 9 poglavij.?

Vodilo iz leta 1927 je bolj pravno in se le nekajkrat sklicuje na spise sv.
Franci$ka Asiskega. Samo prvo poglavje navaja Franc¢iskovo Potrjeno vo-
dilo (Asiski 1998: 122-123) in v Sklepu Franciskovo Oporoko (Asiski 1998:
149-152). Torej sta samo dva navedka iz Franci§kovih spisov in en navedek iz
Vodila svete Klare (Asiska 1998: 161). Vodilo iz leta 1927 pa navaja nekajkrat v
2.,4.,5.,6.in 8. poglavju Vodilo, potrjeno od Leona X. (1521), ki je bilo pravno
urejeno, vendar se prav tako ni sklicevalo na sv. Franc¢iska Asiskega. Ob na-
vedbah Vodila iz leta 1521 je v Vodilu iz leta 1927 $e enkrat navedek Zakonika
cerkvenega prava (1917, kanon 565 & 1. in 1.) in trije svetopisemski navedki
(Gal 2,19-20; Mt 5,16 in 1 Kor 10,31). Vodili iz leta 1521 in 1927 premalo pou-
darjata vire in duhovnost sv. Franciska Asiskega, kar naroc¢a koncilski odlok
Perfectae Caritatis in prav tako se premalo sklicujeta na Sveto pismo, ki je
temelj Fran¢iskovih Vodil in spisov. Zal so bili Franciskovi in Klarini spisi
dolga stoletja premalo znani in celo zanemarjeni, razen Vodil in Oporok. Tu-
di sicer sta bila Zivljenje sv. Franciska in sv. Klare predstavljana veckrat zgolj
skozi legende, ne pa z njunimi spisi, ki so bili v 19. stoletju ponovno odkriti
in v 20. stoletju strokovno ovrednoteni. Prav v svojih Spisih se je sv. Francisek
molitveno in misti¢no najbolj izpovedal.

Sedanje Vodilo (1982) in Zivljenje bratov in sester samostanskega
tretjega reda sv. Franciska Asiskega

Sedanje Vodilo in Zivljenje bratov in sester samostanskega tretjega reda svetega
Franciska je zares pokoncilsko, saj je obogateno s $tevilnimi zelo dragocenimi

2 Poglavja Vodila iz leta 1927: 1. Glavna vsebina redovnega Zivljenja. 2. O letu preizkusnje
in zaobljubi. 3. O ljubezni do Boga in do bliznjega. 4. O svetem oficiju, o molitvi in postu.
5.0 nacinu notranjega in vnanjega zivljenja. 6. O skrbi za bolne. 7. O delu in na¢inu, kako
naj delajo. 8. O dolZznosti izpolnjevati to, kar je obsezeno v vodilu. Na zacetku Vodila
je apostolsko pismo papeza Pija XI., z dne 4. oktobra 1927, Rerum condicio s katerim
potrjuje Vodilo redovnega tretjega reda serafinskega oceta sv. Franciska, Po Sklepu, ki
prinasa Blagoslov sv. Oceta Franciska, pa je Se besedilo potrditve Vodila, ki sta ga po
ukazu papeza Pija XI. podpisala dva kardinala.

Poglavja Vodila iz leta 1982: Uvod prinasa besedilo iz Prvega Franciskovega pisma kri-
stjanom (1 FPKr 1): Beseda sv. Franciska vsem, ki mu sledijo. Nato je 9 poglavij: 1. V
Gospodovem imenu! Zacetek Vodila in Zivljenja bratov in sester samostanskega tretjega
reda svetega Franéiska. 2. Sprejetje tega zivljenja. 3. Duh molitve. 4. Zivljenje v &istosti
zaradi nebeskega kraljestva. 5. Kako sluziti in delati. 6. Zivljenje v ubostvu. 7. Bratsko
zivljenje. 8. V ljubezni utemeljena pokorsc¢ina. 9. Apostolsko Zivljenje. Za poglavji je Se
sklep z naslovom: Spodbuda in blagoslov.

w
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Franciskovimi, Klarinimi in svetopisemskimi navedki. Posledi¢no pa je se-
danje Vodilo samostanskega tretjega reda prava mojstrovina Franciskove in
svetopisemske duhovnosti, ki izziva k stalnemu spreobrnjenju.

Vodilo (1982), ki ga je potrdil papez Janez Pavel II., je duhovno in ne samo
pravno. Na Hrvaskem so kmalu po izidu Vodila, leta 1986, organizirali o Vo-
dilu Janeza Pavla II. tridnevni seminar, na katerem je sodeloval tudi Skafar
(1987: 78-89). Sedanje Vodilo bralke in bralce, predvsem sestre in brate samo-
stanskega tretjega reda svetega Franciska uvaja in spodbuja k hoji in sledenju
Asiskega Ubozca oz. k evangeljskemu zivljenju v lu¢i in mo¢i Franciskove
karizme. Poglejmo vsaj bezno navedke sv. Franciska in sv. Klare Asiske in
Svetega pisma v posameznih poglavijih. Pred besedilom Vodila je apostolska
konstitucija Franciscanum vitae papeza Janeza Pavla II. nato sledi Uvod, devet
poglavij Vodila in namesto sklepa je Spodbuda in blagoslov.

Uvod: Besede sv. Franciska vsem, ki mu sledijo (Asiski 1998: 52-53) vsebuje
veliko svetopisemskih navedkov, saj gre za navedke iz Prvega Franciskove-
ga pisma vsem kristjanom, ki je najstarejSe Franciskovo besedilo za njegove
»tretjerednike« (prim. Mr 12,30; prim. Mt 22,39; prim. Iz 11,2; prim. Jn 14,23;
prim. Mt 5,45; prim. Mt 12,50; Mt 12,50; prim. 1 Kor 6,20; prim. Mt 5,16;
prim. Jn 10,15; Jn 17,11; Jn 17,6; Jn 17,8; prim. Jn 17,9; Jn 17,17; Jn 17,20; prim.
Jn 17,23; Jn 17,11; Jn 17,24 in Mt 20,21). Morda se bo zdelo ¢udno, ¢emu toliko
navedkov iz Sv. pisma, toda Francisek je v Sv. pismu, predvsem v evangelijih,
iskal navdih za svoje Zivljenje in tudi za svojo molitev. Pomislimo na njegovo
Hvalnico stvarstva (Son¢no pesem) (Asiski 1998: 46-47), ki izhaja iz Hvalnice
treh mladenicev v ognjeni peci (Dan 2,51-90) ali na blagoslov brata Leona, ki
je pravzaprav Aronov blagoslov (4 Mz 6,14 sl.), na Hvalnice za vse ure in pred-
vsem njegovo Molitveno bogosluzje Gospodovega trpljenja. Bolj kot bi na vsak
nacin »ustvarjal« nova besedila, je raje ozivljal in podozivljal svetopisemska.

Navedki iz Vodila (1982) so navajani s kraticami, ki so napisane v slovenski
izdaji Vodila in so navajani iz Asiski, Asiska (1998: 5-6):

(1) V Gospodovem imenu! Zacetek Vodila in Zivljenja bratov in sester samo-
stanskega tretjega reda svetega Franciska. Prvo poglavje Vodila pogosto navaja
Spise sv. Franciska Asiskega in sv. Klare ali svetopisemsko besedilo (FPVod
1,1; KlVod 1,2; KlIVod 6,1; 2 FPKr 36-39; Mt 15,24; 2 FPKr 40, FNPVod 23,7;
FNPVod 21,9; Mt 15,34; ENPVod 23,4; FPVod 1,2; KIVod 1,3; KIVod 1,5 in
FNPVod 7,15).

(2) Sprejetje tega Zivljenja (navaja FOp 16; FNPVod 2,1; FPVod 2,1; Mt
19,21; Lk 18,22; Mt 16,24; FNPVod 1,2-3; FNPVod 2,14; FPVod 2,11; FNPVod
22,26; FOpom 16; Jn 14,23; FNPVod 22,27; 1 FPKr 1,4-10 in 2FPKr 48-53.

(3) Duh molitve (FNPVod 23,11; Lk 18,1; Jn 4,23; FNPVod 22,29-30; Mt
6,31; FNPVod 23,8; Mt 11,25, ESp 3. Prim. FNPVod 23,1; Jn 6,63; prim. 2
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FPKr 3; Jn 6,54; FNPVod 20,5; FPRe 12-13; 1 KIPNP; FOp 12; prim. Kol 1,20;
FOpom 23,3; prim. FOpom 19; prim. 2 FPKr 45; FNPVod 23,9 in 2 FPKr
11-14.

(4) Zivljenje Cistosti zaradi nebeskega kraljestva (navaja FOpom 5,1; Kol
1,16; Mt 19,12; 1 Kor 7,32; FNPVod 22,9; prim. Ef 5,23-26; FPozM 1; Lk 1,38)

(5) Kako sluziti in delati (FPVod 5,1-2; prim. KIVod 7,1-2; FPVod 5,3-4;
prim. FNPVod 2,4; 9,8; 1 Pt 2,13; 2 FPKr 47; prim. FPVod 2,17; 3,10-11; prim.
Flp 4,4; FNPVod 7,16 in FOp 23).

(6) Zivljenje v ubostvu (FNPVod 9,1; 2 Kor 8,9; 2 FPKr 5, prim. KIVod 6,3; 1
Tim 6,8; FNPVod 9,1; FNPVod 8,11; FPVod 5,3-4; FNPVod 9,2; prim. FOpom
14; FNPVod 7,13; 1 Pt 2,11; FPVod 6,1-2; prim. KIVod 8,1-2; prim Jak 2,5; Ps
142,6 in FPVod 6,4-6).

(7) Bratsko zivljenje (Jn 15,12; prim. Jak 2,18; prim. 1 Jn 3,18; FNPVod
11,5-6; FNPVod 9,10; prim. FOpom 24; prim. FNPVod 10,3; prim. Mt 5,24;
Mt 18,35; prim. FPMi 15 in prim. FPVod 7,3; KIVod 9,5-6).

(8) V ljubezni utemeljena pokors¢ina (2 FPKr 10; FPVod 10,2; prim.
FNPVod 18,1; Mt 6,33; prim. FOp 34; prim. FPRe 51; prim. Gal 5,13; FNPVod
5,9; 14-15; prim. FPVod 8,1); FPVod 10,3; prim. KLVod 10,3; FPVod 10,1;
prim. KIVod 10,1; FPVod 10,4-6; KIVod 10,4-5; prim. FNPVod 17,4).

(9) Apostolsko Zivljenje (prim. Mr 12,30; Mt 22,39; prim. 1 FPKr 1; prim.
Tob 13,4-6; FPRe 8-9; prim. Leg3tov 58; Mt 5,10; FNPVod 16,10-12; 1 Jn 4,16;
FNPVod 17,5-6; prim. FNPVod 17,17).

(10) Spodbude in blagoslov (FPVod 10,8; prim. KIVod 10,8; FPVod 12,4;
KlVod 12,12 in FOp 40-41).

Danasnje samostanske tretjerednice in tretjeredniki sv. Franciska
Asiskega

Danes je veliko kongregacij samostanskih tretjerednic, manj samostanskih
tretjerednikov, in je tako Zenskam kot moskim Vodilo (1982) temeljno vodilo
ter norma za Zivljenje.

Podatki, objavljeni leta 1962, govorijo o 176.873 ¢lanicah zenskih kongre-
gacij, ki sodijo k samostanskim tretjerednicam sv. Franciska Asiskega, kar se
najbrz nanasa samo na pripadnice redovniskih skupnosti papeskega prava, ki
jih je leta 1975 bilo 144.000. Leta 1990, ob velikem zmanjsevanju ¢lanic - te
so dozivele vse redovniske ustanove - pa je njihovo skupno $tevilo bilo 1451
redovnikov in 117.396 redovnic.

Osrednji odbor Mednarodne franc¢i$kanske konference sester in bratov
samostanskega tretjega reda (Conferenza Francescana Internazionale delle
Sorelle e Fratelli del Terz’Ordine Regolare) s sedezem v Rimu je leta 1993, ko
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je bila Slovenka s. Bernardka Stopar kot vrhovna predstojnica mariborskih
Solskih sester tudi predsednica Mednarodne franciskanske konference sester
in bratov samostanskega tretjega reda (1989-1993), objavil popis vseh kongre-
gacij. Takrat jih je bilo skupno, Zenskih in mogkih, 357 kongregacij, bodisi pa-
peskega ali skofijskega prava, ¢eprav so obstajale §e druge (Iriarte 2013: 509).

Lazaro Iriarte poimensko nasteva 19 blazenih, ki so v 19. in 20. stoletju
bile ustanoviteljice apostolskih ustanov samostanskega tretjega reda ali so
pripadale k njihovim kongregacijam (Iriarte 2013: 530-531). V tej luci bi bilo
nekaj obicajnega, ¢e bi tudi mariborske Solske sestre zacele svetniski posto-
pek za svojo ustanoviteljico m. Margareto Puhar (1818-1901), saj brez nje ne
bi bilo »¢udeza ljubezni do Boga in deklet«. V 19. in 20. stoletju so vzgajale
in poucevale toliko deklet pri nas v Sloveniji, na Hrvaskem, v zamejstvu, v
Egiptu, v Severni in Juzni Ameriki. Tudi danes so zelo dejavne, predvsem
na pastoralnem podrocju kot katehistinje, profesorice verouka, organistke,
voditeljice duhovnih vaj in pastoralne sodelavke. Prav to pomeni, da seme,
ki ga je posejala s. Margareta Puhar s svojimi sestrami, Ze tako dolgo prinasa
toliko duhovnih sadov. »Po njih sadovih jih boste torej spoznali« (Mt 7,20).

Sestre samostanskega tretjega reda, ki danes Zivijo v Sloveniji, so: (1) Fran-
¢iskanke Marijine misijonarke (FMM) (1928-1947, 1992-), v Sloveniji Zivi v
dveh higah 10 sester, v drugih provincah je 7 Slovenk(Letopis 2017: 906-909).
(2) Franciskanke Brezmadeznega spocetja (v¢asih graske, danes slovenjebistri-
Ske sestre), (Gradec 1843, Maribor 1864), v Sloveniji zivi 20 sester v 5 hi$ah,
prav tako ima ¢rnogorska provinca v Sloveniji (Videm-Krsko) svojo hiso, v
kateri zivi 8 sester (Letopis 2017: 902-905). (3) Sestre sv. Kriza samostanskega
tretjega reda sv. Franciska (Ingelbohl 1845, Beltinci 1894-1935, Murska Sobota
1904-1937, Mala Loka pri Domzalah 1918), v Sloveniji zivi 13 sester in imajo
en samostan (Letopis 2017: 947-948). (4) Ob kongregacijah in institutih FMM
obstaja $e Zenski svetni institut Mala Franc¢iskova druzina, ki se navdihuje
prav tako pri Franc¢iskovi karizmi, in ima v Sloveniji tri sestre, ena pripadnica
slovenske skupnosti pa zivi na Hrvaskem (Letopis 2017: 900-970).

Mariborske Solske sestre

Pravi ¢udez nagle razsirjenosti mariborskih $olskih sester zelo nazorno kaze
njihova statistika, ki je bila objavljena leta 1939 v Opéem sematizmu Katolicke
crkve na strani 519. Kongregacija mariborskih $olskih sester je takrat imela:
759 sester z vecnimi zaobljubami (529 v Jugoslaviji), 140 z zacasnimi zaoblju-
bami (v Jugoslaviji 120) in 53 novink (46 v Jugoslaviji). Vseh sester je bilo 952,
medtem ko jih je leta 1989 bilo 1461 (Iriarte 2013: 514). Kongregacija je leta
1939 imela 112 hi$ (od teh v Jugoslaviji 74); 13 vrtcev (v Jugoslaviji 10) s 574
otroki (v Jugoslaviji 520); 25 osnovnih $ol (5 v Jugoslaviji) s 4718 otroki (1298
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v Jugoslaviji); 2 mes$canski $oli s 408 otroki (vse v Jugoslaviji), 1 uditeljisce s
36 dijakinjami (samo v Jugoslaviji, v Mariboru), 16 gospodinjskih Sol (12 v
Jugoslaviji) s 469 u¢enkami (368 v Jugoslaviji), 1 visjo gospodinjsko Solo (samo
v Jugoslaviji) s 54 u¢enkami; 6 obrtnih ol (5 v Jugoslaviji) z 239 u¢enkami
(218 v Jugoslaviji); 19 zavetis¢ (14 v Jugoslaviji) s 695 otroki (561 v Jugoslaviji);
7 siroti$¢ (5 v Jugoslaviji) s 321 otroki (265 v Jugoslaviji); 7 bolnisnic (6 v Ju-
goslaviji) z 2330 bolniki (1610 v Jugoslaviji); 5 hiralnic (4 v Jugoslaviji) in 425
oskrbovancev (325 v Jugoslaviji) (Draganovi¢ 1939: 519).

In kako je danes? Najprej druga svetovna vojna, nato povojno preganjanje
redovnic, najhuj$e prav v Sloveniji, sta naredila ogromno $kodo prav slovenski
provinci mariborskih $olskih sester. Hvala Bogu pa to ni veljalo v isti meri
za splitsko, mostarsko in bosansko-hrvasko provinco ter tudi ne za province
v zamejstvu in izseljenstvu v obeh Amerikah. Zato je na ravni kongregacije
stevilo sester raslo, in leta 1990 naj bi imela kongregacija 1461 sester (Iriarte
2013: 514). V zadnjih desetletjih pa je svoje naredil sekularizem, ki je zmanjsal
Stevilo poklicev in tako je bilo 31. decembra 2017 v kongregaciji 917 sester, od
tega v mariborski provinci 79.

Velika razsirjenost mariborskih $olskih sester, predvsem njihova gorecnost
in delavnost po stevilnih drzavah, je obrodila in $e rojeva bogate sadove. Ar-
gentinski Slovenec Andrej Stanovnik, kapucin in nadskof v argentinski nad-
skotiji Corrientes, je ob imenovanju za Skofa v pogovoru za tednik Druzina
dejal, da se je odlocil za manjsega brata kapucina, ker so mu pot h kapucinom
pokazale prav slovenske $olske sestre, pri katerih je v Lanusu (Buenos Aires)
obiskoval osnovno $olo (Skafar 2001: 9). Gotovo je veliko ljudi, predvsem zen-
sk, pa tudi moskih, ki so jih mariborske Solske sestre v Sloveniji, na Hrvaskem
in drugod po svetu navdusile za sledenje Kristusu po vzoru sv. Franciska
Asiskega, in jim na najrazli¢nejse nacine - z vzgojo, poukom, strezbo, pasto-
ralnim, predvsem katehetskim delom — pomagale, da so postali evangeljski
kristjani.

SKLEP

Pregled Franciskovih redov in kongregacij ter umestitev mariborskih $olskih
sester kot novejse, zdrave in zelo delavne mladike na deblu Franciskove ka-
rizme kaze, da je kongregacija pri nas in drugod po svetu od vsega zacetka
zivela v lu¢i samostanskih tretjerednic sv. Franciska Asiskega; s posebno za-
vzetostjo pa od leta 1927, ko je papez Pij XI. na praznik sv. Franc¢iska Asiskega,
4. oktobra 1927, potrdil novo Vodilo (1932) samostanskega tretjega reda sv.
Franciska Asiskega, ki so ga mariborske sestre objavile v knjizici skupaj s
svojimi Konstitucijami. Predvsem pa je sedanje, pokoncilsko Vodilo (1982),
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ki ga je papez sv. Janez Pavel II. potrdil 8. decembra 1982, zelo dragoceno za
zivljenje mariborskih Solskih sester. Prav to pokoncilsko Vodilo (1982) je do-
kument duhovnosti sv. Franciska, saj je prezeto z navedki in mislimi iz Spisov
sv. Franciska in sv. Klare Asiske ter z navedki Sv. pisma. To pa posledi¢no
pomeni, da naj bi mariborske $olske sestre in vsi samostanski tretjerednice
in tretjeredniki, kot drugi Franciskovi redovi, ziveli karizmo sv. Franciska
Asiskega, tako da bi zavestno ziveli po evangeliju. Vodilo (1982) in sedanje
Konstitucije kongregacije $olskih sester sv. Franci$ka Kristusa Kralja so ob
200-letnici rojstva m. Margarete Puhar nov izziv danasnjim Solskim sestram
k sledenju lastne karizme znotraj duhovnosti sv. Franc¢iska Asiskega.
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SCHOOL SISTERS OF MARIBOR AND ST. FRANCIS OF ASSISI
Summary

The author describes the relation between the School Sisters of Maribor, officially named
School Sisters of St. Francis of Christ the King, and St. Francis of Assisi. By taking recourse
to Saint Francis’ charisma, which has been living and continually rejuvenating for the
last 800 years, he attempts to present the rather recent branch on the multiramose tree of
Franciscan orders and congregations, which - as the first Slovenian autochthonous female
religious community - developed in the second half of the 19™ century in Maribor. Al-
ready the title of the sisters’ latest fundamental document “Rule and Life of the Brothers
and Sisters of the Third Order Regular of St. Francis” tells us that also the School Sisters
of Maribor belong to the Third Order Regular of St. Francis of Assisi. Namely, from the
very beginning, the congregation of the School Sisters of Maribor decided to be one of the
congregations of the Third Order Regular and, consequently, to profess the spirituality of
St. Francis of Assisi. Yet the first Rule of the Third Order Regular of St. Francis of Assisi
as given by Pope Leo X in 1521 was not adopted in practice by them. The congregation
continued to adhere to the constitutions and statutes of the School Sisters of Graz and
to the general church documents and regulations commonly valid for female religious
congregations, though they belonged to the Third Order Regular of St. Francis of Assisi
from the very beginning. The new Rule approved by Pope Pius XI in 1927 and the post-
conciliar Rule approved by Pope St. John Paul IT in 1982, however, were officially accepted
as the basic documents of the congregation and are printed, in Slovenian language, at the
beginning of the former Constitutions of 1932 and of the present Constitutions of 2009.
Especially the “Rule and Life of the Brothers and Sisters of the Third Order Regular of St.
Francis” of 1982 is pervaded by the spirituality of St. Francis of Assisi, who loved God,
his neighbour and the creation in his own special way. This Rule was also the point of
departure for the post-conciliar Constitutions and Regulations of the congregation of the
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School Sisters of St. Francis of Christ the King as well as for their pastoral, educational,
charity and other activities in the spirit of St. Francis of Assisi.

DIE SCHULSCHWESTER VON MARIBOR/MARBURG UND DER HL.
FRANZISKUS VON ASSISI
Zusammenfassung

Im Artikel wird die Beziehung zwischen den Schulschwestern von Maribor/Marburg -
amtliche Bezeichnung Solske sestre svetega Franciska Kristusa Kralja (Schulschwestern
des hl. Franziskus von Christus dem Konig) — und dem hl. Franziskus von Assisi vor-
gestellt. Der Artikel versucht an Hand des Charismas des hl Franziskus, das schon 800
Jahre lebt und sich andauernd verjiingt, einen neueren Trieb am verzweigten Baum der
Orden und Ordenskongregationen des hl Franziskus vorzustellen. Die Schulschwestern
von Maribor entstanden in der ersten Halfte des 19. Jh. in Maribor/Marburg als erste au-
tochthone weibliche Ordensgemeinschaft. Schon der Titel des neuesten rémischen Grund-
dokuments fiir Schwestern ,,Regel und Leben der Briider und Schwestern des regulierten
Dritten Ordens des hl. Franziskus® beweist, dass die Schulschwestern von Maribor/Mar-
burg zum regulierten Dritten Orden des hl. Franziskus von Assisi gehdren. Die Kon-
gregation der Schulschwestern von Maribor/Marburg entschied sich schon am Anfang,
sich den Ordenskongregationen des Dritten Ordens anzuschliefSen und demzufolge auch
fiir die Spiritualitdt des hl. Franziskus von Assisi. Doch hatten sich die Schulschwestern
von Maribor/Marburg die erste Regel des regulierten Dritten Ordens des hl. Franziskus,
die Papst Leon X. im Jahr 1521 bestitigte, nicht angeeignet. Obwohl die Kongregation
schon seit ihrer Griindung dem regulierten Dritten Orden des hl. Franziskus von Assisi
angehorte, befolgte sie am Anfang die Konstitutionen und Statuten der Schulschwestern
von Graz sowie die allgemeinen Kirchendokumente und Vorschriften, die fiir weibliche
Ordensgemeinschaften galten. Die neue Regel, die Papst Pius XI. 1927 bestdtigte, und
die postkonziliare Regel, die Papst Johannes Paul II. 1982 bestitigte, wurden aber auch
amtlich als Grunddokumente der Kongregation angenommen. Darum sind diese vom
Anfang ihrer ehemaligen Konstitutionen im Jahr 1932, sowie der jetzigen aus dem Jahr
2009 in slowenischer Sprache erschienen. Vor allem ist aber ,,Regel und Leben der Briider
und Schwestern des regulierten Dritten Ordens des hl. Franziskus von Assisi“ aus dem
Jahr 1982 mit der Spiritualitdt des hl. Franziskus von Assisi, die auf ihre eigene Weise Gott,
den Niéchsten und die gesamte Schopfung liebt, durchwoben. Diese Regel war auch der
Ausgangspunkt fiir die postkonziliaren Konstitutionen und Anweisungen der Kongrega-
tion der Schulschwestern von Maribor/Marburg und fiir ihre erzieherischen, pastoralen,
karitativen und anderen Tétigkeiten im Geiste des hl. Franziskus von Assisi.
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Uvob

Kongregacija Solskih sester v Mariboru, ustanovljena leta 1869, ima, kakor
vsaka ustanova, nekatere akte, ki opredeljujejo njen namen, notranjo in zu-
nanjo urejenost, poslanstvo oseb, ki ji pripadajo, in drugo. Med vodili in na-
vodili so konstitucije pomembni akti, ki povzemajo druzbo in sooblikujejo
njene ¢lanice; na njihovo vsebinsko zasnovo so vplivala teologka in duhovna
ozadja, ki jih smiselno ugotavljati oziroma odkrivati. Konstitucije je v obstoju
Solskih sester ve¢ in so odraz ustanove, zato jih je smiselno obravnavati ter
primerjati in ugotavljati morebitni razvoj, ki je spremljal njihov nastanek. Gre
za Konstitucije iz leta 1922 in 1932 ter iz leta 2009 — vsebinsko so »stare, ki
so iz8le pred Drugim vatikanskim cerkvenim zborom, in »nove, ki so nastale
po koncilu (Kodri¢, Palac 1993:13-16).

Izhajam iz predpostavke, da vsaka cerkvena institucija in vsak dokument
odraza stanje duha, misljenja, dojemanja in soo¢anja z vprasanji in proble-
mi ter njihovega razumevanja v doloceni kulturni, druzbeni in religiozni
situaciji. Iz tega izhodi$¢a me zanima, kaks$ne so teoloske, eklezioloske in
duhovno-moralne koncepcije, ki se odrazajo v konstitucijah. Gre za prvi po-
izkus analizirajocega iskanja, zato ne pricakujem odkritja in obravnave vseh
vidikov, temve¢ le nekaterih, ki se zdijo najbolj izzivalni. Vrednostna sodba,
ki mora nujno slediti - gre namrec¢ za teolosko obravnavo - dopusca tudi
drugacno interpretacijo. Zaradi identitete prvih dveh konstitucij, kar zadeva
predmet raziskovanja in ocitne divergence med njima in konstitucijami, na-
stalimi po koncilu, primerjam »stare« in »nov« konstitucije.

Konstitucije imajo dva temeljna dela ali vsebini: (1) osebno posvecenje z
izpolnjevanjem obljub in Zivljenje znotraj kongregacije in (2) apostolat, to je
delo zunaj skupnosti. V razpravi se omejujem predvsem na prvo tematiko, ki
najbolj nazorno odseva dolocene teoloske in duhovne koncepte ter kaze na
celoto in daje tako posamezni ¢lanici, tj. sestri, in celotni kongregaciji njeno
lastno znacilnost.

Izmed elemetov, ki me zanimajo, izbiram koncept posvecenja ali svetosti,
treh obljub oziroma evangeljskih svetov kot temelj Zivljenja v redovni skupno-
sti. Teologije apostolata konstitucij ne obravnavam, razen v kolikor predsta-
vlja protiutez temu, kar se dogaja znotraj samostanskih zidov.

CLOVEKOVA SVETOST — SAD LASTNEGA NAPORA ALI DELO BOZJE MILOSTI?
Iz »starih« konstitucij je mo¢ razbrati, da je osrednje prizadevanje in sr¢ika

namena kongregacije in vsake posamezne sestre v tem, kar se dogaja v hisi, in
Sele zatem, kar se dogaja zunaj hise: »Poglavitni namen kongregacije $olskih
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sester III. reda sv. Fransiska v Mariboru je posvecenje udov z izpolnjevanjem
treh redovnih obljub in druZzbenih konstitucij.« (Konstitucije 1922: 1.1). V
konstituciji iz leta 1932 je precizirano, da so te obljube »ubostvo, Cistost in
pokorsc¢ina«. Poseben namen ima »kr$c¢anski pouk in vzgoja deklet, in kolikor
zahtevajo okoli$¢ine, skrb za bolnike« v bolnisnicah in na domovih (Konstitu-
cije 1922: 1.2). Pri tem se zastavljajo tri vprasanja, in sicer: (1) Kaj razumemo
pod pojmom »svetost«? (2) Kako se ta doseze?; (3) Kaks$na je in ¢emu sluzi?

Upostevajo¢ nadaljnje ¢lene in izvajanje konstitucij je svetost nekaj, ker je
osebna kvaliteta ¢loveka, sestre. Kaze se v vrlinah ali krepostih, med katerimi
so poglavitne ubostvo, ¢istost in popolna pokorscina. Svetost v spolnjevanju
obljub je torej nekaj, kar si lahko ¢lovek, sestra pridobi s svojim naporom, s
svojo dejavnostjo na sebi oziroma s sabo. Svetost je ucinek lastnega trajnega
napora. V ozadju takega pojmovanja se skriva storilnostno individualisti¢na
sholasti¢na antropologija subjekta, ki je v svojih skrajnih izpeljavah dose-
gla visek v ¢asu racionalizma. Cloveka navsezadnje razume kot subjekt, ki
je podvrzen samemu sebi in se mu za lastno izpopolnjevanje z zmoznostjo
predvsem razuma in volje dodaja $e milost kot BoZja pomo¢. Milost je po tem
pojmovanju nekaj, s ¢imer lahko ¢lovek do dolo¢ene mere svobodno razpola-
ga predvsem zato, da bi obvladal in ukrotil svoje naravne teZenje in nagnjenja.

Za takno predstavo in formulacijo prav gotovo stoji srednjevesko objekti-
visti¢no in sholasti¢no materializiranje pojma milosti. Milost boZja je razum-
ljena v prvi vrsti kot »nekaj«, kar Bog naklanja ¢loveku. To je torej nekaj, kar
naj sluzi ne¢emu drugemu. V tem konkretnem primeru naj sluzi za doseganje
kreposti in svetosti. Milost, ki se tu predpostavlja, je nekaj ustvarjenega, kar
sluzi za dosego ustvarjenih ciljev. Kot ustvarjena je sicer ¢loveku dana, a kljub
temu si jo mora clovek zasluziti s pokoro, zatajevanjem, premagovanjem in
opravljanjem spokorniskih del, tj. z eticnim in religioznim naporom. Milost
je le pomoc¢ in je kot taka »pomagajoca milost«.

Duhovna klima, ki nastajala na teh osnovah, postavljala sestre pod ne-
prestani pritisk, da morajo same sebe izpopolniti in se narediti za brezhibno
»orodje«, torej za »nekaj«, kar bo nekomu (Bogu) vsec.

Svetost, ki naj bi jo clovek tako dosegel, je torej v tem, da postane pobozen,
popolnoma brezstrasten, brez pozelenj po stvareh/imetju, ponizen, pokoren,
brez lastnih Zelja, popolnoma na voljo izpolnjevati ukaze drugih brez ugovo-
rov, »mrmranja in protivljenja« (Konstitucije 1932: 11.102).

Svetost v kontekstu »starih« konstitucij torej ni Bozje delo v ¢loveku, ni mi-
lost kot zastonjski dar, Bozja ponudba, ki sama ¢loveka prenavlja, ga preustvar-
ja v »novo resni¢nost« (Jn 3,7). Ni dar, na katerega ¢lovek odgovarja v veriin z
vero, ko z osvobojeno svobodo vstopa v osebni odnos s podarjajo¢im se Bogom
v Jezusu Kristusu in v ustvarjalni ljubezenski sluzbi drugim ter v dialogu z
njimi v moc¢i Svetega Duha gradi obcestvo in izpopolnjuje svet in stvarstvo.
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CERKEV Z REDOVNISTVOM V UMIKU IZ SVETA ALI V SLUZBI SVETU SREDI
SVETA

V tako razumljeni in doseZeni svetosti, kakor sledi iz razumevanj starih kon-
stitucij, so sestre vedno ogrozene, predvsem z zunanjim svetom. Zato morajo
biti v stiku z zunanjim svetom nad vse previdne, zadrzane in ozko omejene
zgolj na podrocje dela, ki ga morajo opravljati. Vsako razsiritev stikov mo-
ra odobriti predstojnica. Posebna pazljivost se zahteva do oseb drugega spola
(Konstitucije 1932: 19.169; 10.69). »Sestram je prepovedano, skleniti s komerko-
li posebno prijateljstvo ali obcevati, razen v stanovskih zadevah« (Konstitucije
1932: 19.171). Znotraj hise obstaja popolna kontrola tudi medijske komunika-
cije, npr. pisem: »Nobena sestra ne sme pisati pisem brez dovoljenja prednice
ali da bi ji ga ne izrocila odprtega v presojo.« (Konstitucije 1932: 20, 188)

V ozadju take zaprtosti in zahtev po popolni kontroli ni le bojazen, da se
katera izmed sester ne bi pregresila proti kateri od obljub ali zapustila hio oz.
kongregacijo. V tem je mogoce videti splo$no stanje, ki je vladalo v katoliski
cerkvi od ¢asa razsvetljenstva, to je od casa reformacije do 18. in 19. stoletja
vklju¢no s t. i. modernizmom. Cerkvena teologija, posebno ekleziologija, je
stala na obrambnih pozicijah proti reformacijskim teoloskim tokovom, pro-
ti miselnim, znanstvenim in druzbenim tokovom in spremembam tistega
obdobja nasploh. Namesto dialoga in sodelovanja pri oblikovanju novega
sveta se je cerkev s papestvom na celu zapirala v trdnjavo in z vso strogostjo
in nepopustljivostjo branila svoja stali§¢a in nauke ter stopnjevala obrambo
svoje strukture s posegi na podro¢ju pisanja (Sylabus 1964), obsodb znan-
stvenih izsledkov, svobode vesti, ¢lovekovih pravic, svobode verovanja (DS
2903-2906). Visek zapiranja so bili nekateri sklepi 1. vatikanskega koncila o
absolutnem statusu papeza (univerzalno prvenstvo in nezmotnost) z vso hi-
erarhi¢no strukturiranostjo, do predstave Cerkve kot popolne druzbe — »so-
cietas perfekta« je politicna koncepcija (Turnsek 2004: 21). Tako pojmovana
Cerkev ne sluzi svetu, temvec se mora svet spreobrniti in vrniti k njej (Kiing
2004: 149-157).

ZIVLIEN]E V OBLJUBAH ALI O EVANGELJSKIH SVETIH

Konstitucije postavljajo redovne obljube med temeljne elemente Zivljenja $ol-
skih sester. Institut »obljubex, ki ga sicer tu ne morem do podrobnosti ana-
lizirati, opredeljujem kot dejanje, ki naglasa predvsem cloveka/sestro; le-ta
obljubi, zastavi svojo besedo in sprejme pogoje oziroma zahteve, ki jih zadeva
vsebuje. Naglas na sestri, ki obljublja, spreminja obljubo v eti¢no in moralno
kategorijo ter apelira na osebno svobodo, s katero se zaveze za izpolnjevanje



72 CASOPIS ZA ZGODOVINO IN NARODOPISJE 2018/3 ¢ RAZPRAVE — STUDIES

in obenem za odgovornost v (ne)izpolnjevanju obljubljenega. Obljuba torej
veZe z vestjo, zato ima vedno opraviti z Bogom.

Obljuba kot ¢lovekovo dejanje ima antropolosgke in teoloske temelje. Pozi-
tivni antropologki temelj je v dejstvu, da se je ¢lovek sposoben v svoji svobodi
odlo¢iti za nekaj ali za nekoga in se s tem dolociti in tudi omejiti. V obljubi
obstaja vedno razseznost »za nekaj, in sicer z vkljucitvijo vseh tveganj, ki iz
tega izhajajo. Negativni antropologki temelj obljube je v tem, da ¢lovek stopa v
obljubo iz strahu pred ne¢im/nekom ali zaradi ob¢utka krivde, da bi popravil
zagre$eno ali poravnal prizadejano krivico. Tako misli, da bo odstranil priza-
dejano skodo ali nadomestil izgubljeno.

Teolosko ozadje obljube sega v starozavezni pojem »zaveze, ki se sklepa
med Bogom posameznikom in ljudstvom. Izvorni avtor zaveze je seveda Bog.
On s klepom obljublja svoje reSenjsko delovanje v dobro ljudstva in posamez-
nika (1 Mz 15; 2 Mz 24).

Glede na vsebino treh obljub v starih konstitucijah je tezko sprejeti predpo-
stavko, da bi pri tem $lo za dejanje, ki je enako kot zaveza. Morda gre le za do
doloc¢ene mere podobno ali analogno dejanje. Tako iniciator kot izvr§evalec
oz. uresnicitelj obljube je namrec¢ isti ¢lovek. To je bolj podobno pogodbam pri
starih narodih, kjer so kontrahenti klicali bogove/Boga za prico svojih zavez/
obljub. Z Bogom ima povezavo le toliko, kolikor je vsaka pomembna svobo-
dna odlocitev takna, da posega tudi v presezno, v odnos z Bogom (Rahner
1980: 46-49).

V ozadju trajnosti ali »ve¢nosti obljub« (Konstitucije 1932: 8.71) je gotovo
nekaj, kar bi se lahko poimenovalo religiozni transfer, to je prenasanje vecne
zaveze, ki jo sklene Bog, na ¢lovesko raven. Cloveku, ki je docela zgodovin-
sko dolocen, izpostavljen zgodovinskim menjavam, to seveda povzroca veliko
tezav. Vecnost pripada le Bogu. Ni¢, kar je ¢loveskega, samo v sebi nima vec-
nosti, zato lahko obljuba kdaj postane »neznosno breme« (Mt 23,4).

Nove konstitucije v uvodnem ¢lenu omenjajo svetost, za katero »si priza-
devajo«. To delajo z »izpolnjevanjem evangeljskih svetov ¢istosti, ubostva in
pokorscine« (Konstitucije 2009: 1.1). Poudarek ni na obljubah, katerih cilj bi
bile nekaksne subjektivne ¢ednosti, temvec na Zivljenju, v katerem naj bi se
upodabljale po Kristusu, ter, slede¢ osnovni karizmi, zZivele »iz ljubezni do
Boga evangelij v redovni skupnosti tako, da bi utelesale, pricevale in oznanjale
Krisusovo kraljevanje ter v Franc¢iskovem duhu trajnega spreobracanja slu-
zile Cerkvi in ¢loveku predvsem na vzgojnem podrocju« (Konstitucije 2009:
1.2). Spolnjevanje evangeljskih svetov tako ni cilj sam zase, temvec je v sluzbi
sluzenja.

Nove konstitucije ne govorijo o obljubah, temve¢ o zaobljubah. Prav tako
ne govorijo o obljubah in ¢ednostih, temve¢ o evangeljskih svetih, na katere
gledajo trinitari¢no. Sveti so dar Svete trojice, so dar trinitari¢ne ljubezni, zato
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je »brezpogojna podaritev in posvetitev Zivljenja sester odgovor na zastonjsko
Bozjo ljubezen« (Konstitucije 2009: 1.4).

V konceptu novih konstitucij gre za povsem obrnjeno teolosko paradigmo.
Sveti troedini Bog stopa k nam, nas ljubi in nam podarja samega sebe. Se nam
razodeva. To dela kot Stvarnik ¢loveka, ki ga poklice v bivanje in obcestvo
s sabo. To dela po Jezusu Kristusu, ki nas odresuje in nas v Svetem Duhu
napravlja za bozje otroke, da prenovljeni v njegovi ljubezni in obdarjeni z
darovi (karizmami) sluzimo drug drugemu in tako gradimo bozje kraljestvo.
Nasa dejavnost, ustvarjalnost in ljubezen so le odgovor na Bozjo zastonjsko
ljubezen. V celoti gre za odresenjsko Bozje delovanje ter ¢lovekov sprejem in
odgovor v veri. Evangeljski sveti niso neizprosna Bozja zahteva, so le ponudba,
vabilo, ki velja za vsakega ¢loveka. V nekaterih primerih so ponujeni kot dar
(karizma), da se jo zivi v bolj intenzivni obliki. Za take to ni neznosno, temvec
»bremex, ki je »lahko« (Mt 11,30).

OBLJUBE IN CEDNOSTI UBOSTVA, CISTOSTI IN POKORSCINE

Stare konstitucije nastevajo obljube po naslednjem vrstnem redu: ubostvo,
¢istost, pokorscina. Nove konstitucije postavljajo na prvo mesto Cistost, nato
ubostvo in pokorscino.

ODPOVED »IMETI« V PRID »BITI ZA« DRUGEGA IN DRUGE ALI POT
POOSEBLJANJA

»Z navadno obljubo ubostva se sestre odpovejo moznosti svobodno razpo-
lagati s kakr$no koli stvarjo ¢asne vrednosti brez dovoljenja predstojnikov«
(Konstitucije 1932, 9.72). V konstitucijah iz leta 1922 je receno, da »se odpo-
vejo vsaki pravici, razpolagati s kakr$nokoli stvarjo ¢asne vrednosti brez do-
voljenja predstojnikov« (Konstitucije 1922: 6.1.50), in »v 24 urah mora vsako
stvar oddati prednici« (Konstitucije 1922: 6.1.51). IzvrSevanje lastninske pra-
vice je sankcionirano z grehom, njegova velikost pa je odvisna od vrednosti
predmeta in okolis¢ine (Konstitucije 1932: 9.84). Vse, kar pripada kongrega-
ciji, »je posveceno bozji sluzbi« (Konstitucije 1932: 9.89). Sestre naj si priza-
devajo pridobiti »¢ednost ubostva, to je, trudijo naj se, osvoboditi svoje srce
vsakega nagnjenja do ¢asnega imetja, ne le izpolnjevati obljubo (Konstitucije
1932: 9.90).

Stare konstitucije niti z eno besedo ne ovrednotijo odpovedi imetju, last-
nini, tudi ne pojasnjujejo izvora take zahteve, ki jo preprosto predpisejo no-
vinkam pred prvo ¢asno zaobljubo, ki se potem vedno ponovi.
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O ubostvu, kakor ga ponuja in v dolo¢eni meri zahteva Jezus od vsakogar,
ki hoce biti njegov uc¢enec (Lk 14,33), torej o evangeljskem ubo$tvu, v prvih
dveh konstitucijah ni govora. Izraz »evangeljsko ubostvo« tam ne obstaja.
Uporablja se izraz »¢ednost ubostva, kar pomeni krepost, pridobljeni stil
zivljenja. Domnevam, da je tako zato, ker so konstitucije nekaksen pravni
akt po obliki kodeksa in ne teoloski ali duhovni priro¢nik, ki naj ustvari
oziroma vodi k ustvarjanju duha, osebne drze posamezne sestre ali celotne
skupnosti. Konstitucije so kve¢jemu slab katekizem, ki ne zastavlja vprasanj,
temve¢ enostavno uokvirja.

Evangeljsko ubostvo je vsebina, ki sodi v kategorijo bozjega kraljestva in
pomeni osebno drzo, nenavezanosti, svobode, prostosti od stvari, iz katere
sledi odgovarjajoce ravnanje, delovanje, da bi se bil ¢lovek sposoben odpreti
in se vezati, odlocati se »za« Nekoga.

Prostost »od« vklju¢uje npredvsem stvari, predmete, imetje, bogastvo, to-
rej vse tisto, ker se lahko »imac, kar se poseduje. Kar je posedovano, ¢loveka
lahko spremeni v posest, ga »poseduje«. Kdor poseduje, je od tega, kar pose-
duje, do neke mere posedovan. Kdor »imag, je na nek nacin v lasti tega, kar
ima, in je v nevarnosti, da neha biti nekdo (jaz), ampak postaja nekaj (ono).
Nasproti »imeti« se postavlja »biti« (From 1976: 97-134). Biti, toda ne nekaj,
temve¢ nekdo. »Biti« je v temelju odnosna kategorija. Nekdo je nekdo, kolikor
je v odnosu »do« nekoga in »za« nekoga. Ne »za nekaj«, ampak »za nekogax.
Ce si nekdo »za nekaj«, si okrnjen za biti »nekdo« in nehote postajas »nekaj«
(Endres 1972: 18-30). Le ko si osvobojen, resen, opros¢en od necesa in si za
nekoga, postane$ nekdo. Tako si nekdo, oseba, ker si »za nekoga«. Oseba je
tako izrazito odnosna kategorija, odnosna resni¢nost, ker more imeti odnos
do vsega, kar je. Vendar so osebotvorni le odnosi do nekoga, v bivanju za ne-
koga. Za tako bivanje se je potrebo »odsvojiti«, odpovedati stvarem in postati
materialno (od materije), stvarno (od stvari) ubog.

Ko postane$ »ubog« zato, ker nimas (necesa), postane$ bogat, pod pogo-
jem, da si v odnosu z drugim, ki te bogati. Biti obogaten z drugim, ki je v
zadnji meri - evangeljsko pa v prvi meri, v prvi vrsti - Bog, je domet ubostva.
Kategorija »imeti« se tako spreminja v kategorijo »biti«.

Zakaj se potem »ne imeti« necesa ali ne biti obremenjen, otezen z necim,
s stvarmi, z imetjem, imenuje ubostvo, in je tak ¢lovek ubog? Zato, ker tako
lahko postaja razpolozljiv, usposobljen za biti podoben, da, celo enak Bogu.
Bog nima nicesar in ni nekaj, ni posest in se tudi ne poseduje; Bog je ubog, ker
je absolutna bit, ker je temeljni in absolutni »biti za«. Kolikor sploh lahko kaj
povemo o Bogu, je treba reci, da je Bozja bit odnosna, relacionalna kategorija.
Bit Bozje biti je odnos in ne v sebi ali vase pogreznjena bitnost (entiteta). Bog
ni nekaj, kar je samo v sebi, ki bi potem stopalo v odonose, temvec¢ je ravno
odnosnost v sebi in navzven do stvarstva. Odnos je nacin, kako je Bog bit,
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kako je (Kraus 1994: 160-163). Bog je Bog za druge, ne za nekaj in ne za sebe.
Bog je Bog »za nas« (Rim 8,31; Apd 7,35), neskon¢ni in absolutni Nekdo, je
absolutni odnos. In za to tudi ljubezen (1 Jn 4,16).

Ce kdo Zivi v naravnanosti, usmerjenosti na Boga in se v duhu, notranjosti
oklepa Boga, je »v Bogu« (Jn 4,9). Ker je v Bogu, je ubog (u-bog). Na zunaj
kvantitativno ubog, dejansko, osebnostno pa bogat. Najbrz nihce ne more biti
resni¢no bogat, ¢e ni »bogat pred Bogom« (Lk 12,21) ali v Bogu, ¢e ne postane
na nek nacin ubog navzven, to je nenavezan na stvari. Taksen, ki nima nic,
ima vse, »kakor bi ni¢ ne imeli, pa imamo vse« (2 Kor 6,10). Taksen ubozec
je lahko tisti, ki res nicesar nima, ki se vsemu odpove in da ubogim. Lahko
pa tudi tisti, ki ima, a nima le zase, ker daje drugim, deli z drugimi; uziva ta
svet, kakor bi ga ne uzival (1 Kor 7,3).

Takno razumevanje ubostva kot tudi poimenovanje z evangeljskim svetom
najdemo v novih konstitucijah, ki v osmih ¢lenih na kratko podajajo vredno-
stno opredelitev ubostva kot oklepanje in posnemanje »ubogega Kristusa«
in »pricanje, da je Bog pravo bogastvo ¢loveskega srca« (Konstitucije 2009:
1,11). Ubostvo se izpricuje tudi tako, da sestre »po svojih zmoznostih z delom
sluzijo skupnosti« (Konstitucije 2009: 1.17), da »se izogibajo kopic¢enju imetja
in pomagajo tistim, ki Zivijo v pomanjkanju« (Konstitucije 2009: 1.12).

Tako zasnovan koncept sestrskega ubostva uposteva realnost ¢loveskega
bivanja v svetu. Na tem svetu absolutno ubos$tvo - tako, da bi se bilo treba
odpovedati vsemu in odvredi Cisto vsaki stvari - ni mozno. To bi namre¢
pomenilo fizi¢no, socialno in naposled duhovno smrt. Vsak ¢lovek potrebuje
toliko stvari, da more Ziveti »¢loveka dostojno Zivljenje« (CS 27). Kar temu
nasprotuje, je nepotrebno kopicenje stvari ter individualno in kolektivno sa-
moizgubljanje v stvareh.

Ubostvo ima tudi eshatolosko razseznost, saj sestre »z nenavezanostjo na
zemeljske dobrine pricajo, da vsi potujemo proti nebeski domovini« (Konsti-
tucije 2009: 1.15).

Ubostvo je tako za $olske sestre udejanjanje evangeljskega sveta, kot izraz
hoje v poklicanost k popolnosti. Ta se sicer ne doseze, kakor razkriva evange-
lij, zgolj z odpovedjo imetju, temvec v hoji za Kristusom. »Prodaj, kar imas, in
daj ubogim, in imel bo§ zaklad v nebesih. Nato pridi in hodi za menoj!« (Mt
19,21) Ubostvo kot odpoved nepotrebnemu in odve¢nemu je le predpogoj za
pot v popolnost. Odpoved sama v sebi Se ni popolnost.

NEPOROCENOST IN VZDRZNOST KOT KARIZMA

Ena od treh zaobljub sester je ¢istost, ki naj postane krepost ali »¢ednostx,
kot se izrazajo stara besedila. Glede obljube in ¢ednosti Cistosti se stare
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konstitucije usmerjajo predvsem v to, kako naj se sestre izogibajo vsaki nevar-
nosti, ki bi mogla ogroziti to obljubo, ki vkljucuje neporoc¢enost in dolznost
»vzdrzati se vsakega dejanja, zunanjega in notranjega, ki nasprotuje istosti«
(Konstitucije 1932: 10.92). Biti morajo »kar najbolj previdne in skromne v
vedenju, pogledih, besedah in izbiranju berila«, vaditi se v »zatajevanju in
poniznosti« (Konstitucije 1932: 10.93). Ohranjati morajo »spodobnost« in se
izogibati »vsake zaupljive neznosti med seboj« (Konstitucije 1932: 10. 95). Z
moskimi »naj se ne razgovarjajo kar tako brez potrebe, ce pa je treba, naj bo
razgovor »kratek, prepojen z redovno resnobo, brez zaupljivosti« (Konstitucije
1932: 10.96).

Konstitucije (1932) pojma »Cistost« in njegove vsebine ne pojasnjujejo, za-
to sklepam, da je v ozadju tega koncepta prav gotovo dedisc¢ina pogledov na
¢lovekovo telesnost in spolnost, ki je v vsem videla greh in je od zgodnjega
srednjega veka — ne brez vplivov sv. Avgustina — spolnost dopuscala le kot
sredstvo prokreacije ter tako v vseh kontaktih, neznostih, prijateljstvih ter ¢u-
stvenih vzgibih sumila predvsem nevarnost za seksualnost. Cloveski spolnosti
ni bila priznana vloga osebnostne vrednote (Lamberigts 2011: 139-141). Tako
miselnost je do skrajnih meja pripeljal janzenisti¢ni rigorizem v 19. stoletju.

Nove konstitucije opredeljujejo evangeljski svet ¢istosti kot karizmo, dar
Svetega Duha in izraz popolne posvetitve Bogu. »Svobodno se odlocijo, da ga
bodo ljubile z nedeljeno ljubeznijo in da bodo ljubile vse ljudi ter jim sluzile s
Kristusovo ljubeznijo« (Konstitucije 2009: 1.6). Ta ljubezen raste z zivljenjem
v skupnosti in je znamenje in »oznanilo prihodnjega zdruzenja vseh ljudi v
nebeskem kraljestvu« (Konstitucije 2009: 1.6).

Nove konstitucije sledijo koncilskemu odloku o redovnistvu in po tem
vzoru svet Cistosti postavljajo na prvo mesto (R 12). »Cistost je odsev trini-
tari¢ne ljubeznix, zato jo »je mogoce Ziveti le v veri in globokem zdruzenju z
Jezusom Kristusom« (Konstitucije 2009: 1.7). V ziveti Cistosti gre za ljubezen
do Boga, ki je nad vsako drugo ljubeznijo, obenem pa vkljucuje, da je ¢lo-
vek poklican »z Bozjo svobodo ljubiti tudi vsako ustvarjenino« (Konstitucije
2009: 1.7). Nagladeno je veselo Zivljenje po evangeljski ¢istosti, ki naj pric¢a o
moci Bozje ljubezni v ¢loveski krhkosti. Sestre naj poznajo nevarnosti, naj
bodo previdne, »da bodo zveste Zeninu Kristusu, Kralju njihovega Zivljenja«
(Konstitucije 2009: 1. 8). Za dosego globoke ¢loveske in krscanske zrelosti
konstitucija spodbuja k prizadevanju, »naj v sestrinski skupnosti vlada ozracje
zaupanja, odkritosr¢nosti in medsebojne ljubezni« (Konstitucije 2009: 1.9).

Tak pogled na cistost kaze vrednotenje cloveskega telesa in spolnosti ter
je znacilno za sodobno teolosko antropologijo, ki razvija teologijo telesa v
trinitaricno-obcestveni perspektivi in predvsem v pnevmatologiji v navezi s
komunitarno ekleziologijo. Cerkev vidi kot communio in skrivnostno Kri-
stusovo telo (Martinelli 2006: 263-274). Cistost je tako pojmovana v okviru
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kategorije ljubezni, ki presega osebni biolosko-fizi¢ni vidik in je usmerjena
k Drugemu (Bogu) in k drugim v njihovi osebni integriteti (telo-dusa-duh),
izkljucujo¢ zgolj ozko pojmovano telesno dimenzijo. Ne da bi bilo neposredno
omenjeno, gre verjetno za psiholosko kategorijo sublimacije spolnega nagnje-
nja, ki je sicer eno od temeljnih dolo¢il vsakega ¢loveskega bitja.

Pomembna novost glede pojmovanja Cistosti kot oblike neporocenega
zivljenja in odpovedi spolnosti je v novih konstitucijah uvedba izraza »ka-
rizma«. Zivljenjski stil neporocenosti je lahko grajen le na Bozjem daru, iz
katerega izhaja tudi poklicanost v taksno zivljenje. Neporocenost za sestro
torej ni stvar lastne izbire, tudi ne bi smela biti posledica psiholoskih frustracij
ali simptom strahu ali razoc¢aranj v odnosih z drugim spolom v otrostvu ali
mladosti, temvec¢ odgovor na zastonjski Bozji dar. Karizma kot dar Svetega
Dubha je, kot vsak Bozji dar, ponudba in vabilo, za katerega se je treba svo-
bodno odlo¢iti, ga sprejeti in ziveti. Komur karizma ni dana, si je ne bi smel
lastiti in vanjo vstopati.

Posebno vprasanje je seveda trajanje karizme, ki ga na tem mestu ne mo-
rem celostno obravnavati. Iz celotnega razodetja je mogoce sklepati, da so
karizme kot darovi Bozjega Duha lahko trenutne, zacasne ali kdaj tudi trajne.
Zdi se, da religiozne in cerkvene institucije tega dejstva ne upostevajo dovolj
resno, saj vsaki karizmi nadevajo kategorijo dozivljenjskega ali ve¢nega. S
tem se zavracajo karizme, ki so dane za omejen ¢as v Zivljenju poklicanega.
Posledice so lahko hude tako za posamezne osebe kot za institucije. Zanje
velja kriti¢no svarilo: »Vi, ki ste trdovratni in neobrezani v srcih in usesih, vi,
ki se vedno upirate Svetemu Duhu: kakor vasi ocetje, tako tudi vil« (Apd 7,51)

POKORSCINA LJUDEM ALI EDINO BOGU?

Pokorscina je tretja obljuba, ki po starih konstitucijah vkljucuje papeza, kra-
jevnega Skofa in zakonite predstojnike. Tem je treba biti pokoren v vsem,
»kar se neposredno ali posredno nanasa na izpolnjevanje obljub pravila in
konstitucij« (Konstitucije 1932: 11, 99). Po konstitucijah obstaja institut »sve-
te pokorscine«, ki je nepriziven. Tudi prednice lahko uporabijo ta institut,
vendar »redko, previdno in pametno in samo iz tehtnega vzroka« (Konstitu-
cije 1932: 11, 101). Pokoravati se morajo »z vso preprostostjo in veselega srca,
brez mrmranja in protivljenja, in to bolj iz ljubezni do Jezusa kot iz strahu,
¢etudi je ukazano tezavno in »¢utnosti zoprno« (Konstitucije 1932: 11.102).
Taka pokorscina, trdi besedilo, vodi v popolnost, ki se doseze »le po ¢ednosti
pokorscine, to je s podloznostjo in z zatajevanjem lastne volje« (Konstitucije
1932: 11.103). Da bi sestre to dosegle, »naj imajo svoje predstojnice za bozje
namestnice in naj izvrsijo vse »tako, da popolnoma podvrzejo svojo voljo
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volji vi§jih« (Konstitucije 1932: 11.103). Za dosego popolnosti v pokors¢ini
»je zelo vazno, da podloZne ne gledajo na osebo in znacaj, kreposti in zasluge
zapovedujoce, temvec na Boga, ¢igar namestnica je prednica, kadar kaj zapo-
ve« (Konstitucije 1932: 11.104). Dalje naj se »trudijo, da bo njihova pokorsci-
na popolna z vdanostjo volje; da, celo razum naj podvrzejo sodbi prednice«
(Konstitucije 1932: 11.107).

Ni popolnoma zgreseno trditi, da stare konstitucije prihajajo v tem delu
do absurda in do viska perverznosti v naglasanju formalne avtoritete. Ta ni
le v tem, da popolnoma razvrednoti svobodo in avtonomijo ¢loveka (osebe),
temvec v tem, da podvrze ¢loveska razmerja in ¢loveske zadeve tisti absolutni
odvisnosti, ki velja med stvarmi in Stvarnikom. Stvari s ¢lovekom vred so v
bivanju absolutno odvisne od Boga. V tako koncepirani in zapisani pokor-
$¢ini odzvanja racionalisti¢na opredelitev vere in verovanja, ki trdi, da je ¢lo-
vek dolzan podrediti svoj razum razodeti resnici in ukloniti svojo voljo Bozji
volji (DS 3015-3017). V ozadju je tudi filozofska akrobacija, ki ontoloski red
transponira na eksistencialno raven. O Bogu je sicer mogoce reci, da bit in
bivanje sovpadata. Pri ustvarjenih bitjih in posebno pri ¢loveku pa ni mogoce
govoriti o sovpadanju, Ze zato ne, ker se vsa bitja uresnicujejo v zgodovinskem
procesu. In posebno ¢lovek s svobodo, v bivanju, z Zivljenjem soustvarja svojo
bit. Clovek ni le to, kar je, ampak je naravnan na to, kar $e bo; pred njim je Se
ne le to, kaksen in kako bo, temve¢ tudi, kdo bo.

V koncepciji pokorscine je v starih konstitucijah popolnoma prezrta teolo-
gija zemeljskih stvarnosti, ki uposteva relativno avtonomijo ustvarjenih bitij,
posebno ¢loveka. Oc¢itno je tudi, da se tu svetopisemski pojem pokorscine
Bogu (1 Mz 12-15) prenasa in uporablja (in zlorablja) za zagotavljanje popol-
noma nadzorovane discipline v samostanski skupnosti.

V starih konstitucijah se zato v tem pogledu nedvomno kazejo »ultra-
montanisti¢ni« koncepti in predstave o vlogi cerkvenih avtoritet, posebno
rimskega papeza (LThK 2006: 360-362). Neposredna in posredna univerzalna
oblast papeza nad vso Cerkvijo z atributom nezmotljivosti se kaze v zahtevi
konstitucij, da je treba prednici biti pokoren »v vsemx.

Ceprav konstitucije dopuscajo, da »podloznica« kdaj prednici »skromno
razlozi svoje dvome in tezave« (Konstitucije 1932: 11.107) ter jo pravo¢asno
opozori, ¢e bo zaukazana stvar »zadela na ovire« (Konstitucije 1932: 11.108),
to ne odstrani zahteve, da »naj mirno sprejme odlocitev« prednice, ko ta
vztraja pri svojem, kar je »bozja volja zanjo«. Vloga prednic je po »starih«
konstitucijah skoraj absolutna. Nekaj namigov, da bi se upostevalo mnenje
nizjih sester, je povsem zastrtih s poudarjanjem nadvlade prednice. Do neke
mere je model pokorscine, kot je zapisan v konstitucijah, v veljavi v celotni hi-
erarhi¢no strukturirani Katoliski Cerkvi, vendar se po Drugem vatikanskem
cerkvenem zboru nekoliko rahlja.
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V tem pogledu tudi nove konstitucije niso kaj ve¢ kot povzetek starih v
stirih kratkih ¢lenih (Konstitucije 2009: 19-22). Tu se svet pokorscine izrec-
no povezuje s Kristusom in njegovim izpolnjevanjem Ocetove volje, ki naj
ga sestre udejanjajo s pokoravanjem prednicam. Kristusu »posvetijo svojo
voljo, ko se v veri pokoravajo prednicam kot Bozjim namestnicam v vsem«
(Konstitucije 2009: 19). Ta »pokors¢ina naj bo nadnaravna, zavestna in svobo-
dna« (Konstitucije 2009: 21). Ker avtorji novih konstitucij ob taksni koncepciji
vendarle slutijo dolo¢eno nelagodje, dodajo: »Taks$na pokorsc¢ina ne zmanj-
$uje dostojanstva osebe, temve¢ ji pomaga do polnega razvoja«, saj »z oblju-
bo pokorscine sestre po Kristusovem zgledu dajo na razpolago svoj razum
in voljo, naravne in nadnaravne darove, in z velikodus$no razpolozljivostjo
sprejemajo dolznosti, ki so jim zaupane, ter tako sodelujejo pri Bozjem odre-
$itvenem nacrtu« (Konstitucije 2009: 20). V novih konstitucijah pri konceptu
pokorscine tako ni opaziti bistvenega napredka. Nekaj je namigov v smeri
obcestvenega dialoga, skupnega ter vzajemnega iskanja resitev zastavljenih
nalog ter odkrivanja in upostevanja karizem med ¢lanicami samostanskega
obcestva. Nadaljnji razvoj v tej smeri v nac¢inu delovanja ne bi odpravil po-
treb in pomena nosilcev vodstvene sluzbe. Ta je kon¢no potrebna predvsem
zaradi odgovornosti, ki je vedno lahko le osebna. Kolektivna odgovornost ni
nikakr$na odgovornost. Kjer odgovarjajo vsi za vse, ne odgovarja nihce za nic.

Kon¢no pokorscina ni v spolnjevanju naredb predpostavljenih in ne v iz-
polnjevanju postave (zapovedi, pravil, konstitucij itd.), ampak v veri in zau-
panju v Boga ter poslu$nosti navdihom Svetega Duha. Svetopisemske izjave
»Boga je treba bolj poslusati kot ljudi« (Apd 4,19) in »Moja hrana je, da uresni-
¢im voljo tistega, ki me je poslal« (Jn 4, 34), razkrivajo, v ¢em je pokors$cina.
Pokorsc¢ina odraslega in zrelega ¢loveka velja le Bogu, ker nihce ni glasnik
Bozje volje za druge. Vsaka volja enega predpostavljenega je za drugega Boz-
ja le toliko, kolikor je v medsebojnem dialogu pred Bogom odkrita in spo-
znana kot zavezujoca za oba, potem pa od obeh tudi svobodno sprejeta in
uresnicevana.

ZAKLJUCEK

Kakor je razvoj teologije, ekleziologije in antropologije potekal tako, da so se
te vede v veliki meri vrnile k bibli¢cnim osnovam in upostevale najnovejsa spo-
znanja humanisti¢nih znanosti, kar se je odrazilo na 2. vatikanskem koncilu
in po njem, tako so tudi konstitucije Solskih sester vsebinsko dozivele ob¢utno
in mestoma bistveno preobrazbo. V celoti so postavljene v novo paradigmo
bibli¢ne patristi¢ne teologije z vsemi bistvenimi spoznanji sodobnih huma-
nisti¢nih znanosti in Zlahtne tradicije prej$njih stoletij.
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Mislim in Zelim, da bodo sedanje in bodoce sestre v teh konstitucijah in
drugih aktih nasle oporo, navdih in zadovoljstvo zaradi obnebja, v katerem so
zapisane. Pa naj zazivi duh, ki je v njih, kajti Duh je, ki ozivlja, ¢rka pogosto
zamori (2 Kor 3,6).

KRATICE

CS - Pastoralna konstitucija o Cerkvi v sedanjem svetu (Gaudium et spes)
DS - Enchridion symbolorum definitionum et declarationum de rebus fiedei et morum

R - Odlok o ¢asu primerni prenovi redovniskega zivljenja (Perfectae caritatis)
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THEOLOGICAL AND SPIRITUAL SKIES OF THE SCHOOL SISTERS
CONSTITUTIONS
Summary

The treatise is limited to the analysis of the term sacredness and the three promises or
the evangelical worlds of the “old” and the “new” constitutions of School Sisters and to
finding theological and spiritual backgrounds, which are reflecting formulations from
both texts. The old constitutions reflect a theology, in which God is presented as a harsh
Judge demanding satisfaction, obedience, radical denial of possessions and of the physical
manifestation of love, as well as an absolute obedience to the superiors from a sinful man.
It is based on an ecclesiology that represents the Church as the perfect hierarchic society
of clerics (the teaching and guiding church) and laypersons (the obedient and obeying
church). A person must be humble and obedient in order to achieve perfection and sacred-
ness, which is the main goal of all virtues. In this way, a person earns God’s mercy and
salvation. Contrary to the above stated, the constitution after the Second Vatican Council
reflect God’s trinity, for he is the Father of mercy and love, the Saviour in Jesus Christ, who
saves and who in the Holy Spirit renews people in Gold’s children. He summons them to
build God’s kingdom in free, creative and responsible love. The Church is people of God
and sacrament in the service of deliverance for all mankind. A person is God’s partner,
who in faith, hope and love lives the “newness” realized by the Holy Spirit. The evangelistic
world and other charismas are not the aims, but the ways of personal service for the growth
of the community and personal fulfilment. The analysis shows great, even fundamental
differences between both constitution types.

THEOLOGISCHE UND GEISTIGE SPHARE VON KONSTITUTIONEN
DER SCHULSCHWESTERN
Zusammenfassung

Die Studie beschrankt sich auf die Analyse des Begriffs der Heiligkeit und der Verspre-
chungen oder sogenannten drei evangelischen Réte in ,,alten” und ,,neuen® Konstitutionen
von Schulschwestern in Maribor/Marburg und sucht nach theologischen und spirituellen
Hintergriinden, die aus den Formulierungen beider Texte reflektieren.

In den alten Satzungen spiegelt sich eine Theologie wieder, die den Gott als strengen Rich-
ter darstellt, der von den siindigen Menschen Sithne, Bufie und eine radikale Abkehr
vom Besitz, korperlicher Ausfithrung der Liebe und die absolute Gehorsamkeit gegeniiber
Vorgesetzten erfordert. Im Hintergrund steckt eine ekklesiologische Konzeption, die Idee
von perfekter Kirche als einer hierarchischen Gesellschaft von Geistlichen (lehrende und
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fithrende Kirche) und Laien (hérende und gehorchende Kirche) befiirwortete. Ein Mensch
muss demtitig und gehorsam sein, um die Vollkommenheit und Heiligkeit, die das Ziel
aller Tugenden sei, durch eigene Anstrengung zu erreichen. So verdient er die Gnade
Gottes und Erlésung.

Im Gegensatz dazu spiegeln die Konstitutionen nach dem 2. vatikanischen Konzil einen
trinitarischen Gott wider, der Vater der Barmherzigkeit und der Liebe ist und der durch
Jesus Christus befreiende Heiland bringt, und der im Heiligen Geist die Menschen zu
Gotteskindern erneuert. Er fordert die freie, kreative und verantwortliche Liebe, um am
Autfbau des Reiches Gottes teilhaben zu konnen. Die Kirche wird als Volk Gottes und als
Sakrament der Errettung fiir alle Menschen dargelegt. Der Mensch ist ein Partner Gottes,
der in seinem Glauben, seiner Hoffnung und Liebe die ,Neuheit®, die der Heilige Geist in
ihm vollbringen will, lebt. Evangelische Réte und andere Charismen sind nicht das Ziel in
sich selbst, sondern die Art des personlichen Dienstes fiir das Wachstum der Gemeinschaft
sowie der personlichen Erfiillung des Einzelnen. Die Analyse zeigt somit die wesentlichen
Unterschiede zwischen den beiden Arten von Konstitutionen.
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Casopis za zgodovino in narodopisje, Maribor 89=54(2018), 3, str. 83-90

Pri pripovedovanju o poslanstvu Solskih sester je dobrodoslo izkustvo njihovega de-
lovanja, zato zelim iz srecevanj s sorodnicama in $olskima sestrama Ildefonzo (1895-
1986) in Metodijo Pirnat (1901-1990) izpostaviti vidike uresnic¢evanja njune pokli-
canosti kot izhodisce za razumevanje splo$ne aktualnosti poslanstva $olskih sester v
danasnjem casu in prostoru.
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While speaking about the mission of the School Sisters I have the privilege of knowing
their work personally from gatherings with two of my relatives and School Sisters, Il-
defonza (1895-1986) and Metodija Pirnat (1901-1990). I would, therefore, like to stress
the view of fulfilling their calling as the basis of understanding the general relevance
of the mission of the School Sisters in today’s time and space.

Key words: Ildefonza Pirnat, Metodija Pirnat, mission, School Sisters, testimony
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Uvobp

Poslanstvo ustanov, nastalih kot odziv na potrebe casa, se izraza v delova-
nju njenih ¢lanov, po katerih se uresnicuje in upravi¢uje namen ustanove. V
zgodbah njihovega Zivljenja je pricevanje, ki nas spodbudno nagovarja, da se
vedno znova trudimo sluziti potrebnim.

Kot je pred ustreznim govorjenjem o veri potrebno izkustvo vere, je pred
pripovedovanjem o uc¢inkovanju poslanstva $olskih sester dobrodoslo izku-
stvo njihovega delovanja, zato zelim iz sre¢evanj s sorodnicama in Solskima
sestrama Ildefonzo (1895-1986) in Metodijo Pirnat (1901-1990)" izpostaviti
vidike uc¢inkovanja v poslanstvu $olskih sester svetega Franciska Kristusa
Kralja. Pri tem je osebno izkustvo uresnic¢evanja njune poklicanosti le izhodi-
$¢e za razumevanje splo$ne aktualnosti poslanstva Solskih sester v danasnjem
¢asu in prostoru.

Ceprav sem kot osnovnosolec dozivljal njuno prisotnost le mesec dni (de-
lovali sta v ZDA), sta na razvoj moje osebnosti izjemno vplivali — ne toliko z
besedovanjem/pametovanjem kot s pricevanjem. Kot $olski sestri sta se odlic-
no izkazali pri dozivljajski pedagogiki, po kateri sta me neizbrisno/globinsko
zaznamovali tudi s slede¢imi sporo¢ili, ki jih danes (tudi zato) pojmujem kot
temeljno poslanstvo posvecenih’ za vzgojo in izobrazevanje.

IZ NOTRANJEGA BOGASTVA DODANA VREDNOST V ZUNANJEM DELOVANJU

Dodana vrednost Solskih sester izvira iz notranjih Moc¢i Duha. Te valovijo iz
njihovega osebnega jedra h globinskim razseznostim tistih, h katerim so v svo-
jem poslanstvu poklicane. Tisto Vec priteguje/privlaci k odresujocim mocem,
kar je ob resevanju zunanjih stisk temeljno delovanje/ucinkovanje Solskih sester.

Izhajam iz neverujoce druzine — morda bi jo lahko kve¢jemu oznacil kot
druzino, v kateri je bilo izrazanje vere izjemno oddaljena tradicija. Pri¢ako-
vanje ocetovih tet, ki sta »nuni v Ameriki«, me je ob nelagodju (njuno eno-
mesecno bivanje pod naso domaco streho sem dozivljal kot religiozni vdor/
tujek v naso druzino) navdajalo tudi z radovednostjo: kdo/kaksne so osebe, ki
kolovratijo po tem svetu v ¢udnih oblacilih in oznanjajo nekega pravljicnega
Bradaca, ki naj bi bival tam nekje nad oblaki, kot Boga.

In sta pridli. In sta me (Ceprav res v nekaksnih ¢udnih oblekah) prevzeli
z normalnostjo in nadpovprecno radostjo, ki je izvirala tam nekje globoko v

! Rodni sesti Marija (s. Ildefonza) in Terezija (s. Metodija) sta bili rojeni v Smartnem pri
Slovenj Gradcu ocetu Martinu in materi Heleni v druzini treh bratov in $tirih sester —
med njimi je bila tudi Julijana, mati mojega oceta Zvoneta.
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njuni notrini. To sem takoj prepoznal: ni¢ tak$nega nista imeli navzven, da
bi to budilo njuno zadovoljstvo. Njuno ubostvo je bilo o¢itno - tudi v tem,
da sta nam, Ceprav sta bili ’teti iz Amerike’, prinesli/podarili samo preprost
krizec in nekaj kicastih podobic. Kaj je razlog njune radosti? Kaj/kdo ju dela
sre¢ni? To vprasanje je vedno bolj najedalo moje dojemanje sveta in Zivljenja,
v katerem sem enacil/zamenjeval, kaj je sreca in kaj je veselje. Kasneje sem
prav iz zgodbe njunega Zivljenja doumel razlikovanje: to, da veselje korenini
v zunanjih dogodkih/stvareh. In kot so le-ti nestalni, je tudi veselje venomer
negotovo/minljivo. Sre¢a/dusna spokojnost/zadovoljnost pa je tisto, kar ohra-
njas z nenehno notranjo budnostjo - sre¢evanju/druzenju z Ljubeznijo - z
Bogom, ki je Ljubezen, in s tistimi, s katerimi plete§ ljubece vezi, ki imajo
dodano notranjo vrednost v duhovnem ravnovesju — spokojnosti, zadovolj(e)
nosti. »Bog je ljubezen, zato tisti, ki Zivi v ljubezni, Zivi v Bogu in Bog zivi v
njem« (1 Jn 4,16). Skratka: sreca se budi v odresenih odnosih (O->odnosih)
in je temeljni pogoj, da ima tudi nase veselje dodano/presegajoco vrednost.

OSEBNOSTNA IZVIRNOST SESTER BUDI K IZVIRNOSTI

V druzenju s Stvarnikom se Solske sestre prebujajo/ozaveséajo iz ujetosti v splo-
Snost k izvirnosti — enkratnosti/neponovljivosti lastne osebnosti. Duhovna pre-
bujenost sester, ki jih vraca k njim samim - ‘notranjemu jazu’, je v njihovem
delovanju tisti vzgib, ki jih nagiba k notranji osebni resni¢nosti posameznikov
in jih tako budi/spodbuja k uresnicevanju njihove osebnosti v poklicanosti.

Ob ocetovih tetah sem prvic¢ kot prebujajo¢ najstnik zaznal pritegujoco
moc¢ preseznosti — bolje re¢eno: moznosti vstopa v 'ni¢no tocko’ lastne biti,
v kateri je sti¢is¢e z Bitjo vseh bitij, pa naj si to predstavljamo kakorkoli. Ne
presega se le vesolje v 'ni¢nih toc¢kah’ - tako imenovanih ¢rnih luknjah, kjer
se v obnebju singularnosti presega ujetost v zemeljski ¢as in prostor; obnebje
singularnosti je tudi v notrini ¢lovekove biti. V nas samih smo presegajoca
bit - »nicenje nica se dogaja v biti bivajocega« (Hribar 1993: 402). Ko vstopi-
mo iz dozivljajske povr$nosti v svoj ‘notranji jaz’, se dozivimo (in v Ljubezni
prepoznavamo > se sprejemamo) v osebni izvirnosti. Naj se zdi Se tako pa-
radoksalno, je prav to sre¢anje z osebno bitjo predpogoj, da smo v bozanski
Biti sprejemajoci/obcudujoci do izvirne bi(s)t(ve)nosti vseh bitij. (Samo)spre-
jetost izvirnosti lastne osebnosti v L/ljubezni nas prebuja v dozivljanje "boz-
jega otro$tva’, v katerem zvedavo i§¢emo izvirnost drugih in nam je njihova
drugacnost (iz)vir bozanske igrivosti.

Ob ss. Metodiji in Ildefonzi sem dozivljal zvedavost v zelji po odkrivanju
svoje lastne osebnosti in v njej moje poklicanosti. Nista me zrli v svojih pri-
¢akovanjih, iskali sta me v moji prebujajoci resni¢nosti. In e sta kaj zeleli, je
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bilo to, da ne bi bil tuj samemu sebi. Spominjam se, kako mi je s. Metodija
pripovedovala o Apolonovem sveti$c¢u v starogrskih Delfih. Na svetis¢u je bil
napis: »Spoznaj samega sebe ...« In ko je ¢lovek vstopil v svetisce, je lahko
prebral nadaljevanje misli: »... in spoznal bo$ svet in Boga.« In mi je govorila,
da smo v svojem telesu kot v sveti§¢u. »Mar ne veste, da ste Bozji tempelj in
da Bozji Duh prebiva v vas?« (1 kor 3,16). Sprejeti se moramo v svoji zunanji
podobi, ki je nekaj svetega, ker smo v njej mi — nasa bit. In potem je vredno,
da vstopimo vase. Ko se prepozna(va)mo in se sprejmemo v srciki svoje biti,
potem lahko v svoji bitnosti prepoznamo in sprejmemo ne le svet, pa¢ pa tudi
Boga. Seveda mi je vse to razlagala le v izhodi$c¢u izkustva in zato spoznanja,
ki ga sedaj ozave§¢am in zapisujem.

RED-OVN(ISK)A UREJENOST ZA (MED)OSEBNO STABILNOST IN
DOPOLNJUJOCE SOZITJE

Solske sestre so z redom, urejenostjo, upostevanjem potrebnih norm pricevalke,
da je za edino resnicno (in mozno) svobodo v medsebojnem odnosu potrebna
poosebljena sposobnost medsebojnega spostovanja, pravicnosti in odgovor-
nosti. Iluzija samoljubne svobode ucinkuje (tudi v medcloveskih odnosih) kot
nesvoboda.

To, kar sem opazil pri ocetovih tetah, je bil red, je bila urejenost, celo neka
posvecena uglajenost, ki me je navdajala s spostovanjem do njiju in me obe-
nem pritegovala iz mojih razpuscenosti v tisto urejenost, ki zagotavlja stabil-
nost tako v osebnem dozivljanju Zivljenja kot v medsebojnih odnosih. Red, ki
sta se ga drzali, ju o¢itno ni utesnjeval, pa¢ pa je bil kot osnova, ki omogoca
dodane razseznosti v ¢lovekovi dejavnosti. Od ss. Metodije in Ildefonze sem
takrat v svojih uporniskih letih izvedel, da se o nekaterih stvareh ne razpravlja
in ne pogaja. »To, kar je v kontekstu medsebojne spostljivosti, pravi¢nosti in
odgovornosti, je ssmoumevnost.« Tako nekako sta mi govorili.

PRETRESLJIVA LJUBECA NAKLONJENOST/SKLONJENOST K LJUDEM V
STISKAH ZIVLJENJA

Po vzoru Jezusa so sv. Francisek, sv. Margareta ... pristopali k lijudem na »blat-
nih in prasnih cestah sveta« (Stanko Majcen) kot ljubeci sopotniki (od)resenja
in jih nagovarjali z »zgledom kot najucinkovitejsim vzgojnim sredstvome (sv.
Margareta).
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Spominjam se zanimivih, tudi razburljivih pripovedi iz Zivljenja ss. Me-
todije in Ildefonze, o katerih sta mi pripovedovali. Ce jih strnem v njuno
poslanstvo v sklopu Solskih sester, lahko zapisem ...

Ena izmed temeljnih znacilnosti redovnistva je slediti Jezusu, ki ga re-
dovniki prepoznajo v revnih, zapuscenih svojega ¢asa. Prav poseben nacin
sledenja vidimo v poslanstvu $olskih sester sv. Franc¢iska Kristusa Kralja, ki so
dobesedno sledile slovenskim ekonomskim beguncem, ko so zaradi prezivetja
odhajali v tujino. Precej znano je njihovo delovanje v Aleksandriji v Egiptu,
kjer je imela avstro-ogrska monarhija veliko kolonijo svojih drzavljanov, med
njimi pa mnogo slovenskih druzin in tudi posameznih Slovencev in Slovenk.
Od leta 1908 so med njimi delovale Solske sestre. Ob svojem obic¢ajnem vzgoj-
no-izobrazevalnem delu so izjemno skrb posvecale delavkam, ki so iskale
sluzbo dale¢ od doma in so bile pri tem izpostavljene $tevilnim nevarnostim.
Ko je po 1. svetovni vojni v Aleksandriji prenehala delovati slovensko-nem-
ska $ola za otroke slovenskih izseljencev, so sestre zacele sprejemati mlada
primorska dekleta in Zene, ki so prihajale v Egipt zaradi zasluzka. Pomagale
so jim pri iskanju in izbiri sluzbe. Najpogosteje so dobile zaposlitev kot go-
spodinje in negovalke otrok v premoznih druzinah Judov, Anglezev, veckrat
pa tudi v egiptovskih domovih (celo kraljevi druzini). Slovenska dekleta so
vsak teden povezovale ne le pri masi, pac pa tudi na kulturnih prireditvah.

Prihod sester v Zdruzene drzave Amerike je sledil prihodu sester v Afriko
leta 1900. Prav tako je povezan z izseljevanjem Slovencev v prekomorske de-
zele. Politicne in gospodarske tezave v avstro-ogrski monarhiji so botrovale
mnozi¢nemu izseljevanju proti koncu 19. stoletja. ZDA so bile takrat na visku
svojega gospodarskega razvoja. Po svojih ladijskih agencijah so po Evropi
iskali ceneno delovno silo.

Franciskan p. Davorin Krmpoti¢, Zupnik Zupnije Sv. Janeza Krstnika v
Kansas Cityu, je ob veliki noci leta 1900 prosil za prihod in delovanje $olskih
sester iz Maribora takratno vrhovno predstojnico s. Stanislavo Voh. Na Ko-
lumbov dan, 12. oktobra, istega leta je prisla v ZDA prva skupina »ameriskih
sester«. Takoj po prihodu so pricele poucevati na Zupnijski $oli. Ze naslednje
leto so na povabilo Zupnika sosednje slovenske Zupnije Sv. Druzine p. Engel-
berta Poljaka odprle novo $olo. Postopoma so zacele ustanavljati Zupnijske
Sole tudi v drugih krajih, kjer je bilo najvec slovenskih izseljencev. Potrebe po
novih sestrah so bile vedno vedje.

Leta 1918 je prisla k Solskim sestram v Maribor kot kandidatka najprej
Terezija (redovno ime s. Metodija), leto dni za njo pa $e njena starejsa sestra
Marija (redovno ime s. Ildefonza). Ta se je sicer vrnila na rodni dom, leta 1923
pa je prisla ponovno k sestram in kmalu za tem skupaj s Terezijo odpotovala
k izseljencem v ZDA, kjer sta koncali noviciat in se po zaobljubah izro¢ili v
sluzbo Bogu in ljudem. Sledijo leta, v katerih sta v $tevilnih $olah z izjemno
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zavzetostjo in ljubeznivo pozornostjo delovali kot uciteljici. Za s. Ildefonzo
je bila znacilna hudomusnost. S svojim humorjem je z mladimi in vsemi, s
katerimi je delila svoja pota, premagovala tezo dni. Izjemna vedozeljnost jo
je vodila ne le na $tevilna potovanja, pac pa jo je v pogovorih s posamezniki
nagibala k spostljivi pozornosti, zaznavnosti in vrednotenju osebnosti v njeni
izvirnosti. Prav s tem osebnim pristopom je vrednotila in potrjevala ter s tem
opogumljala tiste, sredi katerih je delovala. S. Metodija je bila po naravi bolj
zadrzana, ¢eprav vedno pronicljiva za zivljenjske radosti. Izzarevala je veliko
osebno dostojanstvo in obcutek za odgovornost. Tudi zato je ob uciteljskem
poklicu ve¢ino svojih delovnih let opravljala sluzbo predstojnice. V odnosih je
bila pravicna, spostljiva in ljubeée hvalezna. Znana je bila po izjemnem altu,
s katerim je po napornih trenutkih vzvalovila spro$¢enost in zadovoljnost
zivljenja ne le med sestrami, temve¢ tudi skupaj z ucenci, ki jim je razdajala
$v0jo pozornost.>

Sestri Metodija in Ildefonza sta tako kot druge Solske sestre pri svojem
delovanju uresnicevali napotke ustanoviteljice s. Margarete Puhar, ki je po-
udarjala pomen molitve za ¢lovekovo duhovno ravnovesje, s katerim bo v
delovanju sredi bliznjih lazje ohranjal ¢ustveno ravnotezje. Ob tem temeljnem
napotku za redovnice jim je za uciteljsko poslanstvo narocala spostovanje
osebnega dostojanstva vsakega otroka, ki jim je zaupan v vzgojo in izobra-
zevanje. Pomembno je odkriti in ovrednotiti sposobnost slehernega in mu
nakazati moznosti njegove osebne in druzbene uresnic¢enosti.

SIMPATICNA IGRIVOST IN HUDOMUSNOST TER ZDRAVA (SAMO)
IRONIZACIJA

Temeljijo na zdravi samozavesti. V Bogu prepoznani kot Ze 0-Bog-ateni/obdar-
jeni, se lazje v (za)upanju soocamo s tem, kar je Se pred nami kot izziv za (med)
osebno ter druzbeno prerascanje. V radosti D/duha je (po)moc za ironijo - za
‘posmeh’ temu, kar Ze prerascamo za se bolj osvobojen odgovor na poklicanost
v danem casu in prostoru.

V ¢asu, ko sta pod naso streho domovali ss. Metodija in Ildefonza, je bilo v
nasi druzini tudi mnogo smeha, prebujenega po $tevilnih prigodah, o katerih
sta nam sestri pripovedovali, prav tako se je v nag dom naselilo petje. Posebej
oce se je rad pridruzil, ko sta sestri obujali v zvenenje stare ljudske pesmi.

Kasneje - $e danes — razbiram zakonitosti zdravilnega smeha in ironiza-
cije prav pri odnosu, ki sta ga imeli do sebe, bliznjih, do druzbe in nasploh

2 Podatki so pridobljeni iz arhiva ameriske province $olskih sester svetega Franéiska Kri-
stusa Kralja.
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zivljenja $olskih sester, ki sta v mojem otro$tvu plemenitili prostor bivanja
v dom prijetnega sozitja. Tudi iz njunega zgleda sem razbral, da se vsako
zdravilno ucinkovito ironiziranje za¢ne pri nas samih in temelji na samo-
zavesti — na zdravem, samozavestnem vpogledu v svojo dejanskost. (Samo)
ironiziranju je tuje (samo)ponizZevanje. Pred sooc¢enjem s tem, kar je v (naSem
ali druzbenem) Zivljenju vredno ironiziranja, moramo ozavestiti vrednost se-
be in druzbe, saj sta osebna in druzbena odli¢nost potreben temelj za (med)
osebno in druzbeno metamorfozo. Ob vrednostih, ki jih potrjujejo ozave-
$¢ene osebe in tiste, s katerimi se imamo radi in si zaupamo, se lahko mirno
soo¢amo s svojimi manki in jih z ironiziranjem prerag¢amo. Pri ironizaciji se
je potrebno ustaviti najprej pri sebi, $ele nato pri bliznjih in druzbi. Kdor se ne
soo¢i najprej s svojimi slabostmi, bo v ironiji zaljiv do bliznjih, kar ne prinasa
dobrih - Zelenih sadov. Smeh zagotavlja zdrav razvoj tako posameznika kot
druzbe in omogoc¢a duhovno svobodo.

Tako s. Metodija kot s. Ildefonza sta doziveli ¢astitljivo starost. Verjamem,
da tudi zato, ker sta bili dobrovoljni. Ve¢ desetletij je potekal eksperiment v
enem izmed samostanov v ZDA. Sestre so prosili, naj piSejo dnevnik in v njem
opisujejo svoja notranja obcutja. Raziskovalci so kasneje po zapisih razdelili
redovnice na pesimistke in optimistke. Ugotovitev: pri nunah s pozitivnim
odnosom do Zivljenja so ugotovili, da so bile bolj zdrave in so Zivele za celo
desetletje dlje od pesimistk.

Dolgozivost v poslanstvu mariborskih $olskih sester naj budi tudi dobro-
voljnost, ki izvira v globoki povezanosti s Kristusom, ki ga pojmujejo kot
svojega kralja. V povezanosti z njim naj bodo $e naprej kraljevske v svojem
poslanstvu.
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FOLLOWING JESUS’ EXAMPLE AND INCLINING TO/BOWING
DOWN TO PEOPLE IN NEED
Summary

The mission of institutions, established as answers to the needs of the time, is expressed
through their members’ actions, which fulfil and justify the meaning of each institution.
Gatherings with two of my relatives and School Sisters, Ildefonza and Metodija Pirnat,
gave me insights into some activities of the School Sisters of St. Francis of Christ the King.

(1) Actions on the outside as an added value of the richness on the inside. The School
Sisters’ added value derives from the inner Powers of the Spirit. They are moving from
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their personal centre to the deep dimensions of those they feel driven to according to their
calling. The More attracts resurrection powers.

(2) The sisters’ personality originality calls for originality. From living with the Creator,
they are awakening/escaping from being captured by the commonness to originality - to
the uniqueness of their own personality and by doing so they awaken/support individuals
in finding their own original calling.

(3) Monastic order for (inter)personal stability and complementary coexistence. Fulfilling
basic norms of coexistence they are a counterbalance of illusions of self-centred freedom,
which is (also in interpersonal relationships) functioning as bondage.

(4) Shockingly loving affection for and bowing down to people in need. Following Jesus’s
example, St. Francis, St. Margaret... approached people on “muddy and dusty roads of
the world” (Stanko Majcen) as loving companions in salvation and addressed them with
“example as the most effective educational means” (St. Margaret).

NACH DEM VORBILD JESU DEN MENSCHEN IN NOT ZUGENEIGT/
VOR DEN MENSCHEN IN NOT VORGEBEUGT
Zusammenfassung

Die Mission von Stiftungen, die als eine Antwort auf die Bediirfnisse der Zeit entstehen,
spiegelt sich in den Aktivitdten ihrer Mitglieder wieder, durch die der Zweck der Stiftung
realisiert und rechtfertigt wird. Aufgrund von Begegnungen mit meinen Verwandten und
Schulschwestern, Ildefonza und Metodija Pirnat, hebe ich im Artikel einige Aspekte der
Mission von Schulschwester des hl. Franziskus von Christus dem Kénig hervor.

(1) Aus dem inneren Reichtum entsprungener Mehrwert dufleren Handelns. Der Mehr-
wert der Schulschwestern stammt aus den inneren Kriften des Geistes. Die Krifte flielen
von ihrem personlichen Kern aus zu den Tiefen derjenigen, zu denen sie laut ihrer Mission
berufen werden. Das Mehr zieht die erldsenden Krafte an.

(2) Die personliche Originalitat der Schwestern weckt die Originalitit. Im Zusammensein
mit dem Schopfer erwachen sie aus der Gefangenschaft in die allgemeine Originalitit - in
die Einmaligkeit/Unwiederholbarkeit ihrer eigenen Personlichkeit und erwecken/stirken
Einzelne in ihrer urspriinglichen Berufung.

(3) Orden(tliche) Ordnung fiir (zwischen)personliche Stabilitit und erginzendes Zusam-
mensein. Mit der Erfiillung von Grundnormen des Zusammenlebens sind sie das Gegen-
gewicht zu Illusionen der egozentrischen Freiheit, die (auch in zwischenmenschlichen
Verhiltnissen) als Unfreiheit erscheint.

(4) Herzergreifende liebevolle Zuneigung zu/Verbeugung vor den Menschen in Not. Nach
dem Vorbild Jesu gingen der hl. Franziskus und die hl. Margarete den Menschen auf ,den
schlammigen und staubigen Stralen der Welt“ (Stanko Majcen) als liebevolle Begleiter
der (Er)Lésung zu und ermutigten sie mit ,,dem Vorbild als der wirksamsten Erziehungs-
mafinahme.“ (hl. Margaretha).
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Margareta Puhar in slovenski
(u¢ni) jezik
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Marko Jesensek: Margareta Puhar in slovenski (uc€ni) jezik. Casopis za zgodovino in
narodopisje, Maribor 89=54(2018), 3, str. 91-114

Margareta Puhar je v Mariboru nadaljevala Slomskovo skrb za duhovno oblikovanje
in rast mladine ter njeno izobrazevanje — leta 1864 je ustanovila mariborsko podruz-
nico $olskih sester, leta 1869 pa $e samostojno materno hiso, v kateri so $olske sestre
skrbele za vzgojo in izobrazevanje revnih mariborskih deklic; med letoma 1869 in
1881 je bila prva predstojnica kongregacije $olskih sester v Mariboru. Prizadevala si
je za prestiznost slovenskega u¢nega jezika v materni hisi Slomskovih $olskih sester,
¢eprav v nemsko govore¢em Mariboru nemska oblast temu ni bila naklonjena. Z na-
¢elom postopnosti je dosegla, da so mestne oblasti v »njenem« vrtcu, osnovni $oli in
na uciteljis¢u dovolile vzporedne slovenske razrede in jim podelile polozaj javnega izo-
brazevanja. Prva v Mariboru je vklju¢ila v vzgojo in izobrazevanje domoljubna Custva,
ki so mladini postala dobro izhodi$¢e za oblikovanje zavesti o slovenski nacionalni
identiteti. Vzgoja, ki jo je zagovarjala Margareta Puhar, je temeljila na takem pozi-
tivnem domoljubju, in je otroke spodbujala za sporazumevanje v slovenskem jeziku.

Klju¢ne besede: Margareta Puhar, kongregacija, materna hisa, vzgoja in izobrazevanje,
slovenski jezik, jezikovna politika, polozaj slovensc¢ine

1.01 Original Scientific Article
UDC 811.163.6:37(497.4)"18"

Marko Jesensek: Margareta Puhar and Slovene (as a Teaching) Language. Review for
History and Ethnography, Maribor 89=54(2018), 3, pp. 91-114

In Maribor, Margareta Puhar continued with Slomsek’s care for spiritual shaping and
growth of the youth and its education. In 1864, she founded the Maribor subsidiary of
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the School Sisters and in 1869 an independent maternity home, in which the School
Sisters educated poor girls from Maribor. Between 1869 and 1881, she was the first
prioress of the congregation of the School Sisters in Maribor. She strived for the prestige
of the Slovene language as a teaching language in the maternity home of Slomsek’s
School Sisters, even though the German authorities in German-speaking Maribor were
not very fond of it. She gradually achieved that the city authorities allowed parallel
Slovene classes in “her” kindergarten, primary school and teachers’ college and that
these institutions became part of public education. As the first one in Maribor, she
included patriotic feelings in the education and these feelings were a good starting
point for shaping youth’s awareness of the Slovene national identity. Margareta Puhar’s
education was based on such a positive patriotism and she encouraged children to
communicate in the Slovene language.

Key words: Margareta Puhar, congregation, maternity home, education, Slovene lan-
guage, language policy, situation of the Slovene language

Uvobp*

Mariborske $olske sestre se po sledenju Slomskovi misli o izobrazevanju v slo-
venske jeziku imenujejo Slomskove Solske sestre. Njihov vzornik in kasnejsi
lavantinski skof, ki je sedez svoje $kofije prenesel v Maribor, je Ze v dvajsetih
letih 19. stoletja kot duhovnik, odgovoren za duhovno vzgojo semeni$¢nikov
v Celovcu, svetoval bogoslovcem, da po kon¢anem $tudiju organizirajo na
Slovenskem pouk v maternem jeziku (Jesensek 2003, 2010). Tako je s sloven-
skim jezikom povezal izobrazevanje duhovnikov, vzgojo in izobrazevanje ter
znanje in spretnost govorjenja v javnosti. Leta 1842 je izdal slovenski u¢benik
Blaze in NeZica v nedeljski soli, ki je uciteljem svetoval, kaj in kako je potrebno
uciti slovensko mladino, leta 1862, tik pred smrtjo, pa se je na pobudo papeza
Pija IX. zavzel za vzgojo mladine v verskih zavodih v Mariboru in v svoji
skofiji.
Ko je bil blagopokojni, nepozabni $kof Anton Martin Slomsek ob priliki svojega potovanja
v Rimu, ga je pri avdijenci dne 16. maja 1862 sv. oce Pij IX. Vprasal med drugim tudi, kako
je prinas z vzgojo zenske mladine, kako z verskimi vzgojnimi zavodi. Zal, dobri vladika ni
mogel dati povoljnega odgovora na to pomembno vprasanje. Opravicil se je, da to dotlej
ni bilo mogoce, ker je imel zadnja leta preve¢ skrbi, dela in stroskov s selitvijo $kofijskega

sedeza iz St. Andraza na Koroskem v Maribor, kakor tudi z ureditvijo dijaskega in bogo-
slovnega semenisca.

Po vrnitvi iz ima je sveti $kof skusal uresniciti Zeljo sv. oceta, ki je bila tudi njegova, sklenil
je oskrbeti na vsak nacin zavod, v katerem naj bi redovnice vzgajale Zensko mladino. Na

—

Prispevek je nastal v okviru Raziskovalnega programa st. P6-0156 (Slovensko jezikoslovje,
knjizevnost in poucevanje slovenscine, vodja programa prof. dr. Marko Jesensek), ki ga je
sofinancirala Javna agencija za raziskovalno dejavnost Republike Slovenije iz drzavnega
proracuna.
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zalost se Skofu njegova Zelja ni izpolnila, ker ga je prehitela smrt. Umrl je 24. septembra
1862 v sluhu svetosti. Na smrtni postelji je to zadevo priporocil svojemu tajniku, spiritualu
Francu Kosarju, ki je bil duhovni voditelj drustva katoliskih gospa. (Kronika 2007: 595)

Leta 1864 je njegovo zadnjo Zeljo, tj. Slomskovo skrb za duhovno oblikovanje
in rast mladine ter izobrazevanje v slovenskem jeziku, zacela uresnicevati
Margareta Puhar. Za revne deklice je v danasnji Strossmayerjevi ulici organi-
zirala vzgojo in izobrazevanje, ki je Ze po stirih letih preraslo v $tirirazredno
$olo s 300 u¢enkami. Slomskove $olske sestre so Zelele vzgajati in poucevati v
slovenskem jeziku in tako so v drugi polovici 19. stoletja odlo¢ilno slovenile
Maribor. Uresni¢evanje Slomskove oporoke ni bilo enostavno, saj so $olske
sestre imele v prevladujo¢em nemsko govore¢em okolju zaradi slovenske Sole
tezko nalogo. Vztrajati jim je pomagala Slomskova (1999: 39) misel: »Delaj,
ne kar je prijetno, ampak kar je bolj potrebnol« V 19. stoletju se je zdelo, da je
Maribor zaradi zagrizenih nemskutarjev, ki so se zavzemali za germanizacijo,
nemsko mesto. V takih okoli§¢inah je delo Slomskovih Solskih sester v Mari-
boru presegalo verske in izobrazevalne okvire — dobivalo je narodnosti znacaj,
ki se je kazal predvsem v prizadevanjih za samostojnost slovenskega jezika in
njegovo rabo v $olstvu in javnem Zivljenju. Sprva se je zdelo, da Zelijo poma-
gati »predvsem zapuscenim in revnim otrokom nasega mesta, v resnici pa je
$lo za uresnicevanje Slomskove teoloske razlage jezika in evangelijsko misel,
da se »ne zivi samo od kruha«, ampak od mane, tj. »besede« — ali kot je to ute-
meljeval Slomsek (1885: 285): »Na$ slovenski jezik je Bozji dar, nam Slovencem
izrocen, ne zato, da bi ga zanemarjali, po nemars$cini celo zgubili, in sebe s
svojim narodom ponemcili /.../«. Slomgkove sestre so v nemskutarskem oko-
lju bile mnogo ve¢ kot vzgojiteljice, saj so razumele pomen slovenskega jezika
za Maribor, ki ga je Slomsek postavil za skofovsko mesto, da bi tako obranil
najsevernejso slovensko jezikovno mejo. Prizadevanje Margarete Puhar, da v
Mariboru organizira poucevanje in vzgajanje v slovenskem jeziku, je dokaz,
da je za obstoj slovenstva potrebna duhovna razseznost naroda, tj. razlaga, da
bomo kot narod duhovno (in kulturno) preziveli le s pomocjo (Bozje) besede
v slovenskem jeziku. Jezik je misel in ¢e nam jo vzamejo, se izslovenimo in
postanemo Neslovenci (Jesensek 2016: 9 in 41) — Slomskove $olske sestre so
tudi v tem sledile prvemu mariborskemu $kofu: »Prava vera bodi vam lug¢,
materni jezik bodi vam klju¢ do zvelicavne narodne omikel« (Slomsek 1862:
79) V Mariboru so nadaljevale izobrazevanje v slovenskem jeziku po vzoru
Slomskove nedeljske $ole, v kateri se je enajstletna Nezica izobrazevala v ple-
tenju in $ivanju, premozni sloji pa so zagotavljali $olanje za revne in nadarjene
otroke, in to v slovenskem jeziku. Prizadevala si je za prestiznost slovenskega
(u¢nega) jezika in njegovo vsestransko rabo v javnosti. Prvotni namen sestre
Margarete Puhar je prav tako bila »skrb za vzgojo in nego otrok iz revnih
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druzin in Sele potem tistih, ki so sposobni placati Solnino«, pri tem ne sme
prihajati do razlik med revnimi in bogatimi (Puntar 1993).

MARGARETA PUHAR IN MATERNA HISA SOLSKIH SESTER V MARIBORU

Solske sestre iz Gradca so od Drustva katoliskih gospa, »prve dobrodelne
ustanove, ki jo je zamislil in ustanovil $kof Slomsek« (Puntar 1993: 11), 15.
oktobra leta 1864 prevzele siroti$nico in $olo za ro¢na dela ter ustanovile
mariborsko podruznico Kongregacije Solskih sester III. reda sv. Franciska iz
Gradca. Za prvo predstojnico je bila imenovana s. Marija Margareta Puhar,
s. Marija Veronika Bauer je bila uciteljica $ivanja, s. Marija Salezija Weitze
uciteljica pletenja, novembra se jim je pridruzila $e s. Ksaverija Langus kot
pomocnica in uciteljica za mlade. (Kronika 2007: 13)

Margareti Puhar, Slovenki, »ki se je srecala z revs¢ino v domacih skrom-
nih razmerah in v slovenski Zupnijski $oli«,? je bilo zaupano opravljati delo
v korist ubogih in potrebnih ljudi (Puhar 2010: 2), med katerimi bo $irila
krscansko zivljenjsko nacelo ljubezni:

Zivljenjsko poslanstvo s. Margarete Puhar, bistvo njenega Zivljenja in delovanja, lahko
strnemo v tri besede: vzgojiteljica, predstojnica, ustanoviteljica. Vse to odkrijemo ob spo-
znavanju njene Zivljenjske poti. Od otrostva dalje jo spremlja skrb za vzgojo otrok in
mladih. To se na izrazit nacin izkaze v njenem redovnem poslanstvu vzgojiteljice, kasneje
pa tudi predstojnice v redovni skupnosti, ki se je povsem posvetila vzgojnemu delovanju.
Vrhunec Zivljenjskega poslanstva s. Margarete pa je poslanstvo ustanoviteljice nove re-
dovne kongregacije. (Sebat 2008: 16)

Njeno poslanstvo je postalo razumeti otroke, jih vzgajati in jim pomagati, da
se utrdijo v krscanski veri ter ljubezni do starsev, maternega jezika in naro-
da. Prihajala je iz najnizjih slojev slovenske druzbe. Revne ljudi je poznala
iz skromnih domacih razmer na Janzevem Vrhu, pomanjkanje materialnih
dobrin in zato tudi kulturno revscino ter tezke izobrazevalne razmere pa je
dozivljala v domaci slovenski Zupnijski Soli na Kapeli. Kasneje je pri stricu, ve-
leposestniku in pivovarju v Deutschlandsbergu, spoznala tudi nacin zivljenja
visjega sloja tistega Casa, ki je pomembno vplival na njeno vzgojo in kulturno
vedenje (Puntar 1993: 96). Zelo dobro je poznala odnose, ki so v 19. stoletju
vplivali na Zivljenje vecine Slovencev in razumela slovenskega cloveka, »ki je
prav takrat zacel postajati versko in narodno zaveden« (Kodri¢, Palac 1986:
23). Skrb za revne otroke je postala njena prva naloga, zato je o tem svojem

2 http://solske-sestre.si/sl/mati-margareta-puhar
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poslanstvu pisala graskemu skofu Zwergerju ter mu razlozila, zakaj si priza-
deva za samostojno od graske neodvisno kongregacijo v Mariboru:

Und zu diesem Schritt bewegt mich nur das Mitleid mit den armen, verwahrlosten Kin-
dern, denn ich hatte Gelegenheit genug, mich zu iiberzeugen, dass es in der ganzen Oster-
reichischen Monarchie keinen Ort gebe, wo die Erziehung der Kinder so mangelhaft wire,
wie hier;? (Palac 2010: 13-14)

Osamosvojitev je zagovarjala s temeljnim poslanstvom, ki ji je bilo nalozeno,
tj. zagotoviti primerno vzgojo za zanemarjene in siromasne otroke, za katere
v Mariboru nih¢e ni skrbel. Graskemu $kofu je to prikazala kot »svojevrstni
misijon, delo za re§enje dus« ubogih otrok, ki tako vzgojo nujno potrebuje-
jo (Puntar 1993: 60). Margareta Puhar ni olepSevala kulturnih in socialnih
razmer, znacilnih za najvecji del Slovencev, ki so sredi 19. stoletja Ziveli v
avstrijski monarhiji. Vzgoja »ubogih in zapuscenih« slovenskih otrok je bila
najbolj pomanjkljiva v monarhiji — najveckrat so bili prepusceni tako reko¢
sami sebi, niso imeli zagotovljene Solske vzgoje in izobrazevanja, $e zlasti ne
zenska mladina, predvsem pa ne v maternem jeziku.

Z enakimi razlogi je ustanovitev samostojne kongregacije $olskih sester v
Mariboru utemeljila tudi mariborskemu $kofu Stepisniku. Povedala mu je,
»da v vsej Avstriji ni videla tako nevzgojenih otrok kakor tukaj«, zato vidi
svoje poslanstvo, »¢e bo dobri Bog hotel«, pomagati zapus¢enim otrokom »do
boljsega, ¢loveka vrednega Zivljenja«. In to je glavni nagib, da se je odlo¢ila za
ta korak« (Puntar 1993: 152).

Mariborski $kof je njeno delo blagoslovil in ji zagotovil, da je na pravi poti.
Tudi graski skof »je pokazal veliko razumevanje za njen nacrt, razumel je njen
polozaj« in je soglasal z ustanovitvijo mariborske kongregacije (Puntar 1993:
72-73), ¢eprav graska predstojnica materne hiSe v Algersdorfu odcepitvi ni
bila naklonjena:

Podrli so se mi zadnji upi, kajti ¢astita mati me ni poslusala, zamahnila je z roko in od$la.
Pohitela sem za njo, a je nisem ve¢ nasla. Odsla sem tudi jaz. Razsli sva se brez slovesa.

Med potjo sem premisljevala, kaj sedaj. Sklep je bil: izstop iz Algersdorfa, kakor je nasveto-
vala predsednica Drustva in pater jezuit, ki mi je jasno razlozil ustanovitev nove $kofijske
redovne skupnosti tu v Mariboru.

Drage sestre, jaz bom iz nase skupnosti v Algersdorfu izstopila. V zaupanju v bozjo Pre-
vidnost in v roznovensko Mater Marijo, z dovoljenjem graskega skofa Zwergerja in mari-
borskega skofa dr. Stepisnika bom vzela nase breme ustanovitve nove kongregacije. Ker

3 Prevod originalnega pisma v Palac (2010: 4-5): »In k temu koraku me nagiblje le so¢utje
do ubogih, zapuscenih otrok. Imela sem namre¢ dovolj priloznosti, da sem se prepricala,
da ni v vsej avstrijski monarhiji nobenega kraja, kjer bi bila vzgoja otrok tako pomanjklji-
va, kakor tukajs;«
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se zavedam usodnega tveganja in svoje nemoci, bi Zelela opravljati molitev no¢nih ur pred
praznikom rozenvenske Matere bozje za pomo¢ in razsvetljenje. Prosim vas, sestre, ne
pustite me samo v teh stiskah. Molite z menooj, da bo ta odlo¢itev po boZji volji, v boZjo
slavo in resitev dus tukajsnje nevzgojene mladine. (Puntar 1993: 67-68)

Otroke je potrebno vzgajati v veri ter jim utrjevati norme in vrednote, v ka-
terih se kaze ljubezen do boga, starSev in naroda. Sledila je Slomskovi teolo-
ski opredelitvi jezika, $irila je njegove ideje o vzgoji mladine (Kodri¢, Palac
1986: 25) in razsirjala Slomskovo ljubezen do slovenskega jezika in narodne
prosvete (Jeraj 1935: 259). Margareta Puhar je s $olstvom v slovenskem jeziku
nadaljevala Sloms$kov narodnostni program na verskem, duhovnem in ma-
terialnem podrocju. Pri tem je bilo odlo¢ilno, da je tudi sama prvo znanje in
Solsko vzgojo na Kapeli v neposredni blizini rojstnega JanZevega Vrha prido-
bila v slovenséini. Zupnijska $ola je bila ustanovljena leta 1804, ko je organist
Ivan Trstenjak zacel poucevati malostevilne otroke v napol podrti vinicariji,
ze leta 1812 pa so farani sezidali novo Solsko poslopje (Rojs, Zorec 1987: 21).
Dvorazrednico je tik pred rojstvom Marije Margarete Puhar obiskovalo deset
do dvanajst otrok (Kozar 2014), leta 1879 je Sola postala trirazredna, do konca
19. stoletja pa je prerastla v petrarzrednico. Pomembno je, da je bilo okolje,
v katerem je odrasc¢ala Marija Margareta Puhar, napredno in da je sledilo
terezijanski Solski reformi ter Kumerdejevim domoljubnim prizadevanjem
za osnovnos$olsko poucevanje branja in pisanja v materins¢ini. Podezelske
otroke in po potrebi tudi odrasle bi pouceval cerkovnik, ki bi moral govoriti
slovensko, saj naj bi ob cerkovniski sluzbi »bil dolzan vsako nedeljo in praz-
nik popoldne po sluzbi bozji dve ali tri ure brezpla¢no poucevati branje in
pisanje« (Bojc 1974: 184). Na Kapeli so takemu nacrtu sledili Ze v zacetku 19.
stoletja in so bili med zacetniki izobrazevanja v materinsc¢ini na Slovenskem.
Idejo nedeljskih Sol in izobrazevanje Slovencev v avstrijski monarhiji je v 19.
stoletju nadaljeval in uresniceval Slomsek, ki si je prizadeval za uveljavitev slo-
venskega ucnega jezika priizobrazevanju Slovencey, to pa je odlocilno vpliva-
lo na Margareto Puhar in njeno zasnovo izobrazevanja v Materni hisi $olskih
sester v Mariboru. 17. oktobra 1864 je v sirotisnici in $oli za ro¢na dela sprejela
prve zunanje ucenke, ki so se ucile Sivanja in pletenja. V Kroniki (2007) so
predstavljeni »prvi koraki« delovanja Slomskovih $olskih sester v Mariboru,
ki jih je vodila predstojnica Margareta Puhar. Prve prostore je sestram dala v
najem Marija Schmiderer:

28. december 1864. Sreda. Praznik nedolznih otrok. Pre¢. Gospod spiritual Kosar je daro-
val prvo sv. maso v kapeli v majhni Schmidererjevi hisi, ki jo je sestram, revnim sirotam

4 http://mail.pokarh-mb.si/fileadmin/www.pokarh-mb.si/pdf_datoteke/vodnik2010/Re-
dakcija_vodnik-celota_ STRANI_0522-0620.pdf str. 544
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in u¢enkam Drustva prepustila za stanovanje dobra gospa mati Schmidererjeva, ki je
ra¢unala na vecne, nebeske obresti. Nagovor o hvaleznosti in Bozjem blagoslovu za to
dobro druzino in stanovalce je bil zelo ganljiv. (Kronika 2007: 14)

Pouk je najprej potekal v najeti hisi na Schmidererjevi ulici® 11 (danes Stros-
smayerjeva 11), ki pa je kmalu postala pretesna, zato so se sestre preselile v
vec¢jo enonadstropno hiSo na Schmidererjevi 17 (Strosmayerjeva 17), ki jo je
darovalka in lastnica hi$e Marija Schmiderer preuredila za potrebe pouka. Na
zacetku ga je finan¢no podpiralo Drustvo katoliskih gospa na ¢elu z grofico
Brandis, ki je bila Slom$kovim $olskim sestram zelo naklonjena, tako da je
lahko predstojnica Margareta Puhar vse svoje moci in znanje usmerjala v or-
ganiziranje pouka. »24. septembra 1865 je prisla s. Romana v Maribor za uci-
teljico II. razreda« (Kronika 2007: 15), nato pa je ob novem letu 1866 pripeljala
za uciteljico v Maribor $e s. Dominiko »in v tem ¢asu se je pravzaprav zacela
$ola« (Kronika 2007: 15), v kateri so »sestre oskrbovala sirote in poducevale
deklice v Zenskem ro¢nem delu« (Kopitar 1929: 1).

Mariborska podruznica Kongregacije Solskih sester v Gradcu se je pod
vodstvom Margarete Puhar hitro in uspe$no razvijala ter Sirila. Dva meseca
po ustanovitvi se je Stirim sestram pridruzilo sedem novih deklet, ki so se
odlocile za preizkusno dobo, da bi se lahko pridruzile Solskim sestram. Dve
leti po ustanovitvi podruznice je Margareta Puhar ustanovila dvorazredno
osnovno $olo (28. 2. 1866), kot jo je poznala iz svojega otrostva na Kapeli,
vendar bolje organizirano, saj si je mocno prizadevala za uspeh in uveljavitev
Solstva v Mariboru po Kumerdejevih naértih in Slomskovih prakti¢nih izku-
$njah. Zelo je bila aktivna tudi pri zagotavljanju primernih in ¢im bolje opre-
mljenih prostorov, v katerih je potekal pouk in so prebivale sestre in uc¢enke.
Od prvih skromnih zacetkov leta 1864 v Schmidererjevi ulici/drevoredu 11,
»res serafinsko ubostvo« v dveh sobicah (Kronika 2007: 596), se je Kongre-
gacija leta 1929 razgirjala na prostoru med danasnjo Strosmayerjevo ulico
in Gosposvetsko cesto, ki je meril 8.986 m? — poslopja so se razprostirala na
4.648 m?, dvori$ce je obsegalo 2.583 m? in vrt 1.800 m?. Potrpezljivo prema-
govanje (Smej 2007: 6) vseh tezav je bilo nagrajeno s popolno uresnicitvijo
veli¢astnega nacrta, ki ga je zasnovala Margareta Puhar, uresnicile pa so ga
njene Slomskove Solske sestre.

Materna higa $olskih sester v Mariboru je v prvih letih delovanja presegal
vsa pricakovanja, saj je Margareta Puhar »mirno, preudarno n odgovorno«
redevala »$olska, vzgojna, gospodarska in duhovna« vprasanja (Puntar 1993:

> Ulica se je imenovala po mariborskem posestniku Josefu Schmidererju, ki je leta 1833
pomembno sooblikoval podobo te ulice, saj je bil lastni hi§ v Schmidererjevi ulici/
drevoredu 7, 9, 11 in 13. Prim. https://www.vecer.com/nova-zivljenja-mrtvih-foto-
grafij-6273983?mView=1&tmpl=component.
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80) v mali sestrski skupnosti. Leta 1864 so sestre sprejele prvih Sest sirot, v
Solskem letu 1866/67 pa se je v dvorazredni $oli izobrazevalo Ze 220 uc¢enk in
prostorska stiska je postala nevzdrzna. Marija Schmiderer se je dobro zave-
dala, kako pomembno poslanstvo opravlja Margareta Puhar v Mariboru, zato
je Solskim sestram podarila Se prvo nadstropje t. i. Grussovega poslopje, ki je
stalo na dvoriscu, in ga je tudi ustrezno prenovila (danes je tu samostansko
poslopje):

Poleti 1867 nam je gospa mati Schmidererjeva dodala majhno poslopje za Solo (nekdanjo

Grussovo hi$o) in jo dala ustrezno preurediti.

Prvi dan, 26. julija, ko smo jo uporabile, je bila v njej Solska preizkusnja, pri kateri nas je,
kot pri vsaki preizkusnji, s svojo navzoc¢nostjo razveselila Njegova knezoskofovska milost.
(Kronika 2007: 16)

Solske sestre so leta 1869 odkupile od Marije Schmiderer Latterrerjevo (po-
slopje na $t. 17) in Grussovo hi$o z malim vrtom, leta 1871 pa so od nje
najele $e hiso z vrtom na Schmidererjevi ulici 5 (danes Strosmayerjeva 15)
in jo odkupile 19. aprila 1874 izklju¢no za $olske namene (Kronika 2007:
19). Kongregacija se je pod vodstvom Margarete Puhar $e naprej uspesno
prostorsko $irila, da je lahko zagotavljala u¢inkovito in kakovostno izobraze-
vanje za 360 ucenk in okoli 100 gojenk v prenapolnjeni petrazrednici. Konec
sedemdesetih let se je $tevilo uc¢enk priblizalo $tevilki 500, med njimi je bilo
100 notranjih, za skoraj 200 najbolj revnih ucenk pa je bilo organizirano
vsakodnevno kosilo, za bozi¢no darilo pa so dobile obleko in obutev. 30.
marca 1874 so $olske sestre od gospe Ivane Warthold /Kartin/ kupile tudi
hi$o na Schmidererjevi ulici 5 in dodatno parcelo, na kateri so zaceli graditi
novo Solsko zgradbo:

5. maja 1874 je bil polozen temeljni kamen za novo $olsko poslopje. Blagoslovila ga je Nje-
gova knezoskofovska milost g. $kof Jakob Maksimiljan Stepi$nik. Navzoci so bili: kanonik
Modrinjak, Kosar, Orozen in Pach, potem gospod dvorni kaplan Schuscha in gospod
katehet Kav¢i¢; dalje gospa grofica Brandys, gospa Koleger, vse sestre, otroci, sprejeti na
hrano, in Solski otroci. Bog blagoslovi! (Kronika 2007: 19)

Zadnji veliki nakup, ki ga je za Materno hiso v Mariboru dogovorila Mar-
gareta Puhar, je 12. julija 1881 povezal v celoto vse imetje Solskih sester med
danasnjima Strossmayerjevo ulico in Gosposvetsko cesto, to pa je omogocilo
tudi postavitev samostanskega zidu (Kronika 2007: 6049), kasneje, 1886, pa
tudi novo pozidavo samostanske cerkve. Jeseni leta 1881 se je triinSestdeset-
letna Margareta Puhar »izmucena od skrbi in dela« (Kronika 2007: 604), po
opravljenem delu, ki je zaupano le izbrancem, odlo¢ila, da vrhovno pred-
stojnistvo Kongregacije prepusti mlajsim sestram. »Iz njene $ole in iz njene-
ga vodstva so izsle $tiri poznej$e vrhovne predstojnice in prva ravnateljica
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uciteljiS¢a« (Kodri¢, Palac 1986: 32), ki so nadaljevale njeno pozitivno dedi-
$¢ino izobrazevanja v mariborski Kongregaciji. 14. septembra 1881, tj. dva-
najst let po tem, ko je $kof Stepi$nik imenoval Margareto Puhar za prednico
in castito mater Kongregacije $olskih sester v Mariboru (13. 9. 1869), »na
praznik povisanja svetega Kriza so bile prve kanoni¢ne volitve prednice; pri
tem je bila izvoljena za prednico s. M. Nepomucena Ziggal« (Kronika 2007:
25), dotedanja pomocnica Margarete Puhar in ena najmlajsih prvih sester,
ki je 9. maja 1866 prisla za uciteljico prvega razreda iz graske materne hie v
mariborsko podruznico.

Marija Nepomucena Zigall je nadaljevala delo Margarete Puhar, tako
da so Slomskove Solske sestre leta 1883 skrbele Ze za 500 uc¢enk, med njimi
tudi za 104 gojenke, ki so prav tako imele popolno oskrbo v mariborski
Materni hisi. 10. julija 1883 je bil na obisku v Mariboru cesar Franc Jozef I
in na uradni sprejem so bile povabljene tudi Solske sestre. To je bilo visoko
priznanje za delo, ki so ga do takrat opravile za slovensko mladino in za
razvoj Solstva v Mariboru. Cesarja, ki je menda celo nagovarjal slovenske
vojake v slovenscini in je razumel slovensko toliko, da bi »mogel sloven-
skega kmeta umeti« (Apih 1898), je zanimalo delo z otroki v Materni hisi,
zlasti njihovo izobrazevanje, pa tudi zidava cerkve (na zemljis¢u, ki ga je za
Materno hiSo nazadnje pridobila Margareta Puhar). Ob obisku otroskega
zaveti$ca pri Svetem JozZefu so mu otroci zapeli »narodno himno« in tako
pokazali, da je Maribor tudi slovensko govore¢ in da zato otroci potrebuje-
jo slovenske $ole in izobrazevanje v maternem jeziku. Terezijanska $olska
reforma iz sedemdesetih let 18. stoletja, ki jo je med Slovenci po Kumerdeju
najbolj uspesno uveljavil Slomsek v nedeljski Soli, se je tako nadaljevala v
vzgojno izobrazevalnem delu Margarete Puhar in njenih Slomskovih sester.
Ceprav v nemgkutarskem Mariboru njihova prizadevanja niso bila prijazno
sprejeta, je cesar Franc Jozef I. v pogovoru s prednico Nepomuceno Zigell
delo $olskih sester podprl, jim izrekel priznanje za opravljeno delo ter »veli-
kodusno prispeval« za gradnjo njihove cerkve (Kronika 2007: 28). Leta 1886
je bilo dokoncano zgornje nadstropje novega samostana, 8. septembra 1886
pa je bila posvecena tudi nova samostanska cerkev: »Bogu hvala! Resni¢no:
danes je prislo tej hisi zvelicanje!!!« (Kronika 2007: 33). Ko je bilo leta 1908
ob petdesetletnici vladanja cesarja dograjeno $e Prvo jubilejno uciteljisce
cesarja Franca Jozefa med Samostansko ulico in pokopali$kim obzidjem (na
juzni strani danasnje Gosposvetske ceste), je Kongregacija $olskih sester z
Materino hi$o dobila kon¢no podobo, o kateri v $estdesetih letih 19. stoletja
nihc¢e ni upal na glas razmisljati. Zaznava prostorsko in ¢asovno takrat Se
oddaljene predstave Margarete Puhar o tem, kak$na naj bi bila v prihodnosti
podoba Materne hise ter vzgojno izobrazevalnega dela Slomskovih Solskih
sester v vrtcu, osnovni $oli, ki je dobila pravico javnosti 22. 2. 1876 (Kronika
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2007: 21) in na uditeljis¢u, ki je dobilo pravico javnosti 20. 5. 1896,° se je
tako uresnicila:

V domisljiji si je naslikala veliko $olsko poslopje za bodoco $olo, od ljudske do uéiteljisca,
da se bo tudi redovni narascaj $olal doma; kje bodo delavnice za $ivilje, za ro¢na dela; kje
bo vezilnica za cerkvena oblacila, kje u¢ni kabineti za razne stroke itn.« (Puntar 1993: 89)

MARGARETA PUHAR IN SLOVENSKI JEZIK

Maribor je bil pred prihodom Margarete Puhar mesto, v katerem so se pra-
viloma sporazumevali v nemskem jeziku, ki je bil drzavni jezik avstrijske-
ga cesarstva in lingva franca za raznojezi¢ne govorce ve¢nacionalne drzave,
med katerimi so prevladovali Slovani (slovens¢ina, srbohrvascina, ¢escina,
slovascina, polj$cina, ukrajinscina), sledili pa so jim Madzari, Romuni in Ita-
lijani. Imperialno mo¢ nemskega jezika je oblastnisko uveljavil cesar, ki je
ukazal, da je nemscina edini uradni jezik v Avstrijskem cesarstvu. Nemsko
govoreci Maribor je postal pomembno lokalno sredisce za Sirjenje cesarske
oblasti in germanizacijo Slovencev. V mestu je bila nemscina ugledni jezik,
ki je izkazoval oblast, moc¢ in uspesnost avstrijskih Nemcev in (redkeje) tu-
di drugih uporabnikov njihovega jezika. Jezikovni imperializem je v javnem
sporazumevanju povsem izpodrinil slovens¢ino, taka jezikovna podrejenost
pa je Se dodatno utrjevala upravno-politi¢no in gospodarsko-socialno mo¢
avstrijskega nemstva, ki si je prilastilo vso oblast v Mariboru. Slovens¢ina je
v takih neugodnih razmerah ostajala domacijski jezik, ki se je uporabljal le
izven mesta v kmeckem, podezelskem okolju (Hartman 2001).

Nemski jezikovni imperializem je Mariboru dolocal tudi kulturno-zgo-
dovinsko podobo. Dalj ¢asa trajajo¢a nemska nadoblast je v mestu izrabljala
prestiznost svojega polozaja, tako da je uveljavljala nemsko kulturo, navade
in obicaje. Nemscina si je tako Se dodatno krepila polozaj vodilnega, mocnej-
$ega jezika glede na $ibko slovenscino in utrjevala gospodujo¢ polozaj v javni
rabi jezika. Jezikovno obvladovanje druzbe je omogocalo nemski narodnostni
manj$ini v Mariboru tudi neomejeno gospodarsko, politi¢no in kulturno pre-
moc¢ ter brezpogojno prednostni polozaj na vseh podrocjih javnega zivljenja.

Prenapete jezikovne ugodnosti nemskega jezika so spodbujale ponemceva-
nje in narodnostno zatiranje slovenstva. Mariborska mestna uprava in sodisce
sta bila povsem nemska, samonemske $ole in javni napisi pa so dopolnjevali
navidezno nemsko podobo mesta. Zdelo se je, da je Maribor nemsko mesto.
Slovenci, torej slovensko govoreci prebivalci, so Ziveli izven mestnega obzidja

© Dne 20. maja 1896 je dobilo ulitelji§¢e pravico javnosti z odlokom §tev. 12.155 (https:/
www.dlib.si/stream/URN:NBN:SI:DOC-ZGAMI5IR/97d94be5-d100-43d8-8f9b-
34eald458d74/PDF).
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ali pa so bili brez narodnostne zavesti in so se ve¢inoma uklonili nemskemu
jezikovnemu imperializmu ter so postali jezikovni in narodni odpadniki.
Maribor je bil pred prihodom Margarete Puhar nemskutarski kraj z manj-
$inskim nemskim prebivalstvom, vendar s prevladujocimi nemskutarskimi
druzinami; v njem je potekalo nacrtno, nepopustljivo ponemcevanje, ki je v
gospodarstvu, upravi in $olstvu postalo kruta resnica. Tako je sredi 19. stoletja
mesto dozivljal tudi Nemec Rudolf Puff, gimnazijski profesor in eden izmed
redkih (nemsgkih) izobrazencev v mestu, ki se je naucil slovenskega jezika.
Na gimnaziji je dijake spodbuja k pisanju v slovenscini (Hartman 2001: 17 in
25), v pomladi narodov, ko so odnosi med Nemci in nemskutarji na eni ter
Slovenci na drugi strani postali zelo tezki in je v druzbenih odnosih nastopil
kriticen polozaj, je tezko resljivo stanje poskusal preseci s pomiritvijo med
Nemci in Slovenci. Maribor je imenoval za enega najlepsih biserov Stajerske,
jezikovno lojalnost v njem Zzivecih Slovencev pa je oznacil za zelo $ibko:

Das Leben in Marburg ist ein durchaus deutsches, wenn auch gleich im néchsten Landle-
ben schon slavisch modisicirt; beider Sprachen sind fast die meisten heimischen Marbur-
ger michtig, die dienende Claffe gew6hnlich schon nach Einem in der Stadt zugebrachten
Jahre; Letztere gehort fast durchaus dem Wendenstamme an und theilt seine Tugenden
und Fehler; (Puff 1847: 259)

Slovenci v Mariboru govorijo »oba jezika«, vendar pa je zivljenje v mestu kljub
temu »povsem nemsko«, ker Slovenci, tudi delavski razred in sluzin¢ad, ne
izkori$cajo svojih sporocanjskih zmoznosti in slovensc¢ine v javnosti ne upo-
rabljajo. V mestu namre¢ prestizna manjsinska nemska skupnost ni znala
jezika nizjerazredne slovenske vecine, s tem pa je slovens¢ina postala neza-
konit jezik, ki ni bil primeren za javno sporazumevanje. Tudi sluzincad se je
hitro u¢ila nemscine, s katero je izgubljala obcutek jezikovne in narodnostne
manjvrednosti, hkrati pa se je tako izgubljala slovenska jezikovna lojalnost in
domoljubje. Zaradi tega se je nemscina iz mesta zacela Siriti tudi v podezelsko
okolico, ki je bila slovensko govoreca, a je kljub temu sprejela prestizno vlogo
nemsc¢ine. Hartman (2001: 42) v tem prepoznava razredno in narodnostno
vpradanje — jezikovno odpadnistvo slovenske sluzinc¢adi razlaga psiholosko
kot odmik od (slovenskega) kmeckega Zivljenja, prestop iz revicine in vstop
v mestno okolje in svet privilegiranih, ¢eprav je nem$c¢ina kot sporazume-
valni jezik mesta zadostovala le za njihovo vkljucitev med nizji sloj mestnega
prebivalstva. Dobro znanje nemscine kot drzavnega, prestiznega in imperia-
listi¢nega jezika je bilo v Mariboru pogoj za zaposlitev. Izpopolnjeno znanje
nems§cine je sicer teoreticno omogocalo napredovanje na druzbeni lestvici,
vendar pa je bilo potrebno s tem prevzeti tudi navade nemskega okolja, se
prilagoditi nemskemu druzbeno-politicnemu in kulturno-zgodovinskemu
krogu ter se vsaj navzven odpovedati slovenstvu.
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Slovencem je boljsi polozaj v druzbi omogocala predvsem izobrazba, $ol-
stvo v Mariboru pa je bilo pred prihodom Margarete Puhar samo nemsko,
podobno kot takrat tudi drugod na Kranjskem, Koroskem in Stajerskem. Bau-
douin de Courtenay (1873: 33) je zato slovenscino oznacil za »ta gmajn Spraho
za ta gmajn fulk«, nemski jezik pa za »nobel Spraho za nobel gospodox, saj
se vecina $olanih Slovencev raje izraza v »regiment$prahi« kot v maternem
jeziku (de Courtenay 1873: 30). U¢ni jezik v srednjih Solah in gimnazijah je
bil nemski, Slovenci so bili vzgajani v nemsko kulturo in nemski nacin razmi-
$ljanja, »vse misljenje omikanih Slovencev vrsi se v formah nemskega jezika,
njih umu je prisvojena nemska logika« (de Courtenay 1873: 30). V Mariboru
se je v prvi polovici 19. stoletja le »z deklami in hlapci« govorilo slovensko,
vec¢inoma so si tudi redki slovenski izobrazenci izbrali za »hofsprache« in
»muttersprache« nems¢ino kot sporazumevalni jezik v »gosposkih« druzinah:

Narodnostno vprasanje komaj da je zanje eksistiralo. Ve¢ina me$¢anstva je vsaj za silo
znala oba jezika, rabila pa je v medsebojnem obc¢evanju nems¢ino, ki je ne samo veljala
za jezik boljsih slojev, ampak bila tudi uradni in $olski jezik. Edino, kadar je nanesla
potreba, v obéevanju s kmeti in posli, je izpregovoril mescan tudi slovensko ... Pa¢ pa je
bilo v mestu tudi izobraZenstvo slovenskega rodu, zaradi nemskih 3ol pa je tudi tem za
izbranejSo konverzacijo bila bolj pri roki nems¢ina kot materin$¢ina. Razen tega so se
nemscine posluzevali ¢esto tudi iz takta, iz ozira do tisih some$c¢anov, ki slovens¢ine niso
obvladali. (Glazer 1993: 982)

Zaradi slabega polozaja slovensc¢ine v Mariboru prve polovice 19. stoletja pre-
seneca jezikovna izku$nja iz leta 1790. Andrej Kav¢ic, ravnatelj mariborske
gimnazije, je bil slovenskemu u¢nemu jeziku zelo naklonjen, saj je bil slo-
venskega rodu. Ceprav je bil na gimnaziji u¢ni jezik nemski, je na vsakem
koraku spodbujal slovensc¢ino, tudi tako, da je npr. dovoljeval izvajanje vaj
v slovens¢ini in »ustanovil $tipendijo za gimnazijce, ki so se s pismenimi
izdelki v slovens¢ini posebej odlikovali« (Hartman 2001: 24). Pozitivno jezi-
kovno dedis¢ino Kavéiceve mariborske gimnazije so v prakso prenesli sloven-
ski $tajerski narodni buditelji Peter Dajnko, Anton Krempl, Franc Cvetko in
Ivan Narat, nekoliko kasneje pa sta slovenskemu jeziku naklonjeno gimnazijo
obiskovala tudi Stanko Vraz in Franc Miklo$i¢, za njima tudi Anton Murko
(Hartman 2001: 24-25).

Vpliv Slomskove Skofije je bil za Maribor in za Slovence zelo pomemben in
dobro sprejemljiv. S prenosom sedeza lavantinske $kofije v Maribor so tesno
povezani zacetki visokega Solstva v mestu — Slomsek je pet let pred prihodom
Margarete Puhar v Maribor ustanovil slovensko bogoslovije, ki je zacelo zmanj-
$evati prevlado nemskega izobrazevanja v mestu in je odigralo pomembno
vlogo za kulturno rast Slovencev. Slovens¢ina, tako je odlocil Slomsek, je bila
ob latin$¢ini in nems¢ini u¢ni jezik na Stiriletnem mariborskem bogoslovju.
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(Hartman 2001: 33). V prvem letniku so bogoslovci poslusali slovensko raz-
lago Svetega pisma stare zaveze, v drugem razlago Svetega pisma nove zaveze,
v Cetrtem letu pa pastoralo, katehetiko, liturgiko in cerkveno govornistvo;
Lovro Vogrin je napisal tudi slovenski u¢benik za pastirno, ki je ostal v roko-
pisu, a so ga profesorji in bogoslovci redno uporabljali (Kosar 1863). Skrom-
ni zacetki slovenskega visoko$olskega u¢nega jezika segajo v Gradec, kjer je
Primic leta 1811 ustanovil visoko$olsko enoto za $tudij slovenskega jezika,
na ljubljanskem bogoslovju je v slovenscini prvi zacel predavati Metelko leta
1816, goriskim bogoslovcem je sloveni¢ino odkrival Stefan Kocianéi¢ od $ti-
ridesetih let 19. stoletja naprej, v graskem semeni$cu so slovenski bogoslovci z
Murs$cem na ¢elu ustanovili slovensko knjiznico okoli leta 1830, na vseuciliscu
v Gradcu pa sta Robic in Tosi v petdesetih letih predavala v slovenscini »vajo
v slovenskih poboznih govorih« in »vajo v razlaganju kr§¢anskega nauka; v
celovskem semeni$cu je Slomsek Ze leta 1821 kot bogoslovec pisal in razlagal
slovensko slovnico, med letoma 1829 in 1838 pa je dvakrat tedensko predaval
slovenskim bogoslovcem v slovenscini. Slomsek je leta 1850 v semeniscu v St.
Andrazu ucil v sloven$¢ini tudi cerkveno govornistvo (Fekonja 1902).

V Slomskovih ¢asih so bili mariborski duhovniki ve¢inoma Slovenci, prav
tako skoraj celotna Spodnja Stajerska, le Maribor je bil ve¢insko nemsko go-
vorec¢, saj so imeli politi¢no in gospodarsko oblast v rokah Nemci, ki niso
dovolili slovenskega Solstva v mestu, pa tudi v predmestju so si prizadevali za
ponemcenje slovenskih $ol ali pa so jih vedno ve¢ spreminjali v nemske ljud-
ske Sole. V prevladno nemskem mariborskem okolju je narodnospodbudno
delovalo le Slomskovo semenisce, ki je s slovenskimi profesorji izobrazevalo
skoraj samo slovenske duhovnike (Hartman 2001: 33), da bi v skrbi za sloven-
$¢ino in slovenstvo znali preprecevati nadaljnjo notranjo vdajo mariborskih
Slovencev nemstvu, njihovo jezikovno odpadnistvo in ponemcevanje sloven-
skih otrok (Ogrin 2012: 465):

Ker se je zavedal nasilne germanizacije na Koroskem in Stajerskem, mu je bilo povsem
jasno, da z materins¢ino slovenstvo stoji in pade. Zato je vomikanem knjiznem jeziku videl
branik vije duhovne kulture pred procesi raznarodovanja ter izgubo slovenske identitete.
(Ogrin 2012: 459)

Slomsek je odgovornost do slovenskega jezika v skrbi za duhovno oblikovanje
strnil v pravilo: »Operare - non guod jucundum, sed guod magis necessari-
ume« (Delaj, ne kar je prijetno, ampak kar je potrebno). V Mihi sancta et cara
je zato njegovo tretje splo$no pravilo v skrbi za stvari, ki zavzemajo vse, gle-
de rabe slovenskega jezika v znanosti in nasploh optimisti¢no - izhajajo¢ iz
velike odgovornosti Slom$ek optimisti¢no spodbuja z Epikletovim izrekom:
»Sustine et abstinel« (Potrpi in zdrZil).
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Slovanska ¢italnica je bila ustanovljena leta 1861, da bi zagotovila boljsi
polozaj sloven$c¢ine v javnem Zivljenju Maribora in pomagala pri dodatnem
izobrazevanju v slovanskem duhu, da bi se v mestu »do maternega jezika
vece vesele in veca ljubezen zbudi« (Pravila 1861: 1). Njeni ¢lani so bili sprva
le me$cani, konec 60-ih let pa so se jim pridruzili tudi okoliski kmetje, saj je
kljub ambicioznemu zagetku imela Citalnica leta 1861 le 30 ¢lanov. Slomsek
je leta 1862 v enem izmed svojih stirih nagovorov v Citalnici zapisal:

Dvoje rodov je v morje ve¢nosti potonilo, kar dogodiv$¢ino nase slovens¢ine pomnim —
zalostno dobo spanja, kar narodnost in materin jezik zadene! Mati je bila edina uciteljica
slovenska, in pa cerkev po svojih pridigarjih in katehetih. (Slomsek 1862: 94)

Pozitivna slovenska jezikovna dedi$¢ina Antona Martina Slomska ter Slovan-
ske ¢italnice v Mariboru, ki je bila ustanovljena tri leta pred njenim prihodom
v Maribor, sta navdihovali tudi Margareto Puhar, da je lahko zac¢ela pomemb-
no vzgojno in u¢no delo v Mariboru. Citalnisko gibanje na Slovenskem se je
kasneje liberaliziralo in je postalo nenaklonjeno Cerkvi. Slovanska ¢italnica v
Mariboru, v kateri je sodeloval tudi Slomsek, med ustanovnimi ¢lani pa so bili
npr. mariborski slovenski odvetniki (Sernec in Ploj), jezikoslovci (Suman in
Majciger), glasbeniki (Majciger) in zdravniki (Prelog), nikoli ni izdala naro-
dnih vrednot — v njej ni bilo prostora za protislovenske ideje, ki so po mnenju
Kodri¢ in Palac (1986: 25) vdrle »tudi v prosveto (posebno v ¢italnice!)«:

Drustvo je za dosego svojega namena pricelo prirejati bésede — prireditve s programskimi
govori, solisticnim ali zborovskim petjem, recitiranjem, muziciranjem in gledaliskimi
nastopi — enodejankami. Organizirali so tudi predavanja, jezikovne tecaje, a tudi zabavne
tombole, loterije, veselice, maskarade in silvestrovanja. (Kurnik Zupanic¢, Stavbar 2012)

Citalnica se je zgledovala po mariborskih drustvih, ki so spodbujala druzabno
zivljenje in dvojezi¢nost ter vkljucenost slovenskega jezika v javno Zivljenje
mesta, npr. s pevskim drustvom Marburger Mannergesangsverein (Kurnik
Zupanic, Stavbar 2012). Margareta Puhar je v Slomskovi stolnici po letu 1888
poslusala pevce Ceciljanskega drustva (1887) in spremljala njihova prizade-
vanja za sozitje Slovencev in Nemcev v Mariboru. Cecilijanski cerkveni zbor
je imel slovensko vodstvo, po nacelu Cecilijanskega drustva, ki je bilo dvo-
jezi¢no, pa so v njem peli Slovenci in Nemci, med njimi tudi ¢lani Slovanske
¢italnice v Mariboru in nemskega Filharmonic¢nega drustva. Po letu 1891 je
v njem pelo tudi do 60 pevcev, pod Hudavernikovim vodstvom pa je postal
najboljsi med takratnimi cerkvenimi zbori (Spendal 1983: 187). Okolje, v kate-
rem je delovala Margareta Puhar, je postajalo prav zaradi delovanja slovenskih
drustev in Materne hi§e v Mariboru, prijaznejse do slovenstva in slovenskega
jezika. Slovenski narodni program je po zaslugi Margarete Puhar v Maribo-
ru dejansko potekal po Slomskovi zamisli, tako da je v njegovem $kofijskem
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mestu skrb za slovensko narodno kulturo in razvoj $olstva ter izobrazevanja
zacela dobivati dejansko vrednost. Slom$kova modrost in njegove misli o je-
ziku so postale metafora vsega dobrega za Slovence:

V slovenskem jeziku moje ljube brate in sestre Slovence najrajsi uciti zelim. Beseda ma-
terna je mati slave svojemu ljudstvu. V domacem jeziku se narod jame uciti, po materni
besedi slovijo ¢astiti mozje, po njegovi besedi stranski narodi ljudstvo spostujejo ali pa
ga zasmehujejo. Kdor pa svoj materni jezik zavrze ter ga pozabi in zapusti, je zmedenemu
pijancu podoben, ki zlato v prah potepta in ne ve, koliko $kode si dela. Materni jezik je
najdrazja dota, ki smo jo od svojih star§ev zadobili; skrbno smo ga dolzni ohraniti, olep$ati
in svojim mlaj$im zapustiti. Skrbniki in modri duhovni pastirji so spoznali, da se slovenski
vinograd po nemsko ne obdeluje prav, ker se Slovenci ponemciti ne morejo in se ljudstvo
tako izobrazilo ne bo. Slovenec bom Slovencem nove besede iz ljubezni materne govoril v
slovenskem jeziku. (Slomsek, 1939: 30)

Margareta Puhar je izhajala iz Slom$kovega programa, ki je temeljil na ljubez-
ni do katoliske vere, domace skofije, slovenskega jezika in narodne vzgoje ter
izobrazevanja (Jeraj 1935: 259). Pritegnila jo je predvsem skrb za mladino in
spoznanje, da je njihova vzgoja hibava in nezadostna, ker zanjo nihc¢e odgo-
vorno, premisljeno ne skrbi. »Kdor dela za mladino, dela za prihodnost na-
roda in Cerkve« (Kramberger 1999: 33). To je bil povod za prihod Margarete
Puhar v Maribor, nastanek podruznice Materne hise Solskih sester in nato
$e ustanovitev samostojne Kongregacije Solskih sester sv. Franciska Kristu-
sa kralja. Vse to se je dogajalo na premici: revna mladina — Anton Martin
Slom3ek — Drustvo katoliskih gospa v Mariboru — Margareta Puhar — Kon-
gregacija $olskih sester III. reda sv. Franc¢iska Kristusa kralja v Mariboru.
Kongregacija $olskih sester v Mariboru je prva cerkvena redovna ustanova,
ki je nastala na Slovenskem, Margareta Puhar je bila njena ustanoviteljica in
prva predstojnica, njen »duh in karizma« pa je Anton Martin Slomsek (Sebat
2008: 53).

Margareta Puhar je podedovala Slomskovo Zeljo za ustanovitev dobro-
delnega mariborskega drustva za revne deklice in njegovo odlocitev, da je
pri tem njena svetovalka in podpornica grofica Zofija Brandya, predsednica
Drustva katoliskih gospa. V vzgojnem zavodu, ki si ga je Slomsek zelo Zelel
v Mariboru, so njene Slomskove $olske sestre 15. oktobra 1864 zacele skrbeti
za zapu$¢eno mladino (Puntar 1993: 22). Margareta Puhar je vztrajala, da so
Solske sestre sledile Slomskovi pedagogiki in so pri izobrazevanju mladine
uporabljali njegove slovenske ucbenike, npr. Kersansko devistvo — Potrebni
nauki, izgledi ino molitve za Zensko mladost. V Celovci 1834; Zivljenja sre-
cen pot — Potrebni nauki, izgledi ino molitvice za mladence, V Celovci 1837.
Pomembna sestavina vzgoje in izobrazevanja, ki jo je zagovarjala Margareta
Puhar, je tako postalo Slomskovo domoljubje, zelo pomemben ¢len pri vzgaja-
nju dobrega drzavljana in nebe$¢ana, tj. postenega, pravicnega in plemenitega
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¢loveka, ki postavlja vero, narod, domovino, druzino in materni jezik najvisje
na lestvici vrednot (Sebat 2008: 48). Margareta Puhar se je zavedala, da je za
kulturni razvoj Slovencev najpomembnejsa narodnostna vzgoja in Stirje te-
meljni kamni izobrazevanja: cerkev, vera, narod in jezik, zato je »otroke ucila
spostovati svoj narod in zanj moliti«. Najvisjo stopnjo domoljubja je zahtevala
tudi od Solskih sester, ki naj za narod »skrbno delajo, o njem s spostovanjem
govorijo, do svoje rojstne domovine pa naj ohranjajo zvesto ljubezen« (Puntar
1993: 41-42). Bila je prva, ki je v Mariboru vkljucila v vzgojo in izobrazeva-
nje domoljubna ¢ustva, ki so mladini postala dobro izhodisce za oblikovanje
zavesti o slovenski nacionalni identiteti. V nemsko govorecem Mariboru je to
spodbujalo zavedanje lastnega naroda, s tem pa je Margareta Puhar uspesno
uresnicevala Slomskove misli.

Margareta Puhar si je ves ¢as prizadevala za slovenski u¢ni jezik in izobra-
zevanje; slovenscina je bila v njeni $oli prisotna, $e preden je postala uradno
priznani u¢ni jezik. Slomskovo misel, da je materins¢ina »podlaga vsake na-
ravne ljudske izobrazbe« je prenesla najprej na sestro Nepomuceno, Nemko,
ki se je pod vplivom in s pomocjo svoje predstojnice tako dobro naucila slo-
venskega jezika (Puntar 1993: 7), da je lahko kot slovenska uc¢iteljica redovnica
delovala tudi v Repnjah (Puntar 1993: 16). Slovenscine jo je ucila po naravni
metodi, to je z obiskovanjem slovenskih ma$, poslusanjem molitev in druze-
nju s slovensko govorec¢imi ljudmi, ki sta jih obiskovali na zbirci. Na poteh,
ki sta jih prehodili po zbirci, je Margareta Puhar »kar po svoje molila in poz-
dravljala sveta vaska znamenja« (Puntar 1993: 30) ter tako pri s. Nepomuceni
vzbujala zanimanje za slovenski jezik. Podobni molitveni vzorci nemskega
jezika so ji pomagali pri odkrivanju slovenskega besednega zaklada, tako da
je prve slovenske besede usvojila s pomocjo roznega venca: »Ki je zavrzen od
sveta in zapuscen od nebeskega oceta za nase grehe na krizu umrl!« Med seboj
sta se sprva pogovarjali nemsko, a kmalu je bilo prisotnih vedno ve¢ sloven-
skih besed, ki si jih je Nepomucena zapomnila tudi med pogovori z ljudmi na
zbirci, tako da je hitro postala dvojezi¢na. V Mariboru zapostavljen in druzbe-
no nesprejemljiv jezik slovenskega podezelja je nemski mesc¢anki odpiral nov
svet in ji §iril obzorje, ki bi ostalo omejeno le z miselnimi vzorci nemskega je-
zika. Tako naravno ucenje jezika je Margareta Puhar uspesno prenesla tudi na
gojenke mariborske materne hise, v mesto, kjer je bila jezikovna situacija obr-
njena: mladina v nemsko govorecem okolju je imela materni jezik slovenski in
bilo je potrebno vzpostaviti enakovredno razmerje med maternim jezikom in
jezikom okolja. Pri tem je prednica m. Margareta $e posebno pazila na knjizno
izreko in narecje, ki ga je ob posebnih priloznostih uporabljala v pogovorih
s kandidatkami na preizkusni dobi za sprejem v sestrski red — v narecju se
jim je bolj priblizala, vzpostavila je prijeten, domac obc¢utek in vzbujala pri
njih ugodje, ki so ga poznale v domacem okolju: »Kadar smo dekleta od doma
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prinesle sestram kaj za otroke, je nam bilo tako lepo, ker so »mati« z nami kar
po domace gucali — govorili v nadem dialektu.« (Puntar 1993: 30) Kandida-
tinjam in kasnej$im sosestram ter uciteljicam je tako najbolj nazorno prika-
zala izrazno moc¢ in pomen slovenskega jezika pri navezovanju medsebojnih
odnosov. Sporocala jim je, da je materins¢ina mnogo vec kot le sredstvo za
sporazumevanje, da morajo Slovenci v njej sanjati in razmisljati, saj je »jezik
Bozji dar«. Ni se pritozevala nad za Slovence nevzdrznimi jezikovnimi raz-
merami v Mariboru, saj jih je razumela in poskusala dolgoro¢no spremeniti.
Tudi zaradi vzpostavitve enakopravnega razmerja med rabo slovens$cine in
nemscine v Mariboru ter v izobrazevalnem sistemu Solskih sester je soocala
oba jezika, tako da je za pomo¢ v materno hiso sprejemala v nems¢ini vzgo-
jene »dobre gospodi¢ne iz mesta« in »postena dekleta z dezele« (Puntar 1993:
47), ki so prihajale v Maribor iz samoslovenskega govornega okolja. Slo je za
obliko jezikovnega prepletanja, ki se je med ucenjem slovenskega jezika dobro
obnesla pri sestri Nepomuceni, in domacnosti, ki jo je Margareta Puhar znala
v pravi meri vpletati v vzgojo in izobrazevanje. Zavedala se je, da je za dosego
vsakega cilja, tudi jezikovne enakopravnosti slovenskega in nemskega jezika
v Mariboru, potrebno slediti Slomskovi misli, da $teje »dejanje vsakega stanu
— zvestoba vsakega dela. Zvestoba bo dala boljse ljudi in boljse ¢ase« tudi za
kulturo tistega naroda, med katerim so Zivele mariborske $olske sestre in v
domoljubju vzgajale otroke za cerkev (Puntar 1993: 31).

Slo je za slovenscino v javnosti, Slomskovim sestram $e posebno v vzgoji
in izobrazevanju, saj je bil prikriti namen Bachovega absolutizma uvesti sa-
monemsko izobrazevanje. V mariborskem prostoru se je taka usmeritev sto-
pnjevala in po letu 1869 so postajale vse bolj nemske tudi okoliske Sole, saj
nemska oblast v mestu ni dopustila, da bi Maribor pridobil polozaj lokalnega
slovenskega sredi$¢a. Margareta Puhar, ki si je prizadevala za slovenski u¢ni
jezik v sestrski $oli, jim je take nacrte rusila, zato niso navduseno spremljali
razvoja $olstva v materni hisi. Leta 1866 so $olskim sestram zavrnili privatno
Stirirazrednico za dekleta, ¢es da je taka $ola odvec! Slovenscina je bila v tistih
¢asih upostevana le pri Slomskovih $olskih sestrah v njihovem zasebnem otro-
$kem vrtcu in zZenskem ucitelji$cu ter v vadniskem razredu moskega uciteljisca.

Margareta Puhar se je zato z otroki veliko pogovarjala, tako kot je to pocela
na zbirci s sestro Nepomuceno. Navajala jih je na slovenske molitve, spod-
bujala jih je, da so se doma sporazumevali v slovens$cini, ki bi jo naj prenesli
tudi »na ulico, saj ji ni bilo vseeno, da so slovenski otroci na dan tepezkanja
med Mariborc¢ani nabirali hrano in denar z nemsko domislico »frisch und
g’sund, frisch und g’sund, lange Leben, Seksar geben« (Puntar 1993: 38). Za
rabo slovenskega jezika je izkoristila vsako priloznost, tudi obhajanje cerkve-
nih praznikov. Pomagala si je s slovensko pratiko, tako da je opozarjala na
praznike, ki so jih Slovenci $e posebno radi castili, in svetnike, ki so se jim
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priporocali. Branje slovenske pratike je dopolnjevala z molitvijo ali pesmi-
jo, da »se otroci navadijo in ohranjajo pomen dobrih navad za prihodnosts,
hkrati pa so $irili svoj besedni zaklad, se izobrazevali v slovenski kulturni
zgodovini in spoznavali slovenske ljudske obicaje (Puntar 1993: 41). V mari-
borski materni hisi je nastala molitev, ki so jo poznali in molili tudi otroci v
Repnjah (Puntar 1993: 41):

Marija, bodi nasa gospodinja, nasa varhinja in mati, nasa u¢iteljica in vzgojiteljica, nasa
zagovornic pri boZjem prestolu in varhinja nase ljube domovine.

Sveti JoZev, bodi na$ skrbnik, na$ krusni oce, varuh nase druZzine varuh nase Cistosti, nas$
dusni vodnik, pripro$njik za sre¢no zadnjo uro in zascitnik nase ljube domovine.

Ljubi Jezus, ti pa bodi kralj in vladar nasih src in nasih dus, ter kralj in vladar nase ljube
domovine. Amen.

Preprosta molitev Margarete Puhar kaze, da so tudi njena vzgojna nacela
povsem sledila Slomskovi pedagogiki — otroke, ki niso imeli molitvenih na-
vad, je pritegnila z izvirno zlozeno molitvijo v preprosti, vendar kultivirani
slovenscini, s katero je otrokom pomagala spoznavati, dozivljati in ohranjati
druzbene, osebne in moralne vrednote, hkrati pa jim je predstavljala tudi
estetske moznosti slovenskega jezika. Vse to pa je postavila na $tiri temelje, na
katerih je gradila domoljubno vzgojo: vera, narod, druzina in jezik.

Marija Nepomucena Ziggal je ohranila tudi molitev za vecerno darovanje
Margarete Puhar, ki so ga Solske sestre skupaj s svojo prednico molile po ve-
¢erni molitvi (Puntar 1993: 70). Molitev moc¢no presega jezikovno, slogovno
in sporocilno podobo molitve za otroke in dokazuje, da je Margareta Puhar
slovenski jezik podobno kot Slomsek dozivljala zelo ¢ustveno, saj je z njim
lahko izrazala svoje najintimnejse obc¢utke:

Preljubo srce Marijino, ker pono¢i sam ne morem hvaliti Boga, te prosim, hvali ga ti na-
mesto mene. Z vsakim utripom mojega srca ponesi tisocero ¢ast in hvalo presveti Trojici
in presvetemu Srcu Jezusovem. Vsak moj dihljaj sprejmi kot znamenje ljubezni do tebe in
Tvojega sina. O ljuba mati, sprejmi me nocoj v svoje posebno varstvo in blagoslovi me. V
imenu oceta in Sina in svetega Duha. Amen.

Molitev kot ustaljeno besedilo nabozne vsebine usmerja misli in prosnje k Bo-
gu, Margareta Puhar pa ji je pri vzgoji otrok dodajala tudi jezikovno-kulturno
sestavino. Slovenske otroke morajo vzgajati slovenske uciteljice v slovenskih
Solah. Najbolj primerne za tak poklic v sestrski $oli so dekleta, ki prihajajo
iz podezelja, kjer sta jim bila v »zdravih in vernih druzinah« slovenski jezik
in kultura polozena v zibelko; ki bodo lahko v slovenskem jeziku »kaj lepega
povedale o angelckih, ki otroke varujejo«; ki bodo otroke »ucile moliti, kakor
so jih njihove dobre mame doma u¢ile« (Puntar 1993: 86); ki bodo molitvene
navade prenesle s kmeckega v mestno okolje in tako utirale pot slovenskemu
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jeziku v nemsko govorecem Mariboru. Vzgoja, ki jo je zagovarjala Margareta
Puhar v materni hisi, je tako rasla iz pozitivnih lastnostih, ki so otroke opo-
gumljale (Puhar 1993: 35) in jih spodbujale za sporazumevanje v slovenskem
jeziku.

ZAKLJUCEK

Margareta Puhar je pripravila vse potrebno, da je lahko Terezija Angelina
Krizanic, ki je kongregacijo vodila med letoma 1887 in 1896, ob Se vedno
nemskem uc¢nem jeziku na uciteljis¢u vsako leto zaprosila tudi za tecaje slo-
venskega jezika. Prizadevala si je, da Slovenci v Mariboru ne bi slepo sledili
nemski politi¢ni, druzbeni in kulturni usmeritvi, obsojala je narodno in jezi-
kovno odpadnistvo ter na¢rtno germanizacijo mesta, e zlasti Solstva. Zacela
je boj za uveljavitev slovenskega jezika. Njena hotenja so za razliko od Mar-
garete Puhar povzrocala vecje tezave, ki so ustvarjale napetosti in dobivale
znacaj narodnostnega boja z Nemci — $olske sestre je odlo¢no podpirala v vse
pogostejsih sporih z nemskutarji, slovens¢ini pa je dajala vedno vecjo vlogo
v $oli in skupnosti:

Sestre so morale govoriti en dan slovensko, drugi nemsko. Ob nedeljah je bila ena sveta
masa in pridiga slovenska, druga nemska. Tako je pripravljala moznost uvajanja slovensci-
ne na ucitelji$¢u. Na ucitelji§¢u so bile najprej tri ure na teden slovenske. Vrtec in vadnica
sta imela po en slovenski razred. Utiteljis¢e $olskih sester je bila edina dvojezi¢na Sola v
Sloveniji: drzavne $ole so zaradi politicnih razmer sprejemale le nemske gojence in gojenke.
(Kodri¢, Palac 1986: 35)

Zelo aktiven odnos Angeline Krizani¢ do vprasanja slovenskega u¢nega jezika
in zavzetost za narodnostno sta obrodila bogate sadove: leta 1894 so Solske
sestre dobile dovoljenje za slovenski otroski vrtec, 20. oktobra 1897 dovoljenje
za I. vzporedni slovenski razred (Kopitar 1929: 2), dovoljenje za II. vzporedni
razred pa leta 1904. »Ta dva slovenska vzporedna razreda s $tirimi Solskimi
leti sta bila edina slovenska dekliska Sola v Mariboru do preobrata po sve-
tovni vojni leta 1918.« (Kopitar 1929: 3). Sele po prvi svetovni vojni so postali
slovenski razredi temeljni, nemski pa vzporedni, dokler se niso postopoma
ukinili.” U¢ni jezik je bil pred tem nemski, a u¢enke slovenske narodnosti
so imele posebne slovenske oddelke, v katerih so se u¢ile slovens¢ine v dveh
skupinah po 4 ure na teden (Kopitar 1929: 2).

Angelina KriZani¢ — njeno prepricanje je bilo, da Solske sestre »ne sme-
jo zadusiti v sebi ljubezni do maternega jezika« in »hoditi po tujih $egah in

7 http://www.sistory.si/pdfPrikazovalnik.php?urn=24702
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navadah« — je imela v boju za slovenski jezik ve¢insko podporo v materni his,
$e posebno pa sta pri tem izstopali sorodnici jezikoslovca Jerneja Kopitarja
in pesnika Otona Zupan¢ica, s. Anastazija Kopitar in s. Benedikta Zupanci¢
(Kodric, Palac 1986: 222).

Margareta Puhar je spremljala delo mlajsih Solskih sester in se veselila vseh
uspehov mariborske Kongregacije do zacetka 20. stoletja. Zadnja leta ni mogla
vec veliko delati, saj je bila nepokretna in odvisna od pomoc¢i drugih sester.
»Bila je to zadnja izmed prvih Stirih sester, ki so prisle iz Gradca.« (Kronika
2007: 612):

6. marca 1901 se je ob 7.15 zjutraj nasa mati ustanoviteljica tukaj$nje materne hise s. M.
Margareta Puhar lo¢ila v boljse onostranstvo. Rodila se je 6. marca 1818 na Kapeli pri
Radencih, preoblecena 22. avgusta 1844 pri $olskih sestrah v Algersdorfu pri Gradcu. Ob
¢asu poklicanja Solskih sester v Maribor, tj. 15. oktobra 1864, je prisla semkaj in delovala
kot prednica v ¢ast Bozjo, v blagor rastoce skupnosti in v korist kr§¢anske mladine do leta
1881; zdaj so njene telesne moci podlegle naporom in trudom sluzbe, in po potrpezljivem
prenasanju vseh bolec¢in svoje dolgotrajne bolehnosti je blazeno zaspala v Gospodu 6.
marca 1901 v materni hisi Solskih sester v Mariboru.

Naj gredo za rajno stevilna dobra dela, ki jih je storila, mnoge molitve tistih, ki so ji dolzni
zahvalo, naj bo njen delez slava svetnikov in ve¢ni Bozji mir! (Kronika 2007: 69)

Dvesto let po rojstvu Margarete Puhar se zdi, da se Slovenci iz zgodovine
$e vedno ne znamo uciti. V Mariboru ni ve¢ nemskutarjev, zal pa njihovo
»poslanstvo« danes nadaljujejo privrzenci jezikovne globalizacije, tako da
poskusajo anglizirati slovensko $olstvo in pahniti slovenski jezik v polozaj, iz
katerega so ga v drugi polovici 19. stoletja zacele uspe$no resevati Slomsko-
ve Solske sestre. Prizadevale so si za prestiznost slovenskega (u¢nega) jezika
in njegovo vsestransko rabo v javnosti, danes pa se v slovenskem Mariboru
slovenski jezik ponovno umika (tokrat) angleskim javnim napisom, neko¢
slovenska imena mariborskih hotelov se ez no¢ zamenjujejo z »zvene¢imi«
angleskimi, v vrtcih, $olah in na univerzi pa angles¢ina v imenu globalizacije
brezsramno prevzema mesto slovens¢ine. Quo vadis, Slovenija? Ali bo cez
dvesto let, ob dvojni dvestoti obletnici Margarete Puhar, »tod $e bival sloven-
ski rod?«
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MARGARETA PUHAR AND SLOVENE (AS A TEACHING) LANGUAGE
Summary

The Maribor School Sisters followed Slomsek’s idea on education in the Slovene language
and are therefore called Sloms$ek’s School Sisters. Slomsek connected the Slovene language
and the education of priests, general education and the ability to speak in public. In 1842,
he published the Slovene textbook “Blaze in Nezica v nedeljski Soli”, which advised school
teachers what and how to teach the Slovene youth. In 1862, shortly before his death, he
followed the advice of Pope Pius IX. and strived for educating youth in religious establish-
ments in Maribor and in his diocese. In 1864, Sister Margareta Puhar began fulfilling his
wish for the youth’s spiritual growth and education in the Slovene language. On today’s
Strossmayerjeva Street, she organised a help centre for poor girls and within four years
this centre developed to a four-class school with 300 female students.

Slomsek’s School Sisters raised and educated also in the Slovene language and helped
“slovenize” Maribor. In the 19t century, Maribor was due to forced Germanisation and
determined Germany supporters a German-speaking city. In these circumstances, the
work of Slomsek’s School Sisters outreached the religious and educational framework and
it reached the national character, which manifested itself in endeavours for achieving an
equal use of the Slovene language in education as well as in public life. It first seemed that
School Sisters wanted to help “mostly neglected and poor children from our city”, but it
was actually the fulfilment of Slomsek’s theological explanation of the language and the
evangelic thought that one “cannot live on bread alone”, but on the manna, i.e. “word”
- or as Slomsek put it: “Our Slovene language is God’s gift!” Margareta Puhar was in the
Germany oriented Maribor area much more than just an educator, for she understood the
role and the meaning of the Slovene language in shaping the Slovene national identity.
Her fighting for Slovene as a teaching language proved that the spiritual dimension of the
Slovene nation is necessary and that the Slovene nation can only survive with the help of
(God’s) word in the Slovene language. Margareta Puhar knew that the Slovene youth has to
be taught in Slovene by Slovene School Sisters. She tried to achieve the prestige of Slovene
as a (teaching) language in distinctly German-speaking Maribor.

MARGARETA PUHAR UND SLOWENISCH ALS (LEHR)SPRACHE
Zusammenfassung

Die Mariborer/Marburger Schulschwestern werden, laut ihrer Verfolgung der Idee Mar-
tin Sloms$eks von der Ausbildung in slowenischer Sprache, Slomseks Schulschwestern
genannt. Slomsek verband mit der slowenischen Sprache die Ausbildung der Priester,
allgemeine Ausbildung und Erziehung und die Kunst des Redens in der Offentlichkeit. Im
Jahr 1842 gab er das slowenische Lehrbuch BlaZe in NeZica v nedeljski Soli mit Ratschldgen
fiir Lehrer, wie sie die slowenische Jugend zu lehren haben, heraus. Im Jahr 1862, kurz
vor seinem Tod, setzte er sich nach der Initiative vom Papst Pius IX. fiir die Erziehung
der Jugend in kirchlichen Institutionen in Maribor/Marburg sowie seiner Didzese ein. Im
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Jahr 1864 fing Schwester Margareta Puhar seinen Wunsch, d. h. die Sorge fiir die geistige
Entwicklung der Jugend und fiir die Ausbildung in slowenischer Sprache, zu verwirkli-
chen. In der heutigen Strossmayer-Strafle organisierte sie Hilfe fiir arme Médchen, aus
der sich schon nach vier Jahren eine vierjdhrige Schule mit 300 Schiilerinnen entwickelte.

Slomseks Schulschwestern erzogen und unterrichteten auch in slowenischer Sprache und
halfen damit Maribor/Marburg zu ,,slowenisiern; Maribor/Marburg war im 19. Jahrhun-
dert wegen gewaltsamer Germanisierung und erbitterter Deutschtiimler eine deutsch-
sprachige Stadt. Unter solchen Umstdnden iiberwuchsen die Aktivititen von Slomseks
Schulschwerstern die religiésen und erzieherischen Rahmen - sie erreichten den nationa-
len Charakter, der sich in den Bemithungen um die gleichberechtige Benutzung der slowe-
nischen Sprache im 6ffentlichen Leben zeigte. Am Anfang schien es, als wollten sie ,,vor
allem den vergessenen und armen Kindern unserer Stadt” helfen, in Wirklichkeit ging es
aber um die Verwirklichung von Slomseks theologischen Erklarung der Sprache und dem
evangelischen Gedanken ,,der Mensch lebt nicht nur vom Brot allein®, sondern von der
Manna, d. h. vom ,Wort“ - oder laut Slomsek: ,,Unsere slowenische Sprache ist Geschenk
Gottes!“ Margareta Puhar war in der mit Deutschtiimler voller Mariborer/Marburger
Umgebung viel mehr als nur Erzieherin, denn sie verstand die Rolle und die Bedeutung der
slowenischen Sprache bei der Entwicklung der slowenischen Nationalidentitét. Thr Kampf
fiir die slowenische Sprache ist Beweis dafiir, dass fiir die Erhaltung des Slowenentums die
geistliche Weite der Nation, die nur mit Hilfe von (Gottes) Wort in slowenischer Sprache
iiberleben kann, notwendig ist. Margareta Puhar wusste, dass die slowenische Jugend in
slowenischen Schulen von slowenischen Schulschwestern in slowenischer Sprache unter-
richtet werden muss. Sie bemiihte sich um das Prestige von Slowenisch als (Lehr)Sprache
in sprachlich dufSerst deutsch orientiertem Maribor/Marburg.
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Razprava osvetljuje ¢as med obema vojnama, v katerem so $olske sestre vodile po-
membne vzgojne ustanove v Mariboru. Na Zenskem uciteljiscu se je do druge svetovne
vojne izobrazilo ve¢ kot 1.200 slovenskih uciteljic, ki so pomembno vplivale na vzgojo
narodne zavesti in utrjevanje slovenskega jezika, kar je mo¢ prepoznati iz §tevilnih
kulturnih prireditev v mestu. Jugoslovanske $olske oblasti so mo¢no nasprotovale de-
lovanju ustanove mariborskih Solskih sester, posamezne predstojnice pa so se s svojim
izjemnim ugledom in organizacijskimi sposobnostmi dve desetletji borile za ohranitev
uciteljisca.
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The discussion highlights the time between the two wars, in which the School Sisters
were in charge of important educational institutions in Maribor. Until the Second
World War, over 1,200 Slovene female teachers were educated at the women’s college
of education. They significantly influenced the education of national consciousness
and the consolidation of the Slovene language, which can be observed in numerous
cultural events in the city. The Yugoslav school authorities strongly opposed the work
of the institution of the Maribor School Sisters, while individual prioresses were for two
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decades fighting for the preservation of the college of education with their remarkable
reputation and organizational skills.

Key words: School Sisters, educational system in Maribor, ecclesiastical schools, girls’
schools, relations with the state

Uvob

Ustanovitev zavoda mariborskih $olskih sester je usodno vplivala na duhovno
in cerkveno podobo mesta Maribor ter na zgodovinski razvoj izobrazevalnih
ustanov vse do druge svetovne vojne. Mati Margareta Puhar je po prihodu v
Maribor sledila zelji $kofa Slomska, ki jo je po prihodu iz Rima in pogovoru
s papezem Pijem IX. zaupal Drustvo katoliskih gospa, da bi v mestu ustano-
vili zavod za vzgojo in Solanje sirot, predvsem revnih deklic, in bi ga vodile
redovnice (Kovacic 1928: 277). Od prvih zacetkov se je zavod razvil v moc¢no
izobrazevalno sredisce, ki je v mestu odigralo pomembno vlogo pri izobra-
zevanju zenske mladine od otroskega vrtca in osnovne $ole do uciteljisca, ki
so ga Solske sestre vodile od leta 1892 do zacetka druge svetovne vojne 1941.

MARGARETA PUHAR IN VZGOJNO POSLANSTVO SOLSKIH SESTER

Slomskov naslednik $kof Maksimilijan Stepi$nik je iz avstrijskega Eggenberga
poklical redovnice, da bi v Mariboru vodile vzgojno ustanovo. 15. oktobra
1864 so prisle v Maribor prve tri sestre, ki so prevzele hiso v Schmidererjevi
ulici 11, danasnji Strossmayerjevi. Prva predstojnica je bila s. Margareta Pu-
har, s. Veronika Bauer je bila uciteljica Sivanja in s. Salezija Weitzer uciteljica
pletenja. Iz teh skromnih zacetkov je v $olskem letu 1868/69 nastala Stirirazre-
dna $ola s 300 u¢enkami (Jubilejni seznam 1939/40: 7). Leta 1869 je bil sprejet
avstrijski drzavni zakon, ki je zahteval splo$no osemletno $olsko obveznost in
je nadzorstvo ol podredil drzavi. Tako so sestre uciteljice in vzgojiteljice bile
usposobljene in so delovale po tedanjih drzavnih predpisih, kar je pomenilo
tudi dolo¢en germanizacijski pritisk v Solskih ustanovah (Rojs, Zorec 1987:
102). Vzgojno in izobrazevalno delo $olskih sester pa je poleg osnovnih mo-
ralnih nacel in kr§¢anske vzgoje temeljilo tudi na krepitvi narodne zavesti in
ljubezni do maternega jezika.

Iz besed m. Margarete razvidno njeno poslanstvo pri skrbi za vzgojo rev-
nih deklic:

Kako sre¢na sem in se Bogu in tudi vam, drage sestre, zahvaljujem za vso pomo¢, oporo,
za molitev, zrtve in zvestobo pri delu za naso kongregacijo. Bog je dal blagoslov nasemu
delu pri vzgoji otrok. Po prvotni Zelji Skofa Slomska in poznejsi nasi Zelji smo vse moci
darovale v prvi vrsti za vzgojo zapus$cenih, revnih otrok nasega mesta. Zahvalim se vam,
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ker ste se temu delu z vsem srcem tudi materinsko posvetile. Zdaj na ulicah Maribora ni ve¢
videti nobenega zapus¢enega otroka. S tem pa vsa beda $e ni odpravljena. (Puntar 1993)"

V zelji po odpravi bede oziroma omilitvi tezkih razmer v mariborskih pred-
mestjih je m. Margareta sestram dajala jasna navodila, kako naj skrbijo za
otroke:

Nasge ustanove naj ostanejo zveste svojemu prvotnemu namenu. Skrb za vzgojo in nego naj
najprej posvetijo otrokom iz revnih druzin in $ele potem tistim, ki so sposobni placevati
celotno oskrbnino oziroma $olnino. Pri tem si posebno prizadevajte, da v nasi praksi med
revnimi in bogatimi ne bo nikoli nobenih razlik. (Puntar 1993)>

Njena pedagogika je bila usmerjena v izgradnjo zdravih medc¢loveskih odno-
sov in vzgojo pozitivnih osebnosti, pri ¢emer je od sester vzgojiteljic zahtevala
postenost, pravi¢nost in spostovanje ¢lovekove osebe:

Tudi nasa vzgoja naj ne poudarja samo slabih lastnosti. Vzgojo je treba graditi na pozitiv-
nih lastnostih, ki opogumljajo. Vsak otrok jih ima, le da jih v druzini ali zunaj nje ni Se
nih¢e odkril ali priznal. Zapomniti si moramo tudi, da dobra beseda dobro mesto najde.
Ce pa ne uspemo, je treba veliko in potrpezljivo moliti. (Puntar 1993)*

Sestre so se kasneje spominjale njenih vzgojnih metod in so zapisale:

Veckrat je priporocila, naj z otroki ne bomo pretrde; tudi naj ¢im manj svarimo s predolgi-
mi in prepogostimi pridigami. Ce je le mogoce, naj z otrokom, ki je kaj zagresil, uredimo
‘med §tirimi o¢mi’. Pri tem naj ne uporabljamo sramotilnih in ponizujo¢ih besed, ki otroka
zalijo in prizadenejo njegov ponos. Iz ust sester naj bi otrok ne slisal nikoli ni¢ takega.
Posebno naj se nobena ne spozabi, da bi otroka kaznovala s §ibo ali ga tepla. Redovnica naj
se nikoli ne pregresi s tako surovostjo, da bi svoje roke uporabljala za kaznovanje otrok,
ampak rajsi za blagoslov. S takimi kaznovanji bi otroka globoko razoc¢arali in v mladi dusi
bi se podrlo zaupanje in spo$tovanje do redovnic za vedno. Otroka je treba posvariti tako,
da bo ¢util, da ga imamo radi in mu dobro zelimo. (Puntar 1993)*

Kot je m. Margareta gradila na lastnostih, ki opogumljajo, tako so sestre v
naslednjih desetletjih potrebovale veliko poguma, da so svoje vzgojno in iz-
obrazevalno delovanje razvijale ter poleg vrtca in osnovne Sole ustanovile
zensko uciteljis¢e (ustanovljeno leta 1892, pravico javnosti dobilo v Solskem
letu 1896/97), ki je do druge svetovne vojne vzgojilo vec¢ kot 1.200 sloven-
skih uditeljic.” V njem se je kljub ve¢kratnemu ostremu nasprotovanju $olskih
oblasti gojil narodni duh in slovenski jezik (Kodri¢, Palac 1986: 132).

! http://solske-sestre.si/sl/mati-margareta-puhar

2 http://solske-sestre.si/sl/mati-margareta-puhar

3 http://solske-sestre.si/sl/mati-margareta-puhar

4 http://solske-sestre.si/sl/mati-margareta-puhar

> Na Slovenskem so poleg Zenskega uciteljis¢a $olskih sester v Mariboru v tem ¢asu delova-
le: Zasebna zenska uciteljska $ola pri urSulinkah v Ljubljani, ustanovljena 1860, pravico
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ZENSKO UCITELJISCE IN ZAVOD MED OBEMA VOJNAMA

Po koncu prve svetovne vojne so sestre z navdusenjem sprejele novo oblast,
saj so pricakovale, da bodo v novi drzavi lazje izpolnjevale svoje poslanstvo
na podrodju Solstva. Toda kaj kmalu so spoznale, da njihovo delovanje ne bo
nic¢ lazje kot pod avstrijsko oblastjo. Splosno vzdusje v Mariboru ni bilo na-
klonjeno Cerkvi in njenim ustanovam, nemiri, ki so jih povzrocali Nemci in
nemskutarji, pa so ogrozali tudi delovanje Solskih sester. Odlo¢ilno vlogo za
zascito sester in zavoda je imel general Maister, ki ga sestre veckrat omenjajo
v svoji kroniki kot dobrotnika in zascitnika, skupaj z njegovo zeno (Kronika
2007: 352, 354).

Sole s pravico javnosti

Leta 1922, ko so sestre sprejele svoje prve Konstitucije in je materina hida v
Mariboru postala sredis¢e Mariborske province, je zavod imel uciteljisce z
vadnico (osnovna $ola), me$cansko $olo, otroski vrtec z dvema oddelkoma,
gospodinjsko $olo, tecaj za uciteljice rocnega dela ter vecerne gospodinjske
tecaje. Pred tem, v zacetku leta 1921, si je vodstvo zavoda prizadevalo ponov-
no pridobiti pravico javnosti za otroski vrtec, osnovno, mescansko in ucitelj-
sko Solo. V pros$nji prosvetnemu ministrstvu so sestre utemeljevale pravico
javnosti s tem, da so »$ole res potrebne, imele so jasno preteklost in razen
tega niso bile v breme drzavi« (Kodri¢, Palac 1986: 132). Zaradi neuspesnega
sporazumevanja s prosvetnim ministrstvom so prosnjo za pravico javnosti
istega leta $e enkrat ponovile, a niso bile uspesne. Solska oblast je naértovala
ukinitev Zenskega uciteljis¢a in v Mariboru so nameravali ustanoviti drzav-
no uciteljisce, ki bi prevzelo tudi u¢enke Zenskega uciteljis¢a Solskih sester.
Solsko poslopje so nameravali spremeniti v bolnico ali sanatorij. Temu so se
sestre odlocno uprle. Najvec zaslug za ohranitev zavoda oziroma uciteljisca je
imela ravnateljica s. Anastazija Kopitar v letih 1922-1933.

Ceprav je leta 1924 zaradi velikega Stevila uciteljev uciteljis¢u pretila ne-
varnost, da ga ukinejo, se to ni zgodilo, saj je Anton Korosec postal prosvetni
minister v Beogradu in je samostanskim §olam znova vrnil pravico javnosti
(Rojs, Zorec 1987: 107).

javnosti dobila 1902, in Zasebno zensko u¢iteljis¢e ursulink v Skofji Loki, ustanovljeno
1906 s pravico javnosti od leta 1936 (Stalez $olstva 1934: 33). Sestre usmiljenke sv. Vin-
cencija Pavelskega pa so vodile Zasebno deklisko me$c¢ansko Solo v Marijinem domu v
Kocevju v letih 1918-1941 (Letno porocilo 1939: 3).
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Groznje o ukinitvi uciteljisca

Koros¢evo mnistrovanje je trajalo le kratek ¢as — 27. julij do 6. november 1924
(Stalez Solstva 1934: 254) — in njegov naslednik Svetozar Pribicevi¢ je znova
izdal odlok, da uciteljis¢e v letu 1925 ne sme priceti s prvim letnikom. Prepo-
ved je bila takole utemeljena:

Po 16. ¢lenu ustave SHS, po katerem morajo vse Sole dajati moralno vzgojo in razvijati
drzavno zavest v duhu narodne enotnosti in verske strpljivosti, za kar ima drzava garancijo
le v drzavnih Solah. (Kodri¢, Palac 1986: 132).

Vodstvo zavoda je znova naslovilo prosnjo na slovenske poslance in bansko
upravo v Ljubljani in ti so podprli pro$njo za obstoj z obrazlozitvijo, da imajo
sestre izjemne zasluge za izobraZevanje doma in v tujini, kjer delujejo med
slovenskimi ter hrvadkimi izseljenci v Ameriki, Egiptu, Argentini in drugod
(Rojs, Zorec 1987: 107).

Naslednja leta so z ministrstva prosvete prihajale razli¢ne prepovedi, ki so
ovirale nemoteno delovanje uditeljis¢a. Tako so leta 1927 omejili vpis v prvi
letnik na 30 sludateljic, leta 1929 pa absolventkam uciteljiS¢a niso priznali
javne sluzbe.

Leta 1933 je drzava posegla v kadrovsko zasedbo, ko je prepovedala pouce-
vanje na uciteljis¢u za vse sestre, ki niso imele fakultetne izobrazbe, ceprav so
nekatere od teh na Soli poucevale tudi ve¢ kot 25 let. V Solskem letu 1933/34
so tako po odloku ministrstva prosvete (S. n. br. 5463 z dne 24. marca 1934)
bile odstavljene naslednje sestre uciteljice:

s. Anastazija Kopitar, ravnateljica (na $oli 26 let); s. Ambrozija Gornik, nastavnica za risa-
nje in lepopis (19 let); s. Roza Jug, uciteljica ro¢nih del (25 let); s. Eleonora Kozole, uciteljica
srbohrvagine (5 let); s. Milena Stih, nastavnica za u¢ni jezik in pedagogiko (16 let) in s.
Emanuela Trstenjak, nastavnica za zgodovino in zemljepis (24 let). Vodstvo zavoda jih je
nadomestilo s honorarnimi sodelavci, tj. profesorji z drzavne klasi¢ne gimnazije in tako
preprecilo ukinitev $ole zaradi pomanjkanja uciteljic (Izvestje 1933/34: 5).

Med odstavljenimi uciteljicami sta Se v istem letu umrli ravnateljica Anasta-
zija Kopitar (1877-1933) in s. Emanuela Trstenjak (1883-1933). V zahvalnem
zapisu ob smrti s. Anastazije Kopitar, pranecakinje jezikoslovca Jerneja Ko-
pitarja, so sestre izpostavile njeno izjemno vlogo pri ustanovitvi in vodenju
uciteljisca ter odnosu do materinscine:

Ljubezen in vera sta jo nagnili, da si je zgodaj izbrala poklic, ki mu je nad 30 let posve-
¢ala vse svoje sposobnosti in moci. 9 let je delovala kot vadniska uciteljica v Mariboru v
slovenskem razredu. Uditelji§¢nice so kar uzivale pri hospitacijah v njenem razredu, tako
nazorno, zivahno in zanimivo je znala najmanj$im u¢enkam podajati osnovne nauke.
Gradila pa je tudi - sama kova kremenitega — trdne temelje poznejsim znacajem. 25 let
je kot glavna uciteljica poucevala na uciteljis¢u slovensé¢ino. Kako vneta je bila za mili
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materni jezik in kako si je prizadevala, da bi ga vzljubile tudi bodoce uciteljice, vedo pa¢
najbolje njene bivse ucenke. Da je za nemske vlade vel med $olsko mladino $irom sedanje
Dravske banovine narodni duh, je v precej$nji meri tudi zasluga s. Anastazije. 10-letno
ravnateljevanje najbolj osvetljuje njena ljubezen do malih. Izrazito je v tem sledila klicu
najvisjega Vzgojitelja: »Pustite male k menil« Najbolj sre¢no se je ¢utila, kadar je hospitirala
v vadniskih razredih. Vera v Njega, ki mu je prepustila vrhovno vodstvo zavoda, upanje
v mladino in njeno Zivljenjsko silo, ljubezen do poklica in domovine, to troje je dajalo
pokojni ravnateljici tisto neupogljivo voljo, da je premagala nestete ovire, ki so ogrozale
nase uitelji$ce. Za svoje zasluzno delo je bila odlikovana dne 15. avgusta 1929 z redom sv.
Save I'V. razreda. (Izvestje 1933/34: 3)

Utiteljica zgodovine in zemljepisa, ki je 24 let poucevala na uciteljis¢u, s. Ema-
nuela Trstenjak, je bila zelo priljubljena med u¢enkami in sestrami. Ob njeni
smrti so Solske sestre zapisale:

Kako spretno je znala ogreti pouk! Ogenj navdusenja, ki je plamtel iz njenih predavanj, je
vnemal tudi uditeji§¢nice za predmet. — Pri zgodovini je bila s. Emanuela prav v svojem
elementu. Saj pa je tudi imela na tem podrocju obs$irno in temeljito znanje kakor malokdo;
iz svoje duhovne zakladnice je ¢rpala pri pouku ter pri slavnostnih govorih ob drzavnih
in narodnih praznikih. Ljubezen, ki je oZarjala njeno delo, je rodila veselje in iz obeh je
rastel bogat uspeh. (Izvestje 1933/34: 4).

Septembra leta 1935 je Ministrstvo prosvete znova poseglo v delovanje za-
voda, ko je z odlokom S.n.br. 35.042 z dne 7. 9. 1935 na Zenski uciteljski Soli
dovolilo vpis v prviletnik samo za sestre pripravnice. Zunanjih dijakinj sestre
niso smele sprejeti.

V tem letu je Ministrstvo prosvete nacrtovalo spremembe zakona o sre-
dnjih in uciteljskih $olah, s katerimi je nameravalo ukiniti zasebne srednje
Sole oziroma jim vzeti pravico javnosti. 15. novembra 1935 je $kofijski ordina-
riat Maribor na ministrstvo prosvete v Beogradu naslovil pro$njo za ohranitev
uciteljisca Solskih sester z naslednjo utemeljitvijo:

V lavantinski $kofiji bi bil s tak§nim zakonom prizadet velezasluzni zavod $olskih sester, ki
obstoja ze od leta 1864 in je ves ta ¢as vzorno skrbel za pouk in vzgojo mestne in podezelske
zenske mladine. V Mariboru oskrbuje dobro obiskano osnovno $olo, ki je bila do sedaj
vadnica njihove Zenske uditeljske $ole; 4 razredno me$c¢ansko $olo z eno vzporednico, ki
Steje letos 229 ucenk ter peti razred zenske uciteljske $ole z 20 u¢enkami in vsled odloka
Ministrstva prosvete z dne 7. 9. 1935 s.n.br. 35.042 prvi razred samo za samostanske sestre
uciteli$ke pripravnice. Vsled velike pomembnosti za narodno in moralno vzgojo naroda
imajo te $ole Ze mnogoletno pravico javnosti ... Te $ole se v pouku in vzgoji natanéno
ravnajo po vseh Solskih zakonih in predpisih, ki jih izdaje Ministrstvo prosvete, ki vse te
$ole po svojih zastopnikih nadzoruje, ter vsako leto imenuje odposlanca — komisarja, ki
predseduje diplomskemu izpitu na Zenski uciteljski Soli ter o uspehu poroc¢a Ministrstvu
prosvete. Ta porocila so bila za zavod $olskih sester vedno lepa in ¢astna. Veliko je delal
zavod $olskih sester za prebujanje jugoslovanske zavesti. (NSAM, Sk. pis., P7, $k. 1, Solske
zadeve)
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Na dopis je ordinariat prejel naslednji odgovor: »/.../ Ove skole mogu i dalje
postojati pod uslovima koji su predvideni u ranijim zakonima.« Ministrstvo
potrdilo, da sprememba zakona ne velja za nazaj in da za zasebne uciteljske
Sole ostaja v veljavi dolo¢ilo zakona iz leta 1929 (NSAM, Sk. pis., P7, 3k. 1,
Solske zadeve). V $olskem letu 1936/37 je uciteljii¢e znova dobilo dovoljenje
za vpis v prvi letnik. Leta 1936 so sestre nameravale poleg uciteljis¢a zaceti
z novim zavodom za vzgojo deklet, ki bi dekletom nudil splo$no izobrazbo.
Ministrstvo je celo potrdilo program in u¢ni nacrt, vendar je zaradi premajh-
nega $tevila vpisanih deklet program trajal le eno leto (Rojs, Zorec 1987: 108).

V zacetku leta 1937 se je zavod poslovil od ustanoviteljice uciteljis¢a s.
Angeline Krizanic¢ (1854-1937) in v Izvestjih so ji sestre zapisale nekrolog, iz
katerega je mo¢ prepoznati njeno trdno, posteno in blago osebnost, kakrsna
je bila potrebna za ohranitev Zenskega uciteljis¢a Solskih sester v Mariboru:

Delovala je kot uciteljica na osnovni $oli $olskih sester v Mariboru in v Celju. Mati Ange-
lina je bila rojena uciteljica - vzgojiteljica. S svojo preprostostjo, z otrosko veselo naravo,
s svojim blagim srcem se je priblizala otroskim dusam in jih pritegnila nase. Otroci so jo
ljubili kakor svojo mater. V svojem razredu in v vsej hisi je ustvarjala ozra¢je domacnosti,
v katerem so se ¢utili sre¢ne in zadovoljne vsi. Koliko dobrega so ponesle $tevilne u¢enke
iz njene Sole v zivljenje tekom celih 50 let njenega uciteljevanja: temeljitega, obSirnega
znanja in sr¢ne kulture. Saj jim je vsajala v srce globoko in iskreno vernost in zlati nauk
»Cednost, rednost in to¢nost so dika vsakega dekleta, vsake Zene.«

Leta 1892. je mati Angelina priborila kongregaciji uciteljisce ... Kaj je vodilo vrhovno
predstojnico Angelino Krizanic pri tej ustanovitvi? Zavest, da je kongregaciji lastno ucite-
ljis¢e nujno potrebno, saj ji je glavni namen pouk in vzgoja mladine, ni¢ manj pa ljubezen
do lastnega naroda; hotela mu je vzgojiti dobrih, narodno zavednih uciteljic, ki bi v neznih
srcih slovenske dece gojile ljubezen do Boga, do slovenskega naroda in do mile slovenske
besede. Utiteljisce Solskih sester je bilo edino, ki je izobrazevalo slovenske uiteljice za ves
Spodnji Stajer. Iz tega uciteli¢a pa so sle uiteljice-redovnice tudi preko morja v daljno
Ameriko med nase slovenske in hrvatske izseljence« (Izvestje 1936/37, 3—-4).

V naslednjih letih je uciteljis¢e z vadnico delovalo brez ve¢jih pretresov, v
Solskem letu 1939/40 so sestre celo dobile dovoljenje za vpis 35 dijakinj in
vse so imele pravico na drzavno uditeljsko sluzbo - ta pravica je bila namre¢
dijakinjam odvzeta s Solskim zakonom iz leta 1929.

Preden je aprila leta 1941 okupator unicil zavod Solskih sester v Mariboru,
je bilo v vseh programih vpisanih 785 ucenk: na uciteljis¢u 99 dijakinj, na
petrazredni vadnici 208 ucenk, v mes$canski $oli 163 ucenk, v otroskem vrtcu
70 otok, v tec¢aju za ro¢na dela 101 dekle, v gospodinjski Soli 20 deklet, v go-
spodinjski nadaljevalni $oli 54 deklet in v tecaju za ivanje 70 deklet in gospa.

Utiteljisce je do ukinitve leta 1941 v skoraj 50-letnem delovanju izobrazilo
1.205 slovenskih uciteljic, ki so odigrale izjemno pomembno vlogo v vzgoji
narodne zavesti na celotnem spodnjestajerskem ozemlju (Rojs, Zorec 1987:
108-109).
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DUH MARGARETE PUHAR V PETDESETIH LETIH VZGOJE PRI SOLSKIH
SESTRAH

Duh Margarete Puhar se je v vzgojnih nacelih zavoda prilagajal potrebam
¢asa. Medtem ko je sama imela pred o¢mi revne otroke, ki jih je z vzgojo
in izobrazbo Zzelela resiti rev§¢ine in pomanjkanje, si je kasnej$a vzgoja pri-
zadevala za ¢im boljsi u¢ni uspeh in disciplino. To med drugim dokazujejo
Konstitucije (1922: ¢leni 169-199) v poglavju O vzgoji in pouku deklic (prim.
Konstitucije 1932):

169. Sestre imajo dolznost ne samo poucevati, marve¢ tudi kr§¢ansko vzgajati; otroci si
morajo poleg znanja pridobiti zlasti naslednje cednosti: odkritosrénost, resnicoljubnost,
Cistost, rednost in pozrtvovalnost.

197. Spostovanje, pokors¢ina in ljubezen do predstojnikov se mora gojiti v otroskih srcih
in ne sme se trpeti, da bi o njih kakorkoli nespodobno govorili.

198. Sestre naj pazijo na to, da ne bodo v srcih gojenk gojile samo poboznih in neznih ¢u-
stev, marvec da jih bodo napeljevale pred vsem h korenitim ¢ednostim. Zato morajo v njih
vzbujati zivo vero, strah bozji in sovrastvo do greha ter jim pogosto zabicevati, da zahteva
prava ¢ednost in resni¢na poboznost pred vsem zvesto izpolnjevanje stanovskih dolZnosti.

199. Kali tistih pregreskov, za katere so Zenska srca posebno sprejemljiva, se morajo pra-
vocasno zatreti. Zato naj se sestre pred vsem izogibljejo vsega, kar bi utegnilo pospesevati
ni¢emurnost in Zeljo drugim dopasti, in naj pojasnjujejo, da je nespamet sveta, ki skoraj
izklju¢no goji zunanjost, nasprotna kr§¢anskemu Zivljenju in poniznosti.« (Konstitucije
1932, 59)

Medtem ko je sama gradila na pozitivnih lastnostih, ki opogumljajo ter upo-
Stevajo spostovanje ¢lovekove osebe, je poznejsa vzgoja temeljila na vsaj na
videz nekoliko strozjih zahtevah po izgradnji izobrazene in disciplinirane
osebnosti.
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MARGARETA PUHAR AND EDUCATION IN MARIBOR BETWEEN
THE TWO WARS
Summary

The educational mission of the Maribor School Sisters, as it was recognized and set by the
foundress Margareta Puhar, peaked in the time between the two wars in the 20" century,
while simultaneously, during that time, the School Sisters were exposed to one of the most
difficult ordeals in the history of their operation.

From 1864 onwards, the Institute of School Sisters in Maribor was responsible for teaching
and education of rural and urban female youth. Until 1918, the parallel classes of primary
school under the School Sisters were the only Slovene girls’ school in Maribor. Until World
War II, more than 1,200 Slovene female teachers were educated at the women’s college of
education, who significantly influenced the education of national consciousness and the
consolidation of the Slovene language, which can be observed in numerous cultural events
in the city. Between the two wars, the Yugoslav school authorities strongly opposed the
institution of the Maribor School Sisters and tried to disrupt their operation in various
ways. With their remarkable reputation and organizational skills, individual leaders were
fighting for the preservation of the college of education for two decades and although the
Church supported them, they had to constantly prove to the state authorities how neces-
sary their work in the field of education really was.

The Maribor women’s college of education, led by the School Sisters, experienced some
extremely challenging ordeals. In 1921, for example, their rights to be public were denied,



124 CASOPIS ZA ZGODOVINO IN NARODOPISJE 2018/3 ¢« RAZPRAVE — STUDIES

in 1925, the abolishment of the college was demanded, and in 1927, the number of female
students enrolled in the first grade was limited. In 1933, the state authorities banned the
School Sisters from teaching, despite the fact that some of them had been doing so for twen-
ty-six years, and instead of them, part-time lecturers from the state classical gymnasium
were hired. In 1935, the Ministry of Education in Belgrade issued a decree stating that only
their own female candidates may be enrolled in the first grade. Nevertheless, the School
Sisters did not give up - they successfully tackled the difficulties and proved that taking
care of the education of female youth was necessary in Maribor, where Margareta Puhar
founded a congregation in the 19" century and from where this mission was successfully
spreading throughout Yugoslavia, in the neighbouring countries and among emigrants.

MARGARETA PUHAR UND DAS SCHULWESEN IN MARIBOR/
MARBURG ZWISCHEN DEN BEIDEN KRIEGEN
Zusammenfassung

Die Erziehungsmission der Mariborer/Marburger Schulschwestern, wie sie von der Griin-
derin Margareta Puhar erkannt und eingeleitet wurde, erlebte in der Zeit zwischen den
beiden Kriegen im 20. Jahrhundert ihren Hohepunkt und gleichzeitig waren die Schul-
schwestern in dieser Zeit einer der schwierigsten Priifungen in ihrer ganzen Geschichte
ausgesetzt.

Die Anstalt der Schulschwestern sorgte in Maribor/Marburg schon ab 1864 fiir die Aus-
bildung und Erziehung fiir Mddchen vom Land und aus der Stadt. Bis 1918 waren die
Grundschulparallelklassen bei den Schulschwestern die einzige slowenische Méadchen-
schule in Maribor/Marburg. Die Lehrbildungsanstalt fiir Frauen beendeten bis zum Zwei-
ten Weltkrieg 1.200 slowenische Lehrerinnen, die eine wichtige Rolle bei der Starkung des
Nationalbewusstseins und der slowenischen Sprache spielten und diese Tatsache ist aus
zahlreichen kulturellen Ereignissen in der Stadt ersichtlich. Zwischen den beiden Krie-
gen waren die jugoslawischen Schulbehérden stark gegen die Griindung der Mariborer/
Marburger Schulschwestern und versuchten auf verschiedene Weise ihre Tatigkeiten zu
verhindern. Einzelne Obere kimpften durch ihr auflergewohnliches Einsehen und ihre
organisatorischen Fahigkeiten zwei Jahrzehnte fiir die Erhaltung der Lehrbildungsanstalt
und obwohl die Kirche sie unterstiitzte, mussten sie den Staatsbehérden immer wieder
beweisen, wie wichtig ihre Tatigkeiten im Schulwesen doch sind.

Die Mariborer/Marburger Lehrbildungsanstalt fiir Frauen, die von den Schulschwes-
tern geleitet wurde, erlebte einige duflerst schwierige Prifungen. Im Jahr 1921 wurden
z.B. ihre Offentlichkeitsrechte abgesagt, im Jahr 1925 verlangte man die Auflsung der
Lehrbildungsanstalt, 1927 wurde dann die Zahl der Schiilerinnen im ersten Jahrgang
eingeschrinkt. Im Jahr 1933 verbaten die Staatsbehérden den Schulschwestern das Un-
terrichten, obwohl einige von ihnen dies seit sechsundzwanzig Jahren taten, und stell-
ten Honorarlehrer des staatlichen klassischen Gymnasiums ein. 1935 verabschiedete
das Bildungsministerium in Belgrad die Verordnung, dass nur die Kandidatinnen fiir
Schulschwestern in den ersten Jahrgang zugelassen werden kénnen. Trotz allem gaben
die Schulschwestern nicht nach - sie bekampften alle Schwierigkeiten und bewiesen, dass
man sich um die Ausbildung junger Frauen in Maribor/Marburg kiimmern muss und
das in Maribor/Marburg, in dem Margareta Puhar im 19. Jahrhundert eine Kongregation
griindete und aus dem sich diese Mission in ganz Jugoslawien, im Grenzland und unter
den Auswanderern erfolgreich ausbreitete.
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Uvob

Pastoralno delovanje slovenskih duhovnikov v ZDA je med ameriskimi Slo-
venci pustilo zelo mocan pecat. Za razumevanje organizacijske strukture,
pastoralnega delovanja in vpliva slovenskih duhovnikov v ZDA na zivljenje
ameriskih Slovencev je potrebno opisati naseljevanje Slovencev v ZDA in nji-
hove organizacijske strukture.

SLOVENCI Vv ZDA

Prvi slovenski priseljenci v ZDA so bili slovenski protestanti, ki so zbezali iz
slovenskega ozemlja zaradi protireformacijskih procesov. V zacetku 17. sto-
letja so se najprej izselili v Nemcijo, nato pa v ZDA. Tam so skupaj z Nemci
ustanovili naselbino Ebenezer v koloniji Georgiji, ki jo je unicila secesijska
vojna (1861-1865). Tem so kasneje poleg posameznih pustolovcev sledili mi-
sijonarji, ki so delovali med severnoameriskimi Indijanci. Kasneje so se iz
politi¢nih razlogov v ZDA naselili tudi nekateri utopi¢ni socialisti (Andrej
Bernard Smolnikar) in udelezenci marcne revolucije iz leta 1848 (Anton Fi-
ster). Slovence zasledimo tudi med vojaki v secesijski vojni v ZDA. Vecina
Slovencev pa se je s slovenskega etni¢nega ozemlja izselila v ZDA v obdobju od
konca sedemdesetih let 19. stoletja do leta 1924, ko je ameriski kongres omejil
mnozi¢no priseljevanje zlasti iz drzav vzhodne in srednje Evrope. Mnozi¢no
izseljevanje pa sovpada tudi s hitrim razvojem industrije in rudarstva v ZDA
(Klemenci¢ 1987: 29-72; Klemencic¢ 2013: 613-622).

Prve slovenske ekonomske naseljence v ZDA zasledimo na obmogjih, kjer
so bili mo¢no prisotni tudi nemski priseljenci. To naselitveno obmodje je zaje-
malo ozemlje Pensilvanije in ozemlje ob reki Ohio vse do reke Misisipi s sredi-
$¢em v Cincinnatiju in St. Louisu. Po ameriski drzavljanski vojni (1861-1865)
pa se je preseljevanje premaknilo na sever ter potekalo preko Clevelanda in
Chicaga v zvezno drzavo Minnesoto in na zahodna obmoc¢ja ZDA. Obmocje
naseljevanja zahodno od reke Misisipi se je slovenskim priseljencem odprlo
Sele z izgradnjo transkontinentalne Zeleznice, ki je vzpodbudila hiter gospo-
darski razvoj Zahoda. Takrat so priceli v zahodnih obmocjih ZDA izkori$¢ati
rudna bogastva. Potrebe po $tevilni delovni sili pa so na ta obmocja privabila
Stevilne Slovence (Stanonik 1996: 113-129; Velikonja 1996: 383-389).

Vecina slovenskih priseljencev v ZDA je verjela, da so se izselili le zacasno.
Moski, ki so doma pustili svoje imetje, Zene in otroke, so se izselili v upanju,
da bodo v nekaj letih privarcevali dovolj denarja in se bodo lahko vrnili v
domovino. Vec¢ina izmed njih je imela nizko $olsko izobrazbo, Stevilni pa
so bili tudi nepismeni in so se lahko v ZDA zaposlili le kot fizi¢ni delavci
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na slabo plac¢anih delovnih mestih v rudnikih, Zelezarnah, topilnicah in pri
zeleznigkih druzbah. Tako mnogim ni uspelo privarcevati denarja za vrnitev
in boljse Zivljenje na slovenskem etni¢nem ozemlju. Poroceni moski so zato za
seboj poklicali svojo druzino, neporoceni pa so si jo ustvarili v izseljenstvu.
Ceprav so mnogi e upali na vrnitev, pa se je vec¢ina zacasnih izselitev spre-
menila v trajne. Nastanek prvih slovenskih naselbin se navezuje na cas, ko je
bilo delovanje slovenskih misijonarjev v Severni Ameriki v polnem razcvetu.
Nastanek teh naselbin v ZDA sovpada tudi s procesom naseljevanja severno-
ameri$kega obmocja jezer Great Lakes in srednjega zahoda ZDA (O’Connell
2009: 96-101; Fris§ 1995: 89-91).

Pri tem je bilo pomembno gospodarsko razvito severovzhodno obmocje
ZDA, Kkjer so nastajale slovenske naselbine na vzhodnem delu zvezne drzave
Pensilvanije, zlasti v mestih New York, Bethlehem, Forest City in Steelton.
Slovenska naselbina je nastala tudi v mestu Bridgeport v zvezni drzavi Con-
necticut. Mnogo slovenskih naselbin je nastalo v mestih na zahodu zvezne
drzave Pensilvanije (Pittsburgh, Johnstown, Bridgeville, Cannonsburgh) ter
na jugovzhodu (Lorrain, Akron) in severozahodu zvezne drzave Ohio (Bar-
berton, Lorain, Cleveland). Slovenski izseljenci so svoje naselbine oblikova-
li tudi v mestih na jugu Michigana (Detroit) in na severozahodu te zvezne
drzave, kjer so bila nahajali§¢a bakrove rude v tako imenovanem obmocju
»Copper Country« (Calumet, Ironwood). V osrednjem obmocju Wisconsina
je bila pomembna slovenska farmarska naselbina Willard, sicer pa se je glav-
nina slovenskih naselbin v tej zvezni drzavi nahajala v mestih ob jezeru Lake
Michigan (Milwaukee, Sheboygan, West Allis). Obmocje $tevilnih krajev s
slovenskimi naselbinami se je proti jugu nadaljevalo v zvezno drzavo Illinois,
med katerimi so bile pomembne naselbine v mestih Chicago in Waukegan ob
jezeru Lake Michigan ter v manjsih mestih Joliet, La Salle in Oglesby jugo-
zahodno od Chicaga. Na osrednjem in juznem obmodju te zvezne drzave je
ob $tevilnih krajih s slovenskimi naselbinami potrebno omeniti zlasti Sprin-
gfield ter Indianapolis v zvezni drzavi Indiani. Vzhodno od reke Misisipi je
zgostitveno obmocje krajev s slovenskimi naselbinami prevladovalo v sever-
ni Minnesoti, kjer so odkrili zaloge Zelezove rude na obmo¢ju Iron Range
(Aurora, Biwabik, Ely, Tower, Eveleth, Hibbing, Chisholm, Keewatin, Gilbert,
Virginia). Poleg teh krajev pa so se razvile pomembne slovenske naselbine Se
v mestih Duluth ob jezeru Lake Superior, Rice in Greaney v Minnesoti. Po-
membno je $e mesto Brockway (danes St. Stephen’s) v osrednji Minnesoti, ki
velja za eno najstarejsih slovenskih naselbin v ZDA (Klemencic, 2001: 18-23;
Klemencic¢ 2013a: 613-622).

Slovenci so se v ZDA zaceli naseljevati Ze v 30. letih 19. stoletja, ko se je
v ZDA preselil slovenski misijonar in kasnejsi $kof Irenej Friderik Baraga.
(Markovi¢ 2017) Ob prihodu v ZDA se je vkljucil v $kofijo Cincinnati, ki je
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bila ustanovljena leta 1821 in je obsegala celotno ozemlje zvezne drzave Ohio.
Baraga je z misijonskimi pismi, ki jih je v nems3¢ini objavljala Leopoldinina
ustanova na Dunaju (1929-1914) v letnih Porocil (Berichte der Leopoldinen
Stiftung im Kaiserthume Oesterreich)!, prebudil zanimanje in misijonsko za-
vest v avstrijski in $irsi slovenski javnosti. Na slovenskem etni¢nem ozemlju
sta o Baragovem misijonskem delovanju v ZDA obsirneje porocala in objavlja-
la njegova pisma pomembna slovenska ¢asnika tega obdobja, Zgodnja danica
in Novice. Novice so objavljale predvsem ¢lanke o izseljevanju iz evropskih
drzav in o ameriskih naselitvenih zakonih ter pisma prvih slovenskih izse-
ljencev v ZDA. Obsezno porocanje Zgodnje danice in Novic o misijonarski
dejavnosti v Severni Ameriki je posebej pomembno tudi zaradi Baragove vlo-
ge pri spodbujanju zacetkov ekonomskega izseljevanja s slovenskega ozemlja,
ki je dobilo mnozi¢no razseznost od 80-ih let 19. stoletja. (Markovi¢ 2016:
663-674; Markovic¢ 2015: 127-148).

Ko je Baraga leta 1831 bival v skofiji Cincinnati se je ze srecal s slovenskim
izseljencem, ki je izviral iz blizine Crnomlja. V pismu sestri Amaliji je 10.
avgusta 1831 zapisal:

Preden sem zapustil Cincinnati, me je prezviseni gospod Friderick Fenwick poslal na
majhen misijon v drzavo Indiana. Tam je majhno naselje petindvajsetih katoliskih dru-
zin, deloma nemskih, deloma angleskih in deloma francoskih, ter en Kranjec (v pomenu:
Slovenec). V spremstvu nekega tamkaj$njega naseljenca sem 12. aprila zjutraj odpotoval
iz Cincinnatija in $e istega dne pozno zvecer priel tja. /.../ Bil sem zelo presenecen in
vesel, ko sem v tem naselju nasel Kranjca. Dolgo je bil v francoski vojaski sluzbi, koné¢no
pa se je odlo¢il, da odrine v Ameriko in si tukaj poisce svojo sreco. In jo je v resnici tudi
nasel. Sele tri leta je tukaj, pa Ze ima veliko in rodovitno posestvo ter mnogo lepe Zivine.
Ob vsem tem ni zadovoljen, ker Zivi predale¢ od duhovnikov ter vse leto ne more k sveti
masi. Zato namerava svoje posestvo prodati in se naseliti v kraju, kjer je katoliski duhov-
nik. Porocen je z neko Nemko iz Alzacije ter ima petero zelo ljubkih in ubogljivih otrok.
Doma je v metliskem kraju iz Zupnije Crnomelj: iz vasi Tan¢a Gora (naselje Tan¢a Gora
je Sest kilometrov oddaljeno od Crnomlja). Pise se Peter Pohek. Sporo¢i to metliskemu
gospodu dekanu (Marku Dergancu), to ga bo zanimalo.?

—

DA/ALSt - Diézesanarchiv der Erzdiozese Wien, Abteilung Leopoldinen-Stiftung (Sko-
fijski arhiv nadskofije na Dunaju, Oddelek za Leopoldinino ustanovo). B-Berichte der
Leopoldinen Stiftung im Kaiserthume Oesterreich, 1840, XIII, heft 39-42: Schreiben des
Herrn Friedrich Baraga an die Central- Direktion der Leopoldinen-Stiftung in Wien.
Mission zum heil. Joseph am See Superior den 25. Janer 1839; DA/ALSt, 1852. B. XXIV,
heft 93-95: Friedrich Baraga. Miffionir. Schreiben deffelben Miffiondrs aus UAnse (Lac
Superior) an S. Fiirfiliche Gnaden. den Hochwiirdigfien. Hochgebornen Herrn Fiirfterz-
bifchof in ien. L-Anse. Lac Superior. am 2. April 1851.

2 Nadskofijski arhiv v Ljubljani, fond 57, fasc. 14, $t. 4, Pismo Friderika Barage sestri
Amaliji Gressel, 10. avgust 1831, Arbre Croche.
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Slovenci so se pred sredino 19. stoletja izseljevali v ZDA le v manjsih skupinah
in neorganizirano. Po tem ko so avstrijske oblasti z najrazli¢nej$imi zakoni
omogocile izseljevanje, je to postalo bolj mnozi¢no, $e zlasti z zemljisko odve-
zo leta 1848. Vecina Slovencev pa se je s slovenskega etni¢nega ozemlja izselila
v ZDA v obdobju od konca sedemdesetih let 19. stoletja do leta 1924, ko je
ameris$ka vlada omejila mnozi¢no priseljevanje iz drzav vzhodne in srednje
Evrope. Mnozi¢no izseljevanje pa sovpada tudi s hitrim razvojem industrije
in rudarstva v ZDA, tako da je leta 1920 po podatkih uradnega ljudskega
Stetja v ZDA zivelo Ze 208.508 slovenskih izseljencev in njihovih otrok. Slo-
venski izseljenci so v ZDA ustvarili slovenske naselbine v ¢asu, ko je bilo
delovanje slovenskih misijonarjev v Severni Ameriki v polnem razcvetu. Te
naselbine predstavljajo naselje oz. del naselja, v katerem je obstajala vsaj ena
od organizacijskih oblik slovenskih priseljencev: slovenska etni¢na Zupnija,
slovenski narodni dom ali pa slovenska podporna organizacija oz. slovensko
kulturno drustvo. (Klemenéi¢ 2013b: 613-622). Konec 60. in v zacetku 70. let
19. stoletja so Slovenci v severnem delu danas$nje zvezne drzave Minnesote
zgradili prvo slovensko naselbino v ZDA. Naselbina Brockway/St. Stephens
v zvezni drzavi Minnesoti je bila prva med $tevilnimi naselbinami, ki so jih
slovenski priseljenci zgradili od 70. let 19. stoletja dalje, v danasnjih zveznih
drzavah Minnesota, Michiganu, Ohiu, Illinoisu in Pensilvaniji (Klemenci¢
1987b: 29-72; Klemencic 2011: 75).

Relativno velika slovenska skupnost je v svoji zgodovini ustvarila precej
spomenikov kulturne dedis¢ine, med katerimi prevladujejo cerkve in stavbe
slovenskih narodnih domov. Slovenski duhovniki so ze zelo zgodaj poskrbeli
za to, da je katoliska Cerkev med ameriskimi Slovenci postala ena od najvi-
talnejsih zdruzevalnih tock. Slovenci so v $tevilnih krajih po ZDA, kamor so
se naselili, ustanovili lastne katoliske Zupnije. Poiskali so slovenskega dusne-
ga pastirja, zgradili cerkev in pogosto ustanovili tudi osnovno $olo. Zaradi
duhovne oskrbe so se skupaj s prvimi skupinami po zac¢etku mnozi¢nega
izseljevanja v ZDA izseljevali tudi slovenski duhovniki. Ob narodnih domo-
vih in bratskih podpornih in kulturnih organizacijah so postala Zupnisca za
izseljence center socialnega in druzabnega Zivljenja. Prvi slovenski Zupniji v
ZDA sta bili ustanovljeni leta 1871 v St. Stephensu, Minnesota, in Towerju,
Minnesota. Do leta 1943 jih je bilo ustanovljenih skupno 38. Slovenski prise-
ljenci so morali trdo delati in tudi sicer so se skromno prezivljali, zato so bile
slovenske etni¢ne Zupnije v glavnem revne. Mnogi izseljenci so si odtegovali
od ust, da so prispevali sredstva za gradnjo cerkva in $ol ter njihovo vzdrze-
vanje (Klemencic, 2015: 29-54).

Potreba po duhovni oskrbi med ameriskimi Slovenci je torej nastala premo
sorazmerno z njihovo ustalitvijo in gradnjo etni¢nih Zupnij. Po Baragi so za
duhovno oskrbo prvih slovenskih priseljencev v ZDA izdatno skrbeli $tevilni
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duhovniki, ki so sprva prisli v ZDA kot misijonarji za ameriske domorodce
in kasneje delujejo pri ustanavljanju prvih slovenskih Zupnij. S pove¢anjem
potrebe po stevilu slovenskih duhovnikov v zadnjih dveh desetletjih 19. sto-
letja in $e posebej v prvem desetletju 20. stoletja so se v ZDA na stezaj odprla
tudi vrata francisSkanski provinci sv. Kriza v Ljubljani. Sploh prvi v virih do-
kumentirani slovenski franciskan, ki je deloval v ZDA, je bil pater Ivo Levec,
ki je pripotoval v ZDA leta 1839 in deloval v nemskih ter delno v francoskih
zupnijah v Filadelfiji in Pensilvaniji. Veliko pomembnejso vlogo je za prihod
slovenskih franc¢iskanov v ZDA imel pater Kazimir Zakrajsek (1878-1958),
ki je leta 1910 dosegel ustanovitev slovenskega fran¢iskanskega misijonskega
superiorata s sedezem v New Yorku. Glavna naloga superiorata je bila skrb za
naselbine slovenskih priseljencev, ki so bile brez slovenskih duhovnikov, med-
tem ko je bila njihova najvecja Zelja ta, da bi v ZDA prislo ¢im vec redovnih
misijonarjev, s ¢imer bi tako obogatili kot tudi razsirili svoje delovanje. Leta
1912 je bil ustanovljen slovensko-hrvasko-slovaski komisariat sv. Kriza, ki je
imel svoj sedez v trgu Brooklyn v New York Cityju. Slovaki in Hrvati so se leta
1926 in 1929 odcepili od komisariata (The Friars Minor 1926: 338-342; 50. let-
nica Komisarijata Sv. Kriza v Lemontu, 1962: 2). O tem prica naslednji zapis:

Toda pomisliti je treba, da je v teh zadnjih letih ves na$ komisariat mnogo trpel, z njim
pa nujno tudi Lemont. Pred petimi leti so bile v nasem komisariatu zdruzZene $e tri na-
rodnosti: Slovenci, Hrvati in Slovaki. Po nujnem naravnem razvoju je prislo do tega, da
so si najprej Hrvatje, potem pa $e Slovaki omislili svoj lastni komisariat. Trije bratje so
dorasli ob svoji skupni materi in se razdli po svetu. Kaj je bolj naravno kakor to? In ven-
dar je obenem nujno, da ob taki lo¢itvi v prvem zacetku pride nekak zastoj v celo stvar,
recimo rajsi: potrebna je reorganizacija, kar je pa zastoj le na videz, v resnici pa pomeni
velik napredek. /.../ Reorganizacija je zahtevala svoj ¢as tudi mnogo pozornosti od strani
prej$njega vodstva nasega komisariata. PriSel je pa zopet ¢as veselega dela in napredka po
dobro premisljenem nacdrtu in to delo je sedaj poverjeno novemu vodstvu komisariata.
(Ambrozi¢ 1930: 98)

Najvecja tezava, s katero se je sooc¢al komisariat, je bila, da je primanjkovalo
patrov. Tezava je imela svoj izvor v provincah v Evropi, v katerih ni prislo do
povecanja zanimanja za odhod v ZDA. Slovenski franc¢iskani v ZDA so se zato
odlo¢ili, da bodo bodo¢i kader vzgojili sami, toda pri tem so vsaj do 30. let
20. stoletja bili neuspe$ni. Clani komisariata so hodili na misijone v slovenske
etni¢ne Zupnije po ZDA in duhovno oskrbovali tiste slovenske naselbine, ki
niso imele svoje Zupnije in ne slovenskega dusnega pastirja. Te naselbine so
obiskovali ob vecjih cerkvenih praznikih (ob veliki no¢i ali bozicu). Januarja
leta 1919 so v komisariatu prevzeli slovensko Zupnijo sv. Stefana v Cikagu,
Ilinois. Tri leta kasneje so prevzeli e slovensko Zupnijo sv. Jurija v Juznem
Cikagu, Illinois. S tem je Cikago postal sredi$¢e delovanja komisariata sv.
Kriza v ZDA. Slovenski franc¢iskani v ZDA so bili dejavni tudi na podrocju
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¢asnikarstva. Pater Zakrajsek je Ze leta 1909 v New Yorku ustanovil politi¢no
in duhovno glasilo Ave Maria. Dve leti kasneje je pricel izdajati y Koledar in
Se istega leta politi¢ni ¢asnik Edinost. Med letoma 1917 in 1918 je izdajal in
urejal mladinski list Mali Ave Maria. Leta 1919 je Zakrajsek v Cikagu zacel
izdajati tudi Glasilo Zupnije sv. Stefana, leta 1924 pa $e mese¢nik St. Fran-
cis Messenger. V okviru komisariata je delovala tudi tiskarna, kjer so tiskali
omenjena glasila. Leta 1919 so ustanovili $e ban¢ni oddelek komisariata, ki
je skrbel za posiljanje denarja slovenskih priseljencev v »staro domovino«.
Leta 1923 so franci$kani kupili veliko farmo v Lemontu, Illinois, kjer so leto
kasneje priceli graditi leseno cerkev. Poimenovali so jo Marija Pomagaj, sami
pa so se naselili v hisi, ki so jo kupili skupaj z zemljo. Doti¢na cerkev je postala
kmalu za tem romarska pot. Leta 1925 so najprej blagoslovili Marijino sliko
Marija Pomagaj — po vzoru milostne podobe na Brezjah, nato pa §e samostan
(Fri$ 1992: 205-216; Snoj 146-147).

Leta 1926 je bil v Cikagu svetovni evharisti¢ni kongres, ki se ga je udelezil
tudi ljubljanski $kof Anton Bonaventura Jegli¢ (1850-1937), kar je zapisal ¢a-
snik Amerikanski Slovenec:

Ko so visoki gostje zavzeli svoje prostore v ospredju dvorane, je stopil na oder voditelj
shoda Rev. John Plevnik, predsednik slovenske sekcije 28. mednarodnega evharisti¢nega
kongresa ter je vlepih vznesenih besedah otvoril shod. Ob¢instvo ga je viharno pozdravlja-
lo za lepe otvoritvene besede. Nato pa je predstavil obéinstvu zdruzena cerkvena pevska
drustva slov. Zupnij, sv. JoZefa iz Jolieta, sv. Stefana iz Chicaga, sv. Jurija iz So. Chicage in
Matere Bozje iz Waukegana. Skupni zdruzeni pevski zbori so peli pod spretnim, mojstr-
skim vodstvom prof. Ivo Raci¢a. Prvo pesem, ki so jo peli, je bila »Gospodov Dang, za kar
so vrli pevci zeli burno pohvalo. Nato je pa predsednik slov. sekcije in voditelj shoda Rev.
Plevnik?® govoril pozdravni govor, v katerem je pozdravljal udelezence in predvsem prevzv.
slovenska skofa Dr. A. B. Jegli¢a in Dr. Janeza Gnidovca. Rev. Plevnik je za take slavnosti
kot ustvarjen govornik. V vznesenih besedah je poudarjal velike zasluge nasega velikega
slovenskega kneza in $kofa ljubljanskega Dr. Jegli¢a. (Porocilo o slovenskem shodu 1926: 1)

Po kon¢anem kongresu se je $kof Jegli¢ odpravil na turnejo po ZDA, na kateri
je obiskoval slovenske naselbine. 27. junija 1926 je prisel tudi v Lemont, kjer
je blagoslovil sliko Marije Pomagaj, ki jo je naslikal fran¢i$kanski umetnik
pater Blaz Far¢nik. O tem prica naslednji zapis:

Slovenci v Ameriki $e nismo imeli slovesnosti, kakrsna bo v Lemontu pri Mariji Pomagaj
nakresno nedeljo letos 27. junija. Tedaj bodo ljubljanski knezoskof dr. Anton Bonaventura

3 John Plevnik se je rodil dne 28. avgusta 1873 na Dobravi pri Ljubljani. V magnika je bil
posvecen dne 17. junija 1897. Tri dni pozneje, dne 20. Junija, je pel svojo novo mago ravno
v tej cerkvi sv. Jozefa, kateri je Zupnikoval od ¢asa smrti pokojnega Zupnika prec. g. Johna
Kranjca, to od meseca februarja 1915 pa do svoje smrti, torej nad 23 let. V tem casu si je
iztekel premnogo neminljivih zaslug za slovensko ljudstvo v Jolietu in po Ameriki. (Rev.
John Plevnik preminul, 1938: 1).



Matjaz Klemenci¢, Etni¢no Solstvo med Slovenci v ZDA ... 133

Jegli¢ kronali milostno podobo Marije Pomagaj, h kateri se ameriski Slovenci zatekajo s
tolikim zaupanjem. Kakor je Marija Pomagaj na Brezjah v stari domovini sredi$ce ¢a-
stilcev Marijinih, tako je postala Marija Pomagaj v Lemontu sredi$c¢e za verne Slovence v
Ameriki. /.../ Mi ne moremo iti na Brezje, je pa Marija prisla k nam v Ameriko. Imamo
isto lepo podobo Marije Pomagaj tu v Lemontu. Naslikal jo je prav mojstersko na$ akade-
miki slikar, Rev. Blaz Far¢nik, O. F. M., iz Ljubljane, ki ji je na Brezjah vdihnil materinsko
milobo, da Ze sam pogled na to podobo razveseli nase srce. Ta lepa slika Marijina je nam
v Ameriki nadomestilo Marijine slike na Brezjah, kakor je Lemont postal nase Brezje in
nam nadomesc¢a bozjo pot na Brezjah v stari domovini. Zakaj si je pa Marija izbrala ravno
Lemont za nase Brezje? Ker je Lemont lahko dostopen za nase rojake $irom Amerike, ker
je nekako v sredi med njimi. Iz tega sredi$¢a naj bi se $irilo ¢e$¢enje Marijino med ameri-
$kimi Slovenci. Od tukaj naj bi ljubezen do Marije prisla v vsako srce nasega rojaka blizu
in dale¢. (Snoj 1926: 183)

Leta 1927 je v komisariatu sv. Kriza v Lemontu delovalo 13 patrov, 8 klerikov,
7 bratov in v kolegiju ve¢ dijakov. Leta 1928 so nato v Lemontu odprli noviciat,
naslednje leto pa so priceli poucevati Se modroslovje in 1939 zgradili samo-
stan in semeni$ce. Nacrte za nov samostan je izdelal arhitekt Leo Streeka. Z
gradnjo so priceli 17. aprila 1939 v bliZini tedanjega lesenega samostana. Bla-
goslovitve vogalnega kamna, ki so ga polozili 30. maja, se je udelezilo ve¢ kot
800 rojakov. S casnikoma Amerikanski Slovenec in Ave Marija so nemudoma
priceli s pro$njami svojim rojakom za finan¢no pomoc¢ gradnje samostana. Po
takratnih ocenah je v ZDA Zivelo 250.000 slovenskih priseljencev in njihovih
potomcev. V prosnji so izrazili Zeljo, da bi vsak vernik, ki bi bil zmozen, pri-
speval en dolar. Bolj situirane rojake so prosili, da naj prispevajo ve¢ kot en
dolar. (Fri$ 2005: 457-482)

Decembra leta 1939 je bila gradnja samostana tako dale¢, da se je vsa re-
dovna druzina preselila v novo samostansko zgradbo, kjer so priceli z redov-
nim Zivljenjem. Gradnjo novega samostana v Lemontu pri$tevamo med enega
najpomembnejsih dosezkov komisariata sv. Kriza pred drugo svetovno vojno,
ki se je ohranil vse do danasnjih dni. (Novak 1958: 1-2).

Na zemljis¢u pod njim pa so slovenski izseljenci tudi s pomoc¢jo finan¢ne
podpore Republike Slovenije zgradili slovenski narodni dom, ki danes pred-
stavlja sredigée slovenskih izseljencev na podro¢ju Velikega Cikaga.

Poleg oblike organiziranosti cerkvenih skupnosti v Zupnijah so se amerigki
Slovenci organizirali v okviru bratskih podpornih organizacij, ki so opravljale
vlogo nekaksnih zavarovalniskih druzb, saj ZDA do »Obama Care« ni pozna-
la univerzalnega zdravstvenega zavarovanja. Slovenci V ZDA so tako osnovali
veliko §tevilo tovrstnih podpornih organizacij, saj so Ziveli razstreseno po $te-
vilnih ameriskih zveznih drzavah, bili pa so tudi ideolosko razcepljeni. Glavne
od teh organizacij so bile Kranjsko slovenska katoliska jednota, Jugoslovanska
katoliska jednota in Slovenska narodna podporna jednota (Klemenci¢ 1996:
9-11). Po drugi svetovni vojni je sledil nov val priseljevanj Slovencev v ZDA.
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Takrat se jih je v ZDA naselilo okrog 5.000, tako imenovanih politi¢nih imi-
grantov, ki so se v ZDA naselili preko sistema taborisca za razseljene osebe.
0Od 60. let 20. stoletja naprej pa tem sledijo tudi $tevilni slovenski ekonomski
priseljenci. Zlasti slovenski politi¢ni emigranti so se naselili v veliki meri v
starih slovenskih naselbinah, v katerih so ozivili slovensko kulturo (Klemen-
¢i¢ 2013: 1275-1284; Klemencic 1995).

SOLSKE SESTRE IN POUK V ZDA

V prvi polovici 19. stoletja so v ZDA zaceli oblikovati drzavni Solski sistem,
ki je omogocil, da so ze do preloma stoletja skoraj v vseh zveznih drzavah
sprejeli zakon o obveznem obiskovanju osnovne $ole. Katoli¢ani so se borili
proti podrzavljanju katoliske osnovne $ole, nekatoli¢ani pa so v drzavni $oli
videli nenadomestljivo sredstvo ameriskega napredka in demokracije. V veci-
ni primerov je potekal pouk v katoliskih $olah v angle$cini, saj ni bilo mogoce
zagotoviti uciteljic redovnic, ki bi znale razli¢ne jezike. Izseljenci so v katoliski
Soli videli sredstvo za lazjo vkljucitev svojih otrok vamerisko druzbo in hkrati
menili, da otrokom zagotavlja potrebno emocionalno in socialno varnost.
Marsikje so bile katoliske Sole sprva dvojezi¢ne. Slovenski izseljenci so v svojih
zupnijah - tam, kjer jih je bilo veliko - organizirali tudi slovenske $ole, da bi
ohranjali etni¢no identiteto svojih otrok. Po dostopnih podatkih je mozno za-
kljuciti, da je bilo med letoma 1913 in 1941 v ZDA 17 $ol v slovenskih Zupnijah
in §tiri $ole v narodnostno mesanih Zupnijah (slovensko-italijanska, slovensko
angleska itd.) pod vodstvom slovenskega duhovnika. Vse slovenske Zupnije
niso imele svojih osnovnih $ol. U¢ni jezik v $olah v slovenskih Zupnijah je bil
praviloma angle$¢ina, saj je Solska zakonodaja v posameznih amerigkih zvez-
nih drzavah zahtevala, da je pouk v vseh obveznih $olah v angles¢ini. Jezike
neangleskih narodnosti je bilo dovoljeno uporabljati za poucevanje verouka
(v drzavi Illinois). Seveda pa se je polozaj u¢nega jezika v posameznih $olah
spreminjal. Odvisen je bil meri od $tevila otrok novih naseljencev in njihove-
ga znanja anglescine. U¢ni jezik so dolocale kar uciteljice, ki so bile pogosto
redovnice. Slovenske Sole, ki so delovale v okviru slovenskih Zupnij, pogosto
niso imele ustreznega uciteljskega kadra, zato so jim pomagali tudi iz slo-
venskega etni¢nega ozemlja, tako kot so za ZDA priceli novaciti misijonarje,
kasneje tudi duhovnike oz. semeni$¢nike, ki so potem dostudirali v ZDA in
so jih amerigki skofje sprejemali v svoje $kofije. Pomanjkanje uciteljev so spo-
¢etka resevali tako, da so najemali $olske sestre razli¢nih redov iz ZDA, ki pa
niso znale slovensko. Verujoci slovenski priseljenci so zelo skrbeli za $olanje
svojih otrok. V javnih $olah, kamor so vpisovali svoje otroke, je potekal pouk
v angleskem jeziku in v njih niso poucevali verouka. Zaradi narodnostnega
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nagiba in ker je ve¢ina slovenskih priseljencev v ZDA nameravala samo za-
sluziti dovolj denarja in se nato vrniti v domovino, so svoje otroke Zeleli olati
tudi v materin$¢ini. Podobne Zelje kot slovenske so imele tudi hrvaske zupni-
je, zato je Davorin Krmpoti¢,* Zupnik Zupnije sv. Janeza Krstnika iz Kansas
Cityja, Kansas, leta 1909 po nasvetu slovenskega kolega Josipa Kompare, ki je
bil v tem ¢asu Zupnik v slovenski zupniji sv. Druzine v istem mestu, zaprosil
za pomoc¢ kongregacijo $olskih sester sv. Franciska Asiskega Kristusa Kralja
iz Maribora. (Plut-Pregelj 1992: 391-407; Socialisti katoliska Sola in Cerkev
1912: 4).

Clanice kongregacije sv. Franciska Asiskega Kristusa kralja so se ukvarjale
z vzgojo mladine in poucevale v §tevilnih Solskih ustanovah. Leta 1912 je
kongregacija izdala dolocila, ki so dolocala nacin Zivljenja $olskih sester v tu-
jini. Solskim sestram so prepovedovala, da bi gospodinjile Zupnikom. Ze leta
1909 je v korespondenci iz Amerike zapisana zelja, da bi sestre prevzele no-
vo slovensko-hrvasko $olo v Kansas Cityju. Solske sestre so s prevzemanjem
zupnijskih Sol v ZDA hotele pomagati mladini, hkrati pa so se s tem odprle
moznosti za odpiranje novih podruznic in za pritok novih denarnih sredstev.
Po $tevilnih birokratskih zapletih so leta 1909 odsle v ZDA prve $olske sestre:

Sedaj so dobili iz stare domovine $e $tiri slovenske in hrvatske uciteljice, da prevzamejo
vzgojo in pouk mladine. 19. septembra so mil g. knezoskof Mariborski opravili v kapelici
$olskih sester v Mariboru sv. maso, -po kateri so podelili sveti blagoslov 4 sestram za sre¢-
no pot v Ameriko. To so bile s. Bonaventura Kunst, s. Klotilda Strnad, s. Avrelija Plankar
in s. Pulcherija Zovko (Taylor 2000: 738-740). Takoj drugi dan so odsle na pot. V New
York so prisle 6. oktobra s parnikom »President Grant«. Takoj na ladji v pristani$¢u jih
je vimenu druzbe sv. Rafaela sprejel in pozdravil ¢. P. K. Zakrajsek in jim vos¢il prisr¢ni
»dobro dosle v novi domovini«. Ker jih je agent v Ljubljani speljal, da so se sirote vozile
v tretjem razredu, morale so $e na Ellis Island in bi morale takoj isti dan zopet na pot v
daljni Kansas City. Prizadevanju Rafaelove druzbe se je pa posrecilo izposlovati, da so
jim dali posebno dovoljenje, ter so smele iz otoka v New York, kjer jih je ¢. g. Nageleisen®
v Leo Hausu gostoljubno sprejel in pogostil. Pod vodstvom g. Jakopica in njegove gospe
so si ogledale znamenitosti mesta, obiskale so farno $olo sv. Nikolaja, akademijo ce. ss.

=

Davorin Krmpoti¢ (1867-1931) se je rodil v blizini Senja na Hrvaskem. Osnovno $olo je
obiskoval v rodnem naselju Veljun Primorski, gimnazijo v Senju in Karlovcu, bogoslovje
pa v Zagrebu. Pastoralno je deloval v krajih danasnje Senjsko-modruske Zupaniji. Leta
1901 se je izselil v Kansa City, kjer je leta 1905 dokoncal gradnjo Zupnijske cerkve (Hr-
vatska matica izseljenika: https://matis.hr/, 26. 6. 2018).

John A. Nageleisen je bil zupnik v fari sv. Nikolaja v New Yorku. Imel je najve¢ zaslug za
sodelovanje nemskih in slovenskih priseljencev v tem mestu. Veliko je pripomogel k usta-
novitvi slovenske zupnije v New Yorku, saj je od leta 1908 pa vse do zgraditve slovenske
cerkve na St. Marks Place bogosluzje potekalo v njegovi cerkvi. V Zupniji sv. Miklavza, ki
jo je vodil Nageleisen, je leta 1909 zacel izhajati tudi verski list Ave Maria. Veliko zaslug
je imel pri ustanovitvi slovenskega franc¢iskanskega komisariata v ZDA. Ko se je upokojil,
je $e vedno opravljal sluzbo rektorja izseljenske hise Leo House v New Yorku (Klemenci¢
1999: 40).

w
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dominikank na drugi ulici in potem pokrep¢ane odsle na pot do cilja. Druzba sv. Rafaela
jim je tudi izposlovala, da so se vozile dalje ne v izseljeniskem tretjem razredu, ampak v 1.
kar jim je gotovo olajsalo dolgo potovanje. Ko bi se bile sestre preje obrnile na druzbo sv.
Rafaela za svet in za pomog¢, bi jim bila druzba prihranila mnogo neprilik, mnogo lepse
uredila potovanje, zlasti bi jim pa mogla kot redovnicam izposlovati polovi¢no voznjo do
Kansas City, kar bi pri 4 sestrah pomenilo Ze nad $50.00. Seveda so ¢. s. z veseljem pretrpele
vse neprilike, tudi poniZzevanje, ko so se morale na Nemskem voziti v Zivinskih vozovih,
ter vse to darovale kot prvi dar njihovega misijonskega zivljenja v Ameriki. (Fri§ 1992:
371-389; Slovenske $olske sestre v Ameriki 1909; 69-70)

Slika 1: Cerkev v Kansas Cityju, Kansas
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Z delom so pricele prakti¢no takoj po prihodu, saj je nanje ¢akalo okrog 170
otrok. Leta 1910 je v Kansas City prispela Se peta sestra, Rozalija Cretnik. Ma-
riborske Solske sestre so v Kansas Cityju poucevale na dveh Solah, na sloven-
sko-hrvaski Soli sv. Janeza Krstnika ter na slovenski $oli sv. Druzine (Berger
1934: 39-43; Butler: 2012: 47). Uspeh ohranjanja etni¢ne identitete slovenskih
otrok je razviden iz sledecega opisa:

Tam se slisi tudi lepo slovensko petje Solske mladine, ki veselo in navduseno prepeva
krasne slovenske pesmi. Tudi tukaj so tako navduseno in iz srca peli, da je ganilo tudi
odrasle. Videl sem, kako so z mladino peli tudi odrasli sivolasi mozje. Lahko recem,
da se je marsikateremu staremu ocetu potocila solza po licu, ravno radi milega slo-
venskega petja lastnih otrok. Veliko zaslugo pri tem imajo tudi castite slovenske sestre
franciskanke, ki deco vzgajajo v slovenskem duhu. To so dragocenosti za nas, za kate-
re pa smo tukaj, vidimo, da je domaca govorica in pesem, katero sli§$imo iz ust nasih
otrok vredna zlata. Otroci se jako lahko naucijo nasega jezika, veliko lazje, kakor mi
angleskega. Krivda da ne znajo je najve¢ na nasi strani, ker nismo sami delovali nato v
Ameriki. (Grdina 1930: 3)

O delovanju mariborskih $olskih sester se je kmalu po njihovem prihodu raz-
vedelo tudi v drugih slovenskih in hrvaskih Zupnijah v ZDA. Cikaski nadskof
James E. Quigley (1854-1915) je Zelel, da bi sestre v Cikagu ustanovile zavod
in prevzele vse hrvaske in slovenske $ole v Illinoisu; prav tako naj bi prevzele
Solo Matere Bozje v Jolietu za kar si je prizadeval hrvaski zupnik Gjuro Violi¢.
Za prevzem je bilo potrebno sestaviti pogodbo, ki bi jo ratificirala ¢ikaski skof
in mariborski ordinariat. Predlagane pogodbe v Mariboru sprva niso hoteli
podpisati, ker na njej ni bilo pecata ¢ikaskega skofa. Po ponovni presoji pa si
je mariborski ordinariat le premislil in 6. oktobra 1912 so v ZDA odpotovale
Solske sestre Sebastijana Neuwirt, Edita in Hugolina. V letu 1913/1914 so $ol-
ske sestre zasluzile skupno slabih 900 dolarjev, kar je bilo manj od prihodka
Solskih sester v Kansas Cityju, a vseeno dovolj, da je mariborski ordinariat
$e naprej podpiral prevzemanje Zupnijskih $ol v ZDA (Fri$ 1992: 371-389;
Slovenska naselbina v Kansas City, v slavju 1923: 2-3).

Podobno je bila prevzeta tudi Sola Presvetlega srca Jezusovega v Cikagu,
Illinois. Prve stike s to $olo je imela prednica Stanislava Voh. Tamkaj$nji hr-
vaski Zupnik Stepanovi¢ jo je leta 1913 prosil, da bi Solske sestre iz Maribora
prevzele njegovo Zupnijsko $olo. To mu je predlagal ¢ikaski skof Quigley, ki
se je zavedal, da je bil polozaj v ameriskih ljudskih $olah zelo slab, saj naj bi se
otroci priseljencev v njih pozabljali na svojo vero in poreklo. Hrvaska Zupnija
v Cikagu je leta 1914 poslala mariborskemu ordinariatu pogodbo za prevzem
njihove Zupnijske $ole. Kljub vojni je 25. oktobra 1915 v ZDA odpotovalo osem
Solskih sester. Mariborski ordinariat je bil bogatejsi za $e eno Zupnijsko $olo
v ZDA. Vsi prevzemi slovenskih in hrvaskih Zupnijskih Sol v ZDA pa ven-
darle niso bili uspesni. Izstopata predvsem primera iz Waukegana, Illinois in
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Springfielda, Illinois. Vzroki, zakaj do prevzema ni prislo, niso razkriti in bi
jih bilo potrebno raziskati (Kolar 2015: 105-126).

Prva svetovna vojna je odhode Solskih sester v ZDA, razen enega v Cikago,
preprecila. S prevzemom kar $tirih $ol med letoma 1909 in 1915 se je v ZDA
pojavila potreba po ustanovitvi lastne materine hise, ki so jo zgradili pet let
kasneje v Cikagu. Po letu 1922, ko je nastala severnoameriska provinca, je hisa
postala sedez provinciata in noviciat. Delovanje $olskih sester sv. Franciska v
ZDA se je mocno okrepilo in dozivelo je pravi razcvet. Leta 1927 je bilo v 52
postojankah ze vec¢ kot 500 sester. Delovanje Solskih sester med slovenskimi in
hrvaskimi izseljenci v ZDA se je iz Zupnijskih $ol razsirilo tudi na predsolske
ustanove, siroti$nice, kmetijske $ole in noviciate. Katoliska cerkev v ZDA ni
skrbela le za duhovno Zzivljenje in izobrazevanje, temve¢ je ustanavljala tudi
siroti$nice, centre za izobrazevanje odraslih in bolnisnice. Slovenski franci-
skani so od zacetka 20. stoletja v ZDA vodili skupno 13 Zupnij, danes pa so
navzoci v Lemontu, Johnstownu (Pensilvanija) in New Yorku (Kolar 2002:
157-173).

Poseben primer pedstavlja barbertonska $ola pri Zupniji Presvetega Srca
Jezusovega v Barbertonu, Ohio. Barberton je mesto, ki lezi priblizno 50 km ju-
gozahodno od Clevelanda. V maju 1952 je v tej Zupniji nastopil sluzbo zupnik
Joseph Celesnik, ki je ugotovil, da je potrebno ustanoviti posebno Zupnijsko
Solo. Leta 1953 je na podlagi kanonic¢ne vizitacije bilo ugotovljeno, da je v tem
¢asu v Barbertonu bivalo 254 slovenskih druzin ter okoli 50 neporoc¢enih lju-
di, katoligke obrede v cerkvi pa je v celoti obiskovalo 1.000 ljudi.® Zupnija je
imela nekaj ve¢ kot 15.000 dolarjev (danasnja vrednost okoli 143.000 dolarjev)
dolga zaradi nakupa zemljis¢a (e v ¢asu Celesnikovega predhodnika Matije
Jagra), na katerem so Zeleli zgraditi farno $olo, ki bi jo lahko obiskovali otroci
slovenskih druzin.” Pomen farne $ole za Zupnijo je pred odhodom poudaril
ze takratni zupnik Matija Jager, ki je bil prepri¢an, da bo Zupnija pricela stag-
nirati, ¢e bo $e naprej ostala brez lastne $ole.®

Celesnik je pri podjetju Kraus & Helmkamp Architects Ze nekaj mesecev
po svojem prihodu v naselbino narocil okvirni izracun stroskov za gradnjo
nove $ole. Po ocenah podjetja naj bi stroski gradnje znasali okoli 150.000
dolarjev (danasnja vrednost okoli 1.400.000 dolarjev).” Do zaletka gradnje

¢ Archive of Cleveland Diocese (dalje ACD), fond: Parishes Outside of Cleveland,
Barberton, Sacred Heart 1948-1962, Hoban, pismo $kofa Celesniku, januar 1954.

7 ACD, fond: Parishes Outside of Cleveland, Barberton, Sacred Heart 1948-1962, Hoban,
vizitacijski zapisnik 1954.

8 ACD, fond: Parishes Outside of Cleveland, Barberton, Sacred Heart 1948-1962, Hoban,
pismo Jagra skofu, avgust 1950.

® ACD, fond: Parishes Outside of Cleveland, Barberton, Sacred Heart 1948-1962, Hoban,
izra¢un stroSkov za gradnjo Sole, december 1952).
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je nato minilo $e nekaj let, saj so temeljni kamen za $olo polozili leta 1959,"°
gradnja pa je bila zakljucena aprila 1960. Novo $olsko poslopje je blagoslovil
clevelandski pomozni $kof John Joseph Krol.!! Izkazalo se je, da je bila grad-
nja precej cenej$a od prvotnih ocen, saj je znesek znasal manj kot 100.000
dolarjev.!? Dolg za gradnjo $ole je bil v celoti odplacan leta 1963."* Zupnik
Celesnik je zelel, da bi slovenske ameriske otroke poucevale franciskanske
redovnice slovenskega in hrvaskega porekla. Leta 1960 je pisal franciskan-
kam slovenskega in hrvaskega porekla v samostan Mount Assisi v Lemontu,
ali bi bile pripravljene poucevati na zZupnijski $oli Presvetega srca Jezusovega.
Naceloma so se strinjale, vendar jih je motilo, da bi bile u¢iteljice nastanjene v
stavbi, ki bi bila od $ole oddaljena 7 minut, uporaba javnega prevoza pa ni bila
zazelena. TeZave so resili' in lemontske sestre so v $oli poucevale do leta 1971,
ko se je ta zaprla. Glede na podatke iz knjige School Sisters of St. Francis of
Christ the King 1909-1989 so bile te sestre ve¢inoma slovenskega in hrvaskega
porekla. Lemontske sestre so se leta 1971 odlocile, da $ole ne bodo ve¢ vodile,
ker jo je obiskovalo vse manj ucencev in ker druge resitve ni bilo, so $olo za-
prli.”® Podobno usodo so imele tudi druge take Sole, npr. v Pueblu, Colorado
(Klemenci¢ 2011). Solsko stavbo so kasneje v obeh naselbinah uporabljali za
kulturne namene, med drugim tudi za pouk slovenskega jezika — pouk v tej
$oli, tako kot v drugih katoligkih $olah, je namrec potekal v angleskem jeziku.

Pomembno je, da so $e do zacetka sedemdesetih let otroci ¢lanov slovenske
etni¢ne Zupnije v Barbertonu hodili v loceno katolisko $olo, ob tem pa je v
Barbertonu takrat obstajala tudi teritorialna Zupnija, ki je imela svojo $olo,
kamor so hodili drugi otroci.

V ZDA zadnja desetletja narascajo selitve iz mestnih sredis¢ na obrobje.
Slovenci so se najprej zaceli izseljevati iz mest, nato pa so zaceli razmisljati o
slovenskem sredis¢u v Lemontu — okoli leta 1995 so zaceli graditi kulturni
center, ustanovljeno je bilo tudi versko sredisc¢e. Nadskofija Chicago je usta-
novila Slovenian Catholic Mission. Najvec zaslug je pri tem imel pater Chri-
stian Gostecnik, ki je vimenu slovenskih franc¢iskanov dokazoval, da mora
nadskofija pastoralno poskrbeti za Slovence na jugozahodnem delu skofije.

10 ACD, fond: Parishes Outside of Cleveland, Barberton, Sacred Heart 1948-1962, Hoban,
pismo $kofa vikarju Conryu.

11 ACD, fond: Parishes Outside of Cleveland, Barberton, Sacred Heart 1948-1962, Hoban,
Krolovo potrdilo o blagoslovu $ole, april 1960.

12 ACD, fond: Parishes Outside of Cleveland, Barberton, Sacred Heart 1948-1962, Hoban,
konéni predracun za gradnjo $ole, november 1959.

13 (ACD, gradivo brez fonda, bilten ob 85. obletnici barbertonske slovenske Zupnije, 2002)

4 ACD, fond: Parishes Outside of Cleveland, Barberton, Sacred Heart 1948-1962, Hoban,
pisma sestre Zorko Celesniku; december 1959, januar 1960.

15 ACD, gradivo brez fonda, pismo Ozimka komisiji za katoli$ko izobrazbo clevelandske
$kofije, februar 1971.
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Zagovarjal je nacrtno graditev slovenskega kulturnega centra v Lemontu, ki
bo zdruzeval Slovence, in pomo¢ fran¢iskanov iz Slovenije pri pastoralnem
delu v slovenskem jeziku, saj je Lemont pri srcu slovenskim vernikom. Po
enoletnem posvetovanju $kofije s $tevilnimi uradi in posamezniki, tudi z Zup-
niki v Lemontu, je 12. septembra 1994 kardinal Joseph Bernardin, nadskof v
Chicagu, izdal dekret o ustanovitvi Slovenian Catholic Mission. S p. Blazem
Chemazarjem, predstojnikom slovenskih franc¢iskanov v ZDA, sta podpisala
pogodbo in dekret o oskrbi slovenskega verskega sredisca, ki bo v prostorih
in rokah slovenskih fran¢iskanov. Pater Vendelin Spendalov, gvardijan v Le-
montu, je bil imenovan za prvega kaplana in ravnatelja Slovenskega verskega
sredisca. Delovalo je kot Zupnija, zato so se v njem krstili in porocali Slovenci
in njihovi potomci. V prvem obdobju je bila velika naloga verskega in kul-
turnega sredi$c¢a pridobiti zaupanje in podporo med rojaki. Center je bil do-
koncan leta 1996, zgrajen je bil in se Se danes vzdrzuje s prostovoljnim delom
¢lanstva ter deluje kot neprofitna verska organizacija na osnovi prostovoljnega
dela. Del denarja za izgradnjo je darovala Republika Slovenija. Center je znan
z imenom Slovenski dom in sluzi skupnosti Ameriskih Slovencev kot Zupnij-
ski dom ter zagotavlja prostore $tevilnim organizacijam in drustvom. V njem
potekajo duhovni in kulturni dogodki. V centru je tudi Slomskova slovenska
Sola, ki obstaja Ze ve¢ kot 55 let. Ko je bil zgrajen Center, sta se slovenski $oli iz
Chicaga in Jolieta odlo¢ili, da se zdruzita in delujeta na eni lokaciji, to je v Slo-
venskem domu, ki zagotavlja prostore za ucenje slovenskega jezika in kulture.
Pouka se udelezujejo otroci od drugega leta starosti do odraslih. Pedagosko
osebje je sestavljeno iz akreditiranih uciteljev in posameznikov z akreditacijo
iz Centra za izobrazevanje v Republiki Sloveniji. Slovenski kulturni center
gosti razli¢ne umetnike in kulturne skupine iz Slovenije in drugih slovenskih
skupnosti po svetu. V centru je tudi knjiznica slovenske kulturne zgodovine.
Imajo tudi muzej predmetov iz slovenske kulturne zgodovine in njene tradici-
je. V Slovenskem domu so 27. in 28. septembra 2008 potekali Baragovi dnevi,
ki so se jih udelezili verniki iz ZDA, Kanade in ve¢ ameriskih $kofov. V imenu
Slovenske $kofovske konference se ga je udelezil Drago Ocvirk. Novembra
2014 so gostili drugo SABA (Slovenian American Bussines Association) kon-
ferenco, na kateri je imela uvodni govor, tudi Tina Hozjan Ruda, predsednica
Slovenskega verskega sredi§¢a v Lemontu (Berglez 2016: 85-88).

Slovenski jezik se poucuje v ZDA v najrazli¢nejsih oblikah, predvsem na
lektoratih slovenskega jezika v Clevelandu (Cleveland) State University, Fa-
culty of Liberal Arts and Social Sciences), v Lawrenceu (Kansas), University
of Kansas Department of Slavic Languages and Literatures in v Seattlu (Wa-
shington), University of Washington Department of Slavic Languages and
Literatures.
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Slika 2: Slovenski dom v Lemontu

Slovensc¢ino ljubiteljsko poucujejo tudi prostovoljci po najrazli¢nejsih na-
selbinah, zlasti na zahodu ZDA, ki prihajajo najveckrat iz vrst slovenskih
novih naseljencev iz ¢asov po drugi svetovni vojni. Slovenskim Ameri¢anov
poskusajo priblizati slovenski jezik in kulturo, njihovi u¢enci pa pripadajo
najrazli¢nej$im generacijam ameriskih Slovencem in razli¢nim starostnim
skupinam.
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ETHNIC EDUCATION AMONG SLOVENES IN THE UNITED STATES,
WITH SPECIAL EMPHASIS ON THE WORK OF SLOVENE SCHOOL
SISTERS OF ST. FRANCIS OF CHRIST THE KING

Summary

The article deals with the work of the successors of prioress Margareta Puhar among
Slovenes in the United States and the effects of their actions in preserving the Slovene
identity in the United States. The first part of the article deals with the history of Slovene
communities in the United States, with special emphasis on the history of the functioning
of the Slovene Catholic Church and Slovene priests in the United States. Also discussed
is the history of the settlement and organization of Slovenes in the USA in the context of
ethnic parishes, Slovene national homes, and fraternal benefit societies. Special attention is
paid to the work of Slovene School Sisters of St. Francis of Christ the King in Kansas City,
Kansas, where they began to teach Slovene children in 1909. In addition, an emphasis is
given to the attempts by the School Sisters to extend their operation to other US states with
larger Slovene settlements. The final part of the article discusses the different methods of
teaching Slovene at American universities today.

DAS ETHNISCHE SCHULWESEN DER SLOWENEN IN DEN
VEREINIGTEN STAATEN VON AMERIKA MIT BESONDERER
HINSICHT AUF DIE TATIGKEIT VON SLOWENISCHEN
SCHULSCHWESTERN

Zusammenfassung

Diese wissenschaftliche Arbeit behandelt die Aktivitdten von Schwester Margareta Puhar
Nachfolgerinnen fiir die Erhaltung der slowenischen Identitdt unter den Slowenen in den
Vereinigten Staaten von Amerika. Der erste Teil der wissenschaftlichen Arbeit stellt die
Geschichte der slowenischen Gemeinschaft in den USA mit der Betonung der Geschichte
der Slowenischen Katholischen Kirche und slowenischer Priester in den USA vor. Der
zweite Teil behandelt die Geschichte von slowenischen Siedlungen und Organisation von
Slowenen in den USA im Sinne von ethnischen Pfarren, slowenischen Volksheimen und
briiderlichen Unterstutzungsvereine. Besondere Aufmerksamkeit wird den Aktivititen
der slowenischen Schwestern von hl. Franziskus von Christus dem Ko6nig in Kansas City
in Kansas, wo man im Jahr 1909 mit dem Unterrichten slowenischer Kinder begann, ge-
widmet. Betont werden auch die Versuche der Schulschwestern, ihre Tatigkeit in andere
Staaten der USA, in denen es groflere slowenische Siedlungen gab, zu erweitern. Besonders
hervorgehoben wird auch die Schule in slowenischer Pfarre in Barberton, Ohio, die An-
fang der 50er des 20. Jahrhunderts gebaut wurde und wo die Schwestern des slowenischen
Franziskanerklosters aus Lemont, Illinois unterrichteten. Im letzten Teil der wissenschaft-
lichen Arbeit werden verschieden Methoden des Slowenischunterrichts an amerikanischen
Universitaten und im Privatunterricht vorgestellt.
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Slovenske Solske sestre iz Maribora so se leta 1908 na spodbudo duhovnikov fran-
¢iskanskega reda odlocile za povsem novo obliko pastoralnega dela. Odsle so med
slovenske izseljence v Egipt. Prvo mesto je bila Aleksandrija. Tu so ustanovile zavetisce
za slovenske Zene in dekleta ter ljudsko $olo za slovanske otroke. Razgibano delo so
razvile na socialnem in ekumenskem podro¢ju. Drugo ustanovo so odprle leta 1929
v Kairu. Ker se je skupnost leta 1922 razdelila na province, sta hisi v Egiptu postali
del italijanske province. Solske sestre so bile prva slovenska Zenska redovna skupnost,
ki je prevzela delo med rojaki po svetu. Po drugi svetovni vojni sta ustanovi v Egiptu
namenjeni starej$im (Aleksandrija) in $tudentkam iz arabskih drzav (Kairo). Nekatere
sestre so Ze prisle iz vrst domacink.
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Bogdan Kolar: The School Sisters among the Slovene Emigrants in Egypt. Review for
History and Ethnography, Maribor 89=54(2018), 3, pp. 145-168

The Slovene School Sisters from Maribor, instigated by the Franciscan priests, decided
to take over a new type of pastoral work in 1908. They joined the Slovene immigrants
in Egypt and opened the first establishment in Alexandria. They founded a shelter for
Slovene girls and women and an elementary school for Slavic children. They unfolded
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a variety of social and ecumenical activities. The second establishment was opened in
Cairo in 1929. Because the community of the School Sisters divided into provinces in
1922, the two houses in Egypt became part of the Italian Province. The School Sisters
were the first Slovene female order to work among the Slovene emigrants around the
world. After World War II, the two institutions in Egypt were designed for seniors
(Alexandria) and for students from Arabic countries (Cairo). Among the Sisters, there
had already been some local students.

Key words: School Sisters (Maribor), Egypt, emigrants, ecumenism, school and edu-
cation

Uvob

Le v stirih desetletjih po ustanovitvi skupnosti Solskih sester v Mariboru so
bile sestre pripravljene in usposobljene za sprejem mnogih ustanov v vseh
slovenskih dezelah, ¢eprav so bile Se vedno $kofijskega prava in v vseh odlo-
¢itvah odvisne od lavantinskega skofa v Mariboru. Delo so razsirile tudi izven
Avstro-Ogrske monarhije. Njihovo pozornost so pritegnili slovenski rojaki, ki
so odhajali po svetu - najprej v Egiptu, nato v Zdruzenih drzavah Amerike in
dezelah Latinske Amerike. Pri sprejemanju odlocitev za povsem nove oblike
pastoralnega delovanja so imeli odlo¢ilno pobudo Franciskovi manjsi bratje,
ki so ze delovali v teh okoljih in so iz lastne izkusnje videli, kaj bi pomenila
navzoc¢nost sestrskih skupnosti. Sestre so s prevzemom novih ustanov zacele
organizirati izobrazevalne dejavnosti na razli¢nih ravneh in za razli¢ne sku-
pine ljudi, ponudile pa so tudi socialne dejavnosti.

SLOVENSKI IZSELJENCI V EGIPTU NA PREHODU 1Z 19. V 20. STOLETJE

Zadnja desetletja 19. stoletja in leta do izbruha prve svetovne vojne so znana
po mnozi¢nem izseljevanju iz slovenskih dezel. Kar nekaj Slovencev je naslo
delo in moznosti Zivljenja v Egiptu, ki je bil v tem ¢asu pod angledkim protek-
toratom. Najvecdjo pozornost je pritegovalo mesto Aleksandrija, mocno kul-
turno in gospodarsko sredisce, na splo$no zelo kozmopolitsko. V ¢asopisnih
in drugih porocilih so govorili celo o avstrijski koloniji v Egiptu. Sestavljali so
joljudje iz raznih dezel Avstro-Ogrske, med njimi je bila najvecja skupina pri-
morskih Slovencev (Kodri¢, Palac 1986: 42). Ze leta 1871 je kaplan iz Biljane
prosil goriskega nadskofa Andreja Golmayerja, da bi posredoval pri drzavnih
oblasteh, naj preprecijo odhajanje v Egipt; v tistem letu je v Aleksandriji bilo
kar 24 Zena in 26 deklet iz Zupnije Biljana, na pot pa se je pripravljala Ze nova
skupina. Podobno je veljalo tudi za druge Zupnije. Pojav je imel prav drama-
ti¢ne posledice, saj so bile prizadete $tevilne kmecke druzine in druzinsko
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zivljenje nasploh (P. B. 2002: 22). Bolj natan¢ne podatke je zbral aleksandrijski
zdravnik Karel Pe¢nik (1902: 51-57), ki je pripravil daljse porocilo o drzavlja-
nih Avstro-Ogrske, ki so ziveli in delali v Egiptu, predvsem v Aleksandriji, a
tudi v drugih krajih:
Kakor smo videli je od 8000 Avstrijcevin Ogrov kar 5300 Slovencev v Egiptu, recimo 65 %!
Kdor vidi in ¢uje to $tevilo prvikrat, se siloma zacudi, ¢e ne pozna razmer. Razen nekaj
boljsih slovenskih druzin v Egiptu, so vse druge slovenske sluzkinje, katerih je tedaj nad
5000! Te slovenske sluzkinje, ki sluZijo tukaj kot dekle, sobarice, kuharice, dojilke, dekle
za otroke, prodajalke itd., prihajajo ponajvec iz Goriskega (najvec iz Dornberga, Prvaci-
ne, Sempasa itd.), Trzadkega in nekoliko manj s Kranjskega. Stajerk ni dosti, $e manj pa
Korosic (nekoliko Ziljank). Do 3000 bo teh sluzkinj v Aleksandriji, druge so razkropljene
po raznih egiptovskih mestih. (Pe¢nik 1901: 54)

V Egiptu je bilo po $tevilu najve¢ sluzkinj iz grskega in italijanskega okolja,
na tretjem mestu pa so bile Slovenke. Med egiptovskimi gospodinjami so
bile znane kot »snazne, pridne in gibéne«, da po celem Egiptu »veljajo kot
vzor dobre, postene in pridne sluzkinje«, seveda se je nasla tudi kaksna, ki
je iz tak$nega okvira izstopala. Po Pe¢nikovih informacijah so dekleta zacela
prihajati v Egipt e od sredine 19. stoletja. Ceprav so na Goriskem zaeli na-
sprotovati takemu odhajanju, jih je bilo kljub temu vedno ve¢. Na vprasanje,
zakaj so prisle v Egipt, pa so ve¢inoma odgovarjale:

Sluzila sem na Dunaju za 10 gld. na mesec, v Trstu za 8 gld. na mesec in Se grdo so ravnali
z menoj, tukaj imam 30 gld. na mesec, manj dela in $e dobro ravnajo z menoj. V Trstu
nisem vedela, zakaj da sluzim, tukaj si vsaj precej na stran denem ali pa posljem domu.
Pe¢nik je dodal: Kakor Zene nase delavce visja pla¢a v Ameriko, tako ista Slovenke v
Egipet. Neizpodbitna resnica je pac ta in ostane, da si tukaj v Egiptu sluzkinje zasluzijo
za eno in isto delo 3 do 4krat ve¢ kot v Trstu ali na Dunaju, o malih mestih $e govora ni.
Navadna placa sluzkinje je tu od 20 do 40 gld. na mesec, seveda kakor pri nas s stanom
in hrano. Po navadi se z njimi dobro ravna, tudi prostega ¢asa imajo Zalibog ve¢, kakor bi
bilo potrebno. (Pe¢nik 1901: 54)

Tako je v ve¢jih mestih Egipta nastala skupina starejsih slovenskih Zena, ki
so si nekaj prihranile; veliko je bilo takih, ki si niso uspele prihraniti nicesar.
Vecina se je vrnila v domace kraje in s seboj prinesla svoje prihranke, s kate-
rimi so pomagale pri redevanju gospodarskih tezav lastnih druzin. Tu in tam
se je katero od deklet tudi izgubilo v arabskem okolju.

Leta 1895 je bilo v Aleksandriji ustanovljeno slovansko drustvo Sloga, ki
je delovalo do leta 1898. Imelo je zavetisce (azil) za sluzkinje, ki so izgubile
delo. Ko so leta 1898 proslavljali 50-letnico vladanja cesarja Franca Jozefa,
so avstrijski drzavljani zbrali 40.000 gld., ki so jih Zeleli koristno uporabiti
ali podariti dobrodelni ustanovi. V Aleksandriji je takrat deloval avstrijski
konzul Rudolf Wodianer pl. Maglod, ki je ga Slovencem uspelo prepricati, da
je zbrana sredstva namenil za ustanovitev zavetiSca za sluzkinje, ki so ostale
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brez dela. Azil so imenovali v spomin na jubilejno leto Azil Franca JoZefa -
Asilo Francesco Giuseppe. Ceprav je bila ustanova namenjena za sluzkinje iz
celotne Avstro-Ogrske, je najbolj sluzila slovenskim sluzkinjam, ker je bilo
drugih komaj za vzorec. Ustanovo sta podprla tudi novi avstro-ogrski konzul
Stephan (Istvan) von Ugron zu Abrénfalva (1862-1948) in pl. Pitner, vodja
Lloyda v Aleksandriji. Zaveti$ce je bilo pod pokroviteljstvom avstro-ogrske
drzave, ki je tudi prispevala za njegovo vzdrzevanje. V njem so brezposelne
drzavljanke Avstro-Ogrske za zmerno ceno dobile hrano in stanovanje ter
potrebno zdravstveno pomoc.

Leta 1898 se je slovansko drustvo Sloga preoblikovalo in, ker v njem ra-
zen Slovencev drugih slovanskih narodnosti skoraj ni bilo, se preimenovalo v
Slovenska Palma na Nilu ali Slovenska palma ob Nilu. Hkrati so si tamkaj$nji
Slovenci zastavili ambiciozni nacrt - kupili so zemlji$¢e, na katerem so rasle
palme, da bi na tem mestu postavili slovensko kapelico ali cerkev sv. Cirila in
Metoda in ob njej majhno bolnisnico. Drustvo je poskrbelo, da je vsako leto
prislo za cvetno nedeljo v Ljubljano vsaj nekaj palmovih vej, ki so jih nato
uporabljali pri procesiji kot spomin na Jezusov slovesni vhod v Jeruzalem. S
kratko predstavitvijo svojega dela in nadrti so se oglasili v slovenskem tisku
in prosili za pomoc¢ pri zbiranju sredstev. Imeli so vso podporo ljubljanskega
S$kofa Jeglica, ki je »ganljivo pismo« slovenskih rojakov iz Egipta objavil v
Skofijskem listu s pripisom: »To pismo priob&ujem in prosim vele¢. gg. duhov-
nike, ko bi sami mogli kaj prispevati in ko bi zadevo hoteli priporocati tudi
svojim vernikom vsaj bolj imovitim, ¢e bi se hoteli zapuscenih nasih bratov v
Aleksandriji spomniti.« (Ljubljanski skofijski list 1901: 13-14).

V poro¢ilu ljubljanskemu Domoljubu so konec leta 1901 zapisali, da je dru-
stvo Slovenska palma na Nilu sklenilo, da v Aleksandriji postavi za Slovence
majhno cerkvico in bolni$nico. Skupnost je takrat stela okoli 30 slovenskih
druzin in ve¢ kot 6.000 slovenskih sluzkinj, ki so bile vecinoma s Primorske
in Kranjske. Zemlji$ce za obe poslopji je bilo takrat ze kupljeno. To naj bi bila
prva slovenska in sploh slovanska cerkev v Afriki. V bolni$nico so nameravali
povabiti slovenske usmiljenke. Sredstva za uresnicitev Siroko postavljenega
nacrta so zbirali med rojaki in tudi na Slovenskem (Domoljub 1901: 78). Na
ob¢nem zboru, ki ga je drustvo Slovenska palma na Nilu imelo 8. decembra
1900 so izvolili cerkveni odbor, ki so mu zaupali, da bo organiziral delo, zbiral
sredstva in obvescal slovensko javnost o poteku del. V odboru so bili urarski
mojster Janez Fernus, zdravnika Karel Pe¢nik in pekovski mojster v Aleksan-
driji Jakob Velkavrh. Z dopisi so se uradno obrnili na $kofijski ordinariat v
Ljubljani in z oglasi v slovenskih ¢asopisih zaceli zbirati sredstva za gradnjo.
Drustvo je postalo gonilna sila vseh prizadevanj za pomo¢ slovenskim roja-
kom v Aleksandriji. Organizirali so razne oblike samopomoci, informirali
slovensko javnost o dogajanju med rojaki v Egiptu in skrbeli za ohranjanje
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slovenske zavesti ter kulture v tujem, druga¢nem okolju. Leta 1902 so ustano-
vili slovensko ¢italnico, ki je dobila prostor v drustvenih prostorih; slovesna
otvoritev je bila 11. maja. S pomocjo tiska so prosili slovenske rojake, da so
jim posiljali knjige. V Ljubljani so jih zbirali v fran¢i$kanskem samostanu, od
koder so jih nato posiljali v Egipt (Snoj 1902: 3).

Slovenska skupnost v Egiptu je dobivala ve¢ ¢asopisov iz domovine. Iz
porocil leta 1895 je razvidno, da je v Aleksandrijo prihajala revija Domoljub
in da je istega leta prislo 206 izvodov Mohorjeve zbirke (Domoljub 1895: 56).
Leta 1902 je imela Mohorjeva zbirka v Aleksandriji 182 naro¢nikov, med njimi
tudi drustvo Slovenska palma ob Nilu, cerkvena ob¢ina sv. Cirila in Metoda,
Azil avstro-ogrske kolonije Franc Jozef I. za brezposelne in bolne sluzkinje; v
Kairu 19 in v Port-Saidu 6. Leta 1909 je bilo v Aleksandriji $e 166 naro¢nikov
Mohorjeve zbirke in v Kairu 66, med naroc¢niki je bilo drustvo Krcanska
zveza Slovenk, slovenska $ola. Leta 1910 je bilo v Aleksandrijo poslanih 173
izvodov, prvic so se kot naro¢nice pojavile slovenske Solske sestre; v Kairu je
bilo 56 izvodov mohorjevk, med naroc¢niki tudi Drustvo sv. Cirila in Meto-
da. Tudi na zacetku prve svetovne vojne je leta 1915 v Aleksandrijo prislo 53
izvodov in v Kairo 10 izvodov Mohorjevih knjig.!

O razmerah med slovenskimi dekleti in Zenami, ki so se zaposlile v Egiptu,
so na Slovensko prihajale zelo razli¢ne novice, ki so odhod v Egipt pogosto od-
svetovale. Konec leta 1903 je bil v dunajskem ¢asopisu Neues Wiener Wochen-
-Journal objavljen dopis iz Gorice, ki je bil ponatisnjen v Slovencu (1903, st.
253: 3) Govoril je o iskanju sluzkinj v slovenskih vaseh Miren, Vrtojba, Bilje.
V Aleksandriji so prejemale 30 ali 40 gld. na mesec. Iskali so dekleta v starosti
od 16 do 20 let. Ponudbe so bile zelo vabljive, tako da je med kmeckimi dekleti
na Primorskem nastopila »prava potna epidemija«. Najve¢ so odhajala dekleta
iz Dornberka, Prvacine, Bilj, Vrtojbe, Mirna in Sempasa, »skoro je ni vasi v
okolici na Vipavsko stran, da bi ne imela svoje ’Aleksandrinke’«. Po mnenju
pisca porocila je bil izgovor, da gredo iskati kruh, jalov, ker kruha ni manjkalo
niti doma. Bil je prepric¢an, da so bile razmere v Egiptu predstavljene veliko
lepse, ko pa so bile v resnici: »Vracajo pa se domu izzete in pokvarjene, in
po vaseh kazejo za njimi s prstom kakor na ni¢vredna bitja. Tu je za ljudske
prijatelje mnogo dela, je povzelo porocilo v Slovencu.« (Slovenec 1903, st. 253:
3). Izseljevanje deklet in mater je prizadelo $tevilne druzine:

Ni¢ ¢udnega ni, da so pravcati preplah zaradi tega pojava zagnali prav duhovniki, ki so
pritiskali na cerkveno in svetno oblast, v domacih krajih ustanavljali delavnice in posojil-
nice ter upali, da bodo tako blize domu poskrbeli za delo in zasluzek. A razmere niso bile
naklonjene tak§nemu resevanju slovenskega prezivetja. Kar je torej kljub vsemu prezivelo,

! Podatki so navedeni v vsakoletnem koledarju, kjer so poimenski seznami naro¢nikov.
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je prezivelo zaradi druzbenega zdravja nasih skupnosti, zlasti Zupnij, in zaradi spreme-
njenih razmer. (P. B. 2002: 22)

VLOGA SLOVENSKIH FRANCISKANOV

V drugi polovici 19. stoletja je slovenska franc¢iskanska skupnost postopoma
zacela prevzemati nove oblike pastoralnega delovanja predvsem delo med
slovenskimi izseljenci v Egiptu, nato tudi v Zdruzenih drzavah in Se drugod.
Blizina Svete dezele, kjer so franc¢iskani ze imeli dolgo zgodovino, je pripo-
mogla, da so se zaceli zanimati tudi za Egipt. Prvi, ki je sploh dal pobudo, da
bi slovenski rojaki ob Nilu dobili svojega duhovnika, je bil Francisek Lampe.
Tako je konec septembra 1894 v Aleksandrijo odsel p. Hubert Rant?® in Ze
ugotovil, da bo potrebno najve¢ pozornosti namenjati Slovenkam, ki so nasle
delo v povsem tujem okolju. Rojakinje je zacel zbirati v franciskanski cerkvi
ob samostanu sv. Katarine v Aleksandriji; prvic¢ so se srecali na roznovensko
nedeljo leta 1894. Slovenska skupnost je bila zelo zadovoljna, saj je po dolgem
¢asu spet slisala slovensko besedo in slovensko pridigo. Hubert Rant je bil tudi
uradno imenovan za izseljenskega dusnega pastirja, pristojni rimski urad mu
je podelil naslov »curato per gli Slavi« (Domoljub 1894: 240). Od tedaj dalje
je bilo srecanje za slovenske izseljence vsako nedeljo popoldne v cerkvi pri
franciskanih. Rant je v poro¢ilu zapisal, da veliko slovenskih otrok hodi v
$olo, ki so jo vodile nemske sestre skupnosti sv. Karla Boromejskega. Otroci
niso imeli moznosti, da bi se naucili slovensko. Z veseljem je dodal, da je bila
pri sestrah v noviciatu Slovenka Antonija Grm in da bo lahko veliko naredila
za slovenske otroke, ko bo postala ¢lanica sestrske skupnosti. Rant je v slo-
venskem tisku rojake doma obvescal o razmerah med Slovenkami v Egiptu
(Domoljub 1895: 6). Poleg nalog, ki jih je opravljal v okviru franciskanske
skupnosti, je do leta 1900, ko je bil imenovan za vojaskega kurata v Gradcu,
skrbel za slovensko skupnost in vodil njene dejavnosti. Po njegovem odhodu
je skupnost zaprosila za stalnega slovenskega duhovnika. Upali so, da se jim
bo pridruzil slovenski franciskan, ki bo postal ¢lan tamkaj$nje franc¢iskanske
skupnosti in hkrati skrbel za potrebe pastoralnega dela med slovenskimi pri-
seljenci. Spomladi leta 1901 je iz Novega mesta prisel p. Benigen Snoj, do tedaj

2 Avgust Rant (p. Hubert) (roj. 29. 4. 1870, Koroska Bela, umrl 18. 11. 1931, Ljubljana) je
franciskan postal leta 1888, duhovnisko posvecenje je prejel 12. julija 1893 v franciskan-
ski cerkvi v Ljubljani. Po odhodu iz Aleksandrije je bil v ¢asu Avstro-Ogrske vojaski
duhovnik, upokojen kot visji vojaski duhovnik. V ¢asu delovanja v Egiptu je bil redni
dopisnik Zgodnje danice, stanoval je v samostanu sv. Katarine. (Jagodic 1986: 206 -209)
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katehet na deski Soli (Venec cerkvenih bratovs¢in 1901: 93).> V Aleksandriji je
ostal do septembra 1909 in bil ve¢ let odbornik drustva Slovenska palma ob
Nilu. Od septembra 1909 je bil tri leta v Kairu, kjer je bival v samostanu sv.
Jozefa in oskrboval slovensko skupnost v mestu. V porocilih v slovenskem tisk
je predstavljal dobre in manj dobre plati zZivljenja izseljence v Egiptu.

Med pastoralnimi dejavnostmi, ki jih je v Aleksandriji izvajal p. Snoj, je
bila najprej priprava ljudskega misijona. Tako prenavljanje verskega Zivljenja
je bilo med ljudmi poznano in je imelo velik pomen, p. Snoj pa je Zelel z njeno
pomocjo vzpostaviti prvi stik s Slovenci in videti, kako velika je slovenska
skupnost v Egiptu. V prvi polovici decembra 1901 je misijon pripravil v Kairu,
v tednu pred bozi¢em $e v Aleksandriji. Iz porocila, ki ga je poslal Domoljubu,
je razvidno, da je bila udelezba lepa in da so mnogi Zeleli opraviti spoved. V
Aleksandriji so se zbirali v cerkvi sv. Katarine in bili posebej veseli ob prepe-
vanju slovenskih naboznih pesmi (Domoljub 1902: 48).

Snoj je ze leta 1902 prosil s. Stanislavo Voh, takratno vrhovno predstojnico
Solskih sester v Mariboru, da bi Solske sestre prisle v Aleksandrijo in prevzele
oskrbo avstrijskega azila ter poskrbele za organiziranje slovenske Sole in vrtca.
Nacrt sta podpirala avstrijska konzula v Aleksandriji in Kairu. Snoj je med
avstrijskimi druzinami v Aleksandriji spoznal, da so mnoge druge etni¢ne
kolonije Ze imele redovnice, ki so v domacem jeziku skrbele za duhovno in
umsko vzgojo otrok. Upravni odbor azila je nasprotoval, da bi vodstvo azila
prevzele redovnice, vendar je bil p. Benigen prepri¢an, da je zaplet resljiv.*
Konec leta 1907 je Domoljub porocal:

Po prizadevanju nasega rojaka P. Benigna se je ustanovila v Aleksandriji $ola za slovensko
in hrvasko mladino. Konzul je delal tezave. V sredo popoldne je deputacija dr. Sustersic,
Vukovi¢ in aleksandrijski odvetnik dr. Wolf prosila ministrskega predsednika zunanjih
stvari Aerenthala nravne in gmotne podpore za to $olo. Minister je deputaciji izrazil svoje
veselje nad $olo in obljubil svojo podporo. (Domoljub 1907, §t. 46: 725).

Ze na zacetku leta 1903 sta Maribor obiskala ugledna cerkvena voditelja iz
Egipta, koptski katoliski skof Maximos Sedfaoni iz Hermopolisa (Minieh)
in generalni vikar kairskega patriarha Makarij. Obiskala sta tudi materno

? Franc Snoj (p. Benigen) (roj. 17. 9. 1867, Zagorje ob Savi, umrl 10. 5. 1942, Rome City,
Indiana) je duhovnisko posvecenje prejel 17. 12. 1890 v Ljubljani. Bil je katehet na fran-
¢iskanskih $olah v Kamniku in v Novem mestu. V Novem mestu je bil hkrati ucitelj v
kaznilnici in kurat pri usmiljenih bratih. Deloval je v Aleksandriji in v Kairu, leta 1913
se je preselil v Jeruzalem in se leta 1915 vrnil v Slovenijo. Izbran je bil za prvega predstoj-
nika slovenskih franc¢iskanov v Zdruzenih drzavah. Ustanovil je ve¢ novih slovenskih
zupnij (med temi tudi v New Yorku) in drugih ustanov in na mnogih krajih deloval za
ohranjanja slovenstva med izseljenci. Bil je reden sodelavec izseljenskega lista Ave Maria.
(SBL, zv. III: 401; Druzina 1998, st. 32: 10)

4 NSAM, F 9, dopis §t. 3942/02 z dne 21. novembra 1902.
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hiso Solskih sester v mestu in se srecala s Skofom Napotnikom. Verjetno sta
se pogovarjala tudi o moznosti, da bi sestre prisle v Egipt, kjer so pred tem Ze
delovali slovenski franciskani, vklju¢eni v tamkajs$nje franciskanske redovne
ustanove (Kronika 2007: 94).

V Egiptu je delovalo ve¢ znanih fran¢iskanov: (1) P. Adolf Cadez, krstno
ime Ivan (*5. 5. 1871, Trate v Poljanski dolini; 110. 1. 1948, Ain Karin, Jeruza-
lem) se je v slovensko zgodovino se je zapisal kot nabozni pisec in publicist.
V Egipt je prisel Ze pred prvo svetovno vojno; leta 1915 je bil v Aleksandriji,
tam je bil e leta 1946. Deloval je v Egiptu, Carigradu in v Palestini. S poro¢ili
o verskih in druzbenih razmerah v Egiptu se je oglasal tudi v slovenskem
tisku, predvsem v Slovencu in v publikacijah Mohorjeve druzbe. Nazadnje je
deloval v krajih Ain Karin in Jafa. (2) P. Evgen Stanet (*23. 4. 1876, Vurberg;
t4. 2. 1942, Kairo) je zivel od leta 1909 do smrti v Kairu (Ave Maria 1942, st.
10). Tja je prisel kot mlad duhovnik in je vse Zivljenje deloval kot fran¢iskan
med tamkaj$njimi rojaki. Navadno so ga imenovali duhovnika jugoslovanske
skupnosti. V ¢asu prve svetovne vojne je bil kot avstrijski drzavljan interniran
v kraju Sid Besir pri Aleksandriji. Zivel je v samostanu sv. JoZefa, kjer je bil ve¢
let tudi predstojnik. Ob smrti so se od njega poslovili mnogi jugoslovanski
begunci, ki so ob izbruhu druge svetovne vojne nasli zatocisce v Egiptu, med
temi je bilo vec¢ uglednih politikov. (3) P. Jozafat Ambrozic¢, krstno ime Janez
(*24. 8. 1903, Krnica pri Bledu; 2. 12. 1970, Betfage, Jeruzalem) je bil od leta
1935 misijonarja in slovenski dusni pastir v Egiptu in v Palestini (SBL, zv.
I: 158-159). Po dveh letih $tudija teologije je bil posvecen v Nazaretu. Prvo
leto je deloval v samostanu pri Bozjem grobu, nato v Aleksandriji od 1938
do 1942 in v samostanu sv. Jozefa v Kairu od 1943 do 1962, kjer je nasledil p.
Evgena Staneta. P. Jozafat je skrbel za slovenske priseljenke in pri tem sodelo-
val s Solskimi sestrami. Znanje jezikov mu je omogocalo, da je pomagal tudi
hrvaskim in italijanskim priseljencem. Ko je po padcu Kraljevine Jugoslavije
v Egiptu nastala vecja skupina beguncev in vojakov, je pastoralno delo orga-
niziral med primorskimi fanti in mozmi, ki so bili mobilizirani v italijansko
vojsko. Krajéi cas je bil vojaski kurat jugoslovanskega kraljevega gardnega
bataljona, ki je bil v sestavi VIII. zavezni$ke armade. V Kairu mu je koptska
Cerkev podelila naziv kornega $kofa in je edini Slovenec, ki je doslej dobil to
odlikovanje. (4) P. Stanislav Perovi¢ je na zacetku leta 1942 nasledil p. Evgena
Staneta v Kairu. V kroniki tomajske province je 8. septembra 1958 omenjen
kot voditelj bogosluzja ob praznovanju 50-letnice navzocnosti sester v Egiptu
(Koncilja 2008: 44). (5) P. Kerubin Begelj (*25. 7. 1892, Cerklje na Gorenjskem;
t17. 8. 1964, Kostanjevica nad Gorico) je duhovnisko posvecenje prejel 22. 4.
1917. Deloval je na Sveti Gori pri Gorici in na Visarjah, sredi dvajsetih let 20.
stoletja pa je kot mlad duhovnik odsel med slovenske izseljence v Aleksandri-
jo. Leta 1957 se je vrnil v Slovenijo in opravljal duhovnisko delo v razli¢nih
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franciskanskih skupnostih na Slovenskem, bil je tudi spovednik na Kapeli pri
Novi Gorici (Nasa lu¢ 1964, st. 8: 17).

P. Benigen Snoj OFM je leta 1904 med slovenskimi dekleti, ki so s Primor-
ske prisle v Egipt, spoznal Marijo Ambrozi¢ iz Crni¢, ki je sluzila v neki dru-
zini v Aleksandriji. Svetoval ji je, da je junija 1904 vstopila v skupnost Solskih
sester v Mariboru. P. Benigen si je ve¢ let prizadeval, da bi mariborske $olske
sestre prevzele delo med rojakinjami v Egiptu in ustanovile podruznico v Ale-
ksandriji (Koncilja 2008: 36): »Letos je bila izjemoma druga preobleka osmih
kandidatk. Povod za to je dala predvidena zasedba naselbine v Aleksandriji.
Kaj bo $e prislo, $e ne vemo.« (Kronika 2007: 171) Nasteta so imena osmih
kandidatk; Marija Ambrozi¢ je takrat postala s. Benigna (Kronika 2007: 171).
Najprej je sluzila v skofijski hisi v Mariboru, kamor se je vrnila po dveh letih
dela v Egiptu. Nazadnje je delala v sestrski hisi v Mostarju, kjer je hudo zbo-
lela in si ni ve¢ opomogla. Umrla je 25. septembra 1912 v Gradcu, stara 32 let.
Nekaj razlogov za zacetek delovanja nove postojanke v zelo izvirnem okolju
pa so imele tudi sestre same. Upale so, da bi se tam lahko u¢ile tujih jezikov, s
¢imer bi se pripravljale na pedagosko delo v svojih ustanovah. Drugi razlog je
bilo upanje, da bi kraj s svojo klimo lahko bil primerno okrevalisce za sestre,
ki so zbolele za tuberkulozo (Kodri¢, Palac 1986: 43). Kot je to razvidno iz do-
pisovanja med vodstvom $olskih sester in mariborskim $kofijskim ordinaria-
tom, so sestre tak namen imele Ze leta 1905, ko so se pogovarjale o prevzemu
ustanove s slovenskimi franciskani, ki so delovali na Bliznjem vzhodu.”

PRIHOD MARIBORSKIH SOLSKIH SESTER

V Kroniki (2007), ki je neiz¢rpen vir za zgodovino skupnosti $olskih sester,
mesto Maribor in slovenski zivelj, je 5. septembra 1908 zapisano:

Na vecletno priganjanje prec. gospoda p. Benigna Snoja OFM je bilo po najskrbnejsem
preiskovanju in povprasevanju nasega prevzvisenega gospoda knezoskofa domenjena
zadeva glede ustanovitve podruznice v Aleksandriji, Egipt. Sestre so prevzele vodenje
vrtca, ljudske Sole in Sole za ro¢na dela za otroke slovanskih narodov. Ekonomsko vodenje
oskrbuje zdruzenje, ki je poklicalo sestre, ’Slovenska palma ob Nilu’. Ker zaradi pomanj-
kanja znanja romanskih jezikov ni bilo na voljo starejsih sester, je bila ¢. mati primorana
poslati tri ¢isto mlade sestre: s. M. Romano Soter, s. Benigno Ambrozi¢ in s. Wilhelmino
Hessler. - 5. septembra, v soboto, so se omenjene sestre v spremstvu nekdanje predstojnice
na Zgornji Muti s. M. Ur$ule Gosak odpravile iz Trsta. Tovorni parnik ’Amphitrite’ jih je
v najlepsem vremenu vozil ob dalmatinski obali do Dubrovnika. Tu je odpeljal v smeri
Brindisija in jih je skozi Otrantovo cesto mimo Jonskih otokov in otoka Kandije v sredo

5 Prim. NSAM, F 9, pismo predstojni$tva Solskih sester mariborskemu $kofijskemu ordi-
nariatu, §t. 9 z dne 30. januarja 1905.
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zvecler dobro ohranjene pripeljal v Aleksandrijo. V pristani$¢u je poleg pre¢. g. Benigna
cakalo prisleke nekaj slovenskih gospodov in gospa. Potem ko so v novem bivalis¢u Salah
el Dine §t. 24 zauzile nekaj malega za vecerjo, so se odpravile k pocitku. Naslednjega dni
so si zacele urejati hiso. — Tako je mineval ¢as v delu do 21. septembra. Takrat so zacele
pouk s petimi otroki; polagoma je raslo $tevilo otrok, vendar ni doseglo Zelene visine.
Vzrok je bil v oviri, da so smele sestre sprejemati samo otroke slovanskega porekla. Daj
Bog, da bi bila ta ovira kmalu odstranjena. — U¢ni jeziki so francoski, italijanski, nemski,
slovenski in hrvaski. Misel, da to dezelo posvecuje Zveli¢arjevo otro$tvo in da je delati za
zveli¢anje neumrljivih dus BoZje delo, daje sicer popolnoma nehvaleznim razmeram svoje
posvecevanje in zadovoljstvo. (Kronika 2007: 136)

Prva skupnost je delovala pod vodstvom predstojnice s. UrSule Gosak. U¢-
ni jezik je bil nemski, sestre pa so otroke poucevale slovensko, hrvagko in
francosko. Leta 1909 sta se jim pridruzili $e dve sestri iz Maribora, ki sta
prevzeli delo v otroskem vrtcu. Pred tem so za otroski vrtec skrbele nemske
sestre boromejke. Za gospodarsko poslovanje je skrbelo slovensko drustvo
Slovenska palma ob Nilu, ki je bilo glavni spodbujevalec, da so sestre prisle
v Aleksandrijo (Kodri¢, Palac 1986: 44). V spomin na 60-letnico vladanja
cesarja Franca Jozefa I. so zaveti§¢u uradno obnovili ime, ki se je ohranilo do
propada Avstro-Ogrske, ko je prislo do vrste drugih sprememb.

Za novo obliko vzgojno-izobrazevalnega in pastoralnega dela je bilo po-
trebno v novem okolju, sredi muslimanskega sveta, izredno veliko poguma
in notranje moci. Mlada sestrska skupnost, kot ustanova je Stela nekaj ve¢
kot $tirideset let, se je odlocila za nov korak, ki je bil posledica razmer v
Cerkvi in hkrati pripravljenosti sester, da na to odgovorijo. V kratkem c¢asu
so sestre odprle $e stiri druge pomembne ustanove: (1) 27. septembra 1908 je
bila v Mariboru slovesna otvoritev novega ucitelji§¢a, ki se ob praznovanju
60-letnice vladanja cesarja Franca JoZefa I imenovalo po njem. (2) 1. oktobra
1908 je bila slovesna blagoslovitev in odprtje u¢nega in vzgojnega zavoda v
Trstu; ob navzocnosti krajevnega $kofa Nagla je obred opravil lavantinski
$kof Napotnik. (3) 11. decembra 1908 so sestre odprle ustanovo v Imotskem
v Dalmaciji, kjer so prevzele otroski vrtec, tecaje ro¢nih del in pouk glasbe.
(4) Odprta je bila tudi skupnost in $ola v St. Jakobu v Rozu. (5) 19. septembra
1909 je prva skupina sester odpotovala v Zdruzene drzave, da bi svoje delo
med rojaki zastavile tudi tam. Gre za cas, ko je skupnost vodila s. Stanislava
Voh. Solske sestre so bile prve slovenske redovnice, ki so se zacele zanimati
za izseljensko vprasanje in povsem na konkreten na¢in pomagati rojakom, ki
so se odlo¢ili, da odidejo po svetu.

Zapisi v Kroniki (2007) kazejo, da je bila pobudnica za sprejem ustanove
v Aleksandrijski skupnosti tamkajsnjih Slovencev in verjetno $e drugih slo-
vanskih narodov. Med njimi so Ze nekaj ¢asa pastoralno delovali slovenski
franciskani, ki so prav v sestrski skupnosti videli najboljso resitev za tezave
priseljencev. Franc¢idkani so se s svojimi pro$njami in pobudami obracali na
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mariborskega $kofa, ki je $e vedno bil prva cerkvena oblast, ko je $lo za spre-
jemanje novih ustanov. Sveti sede takrat $e ni priznal Solskih sester, zato so
bile v odlo¢itvah povsem odvisne od lavantinskega $kofa Mihael Napotnika,
ki pa prevzemu nove ustanove ni nasprotoval. Za prevzem se je zavzel pri du-
najskem zunanjem ministrstvu, medtem ko je avstrijski konzul v Aleksandriji
sprva zelel, da bi avstrijsko zaveti$¢e prevzela redovna skupnosti iz Verone.
Skof Napotnik je »odgovorne prepriceval, da je v interesu monarhije, da sprej-
mejo za delo v azilu sestre kongregacije, ki je usposobljena za vzgojo«.®

Ceprav so delovale v nepoznanem svetu, so sestre v Aleksandriji ohranjale
redne stike z mati¢no skupnostjo v Mariboru in se s predstavnicami udele-
zevale pomembnih dogodkov v skupnosti. Avgusta 1912 sta se npr. duhovnih
vaj v Mariboru udelezili dve sestri (Kronika 2007: 169). Ladijske povezave
med Trstom in Aleksandrijo so bile pred zac¢etkom prve svetovne vojne zelo
dobre. Redni stiki so omogocali, da so predstojnice lahko sprejemale nacrte
in kadrovske spremembe.

OBLIKE DEJAVNOSTI V ALEKSANDRIJI

Eno od razumevanj delovanja in navzoc¢nosti v Egiptu je bilo, da so v dezeli
misijonske razmere in da so sestre, ki so bile dolocene za to okolje, kazale
vsaj nekaj misijonskega zanimanja. To se je zelo ocitno pokazalo ze leta 1912,
ko je bilo potrebno poslati strokovno usposobljeno uciteljico, ki bo prevzela
tudi vodstvo avstro-ogrske $ole. Za sestro, ki jo je vodstvo izbralo za to sluz-
bo, je bilo znacilno, da je v sestrskih ustanovah delovala Ze dalj ¢asa, »ze od
otrostva pa je bila njena Zelja, da bi neko¢ postala misijonarka, in ta misel je
pripomogla, da se je potegovala za sprejem pri Solskih sestrah, o katerih je
bilo slisati, da smejo iti tudi v misijone (Kronika 2007: 169).” Pri odhodu sta
se novi predstojnici pridruzili $e uciteljica ro¢nih del in kuharica, »da bi tam
delovali v Bozjo cast in za zveli¢anje dus« (Kronika 2007: 170).

Vodstvo sestrske skupnosti v Mariboru je z zanimanjem in skrbjo sprem-
ljalo razvoj ustanove v Egiptu. Da bi se prepricala na lastne o¢i o njihovem
stanju in nalogah, je vrhovna predstojnica s. Stanislava Voh maja 1912 obi-
skala ustanovo v Aleksandriji in nato poromala v Sveto deZelo. Stiri mesece
po vrnitvi v Maribor je na zacetku novega Solskega leta v Aleksandrijo poslala
$e tri sestre; nekaj tednov kasneje je vodstvo mariborske materne hise poslalo
tri sestre tudi v pomo¢ skupnosti v ZDA (Kronika 2007: 617).

¢ Prim. NSAM, F 05, pismo $kofijskega ordinariata $t. 447/05 z dne 15. februarja 1905.
7 Tudi na franciskane, ki so delovali v Egiptu, so sestre gledale kot na misijonarje in jih v
tej vlogi omenjajo v svojih dopisih.
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Navzocnost sester v Egiptu so zaznale tudi avstrijske oblasti, ki so konec
leta 1912 pripravile nacrt, da bi sestre prevzele SirSe zastavljene naloge. Konec
decembra 1912 je v Aleksandrijo odpotovala $e ena sestra, da bi se pridruzila
sestrama, ki sta Ze delovali v avstro-ogrskem zaveti$cu, to je pri sluzkinjah iz
avstrijskih dezel:

V mesecu avgustu tega leta (sc. 1912) je namre¢ c. kr. avstro-ogrski konzulat prepustil
nasim sestram vodenje tega zavoda, ki je bil dotlej v rokah nemskih sester boromejk. S.
Romana in s. Arhangela sta bili prvi sestri, ki naj bi izvajali v zavetis¢u pravo misijonsko
dejavnost. (Kronika 2007: 175-176)

Pobudnik takega nacrta je bilo drustvo Slovenska palma ob Nilu, ki je za
prevzem zaveti$ca posredovalo pri vrhovnem vodstvu skupnosti v Mariboru.

Skupnost sester v Aleksandriji je po zacetnih tezavah postopoma razvila
razli¢ne vzgojno-izobrazevalne ter socialno-ustvarjalne dejavnosti. Pomemb-
no pozornost so zacenjale Ze od zac¢etka namenjati primorskim Slovenkam, ki
so odhajale v Egipt kot sluzkinje. Zanje se je v zgodovini uveljavilo ime Ale-
ksandrinke.® V pregledu zgodovine $olskih sester je bila za zacetek delovanja
v Aleksandriji pomembna okoli$¢ina prav skrb za te Zene in dekleta:

V slovenski koloniji v Aleksandriji je bilo veliko deklet in mladih Zen, ki so sluzile pri bo-
gatih arabskih druzinah in pri tujcih, zlasti pri diplomatih in druzinah visjih uradnikov.
Njihov polozaj je bil izredno tezak. Za slabo placo so morale delati dolgo in tezko, brez
prostega ¢asa in zavarovanja. Mnoge so se porocile z nekatoli¢ani, ker so bile brez verske
in narodne povezave s svojimi. Njihovi otroci niso ve¢ znali materinega jezika in niso imeli
niti moznosti, da bi se ga naucili, ker ni bilo nikjer slovenske $ole. Mnogo deklet je sluzilo
tudi v javnih hisah. Njihov polozaj je bil $e tezji, ker niso znale tujih jezikov: francoskega,
italijanskega, arabskega. Zivljenje teh mladih Zen in deklet s Krasa, Gorenjske in Primorske
je bil zalosten. Tamkaj$nji misijonarji so jih upravi¢eno svarili pred nevarnostjo, ko so
pisali: »Nikar v Afrikol« (Kodri¢ - Palac 1986: 42-43).

Nekaterim je uspelo, da so si ustvarile druzine in zagotovile solidne pogoje za
zivljenje, sebi in svojim druzinam. Znan je primer Slovenke Milene Faganeli
iz Mirna pri Gorici, ki je delala v druzini poznejsega generalnega sekretarja
OZN Butrosa Galija.

V Aleksandriji je bilo najvec¢ pozornosti namenjene vrtcu in organiziranju
Solskega pouka. V marsi¢em je bilo to odvisno od $tevila sester, ki so delovale

8 Ve¢je zanimanje za to skupino slovenskih izseljenk je zadnja desetletja pomagalo pri
ohranjanju spomina na Slovenke v Egiptu. Iz§lo je ve¢ monografij, pripravljenih je bi-
lo ve¢ televizijskih in radijskih oddaj in vzpostavljeni spominski dogodki, ki jih rojaki
redno obhajajo. Ustanovljeno je bilo Drustvo za ohranjanje kulturne dedisc¢ine aleksan-
drink, ki ob podpori novogoriskega muzeja skrbi za vsakoletno prireditev kot izraz za-
nimanja za to skupino slovenskih izseljenk. Makuc (1993) je ena izmed prvih temeljitih
$tudij.
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v ustanovi. Sester je bilo vedno premalo. Zlasti se je to pokazalo, ko se je
Sola razsirila na $tiri razrede in sta bila v vsakem razredu dva oddelka. Ob
tem so sestre redno poucevale tudi jezike ter organizirale tecaje ro¢nih del in
poucevale klavir. Pred in med prvo svetovno vojno je v Aleksandriji delovalo
drustvo Krsc¢anska zveza Slovenk.

Sestrske ustanove so ZDA po letu 1909 govorimo dozivele velik razcvet
in med vojno je oktobra 1915 tja, odpotovalo $e osem sester. Prva svetovna
vojna pa je v Evropi skoraj povsem ohromila dejavnost. V Egiptu, ki je bil pod
anglesko oblastjo, so sestre iz italijanskih in francoskih ¢asopisov dobivale
napacne informacije, da je bila Avstrija Ze v prvih tednih vojne porazena.
Angleske informacije niso bile zanesljive, drugih pa v Egiptu ni bilo. Avstrij-
ski in nemski konzul sta morala zapustiti Aleksandrijo, sestre so pa so bile
povsem osamljene, saj je vecina avstrijskih in nemskih drzavljanov zapustila
Egipt. Mnoge od tistih, ki so ostali, so internirali v Aleksandriji in na Malti.
Sola je prenehala delovati, $tiri sestre so $e naprej delale v azilu (Kodri¢, Palac
1986: 44). Vecina sester, ki za poslovanje zavetiS¢a niso bile nujno potrebne,
se je odlocilo, da se konec septembra 1914 vrne v Avstrijo. Morale so dobiti
dovoljenje Italijanov in tudi AngleZev, da so se lahko vkrcale na ladjo. Pet se-
ster je na italijanski ladji odpotovalo za Benetke, vendar so morale pot veckrat
prekiniti in namesto tri dni so iz Aleksandrije do Gorice potovale sedem dni
(Kronika 2007: 227-228). »V vojnem ¢asu so Zivele sestre v Aleksandriji zelo
osamljeno, brez zveze s sestrami v domovini. Po zlomu Avstrije je prenehala
tudi $ola za avstrijske drzavljane v Aleksandriji. Edini delokrog sester je ostal
azil, kjer so sestre kljub tezavam uspesno delovale.« (Kodri¢, Palac 1986: 44;
prim. Koncilja 2008: 38)

Ko je sredi avgusta 1919 po zapleteni poti uspelo priti v Maribor dvema
sestrama, ki sta vojni ¢as preziveli v Aleksandriji v Franc-Jozefovem zavetisc¢u,
so sestre v Materni hisi prvic vec izvedele o razmerah, ki so vladale v Egiptu:

Preskrbovale so med tem ¢asom brezposelne sluzkinje in vzdrzevale tudi $olo, zlasti za one
otroke, katerih ocetje so bili vojni ujetniki. Vzdrzevale so se s $olnino, ki so jo placevali
otroci. V duhovnem oziru se je za nje pobrigal gvardijan od sv. Katarine za tem, ko je njih
slovenski duhovni voditelj p. Adolf Cadez bil dne 26. 11. 1914 kot politi¢ni ujetnik odpe-
ljan na Malto. Sestre v Aleksandriji niso prejele vsa 4 vojna leta prav nobenega porocila
iz materne hiSe, kar so povzrocile neredne prometne zveze in razmere, ker Castita mati
so0 jim od ¢asa do casa pisali in tudi drugod povprasevali po nasih sestrah v Aleksandriji.
Pisalo se jim je tudi iz Ljubljane in Splita. Iz Amerike so od ¢asa do ¢asa zvedele, kdo je
doma umrl, sicer pa nicesar. (Kronika 2007: 434, 623)

Prve novice o novonastalih razmerah doma sta sestri dobili v Trstu, ko sta
se ustavili v $kofijskem domu. Obisk v domovini sta izkoristili za stike z no-
vimi politi¢cnimi oblastmi v Beogradu, ko sta posredovali za podporo pri
vzdrzevanju zaveti$ca in Sole, vendar jim noben uradnik ni obljubil nic¢esar
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konkretnega. Ena od sester je v Mariboru ostala dalj ¢asa, da bi zagotovila
nadaljnji obstoj naselbine v Aleksandriji. Med drugim se ji je uspelo dogovo-
riti z vodstvom franciskanske skupnosti v Zagrebu, da bodo duhovniki iz te
skupnosti Se naprej delovali na Bliznjem vzhodu, »to naj bi bilo v proslavo 700.
obletnice, odkar so prvi francidkani prisli v Sveto dezelo kot varuhi Bozjega
groba« (Kronika 2007: 435).

Konec leta 1922 je prislo pri organizaciji $olskih sester s sredis¢em v Ma-
riboru do pomembne spremembe. Stevilo ¢lanic skupnosti in ustanov se je
tako povecalo, da je bila potrebna razdelitev. Na to so vplivale tudi nove poli-
ti¢ne razmere, saj je na zahodu slovenskega etni¢nega ozemlja oblast prevzela
italijanska drzava. V skladu z odlo¢itvijo kongregacije za redovnike je bila
skupnost razdeljena na stiri province: slovenska provinca (sedez v Mariboru),
hrvagka provinca (sedez v Splitu), italijanska provinca (sedez v Tomaju) in
ameriska provinca (sedez Chicago). Odlocitev so sestre uradno sprejele na
zborovanju vrhovnega kapitlja dne 4. januarja 1923. V skladu s to odlo¢itvijo
je podruznica v Aleksandriji postala sestavni del italijanske province (Kroni-
ka 2007: 630). Takrat je v skupnosti delovalo pet sester. Za novo predstojnico
je bila imenovana s. Marcelina Bole iz Sepulj na Krasu, ki je v Aleksandrijo
odsla leta 1912, pred tem pa je bila uciteljica na zenskem uciteljis¢u v Mari-
boru. Delo je bilo na novo zacrtano leta 1926, ko je skupnost prvic¢ obiskala
provincialka iz Tomaja s. Urbana Gorup in se seznanila s potrebami sester in
slovenske skupnosti.

Po prvi svetovni vojni je morala sestrska skupnosti v Aleksandriji svoje
delo prilagoditi novim razmeram. Pred vojno je bila njihova glavna naloga
organizirati $olske dejavnosti za otroke avstrijskih naseljencev v Egipta, po
njej pa je bilo potrebno postaviti dom oziroma zaveti$ce za sluzkinje, ki so
bile $e vedno ve¢inoma Slovenke. Najprej so pripravile pogoje za sprejem 15
do 30 oseb. Tezkim gospodarskim razmeram na Primorskem, ki so botrovale
odloc¢itvam za odhod, so se pridruzili $e politi¢ni razlogi — nastop fagizma in
zatiranje slovenstva. Dekleta in Zene so z delom v Egiptu pomagale obnavljati
v vojni uni¢ene domove in pogostokrat so prispevale tudi za obnovitev cerkva
v domacih krajih, kar je bilo doslej v zapisih o njih povsem zanemarjeno (S.
G. 1988: 3). Pri $olskih sestrah so slovenska dekleta dobila dom, kjer so lahko
prezivljala svoj prosti ¢as in organizirala razne druzabne prireditve, sestre pa
so jim bile pomagale med brezposelnostjo in pri drugih stiskah in tezavah.
To je bila slovenska oaza v tujini. Sestre so v Aleksandriji vzpostavile sistem,
ki jim je omogocal dostop do vsake ladje, ki je prisla iz Trsta, ¢eprav so jim
ladijske druzbe (predvsem Lloyd Triestino) to v¢asih skusale prepreciti. Ko
so sestre videle, da so pri tem ladjarju (ali trgovci z belim blagom) imeli svoje
namene, so intervenirale pri cerkvenih oblasteh in prosile za njihovo posre-
dovanje; obstaja dokument, s katerim je predstojnica sester v Aleksandriji s.
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Marcelina Bole dne 20. decembra 1929 prosila za posredovanje mons. Igina
Nutija, $kofa v Aleksandriji in apostolskega vikarja v Egiptu, za pomo¢ (Kon-
cilja 2008: 6-11). Tako so se sestre lahko Ze ob prihodu v Egipt srecale s pri-
hajajo¢imi rojakinjami. Mladoletna dekleta je kapitan ladje navadno izrocil
v varstvo kar sestram (Katoliski glas 1988, §t. 35: 2). S sestrsko pomocjo so
se zaposlile v dobrih druzinah in so se izognile $tevilnim nevarnostim. Delo
med slovenskimi priseljenkami se je nadaljevalo kljub nasprotovanju italijan-
skih fagisti¢nih oblasti, ki so zahtevale, da sestre izpraznijo Azil Franca-Jozefa
in se vrnejo v Italijo.

Solske sester so leta 1930 morale zapustiti poslopje Azila Franca-Jozefa in si
poiskati nove prostore. Z lastnimi sredstvi in s pomocjo sestrskih skupnosti so
kupile poslopje z ve¢jim vrtom. Leta 1937 so dokupile Se dve sosednji poslopji,
ker je prihajalo v Egipt vedno vec deklet in ker je bilo vedno ve¢ Zena, ki so
pri sestrah iskale pocitek v starosti. Leta 1934 so prevzele $e dodatno socialno
ustanovo — v vili Mirna v Aleksandriji, ki sta jo sestram darovala zakonca
Lamanna, so ustanovile dom za ostarele (hiralnico), kjer so nasle zatocisce
onemogle Zene, najpogosteje sluzkinje, ki niso ve¢ mogle delati in niso bile
socialno zavarovan (Kodric¢, Palac 1986: 191).

Poseben pomen so za Slovence in zlasti $e za Solske sestre, izmed katerih
so bile mnoge Primorke, imele kapele v njihovih ustanovah. O tem prica zapis
ob praznovanju 80-letnice njihovega delovanja:

Leta 1932 je tedanja predstojnica s. Beata Gomisc¢ek, doma iz Solkana, narocila pri gori-
$kem slikarju Del Neriju natanc¢en posnetek svetogorske milostne podobe v isti velikosti.
Naslednje leto je bila slika Ze v Aleksandriji. V pristani$cu jo je sprejela skupina slovenskih
deklet in jo potem z navdusenjem ponesla do Zaveti$ca sv. Franciska, kakor se uradno
imenuje postojanka.

Ko je Sveta Gora leta 1939 praznovala 400-letnico prikazovanj, je p. Jozafat
Ambrozi¢ v Aleksandriji organiziral procesijo z milostno podobo svetogorske
Marije od doma sester do Zupnijske cerkve sv. Antona in nazaj. Tako so sredi
povsem muslimanskega okolja primorski Slovenci pocastili svojo svetogor-
sko kraljico. Ko so leta 1958 3olske sestre praznovale 50-letnico delovanja v
Egiptu, so popolnoma prenovile prostorno kapelo in pripravile vrsto drugih
prireditev. Osrednja cerkvena prireditev je bila na mali §maren. Takrat so se
ob sestrah zbrali znanci skupnosti, dobrotniki in tudi vrsta rojakinj, ki so
bile tako ali drugace povezane s $olskimi sestrami. Solske sestre so se tudi
leta 1989 pridruzile koprski $kofiji ob praznovanju 450-letnice prikazovanj
na Sveti Gori (Druzina 1989, st. 6: 16).
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SKuPNOST v KAIRU

Hkrati s pogovori za prevzem ustanove v Aleksandriji je bila tema tudi odprtje
podruznice v Kairu. Glede na nacrtovanje sester in slovenskih franciskanov je
Kongregacija za redovnike, ki je bila pristojna za odobravanje novih redovnih
ustanov, Ze 2. oktobra 1909 dala dovoljenje za naselitev $olskih sester v Kairu.
Neres$enih vprasanj glede materialnih pogojev delovanja in ureditev pravnega
polozaja skupnosti pa je bilo toliko, da so sestre prisle v Kairo $ele novembra
1929, ko se je za taks$en korak odlo¢ila tomajska provinca $olskih sester — ka-
irska podruznica je postala prva izvirna ustanova tomajske province. V Kairu
je ze od leta 1909 deloval p. Benigen Snoj; leta 1912 se je preselil v Jeruzalem,
kjer je postal slovensko-nemski svetovalec v kustodiji manjsih bratov v Sveti
dezeli. Duhovnigko delo je prevzel p. Evgen Stanet. V Kairu je pod okriljem
ustanove francoskih usmiljenk delovalo slovensko Drustvo sv. Cirila in Meto-
da za Slovenke. Med sestrami usmiljenkami je bila tudi Slovenka. Zanimala
se je za slovenska dekleta in imela z njimi redna nedeljska srec¢anja (Slavija
1929, §t. 1: 4). Leta 1929 je bilo po oceni p. Evgena Staneta v Kairu 500-600
Slovencev, po ocenah drugih pa $e veliko ve¢ — ve¢inoma so bile to Zene in de-
kleta, moskih je bilo zelo malo; povsem slovenskih druzin je bilo morda deset.

Ko je leta 1953 med potovanjem po Bliznjem vzhodu Kairo obiskal ame-
rigki Slovenec Joze Grdina, je ocenil, da je bilo v mestu okrog 900 Slovenceyv,
v drustvo jih je bilo vpisanih nad 700, med temi je bilo najvec¢ deklet iz Pri-
morske. Ve¢ med njimi je bilo porocenih s tujci. Slovenskih druzin je bilo
okrog 20:

Slovenske sestre pomagajo dekletom pri iskanju sluzb ter dobri kr§¢anski vzgoji. Zato
so slovenska dekleta v Kairi na glasu kot dobre kuharice, zveste vzgojiteljice ter poste-
ne sobarice. Za vse to se imajo najve¢ zahvaliti slovenskim sestram. Da se drzijo bolj
skupaj, prirejajo letna romanja k Marijinemu drevesu v Matarijah, kjer molijo in pojejo
v slovenskem jeziku; poromajo tudi k sv. Tereziki. Tako lepo in mirno poteka Zivljenje
Slovencev v bu¢ni Kairi. Ko sem bil parkrat na obisku pri slovenskih sestrah, sem videl,
kako nesebi¢no se trudijo in delajo za dobrobit bliznjega, predvsem za nase Slovence v
Kairi (Grdina 1955: 281)

Pobudnice za ustanovo v Kairu so bila slovenska dekleta, ki so sluzila v tem
egiptovskem mestu. Zlasti se je za odprtje ustanove, ki je bila namenjena slo-
venskim dekletom in Zenam, zavzemala sestra Franka (krstno ime Lojzka)
Martelanc, ki je pred tem v sluzila kot varuska v Aleksandriji. Po ve¢ letih
se je odlo¢ila, da vstopi v skupnost $olskih sester; leta 1927 je postala ¢lanica
tomajske province. Dve leti zatem se je jeseni iz Evrope podala v Kairo, kjer je
s sestro Jolando Kristanci¢ ustanovila Zavetisce za za$cito slovenskih deklet
in zena, ki so v Kairo prihajale za zasluzkom. Vse svoje delo sta postavili pod
za$cito takrat zelo priljubljene svetnice sv. Terezije Deteta Jezusa.
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S. Franka je namre¢ sama sluzila v Afriki in je poznala duhovne in delovne potrebe izse-
ljencev; tam je tudi dozorel njen redovni poklic in se utrdila Zelja, da kot redovnica pomaga
svojim sorojakom. Dobro je poznala krajevne razmere, znala jezike (arabsko, italijansko,
francosko, nemsko in deloma anglesko). S s. Jolando Kristancic¢ sta po dolgem iskanju nasli
prazno hiSo, ki sta jo preuredili v skromen dom za slovenska dekleta. Pomagali sta jim pri
iskanju dela, v brezposelnosti in bolezni in jim nudili ob nedeljah prijetno razvedrilo in
domacnost (Kodri¢, Palac 1986: 145-146).

Sprva so imele v najemu razna poslopja, veckrat so se morale seliti. Po dveh
desetletjih zbiranja sredstev in nacrtovanja pa jim je uspelo, da so leta 1945
kupile lastno poslopje v t. i. zelenem delu Kaira z imenom Garden City (El
Haras 9). Kapelo v domu so posvetile sv. Tereziji Deteta Jezusa, saj so se ne-
nehno zanasale na njeno pomoc¢. Sestre Zivele zelo skromno, ker niso imele
stalnih sredstev za vzdrzevanje poslopja in izvajanje dejavnosti. Bile so od-
visne od darov ljudi, pomagale pa so jim tudi sestre iz Aleksandrije. Mo¢no
jih je podprla vrhovna predstojnica m. Angelina Krizanic, ki je aprila 1934
obiskala sestrski skupnosti v Aleksandriji in v Kairu:

Sestra Franka, ki je vodila pisarno za brezposelne, jim je poskrbela dobro sluzbo in tudi
gospodarjem nudila postene in pridne pomo¢nice. Dokler niso imele sluzbe in stanovanja,
so stanovale pri sestrah in tam dobivale hrano in tudi duhovno vodstvo ter izobrazbo.
Tudi ko so bile zaposlene v sluzbah kot vzgojiteljice, gospodinje, hisne pomoc¢nice, so ob
nedeljah in druge proste dni prihajale k sestram. Zaradi ugleda sestre Franke je apostolat
lepo uspeval. (Koncilja 2008: 48)°

Od jeseni 1945 so slovenske Zene in dekleta v Kairu imele svoj dom, prvi¢ so
tudi skupaj praznovale bozi¢:

Od tedaj so bili prostori skromnega stanovanja ob nedeljskih popoldnevih natrpani z
dekleti. Zacelo se je pestro druzabno Zivljenje: petje, igre, izleti, romanja, zlasti pod vod-
stvom naras¢ajnice Terezije Saksida. Njo so predstojniki poslali, da bi tam obiskovala visje
$ole in diplomirala v francoscini, ki je bila tedaj v Egiptu poleg angles¢ine uradni jezik.
Ob nedeljah je bila na razpolago za petje in igre na srecanjih z dekleti in materami, ki so
redno prihajale k nedeljski bozji sluzbi, k popoldanskemu blagoslovu in razvedrilu. (Od
Tomaja do Trsta 1985: 95, 129).

Veliko pozornosti so sestre namenjale iskanju slovenskih deklet in Zena, ki
so bile razkropljene po mestu; mnoge med njimi so Zivele v slabih razmerah,
zapuscene in pozabljene od vseh. Pomagale so jim pri iskanju sluzb in nudile
nujno pomo¢ v &asu brezposelnosti. Ce so izgubile sluzbo ali stanovanje,
so dobile zacasno zatocisce pri sestrah. Delo s p. Jozafatom Ambrozicem je
sestram omogocilo, da so pomagale tudi slovenskim primorskim fantom in

? 8. Franka Martelanc je ostala v Egiptu vse do svoje smrti 30. januarja 1981; takrat je bila
stara 87 let. S Jolanda Kristancic je bila v Kairu od leta 1929 do 1959, ko se je zaradi bo-
lezni morala vrniti v Evropo. Umrla je leta 1976 v Trstu.
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mozem, ki so bili mobilizirani v italijansko vojsko in so se nato po kapitu-
laciji Italije prikljucili zavezniskim enotam. Za pomoc¢ vojakom se je jugo-
slovanska kraljeva vlada Solskim sestram zahvalila s posebnim drzavnim
priznanjem.

Tako v Aleksandriji kot v Kairu so bile pomembna sestavina zivljenja skup-
nosti glasbene prireditev, na katerih so se srecevali Slovenci. Sestre so usta-
novile in vodile dekliski in meSani pevski zbor, ki je bil obogatitev nedeljskih
bogosluzij. Petje in glasba sta olepsala nedeljska popoldanska srec¢anja:

S. Beata Gomiscek je nad 30 let igrala v aleksandrijski Zupniji sv. Antona, do ¢asa, ko je
bila Zupnija predana koptski Cerkvi. V Kairu je na velike praznike mesani zbor pel pri
slovenski masi v zupniji sv. Jozefa in z nadimi pesmimi pomagal sorojakom k bozi¢nemu
in velikono¢nemu razpolozenju. (Od Tomaja do Trsta 1985: 133).

S. Beata Gomiscek, doma iz Solkana, je v Egipt odsla leta 1925 in v Aleksan-
driji ostala do svoje smrti v letu 1966. Ves ¢as je skrbela za pisanje zavodske
kronike.

PO DRUGI SVETOVNI VOJNI

Svet se je po drugi svetovni vojni mo¢no spremenil. Cerkev in njene ustano-
ve so se morale prilagoditi novim okoli§¢inam. Razmere so se spremenile v
Italiji, Sloveniji in tudi v Egiptu. Egipt je bil od leta 1922 kraljestvo na celu s
kraljem Fuadom I., od 1936 do 1952 je bil kralj Farouk. Leta 1952 je skupi-
na mladih oficirjev pod vodstvom Gamala Abderja Nasserja izvedla drzavni
udar in prisilila kralja Farouka, da je odstopil in odsel iz dezele. Naslednje
leto so razglasili Egipt kot republiko, Nasser je bil izvoljen za prvega predsed-
nika, vladal pa je do leta 1970. Politi¢ne razmere v drzavi so prinesle nove
pogoje dela tudi za sestrsko skupnost. Ker je po drugi svetovni vojni pritok
priseljencev prenehal in je mnogo druzin, ki so v Egipt prisle pred tem, odslo,
je bilo treba ponovno najti bolj ustrezne oblike dela. Ostale so nekatere zene
in dekleta, ki so bile zaradi starosti in onemoglosti brez sredstev; sestre so
prevzele skrb zanje. Drugo obliko pastoralnega dela jim je narekoval cas.
Leta 1973 so Solske sestre v Zavetis¢u (Azilu) sv. Franc¢iska v Aleksandriji
odprle noviciat za kandidatke, ki so prihajale iz Egipta. Ker v azilu ni bilo
dovolj prostora, so moznost dobile v poslopju ob cerkvi sv. Franciska (na "Ma-
rini’), ki so jo franciskani zapustili in so jo uporabljale sestre fran¢iskanke
Marijinega srca. Tako so leta 1974 prevzele skrb za cerkev in samostan; usta-
novljena je bila skupnost sv. Rite (ker je bil v cerkvi njen kip), ki je obsegala
uradno ustanovljeni noviciat. V hisi je bila tudi ambulanta za najbolj revne,
ki niso imeli druge moznosti za obisk zdravnika. Medicinsko pomoc¢ so lahko
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nudile sestre, ker so bile med njimi tudi medicinske sestre. Oskrbovale so
romarsko cerkev, ki je bila ena prvih katoliskih Zupnij v Aleksandriji. Ker je
bilo med tem povecano poslopje v Azilu sv. Franciska, se je celotna skupnost
lahko ponovno preselila tja (Od Tomaja do Trsta 1985: 106-107):

Sestre so zato spremenile dejavnost: uredile so dom za stare in onemogle brez razlike vere
in narodnosti. 1979. leta je bila blagoslovljena nova hisa z isto dejavnostjo. Poleg tega je
v njej tudi prostor za tukaj$nji redovni narascaj: kandidatura, postulatura, noviciat in
juniorat. (Kodri¢, Palac 1986: 180)

Tako se je oblikovalo zavetisce sv. Franci$ka Asiskega, ki je postalo edina usta-
nova $olskih sester v Aleksandriji. V njej imajo starejsi in onemogli moznost,
da ostanejo do konca svoje Zivljenjske poti. 7. novembra 2007 so v Domu $ol-
skih sester v Aleksandriji postavili spominsko plo§co za vse Slovenke, ki so
delovale v Egiptu. Istega leta je v Aleksandriji umrla zadnja aleksandrinka, ki
je nasla zatocisc¢e pri Solskih sestrah.

Ob jubileju je slovenski predsednik Janez Drnovsek $olskim sestram trza-
ske province podelil slovensko drzavno odlikovanje za veliko delo, ki so ga
opravile med slovenskimi izseljenkami v Egiptu (Petri¢ 2007: 19; Koncilija
2008: 14). V utemeljitvi je med drugim bilo zapisano:

Mariborske Solske sestre so v Aleksandriji leta 1908 ustanovile svojo podruznico v azilu
Franca Jozefa, v katerem so delovali slovenska $ola, vrtec in bogata knjiznica. Slovenke
so prirejale druzabna srecanja in sooblikovale bogosluzje v slovenskem jeziku, delovala
je tudi gledaliska skupina. Njihova vloga pri premagovanju zacetnih, pa tudi kasnejsih
tezav mladih deklet je bila izjemno pomembna, saj se je vecina pravkar prispelih Primork
najprej zatekla v azil in tam ostala, dokler ni dobila ustrezne sluzbe pri kateri od premoznih
druzin. Veliko jih je azil obiskovalo vsak konec tedna, saj so se tam srecale z drugimi roja-
kinjami in na ta nacin ohranjale stik s slovenstvom. Funkcija azila se je po drugi svetovni
vojni spremenila. Sestre so v njem uredile zaveti$ce za ostarele Zenske in tudi za Slovenke.
Slovenske Solske sestre tam delujejo $e danes in predstavljajo eno moc¢nejsih opornih oz.
izhodi$¢nih tock za slovenske raziskovalce, novinarje in §tudente.

Na oltarju v kapeli doma $e naprej stoji podoba svetogorske Matere Bozje.
Podobne spremembe je dozivela tudi ustanova v Kairu. Starej$e Slovenke
so umirale ali so se vrnile v svoje domace okolje, mlaj$e v Egipt niso ve¢ pri-
hajale. Zato so sestre vso pozornost namenile delu med $tudentkami, ki so iz
raznih okolij prihajale v Kairo. Postavile so dom za univerzitetne $tudentke,
ki so bile vpisane na ugledno kairsko univerzo. Po zaslugi s. Franke, ki je
dobro poznala organiziranost studentskega dela po svetu, je ustanova postala
del mednarodne mreze za za$cito deklet CProtection de Jeune Filles’). S tem
si je s. Franka pridobila sloves in podporo $irSega okolja na Bliznjem vzhodu
(Libanona, Sirije, Jordanije ...), od koder prihajajo dekleta, ki nato $tudirajo
v Kairu. Vrednost njenega dela je priznala tudi egiptovska drzava, ki ji je za
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njeno prizadevanje podelila drzavno priznanje (Kodri¢, Palac 1986: 146; Od
Tomaja do Trsta 1985: 95, 129; S.G. 1988: 3; Koncilja 2008: 49-50.

Drustvo za ohranjanje kulturne dedi¢ine aleksandrink je bilo ustanovlje-
no zato, da bi se ohranil spomin na slovenske Zene in dekleta, ki so delale v
Egiptu, in na sestre, ki so svoje zZivljenje posvetile delu med njimi. Kot poseben
izraz zanimanja za ta del slovenske izseljenske zgodovine si je drustvo zadalo
nalogo, da pripravi popis vseh nagrobnih spomenikov in slovenskih imen, ki
v Aleksandriji in Kairu $e spominjajo na $tevilne Slovenke in Slovence, ki so
svojo zivljenjsko pot sklenili v Egiptu. 25. marca 2010 so na kairskem latin-
skem pokopali$¢u postavili spominsko plo§¢o vsem Slovencem, ki so pokopa-
ni v Egiptu. Zaustavili so se tudi v cerkvi sv. Jozefa v Kairu, ki so jo desetletja
obiskovale aleksandrinke, tam so prejemale zakramente in prinasale h krstu
tudi svoje otroke (Vali¢ 2010: 19).

PRAZNOVANJE STOLETNICE

Leta 2008 so Solske sestre trzaske province slovesno praznovale stoletnico
navzocnosti in delovanja v Egiptu. Osrednja slovesnost je bila 20. septembra
v Aleksandriji, kjer je $e sedaj njihova ustanova; ob jubileju sta v njej delovali
$e dve sestri Slovenki - s. Martina Arhar in s. Kristina Bajc. Slovensko pro-
vinco $olskih sester je na slovesnosti zastopala s. Mihaela Bercon. Priznanje
delu so dali apostolski nuncij v Egiptu, krajevni $kof in tudi slovenska drzava.
Aleksandrijska hisa je najstarej$a podruznica trzaske province sv. Petra in
Pavla. Za isto priloznost je Koncilja (2008) napisala knjigo, ki razlaga zgodo-
vinsko ozadje za odlocitev, da so mariborske $olske sestre prevzele delo med
slovanskimi izseljenci v Aleksandriji in nato $e v Kairu; prav tako pa predstav-
lja glavne dejavnosti med slovenskimi izseljenci, predvsem izseljenkami, in
domacini, ter podaja seznam vseh sester, ki so bile vkljucene v delovanje zelo
izvirne oblike pastoralnega dela in navzocnosti Cerkve.

Pogled na zgodovino $olskih sester v Egiptu je pokazal na nekatere stalnice
njihovega delovanja, zelo izvirnega in v dolo¢enih zgodovinskih trenutkih
tudi nevarnega, npr. v ¢asu obeh svetovnih vojn ali v obdobjih nastopanja
muslimanskih skrajnezev:

Pri njihovem delu jih je vseskozi vodila prava misijonska gore¢nost, najprej pa redovna
karizma ustanoviteljice s. Margarete Puhar in prvih sester. Prav posebej pa tudi potreba
pomagati slovenskim dekletom in Zenam v okolju, v katerem je marsikateri spodrsnilo,
ki si je Zelela gmotnega blagostanja, ni pa vedela za pasti muslimanskega sveta, doma pa
tudi ni bilo pravega razumevanja, saj niso prav spostovali njene velike zrtve. Marsikatera
se iz osebnih, socialnih ali politi¢nih razlogov ni ve¢ vrnila domov. Vzivele so se v novo
okolje, sluzbo, stevilne so se tudi poro¢ila s tujci. Prisla pa je starost, bolezen, preizkusnja
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in razoc¢aranje. Tedaj so bile Solske sestre njihovo mo¢no pribezali$¢e in tolaznice, niso jim
odrekale svoje ¢loveske pomoci, poskrbele pa so tudi za bozjo tolazbo. /.../ Ob vsem tem
pa so poleg vzgojnega in Solskega ter dobrodelnega dela skrbele tudi za lepo vzgojo deklet
domacink in drugih iz arabskega sveta, ki so pri njih nasle topel dom, varnost, dobro pa
so jih tudi pripravile na Zivljenje. (Pavli¢ 2008: 20)

S cestitko in zahvalo se je obletnice olskih sester spomnil tudi takratni slo-
venski predsednik Danilo Tirk.

ZAKLJUCEK

Navzocnost slovenskih Solskih sester na dveh krajih v Egiptu je bila odgovor
na potrebe, ki so se pokazale med slovenskimi rojaki in predvsem rojakinjami
v tej dezeli. Zavedale so se, da odhajajo v posebne razmere in da bo njihov
poklic v veliki meri misijonski. Solske sestre so velik del svojega Zivljenja pre-
zivele v muslimanskem okolju, kjer niso imele veliko moznosti misijonarjenja.
Z delom na izobrazevalnem, kulturnem in socialnem podro¢ju so mnogim
pomagale, da so si pridobili izobrazbo, ohranjali pripadnost slovenski skup-
nosti in dobili pomoc¢ v stiski. Posebno pozornost so namenjale slovenskim
dekletom, ki so svoje domove zapuscala zato, da bi si izboljale tezke Zivljen;j-
ske pogoje. Ustanove $olskih sester so jim pogosto bile dom in zatocisce, vez
z domovino, kraj, kjer so lahko ohranjale svojo vero in kulturo, v obdobjih
stiske pa so dobile brezpogojno pomoc. Sestre so na to obliko dela gledale kot
naizvirno in zelo zahtevno obliko apostolata, ko so bila v sredi$¢u pozornosti
dekleta in zene, delavke, ki so delo iskale dale¢ od doma in so bile Se posebej
izpostavljene raznim negativnim pojavom. Posebno izvirno je bilo v Egiptu
prizadevanje $olskih sester za dobre odnose z vsemi verskimi skupnostmi v
Aleksandriji in Kairu. V Cerkvi se je to prizadevanje imenovalo delo za kr-
s¢ansko edinost ali ekumenizem. Ekumenizem se je razmahnil po drugem
vatikanskem koncilu, v Kairu in v Aleksandriji pa so molitvene osmine za edi-
nost kristjanov obhajali Ze pred koncilom. Sestre so se Ze takrat udelezevale
srecanj, ki so jih pripravljale druge skupnosti. V Kairu so vsako leto posebna
srecanja kristjanov raznih skupnosti v grékokatoliski cerkvi Marije Kraljice
miru, ki se nahaja v neposredni blizini hise Solskih sester. Svojo pomoc¢ nudi-
jo otrokom in odraslim ne glede na njihovo versko prepric¢anje, vsakemu pa
skusajo pomagati pri ohranjanju njegove vere. V dom za ostarele sprejemajo
zene vseh verskih skupnosti, podobno velja za studentski dom (Od Tomaja do
Trsta 1985: 138-139). Danes je velik izziv sprejemanje domacink, ki prihajajo
iz katoligkih in pravoslavnih koptskih druzin, v sestrske vrste.
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THE SCHOOL SISTERS AMONG THE SLOVENE EMIGRANTS IN
EGYPT
Summary

Slovene communities were created in Egypt, in the cities of Alexandria and Cairo, in the
years before the First World War when the process of emigration from Slovenia had its
peak. The majority of the emigrants were girls and women from the Slovene Littoral region
(they were called ‘Les Goritiennes’ or “The Alexandrines’). They were employed by different
foreigners, working in these two cities. At the very beginning, the Franciscan Friars took
pastoral care of the Slovenes, and they invited the School Sisters from Maribor to come to
Egypt to take over the social activities among their kinsmen. The sisters went to Alexandria
in 1908 and to Cairo in 1929. They were the first Slovene female religious community to
work among the Slovene emigrants around the world and their first activities were in the
social and educational field. Their work was initially supported by the Austrian authorities,
which wanted them to work among the Slavs from the monarchy. The Italian authorities
were trying to stop sisters’ activities in the period between the two world wars. The Sisters,
therefore, obtained a certain independence and their own premises. The Sisters’ princi-
pal attention was dedicated to women looking for a work and needing social assistance.
The sisters organised religious life, various meetings, social activities, and journeys for
them, and were at the same time involved in the life of the local church communities.
They helped women to preserve their language, cultural, and national identity. The two
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institutions changed their purposes after World War II; a senior house was established in
Alexandria and a student dormitory for students coming from different Arab countries
was established in Cairo. The latter was integrated into the international union of student
dormitory for girls. The School Sisters received numerous awards for their work from the
Egyptian, Yugoslav, and Slovene authorities.

DIE SCHULSCHWESTERN UND DIE SLOWENISCHEN
AUSWANDERER IN AGYPTEN
Zusammenfassung

In den Jahren vor dem Ersten Weltkrieg, als die Zahl der slowenischen Auswanderer die
grofite war, entstanden slowenische Gemeinschaften auch in Agypten, vor allem in Alex-
andria und in Kairo. Unter den Auswanderer waren die meisten Méddchen und Frauen aus
dem Kiistenland (in der Geschichtsschreibung als ,,Alexandrininnenbekannt), die Arbeit
bei Familien in beiden Stiddten fanden. Unter den Slowenen waren die Franziskaner als
Priester titig, die mit den Mariborer/Marburger Schulschwestern zusammenarbeiteten.
Im Jahr 1908 tibernahmen die Schulschwestern ihre erste Anstalt in Alexandria und im
Jahr so 1929 noch eine in Kairo. Sie waren die erste Frauenordensgemeinschaft, die sich
der Arbeit mit slowenischen Landsleuten in aller Welt widmete. Die Schwestern fingen
mit Aktivititen im Schul- und Sozialbereich an. Thre Tétigkeiten waren zuerst auch von
den 6sterreichischen Behorden unterstiitzt und sie wollten, dass die Schwestern unter der
slawischen Bevolkerung der Monarchie fungieren. Zwischen den beiden Kriegen wollten
die italienischen Behorden die Tétigkeiten der Schwerstern verhindern und deswegen
wurden sie unabhidngig und griindeten ihre eignen Anstalten. Thre meiste Sorge galt den
Landsfrauen, die Arbeit suchten und verschiedene Arten von Hilfe brauchten. Sie organi-
sierten das christliche Leben, verschiedene Treffen, gesellschaftliche Aktivititen, Reisen
und waren in lokalen kirchlichen Gemeinden aktiv. Die Schwestern sorgten fiir die Erhal-
tung der Muttersprache, der Kultur und Nationalidentitit. Nach dem Zweiten Weltkrieg
verdnderte sich der Zweck beider Institutionen. In Alexandria richteten die Schwestern ein
Altersheim ein, in Kairo ein erfolgreiches Heim fiir Studentinnen aus verschiedenen arabi-
schen Landern. Das Heim wurde Teil der internationalen Verbindung der Studentenheime
fir Madchen. Fiir ihre Tdtigkeiten bekamen die Schulschwestern mehrere dgyptische,
jugoslawische und slowenische staatliche Auszeichnungen.
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Franci$kanska knjiznica in knjiZnica
Solskih sester v Mariboru

Nina Ditmajer*

1.02 Pregledni znanstveni ¢lanek
UDK 026.07:27-9(497.412)

Nina Ditmajer: FranéiSkanska knjiznica in knjiznica Solskih sester v Mariboru. Casopis
za zgodovino in narodopisje, Maribor 89=54(2018), 3, str. 169-192

V prispevku prikazujem knjizne kataloge in knjige franc¢iskanskega samostana ter
Zasebnega zenskega uciteljis¢a Solskih sester v Mariboru do nemske okupacije leta
1941. V franciskanski knjiznici se posebej osredoto¢am na slovenska dela v katalogu
p. Severina, zastopana v razli¢nih literarnih in besedilnih Zanrih, v nekdanji knjizni-
ci Solskih sester pa poleg ohranjenega delnega kataloga predstavljam tudi do danes
ohranjene knjige.

Klju¢ne besede: franciskani, Solske sestre, Maribor, samostanska knjiznica, $olska
knjiznica

1.02 Review Article
UDC 026.07:27-9(497.412)

Nina Ditmajer: The Franciscan Library and the Library of the School Sisters in Maribor.
Review for History and Ethnography, Maribor 89=54(2018), 3, pp. 169-192

The article presents the book catalogues and books from the Franciscan monastery
and from the Women’s private college of education of the School Sisters in Maribor
until the German occupation in 1941. In the Franciscan Library, I focus especially on
Slovene works in the catalogue of Brother Severin, which are represented in various
literary and text genres. From the former School Sisters library, I present the preserved
partial catalogue and also books preserved to date.
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Uvob

Skof Slom3ek je Ze kmalu po prenosu sedeza lavantinske $kofije v Maribor in
po obisku Vatikana zacel razmisljati o duhovni prenovi mesta, kjer izobra-
zevalna dejavnost igra $e posebej pomembno vlogo. Tako je najprej povabil
franciskane iz tirolske province in $olske sestre iz Gradca, ki so v Maribor
prispeli leta 1864, dve leti po njegovi smrti. Franc¢i$kani so se naselili v bivsi
kapucinski samostan, ki so ga ti zaradi jozefinskih cerkvenih reform morali
zapustiti leta 1784. Tudi mariborski minoriti, ki so takrat prevzeli predmestno
zupnijo, so morali zaradi pomanjkanja redovnikov zapustiti Maribor Ze leta
1811. Nato so zupnijo nekaj ¢asa upravljali redemptoristi (1833-1849), po nji-
hovem odhodu leta 1849 jo je upravljal Jozef Kostanjevec, od leta 1859 in do
prihoda franciskanov pa je tam kot provizor deloval Franc Lorencic (Vostner
1964). Franc¢iskani niso bili samo dobri spovedniki in pridigarji, pomagali
so tudi domac¢im zupnikom pri oskrbi bolnih in umirajo¢ih, v samostanu
pa so delovali $e kateheti, ki so poucevali verouk v ljudski, mes§¢anski, obrt-
ni in trgovski $oli. V prvih letih (1868-69) sta v samostanu bivala tudi dva
bogoslovca novomasnika, sicer pa so se kandidati $olali v fran¢iskanskem
samostanu Kamnik, kjer je bilo bogoslovje, osnovna $ola, gimnazija in pred
drugo svetovno vojno noviciat. Ko je gimnazija v Kamniku leta 1927 preneha-
la delovati, so semeni$¢niki obiskovali mariborsko klasi¢no in realno gimna-
zijo (Vostner 1964). Kandidati so se lahko Solali tudi v Novem mestu, kjer so
franciskani imeli gimnazijo (1746-1870) in de$ko osnovno $olo (1878-1919),
v Brezicah pa so tamkajsnji franciskani vodili osnovnosolsko izobrazevanje
do leta 1870 (Ambrozi¢ 2013: 90). Malo semenis$ce v Mariboru je bilo nato v
prostorih dana$njega Konservatorija za glasbo in balet Maribor na Mladinski
ulici 12, septembra 1961 pa so v samostanu dobili prostore za dijasko seme-
nigce. Vodstvo semenisca je prevzel Ivan Zli¢ar, ki je bil ravnatelj, Zdolsek pa
je bil prefekt (Kronika franciskanskega samostana).

Glavna naloga $olskih sester sv. Franciska Kristusa Kralja je bila pouk in
vzgoja Zenske mladine. Nadaljevale in nadgradile so dobrodelno dejavnost
mariborskega Drustva gospa in ze od Solskega leta 1865/66 vodile svojo ljud-
sko $olo, kjer je bil u¢ni jezik sicer nem3ki, vendar je za ucenke slovenske
narodnosti v posebnih oddelkih potekal pouk v slovens¢ini po dve uri na
teden. Od leta 1894 je bil v njihovem zavodu tudi slovenski vrtec, uciteljisce pa
je dobilo pravico javnosti leta 1896. Sestre so vodile edino slovensko deklisko
$olo v Mariboru do leta 1918, saj je imela dva slovenska vzporedna razreda
(Izvestje 1930: 3-4). V Mariboru sta takrat delovala tudi nemsko Drzavno
mosko uciteljis¢e (od 1862) in nemsko Dezelno Zensko uciteljisce (od 1902),
ki sta se v $olskem letu 1932/33 sicer zdruzila, nekaj ¢asa pa so se ucenke
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Dezelnega zenskega uciteljis¢a Solale tudi pri Solskih sestrah (do 1920). Nem-
$ka je bila tudi mariborska I. deklika mescanska $ola, ki je bila Sele leta 1923
preoblikovana v slovensko (Lesnik 1964: 17-26).

KNJIZNICA MARIBORSKEGA FRANCISKANSKEGA SAMOSTANA

Katalog franc¢iskanske knjiznice v Mariboru je naslovljen v latinskem jeziku:
Catalogus localis et realis librorum bibliotheca fratrum minorum conventus
Marburgensis. Imena in naslove knjig so vnasale §tiri razli¢ne roke. Prva pisa-
va pripada p. Severinu Koroscu (predstojnik, kaplan), ki je zacel pisati inven-
tar Ze pred vizitacijo leta 1922, kasneje pa je vnasal knjige Se vse do okupacije
leta 1941, ko je skupaj z ostalimi starej$imi patri Se lahko ostal v samostanu.
Druga pisava je do sedaj neznana, tretja pripada p. Bogoljubu Gselmanu (ka-
plan 1963), zadnja je pisava gospe Maje Anti¢, ki trenutno ureja franc¢iskansko
knjiznico.! Knjige so najprej razporejene v 25 tematskih skupin, oznacenih s
¢rkami latinske abecede, lista s knjigami skupin Z (rokopisi) in Y (prepove-
dane in sumljive knjige) pa sta bila naknadno iztrgana iz kataloga. Knjige so
znotraj vsake skupine razvricene Se glede na format: II. significat formatum
in Folio majori; I'V. Quarto; VIII. Octavo; X. Quodecimo; 2 in folio minori; 4
quarto; 8 octavo; 10 sedecimo; 24 in 32. Knjizni¢ni katalog obsega naslednja
tematska podrocja: A - S. Scriptura; B — Ss. Patres; C — Theologia Dogmatica;
D - Theologia moralis; E — Theologia pastoralis; F - Liturgica; G - Historia
ecclesiastica; H — Historia profana; I - Vitae Sanctorum; K - Jus; L - Regula-
ria; M - Ascetae Latini; N — Ascetae germanici et slovenici; O — Concionatores
latini; P - Concionatores germanici et slovenici; Q — Catehetica; R — Miscella-
nea theologica; S - Miscellanea profana; T — Philosophia; U — Artes profanae;
V - Classici et belletristica; W — Gramatica; X — Auctores alienarum lingua-
rum; Y — Manuscripta; Z — Libri prohibiti et suspecti.

V katalogu sem se Se posebej osredotocila na slovenska dela, vendar sem
upostevala le popis knjig p. Severina, ki je nastal pred okupacijo, saj so ostale
knjige lahko prisle v knjiznico $ele po vojni. Pater Severin je npr. pod naslo-
vom Ascetae germanici et slovenici vpisal 1340 nemskih in slovenskih asketic-
nih del, vendar je med njimi le 180 slovenskih; pod naslovom Concionatores
germanici et slovenici najdemo 784 vpisov, od tega le 53 slovenskih pridigar-
skih del. Podobna razmerja med slovenskimi in tujimi deli so prisotna tudi v
drugih sklopih. V nadaljevanju zZanrsko razvrs¢am in opisujem slovenska dela
v katalogu, ki jih lahko najdemo v sklopih A, I, N, P, S, T, U, V in W.

! Za informacije o avtorjih zapisov se zahvaljujem gospe Maji Antic.
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Molitveniki, asketi¢na literatura in meditacije

Najstarejsa slovenska knjiga v tem sklopu je mariborski molitvenik Hitra inu
glatka pot pruti nebessam [1770]. Naslednji molitvenik v knjiZnici je prekmur-
ska Kniga molitvena (1813) Miklosa Kiizmica, natisnjena v Radgoni. Franci-
$kani so hranili tudi ve¢ knjig $kofa Antona Martina Slomska: Kershansko
devishtvo (1837, 1857, 1894), u¢benik Sveto opravilo za Solarje (1860), Zivlje-
nja srecen pot (1893), ter Se nekaterih drugih znanih $tajerskih piscev, npr.
molitvenik Oroslava Cafa z naslovom Romarska palica (1853) in molitvenik
Marka Glaserja Slate bukvize od Serza Jesusa (1843), oboje prevedeno iz nem-
$¢ine, prav tako $e Gutmanov prevod Aloisa Schlora: Jezus moje Zelje (1859)
ter molitvenike $tajerskih duhovnikov Jurija Eileca: Duhovna hrana (1847),
Franca Bezjaka: Sveti Francisk vtemelitelj I11. spokornega reda (1883), stolnega
prosta Lavrencija Herga: Venec poboznih molitev in svetih pesmi (1898), prelata
Franca Kosarja: Nebeska hrana (1875) in zgodovinarja Davorina Trstenjaka:
Mesec Marije (1856). V knjiznici so hranili tri molitvenike italijanskega $kofa,
redemptorista Alfonsa Marie di Liguorija, ki so jih prevedli Blaz Poto¢nik,
Anton Jarc in Janez Vol¢i¢: Slava Marije Devize (1845), Sveta ura, moliti Jezu-
sa v Zakramentu ljubezni BozZje (1867), Molitev, velik pripomocek k zvelicanju
(1888). Njegova dela so bila popularna tudi v 20. stoletju, npr. Priprava na
smrt ali Premisljevanje vecnih resnic (1900); Prava nevesta Kristusova (1907);
Resnice za vecnost (1916). Molitvenike sta izdajala tudi znani kranjski pesnik
in pisatelj Luka Jeran: Lilija v BoZjim vertu (1856) ter benediktinec Placid
Javornik: Sest nedélj poboznosti v cast svetega Alojza od Gonzaga (1865). V
knjiznici hranijo tudi molitvenike franciskanskih piscev, npr. Hrizogon Ma-
jar: Svetisce Matere BozZje na Trsatu (1890), Mansvet Smajdek: Popotni tovars
bratam in sestram III. reda svetiga Franciska, ki med svetam Zivijo (1861) in
Nikolaj Meznari¢: Pot v nebesa ali Zivljenje udov IIL. reda sv. Franciska Sera-
finskega, ki med svetom Zivijo (1885). Apologeti¢ni pisec Jozef Seigerschmied
je napisal delo Pojdite k JoZefu (1939) ter molitvenika Krs¢anska mati (1913)
in Sveta druzina (1906).

V sredini 19. stoletja je na Slovenskem postala zelo priljubljena majniska
poboznost. Vse od leta 1842 se je zvrstilo precej tiskov slovenskih Smarnic, o
priljubljenosti teh pri francigkanih pa pri¢ajo dela, kot so: Janez Vol¢i¢: Smar-
nice (1856); Jozef Keréon: Lavretanske litanije (1857); Luka Jeran, Smarnice
nase visoke nebeske Kraljice (1865, 1872); Jurij Sterbenc: Smarnice za leto 1877;
Janez Vol¢i¢, Smarnice (1879); Jurij Sterbenc: Marijin mesec (1881); Hrizogon
Majar: Razlaganje sv. roZnega venca za vse dni meseca maja, z dodatkom na-
vadnih molitev, devetdnevnice, tridnevnice, in nekterih pesmi (1881); Baltazar
Bartol: Hoja za Marijo Devico (1881); Franjo Maresic: Lurski majnik in molit-
venik (1883); Janez Vol¢i¢: Nasa ljuba gospa (1883); Anton Zgur: Marija moja
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kraljica ali smarnice (1886); Ludovik Skufca, Smarnice ali Romanje v nebesko
kraljestvo v Marijinem mesecu (1886); Hrizogon Majar: Vencek krscanskih
resnic to je berila pojasnjevana s primeri za majevo poboznost (1889); Janez
Vol¢i¢, Smarnice (1892); Anton Zgur Beks: Marija Devica, majnikova kraljica
(1896); Jozef Kercon: Marija podoba pravice (1896). V katalogu se nahaja vrsta
$marnic tudi v literaturi prve polovice 20. stoletja.

Prav tako kot Liguori je bil nasprotnik janzenisti¢ne miselnosti na Sloven-
skem tudi Mihael Hofman, ki je napisal duhovne vaje z naslovom Ekserzizije
(1839), vendar jih je izdal $ele Cigler po njegovi smrti. V katalogu najdemo
$e naslednje priro¢nike za duhovne vaje, ki jih je v svoji skofiji redno zacel
uvajati Ze $kof Slomsek: Osmina serafinska (1881); Jozet Pergmayr [prevedel
Tadej Gregoric]: Duhovna samota (1890); Alfonso Maria di Liguori [preve-
del Marijan Sirca]: Duhovne vaje po svetem Aljfonzu Ligvorskem z neketeri-
mi nauki in molitvami (1891); Urban Nezmah: Duhovne vaje za duhovnike
(1916).

Zelo popularno in mnozi¢no tiskano je bilo asketi¢no delo Tomaza Kemp-
¢ana: Hodi za Kristusom! (1888); Hoja za Kristom (1872); Tomasha Kempen-
sarja zhvetere bukve (1846). Prvo je izdal Andrej Kalan, drugo pa bogoslovci
Lavantinskega semeni$c¢a v Mariboru. V knjiznem katalogu najdemo tudi tri
slovenske izdaje Filoteje Franciska Salezija; izdajo 1851 sta pripravila Stojan in
Slomsek, izdajo 1880 Franc Rup, izdajo 1899 pa Anton Krzi¢. Od asketskih del
omenjam $e dve: Ludovik Granaski [prevedla Janez Bozi¢ in Jozef Rogac]: Vo-
dilo gresnikov (1854); Lorenzo Scupoli [prevedel Jernej Medved]: Duhovna voj-
ska (1849). Veclkrat so bile molitve dodane raznim meditativnim besedilom,
npr. Caspar Erhard: Kristusovo Zivljenje in smert v premisljevanjih in molitvah
(1868); Pierre Hubert Humbert [prevedel Peter Cizej]: Najpoglavitnise resnice
svete vere v premisljevanje dane po misijonarju Humbertu (1859); Giovanni
Battista Pagani: Premisljevanje o presvetem Resnjem Telesu (1899); Johann Ne-
pomuk Stdger [prevedel Janez Smuc]: Nebeska krona ali premisljevanje o ne-
besih (1876); lavantinski bogoslovci so prevedli tudi delo Bruna Vercruysseja:
Premisljevanja o Zivljenju nasega Gospoda Jezusa Kristusa za vse dneve celega
leta (1896). V katalogu se najdejo Se naslednja meditativna besedila: Joseph
Walter: Sveti rozni venec (1897); Jozet Zupan: Kalvarija (1862); Janez Zupancic:
Dusna pomoc¢ za bolnike (1855); Janez Zupanci¢: Dusna pomoc za zdrave in
bolne gresnike in pravicne (1879); Pierre-Julien Eymard: Presveti zakrament;
Ciril Poto¢nik: Dobri pastir (1929).

Iz prve polovice 20. stoletja omenjam apologeti¢na dela $kofa Jegli¢a: knji-
ga Mladenic¢em (1910) je iz8la v dveh zvezkih (Obramba vere in Zivljenje po ve-
ri), delo Na noge v sveti boj (1918-20) je prav tako izdal v treh knjigah (V boj za
temelje krscanske verel; V boj za krscanske resnice in cednosti; V boj za srecno
in veselo krs¢ansko Zivljenje!); ljubljanski bogoslovci so prevedli apologeti¢no
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delo Lorenza Scupolija: Duhovni boj (1914); kapucin Mavricij Tera$ pa je na-
pisal Cuvajmo zaklad svete vere! (1927).

Popularna so bila tudi romanja in opisi romarskih poti, npr. Ivan Krizanic:
Lurska Mati boZja (1884); nabozne pouc¢ne zgodbe, npr.: Dominik Mettenlei-
ter: Ogledalo kersanskih cednosti v poduk in posnemanje (1856); Mala Lencica
od Svetega Boga pa je prevod benediktinca P. Hildebranda Bihlmayerja, ki ga
je pripravil Vincencij Kunstelj leta 1914; nabozno poezijo je pod psevdoni-
mom Silvin Sardenko izdajal Alojzij Merhar: Marija (1928); knjiznica hra-
ni tudi prekmurski Psalterij ali hvalospev Marijin (1924); misti¢ne spise in
dela o zivljenju svetnikov, npr. ur§ulinke so izdale knjigo Srcni rubini svete
Male Terezije Deteta Jezusa (1927), na seznamu pa najdemo Se dela: Thérese
de ’Enfant Jésus, Agnes de Jésus: Zadnje besede svete Terezije Deteta Jezusa
(1928); Philipp [prevod M. Zemlji¢]: Kartuzijanskega brata Filipa Marijino
zZivljenje (1904); in Raoul Plus [prevod Karmel na Selu]: Bog v nas (1938).

Iz knjig so razvidne tudi tedaj popularne in razsirjene ljudske pobozno-
sti, npr. ¢ascenje Jezusovega srca: Mariofil Holecek: Premisljevanja o boZjem
Srcu Jezusovem (1915); Janez Pristov: Presveto Srce Jezusovo, kralj in sredisce
vseh src (1908); Herman Vodenik: Mesec presvetega Srca (1933); priro¢niki in
molitveniki za Marijine bratovs¢ine in Marijine druzbe: Drustvo »Mariji v
zadoscenje« (1900); Louis-Marie Grignion de Montfort: Marija, kraljica src
(1912); Jozef Somrek: Kvisku srca! (1908); Anton ZdeS$ar: Kratko navodilo za
pravo poboznost do Matere boZje, kraljice src (1918).

Vojaski kurat Valentin Rozman je izdal delo Krsc¢anski vojak (1911); Louis
Claude Poulin eshatolosko delo Na poti v vecnost (1917), ki ga je izdala in
prevedla Marijina druzba v ljubljanskem semeni$¢u; bogoslovci Misijonisca
so prevedli delo Hermanna Fischerja Jezusova oporoka (1926); Bohinjec je iz
franco$cine prevedel delo Henrija Didona, Didonov Jezus (1900); Valentin
Podgorc je prevedel delo Fructuosusa Hockenmaierja Sveta spoved (1910); Lo-
vro Sedej je prevedel Ladislausa Pamerja: Studenec miru: navodila za vredno
prejemanje zakramentov sv. pokore in sv. Resnjega Telesa (1933), Herman Vo-
denik pa delo jezuita Alonsa Rodrigueza: Vaja v krscanski popolnosti (1931-
33). Omenjam $e prevod Franciska Jereta avtorja Philippa Scharscha: Spoved
malih grehov (1926). Med slovenskimi pisci posebej izpostavljam: Franceta
Bernika: Srecni bodimo (1928); profesorja v mariborskem bogoslovju in nato
na Teoloski fakulteti v Ljubljani Stanka Cajnkarja: Luc sveti v temi (1937);
h¢erko Ivana Grafenauerja Milico Grafenauer: Iz duhovnega Zivljenja druZine
(1938); urednika Bogoljuba Janeza Kalana: Kristus kraljuj! (1937); castnega
kanonika Antona Krzica: Zvezde in cvetice: knjiga o hvaleZnosti (1927); ter
$kofa Mihaela Napotnika: Povabitev in poziv k primernemu praznovanju ev-
haristicnega leta 1912 v skofiji Lavantinski.
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Pridige

Za franciskane so bila Se posebej pomembna retorska besedila. Poleg vrste
nemsgkih in latinskih pridig so poznali tudi slovensko literarno produkcijo 19.
in 20. stoletja. Iz prve polovice 19. stoletja najdemo v katalogu pridige znanih
kranjskih pridigarjev: Pashala Skerbinca: Nedelske pridige (1814) in Prasnish-
ke pridige (1814); Tri pridge sa sveto leto (1827) Ferdinanda Vonce; Pridige sa
vse nedelje in prasnike zeliga leta (1835) Gadperja Svaba; in Pridige ob posebnih
perloshnostih (1848) Jurija Volca. Prav tako najdemo dela Stajerca celjskega
okrozja Antona Martina Slomska, ne pa tudi vzhodnostajerskih pridigarjev:
Hrana evangeljskih naukov (1835, 1845); pod uredni$tvom Mihaela Lendovska
pa e Ant. Mart. Slomseka Pastirski listi (1890) in Slomsekove pridige osnovane
(1899). S primorskega konca najdemo delo Franca Veritija: Raslaganje svetiga
evangelja vsih nedelj in sapovedanih prasnikov zerkveniga leta (1830), njegove
pridige pa so ostale v rokopisu in jih hrani Semeniska knjiZnica.

Iz druge polovice 19. stoletja najprej zasledimo znanega primorskega pri-
digarja Jakoba Filipa Kaffola in njegovi dve deli: Domaci ogovori po nedelskih
evangeljih za verne ljudi na dezeli (1853); Vecne resnice v pogovorih za ljudske
misione po slovenskih deZelah (1861); nato slovitega franciskanskega pridigarja
Mansveta Smajdeka: Shodni govori (1854); Postne pridige (1861) stolnega ka-
nonika Luke Jerana; Lavretanske pridige (1863) dekana Simona Vilfana, ki so
bile ponatisnjene iz casopisa Slovenski prijatelj; in Pridige (1864) ljubljanskega
$kofa Janeza Zlatousta Pogacarja. Jozef Fleck, ki je bil v letih 1860-59 kaplan
in katehet v Mariboru, nato pa stolni vikar in dekan, je imel pridigo Slovo od
stare cerkve Marije, Matere Milosti, v Mariboru dne 2. julija 1893, leta 1901
pa je franciskanski samostan v Mariboru izdal $e Pridigo o priliki posveceva-
nja franciskanske predmestne Zupnijske cerkve blazene Device Marije, Matere
Milosti v Mariboru, dne 12. avgusta 1900. V knjiznici najdemo Se prvi zvezek
dela Zbirka lepih zgledov, ki ga je leta 1896 izdal Anton Krzi¢, ¢astni kano-
nik ljubljanskega stolnega kapitlja. Profesor verouka na mariborski gimnaziji
Anton Medved je izdal potopisno delo s pridigami ob priloZnosti romanja v
Stajerski Mariazell: V Marijinem Celju (1898). Franc¢iskan Hugolin Sattner,
znan pisec cerkvenih pesmi, je izdal tudi pridigarsko delo Apologeticni govori
(1896), kanonik Anton Zlogar pa Zbornik cerkvenih govorov na slavo ss. Cirilu
in Metodu (1886).

V prvi polovici 20. stoletja najdemo poleg pridig Martina Av$ica, Janeza
Kalana in $kofa Mihaela Napotnika predvsem stevilne pridige stolnega ka-
nonika in profesorja homiletike na Teoloski fakulteti Mihaela Opeke, ki jih je
govoril v stolni cerkvi sv. Nikolaja v Ljubljani: BozZji dnevi: Sestintrideset govo-
rov za zivljenje s Cerkvijo (1926); Brez vere: devet govorov o neveri (1921); Drob-
ci: dvainsestdeset petminutnih govorov (1935); Jagnje boZje: dvanajst govorov
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o daritvi svete mase (1929); Kam gres? sedem govorov o bozjih klicih (1923);
Knjiga postave: petinstirideset govorov o bozjih zapovedih (1931); Kralj vekov:
trinajst govorov o Bogu (1930); Memento homo: petnajst govorov o molitvi, delu
in misli na smrt (1928); Mesto na gori: stirinajst govorov o Cerkvi (1924); Misi-
jonski govori in predavanja (1926); O dveh grehih: trinajst govorov za moralo
(1922); O ljubezni: dvanajst samaritanskih govorov (1923); Odresenje: sedem
govorov o Jezusovem trpljenju (1929); Studenci Zive vode: Stiriindvajset govo-
rov o svetih zakramentih (1928); Vecna knjiga: deset govorov o Svetem pismu
(1927); Velika skrivnost: sedemnajst govorov o (1923); Vstajenje duse: petindvaj-
set govorov za prerod (1924); Za resnico: osemnajst obrambnih govorov (1921);
Zacetek in konec: petnajst govorov o Zivljenju nasega zZivljenja (1922); Zgodbe
o cloveku: dvajset govorov za smer Zivljenja (1925); Zena s solncem: tirinajst
govorov o Mariji (1925).

Svetopisemska besedila

NajstarejSe delo v franciskanski knjiznici je patristicno delo Erazma Rotter-
damskega Tertius tomus Epistolarum ... complectens elenktika kai apologetika,
nimirum ea quae pertinent ad refellendas diversas haereseis (1516), najstarejsi
slovenski lekcionar v popisu p. Severina pa je bil natisnjen okoli leta 1827 v
Mariboru.

LISTI
INOD 3

EVANGELIA

EAVSE
{

NEDELE ING PRASIIER
fZHES ZELO LETO,
EAKOBR TUDL
 PASSION, ALI POPISUVANJE
TERPLENJA JESUSA KRISTUSA,
KAKOR S0 TAISTO SHTIRJE
 EVANGELISTI POPISALL, MALI
.~ KATEKISEM, KRISHOVA POT.

Slika 1: Listi ino evangelia (Franc¢i$kanska knjiznica Maribor)
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Kakor nakazuje naslov, vsebuje $e Kristusov pasijon, mali katekizem in
krizev pot: Listi ino evangelia na vse nedele ino prasnike zhes zelo leto, kakor
tudi passion, ali popisuvanje terplenja jesusa kristusa, kakor so taisto shtirje
evangelisti popisali, mali katekisem, krishova pot. Naslednji slovenski lekcio-
nar je iz leta 1890 (Sveti listi in evangeliji), evangeliji Matije Slavica, ki jih je
izdal leta 1917, pa vsebujejo Se komentarje: Nedeljski in prazniski evangeliji z
razlago in opomini.

Slovenski prevodi Svetega pisma so $ele iz 19. stoletja: najprej opazimo
Klan¢nikove Petere Mojzesove bukve (1840), ki jih je avtor sam krajs$al, zato
verjetno niso imele vpliva na kasnej$e svetopisemske prevode. Benediktinec
Placid Javornik, ki je prevajal Staro zavezo po narocilu $kofa Slomska, se je
na nekaterih mestih zgledoval po Klan¢nikovem besedju (Ditmajer 2015). V
franciskanski knjiznici hranijo njegovo Sveto pismo stariga zakona (1848), ki
vsebuje le Prvo Mojzesovo knjigo. Javornik je leta 1854 v krajsi obliki izdal
$e 2. in 3. Mojzesovo knjig, izdajanje pa se je nato ustavilo deloma zaradi
finan¢nih tezav deloma zaradi ljubljanske (Wolfove) izdaje Svetega pisma,
ki jo hranijo tudi mariborski franc¢iskani: Sveto pismo stare in nove zaveze
(1857). Kmalu po Chraskovi protestantski Bibliji, ki je prvi celotni slovenski
prevod Svetega pisma iz izvirnih jezikov, je iz$lo tudi katolisko Sveto pismo
novega zakona (Fr. Jere, Gr. Pe¢jak, A. Snoj), prav tako prevedeno iz gricine,
iz popisa v katalogu pa je razvidno, da so hranili samo prvi del - Evangeliji in
Apostolska dela (1925). Na seznamu najdemo tudi Snojev Uvod v Sveto pismo
nove zaveze (1940), leta 1902 pa so iz Voditelja v bogoslovnih vedah ponatisnili
Lesarjev Uvod v biblijske zgodbe Nove zaveze. Med Svetimi pismi v slovenskem
jeziku se najde tudi Zidanskov Novi zakon (1918), ki vsebuje le evangelije in
apostolska dela ter je preveden iz latinsc¢ine. V 19. stoletju in prvi polovici 20.
stoletja so bile priljubljene tudi prepesnitve psalmov; v popisu p. Severina pa
najdemo le Gregorcicevo prepesnitev Psalma 118 in Joba (1904).

Francisek Lampe je izdal sedem snopicev Zgodb Svetega pisma starega
zakona (od leta 1884), naslednja dva pa Janez Evangelist Krek. Ta je v letih
1903-1912 napisal tudi Zgodbe Svetega pisma novega zakona. Skof Andrej
Karlin je za uporabo v nizjih razredih srednjih Sol izdal delo Zgodovina razo-
detja bozjega v Novi zavezi (1897), saj je bil v teh letih ucitelj verouka v drzavni
nizji gimnaziji v Ljubljani, Alfonz Levi¢nik pa leta 1932 Zgodbe svetega pisma
za srednje sole.

Zivljenjepisi svetnikov

Da je bila potreba po verskovzgojnih besedilih tudi v ¢asu rigoristi¢ne in
janzenisticne miselnosti na Slovenskem velika, kazejo ze Veritijeva dela o
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zivljenju svetnikov konec tridesetih let devetnajstega stoletja. V popisu p.
Severina najprej zasledimo Slomskovo delo Djanje Svetnikov BoZjih (1854).
Knjiga Zivljenje svetnikov in svetnic boZjih je izhajala v $tirih delih, prvi zvezek
pa je iz8el leta 1866 izpod peresa Jozefa Rogaca. Janez Evangelist Zore idr. so
napisali obsezno delo v 4. delih Zivljenje svetnikov (1917). Janez Majciger je
ob tisocletnici pokristjanjevanja Slovanov leta 1863 prevedel delo Jana Evan-
gelista Bilyja Zgodovina svetih apostolov slovanskih Cirila in Metoda. Matija
Majar je prav tako Ze leta 1864 pisal o sv. bratih Cirilu in Metodu, franc¢iskan-
ski katalog pa ima knjigo v slovens¢ini iz leta 1885: Sveta brata Ciril in Metod,
slovanska apostola. Nato je Fran Grivec napisal $e tri dela, ki jih najdemo v
katalogu: Slovanska apostola sv. Ciril in Metod (1927) ter Zitja Konstantina in
Metodija (1936), pisal je tudi o knezu Koclju (1938). Anton Lesar je za Mohor-
jevo druzbo prevedel delo Perpetua ali afrikanski mucenci (1869), ki govori
o muceniski smrti svete Perpetue, ki se je kljub prepovedi cesarja Septimija
Severja pripravljala na prejem zakramenta svetega krsta, za kar jo je doletela
muceniska smrt. Janez Globo¢nik je leta 1871 izdal delo Nova cvetlica v du-
hovnem vertu, Kjer je pisal o oglejskih mucencih Kanciju, Kancijanu in Kan-
cijanili, ki so bili usmréeni v ¢asu Dioklecijanovega preganjanja kristjanov.
Hrisogon Majar je leta 1882 prevedel delo Albana Stolza o sveti Elizabeti z
naslovom KriZana usmiljenost (1882); Janez Vol¢i¢ je v petih delih napisal Ziv-
ljenje preblazene Device in Matere Marije in njenega precistega Zenina svetega
Jozefa (1884-1891); $kof Mihael Napotnik je napisal Zivljenjepis sv. Viktorina
(1888), o katerem je ze pred njim pisal Jozef Mursec v Drobtinicah 1848; na-
to je objavil $e delo Sveti Pavel, apostol svetd in ucitelj narodov (1893, 1904);
spevoigro Sveti Pavel, apostol narodov (1903) pa so mu posvetile Solske sestre
brezmadeZnega spocetja, ki so imele $olo v Male¢niku. V tem obdobju se je
veliko pisalo o $kofu Slomsku, saj so 28. in 29. junija 1936 v Mariboru potekali
Slomskovi dnevi za njegovo beatifikacijo: Maks Goricar, Slomsekov rodovnik
(1938); Tine Debeljak, Anton Martin Slomsek: knjiga njegovih misli in Zivljenja
(1939); Alojzij Merhar, Apostol Slovencev Anton Martin Slomsek: spominski
spevi (1930); Franc Kovacic, Sluzabnik bozji Anton Martin Slomsek, knezoskof
lavantinski (1934). Delo z naslovom Kakd ti je ime? (1896-1907) je v 13 delih
prineslo biografije sv. Antona Padovanskega, sv. Jozefa, sv. Franciska Asiskega
in Franciska Saleskega, sv. Roze Limanske, sv. Neze, sv. Marije Magdalene, sv.
Janeza Evangelista, sv. Terezije, sv. Katarine, sv. Angele Merici in sv. Elizabete.
O sv. Alojziju Gonzagi sta ob 200. obletnici kanonizacije leta 1929 pisala Sil-
vin Sardenko [Alojzij Merhar], Sveti Alojzij: Studije in pesmi, in Joze Debevec,
Sveti Alojzij Gonzaga, zascitnik krs¢anske mladine. Franc Kovacic je leta 1906
pisal o sv. Tomazu Akvinskem: Doctor Angelicus sv. Tomaz Akvinski; Franc
Walland je leta 1923 napisal delo Sv. Francisek Saleski (1923), tri dela pa so bila
namenjena sv. Francisku Asiskemu: Alojzij Res, RoZice sv. Franciska (1927);
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Anton Oblak, Sveti Francisek Serafski (1928); Marija Kmet, Sv. Francisek Asi-
$ki (1926); Janez Veider je leta 1939 pisal o sveti Emi: Kneginja Ema, nasa prva
svetnica; Martin Stular je ob 200. obletnici kanonizacije sv. Stanislava Kostke
napisal delo Sveti Stanislav Kostka, vzor krs¢anski mladini (1926); Franc Ter-
seglav je pisal o sv. Tereziji Avilski: Med nebom in zemljo (1931); Jozef Lesar
se je leta 1924 posvetil apostolom: Apostoli Gospodovi (1924); Josip Valjavec
je leta 1915 pisal o sv. Saviu Dominicu: Vzor mladine; Alojzij Juranovic je v
Mariboru izdal delo o sv. Bernadette: Sveta Bernardka: Zivljenjepis s 32 slikami
(1934); ljubljanski bogoslovci so iz italijansc¢ine prevedli delo Germana di San
Stanislaoa, Zivljenje svetega Gabriela od Zalostne Matere boZje (1923); Janez
Evangelist Kociper in Ognjeslav Skamlec sta leta 1930 pisala o svetem Avgu-
stinu (1930), Josip Valjavec pa leta 1925 o ustanovitelju salezijancev Janezu
Boscu; Josip Valjavec je pisal o Terezije Deteta Jezusa: Mala cvetka: blazena
Terezija od Deteta Jezusa, karmelicanka (1923); Franti$ek Dvornik je ob 1000.
obletnici smrti napisal delo Zivljenje svetega Viclava (1929); s. Simforoza Ko-
vacic je pri celjskih Solskih sestrah izdali deli: Bl. Gemma Galgani, biser Srca
Jezusovega (1936) in Devica Orleanska (1939).

Pisatelje je navdihovalo tudi misijonarsko delo slovenskih duhovnikov v
tujini; tako je Leon Voncina leta 1869 objavil delo Friderik Baraga, pervi kranj-
ski apostoljski misijonar in Skof med Indijani v Ameriki, v vrsti del o skofu
Baragu, ki so se zvrstila v slovenskem prostoru v tem obdobju, pa najdemo na
seznamu $e zapis Franca Jaklic¢a, Misijonski skof Irenej Friderik Baraga (1931),
in Ladislava Lencka, Slava Baragu! (1940). Anton Umek je leta 1863 objavil
epsko pesnitev slovenskemu misijonarju Ignaciju Knobleharju z naslovom
Abuna Soliman, istoimenskim vzdevkom tega popotnika v Sudanu, o kate-
rem je leta 1881 pisal tudi France - Jaroslav Strukelj: Dr. Ignacij Knoblehar,
apostoljski provikar v osrednjej Afriki. Zanimivo je tudi delo Frana Jaklica,
Puséavnik v osrcju Sahare (1932), kjer opisuje zivljenjsko pot Charlesa de Fou-
caulda (1858-1916), ki je po spreobrnjenju zivel najprej kot trapist, nato je bil
puscavnik v Nazaretu, po ordinaciji pa je zivel v Alziji.

Na seznamu najdemo tudi druga biografska dela. Profesor na maribor-
skem bogoslovju Ivan Krizani¢ je napisal delo Zlahtna rozga Slovenskih Goric
(1887), ki govori o poboznem bolehnem dekletu Juliki, ki je zaradi ugriza
steklega psa umrla v mariborski bolni$nici. Na seznamu najdemo tudi prevod
dela Franza Serapha Hattlerja, Franciska Malvina O’Connor (1906). Franciska
se je po smrti obeh starSev iz Amerike preselila v Francijo, kjer je Zivela pri
redovnicah presvetega Srca, vendar je kmalu po prejemu zakramenta svete-
ga obhajila zaradi Sibkega zdravja tam umrla. Vincencij Kunstelj je prevedel
nemsko delo benediktinca Hildebranda Bihlmayerja: Mala Lencica od Svetega
Boga (1914). Ferdinand Kolednik je napisal pisal o zivljenju Guya de Font-
gallande (1913-1925), ki je prav tako kot Franciska Malvina Ze zgodaj umrl:
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Zgodbe malega Gvidona (1931). Bil je najmlajsi katoliski svetniski kandidat
nemucenec, postopek za beatifikacijo pa je bil konc¢an 18. decembra 1947.
Jakob Zagar je pisal $e o Margareti Sinclair, $kotski redovnici klarisi, ki jo je
papez Pavel VI. leta 1978 razglasil za blazeno, vendar se je postopek za beati-
tikacijo pricel ze leta 1925, kar je spodbudilo nastanek dela Umetnica veselja:
zarocenka, tovarniska delavka Marjeta Sinclair (1933).

Periodika

Knjiznica hrani naslednje versko casopisje, ki ga najdemo v sklopu N (aske-
tika): Skrab&evo Cvetje z vertov sv. Franciska: mesecni list za verno slovensko
ljudstvo, zlasti za ude tretjega reda sv. Franciska (1880); Useni¢nikov Venec
cerkvenih bratovscin (1897) in njegov naslednik ¢asopis Bogoljub (1905); Ave
Maria! Izdajajo franciskani v Ameriki; Glasnik najsvetejsih src (1902); Glasnik
presv. Srca Jezusovega (1925); Nedelja, tednik za versko Zivljenje (1929), mesec-
nik Kraljestvo bozje (1926); Sekovaniceva Lucka z neba, verski list za mladino
(1931), Voditelj Marijinih druzb, priloga Ljubljanskega Skofijskega lista (1927).
Od c¢asopisov v sklopu P (pridige) v tem obdobju najdemo npr. Drustvenega
govornika, prilogo Duhovnemu Pastirju (1908), Novega pridigarja (1915) pod
uredni$tvom Franca S. Segule, Krzi¢evega Duhovnega pastirja (1884-) in Ein-
spielerjevega Slovenskega prijatelja (1862-).

Sklop S vsebuje naslednje posvetne casopise in revije: Novice gospodarske,
obrtniske in narodne (1855-), ki so naslednik Bleiweisovih Kmetijskih in ro-
kodelskih novic; ze omenjeni Einspielerjev Slovenski prijatelj (1856-), nasle-
dnik Solskega prijatelja; Janezicev Slovenski glasnik: lepoznansko-poducen
list (1858-) in Glasnik slovenski (1861); Zakrajskov Goriski letnik za Citatelje
vsacega stanti (1864); Stajersko katolisko glasilo Slovenski gospodar (1867, 68,
72, 73, 74); celovski literarni casopis Besednik: kratkocasen in poducen list za
slovensko ljudstvo (1869-), ki sta ga je urejala pesnik Anton Umek in slovnicar
Anton Janezi¢; mariborski casopis Zora: casopis zabavi in poduku (1875, 76);
Stritarjev literarni casopis Zvon (1877); Hribarjev in Tavcarjev politicni in li-
terarni casnik Slovan (1885); Koledar Druzbe sv. Mohorja (1872, 74, 79, 81, 83,
85, 1887-90, 1895) in Koledarcek Druzbe sv. Mohorja (1868); katoliski casopis
Dom in svet (1894, 1907-); goriski ¢asopis Mladika: druzinski list s podobami
(1925); Jaklicev Slovenski ucitelj: glasilo krscansko mislecih uciteljev in vzgojite-
liev (1900); znanstvena revija Cas (1907-); politi¢ni in kulturni &asopis Socialna
misel (1922-23); dijaski casopis Mentor (1929); dekliski ¢asopis Vigred (1934);
Tuji svet: priloga Katoliskih misijonov (1930-); Kalanovo protialkoholno gla-
silo Zlata doba (1912-14); mariborski ¢asopis Nas dom (1935-37). V sklopu W
najdemo tudi Casopis za slovenski jezik, knjiZevnost in zgodovino (1921-26).
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Solski uc¢beniki in strokovni priro¢niki

V sklopu U najdemo razli¢ne strokovne priro¢nike s podrocja cebelarstva
(Jurij Jonke, Krajnski Zhbelarzhik, 1844; Janez Sumper, Slovenski bucelarcek,
1871; Donat Jug, Prakticni cebelar, 1934; Fran Lakmayer, Umni cebelar, 1907);
vinogradni$tva (France Jancar, Umni vinorejec, 1867; Josip Vosnjak, Umno
kletarstvo, 1873; Anton Kosi, Umni kletar, 1901); sadjarstva (Ivan Tomsi¢, Po-
boljsani sosedje, 1867; Franjo Kuralt, Umni sadjerejec, 1878; Josip Rustja, Sad-
jarstvo, 1928; Martin Humek, Boj sadnim skodljivcem! 1930); poljedelstva in
zivinoreje (Ivan Tomsi¢, Poljedelstvo s posebnim ozirom na domace pridelke,
1870; Fran Povse, Umni kmetovalec, 1875-77; Franjo Dular, Umna Zivinoreja,
1894-95; Viljem Rohrman, Poljedelstvo, 1897; Jakob Turk, Travnistvo, 1924;
Josip Rustja, Travnistvo, 1929; Valentin Razinger, Kokosjereja, 1932; Rado
Sturm, Krompir, 1937); vrtnarstva (Janez Koprivnik, Domaci vrtnar, 1903);
gospodarstva (France Jancar, Umni gospodar, 1869; Ferdo Kocevar, Kupci-
ja in obrtnija, 1872; Vekoslav Kukovec, Uvod v narodno gospodarstvo, 1899);
gospodinjstva (Janko Sernec, Nauk o gospodinjstvu, 1871; Marija Remec,
Kuharica v kmecki, delavski in preprosti mescanski hisi, 1931); zdravstvene
nege, farmacije, zdravilstva, higiene (Franjo Dular, Domaci Zivinozdravnik,
1890; Dragotin Hribar, Zbirka domacih zdravil, kakor jih rabi slovenski narod,
1897; Valentin Podgorc, Domaci zdravnik po naukih in izkusnjah Zupnika
Kneippa, 1898; Alojzij Homan, Postrezba bolnikom, 1899; Herman Vedenik,
Kako si ohranimo ljubo zdravje, 1918; France Debevec, Jetika, 1933). V popisu
p. Severina najdemo tudi novejse priro¢nike o elektriki (Ivan Subic, Elektrika,
nje proizvajanje in uporaba, 1897; Leopold Andree, Elektrika: proizvajanje,
uporaba, nevarnost, 1936), stenografiji (Franc Novak, Slovenska stenografija,
1916), spolni vzgoji (Anton Brecelj, Ob viru Zivljenja: spolne zadeve v pre-
glednih obrisih, 1938) in umetnosti (Avgustin Stegensek, Ljubitelj krscanske
umetnosti, 1914; Viktor Steska, Slovenska umetnost: Slikarstvo, 1927; France
Stele, Cerkveno slikarstvo, 1934).

Najve¢ je $olskih ucbenikov in ostalih naravoslovnih priro¢nikov s po-
drocja botanike, zoologije, fizike, biologije, matematike, geografije itd.: Karel
Robida, Naravoslovje alj fiziko, 1849; Emil Adolf Roffimafiler [prevedel Ivan
Tusek], Stirje letni ¢asi, 1867; Fellocker, Sigmund [prevedel Fran Erjavec], Ru-
dninoslovje ali mineralogija za niZe gimnazije in realke, 1867; Fran Erjavec,
Domace in tuje Zivali v podobah, 1868-73; Friedrich Schodler, Knjiga prirode,
1869; Janez Jesenko, Prirodoznanski zemljepis, 1874; Fran Erjavec, Nase sko-
dljive Zivali v podobi in besedi, 1880; Jakob Znidarsi¢, Oko in vid, 1880; Henrik
Schreiner, Fizika ali nauk o prirodi, 1889; Martin Cilensek, Nase skodljive
rastline, 1892; Blaz Matek, Aritmetika, 1910; Blaz Matek, Geometrija, 1910;
Franc Pengov in Anton Ratajec, Poljudna kemija, 1925; Anton Brecelj, Cuda
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in tajne Zivljenja: splosno Zivljenjeslovje ali biologija v obrisih, 1926; France
Logar in Anton Slivnik, Nasi zobje, 1935.

Sklop T vsebuje tudi slovenske u¢benike za visoke $ole s podro¢ja filozofije
in psihologije: Josip Krizan, profesor v Varazdinu, je v Popotniku in nato sa-
mostojno $e v Mariboru objavil delo Logika (1887); Franc¢isek Lampe, profesor
v ljubljanskem bogoslovju, je objavil deli o filozofiji: Uvod v modroslovje, 1887,
in psihologiji: Duseslovje, 1889, nato pa $e Cvetje s polja modroslovskega, 1898;
Ale§ Usenic¢nik, profesor filozofije na Teoloski fakulteti, je leta 1921 izdal
Uvod v filozofijo. Zv. 1, Spoznavno-kriticni del, Se prej pa Sociologijo (1910).
S podro¢ja filozofije in etike je tudi delo slovenskega filozofa Franca Vebra
Knjiga o Bogu (1934).

V istem sklopu najdemo $e druge knjige s podro¢ja gospodarstva, politike
in kr§¢anskega socializma: Janez Evangelist Krek je leta 1906 objavil Narodno
ekonomijo; filozof France Veber je napisal delo Nacionalizem in krscanstvo
(1938); politik, pravnik in krs¢anski socialist Andrej Gosar je napisal dela: Za
nov druzabni red: sistem kri¢anskega socialnega aktivizma (1933); Za krséan-
ski socializem: pomisleki in odgovori (1923); in Socialni nauk Cerkve (1939);
Angelik Tominec je prevedel okroznico papeza Leona XIII. Osnovna nacela
krs¢anskega socializma (1931); Alojzij Odar okroznico Leona XIII. Immortale
Dei o krscanski ureditvi drzav (1936); Ale§ USeni¢nik pa okroznico Pija XI.
Divini redemptoris o brezboznem komunizmu (1937).

V sklopih W in S najdemo $e nekaj gimnazijskih beril: Slovensko berilo za
pervi gimnazijalni razred (1850); Miklosic¢evo Slovensko berilo za 5., 6., 7. in
8. gimnazijalni razred (1853, 1854, 1858, 1865); Bleiweisovo Slovensko berilo
za 3. in 4. gimnazijalni razred (1854, 1855); Sketovo Slovensko berilo za peti
in Sesti razred srednjih Sol (1886); ter Kosanovo Latinsko citanko (1912). V
popisu p. Severina najdemo tudi Slomskove uc¢benike za nedeljske Sole: Blaze
ino nezica v nedelski Soli (1848); Ponovilo potrebnih naukov za nedelske Sole na
kmetih (1854); in Majarjeva Pravila kako izobraZevati ilirsko narecje i u obce
slavenski jezik (1848).

Literarna dela?

Literarna dela v slovenskem jeziku zavzemajo v katalogu drugo mesto takoj za
asketiko. V popisu p. Severina najprej opazimo Stevilna pesniska dela znanih
in danes Ze tudi pozabljenih slovenskih pesnikov. Med $tajerskimi pesniki so
zastopane Vrazove Narodne pesni ilirske (1839); Slomskova Sola vesela lepega

2 Zaradi $tevilénosti slovenske prevodne literature v prvi polovici 20. stoletja in prostorske
omejitve tega ¢lanka se v popisu osredoto¢am zgolj na slovenska izvirna dela.
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petja za pridno Solsko mladino (1853); Lavrencij Herg je leta 1858 izdal Venec
cerkvenih pesmi nabran iz raznih bukvic slovenskih pesnikov; Joze Iskrac -
Frankolski je objavil epsko pesnitev Veronika Deseniska (1863); v popisu naj-
demo dve izdaji Pesmarice Radoslava Razlaga (1863, 1872); Bogu$ Gorsic je
izdal svoj slovensko-hrvaski pesniski prvenec v Zagrebu: Potocnice mladosti
(1872); ob prevzemu urednistva Trstenjakove Zore je Janko Pajk v Maribo-
ru izdal Vencek domacih cvetlic (1875); najdemo tudi tretjo izdajo Ahaclovih
Koroskih in Stajerskih pesmi (1855); Jozef Pajek je bil za Murkom Ze drugi,
ki je izdal Volkmerjeve pesmi: Leopold Volkmer, veseli pesnik Slovenskih go-
ric (1885); Anton Brezovnik pa je leta 1887 izdal zbirko pesmi za mladino
Zvonceki; fran¢iskani so brali tudi pesmi in zgodbe Schillerjevega nagrajenca
Petra Skuhale (Popevke, 1907; Povesti, Crtice in nekatere pesmi, 1910); omeniti
je potrebno $e hrvagko razpravo o pesnistvu Stajerca in klasi¢nega filologa
Luke Zime: Nacrt nase metrike narodne obzirom na stihove drugih naroda a
osobito Slovend (1879).

V franciskanski knjiznici najdemo $e naslednje znane slovenske pesni-
ke 19. stoletja: prvo izdajo PreSernovih Poezij (1847); izdajo Pesmi Franceta
Presirna, s pésnikovo podobo, z njegovim Zivotopisom in esteticno-kriticnim
uvodom (1866), ki sta jo pripravila Josip Jurcic¢ in Josip Stritar; nemske Poesien
[1865, 1901]; in kasnej$o izdajo Presernove poezije (1902). Nato najdemo Lev-
stikove Pesmi (1854) in prvi zvezek Zbranih spisov, Poezije I (1891); Valjavceve
Pesmi (1855) in kasnej$o Levéevo izdajo (1900); Vilharjeve Pesmi (1860); ep-
sko pesnitev Gregorja Kreka Na sveti vecer o polnoci (1863); pesnitev Antona
Umeka s psevdonimom OKkiski Slovanska blagovestnika sveta Ciril in Metod
(1863); Vodnikove Pesni (1869), ki jih je uredil Levstik; Razne dela pesniske
in igrokazne Jovana Vesela-Koseskiga (1870) ter Raznim delom pesniskim in
igrokaznim Jovana Vesela-Koseskiga dodatek (1879); Stritarjeve Zbrane spise
(1887); Cimpermanove Pesmi (1888); Pesmi slovenske pesnice Pavline Pajk, ki
jih je izdala leta 1878; Gregorciceve Poezije (1908); Askercevo Citanko (1920)
ter Balade in romance (1921).

Na seznamu nato zasledimo Zupanéicevo Caso opojnosti [1899, 1911] kot
zaletek slovenske moderne, sledijo Samogovori (1908), zbirka Cez plan (1911)
in V zarje Vidove (1920). Danes skoraj pozabljeni katoliski pesnik, sopotnik
slovenske moderne, je bil Alojzij Merhar (Silvin Sardenko), na seznamu pa
najdemo $tiri pesniske zbirke: V mladem jutru (1903), Roma (1906), Dekliske
pesmi (1922) in Daritev [1927]. V tem obdobju omenjam $e naslednje znane
in manj znane pesnike: Anton Medved, Poezije [1905-1909]; Dragotin Kette,
Poezije (1907); Pankracij Gregorc je napisal pesnitev o cerkvi sv. Venceslava
na Zg. Loznici: Sv. Venceslav, legenda v verzih (1910); takrat znani pridigar
Mihael Opeka je napisal pesnisko delo Rimski verzi (1916); ursulinka m. Eli-
zabeta Kremzar je napisala pesniski zbirki Iz moje celice (1916) in Cvetje na
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poti Zivljenja (1919). France Bevk je objavil mladinko pesnisko delo Malcki in
palcki (1921); Tone Seliskar Trbovlje (1923); Srecko Kosovel Pesmi (1927); Vital
Vodusek Pesmi (1928); Leopold Tursi¢ Tiho veselje (1928); Anton Bostele Pesmi
(1929); tudi Anton Mohor je v Mariboru objavil Zbirko pesmi [1929].

Od slovenski pisateljev in dramatikov je Ferdo Kocevar leta 1859 objavil
pripovedko Mlinarjev Janez, slovenski junak ali Vplemitenje Teharcanov; Ja-
nez Cigler, pisec prve slovenske povesti, je leta 1866 objavil delo Kortonica,
koroska deklica; Matija Prelog je objavil enodejanko Crni Peter (1866); na se-
znamu najdemo tudi kasnejso izdajo Jurci¢evega prvega romana Deseti brat
(1911); Valentin Slemenik je napisal zgodovinsko delo KriZem sveta (1877);
Josip Stritar pa naslednja mladinska dela: Pod lipo (1895), Jagode (1899), Zim-
skiveceri (1902) in Lesniki (1906). Pisatelj Fran Zbasnik - Malograjski je obja-
vil povest Za sreco! (1901); Anton Medved pa tragedijo Kacijanar (1910). Kot
mladinski pisatelj se je v tem ¢asu uveljavil Franc Ksaver Mesko, na seznamu
pa najdemo deli Mladim srcem (1911, 1912) in Dve sliki (1916). V tem obdobju
omenjam $e prozno delo z zgodovinsko tematiko Miroslava Malovrha Pod
novim orlom (1914) in roman Trojka (1915) Frana Detele; na seznamu najdemo
Se slednjega Zbrane spise (1932-). Oton Zupanci¢ je objavil tragedijo Veronika
Deseniska (1924); Ivan Pregelj kratka prozna dela BoZji mejniki (1925) in Oce,
budi volja tvoja! (1926), najdemo pa tudi njegove Izbrane spise [Zv. 5] (1930);
Franc Jakli¢ je napisal zgodovinsko delo Ob srebrnem studencu (1927); Fran
Detela Vest in zakon (1927); Fran Saleski Finzgar povest Strici (1927); Slavko
Savinsek Grce (1929); Ivan Albreht pa je v Celju izdal delo Junak (1930). Naj-
demo $e Levstikovo Zbrano delo [3: Pripovedni spisi] iz leta 1931, Erjavéevo
Zbrano delo (1934-) ter Jakliceve Izbrane spise (1936). Ludvik Mrzel je izdal
¢rtice Luci ob cesti (1932); Miran Jarc roman Novo mesto (1932); Bogomir
Magajna Granicarje (1934); Misko Kranjec roman Pesem ceste (1934); France
Bevk je napisal dela Ljudje pod Osojnikom, Krivda (1934), Kresna no¢, Vihar
(1935) in roman Clovek proti ¢loveku (1937); Narte Velikonja delo Nas pes
(1936); in Jan Plestenjak Bajtarje (1937).

Slovnice in slovarji

Med slovnicami in slovarji pricakovano najdemo dela vzhodnostajerskih pi-
scev: Peter Dajnko je poskusal s svojo nemsko pisano slovnico Lehrbuch der
Windischen Sprache (1824) normirati vzhodnostajerski knjizni jezik; tej slov-
nici sta na Stajerskem najprej sledili Murkovi dve izdaji, ki sta si Ze prizadevali
za poenotenje slovenskega knjiznega jezika: Theoretisch-praktische Sloweni-
sche Sprachlehre (1832) in Theoretisch-practische Grammatik der Sloweni-
schen Sprache in Steiermark, Kdrnten, Krain und dem illyrischen Kiistenlande
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(1843); zadnja slovnica pred poenotenjem je Mursceva Kratka slovenska slov-
nica za pervence (1847). V franciskanski knjiznici se skrivajo tudi dela enega
najvecjih jezikoslovcev v Evropi v 19. stoletju, Frana Miklosi¢a. Miklosi¢evo
najpomembnejse in najobseznejse delo je vsekakor Primerjalna slovnica slo-
vanskih jezikov, v popisu p. Severina pa najdemo oblikoslovje stare cerkvene
slovansc¢ine z naslovom Formenlehre der altslovenischen Sprache (1854), slo-
var Lexicon linguae slovenicae veteris dialecti (1850) in berilo Chrestomathia
palaeoslovenica (1854).

V drugi polovici 19. stoletja je vodilno vlogo pri pouku slovenskega jezika
prevzel Anton Janezi¢; najprej je izdal Slovensko slovnico s kratkim pregledom
slovenskega slovstva ter z malim cirilskim in glagoliskim berilom za Slovence
(1854), v knjiznici najdemo Se predelano izdajo v petem natisu: Slovenska
slovnica za domaco in Solsko rabo (1876); ter Sketovo predelavo: A. JaneZiceva
slovenska slovnica za srednje Sole (1894, 1911). Josip Suman je izdal slovensko-
-starocerkevnoslovansko slovnico Slovenska slovnica po Miklosicevi primer-
jalni (1881), za rabo v $olah pa je kmalu za tem izdal $e Slovensko slovnico za
srednje Sole (1884). V katalogu so tudi Jezikoslovni spisi (1916) franciskana in
jezikoslovca Stanislava Skrabca, kjer najdemo njegovo najbolj znano razpravo
o glasoslovju slovenskega jezika: O glasu in naglasu nasega knjiznega jezika
v izreki in pisavi. Prelom v slovenskem jezikoslovju prve polovice 20. stoletja
pa predstavlja Breznikova slovnica (1916), saj predstavlja priblizevanje soca-
snemu slovenskemu govorjenemu jeziku. V katalogu najdemo $e jezikoslovne
razprave slovenskih jezikoslovcev: Matija Valjavec, Novoslovenski komparativ
prema staroslovenskomu glede na formaciju (1876) in Prinos k naglasu u (novo)
slovenskom jeziku (1878); Ivan Navratil, Beitrag zum Studium des slavischen
Zeitwortes aller Dialekte (1856); Karel Strekelj, O Levéevem slovenskem pra-
vopisu in njega kritikah (1911).

Najstarejsi dvojezi¢ni slovar v obravnavanem popisu je Gutsmanov
Deutsch-windisches Worterbuch (1789). Sledijo Janezi¢ev Popolni rocni slo-
var slovenskega in nemskega jezika (1851) ter Hubadova predelava leta 1893;
Cigaletov Deutsch-slovenisches Worterbuch (1860) in Znanstvena terminolo-
gija (1880); Pletersnikov Slovensko-nemski slovar (1894/95); ter Se Doklerjev
Grsko-slovenski (1915) in Zavadilov Cesko-slovenski in Slovensko-¢eski slovar
(1909).

KNJIZNICA ZENSKEGA UCITELJISCA SOLSKIH SESTER
Solske sestre so za pouk in vzgojo Zenske mladine prav tako potrebovale svojo

knjiznico. Knjizni katalog je dostopen v letnih Solskih porocilih $ele od leta
1929 naprej. V Solskem letu 1939/40 je imela uciteljska knjiznica Ze 3411 knjig
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in revij, dijagka knjiznica 2332, vadniska knjiznica pa 400, vendar lahko iz $ol-
skih katalogov med letoma 1929 in 1940 razberemo le 276 naslovov slovenskih
(183), hrvaskih in srbskih (78) ter nemskih (15) knjig in revij. Po nemski okupa-
ciji Maribora 9. aprila 1941 so morale sestre nemudoma zapustiti uciteljisce in
tam pustiti tudi celotni Solski arhiv, 1. maja pa so morale zapustiti tudi samo-
stan in se odpraviti v Ljubljano, Italijo, Srbijo ali na Hrvagko (Kodri¢ in Palac
1986: 59). Po ustnih pricevanjih so knjige znosili na kup in jih sezgali, ljudje pa
so jih nekaj vendarle uspeli resiti. Tako lahko nekatere knjige ucitelji§¢a danes
prepoznamo po lastnigkih zigih: Zavod $olskih sester v Mariboru, Zasebno
zensko uciteljisce Solskih sester s pravico javnosti v Mariboru, Jubilejno Zensko
uciteljisce zavoda Solskih sester in Dekliska organizacija Brstje, ki so hranjene
v razli¢nih slovenskih knjiznicah, npr. Teoloski knjiznici v Mariboru, Sloven-
skem Solskem muzeju, Semeniski knjiznici, Skofijski knjiznici. V nadaljevanju
bo posebej opozorjeno tudi na knjige, ki so jih Solske sestre same izdajale.
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Slika 2: Matija Vertovec, Kmetijska kemija  Slika 3: Stjepan Bosanac, Junacke pjesme
(Teoloska knjiznica Maribor) (Slovenski Solski muzej)

Knjige, ki imajo lastniski zig Zavod $olskih sester v Mariboru, so verjetno
prisle v njihovo knjizZnico najprej: Kmetijska kemija Matije Vrtovca (1856) in
Solski ucbenik Zemljepis za drugi in tretji razred srednjih ol Janeza Jesenka
(1883). Verjetno so vsaj za pouk slovenscine in verouka v drugi polovici 19.
stoletja uporabljale slovenske u¢benike, kot je to razvidno tudi iz $olskih po-
rocil ur§ulinske ljudske in mes§¢anske $ole v Ljubljani: te so leta 1872 za pouk
verouka in zgodovine Cerkve uporabljale u¢benike Antona Lesarja: Zgod-
be svete katoliske cerkve (1863), Krs¢anski katoliski nauk (1862) in Liturgika
(1863), za pouk slovens¢ine pa Janezicevo Slovensko slovnico (1863) in Cvetnik
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(1867). V mariborski gimnaziji so za pouk slovens¢ine uporabljali Janezi¢evo
Slovensko slovnico in Cvetnik ter Bleiweisovo in Miklosi¢evo Berilo. Kasneje
se je v slovenskih ljudskih $olah uporabljalo Praprotnikovo Slovnico (1869)
in Abecednik, Konénikovo Slovnico in berilo (1878, 1880, 1883), Razinger-Zu-
merjevo Prvo slovnico in berilo (1887), pojavljati pa se zacnejo tudi slovenski
ucbeniki s podrocja naravoslovja, npr. Mo¢nikova Racunica (1871), Hubadov
Prirodopis (1892), Senekovicevi Osnovni nauki iz fizike in kemije (1892) ter
Erjavceva in Tuskova dela o botaniki in zoologiji. Gotovo so katero od teh
knjig pri pouku uporabljale tudi Solske sestre.

Naziv Jubilejno Zensko uciteljis¢e zavoda Solskih sester v Mariboru s pra-
vico javnosti so dobile 28. novembra 1908 ob 60. obletnici vladanja cesarja
Franca Jozefa I. Knjigi s tovrstnim lastniskim Zigom sta naslednji: Junacke
Pjesme (1897), ki jih je uredil Stjepan Bosanac in vsebujejo 72 pesmi o Marku
Kraljevicu; ter katekizem Jedro katoliskega nauka Andreja Einspielerja (1873).
Prva knjiga, ki jo hrani Slovenski $olski muzej, ima tudi lastniski zig Zavoda
Solskih sester v Trstu, kar prica o tem, da so knjige sestre odnasale tudi s seboj.

Tretji lastniski zig Zasebno zensko uditeljis¢e $olskih sester v Mariboru s
pravico javnosti so sestre verjetno zacele uporabljati Ze leta 1896 ali pa leta
1924. To so knjige npr.: Nedjeljko Dugonji¢-Vrhov¢i¢, Kraljici Hrvata (1912);
Salih Ljubunci¢, Obuka u poznavanju prirode (1929); Joza Lovrencic, Sholar
iz Trente: ep iz X V1. stoletja (1939); Alojzij Merhar [Silvin Sardenko], Dekli-
Ske pesmi (1922); Gabriel Majcen, Kratka zgodovina Maribora (1926); Tomas
Garrigue Masaryk, Etika i alkoholizam (1924).

Slika 4: Joza Lovrencic, Sholar iz Trente Slika 5: Stanko Gogala, O pedagoskih
(Semeniska knjiznica) vrednotah mladinskega gibanja
(Skofijska knjiznica)
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Cetrti lastniski zig je pripadal literarnemu drustvu Brstje, ki je delovalo
na zenskem uciteljis¢u Solskih sester v Mariboru; to je knjiga Stanka Gogale
z naslovom O pedagoskih vrednotah mladinskega gibanja: osebnostni in pra-
vilnostni temelji moderne pedagogike in kulturnega zivljenja (1931). V $olskem
porodilu za leto 1933 lahko preberemo naslednje besede o drustvu:

Literarni krozek »Brstje« sluzi poglobitvi $tudija. Min. prosvete mu je z odlokom S. n. br.
8882 z dne 25. aprila 1934 potrdilo nova pravila. Krozek $teje 25 ¢lanic. Nadzorna nastav-
nica je s. Milena Stih. Pri sestankih so predavali profesorji. Clanice so &itale in medsebojno
presojale svoje spise, seznanjale so se z deli nase in tuje literature. (Izvestje 1934: 18)

Da so na uciteljis¢u dobro skrbeli za literarno in nasploh umetnisko vzgojo
deklet, nam pricajo porocila o $tevilnih dramskih uprizoritvah, deklamaci-
jah in recitalih, npr. 27. decembra 1896 so za bozi¢nico uprizorile igro bene-
diktinca Roberta Weissenhoferja z naslovom Deklica iz Ennsthala; 24. junija
1897 so za god kanonika Mlakarja uprizorile gledalisko igro Fabijola; 13.
novembra 1900 je bila uprizoritev zive slike z deklamacijo Sv. Stanislav v slavi;
16. novembra 1904 so ob 50. obletnici razglasitve verske dogme o Marijinem
brezmadeznem spocetju uprizorile Zivljenje deviske boZje Matere v slikah je-
zuita Bernarda Arensa; 9. maja 1905 je bila ob obletnici smrti F. Schillerja
uprizoritev iz Marie Stuart ter deklamacija Pesmi o zvonu; 22. oktobra 1905 na
praznik sv. Mihaela je bila izvedena pesnitev jezuita p. Schnetka; 26. decembra
1905 so odigrale bozi¢no igro RoZice za Dete Jezusa M. J. Schwaigerja; 24. ok-
tober 1907 so uprizorile izbrane slike iz oratorija Sveta Elizabeta F. Miillerja;
23. junij 1909 ob 700. obletnici ustanovitve prvega reda in za god komisarja
Mlakarja pa $e iz velikega oratorija Francisek Edgarja Tina (Kronika materne
hise $olskih sester v Maribor 2007).

Naj omenim, da je uciteljisce $olskih sester obiskovala tudi slovenska pisa-
teljica Kristina Brenk (roj. Vrhovec),® ki je v $olskem letu 1929/30 koncala 4.
letnik uciteljis¢a. Kar sedem let se je tam Solala in Zivela pri sestrah, saj je nje-
na teta bila $olska sestra prav v mariborskem samostanu. S sosolkama Tinco
Levec in Ivanko Jelen so izdale nekaj Stevilk rokopisnega literarnega glasila,
kjer je Kristina Brenk Ze pricela objavljati svoja prva prozna dela. Nanje je
$e posebej vplival njihov profesor verouka dr. Stanko Cajnkar, dramatik in
pisatelj, Kristina pa je objavljala tudi v njegovem Dejanju (Zebovec 2006: 134).

Iz $olskih porocil med letoma 1929 in 1940 je razvidno, da so se v knjiznici
uciteljisca Solskih sester nahajale knjige iz razli¢nih zalozb in knjiznih zbirk,
npr. Delavske zalozbe (Krekova knjiznica), Mohorjeve zalozbe (Slovenske
vecernice, Mohorjeva knjiZnica), Jugoslovanske knjigarne (Ljudska knjizni-
ca, Leposlovna knjiznica, Zbirka mladinskih spisov), Tiskarne sv. Cirila v

3 Za informacijo se zahvaljujem dr. Miklavzu Komelju.
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Mariboru (Cirilova knjiznica), Matice hrvatske (Zlatni danci), Solske matice
(Priro¢na pedagoska knjizica) in Slovenske matice (Prevodi iz svetovne knji-
zevnosti). V knjiznici najdemo tudi Zbrane spise in Zbrana dela slovenskih
pesnikov in pisateljev, npr. I. Preglja, F. Finzgarja, I. Cankarja, J. Mencingerja,
I. Tav¢arja, Fr. Erjavca. Cirilova knjiZnica je izhajala med letoma 1919 in 1940
ter je prinasala prevodna dela, npr. pustolovske in zgodovinske romane: Em-
ma Orczy, Moz v sivi suknji: roman iz Napoleonove dobe (1929; zv. 32); Karl
May, Iz Bagdada v Stambiil (1930; zv. 39-42), prav tako tudi lokalna Stajerska
dela, ki sicer na seznamu knjig uciteljiske in dijaske knjiznice niso razvidna,
npr. Elza Lesnik, Sumi, sumi Drava: értice iz mariborske zgodovine, pravljice
in pripovedke iz mariborske okolice in od drugod (1925; zv. 13); Franjo Cigek,
Postela na Pohorju: v zgodovinski in pripovedni obliki s slikami (1938; zv. 133).
Vecina knjig iz Krekove knjiznice (1930-35) je v Solsko knjiznico prisla leta
1939; to so Misko Kranjec: Predmestje (1933; zv. 10); Mirko Javornik: Crni breg
(1933; zv. 11); Upton Sinclair: Dolarji (1933; zv. 12; 13); Mirko Javornik: Sre-
¢anja z nepoznanimi (1934; zv. 14); I. Grahor, C. Kranjc, S. Vuk, B. Magajna,
C. Kosmac: Slovenske novele (1935; zv. 16); Helena Haluska: Lamotski Zupnik
(1935; zv. 17); Paul Keller: Hagarin sin (1935; zv. 18, 19).
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Slika 6: Karl Fritsch, Excursionsflora fiir Oesterreich (Skofijska knjiznica)

Sestre so predvsem za lastne potrebe tudi same izdajale knjige ali priprav-
ljale besedila zanje. Leta 1934 so vlozile vlogo, da smejo mali Marijin oficij
moliti v slovenskem jeziku. Rezultat odobrene pro$nje je Malo opravilo na ¢ast
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blazeni Devici Mariji (1940). Izdale so tudi Sveto vodilo z raznimi molitvami in
poboznostmi za Solske sestre I1I. reda sv. Franciska Ser. (1896); tipkopis Obredi
pri preobleki in sv. obljubah (1926); in Konstitucije Solskih sester III. reda sv.
Franciska v Mariboru (1922). Da je bil zavod dvojezi¢ni, nas opominjata nem-
ski in slovenski molitvenik, namenjena gojenkam: Molitvenik za gojenke za-
voda Solskih sester iz tretjega reda sv. Franciska v Mariboru (1900); Gebetbuch
fiir die Zoglinge der Lehr- und Erziehungsanstalt der Schulschwestern vom II1.
O. S. F. in Marburg (1900) ter nem3ki lastniski zig Pr. Lehrerinnenbildungsan-
stalt der Schulschwestern mit dem Offentlichkeitsrechte in Marburg, ki ga
najdemo v knjigi profesorja botanike na dunajski univerzi dr. Karla Fritscha:
Excursionsflora fiir Oesterreich (1897).* Na koncu omenjam $e potopis Lurska
Mati boZja, ki ga je Ivan Krizanic izdal leta 1884, ko je njena podoba prisla iz
Pariza v Maribor. Nekaj ¢asa se je nahajala v samostanu $olskih sester, nato
pa je bila 26. oktobra v slovesnem sprevodu prenesena v franc¢iskansko cerkev.
Podobo so nosile deklice iz Marijine druzbe, s cvetjem so jih spremljale go-
jenke Zavoda 3olskih sester. Zeljo po natisu druge izdaje leta 1928 so izrazile
mariborske dekliske organizacije.

ZAKLJUCEK

Knjiznica fran¢is$kanskega samostana v Mariboru je do danes $e precej nera-
ziskana, vecletno popisovanje in urejanje sedanje samostanske knjiznice
gospe Maje Anti¢ pa vzbuja upanje, da bo ta bolj dostopna zainteresirani
znanstveni in tudi lai¢ni javnosti. Po drugi svetovni vojni, ko so v Maribor iz
Gradca vracali knjige,” so bile v pritli¢ju mariborskega samostana tudi knjige
breziskih franciskanov, ki so danes hranjene pri Sv. Trojici v Slovenskih go-
ricah; morebitnih knjig mariborske kongregacije $olskih sester zaradi njiho-
vega odhoda iz Maribora ni bilo mogoce vrniti, le pesc¢ico teh pa lahko danes
najdemo v nekaterih slovenskih knjiznicah. Iz kataloga knjig mariborskega
franci$kanskega samostana je razvidno, da so redno spremljali tudi so¢asno
slovensko knjizno in ¢asnikarsko produkcijo, knjiznica pa vsebuje tudi sta-
rejse latinske in nemske knjige iz 16., 17. in 18. stoletja ter nekaj rokopisov,
ki so jih patri potrebovali za svoje delo med ljudstvom; $e posebej izstopajo
asketska, pridigarska in ostala teoloska dela, ki so jih potrebovali za pridiga-
nje in spovedovanje, za pedagosko dejavnost so rabili razlicne ucbenike, pa
tudi strokovni priro¢niki so jim olajsali Zivljenje in tudi delovanje med ljud-

4 Za informacijo o lastniskem Zigu se zahvaljujem bibliotekarki in vodji Skofijske knjiznice
Dragici Lovri¢ Anusic.
> Vrnjene knjige so se zbirale na hodniku Pokrajinskega muzeja Maribor (Hartman 1978).
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stvom. Knjiznica Zenskega uciteljisca Solskih sester se ni bistveno razlikovala
od tedanjih $olskih knjiznic.
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THE FRANCISCAN LIBRARY AND THE LIBRARY OF THE SCHOOL
SISTERS IN MARIBOR
Summary

The catalogue from the Franciscan Library in Maribor comprises 25 thematic areas of
mostly German and Latin books in the fields of dogmatic, moral and pastoral theology,
secular and church history, catechetic, asceticism, sermons, writings of church fathers,
scriptures, biographies of saints, philosophy, literature, linguistics and natural sciences.
Researching the catalogue, I particularly focused on Slovene works, catalogued by Brother
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Severin. Among books on asceticism we find 180 Slovene works; further on there are
173 literary works, 57 professional handbooks, 53 Slovene sermons, and 52 biographies
of saints. Prayer books stand out among the books on asceticism. The Marian prayer
books were frequent in this period; school textbooks and professional handbooks stand
out among school books and science books, and poetry is well represented among literary
works. Biographies represent popular saints of that time; there are more recent Slovene
editions from the 19" and 20" century among the scriptures; various works by Bishop
Anton Martin Sloms$ek are strongly represented. The book catalogue of the School Sisters
shows that in the school year 1939/40 the teachers’ library had 3,411 books and magazines,
the students’ library 2,332, and an elementary school library 400 items. Rare books of the
Women’s College of Education of the School Sisters can today be identified by different
ownership stamps in some Slovene libraries in Maribor and Ljubljana. The article also
describes books published by the School Sisters themselves.

DIE FRANZISKANER-BIBLIOTHEK UND DIE BIBLIOTHEK
DER SCHULSCHWESTERN IN MARIBOR/MARBURG
Zusammenfassung

Der Katalog der Franziskaner-Bibliothek in Maribor/Marburg umfasst 25 Themenbe-
reiche von Biichern meistens auf Deutsch und Latein, und zwar aus den Bereichen der
dogmatischen und pastoralen Theologie, Moraltheologie, weltlichen und kirchlichen Ge-
schichte, Katechetik, Asketik, Predigttradition, Schriften der kirchlichen Viter, Biografien
von Heiligen, Philosophie, Literatur, Linguistik und Naturwissenschaften. Im Katalog
konzentrierte ich mich vor allem auf slowenische Werke, die Bruder Severin noch vor
der deutschen Okkupation im Katalog aufnahm. Unter den Werken tiber die Asketik
findet man 180 slowenische Werke, es folgen 173 literarische Werke, 57 Fachhandbiicher,
53 Predigtbticher in slowenischer Sprache und 52 Biografien von Heiligen. Dabei ragen
Gebetbiicher heraus, sehr hdufig waren Mariengebete. Bei den Schulbiichern und Fach-
handbiichern sind die Schullesebiicher und naturhistorische Werke am héufigsten, bei den
literarischen Werken findet man sehr viel Poesie. Unter den Biografien sind Biografien
von damals beliebten Heiligen zu finden und bei den Bibeln die neueren slowenischen
Ausgaben aus dem 19. und 20. Jahrhundert; es gibt auch viele Werke von Bischof Anton
Martin Sloms$ek. Aus dem Biicherkatalog der Lehrbildungsanstalt der Schulschwestern ist
ersichtlich, dass die Lehrerbibliothek im Schuljahr 1939/40 3.411 Biicher und Periodika
umfasste, die Schiilerbibliothek 2.332 und die Ubungsbibliothek 400 Einheiten. Heute
kann man seltene Biicher aus der Lehrbildungsanstalt nach dem Eigentumsstempel noch
in einigen slowenischen Bibliotheken in Maribor/Marburg und Ljubljana/Laibach finden.
Im Artikel werden auch Biicher vorgestellt, die die Schulschwestern selbst herausgaben.
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Spomini $olskih sester

Polonca Majcenovic*

1.04 Strokovni ¢lanek
UDK 929PUHAR M.

Polonca Majcenovié: Spomini Solskih sester. Casopis za zgodovino in narodopisje,
Maribor 89=54(2018), 3, str. 193-201

V ¢lanku so predstavljeni spomini na mater Margareto Puhar, ustanoviteljico Kongre-
gacije Solskih sester sv. Fran¢iska Kristusa Kralja v Mariboru, s pomocjo njene fotogra-
fije, njenih pisem, spominov drugih $olskih sester in kronike Materne hise v Mariboru.
V drugem delu ¢lanka je predstavljena spominska soba matere Margarete v Materni
hisi v Mariboru; v njej so ohranjeni $tevilni dokumenti iz zgodovine kongregacije, ki
ohranjajo spomin na mater Margareto in delovanje $olskih sester v Mariboru in $irom
po svetu. Soba je bila urejena 24. 11. 2012 in je odprta za obiskovalce.

Kljucne besede: mati Margareta Puhar, kongregacija, materna hisa, spominska soba,
spomini

1.04 Professional article
UDC 929PUHAR M.

Polonca Majcenovié: Memoirs of the School Sisters. Review for History and Ethno-
graphy, Maribor 89=54(2018), 3, pp. 193-201

On the basis of a photograph, letters, memoirs of other School Sisters and the Chronicle
of the maternity home in Maribor, the article presents memories of Margareta Puhar,
the founder of the Congregation of Schools Sisters of St. Francis of Christ the King
in Maribor. The second part of the treatise presents Mother Margareta’s memorial
room in the maternity home in Maribor. Numerous documents on the history of the
congregation, the memory of Mother Margareta and the activities of the School Sisters
in Maribor and all around the world are kept in this room. The memorial room was
arranged on November 24" 2012 and is open to the public.

Key words: Mother Margareta Puhar, congregation, maternity home, memorial room,
memoirs

* Polonca Majcenovic, $olska sestra sv. Franciska Kristusa Kralja, Strossmayerjeva 17,
SI2000 Maribor, polonca.majcenovic@solske-sestre.si
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Uvob

Spomini $olskih sester in spomini na Solske sestre so se od prihoda prvih treh
redovnic iz Algersdorfa v Maribor leta 1864 zbirali v ustnem in materialnem
izrocilu. Vec¢ina materialnih virov, ki so jih hranile $olske sestre v arhivih, je
bila v vojni vihri 2. svetovne vojne in po njej unic¢enih v ognjenih plamenih
ali na kaksen drug nac¢in. Med drugo svetovno vojno, leta 1941, je materno
higo, ki je hisa zacetkov kongregacije, zasedla nemska nacisti¢na vojska, leta
1946 pa jo je nacionalizirala jugoslovanska komunisti¢na oblast. Leta 2001 se
je vanjo znova vselila skupnost Solskih sester. Dolgoletna Zelja, da bi sestre
zbrale spomine kot zbirko gradiva, se je uresnicila v Spominski sobi maribor-
ske province $olskih sester sv. Franc¢iska Kristusa Kralja. Prvi del prispevka
je namenjen spominom na ustanoviteljico mater Margareto Puhar, v drugem
delu pa je predstavljena vsebina zbirke, ki je zastavljena v treh vsebinskih
sklopih. Namen zbranega gradiva je ohranjanje dedi$¢ine. Pogovori, ki se
spletajo med obiskovalci spominske sobe, to dedi§¢ino vedno znova odkrivajo
na svojstvene nacine, saj se dedis¢ina z zivimi odnosi ohranja. Pomen, ki so
ga imele in ga imajo Solske sestre za Cerkev in slovenski narod, se s pomocjo
zbirke na tak nacin ne samo ohranja, ampak tudi poglablja ter daje zagon
sedanjim in prihodnjim generacijam $olskih sester in njihovim sodelavcem.

SPOMINI NA MATER MARGARETO PUHAR

200-letnica rojstva ustanoviteljice kongregacije Solskih sester sv. Franciska
Kristusa Kralja (v nadaljevanju: $olskih sester) in 150-letnica ustanovitve
kongregacije je pomembna priloznost za obujanje spominov, ki v tem zgodo-
vinskem trenutku krepijo identiteto redovnic, ki nadaljujejo delo Margarete
Puhar v Mariboru, kraju zacetkov kongregacije, in po svetu. Leta 2001 se je v
materni hidi po Sestdesetih letih samevanja ponovno zaslisala molitev Solskih
sester. Uresnicitev dolgoletne Zelje, da bi sestre zbrale spomine iz svoje zgo-
dovine, je zacela sovpadati z razvojem Zivljenja in poslanstva sester v materni
hisi. Ve¢ina materialnih virov, ki so jih hranile $olske sestre v arhivih, je bila v
vojni vihri II. svetovne vojne in po vojni unicenih v ognjenih plamenih ali na
kaksen drug nacin. Viri, ki so ostali, so prav zaradi tega zelo dragoceni. Ohra-
njeno gradivo je zbrano v Spominski sobi mariborske province $olskih sester.

Spomine na mater Margareto Puhar nam pomagajo ohranjati njena fo-
tografija, njenih pet pisem in spomini sester, ki so Zivele z njo, in so zbrani
v knjigi Po sledeh matere Margarete Puhar (Puhar 1993). V Kroniki materne
hise (Kronika 2007) je mati Margareta omenjena kot predstojnica, od leta 1869
naprej Castita mati in botra velikega zvona 1885, kot ustanoviteljica materne
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hiSe. 22. februarja 1940 so sestre na sv. Marjeto Kortonsko omenile godovni
dan nase prve vrhovne prednice Castite matere Margarite Pucher. Podatki o
materi Margareti so zbrani na prvem panoju, ki spada v prvi predstavitveni,
zgodovinski sklop gradiva. V arhivu mariborske province hranimo nanjo
spomin v knjizici Osebje Lavantinske Skofije, kjer je napisana takoj za pred-
stojnico (nem. Oberin) kot seniorka (nem. Seniorin). Prav tako je v tem arhivu
Spomin na 50. obletnico zaobljub, ki je najverjetneje edini ohranjen spomin,
ki ga je v svojih rokah drzala mati Margareta. Ohranjena je osmrtnica ma-
tere Margarete. V Kroniki materne hise je zapis o njeni smrti. Pomemben vir
o materi Margareti je tudi fotografija pisarne castite matere iz ohranjenih
albumov. Slika matere Margarete je v primerjavi z drugimi Stirimi vecja in
torej posebej izpostavljena.

SPOMINSKA SOBA MARIBORSKE PROVINCE SOLSKIH SESTER

V prvem sklopu je na plakatih v fotografiji in besedi predstavljena nasa zgo-
dovina od zacetkov do danes. Antona Martina Slomska, po katerem poime-
nujejo sestre tudi kot Slomskove sestre, je na obisku v Rimu leta 1862 sveti
oce Pij IX. (papez 1846-1878) vprasal, ali ima v $kofiji verske zavode za vzgo-
jo mladine. Teh ustanov zaradi preselitve skofijskega sedeza $e ni bilo, zato
je Slomsku priporocil, naj poskrbi zanje. Papezevo priporocilo je padlo na
plodna tla, saj je $kof Slomsek to Zeljo zaupal kanoniku Francu Kosarju, ki je
nadaljeval, ¢esar $kofu Slomsku v zemeljskem Zzivljenju ni uspelo uresniciti.
Njegovo prizadevanje za verski in kulturni razvoj slovenskega naroda izrazajo
njegove besede: »Sveta vera bodi vam lu¢, materin jezik pa klju¢ do zvelicavne
in narodne omike.«

Sestre so v duhu Slomskovega prizadevanja za vero in materni jezik prave
Slomskove naslednice, kar razberemo iz pisma m. Angeline Krizanic, 15. 8.
1925 g. ministru prosvete Velju Vukicevi¢u v zvezi z odlokom Ministrstva za
prosveto za ukinitev 1. letnika na ucitelji$¢u: »Nasa $ola je gojila narodnost ze
od svojega pocetka. Takoj po ustanovitvi leta 1864. je poleg nemskega jezika
ucila tudi slovenscino ter si s tem nakopala precej nemilosti pri avstrijski
vladi«.

Za prihod sester so zasluzni zlasti kanonik Franc Kosar, Marija Scmiderer
in predsednica Drustva katoliskih grofica Zofija Brandis:

Tako se bo prva redovna ustanova za vzgojo mladine v lavantinski $kofiji morala smatrati
kot delo knezoskofa Slomska, kar bo vsekakor najlepsi in za njega tudi v ve¢nosti nad vse
tolazilen spomenik, ki mu ga bo na njegovem grobu postavilo hvalezno Drustvo gospa.
(Kosar 2012)
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15. oktobra 1864 so prisle v Maribor vrhovna predstojnica $olskih sester iz
Gradca Katarina Luegger in prve tri sestre, ki so se naselile v hi$i na Schmide-
rerjevi ulici 11, danasnji Strossmayerjevi, in prevzele dejavnost, ki jo je zacelo
Katolisko drustvo gospa. Vodenje zavoda in skupnosti je bilo zaupano s. Mar-
gareti Puhar, s. Veronika Bauer je bila uciteljica $ivanja in s. Salezija Weitzer
uciteljica pletenja. Iz teh skromnih zacetkov je v Solskem letu 1868/69 nastala
Stirirazredna Sola s 300 u¢enkami. Prvotno poslanstvo sester je bilo skrb za
sirote, vzgoja in pouk deklic ter izdelovanje cerkvenih paramentov. Dela je
bilo iz leta v leto ve¢ in s. Margareta je ugotovila, da pomoc¢ iz Algersdorfa
ne zadostuje ve¢. Skof Stepisnik, Drustvo katoliskih gospa in s. Margareta
so videli resitev v tem, da se v Mariboru ustanovi samostojna materna hisa
Solskih sester. 5. julija 1869 je graski skof Janez Krstnik Zwerger priznal ne-
odvisnost redovne hise v Mariboru. Skof Stepi$nik je 13. septembra 1869 za
prvo predstojnico nove kongregacije imenoval s. Margareto Puhar. To je tudi
rojstni dan Kongregacije $olskih sester sv. Franc¢iska Kristusa Kralja. Razlog
za ustanovitev skupnosti je bilo so¢utje od ubogih otrok. Vodenje zavoda in
skupnosti je bilo zaupano s. Margareti Puhar, s. Veronika Bauer je bila ucite-
ljica $ivanja in s. Salezija Weitzer uciteljica pletenja.

Na drugem panoju je predstavljeno obdobje med letoma 1869 in 1896. Dva
meseca po ustanovitvi je vstopilo sedem deklet, ena med njimi je bila s. Jozefa
Zigert, ne¢akinja matere Margarete, in zacelo leto redovne vzgoje, noviciat.
Po desetih letih je bilo ¢lanic $tirideset. 1866 so imele dvorazredno osnovno
$olo. Drzavni zakon iz leta 1869 je tudi za zasebne osnovne $ole zahteval le
usposobljene uciteljice, kar je sestram Ze takoj na zacetku otezilo delovanje.
Gojenk in u¢enk je bilo vedno ve¢. Posebna znacilnost apostolskega dela sester
je bilo to, da so vedno brezpla¢no sprejemale v Solo tudi vecje Stevilo sirot.
Vzporedno z osnovno $olo se je razvijala tudi vezilnica, izdelovanje cerkvenih
paramentov po nacrtih znanih umetnikov.

Ze v &asu, ko je kongregacijo vodila mati Margareta, sta leta 1871 in 1878
nastali novi podruznici v delavskem predmestju Maribora in v Celju. Leta
1881 so bile prve kanonic¢ne volitve ¢astite matere (vrhovne predstojnice). Iz-
volile so sestro Nepomuceno Ziggal (1842-1896). 23. aprila 1883 je pospremila
tri sestre na prvo podruznico na Gorenjskem, v Repnje pri Vodicah, kjer so
prevzele pouk za 73 deklic v novoustanovljeni $oli. Marijanisce v Ljubljani,
zavod za vzgojo in pouk deckov, so sestre prevzele leta 1884. V ¢asu njenega
predstojnistva je bila ob materni hisi zgrajena samostanska cerkev. Leta 1887
je prevzela vodstvo kongregacije castita mati Angelina Krizanic (1854-1937).
Njena najvecja Zelja in Zelja vseh sester se je izpolnila leta 1896, ko je njihovo
zasebno uciteljisce, ustanovljeno leta 1892, dobilo pravico javnosti in se ime-
novalo Zasebno Zensko uciteljisce Solskih sester v Mariboru. Ucitelji$¢e Solskih
sester je bilo takrat edina dvojezi¢na Sola na Slovenskem.
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Med letoma 1896 in 1922 je bila ¢astita mati Stanislava Voh (1859-1928). Za
to obdobje je znacilno ustanavljanje novih podruznic tudi v drugih dezelah
in celinah, kjer so kasneje nastajale samostojne province: leta 1898 so prisle
sestre v Tomaj na Krasu, leta 1899 v Mostar, leta 1904 v Split, leta 1908 v Sent-
jakob v Rozu na Koroskem in v Aleksandrijo v Egiptu, leta 1909 v Cansas City
v Zdruzenih drzavah Amerike. Leta 1914 je Evropo zajela vihra prve svetovne
vojne, ki je globoko posegla v Zivljenje kongregacije. Tega leta je vodstvo kon-
gregacije sprejela mati Lidvina Purgaj (1861-1925). Solsko poslopje v Maribo-
ru je bilo med vojno spremenjeno v vojasko rezervno bolnisnico. Sestre so se
v mestni bolni$nici priucile strezbe bolnikom in zacele negovati ranjence. Ta
dejavnost je postala po vojni novo podrocéje dela.

Do leta 1922 je imela kongregacija enotno strukturo. Vse hise so bile ne-
posredno povezane z materno hiso v Mariboru. Kongregacija je bila redovna
ustanova $kofijskega prava in skupno Zivljenje je uravnavalo Vodilo III. reda
sv. Franciska Asiskega in Statuti, ki jih je $kof Attems potrdil za kongregacijo
Solskih sester v Gradcu. Po prizadevanju vrhovne predstojnice matere Lidvi-
ne Purgaj je leta 1922 kongregacija z Decretum laudis (SKR 2393/22, 9. maja
1922) postala papeskopravna in je dobila potrjene tudi lastne konstitucije.
Istega leta je bila razdeljena v $tiri province: mariborsko, splitsko, tomajsko
in severnoamerisko. Leta 1932 je nastala mostarska provinca in dve leti zatem
argentinsko-urugvajska provinca. Leta 1932 je kongregacija za redovnike dala
splosno dovoljenje, da smejo sestre prevzemati vodenje gospodinjstva v do-
brodelnih zavodih. Sestre so zacele voditi gospodinjstvo v dijaskih domovih,
semeni$cih, bogoslovijih, Skofijskih rezidencah in Zupnisc¢ih. Viden blagoslov
so imele sestre pri vzgojnem poslanstvu: v otroskih vrtcih, osnovnih in me-
$¢anskih Solah, uciteljis¢u, gospodinjskih $olah in tecajih, internatih, otroskih
zaveti§cih, siroti$nicah ... Sestre so ugodile prosnjam za delovanje v diaspori
v Srbiji med pravoslavnimi in drugimi veroizpovedmi. Podobno so odgovorile
na vabila izseljenskih duhovnikov in odpirale tudi misijonske postojanke. Na
vrhovnem kapitlju leta 1935 je bila za vrhovno predstojnico izvoljena sestra
Terezija Hanzeli¢ (1876-1970) in kongregaciji je bil pridan pridevek »Kristusa
Kralja.« Zaradi nemske zasedbe trinajstih hi$ je dom izgubilo 232 sester, v
naslednjih vojnih letih Se 158 sester. Druga svetovna vojna je prizadela razvito
vzgojno dejavnost sester, kar je razvidno iz podatka (leta 1935/36), da je bilo
v vzgojnih zavodih 3.067 otrok in mladih.

Mati Terezija Hanzeli¢ (1876-1970) se je dva meseca po izgonu iz materne
hise napotila v Rim in bila po treh dnevih sprejeta v zasebno avdienco pri
svetemu ocetu Piju XII. Ta ji je dovolil premestitev vrhovnega vodstva v Rim
in ji nakazal denarno pomoc¢. 19. julija je SKR poslala uradno dovoljenje za
premestitev vrhovnega sedeza na Via dei Colli 10 v Rimu. Sedez maribor-
ske province je provincialna predstojnica s. Amanda Jager (1883-1963) leta
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1941 prenesla v Beograd. Sestre, ki so se zatekle k domacim ali znancem, je
postopoma vabila v Srbijo, kjer so v skromnih razmerah nasle delo v bolni-
$nicah, zaveti§c¢ih in vrtcih. Materno hiSo in mnoge druge hise s posestvi je
komunisti¢na oblast po drugi svetovni vojni podrzavila. Leta 1942 je nastala
bosansko-hrvasgka provinca, leta 1955 avstrijsko-korogka provinca in leta 1969
rimska regija. Od 378 ¢lanic province leta 1955/56 jih je $e skoraj polovica zi-
vela zunaj skupnosti. Po vojni je komunisti¢na oblast odvzela sestram Se $tiri
hige. Sestre so morale oditi z vseh postojank. Razmere za Zivljenje v skupno-
stih so se zacele urejati Sele v $estdesetih letih, ko je provincialna predstojnica
s. Izabela Gosak (1887-1976) poskrbela za nakup novih skromnih his, kjer so
lahko sestre znova zazivele v skupnosti.

Prvi vrhovni kapitelj po drugi svetovni vojni so sestre sklicale sele leta
1956. Na njem so bile zastopnice vseh proving, kar je bilo znamenje krepitve
kongregacije. Za vrhovno predstojnico je bila izvoljena sestra Tereza Vidan
(1907-1996), ki si je prizadevala za notranjo prenovo Zzivljenja v skupnostih.
Leta 1974 je nastala paragvajska provinca. Od takrat kongregacijo sestavlja
devet provinc in rimska regija. Sedez mariborske province je dobil svoje do-
movanje v Sloveniji v Ljubljani leta 1983. V mariborski provinci je v pokoncil-
skem obdobju delovalo 30 redovnih skupnosti s katehezo, cerkvenim petjem
in orglanjem, pisarniskim in gospodinjskim delom v raznih cerkvenih usta-
novah in zavodih. 25. junija 1991 je Slovenija po desetdnevni vojni razglasila
samostojno drzavo. V drugih republikah Socialisti¢ne federativne republike
Jugoslavije se je vojna nadaljevala, zato se je vecina sester iz Srbije vrnila v
Slovenijo. Pod demokrati¢no oblastjo so se odprle nove moznosti za delova-
nje sester, ki je v skladu s prvotnim poslanstvom kongregacije. Na vrhovnem
kapitlju leta 1969 so sestre zacele prenavljati konstitucije po smernicah dru-
gega vatikanskega cerkvenega zbora. Konstitucije je leta 1983 potrdila Sveta
kongregacija za redovnike in svetne institute. Prenovo so konstitucije dozivele
v letu 2008.

Svoj pano v spominski sobi je dobila samostanska cerkev. 26. aprila 1885,
na praznik varstva svetega JoZefa, je knezoskof Jakob Maksimilijan Stepi$nik
blagoslovil temeljni kamen. Zidava se je takoj zacela in je z BozZjo pomocjo
in na priprosnjo sv. JoZefa naglo napredovala. 4. oktobra 1885 je kanonik
Franc Kosar blagoslovil kriz na zvoniku in 5. oktobra so ga skupaj s kroglo
potegnili navzgor. 18. oktobra 1885 je bila posvetitev treh zvonov. 18. aprila
1886, na cvetno nedeljo, je kanonik Franc Kosar blagoslovil prvo nadstropje
novogradnje (sedanji prizidek ob cerkvi) in po veliki no¢i so se sestre vselile.
Z denacionalizacijo sta bila cerkev in samostan vrnjena $olskim sestram. 6.
marca 1996 je bil prevzem hise na Strossmayerjevi 17, ki je bila v zelo slabem
stanju in polna stanovalcev. 23. novembra 2002 je bila v cerkvi po letu 1941
prva sveta masa in blagoslov materne hise in cerkve.
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V spominski sobi so nasle svoje mesto tudi fotografije vrhovnih predstoj-
nic. Na enem od plakatov je prikaz podatkov o provincah/regiji, $tevilu sester
in skupnostih nase kongregacije iz leta 2011.

Drugi sklop spominske sobe zajema predmete in listine v omarah. Ogle-
damo si lahko nekatere nase klju¢ne dokumente iz provincialnega in mari-
borskega Nadskofijskega arhiva ter gradivo iz raznih skupnosti. Med drugim
najdemo med dokumenti in drugim gradivom: Razlago Konstitucij (1922),
Pravila samostanske skromnosti (1922), Smernice o upravljanju ¢asnih dobrin
(1997), Provincialni vzgojni nacrt (1996), Prva Stevilka Glasov (1935), Slo-
venska kuharica, Felicita Kalinsek (1935, osma izdaja), Spricevalo s. Ksenije
Ilc iz Krekove mesc¢ansko-gospodinjske Sole (1933), Izvestje uciteljis¢a (1930),
Predstavitev dekliskega vzgojnega doma (1937), Prva ¢itanka v jeziku nivacle,
napisala s. Serafina Cerne, misijonarka (1955), Zlate bukve za pridne u¢enke
dekliske Sole Celje, fotoalbum iz vezilnic, vezenine, umetnine ter zbirko pred-
metov, ki predstavijo poslanstvo $olskih sester. V drugi sklop sodi tudi nekaj
slik na stenah ter zgodovinske in kakorkoli z nas$im delovanjem povezane
knjige na polici pod zgodovinskimi plakati. Lutka Solske sester v stari redovni
obleki, ki so jo sestre nosile do leta 1969, in vencek, ki so ga nosile sestre ob
vecnih zaobljubah.

Tretji sklop predstavljata albuma fotografij nekdanjih in sedanjih skupno-
sti mariborske province. Fotografije, ki naj bi bile urejene okrog leta 1931,
so se na neznan nacin ohranile. Iz digitaliziranih fotografij sta sestavljena
omenjena albuma, ki sta zgovorna pric¢a bogastva redovnega Zivljenja $olskih
sester.

Namen zbranega gradiva je ohranjanje dedisc¢ine. Pogovori, ki se spletajo
med obiskovalci spominske sobe, to dedis¢ino vedno znova odkrivajo na svoj-
stvene nacine, saj se dedis¢ina z zZivimi odnosi ohranja. Pomen, ki so ga imele
in ga imajo Solske sestre za Cerkev in slovenski narod, se s pomocjo zbirke na
tak nacin ne samo ohranja, ampak tudi poglablja ter daje zagona sedanjim in
prihodnjim generacijam $olskih sester in njihovim sodelavcem.

ZAKLJUCEK

S. Klara Simunovi¢, vrhovna predstojnica je ob odprtju spominske sobe (24.
11. 2012) povedala:

Prepric¢ana sem, da bo ta soba postala za mnoge ‘'mala $ola’, predvsem $ola vere, vere, ki
priganja k velikim dejanjem. Tukaj se lahko u¢imo zaupanja v Bozje vodstvo, lahko spo-
znamo, kaj pomeni dati vse za Gospoda, kaj pomeni iti za njim, slediti njemu, ne samo
ko gre vse dobro, temve¢ tudi skozi trpljenje in tezave, v skupnem presojanju, v aktualnih
druzbenih in cerkvenih dogajanjih.
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MEMOIRS OF THE SCHOOL SISTERS
Summary

Memoires of the School Sisters and memories of the School Sisters were, from the arrival
of the first three Sisters from Algersdorf to Maribor in 1864, collected as oral and material
sources. The majority of the material sources kept in the archives were during World War
I destroyed in flames or in any other way. In 1941, during World War II, the maternity
home, which was the foundation of the congregation, was confiscated by the Nazis and in
1946 it was nationalised by the Yugoslav communist authorities. In 2001, the community
of the School Sisters moved to the building once more. A School Sisters’ long-time wish
to collect memories as a special collection was realised with the memorial room of the
Maribor province of School Sisters of St. Francis of Christ the King. The first part of the
article is dedicated to the memory of the founder, Mother Margareta Puhar; the second
part presents the contents of the collection, which is designed in three contextual parts.
The purpose of the collected materials is the preservation of the heritage. Conversations
between the visitors of the memorial room are very important for rediscovering the herit-
age, which is kept alive through these interpersonal relationships. The importance of the
School Sisters for the Church and the Slovene nation is through these collections not only
preserved but is also strengthened and it gives new energy for the present and the future
generations of the School Sisters and their co-workers.

DIE ERINNERUNGEN DER SCHULSCHWESTERN
Zusammenfassung

Die Erinnerungen der Schulschwestern und die Erinnerungen an die Schulschwestern
wurden von dem Kommen von ersten drei Ordensschwestern aus Algersdorf nach Mari-
bor/Marburg im Jahr 1864 in miindlicher und schriftlicher Form gesammelt. Die meisten
Quellen, die die Schulschwestern in ihrem Archiv aufbewahrten, wurden wihrend des
Zweiten Weltkrieges durch Feuer oder auf andere Arten und Weisen vernichtet. Wahrend
des Zweiten Weltkrieges, im Jahr 1941, wurde das Mutterheim, die Wiege der Kongrega-
tion, von der deutschen Naziarmee besetzt, im Jahr 1946 wurde es dann von den jugos-
lawischen kommunistischen Behorden nationalisiert. 2001 zog wieder die Gemeinschaft
der Schulschwestern ein. Ein langjahriger Wunsch, die Erinnerungen der Schulschwes-
tern in Form einer Sammlung zusammenzustellen, wurde mit dem Gedenkzimmer der
Mariborer/Marburger Provinz der Schulschwestern des hl. Franziskus von Christus dem
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Konig erfillt. Der erste Teil der Abhandlung ist der Griinderin, Mutter Margareta Puhar
gewidmet, im zweiten Teil wird die Sammlung, die in drei Themenbereiche gegliedert
ist, vorgestellt. Der Zweck von den gesammelten Materialien ist die Erhaltung des Erbes.
Gespriche unter den Besuchern des Gedenkzimmers, die dieses Erbe auf ihre eigene Art
und Weise immer wieder aufs Neue entdecken, halten dieses Erbe am Leben. Die Be-
deutung der Schulschwester fiir die Kirche und die slowenische Nation wird durch diese
Sammlung nicht nur erhalten, sondern vertieft und sie gibt den heutigen und zukiinftigen
Generationen von Schulschwester und ihren Mitarbeitern neue Kraft.
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MATI MARGARETA IN SOLSKE
SESTRE; 200-LETNICA ROJSTVA
MATERE MARGARETE PUHAR.
Znanstveni simpozij. Maribor, 14. 3.
2018.

14. decembra 2017 me je s. Ur$a Ma-
rinc¢i¢ v e-pismu prijazno nagovorila in
povabila k sodelovanju pri obelezitvi
200-letnice rojstva Margarete Puhar,
ustanoviteljice Kongregacije Solskih
sester sv. Franciska Kristusa Kralja:
Sem s. Ursa Marincic, Solska sestra sv.
Franciska Kristusa Kralja. MimobeZno
sva se sicer Ze srecala, kaj vec kot to pa
ne. Zaenkrat. Na Vas se obracam z eno
prosnjo tudi v imenu mojih sosester ...
Letos praznujemo 200 let rojstva nase
ustanoviteljice s. Margarete Puhar in
smo razmisljale, da bi med drugim to
obletnico obelezile tudi s strokovnim
¢lankom o pomembnosti s. Margarete in
nasih prvih sester za ohranitev sloven-
skega jezika ... Pravijo, da je bilo uci-
teljisce Solskih sester v Mariboru takrat
edina dvojezicna Sola na Slovenskem.
Za nas same je tak clanek prevelik za-
logaj, zato nas zanima, ce bi bili morda
Vi pripravljeni »zagristi v to neraziska-
no jabolko« in nam s tem pomagali tudi
v javnosti ovrednotiti nase prve sestre
in njihov intelektualni boj za domovi-
no? Naslov ¢lanka bi bil lahko nekaj v
smislu: Slovenski jezik od s. Margarete
Puhar do uciteljisca Solskih sester oz.
kaj podobnega ... Sestra, ki skrbi za
spominsko sobo, bo poiskala nase vire

(kolikor so jih sestre uspele ohraniti), z
ostalimi viri pa ste, glede na Vase bogate
reference, verjetno Vi najbolj domaci ...
Iskrena hvala za Vas cas (Cetudi tega ne
boste mogli sprejeti) ter mir in vse dobro!

Na prvem dogovorjenem sestanku
pri Solskih sestrah v Materni hisi (sre-
¢al sem se s s. UrSo Marinci¢ in s. Po-
lonco Majcenovi¢) sem predlagal, da
namesto ¢lanka za ¢asopis organiziram
znanstveni simpozij, ki bo predstavil
zivljenje in delo m. Margarete, hkrati
pa smo se strinjali, da bomo poskrbeli
tudi za medijsko odmevnost dogodka.
Sestega marca leta 2018 je minilo na-
tancno 200 let od rojstva ustanovitelji-
ce kongregacije $olskih sester, zato je
bilo potrebno bolj poglobljeno pred-
staviti delo in pomen m. Margarete,
razvoj reda Solskih sester sv. Franciska
Asiskega v Mariboru in vsega, kar se je
dogajalo v $olstvu, ki so ga organizirale
redovnice v Mariboru in po svetu.

Simpozij z naslovom Mati Margareta
in Solske sestre (s podnaslovom 200-let-
nica rojstva matere Margarete Puhar)
je potekal natanc¢no tri mesece po pi-
smu s. Ur§e Marincic, tj. 14. 3. 2018, v
dvorani Solskih sester, v Materni hisi na
Strossmayerjevi ulici 17 v Mariboru. V
organizacijskem odboru so mi pri pri-
pravi simpozija pomagale $e tri clanice:
s. Polonca Majcenovi¢ (bila je gonilna
sila dogodka), s. UrSa Marinci¢ in dr.
Fanika Krajnc Vrec¢ko, vodja Teoloske
knjiznice v Mariboru. Na simpozij, ki je
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potekal v sodelovanju Univerze v Ma-
riboru, Mestne ob¢ine Maribor, Nad-
skofije Maribor in Kongregacije Solskih
sester sv. Franciska Kristusa Kralja,
sem povabil trinajst teologov, sociolo-
gov, zgodovinarjev in jezikoslovcev, ki
so predstavili Zivljenje in delo m. Mar-
garete. V izhodis¢e sem postavil njen
prihod v Maribor, ustanovitev kongre-
gacije in vlogo ter pomen slovenskega
jezika pri delovanju m. Margarete in
mariborskih Solskih sester:
Mariborske Solske sestre se po slede-
nju Slomskovi misli o izobraZevanju v
slovenske jeziku imenujejo Slomskove
Solske sestre. Ze v dvajsetih letih je kot
duhovnik, odgovoren za duhovno vzgo-
jo semenis¢nikov v Celovcu, svetoval
bogoslovcem, da po koncanem studi-
ju organizirajo na Slovenskem pouk v
maternem jeziku. Tako je s slovenskim
jezikom povezal izobraZevanje du-
hovnikov, vzgojo in izobrazevanje ter
znanje in spretnost govorjenja v jav-
nosti. Leta 1842 je izdal slovenski uc-
benik Blaze in NeZica v nedeljski soli,
ki je uciteljem svetoval, kaj in kako je
potrebno uciti slovensko mladino, leta
1862, tik pred svojo smrtjo, pa se je na
pobudo papeza Pija IX. zavzel za vzgojo
mladine v verskih zavodih v Mariboru
in v svoji skofiji. Leta 1964 je to njegovo
zadnjo Zeljo, Slomskovo skrb za duhov-
no oblikovanje in rast mladine ter izo-
brazevanje v slovenskem jeziku, zacela
uresnicevati sestra Margareta Puhar.
V danasnji Strossmayerjevi ulici je or-
ganizirala vzgojo in izobraZevanje za
revne deklice, ki je Ze po stirih letih pre-
raslo v stirirazredno solo s 300 ucenka-
mi. Slomskove Solske sestre so vzgajale
in poucevale v slovenskem jeziku in tako
so v drugi polovici 19. stoletja odlocilno
slovenile Maribor, ki so ga nemskutarji

hoteli imeti za nemsko mesto. Uresni-
cevanje Slomskove oporoke ni bilo eno-
stavno, saj so Solske sestre imeli zaradi
slovenske Sole tezko nalogo, vztrajati pa
jim je odlocilno pomagala Slomskova
misel: »Delaj, ne kar je prijetno, ampak
kar je potrebnol« Takrat se je zdelo, da je
Maribor zaradi zagrizenih nemskutar-
jev, ki so se zavzemali za germanizacijo,
nemsko mesto. V takih okoliscinah pa je
delo Slomskovih Solskih sester v nasem
mestu presegalo verske in izobrazevalne
okvire - dobivalo je narodnosti znacaj,
ki se je kazal predvsem v prizadevanjih
za samostojnost slovenskega jezika in
njegovo rabo v Solstvu in javnem Zivlje-
nju. Sprva se je zdelo, da Zelijo poma-
gati »predvsem zapuséenim in revnim
otrokom nasega mesta«, v resnici pa
je slo za uresnicevanje Slomskove teo-
loske razlage jezika in evangelijsko
misel, da se »ne Zivi samo od kruha,
ampak od mane, tj. »besede« - ali kot je
to utemeljeval Slomsek: »Nas slovenski
jezik je BoZji darl« Slomskove sestre so v
nemskutarskem okolju bile mnogo vec
kot vzgojiteljice, saj so razumele pomen
slovenskega jezika za Maribor, ki ga je
Slomsek postavil za skofovsko mesto, da
bi tako obranil najsevernejso slovensko
jezikovno mejo. Njihovo poucevanje in
vzgajanje v slovenskem jeziku je tako iz-
postavilo, da je za obstoj slovenstva po-
trebna duhovna razseZnost naroda, tj.
razlaga, da bomo kot narod duhovno (in
kulturno) preziveli le s pomocjo (BoZje)
besede v slovenskem jeziku. Jezik je mi-
sel in ¢e nam jo vzamejo, se izslovenimo
in postanemo Neslovenci - Slomskove
Solske sestre so tudi v tem sledile prve-
mu mariborskemu Skofu: »Prava vera
bodi vam luc, materni jezik bodi vam
kljuc do zvelicanske narodne omikel« V
Mariboru so nadaljevale izobrazZevanje



204

CASOPIS ZA ZGODOVINO IN NARODOPISJE 2018/3

v slovenskem jeziku po vzoru Slomskove
nedeljske sole, v kateri se je enajstletna
Nezica izobraZevala v pletenju in Siva-
nju, premozni sloji pa so zagotavljali
Solanje za revne in nadarjene otroke, in
to v slovenskem jeziku. Prvotni namen
sestre Margarete Puhar je prav tako bila
»skrb za vzgojo in nego otrok iz revnih
druZin in Sele potem tistim, ki so spo-
sobni Solnino«, pri tem ne sme priha-
jati do razlik med revnimi in bogatimi,
slovensko mladino pa morajo v njeni
slovenskih Soli v Mariboru izobraZevati
slovenske Solske sestre.

Dvesto let po rojstvu Margarete Pu-
har se zdi, da se Slovenci iz zgodovine
e vedno ne znamo uciti. V Mariboru
ni ve¢ nemskutarjev, Zal pa njihovo
»poslanstvo« danes nadaljujejo privr-
Zenci jezikovne globalizacije, tako da
poskusajo anglizirati slovensko Solstvo
in pahniti slovenski jezik v polozaj, iz
katerega so ga v drugi polovici 19. stolet-
ja tako uspesno resile Slomskove Solske
sestre. Prizadevale so si za prestiznost
slovenskega (ucnega) jezika in njegovo
vsestransko rabo v javnosti, danes pa
se v slovenskem Mariboru slovenski je-
zik ponovno umika (tokrat) angleskim
javnim napisom, nekoc slovenska ime-
na mariborskih hotelov se cez no¢ za-
menjujejo z »zvenecimi« angleskimi, v
vrtcih, Solah in na univerzi pa angle-
$¢ina v imenu globalizacije brezsramno
prevzema mesto slovenscine. Quo vadis,
Slovenija? Ali bo cez dvesto let, ob dvojni
dvestoti obletnici Margarete Puhar, »tod
Se bival slovenski rod?«

Mojemu vabilu so se odzvali referen-
ti, ki so pripravili naslednje referate o
izjemni kulturoloski, vzgojni in domo-
ljubni vlogi Solskih sester ¢lanic Kon-
gregacije Solskih sester sv. Franciska

Kristusa Kralja, enega od $estnajstih
katoliskih zenskih redov, ki delujejo na
Slovenskem in edinega reda, ki je bil do
ustanovljen v Sloveniji:

Karel Grzan (Po Jezusovem zgledu
naklonjene/sklonjene k ljudem v sti-
skah zivljenja), Vinko Skafar (Sveti
FrandiSek in $olske sestre), Ales Ma-
ver (Casi Margarete Puhar - cerkve-
no in kulturno ozracje na Stajerskem
v drugi polovici 19. stoletja), Avgustin
Lah (Teolo$ko in duhovno obnebje
Konstitucij Solskih sester v Mariboru),
Sonja Bezjak (V kak$nih druzbenih
okolis¢inah je Zivela in delovala Mar-
gareta Puhar?), Stane Granda (Skrb
za $olanje Zenske mladine), Bogdan
Kolar (Solske sestre med slovenskimi
izseljenci v Egiptu), Matjaz Klemencic,
David Hazemali (Delovanje slovenskih
franciskanov v ZDA s posebnim pogle-
dom na etni¢no $olstvo med Slovenci
v ZDA), Marko Jesensek (Margareta
Puhar in slovenski (u¢ni) jezik), Fani-
ka Vrecko (Margareta Puhar in Solstvo
med obema vojnama), Polonca Sek
Mertiik (Molitev v zivljenju Margarete
Puhar) in Nina Ditmajer (Franciskan-
ska knjiznica v Mariboru). Na simpozij
so bile kot gostje povabljene tudi Solske
sestre iz Hrvaske.

Ob referatih sem bil prav tako vesel
pozdravnih nagovorov ¢lanov Castne-
ga odbora simpozija. V imenu MO
Maribor je zbrane nagovoril podzZupan
mag. Zdravko Luketi¢:

»Kdor vedno pazi na veter, ne pride do
sejanja, kdor vedno gleda na oblake, ne
pride do Zetve« (Pridigar 4,11).

Ce bi sestra Margareta Puhar v drugi
polovici 19. stoletja upostevala takrat
prelomne case, nikoli ne bi ustanovila
mariborske Materne hise in sprejela od-
locitev o neodvisni mariborski kongrega-
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ciji Solskih sester. Ni se ustrasila razmer,
ki so bile v nemsko govorecem Maribo-
ru takim zamislim nenaklonjene, zato
moramo spostovati njeno pokoncnost in
jo razumeti tudi v danasnjem casu, ki
pred nas postavlja Stevilne preizkusnje
— upostevajoc¢ njeno dediscino se ne
smemo ukloniti vsakemu »vetru« in se
prestrasiti vsakega oblaka. Dolgoletna
prisotnost Solskih sester v Mariboru in
delovanje redovne skupnosti je za nase
mesto zelo dragoceno.

Simpozij ob 200. letnici rojstva sestre
Margarete Puhar v naso zgodovinsko
dedis¢ino po sedmih desetletjih ponov-
no vraca zelo pomembno mescanko in ji
vraca polozaj, ki si ga nedvomno zaslu-
Zi. Mesto Damask je brez prekinitve po-
seljeno Ze 4000 let, Jeruzalem npr. 3000
let. Mesta preZivijo razlicne sisteme in
politicne ureditve, vliadarje, tirane ...,
mesta imajo svoj neodvisen Zivljenjski
tok.

Sestra Margareta Puhar je del zgo-
dovinske dedisc¢ine mesta Maribor. V
prelomnih ¢asih mariborske zgodovine
je znala nagovoriti ljudi, ki se niso ozi-
rali na razlike v gmotnem stanju posa-
meznikov, ki se niso ozirali na razlike v
politicnih pogledih ali razlike v narod-
nosti. Pridobila je njihovo podporo in
nasla odgovore na izzive, v katerih se je
mesto takrat nahajalo; tudi danes je v
Mariboru veliko ljudi, ki Zivijo na robu
in si sami ne znajo ali ne morejo poma-
gati — v tem pogledu je nas cas do nekek
mere primerljiv z Margaretinim, zato
potrebujemo njen duh in energijo za re-
Sevanje takih vprasanj. Blazeni Gerard
Thom, ustanovitelj Suverenega malte-
Skega viteskega reda, je dejal: »Vedno
bodo ljudje, ki bodo potrebni pomoci in
vedno bodo ljudje, ki bodo pripravljeni
pomagati.

Tudi v Sloveniji smo Ze stopili v 4. in-
dustrijsko revolucijo. Zaradi novih oko-
lis¢in in novih izzivov se bomo morali
dobro odlocati, pravila, kaj je prav in
kaj ne, pa v teh novih okolis¢inah nima-
mo natancno oblikovanih. Na svojem
zacetku jih tudi viteski redovi niso imeli,
kasneje pa so natancno dolocili pravila
svojega Zivljenja in delovanja, ki so se
jih strogo drzali. Svoja pravila imajo tu-
di Solske sestre. Razvoj 3D-tehnologije
nam bo omogocil, da bomo lahko zaceli
udejanjati marsikaj. Zavedati pa se mo-
ramo, da ni vse, kar lahko naredimo ali
ustvarimo, dobro za clovestvo. Potreb-
no bo uvesti pravilo, da se s tehnologijo
udejanja samo tisto, kar je dobro za clo-
veka, da ne bomo od &loveka in »kibor-
gov« presli v robote.

Za uspeh 4.0 industrijske revolucije
je v 64 % odgovoren clovek, za 20 % je
klju¢no narodno bogastvo, ostalo pa je
delez kapitala. Clovek bo lahko uspesen
le, ¢e bo imel dobro izobrazbo in upo-
rabno znanjem. Solske sestre so se tega
zavedala Ze ob ustanovitvi svoje redov-
ne skupnosti. Naucile so nas, da nam
bodo izobrazba, clovekove korenine in
modrost zgodovinske dediscine, ki sega
stoletja nazaj, omogocili razumeti izzi-
ve sodobnega casa, se z njimi soociti in
dolocili omejitve in okvire udejanja vseh
cloveskih tehnoloskih zmoznosti. Paziti
moramo, da »zver« iz knjige Razodetja
ne bo nadvladal clovestva s svojo zlo
mislijo.

Cestitam organizatorjem simpozija!
Red Solskih sester naj tudi v prihodnje
uresnicuje svojo karizmo in poslanstvo
ter prenasa na mescanke, mescane in
otroke vedenje, ki nam bo omogocilo, da
ne bomo poznali samo cene stvari, am-
pak tudi njeno vrednost in bomo prav
zaradi tega znali biti tudi srecni.
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V imenu Teoloske fakultete Univer-
ze v Ljubljani je referente in poslusal-
ce pozdravil dekan Teoloske fakultete
Univerze v Ljubljani prof. dr. Robert
Petkovsek, ki je pocastil simpozij s
celodnevno prisotnostjo in je sodelo-
val tudi v razpravah ob posameznih
referatih:

Jan Assmann, nemski egiptolog in
velik poznavalec zahodnega izrocila,
se pogosto sprasuje: »Ali prav danes, ko
za nazaj razmisljamo o monoteizmu,
nismo sami del nekega razvoja, ki si ga
bodo nasi zanamci predstavljali kakor
skok podobnih razseznosti? Morda je to
ta postmoderna zavest, ki nas na pragu
digitalnega obdobja globalizacije sili, da
napravimo obracun o mojzesovskih te-
meljih nasega sveta.« Vera v enega Boga,
monoteizem, znacilen za tri abraham-
ske religije - za judovstvo, za krscanstvo
in za islam -, je nastal pred priblizno
tri tisoc¢ leti. Monoteizem, ki se je prvic
ubesedil v petih Mojzesovih knjigah, je
oblikoval ¢loveka, kakrsnega poznamo
danes: ustvaril je »notranjega ¢love-
ka«, z obcutkom za resnico in zvestobo.
Pred tem je bil clovek drugacen: resnica,
zvestoba in notranjost v njem niso bi-
le eno. Ta »mojzesovski clovek« je tisti,
ki Se danes Zivi v nas in nam narekuje,
kako razmisljamo, kako Zivimo, kako
svet vidimo in ga nacrtujemo; temeljno
plast je torej v nasega duha poloZilo pe-
teroknjizje (pet Mojzesovih knjig). V sa-
mem jedru peteroknjizja pa je pripoved
o izhodu Izraelcev iz »egiptovske hise
suznosti«. »Mojzesovski duh« nas torej
usmerja v notranjost, k zvestobi, k iska-
nju resnice in k svobodi.

»Mojzesovski clovek« je danes v krizi.
Zato se Assmann upraviceno sprasuje,
ali ne stojimo na pragu nove ere, ki jo
bodo nasi zanamci videli kot prelomno,

ko je ¢lovek iz mojzesovskega postal di-
gitalni clovek. Papez Francisek pravi,
da ne zivimo v eri sprememb, ampak v
spremembi ere. Na tem presecis¢u ob-
hajamo tudi 200-letnici vizijonarke, re-
dovne ustanoviteljice matere Margarete
Puhar.

Prihodnost gotovo ne bo vec taka, kot
je bila preteklost. Nekateri to obdobje Ze
oznacujejo za obdobje transhumaniz-
ma, ko bosta cloveka pri njegovih delih
izpodrinila stroj in robot. Ze danes ro-
bot hitreje razmislja od cloveka, marsi-
kateri del telesa pa je medicina zmoZna
popraviti ali izboljsati z elektronskimi
pripomocki in nadomestili. Vse to po-
stavlja sodobnega cloveka pred velika
eticna vprasanja: »Ali to, kar zmore, tu-
di sme?« Do kod sme v spreminjanju sa-
mega sebe iti, da s tem ne bi izpodkopal
clovekove podobe in njegovega dosto-
janstva? Ali prihodnost od nas zahteva,
da gremo Cez te meje? To so vprasanja,
pred katera je clovek danes postavljen.
Zagovorniki transhumanizma v tem
tudi pretiravajo in razvoj morda ne bo
Sel tako zelo v smer digitalnega cloveka,
kakor si to sami v svojih ideoloskih nag-
njenjih Zelijo.

Na nedavnem simpoziju o digitali-
zaciji je eden od predavateljev prikazal
film o simfoni¢nem orkestru, ki ga z di-
rigentsko palico vodi robot. Glasbeniki
so nato v intervjujih robota hvalili, da je
svoje delo odlicno opravil in uspesno na-
domestil pravega dirigenta. Kljub vsem
neverjetnim moznostim, ki jih digital-
na tehnologija odpira in omogoca, pa so
udelezenci simpozija prisli do zakljuc-
ka, da robot cloveka zagotovo ne bo mo-
gel nadomestiti pri delih in v poklicih, ki
imajo opraviti zempatijo, z blizino, s so-
cutjem. Cetudi bi »mojzesovski clovek«
utegnil preiti, se clovek bliZini in socutju
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ne bo mogel ve¢ odpovedati. Samo pri-
hodnost, ki bo temeljila na socutju in
blizini, bo lahko preZivela.

Tu se sedaj pokaze neminljivost ka-
rizme Solskih sester. V samem jedru
poslanstva Solskih sester je karizma sv.
Franciska. Preprostost, ki jo podoba sv.
Franciska izZareva, nosi v sebi bliZino
socloveku, ta pa nosi s seboj bliZino, v
kateri se Bog sklanja k ¢loveku. Red Sol-
skih sester je bil ustanovljen v 19. stole-
tju, ko je v Mariboru Zivela in delovala
tudi ustanoviteljica Marijinih sester, s.
Leopoldina Brandis. Obe sta v nas pro-
stor in ¢as prinasali Solstvo in zdravstvo,
ki sta temelj clovekovega razvoja in do-
stojanstva. V sistem Solstva in zdravstva
pa sta vgradili Se nekaj globljega in po-
membnejsega: clovesko in Bozjo blizino.
O tem pricajo sestre, ki so za slovenskimi
Zenami in dekleti odhajale v daljne sve-
tove — v Egipt na primer -, da bi bile te
Zene tudi v tistih daljnih krajih delezne
domacnosti.

Zato karizma Solskih sester Se zdale¢
ni stvar preteklosti, ampak je enako
in morda e bolj stvar prihodnosti. Ce
bosta stroj in robot cloveka v marsicem
izpodrinila, blizine roboti ne bodo mo-
gli nikoli nadomestiti. Robot bo vedno
dale¢ od cloveka. Ko bomo prebirali
spoznanja s simpozija, zato v njih ne
is¢imo samo zgodovinskih podatkov,
ampak is¢imo duha, ki je skupnost Sol-
skih sester ustvaril in prinesel v nas ¢as
in prostor.

V imenu Teoloske fakultete Univerze
v Ljubljani skupnosti Solskih sester iz-
razam hvalezZnost za delo in molitev, s
katerima so bogatile in bogatijo Zivljenje
in duha na Slovenskem, z Zeljo, da bi v
moci BoZjega blagoslova njihova kariz-
ma rastla in cvetela naprej in si utirala
vedno nova pota skozi labirinte casa.

Uspesen in ustvarjalen simpozij je
zazelela tudi prodekanka mariborske
enote Teoloske fakultete UL doc. dr.
Mateja Pevec Rozman:

V veliko veselje in cast mi je, da lah-
ko v svojem imenu in v imenu Teoloske
fakultete Univerze v Ljubljani in Enote
v Mariboru pozdravim tukaj zbrani ce-
njeni zbor: red. prof. dr. Marka Jesen-
Ska, prorektorja Univerze v Mariboru,
red. prof. dr. Roberta Petkovska, dekana
Teoloske fakultete Univerze v Ljubljani,
mag. Zdravka Luketica, Zzupana Mestne
obc¢ine Maribor, msgr. Alojzija Cvikla,
mariborskega nadskofa in metropoli-
ta, - s. Terezijo Tomazin, provincialno
predstojnico Solskih sester mariborske
province, cenjene predavateljice in pre-
davatelje ter vse udeleZenke in udele-
Zence simpozija ob 200-letnici rojstva s.
Margarete Puhar, ustanoviteljice Kon-
gregacije Solskih sester sv. Franciska
Kristusa Kralja.

Simpozij je sad dobrega sodelovanja
med Univerzo v Mariboru, Mestno ob-
¢ino Maribor, Nadskofijo Maribor in
Kongregacijo Solskih sester sv. Franci-
Ska Kristusa Kralja mariborske provin-
ce, zato mi dovolite, da izrecem Cestitke
tistemu, ki je vse te imenitne ustanove
med seboj povezal: glavnemu organiza-
torju danasnjega simpozija, profesorju
Marku Jesensku, prorektorju Univerze
v Mariboru in izred. clanu SAZU.

Letosnje leto je proglaseno za evrop-
sko leto kulturne dediscine. Ob pojmo-
vanju kulturne dedis¢ine, ki izvira iz
Sirokega pojmovanija kulture, to je vseh
clovekovih gospodarskih in ustvarjal-
nih prizadevanj, druzbenih odnosov in
oblik duhovne ustvarjalnostiv razli¢nih
casovnih obdobjih in v razlicnih druzbe-
nih skupinah, je delovanje in prizadeva-
njes. Margarete Puhar in njene redovne



208

CASOPIS ZA ZGODOVINO IN NARODOPISJE 2018/3

skupnosti pomemben gradnik kulturne
dedis¢ine v Sloveniji. Cestitam skupno-
sti Solskih sester, ki je zbrala in ohranila
bogato gradivo (spomine Solskih sester
in spomine na Solske sestre) ter zbirko
predstavitiv Spominski sobi mariborske
province Solskih sester sv. Franciska Kri-
stusa Kralja. Namen zbranega gradiva
je prav ohranjanje dediscine in odkriva-
nje pomena, ki so ga imele in ga imajo
Solske sestre za Cerkev in slovenski na-
rod ter spodbujanje pri nadaljevanju
poslanstva sedanjih in novih generacij
Solskih sester.

Redovne skupnosti pomembno prispe-
vajo pri ustvarjanju identitete demo-
kraticne drzave, saj so eden od stebrov
kulturne identitete vsakega naroda.
Prav izobrazevalno in vzgojno delo
Solskih sester je bilo povsod tesno pre-
pleteno z raznimi oblikami resevanja
socialnih vprasanj in s skrbjo za ohra-
njanje kulturne dedis¢ine, narodne in
verske identitete. Solske sestre so po
vzoru svoje ustanoviteljice s. Marga-
rete Puhar organizirale razlicne oblike
socialne pomoci, kulturne in izobraze-
valne dejavnosti, vzgajale in poucevale
so v slovenskem jeziku in tako odlocilno
prispevale k slovenjenju Maribora. Nji-
hovo delovanje pa je segalo tudi onkraj
meja domovine, na TrZasko, Gorisko,
Korosko, vse do Egipta, ZDA in Latin-
ske Amerike.

Ustanoviteljica mariborskih Solskih
sester s. Margareta Puhar je odgovorila
na Slomskovo pobudo in zacela uresni-
Cevati njegovo skrb za duhovno obliko-
vanje in rast mladine ter izobraZevanje
v slovenskem jeziku, kar v tistih casih
ni bilo lahko. Neomajno je zaupala v
Bozjo previdnost, imela je mocno voljo
in odlocen znacaj, zato je lahko pogum-
no in vztrajno izpolnjevala zaupano ji

poslanstvo, spretno vodila novoustano-
vljeno kongregacijo in v sestrskem duhu
vzgajala sodelavke.

Spostovane in drage mariborske Solske
sestre, Slomskove sestre, prav tega pogu-
ma vam Zelim tudi danes, da bi svoje
v tem Casu nenadomestljivo poslanstvo
nadaljevanje in pogumno izvrsevale po
vzoru svoje ustanoviteljice. Prav tako
pa zelim odlocnost in predanost svoje-
mu poslanstvu vsem tukaj zbranim, da
bi vsak na svojem podrocju delovanja
uresniceval in si prizadeval za tisto, kar
je resni¢no dobro in plemenito in s tem
prispeval h krepitvi narodove identitete
in narodove samozavesti.

Provincialna predstojnica $olskih
sester mariborske province s. Terezija
Tomazin je v pozdravnem govoru med
drugim opozorila na prispevek sester
k boljsemu zivljenju otrok, mladine
in druzin ter spostovanju slovenskega
jezika:

V svojem imenu in v imenu Solskih
sester mariborske province vas prisrc-
no pozdravljam v nasi materni hisi,
zibelki nase kongregacije. Ta kraj je za
nas res dragocen, saj je po teh prosto-
rih hodila in v tej cerkvi molila nasa
ustanoviteljica.

V zadnjem obdobju vedno bolj od-
krivamo, kako pomembne so nase ko-
renine. Zase lahko refem, da mi mati
Margareta veliko pomeni. In v casu, ko
mi je zaupano vodstvo province, se vec-
krat obracam k njej za nasvet, s prosnjo
za pomoc. Mislim si, kako bi se mati od-
locila v dani situaciji.

Zelo malo je zapisanega o materi, a
to, kar je, je dovolj, da lahko spoznamo
njeno velicino in pomembnost. Vasih se
sprasujemo, kako da niso sestre, njene
sovrstnice, zapisale kaj vec v kroniko ali
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v spomine. Najpomembneje pa je, da je
seme, ki ga je mati Margareta po Bozji
previdnosti vsejala, padlo na rodovitna
tla in je rodilo in Se rodi sadove. V Sve-
tem pismu beremo: »Po njih sadovih jih
boste spoznali.« Tudi mater Margareto
lahko spoznavamo po sadovih, ki jih
najdemo ne le tu v Mariboru in v Slove-
niji, temvec po Evropi, Severni in Juzni
Ameriki ter Afriki.

S tem simpozijem bo zopet odkrita
ena tancica iz nase zgodovine in bo bo-
gastvo dela nasih sester Se bolj zasijalo
med nami. Ta simpozij je za nas sestre
zelo dragocen. Zahvaljujem se vam za
vas odziv, spostovani predavatelji. S svo-
jim prispevkom boste prispevali k zapisu
zgodovine in pomembnosti ustanovitve
nove kongregacije in njenega delovanja
po svetu. Osvetlili boste ¢as in druzbene
okolis¢ine, v katerih je Zivela in delovala
mati Margareta. Spregovorili o franci-
Skovski duhovnosti, iz katere je crpala
mati, in o pomenu molitve v njenem
zivljenju. Osvetlili boste prispevek se-
ster k boljsemu Zivljenju otrok, mladine
in druzin ter spostovanju slovenskega
jezika.

Materinska drza matere Margarete
Puhar je nasa dedis¢ina, ki nas sestre
spodbuja, da smo tudi me danes matere
ubogim danasnjega casa. Da v franci-
Skovskem duhu veselja in preprostosti
prinasamo svetu BoZjo ljubezen. Naj
nas sestre vsebina danasnjega simpozija
Se bolj spodbudi, da bi Sirile v danasnji
svet njenega duha.

Mariborski nadskof in metropolit
msgr. Alojzij Cvikl se otvoritve sim-
pozija ni mogel udeleziti zaradi pred-
hodno ze dogovorjenih neodlozljivih
obveznosti, je pa poslal svojo uvodno
poslanico, v kateri je poudaril bogato

poslanstvo Kongregacije, vsem sloven-
skim sestram pa je zazelel, naj Gospod
spremlja tudi njihove prihodnje kora-
ke in naj bo z njimi pripros$nja bl. skofa
Antona Martina Slomsgka:

Jezus v evangeliju o skrivnosti BoZjega
kraljestva med drugim tudi pravi, da je
to podobno goréicnemu zrnu, ki je naj-
manjse med vsemu semeni, a ko vzkali,
zraste v mogocno drevo, celo tako mo-
gocno, da morejo v vejah tega drevesa
gnezditiin prebivati ptice (Mt 13, 31-33).
Ta Jezusova primera in prilika se je na
zgovoren in lep nacin uresnicila v zdaj
Ze skoraj 150 letni zgodovini »Maribor-
skih Solskih sester«, kot so jih ljudje pri
nas spontano poimenovali.

Po smrti prvega mariborskega skofa,
bl. Antona Martina Slomska je BoZja
previdnost poklicala v Maribor Solske
sestre iz Algersdorfa pri Gradcu, da bi
v Mariboru prevzele vodstvo sirotisni-
ce ter pouk pletenja in Sivanja za revna
dekleta v Mariboru. Med sestrami, ki so
prisle iz Gradca, je bila tudi sestra Mar-
gareta Puhar. Ko se je s casom pokazalo,
da je pomoc sester iz Gradca sicer ze-
lo dobrodosla, vendar preskromna, da
bi bila ustrezen odgovor na razmere,
v katere so prisle sestre iz Algersdorfa,
je s. Margareta Puhar te razmere skrb-
no presojala v svoji vesti ter v molitvi v
duhu iskala, kaj je BoZja volja. Recemo
lahko, da je bila v svojem preroskem
razmisljanju in uvidih duhovno zelo
blizu prvemu mariborskemu Skofu bl.
Antonu Martinu Slomsku. Ceprav se je
zdel cilj, kot ga je takrat v duhu in nacr-
tih zaznavala mati Margareta, oddaljen
in bi kdo v podobnih okolis¢inah rekel,
da taksnega cilja ni mogoce doseci, je
mati Margareta zaupala in vztraja-
la. Spolnila je Bozjo voljo. Posejano je
bilo seme, in po skoraj 150 letih lahko
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mirno recemo, da je iz takrat posejane-
ga semena zraslo veliko drevo sedanje
Kongregacije Solskih sester sv. Franciska
Kristusa kralja. Kongregacija je danes
papesko-pravna redovna ustanova, vi-
dno delujoca na celotnem slovenskem
narodnem podrocju in v Stevilnih deZe-
lah po svetu.

Zahvaljujem se vodstvu slovenske
province Solskih sester sv. Franciska
Kristusa kralja, ki skupaj z vrhovnim
predstojnistvom reda skrbi, da se ohra-
nja spomin ne te pomembne dogodke, ki
hkrati kazejo tudi na bogato duhovno
dedisc¢ino delovanja mariborsko- lavan-
tinske $kofije, sedaj nadskofije. Prav ta-
ko iskrena hvala vsem organizatorjem
simpozija, ter vsem, ki so sodelovali na
simpoziju ter pripravili prispevke za ta
zbornik.

Zgled ustanoviteljice mariborskih
Solskih sester, matere Margarete, in pre-
hojena pot ustanove nam pravi, kako
pomembno se je zavedati, da delo za
BoZzje kraljestvo ne pomeni ljudem po-
magati zgolj materialno, ampak pomeni
ljudem dati tudi izobrazbo, znanje, Ziv-
ljenjski optimizem, predvsem pa trden
smisel Zivljenja. HvaleZen za dosedanje
bogato poslanstvo klicem celotni Kon-
gregaciji, posebej pa Se vsem slovenskim
sestram, naj Gospod spremlja tudi nji-
hove prihodnje korake in naj bo z njimi
priprosnja bl. skofa Antona Martina
Slomska.

Opozarjam Se na dogodke, ki so
pomembno sooblikovali praznovanje
200-letnice rojstva matere Margarete:
2.in 3. marca je potekal misijon v Zup-
niji Kapela pri Radencih (rojstna zup-

nija m. Margarete), 4. marca sta bili na
Kapeli slovesna masa in akademija, 5.
marca je potekal glasbeno-molitveni
veler v materni hi$i v Mariboru, 14.
marca znanstveni simpozij Mati Mar-
gareta in Solske sestre; 200-letnica roj-
stva matere Margarete Puhar.

Simpozij in sploh vsi dogodki, po-
vezani z obelezitvijo spomina na
200-letnico rojstva m. Margarete, so
bili medijsko zelo odmevni. Navajam le
nekaj izmed $tevilnih objav, predvsem
tistih, ki so bile povezane tudi in pred-
vsem s simpozijem. Televizija EXODUS
je celodnevni simpozij v Zivo prenasa-
la (povezava na naslovu: https://www.
exodus.si/oddaje/mati-margareta-in-
-solske-sestre-simpozij); prav tako je
bil simpozij v celoti predvajan na radiu
Vatikan (povezava na naslovu: http://
sl.radiovaticana.va/news/2018/03/14/
simpozij_ob_200-letnici_rojstva_
margarete_puhar_z_naslovom_ma-
ti_margareta_in_%C5%Alolske_ses-
tre/1367047); v ¢asopisu Vecer je bil 3.
marca 2018 objavljen prispevek na dveh
straneh z naslovom Pravijo jim Slom-
Skove sestre; 5. marca je Druzina (ob
$tevilnih Se drugih ¢lankih povezanih
z okroglo obletnico) objavila prispe-
vek 200 let rojstva matere Margarete;
na Radiu Maribor je bila 10. marca v
oddaji Iz roda v rod objavljena pogo-
vorna oddaja 200 letnica rojstva sestre
Margarete Puhar; RTV Slovenija je 11.
3. objavila zanimiv prispevek o $olskih
sestrah v oddaji Obzorja duha (pove-
zava na naslovu: https://4d.rtvslo.si/
arhiv/obzorja-duha/174525167).

Marko Jesensek
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NAVODILA AVTORJEM PRISPEVKOV ZA CZN

3.

10.

11.

. Casopis za zgodovino in narodopisje je interdisciplinarna znanstvena revija za humanistiko

in druzboslovje. Izdajata jo Univerza v Mariboru, Slomskov trg 15 in Zgodovinsko drustvo
v Mariboru, Ulica heroja Tomsica 5.

. Prispevke za CZN sprejema uredni$tvo na naslov: Urednistvo CZN, Univerzitetna knjiznica

Maribor, Gospejna 10, 2000 Maribor (vlasta.stavbar@um.si).

Prispevki, ki jih objavlja CZN, so v slovenskem jeziku, povzetki v angleskem in nemskem
jeziku, sinopsisi v angleskem jeziku.

. V koliko gre za razpravo ali ¢lanek, mora prispevek obvezno vsebovati povzetek (najvec 30

vrstic) in sinopsis (najvec 6 vrstic).

. Prispevek mora biti oddan v dvojni obliki: elektronski, zdruzljivi z urejevalniki za okensko

okolje, in odtisnjen na papir. Obsega lahko do 60.000 znakov.

. Za trditve in znanstveno korektnost odgovarjajo avtorji prispevkov. Prispevki so lektorirani

in strokovno recenzirani, recenzentski postopek je anonimen.

. Opombe naj bodo pisane enotno, pod ¢rto, na dnu vsake strani. V. opombah uporabljamo

krajse navedbe, ki morajo biti skupaj s kraticami razlozene v poglavju viri in literatura.
Pri arhivskih virih uporabljamo ustaljene kratice za arhiv, nato navedemo kratico fonda
ali zbirke, signaturo oziroma §tevilko fascikla ali $katle in $tevilko arhivske enote ali ime
dokumenta. Pri literaturi navedemo priimek avtorja, smiselno skraj$an naslov (ne letnice
izdaje) in Stevilko strani.

Prispevki drugih znanstvenih panog (torej nezgodovinski) lahko izjemoma uporabljajo
ameri$ki nadin citiranja APA (Stavbar 2006: 23) in seznam literature na koncu prispevka.

. Citiranje virov in literature - e je na koncu objavljeno poglavje viri in literatura morajo

biti sistemati¢no navedeni vsi viri in literatura, ki smo jo navedli v opombah. Lo¢eno na-
vedemo arhivske vire, literaturo, po potrebi tudi ¢asopise, ustne vire ipd. V teh sklopih je
potrebno gradivo navajati v abecednem vrstnem redu.

Arhivski viri - navedemo: arhiv, ime fonda ali zbirke, po potrebi e $tevilko fascikla ali
Skatle.

Literatura - monografije - navedemo: ime in priimek avtorja, naslov (in podnaslov) dela
(v lezecem tisku). Kraj in leto izida, str.

Literatura - ¢lanek - navedemo: ime in priimek avtorja, naslov ¢lanka. Naslov periodike ali
zbornika (v lezecem tisku), za periodiko pa $e letnik, letnico, $tevilko oz. datum in strani, za
zbornik, kraj in leto izida, strani.

. Priloge (slikovno gradivo, fotografije, zemljevidi ...) bodo natisnjene enobarvno. Skenirane

naj bodo v resoluciji 300 dpi (minimalna $irina 10 cm) in shranjene v obliki tif ali jpg. Dato-
teke slikovnega gradiva naj bodo poimenovane v skladu s podnapisi v besedilu (slika 1 ipd.)
in priloZene v tej obliki osnovni datoteki. Pri podnapisih k slikovnemu gradivu navedemo:
zaporedno $tevilko, naslov slike in vir. Naj bodo na ustreznem mestu v besedilu.

Vsak prispevek mora vsebovati to¢en naslov avtorja: ime in priimek, akademski naslov ali
strokovni naziv, delovno mesto ali ustanovo zaposlitve, njen naslov in morebitni naslov
elektronske poste.

Za prevode povzetkov in sinopsisov v tuje jezike poskrbi urednistvo revije.
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GUIDELINES FOR CONTRIBUTIONS FOR CZN
(Review for History and Ethnography)

1. Casopis za zgodovino in narodopisje (Review for History and Ethnography) is an inter-
disciplinary review for humanistic and social sciences. It is published by the University of
Maribor, Slomskov trg 15 and Zgodovinsko drustvo v Mariboru, Ulica heroja Tomsica 5.

2. Papers should be submitted to the Editorial Board: Urednistvo CZN, Univerzitetna knjiznica
Maribor, Gospejna 10, 2000 Maribor (vlasta.stavbar@um.si).

3. The articles published in CZN are in Slovene language, the abstracts are in English and
German, the synopses in English.

4. If the contribution is a treatise or an article, then the contribution should have an abstract
(of maximum 30 lines) and a synopsis (of maximum 6 lines).

5. The contributions should be submitted in electronic Windows-compatible format and
printed on paper. The contributions should not exceed 60,000 characters.

6. The contributions are proofread and peer reviewed with a blind peer review procedure. The
authors are responsible for the statements and the scientific correctness of their papers.

7. Footnotes should be written unified, under the line on the bottom of each page. In the notes
abbreviations should be used and they should be, together with acronyms, explained in the
chapter References. With archival sources traditional acronyms for archives, followed by the
acronym of the fond or collection, call number or the folder/box number and the number of
the archival unit or the name of the document should be used. In references the name of the
author, logically abbreviated title (not publishing year) and page number should be cited.

The contribution from other scientific fields (not historical ones) can use the American
citation APA (Stavbar 2006: 23) and the reference list at the end of the contribution.

8. Citation of sources and references - if there is a chapter Sources and References at the end
of a contribution, all the sources and references should be cited systematically (see Foot-
notes). All the sources, such as archival sources, references, newspapers, oral sources, should
be cited separately. Within these groups the materials should be written alphabetically.

Archival sources: the archive, the name of the fond or the collection, if necessary also the
number of the folder or of the box should be cited.

References - books should be cited in the following order: Author’s name and surname,
Title (and subtitle) in italics. Publication place and publication year, pages.

References - articles should be cited in the following order: Author’s name and surname,
title of the article. Name of the newspaper, review or book of proceedings (in italics), for peri-
odicals also volume, year, number or date and pages; for a book of proceedings publication
place and publication year, pages.

9. Appendixes (picture materials, photographs, maps...) will be printed monochromatic. They
should be scanned in the 300 dpi resolution (min. width 10 cm) and saved in the tif or jgp
formats. The picture materials files should be named according to the order they appear
in the text (example: slika 1 etc.) and should be added in this format to the basic file. The
subtitles for the picture materials should include: consecutive numbers, picture title and
source. They should also be put on the right place in the text.

10. Each contribution should have an exact author’s address: name and surname, academic or
professional title, working place or institution, its address and author’s email address.

11. Translations of abstracts and synopses are provided by the Editorial Board.
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