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LEON JAGODIC
Kristjan v politiki - akcija ali
kontemplacija?

red nekaj tedni me je Rok Caks, urednik spletnega portala Domovina, vprasal,

kaksno je moje stalis¢e glede tega, da nacionalna RTV hisa v svoje oddaje na
temo eti¢nega oglasevanja vabi Domna Savica, aktivista, ki je poznan predvsem po
skrajno zaljivih komentarjih na ra¢un slovenskih katoli¢anov. Temo sem nekoliko
podrobneje spremljal, zato mi ni bilo tezko povedati svojega stali§¢a. Takole sem
takrat zapisal:

»Kot katoli¢an in drzavljan verjamem v demokrati¢ne vrednote, zato sem zgrozen
in razocaran nad ravhanjem novinarjev in urednikov nacionalne medijske hise,
ki v svoje oddaje kot avtoriteto na podro¢ju eti¢nega oglasevanja vabijo Domna
Savica, pa ¢eprav so bili na problemati¢nost takega ravnanja opozorjeni. G.

Savic je namrec s svojimi neokusnimi in Zaljivimi tviti Ze veckrat dokazal svojo
nestrpnost do katoli¢anov, pa tudi drugih, ki zavzemajo drugac¢na vrednostna
staliS¢a kot on. Zato menim, da nikakor ni primeren sogovornik, ko gre za
vprasanja eti¢nega oglasevanja, kaj Sele, da bi na tem podro¢ju lahko predstavljal
strokovno avtoriteto za ljudi razli¢nih nazorskih prepricanj. Raznolikost mnenj
je za demokracijo vendarle nekaj normalnega, vendar tega g. Savi¢ o¢itno ne
razumel«

Clanek sem nato z zanimanjem prebral. V njej so za mnenje povprasali tudi
Valentino Pikelj, sicer voditeljico leto$nje akcije 40 dni za Zivljenje, ki jo je Domen
Savi¢ v enem izmed svojih komentarjev ozmerjal s kroto s krizem'. Njen odziv je
povzet z naslednjimi besedami:

»A SaviCeva zalitev se Pikeljeve ni dotaknila: ,Ni¢ me ne prizadene, kaj o meni
pravita Domen Savi¢ in RTV Slovenija. To so ranjeni ljudje in ranjene napade
hudi¢.” Ponjeno je bolj pomembno, da kristjani skusamo tudi Ziveti kot kristjani
in vedji problem od tovrstnih zZalitev je, ¢e nam to ne uspeva.«

Na tem mestu se ne bi Zelel nadalje spuscati v samo vsebino tematike, ki jo
obravnava ¢lanek, ampak bi rad opozoril na temeljno razliko med obema
odzivoma.

Moj odziv je, lahko bi rekli, zelo akcijski. Zelel sem in $e vedno Zelim opozarjati
na temeljne predpostavke demokrati¢ne druzbe, na vprasanje svobode govora
in odnosa do kristjanov. Na tem podroc¢ju sem doma in zdelo se mi je edino prav,
da svoje staliS¢e povem jasno in brez ovinkarjenja. Na drugi strani pa je odziv ge.

UVODNIK

‘ ‘ Tretji dan_03_5-6_2018-11-9 CB.indd 3 @

16.11.2018 12:00:42 ‘ ‘



| T T ] ® CH ||

Pikelj izrazito kontemplativen. Izhaja namrec iz svoje notranje naravnanosti in
vprasanje interpretira z izrazito teolosko govorico. Moj odziv je torej bolj usmerjen
navzven, njen pa navznoter, moj se ukvarja z zunanjim svetom, z druzbo, njen pa z
notranjim, s ¢lovekom samim.

Kdo ima prav? To vprasanje me je zaposlovalo kar nekaj ¢asa.

Je potrebno opozarjati na krivice, ki se dogajajo v druzbi, zahtevati njihovo
odpravo in vzpostavitev pravi¢ne (kr§¢anske?) druzbe? Ali pa je pomembneje,
da se kot kristjani osredoto¢amo na svoje krsc¢ansko Zivljenje, da »Zivimo

kot kristjani«? Naj posnemamo Kristusa, kako izganja menjalce iz templja in
razpravlja s farizeji, ali pa, kako se posti v puS¢avi in moli na Oljski gori?

Pred nekaj dnevi sem v Rimu obiskal baziliko sv. Bartolomeja na otoku. Cerkev
sama po sebi za rimske razmere ni ni¢ posebnega. Ena izmed mnogih, bilahko
rekli. Pa vendar se v njej skriva nekaj ¢udovitega. Leta 1999 je namre¢ papez Janez
Pavel II. to cerkev naredil za sveti§¢e novih mucencev. Na stranskih oltarjih je tako
mo¢ moliti pred relikvijami mnogih, ki so dali Zivljenje za Kristusa v 20. ali 21.
stoletju, vse od sv. Maksimilijana Kolbeja, pa do francoskega duhovnika Jacquesa
Hamela, ki so ga ubili islamski skrajnezi.

Nam je lahko boljsi zgled bl. Jerzy Popietuszko, poljski duhovnik, ki ga je zaradi
njegove jasne besede likvidirala poljska tajna policija, ali Christian de Chergé,
@ francoski trapist, ki je bil s svojimi sobrati Ze zaradi svoje navzo¢nosti prevec @
nadleZen za alZirske islamiste, da bi ga pustili pri Zivljenju? Brez dvoma si oba
zasluzita naSe globoko spoStovanje in najbrz tudi ¢ast oltarja. Brez dvoma
sta oba ravnala prav - v skladu s svojim poslanstvom, stanom in druzbenimi
okolis¢inami, v katerih sta zivela. In najbrz tu najdemo tudi odgovor na dilemo iz
naslova. Oboje je potrebno, nemara pa smo eni bolj poklicani k enemu, drugi pa k
drugemu. Glede na talente, stan in druge okoli$¢ine pac.

Mucenci odgovor, ali so ravnali prav, zdaj Ze poznajo. Tistim, ki ostajamo na tem
svetu, pa nekaj usmeritev poskusamo ponuditi tudi v tej Stevilki nase revije. Naj
koristi!

Prihodnja Stevilka bo posvecena 30. obletnici okroZnice Fides et Ratio.
Vabljeni k branju!

4 TRETJIDAN 2018 5/6

‘ ‘ Tretji dan_03_5-6_2018-11-9 CB.indd 4 @ 16.11.2018 12:00:42 ‘ ‘



‘ ‘ Tretji dan_03_5-6_2018-11-9 CB.indd 5

JAN DOMINIK BOGATA]

»Radost nebeSCana«
In memoriam dr. Andrej Capuder (1942 - 2018)

Nepricakovano nas je po hudi bolezni v 76. letu Zivljenja 22. avgusta 2018 zapustil knjiZzevnik,
profesor, politik, diplomat, kozmopolitski intelektualec dr. Andrej Capuder. S svojo vsestransko
ustvarjalnostjo je dolga desetletja plemenitil na$ kulturni in druzbeni prostor z ljubeznijo do
umetelnosti slovenskega jezika, pronicljivim umom Sirokih obzorij in kleno kr§¢ansko vero

neslutenih notranjih Sirjav.

ri¢ujo¢i hommage naj ovrednoti pokojnega

kot plodovitega sodelavca revije Tretji dan.
Kot izraza sam sedanji naziv - kr§¢anska revija
za duhovnost in kulturo - bilahko dejali tudi
zanj; bil je kr§¢anski mislec globoke, pristne
duhovnosti in Sirokih kulturnih prostorij.
Spominjamo se dveh odmevnih pogovorov z
njim (Tretji dan 22/3,1992, 4-8; 41/9-10, 2012,
81-89) in prav tako Stevilnih ¢lankov, kjer
je predstavljal osrednje poudarke svojega
duhovno-filozofsko-teoloskega snovanja, ki
Se po pretecenih letih ohranjajo sveZino in
aktualnost (»Nas trenutek 89« Tretji dan 18/5,
1989, 6-7; »Tomaz Akvinski - Bli§¢ in beda
umovanja« TD 28/5,1999, 10-23; »Bergson
med mehaniko in mistiko« TD 31/9-10, 2002,
21-27; »Evangelizacija ali restavracija Cerkve«
TD 32/4-5,2003, 85-97; »Vitez vere ali javni
junak?« TD 42/5-6; 2013, 63-68; »Nasprotje ali
odnos?« TD 43/3-4, 2014, 93-99).

Bil je moz subtilne prostranosti in preta-

njenosti duha, pristen evropski svetovljan,

IN MEMORIAM

a zaljubljen v milino slovenske domovine.
Intimno se je izoblikoval v kr§¢anskega
platonista s pridihom Plotina, pri komer
»se je ucil tudi sam sv. Avgusting, kot je
pokojni rad pravil. Dante ga je sprejel na svojo
»univerzo« in s prevodom njegove BoZanske
komedije je pustil neizbrisen pecat ubesedenja
enega izmed vrhov svetovne knjizevnosti
vseh ¢asov. V H. Bergsonu je zacutil sorodno
intuicijo zoper mehanicisticen in tehnici-
sti¢en razum ter slutnjo po poletu misli in
duha. Posebno globino eksistencialnega
brezna ¢lovekove eksistence in resnost nasega
bivanja pa je naSel vdanskem mislecu Serenu
Kierkegaardu.

Prvic sva se srecala na ¢udovit son¢ni dan
ob baziliki na Sveti gori nad Novo Gorico,
kjer sva njegovo drago zeno Majdo pustila
obc¢udovati naravne lepote ambienta, sama
pa se spustila v ve¢urni pogovor ravno o, kot
je dejal, »prijatelju« Kierkegaardu. Njegove
misli o veli¢ini ljubezni ter o Bogu kot »sili,
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ki nas je vzpostavila,« so ga tako prevzele, da
se je prelevil v strastnega sogovorca, nehote
izrazajo¢ izku3nje veckrat preigranih eksis-
tencialnih dvobojev v globini duse.

V nasih srcih ostaja tudi spomin na
njegovo igrivo in provokativno plemenito
ironi¢nost, ki pa ni izhajala iz pikre zagrenje-
nosti, temvec bi lahko rekli, da se je je nalezel
tudi pri omenjenem danskem mislecu.
Kierkegaard je namre¢ spisal svojo doktorsko
disertacijo ravno na temo pojma ironije pri
Sokratu. Ironija predpostavlja negativno
metodologijo, saj pove, kaj dolocena stvar ni.
V tem smislu se pribliZa negativni teologiji
oz. apofati¢nosti, o kateri sva s pokojnim
kramljala med zadnjim pogovorom na lanski
silvestrski vecer. Spostljivo je dejal, da mu ta
pristop osebno ni prevec blizu, me je pa zopet
fascinirala njegova zvedavost, da si je vzel ¢as
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za debato s kar nekaj desetletij mlajSim in ne
prav uglednim sogovornikom.

Svoja zadnja leta je dr. Capuder rad
primerjal z »umikanjem med zgornje vrste, na
rob amfiteatra«, ko ni bil vec toliko prisoten v
javnosti. A umikal se je v svoj notranji svet, ko
je ustvarjalno deloval vse do konca. V enem
izmed svojih sonetov, s katerimi si je, kot je
sam zatrdil, laj$al pot na oni svet, je izrazil to
najglobljo skrivnost ¢lovekove eksistence -
slutnjo ve¢nostne dimenzije bivanja Ze v tem
Zivljenju. Naj ti verzi izzvenijo kot molitev
zanj in navdih za vse, ki smo ga imeli radi in
smo se ob njem smeli bogatiti:

»Ze zdaj uzivam radost nebes¢ana,

ki tu in tam ble$¢i v podobi skriti,

ki la¢nim dvigne up, da bodo siti,

in misel jim postane rajska mana.« (194)
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SIMON MALMENVALL

Ruska barocCna kultura in zahodni

(katoliski) vplivi

SRECEVANJE Z ZAHODOM

ematika Rusije in njenega pribliZevanja

(zahodni) Evropi oziroma prevzemanja
posameznih (zahodno) evropskih znadilnosti
se vjavni zavesti navadno umesca v 19. in
20. stoletje, v ¢as svetovnega procesa mo-
dernizacije na gospodarskem, politicnem in
kulturnem podrodju. Tovrstnemu shematic-
nemu razumevanju se v kontekstu odkrivanja
»evropskega« znacaja Rusije ob¢asno prid-
ruzujejo razmisljanja o reformisti¢ni vnemi
imperatorja Petra Velikega na zacetku 18.
stoletja. Redkeje pa je v javni zavesti navzoca
predstava, da je bilo Rusko carstvo (mosko-
vska drZava) v intenzivne stike z Zahodom
vpeto Ze vsaj od sredine 17. stoletja. V tem
¢asu se z njim, za razliko od prejs$njih obdobij,
ni le srecevalo in skrbelo za obojestransko
koristno gospodarsko izmenjavo, temvec je
z zavestnim in ustvarjalnim sprejemanjem
njegovih vplivov zacelo preoblikovati podobo
lastne kulture. Omenjeni predmoderni proces
sprejemanja zahodnih vplivov se od kasnejsih
modernih poskusov razlikuje zlasti v dvojem.
Prvi¢, zahodni vplivi takrat ve¢inoma Se
niso dosegli §irSih delov prebivalstva, saj so
ostajali v (intelektualnih) okvirih cerkvene in

VERA IN RAZUM

politi¢ne elite. Drugi¢, reformna pobuda za
sprejemanje zahodnih tokov, v tem primeru
predvsem katoliskih, je prihajala s strani
Pravoslavne cerkve in vsaj na zacetku ni imela
sekularnega, sploh pa ne protireligioznega
znacaja.

PREHODNO OBDOBJE IN KATOLISKI
VPLIVI

a Pravoslavno cerkev in visoko kulturo v

Ruskem carstvu (kasneje Ruskem impe-
riju) predstavlja ¢as od sredine 17. do zacetka
18. stoletja prehodno obdobje. Njegova
najsplosnejsa znacilnost je prepletanje sre-
dnjeveskih religioznih idealov »svete Rusije«
z novimi tokovi: v prvi vrsti z baro¢no-kato-
liskimi, drugotno in kasneje tudi sekularno-
-racionalisti¢nimi. Vse to se je dogajalo na
ozadju prvih desetletij vladanja nove dinastije
Romanovih, ki je leta 1613 po petnajstletnem
obdobju politi¢ne nestabilnosti oziroma
»Casu zmede« (rus. cmyTHOE Bpemst) zamenjala
prejSnjo dinastijo Rjurikovicev. Prva dese-
tletja vladanja Romanovih je zaznamovalo
ve¢ medsebojno povezanih in dolgoro¢no
pomembnih procesov: centralizacija politi¢ne
oblasti, ozemeljsko §irjenje ruske (moskovske)
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drZave in njen postopni gospodarski vzpon v
mednarodnem merilu. Omenjeno prehodno
obdobje v simbolnem smislu zakljucuje leto
1721. Takrat je prosvetljensko-reformisti¢no
navdahnjeni monarh Peter I. Veliki, ki je
samostojno vladal od leta 1696 do 1725, svojo
drzavo preimenoval v Ruski imperij in sebi
podelil naziv imperatorja. Pravoslavno cerkev
- tradicionalno duhovno avtoriteto in vsaj

v nekaterih obdobjih ruske zgodovine tudi
protiutez drzavni - pa je z ukinitvijo mosko-
vskega patriarhata in ustanovitvijo novega
nadzornega organa po imenu Sveti sinod
neposredno podredil drzavnim interesom. S
tem je hotel pokazati tako na stvarno kakor
tudi moralno vlogo mo¢ne drzave pri usmer-
janju »racionalnega napredka« in nadaljnji
izgradnji »evropeizirane« Rusije kot svetovne
velesile. Petrova podreditev Cerkve ni ¢rpala
iz starih bizantinskih zgledov sodelovanja in
skladnosti (»simfonije«) med patriarhom in
cesarjem, temvec je bila storjena po zgledu
protestantskih deZelnih cerkva iz nemskega
in skandinavskega okolja, ki ga je Peter dobro
spoznal med svojimi potovanji v mladosti.
Tam je nad cerkvenimi skupnostmi, ki so
delovale kot podalj$ana moralna in izobraZe-
valna roka drZave, bedel vsakokratni politi¢ni
vladar.

Kljub temu je v obravnavanem obdobju
rusko visoko kulturo $e vedno opazno (so)
oblikovala religija, natanc¢neje Pravoslavna
cerkev. Od sredine 17. stoletja so se po-
membne novosti na cerkveno-kulturnem
podrodju - v okviru duhovnosti, liturgije,
teologije, visokega izobraZevanja, umetnosti
in arhitekture - uveljavljale po katoliskih
zgledih. Oblike in metode, nastale v katoli-
Skem okolju in izvorno del evropske baro¢ne
kulture, so v svoji vzhodnoslovanski oziroma
ruski predelavi sluzile krepljenju identitete
in samozavesti pravoslavja, prav tako so
postale sestavni del izobraZevanja tamkaj$nje
cerkvene in politi¢ne elite. Ceprav je vzhod-
noslovansko sprejemanje katoliskih vplivov
spodbudilo ustvarjalno srecanje z Zahodom in
razvoj (visokega) izobrazevanja ter povecalo
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samozavest pravoslavne strani, je dolgoro¢no
pripomoglo k njeni notranji oslabitvi.
Vzhodnoslovansko pravoslavje je svojo inte-
lektualno razsezZnost uravnavalo po katoliskih
(latinsko-poljskih) zgledih, medtem ko je v
liturgi¢no-molitvenem Zivljenju po vecini
ostajalo zvesto bizantinskemu (gr§kemu) iz-
rocilu in celo Zelelo obnoviti njegove starejse
izraze, ki so se na vzhodnoslovanskih tleh
skozi stoletja izgubili ali zameglili. Petrova
podreditev Pravoslavne cerkve drzavi je bila
precej zlahka dosezena tudi zaradi predhodne
dvoumnosti oziroma razpetosti ruskega
pravoslavja med »Vzhodom« in »Zahodomy,
»starime« in »novime, njegove lastne usmer-
jenosti k reformam in sprejemanjem tujih
zgledov, a obenem nezmoznosti vzpostavitve
nove sinteze, to je celovite podobe (cerkvene-
ga) Zivljenja. Notranje dezorientirana ruska
Cerkev in »pozahodnjena« intelektualna elita
tako ni bila pripravljena na resnejSe naspro-
tovanje Petrovi Zelji po nesamostojni drzavni
Cerkvi. Novost Petrove kulturne politike tako
ni bila v »usmeritvi k Zahodug, temvec v seku-
larizaciji, oslabitvi Cerkve in nadvladi drZave
kot edinega vira vseobsegajoce avtoritete.

UKRAJINSKO-BELORUSKO CERKVENO
POSREDNISTVO

Pri kulturnem stiku z Zahodom pred
polno uveljavitvijo Petrovih reform so
kljuéno vlogo igrale pravoslavne institucije
na ozemlju sosednje kozaSke drZave oziroma
Maloruskega (Ukrajinskega) hetmanata, ki
se je nahajal pod zasc¢ito Ruskega carstva, in
na ozemlju uradno katoliske poljsko-litovske
drzave, v sklopu katere je takrat Zivelo tudi
Stevilno vzhodnoslovansko prebivalstvo
pravoslavne veroizpovedi s teZi§¢em na
obmodju danasnje Belorusije in zahodnega
dela Ukrajine. Kot glavno tovrstno ustanovo
je treba izpostaviti kijevski kolegij, ki je bil
organiziran po zgledu jezuitskih latinskih
kolegijev vklju¢no z uporabo katoliskih ucbe-
nikov, v katerem so se Solali bodo¢i predstav-
niki pravoslavne cerkvene in politi¢ne elite.

16.11.2018 12:00:43 ‘ ‘



‘ ‘ Tretji dan_03_5-6_2018-11-9 CB.indd 9

Nekatere nadarjene in kasneje pomembne
osebnosti, kakor denimo rjazanskiin murom-
ski metropolit ter zadnji namestnik mosko-
vskega patriarha Stefan Javorski (1700-1722)
- kimu je prav zaradi latinske izobrazbe

in z baro¢nim katolistvom zaznamovane
duhovnosti nasprotoval jeruzalemski patriarh
Dositej II. (1669-1707), pa so svoje izobra-
Zevanje dokoncali tudi v povsem katoliSkih
visokih Solah, od Krakova in Vilne do Rima.
Kot zgodnji primer uveljavitve (zahodno)
evropskih zgledov na kulturno-izobrazeval-
nem podrodju izstopa prva celovita slovnica
cerkvene slovan3$cine na vzhodnoslovanskih
tleh. Leta 1619 jo je sestavil Meletij Smotricki
(1577-1633). Ta je med letoma 1620 in 1628
opravljal funkcijo pravoslavnega nadskofa v
Polocku v dana3nji Belorusiji, izhajal paje z
obmocdja danasnje osrednje Ukrajine. Slovnica
Smotrickega je s kulturnozgodovinskega
vidika pomembna zaradi treh znacilnosti.
Prvi¢, omenjeno delo predstavlja najkako-
vostnejsi pravoslavni odmev na razprave o
pomensko-izraznih zmoznostih cerkvene
slovan$c¢ine pri posredovanju verskih vsebin v
okviru obredja in teologije. Tovrstne razprave
so na prehodu iz 16. v 17. stoletje potekale
med poljskimi katoliskimi intelektualci,
zagovorniki latin$¢ine, na eni strani in vzhod-
noslovanskimi pravoslavnimi intelektualci,
zagovorniki cerkvene slovan3¢ine, na drugi.
Slovnica Smotrickega je tako hotela dokazati,
da cerkvena slovan$¢ina v ni¢emer bistveno
ne zaostaja za drugimi »svetimi« liturgi¢nimi
jeziki in jeziki visoke kulture. Drugi¢, slovnica
Smotrickega predstavlja prvo vzhodnoslo-
vansko delo, v katerem je jezik obravnavan
kot zakljucen sistem z univerzalnimi pravili,
primerljivimi z gr8kim in latinskim jezikom
oziroma tradicijo slovnic, posveceno tema
dvema jezikoma. Tretji¢, omenjeno delo je
zlasti v drugi polovici 17. stoletja odlo¢ilno
vplivalo na jezikovno zavest ruskih (mo-
skovskih) cerkvenih izobrazencev, ki so pri
svoji reformisti¢ni vnemi na liturgi¢nem

in literarnem podrodju uveljavljali nacelo
jezikovne pravilnosti in enotnosti.

VERA IN RAZUM

Med najbolj dejavnimi in uspe$nimi vzhod-
noslovanskimi pravoslavnimi hierarhi izven
Ruskega carstva je primerno omeniti vsaj
kijevskega metropolita Petra Mogilo (1632~
1647), avtorja prvega vzhodnoslovanskega
katekizma (1640), ki je v latinskem jeziku in
po takratni katoliSki metodi, priljubljeni v
¢asu po tridentinskem koncilu (1545-1563),
pojasnil temeljne tocke pravoslavne vere. V
Mogilovem katekizmu in $tevilnih vzhod-
noslovanskih pravoslavnih delih takratnega
Casa se odraza katoliska baro¢na teologija,
ki predstavlja prenovljeno sholastiko triden-
tinske dobe. Na tak nacin je Mogila nekoliko
paradoksalno Zelel nastopiti prav proti sili,
po kateri se je intelektualno in organizacijsko
zgledoval - to je proti Katoliski cerkvi, ki je
na tamkajsnje pravoslavije pritiskala s svojo
uniatsko politiko in se pri tem zatekala k
podpori in represivnim sredstvom poljsko-
litovske drzavne oblasti. Slo je za prizadevanje
katoliske strani, da pravoslavne kristjane,
ZiveCe na ozemlju Poljske in Litve, zbere
pod papezevo okrilje in jih s tem pripravi k
sprejetju katoliskega nauka, a ob ohranitvi
njihove liturgi¢ne in organizacijske avtonomi-
je. Pri tem se je katoliska stran sklicevala na
sklepe koncila v Firencah leta 1439, ko je bilo,
sicer zgolj za nekaj let, s soglasjem papeza in
konstantinopelskega patriarha razglaseno
zedinjenje (unija) med Katoliko in Pravo-
slavno cerkvijo. Florentinska unija je bila po
prepricanju katoliske strani med Vzhodnimi
Slovani na obmo¢ju Poljske-Litve uresnicena
s slovesnim prehodom vec¢ine pravoslavne
hierarhije pod okrilje KatoliSke cerkve, ki se
je zgodil leta 1596 v Brest-Litovsku v dana$nji
Belorusiji. Za zacetek obnovitve pravoslavne
cerkvene organizacije in pozivitve kulturne
dejavnosti je mogoce oznaciti leto 1620, ko je
po vec kot dvajsetletni pravno-organizacijski
krizi jeruzalemski patriarh Teofan III. (1608-
1644) posvetil novega kijevskega metropolita
Joba Boreckega (1620-1631). Med politicnimi
dogodki, ki so omejili mo¢ poljsko-litovske
uniatske politike, pa je vredno izpostaviti
vstajo ukrajinskega kozaskega hetmana
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Bogdana Hmelnickega (1648-1657) leta 1648
in sklenitev sporazuma v Perejaslavu leta
1654, v skladu s katerim je kozaska drzava
oziroma maloruski hetmanat preSel pod
za3Cito pravoslavnega Ruskega carstva.
Mogila se je izkazal tudi kot reformator
pravoslavne liturgi¢ne prakse, tako v smislu
njenega kodificiranja in prevzemanja posa-
meznih znacilnosti iz latinskega liturgi¢nega
izrocila, denimo vecglasnega petja, kakor
tudi ustvarjalnega obujanja starejsih bizan-
tinskih prvin. To je predstavljalo podlago za
kasnejSo korenitejSo liturgi¢no reformo v
okviru moskovske Cerkve pod patriarhom
Nikonom (1652-1666), ki jo je skupaj z njim
usmerjal car Aleksej Mihajlovi¢ (1645-1676).
Liturgi¢na reforma je povzrocila cerkveni
razkol na manj$inske nasprotnike reforme
(»staroobredce«) in ve¢insko reformi zvesto
strujo. Rane omenjenega razkola se v ruski
Cerkvi niso povsem zacelile vse do konca
20. stoletja. Temeljni razlog za razkol je bil
v patriarhovi in carjevi kulturni politiki, ki
jo je opredeljevala podpora prizadevanjem
cerkvenih intelektualcev, v prvi vrsti vabljenih
prislekov z obmocja danas$nje Belorusije
in Ukrajine, za »popravljanje knjig« (rus.
KHIDKHas cipaBa). »Popravljanje« se je vtem
kontekstu nana$alo predvsem na liturgi¢na
besedila in je pomenilo dvoje: prvi¢, zame-
njavo starih rokopisov z novimi tiskanimi
(knjiZznimi) izdajami; drugi¢, uskladitev
ruskih (moskovskih) liturgi¢nih posebnosti
s socasno grsko liturgi¢no prakso, ki so jo
reformatorji imeli za zgodovinsko pristnej$o
od ruskih »odstopanj«, nakopicenih skozi
pretekla stoletja razmeroma samostojnega
razvoja. Zagovornike stare ruske liturgi¢ne
prakse je poleg posameznih novosti, denimo
kriZanja s tremi prsti namesto dveh, in
nezaupljivosti do doktrinarne ustreznosti
Grkov, ki so svoje knjige zaradi omejitev
osmanske oblasti na Balkanu pogosto tiskali v
katoliski Italiji, motila zlasti »desakralizacija
knjig«. Zamenjavo rokopisov s tiskanimi
knjigami so dozivljali kot brezdu$en proces, ki
pri sestavljanju ali prepisovanju rokopisnega

10 TRETJIDAN 2018 5/6

‘ ‘ Tretji dan_03_5-6_2018-11-9 CB.indd 10

gradiva odpravlja piS¢evo molitveno-asketsko
komunikacijo z Bogom. Ceprav je nadduhov-
nik (protopop) Avvakum Petrov (1620-1682),
najvidnejsi predstavnik konservativne
oziroma razkolniske struje, deklarativno
vseskozi branil pravilnost starega, je v svojem
prakti¢nem delovanju izkazoval druga¢ne
znacilnosti. Najvedji kulturnozgodovinski
pomen Avvakuma Petrova je namre¢ v tem,
daje sestavil prvo (apologetsko) avtobiografijo
in s tem v rusko kulturo uvedel novo literarno
zvrst. Poleg tega je svojo avtobiografijo
napisal v dotlej nerabljenem jezikovnem
izrazu - v nasprotju s cerkveno slovanscino, ki
je bila obicajna za liturgi¢na besedila in druga
dela visoke kulture, se je odlo¢il za govorjeno
(ljudsko) rusc¢ino s cerkvenoslovanskimi ele-
menti. Na tej podlagi je Avvakumovo avtobio-
grafijo mogoce oznaciti za prvo pomembnej3e
literarno delo v ruskem jeziku.

BAROCNA KULTURA KOT DEL RUSKE
(MOSKOVSKE) KULTURE

Vvsakdanjem Zivljenju ruskih mest druge
polovice 17. stoletja je bilo prisotnost za-
hodnih (katoliskih) vplivov ob¢utiti predvsem
na Stirih podro¢jih. Prvi¢, pri veéglasnem
(polifonem) cerkvenem petju, ki je zamenjalo
starej$i bizantinski nacin enoglasnega petja.
Na podrodju liturgi¢ne glasbe je prislo do Se
ene opaznejSe inovacije: uveljavljeni ruski
(moskovski) na¢in istocasnega branja ali petja
razliénih molitvenih besedil, ko sta denimo
duhovnik in diakon isto¢asno brala vsak svoje
besedilo, da bi bil tako celoten obred krajsi,

se je umaknil obnovitvi starejSe prakse, kjer
se istofasno ni smelo brati razli¢nih besedil,
temvec zgolj enega, da bi bilo tako v celotnem
obredu izkazano spoStovanje do vseh njegovih
sestavnih delov. Drugic, pri novi in vse bolj
priljubljeni obliki ikonopisja, ki je po zgledu
gravur poudarjala individualno-realisti¢ne
poteze upodobljenih oseb ali predmetov.
Tretji¢, pri gradnji novih cerkvenih in drugih
reprezentativnih stavb v baro¢nem slogu.
Cetrti¢, pri pojavljanju mestnih Cetrti oziroma

16.11.2018 12:00:43 ‘ ‘



‘ ‘ Tretji dan_03_5-6_2018-11-9 CB.indd 11

kolonij, v katerih so Zziveli trgovci, inZenirji
in drugi izobraZeni strokovnjaki, priseljeni iz
srednje in zahodne Evrope, zlasti iz nemSkega
govornega prostora. Kljub dejstvu, da je Rusko
carstvo v obravnavanem obdobju pravoslavje
priznavalo za edino drzavno vero in deklara-
tivno nasprotovalo Katoliski cerkvi, Se posebe;j
njeni uniatski politiki, je v odnosu do katoli-
$kih naseljencev po vecini omogocalo versko
strpnost in nasploh neovirano Zivljenje. V
povezavi s takratno rusko odprtostjo do idej
in priSlekov z Zahoda ter s tem povezanim
postopnim gospodarskim vzponom so se leta
1684 v Moskvi naselili jezuiti, ki so v tistem
Casu predstavljali intelektualno najmocnejsi
del Katoliske cerkve. Jezuiti so svoje delovanje
raz3irili v dve smeri: duhovno oskrbo katoli-
$kih naseljencev in izobraZevanje otrok ruske
elite, ki pa je Ze na zacetku 18. stoletja zaradi
Petrove sekularno-racionalisti¢ne kulturne
politike izgubilo svojo privla¢nost. Poleg
tega je Peter leta 1719 jezuite iz Rusije izgnal.
Glavni razlog za izgon ni bil toliko idejne,
kolikor pragmati¢ne narave s ciljem okrepitve
lastne oblasti, saj se je bal njihovih stikov s
politi¢no elito oziroma njihove morebitne
pomoci njegovim domacim politi¢nim
nasprotnikom iz bojarskih (plemiskih) vrst.
Pomen Ukrajine in Belorusije kot posrednic
katoliskih zgledov pri novostih na cerkveno-
-kulturnem podrodju je svoj simbolni vrhunec
dosegel leta 1685, ko je bila kijevska metropo-
lija vklju€¢ena v moskovski patriarhat in tako
postala del ne le duhovno, temvec tudi cerkve-
noupravno zaokroZenega prostora. Enotnost
v cerkveno-kulturni usmeritvi je potrdila tudi
ustanovitev moskovske akademije leta 1687,
kijo je mogoce oznaciti za predhodnico mo-
skovske univerze. Ta visokoSolska ustanova je
po svoji vsebinski zasnovi, metodah in izdatni
rabi latinskega jezika v marsi¢em posne-
mala kijevski kolegij, kjer so bili $olani tudi
Stevilni njeni predavatelji. V tem ¢asu se je kot
znacilen predstavnik pravoslavnega baroka,
delujo¢ na ozemlju Ruskega carstva, izkazal
rostovski in jaroslavski metropolit Dimitrij
Tuptalo (1702-1709), ki je izhajal iz dana$nje

VERA IN RAZUM

osrednje Ukrajine. Svoje pridige in religiozne
drame je sestavil po latinsko-poljskih vzorih,
njegovi monumentalni Zivljenjepisi svetnikov,
ki jih je izdajal med letoma 1689 in 1705, pa
so ¢rpali iz (zahodno)evropskih zgodovinskih
del, med drugim Cerkvenih analov (1588-1607)
italijanskega duhovnika iz Druzbe oratorijan-
cev in kasnejSega kardinala Cesareja Baronia
(1538-1607). Z obmocja Ukrajine je izhajal
tudi Feofan Prokopovi¢, rektor kijevskega
kolegija, kasnejsi novgorodski Skof in pod-
predsednik Svetega sinoda (1725-1736). Ta je
svojo prvotno baro¢no duhovnost in izo-
brazbo prilagodil tako, da jo je umestil v novi
tok Petrovih reform - postal je najvidne;jsi
zagovornik in izvajalec Petrove racionalisti¢-
ne vizije drzavne Cerkve, v skladu s katero bi
ta delovala kot preganjalka praznoverja, mo-
ralna varuhinja in izobraZevalka ljudstva ter
posvecevalka drZzavno vodenega »napredka«.
V Feofanu Prokopovicu je obdobje ruskega
pravoslavnega baroka oziroma zgledovanja
po tridentinskem katolitvu in s tem nelo-
¢ljivo prepletenega ukrajinsko-beloruskega
posrednistva doZivelo svoj iztek in prehod k
novi usmeritvi.

Na prehodu med staro srednjevesko in
novo racionalisti¢no kulturo se je v drugi
polovici 17. stoletja v Ruskem carstvu -
znova po poljskih zgledih ter zahvaljujo¢
posredovanju pravoslavnih intelektualcev
iz danasnje Ukrajine in Belorusije - uve-
ljavila poezija v baro¢nem slogu. Tovrstno
poezijo, napisano v cerkveni slovans¢ini z
elementi govorjene ruscine, je opredeljeval
silabi¢ni (zlogovni) verzni sistem, bogastvo
retori¢nih figur, obilje ¢ustvenih obratov
in vzporednic z literarnimi ali mitoloskimi
liki tako iz gr8ko-rimske antike kakor tudi
svetopisemsko-kr§¢anske dediS¢ine. Vse to
je sluzilo podkrepitvi eti¢no-didakti¢nega
sporocila po vsebini raznovrstnih pesmi - od
priloZnostnih (npr. ob pogrebih vladarjev)
in napitnih do ljubezenskih in religioznih
(npr. prepesnitve psalmov). Poglavitni pomen
baroc¢ne poezije v kontekstu vzhodnoslovan-
ske visoke kulture je v tem, da se je z njo na
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ozemlju Ruskega carstva prvic pojavila smer
bolj posvetnega in ne izklju¢no religioznega
pesniskega ustvarjanja. Ce izvzamemo ljudske
(pripovedne) pesmi, je v tem pogledu treba
opozoriti na dejstvo, da je v ruski (moskovski)
literaturi pred baro¢no poezijo obstajalo zgolj
cerkveno himni¢no pesnistvo. Med vzhodno-
slovanskimi baro¢nimi pesniki izstopa menih,
pridigar in uditelj na moskovskem carskem
dvoru Simeon (1619-1680) iz Polocka v
dana$nji Belorusiji. Njegovo glavno pesnisko
delo, ki velja za vrthunec vzhodnoslovanske
barocne literature in ga je mogoce primerjati
z drugimi evropskimi literarnimi deli takra-
tnega Casa, nosi naslov Vrt mnogih cvetov (csl./
rus. Beprorpag MuorousetHsiii). Poleg baro¢ne
poezije se je vistem ¢asu v Moskovski Rusiji
pojavila baro¢na dramatika. Na tem podrocju
prav tako izstopa omenjeni Simeon iz Poloc-
ka, ki je svoja dramska dela pisal po zgledu
Solskih predstav jezuitskih kolegijev. Ta dela
zaznamuje eti¢no-didakti¢no sporo¢ilo,
motivi iz anti¢ne in svetopisemsko-krScanske
dedisCine, silabi¢ni verzni sistem in glasbene
ter govorniske tocke. Kakor pri baro¢ni poezi-
ji, je tudi pri dramatiki treba poudariti pomen
njene novosti - z izjemo igranih elementov

v Jjudskem izrocilu, denimo pri poro¢nih
obicajih, kultura Ruskega carstva pred tem ni
poznala dramskih del.

INTENZIVNOST IN PROTISLOVNOST
ZAHODNIH (KATOLISKIH) VPLIVOV

Na podlagi predstavljenih dejstev in
procesov je mogoce zakljuditi, da se
vizija Petra Velikega o preoblikovanju ruske
kulture in Cerkve ni pojavila nenadoma

in ni bila zgolj posledica njegovih lastnih
premislekov, temvec je potekala v kontekstu
predhodnih intenzivnih stikov z zahodno,
predvsem baroc¢no-katolisko kulturo. Petrova
vizija je omenjeni kulturni vzorec nedvomno
presegla, pri Cemer je pokazala svojo novost
in radikalnost, a brez njega se najverjetneje ne
bi mogla pojaviti. To sicer ne omogoca sklepa,
da so kulturni in drugi tokovi iz sredine in
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druge polovice 17. stoletja neizogibno vodili k
znacilnostim Petrove vladavine, a vseeno kaze
na dejstvo, da so vodilni sloji ruske druzbe
zahodne vplive jemali resno ter bili zZe dlje
¢asa naklonjeni reformiranju svoje druzbe in
kulture.

Pri preucevanju prehodnega baro¢nega
obdobja ruske in §irSe vzhodnoslovanske
kulture je mogoce opaziti vsaj troje notranjih
paradoksov oziroma protislovij. Prvic,
reformna pobuda za sprejemanje zahodnih
tokov je prihajala s strani Pravoslavne
cerkve, ki pa jo je Peter Veliki oslabil in
podredil drzavnemu aparatu, saj je v njej videl
zaviralko njegovega racionalisti¢no razum-
ljenega napredka. Drugic¢, vzhodnoslovanska
cerkvena in politi¢na elita je Katoliski cerkvi
deklarativno nasprotovala, vendar se je po
njej kulturno zgledovala. Tretji¢, Avvakum
Petrov, najvidnejsi predstavnik konservativne
struje v ruski (moskovski) Cerkvi, pa se je v
svojem prakti¢nem delovanju izkazal kot li-
terarni inovator. Pri preucevanju prehodnega
baro¢nega obdobja je mogoce opaziti tudi to,
da je obmocje danas$nje Ukrajine, Belorusije in
Rusije predstavljalo enoten kulturni prostor:
naseljevalo ga je isto vzhodnoslovansko prebi-
valstvo, v njem je prevladovala ista pravoslav-
navera, v njem so med cerkveno in politi¢no
elito prevladovali isti kulturni tokovi, to
obmodje pa je vse bolj enotno postajalo tudi
v cerkvenoupravnem in politi¢énem smislu,
tako v sklopu moskovskega patriarhata kakor
tudi ozemeljsko vse vecjega Ruskega carstva,
kasneje Ruskega imperija.
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ANNETTE YOSHIKO REED

KasnejSe Zivljenje novozaveznih
apokrifov

Zakaj naj bi se strokovnjaki za svetopisemsko literaturo ukvarjali s parabibli¢nimi besedili?
Nedavne $tudije so pokazale, da so opisi, povezani s preroki in patriarhi peteroknjiZja, pomemb-
ni za osvetlitev izvora kr§¢anstva in za obogatitev zgodovine svetopisemske interpretacije.
Mrtvomorski zvitki so potrdili starost teh spisov in hkrati s tem tudi moznost, da zapolnijo nase
luknje v znanju o judovstvu pred in med Jezusovim ¢asom. Mnogi starozavezni (v nadaljevanju
SZ) psevdepigrafi ohranjajo zgodnje motive, ki so kasneje postali splo$ni v rabinskih midrasih
in krSc¢anski svetopisemski interpretaciji.' Vse to so razlogi, da so parabibli¢ni spisi te vrste
strokovnjake in javnosti pritegnili kot vir za rekonstrukcijo dinami¢nega kompleksa ekseget-
skih pripovedi in drugih povezanih tradicij, preko katerih so stari judje, kristjani in muslimani

nasli svetopisemsko preteklost - to James Kugel imenuje »Sveto pismo, kot je bilo«.?

aj pa parabibli¢ni spisi, povezani z

Jezusom in apostoli - dela, ki jih obi¢ajno
umescajo v okvir rubrike novozavezni (v
nadaljevanju NZ) apokrifi? Sodobne najdbe
rokopisov so tudi na tem podroc¢ju razsirile
nase znanje. Spisi iz Oxyrhynchusa vkljucuje-
jo stare grske kopije besedil, kot sta Tomazev
evangelij in Marijin evangelij, odkritje Nag
Hammadi kodeksov pa je doprineslo celotne
koptske verzije teh in drugih davno izgublje-
nih knjig, ki jih omenjajo zgodnjekri¢anski
avtorji. A medtem ko so mrtvomorski zvitki
usmerili pozornost na SZ psevdepigrafe v
smislu kontinuirane kreativnosti, ki je obkro-
Zala svetopisemsko preteklost judovstva,
kr§¢anstva in islama, pa je strokovno in javno
zanimanje za NZ apokrife ostalo povecini
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vezano na percepcijo njihove vrednosti za
rekonstrukcijo kr§¢anskega izvora.?

Spisi, ki spadajo v kategorijo NZ apokrifov,
vkljucujejo raznolika besedila: zgodbe o
Jezusu in njegovi materi Mariji v ¢asu nje-
govega otrostva (Jakobov protoevangelij in
TomaZev evangelij otrostva); spise o Jezu-
sovem ucenju in o njegovi smrti (Tomazev
evangelij, Petrov evangelij in Nikodemov
evangelij); psevdepigrafska pisma, povezana
z Jezusom, Pavlom in drugimi; vizionarska
besedila, kot je denimo Pavlova apokalipsa,
apokrifna dela, povezana z Andrejem,
Janezom, Petrom, Pavlom, Filipom, Teklo
in Tomazem.* Stroka jih ceni zaradi bogate
literarne zapusc¢ine, kontinuirane refleksije
o Jezusu, njegovi druzini in njegovih prvih
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ucencih, ki prica o raznolikosti kr§¢anstva

kot tudi o neprekinjeni dinamicnosti, ki je
obkrozZala apostolsko preteklost v pozni antiki
in srednjeveSkem kulturnem spominu.® Zunaj
stroke pa je pomen teh besedil zastavljen
precej drugace: posebej v Severni Ameriki je
zreduciran na eno mozno znacilnost nekaterih
besedil - namre¢ njihov potencial, da osvet-
lijo Jezusovo ucenje in verovanje ter u¢enje
njegovih najzgodnejSih ucencev.

To vec kot o¢itno pokazejo nekateri
najpomembne;jsi popularni poskusi integra-
cije NZ apokrifov v svetopisemske Studije. V
poznih Sestdesetih je Helmut Koester odprl
vpraSanje, ¢e imajo »apokrifni« in »hereti¢ni«
evangeliji svoj izvor v zelo zgodnjih plasteh
evangeljske tradicije - morda celo v doloc¢enih
vidikih besed in del samega zgodovinskega
Jezusa® - in njegov odgovor je bil pritrdilen.
Koester je trdil, da »je Tomazev evangelij
neposredno nadaljevanje Jezusovih eshato-
loskih izrekov«.” Ni¢ manj opaZene - in celo
bolj popularne - so bile ideje Elaine Pagels
v knjigi Gnostic Gospels (1979). Pagelsova se
je prav tako na podlagi TomazZevega evan-
gelija vpraSala: »Je imel Jezus, kot namiguje
besedilo, brata dvoj¢ka? Ali bi bil (Tomazev
op. prev.) tekst lahko avtenti¢no porocilo
Jezusovih izrekov?«® Avtorica je zagovarjala
pomen teh tekstov, saj je v njih videla ohra-
nitev »zgodnjih oblik kr§¢anskega ucenja, «
ki odsevajo raznolikost kr§¢anstva v ¢asu
pred »zatiranjem, ko so postali prepovedani
dokumenti« s strani cerkvenih veljakov, ki so
vzpostavili cerkev kot institucijo s tro-slojno
hierarhijo $kofov, duhovnikov in diakonov, ki
naj bi bili varuhi edine »prave vere«.«®

O teh teorijah je stroka diskutirala dese-
tletja in jim s¢asoma tudi zmanj3ala teZo,
vendarle pa njihov vpliv na popularno domi-
$ljijo ostaja. Ko parabibli¢ni spisi pritegnejo
pozornost severnoameriskih novinarjev, gre
skorajda vedno za potencialen vir informacij
o samem Jezusu.«* To ovrednotenje se pojavi
ob vsakem novem odkritju, saj popularni
mediji uokvirijo njihov pomen glede na
verjetnost, da bi ta ali oni rokopis lahko
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razkril Jezusovo skrivno Zivljenje ali druZzino,
»resni¢no zgodbo« o Judovem izdajstvu ali kaj
podobnega.” V odgovor temu se ocitno celo
nekateri strokovnjaki ¢utijo pod pritiskom, da
nastanek spisa datirajo zelo zgodaj ali pa vsaj
dopustijo moznost, da poznoanti¢ni fragment
ali srednjeveski spis vsebuje ostanke prvega
ali drugega stoletja. Ta moznost je tista, ki
prevod koptskega besedila naredi za po-
membno temo, ki si zasluZi objavo v ¢asopisu
New York Times.”? Medtem ko se pozitivne
predstavitve teh spisov v popularnem tisku
osredotocajo na njihov potencial, da razkrije-
jo, kar so cerkveni ocetje morda zatrli, kritiki
obicajno te trditve ovrzejo tako, da spisom
pripiSejo pozen nastanek.” V obeh primerih
gre za domnevo, da je vrednost teh besedil
proporcionalna z njihovo starostjo.

Gotovo bi zelo malo strokovnjakov za NZ
apokrife njihov pomen ocrtalo v tem smislu.
Je pa tudi malo takih, ki ne bi pokazali vsaj do-
locene pristranskosti pri dojemanju »zgodnej-
Sih« spisov kot pomembne;jsih od poznejsih,
pri cemer se apokrifne vire obravnava kot vir
skrite resnice ali ponarejene laznosti. Ne gre le
za to, da se strokovnjaki v popularnem tisku,
televiziji ali dokumentarnem novinarstvu
srecujejo s pravo manj$o industrijo senzacio-
naliziranja takih besedil kot »skritih«, »izgub-
ljenih«, »prepovedanih« ali »zatrtih« in hkrati
protiindustrijo, ki na take trditve odgovarja v
okviru kr§¢anskega konfesionalnega konte-
ksta. Mnogo podobnih domnev je strukturno
vdelanih v sodobno stroko. Skladno z margina-
lizacijo spisov, ki jo implicira termin »apokrif«
(skrite reci), njihov $tudij $e ni bil dokonéno
vkljuen v svetopisemske Studije. Celo v
porocilih Koesterja in Pagelsove parabibli¢na
literatura sodi v kontekst anti¢nega, skritega
in zatiranega. Novej$a uvodna dela, kot so
recimo Lost Scriptures: Books That Did Not
Make It into the New Testament (Bart Erhman,
2003) in Secret Scriptures Revealed (Tony Burke,
2013), tako ezoteri¢nost zavracajo, a vseeno
nosijo naslove, ki nanjo namigujejo."* Z druge
strani pa so tisti, ki so Zeleli za $ir$o javnost te
metafore ovreci, to obi¢ajno storili na nacin, ki
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je bil specifi¢no usmerjen na kr§¢anske bralce,
s potrjevanjem avtenti¢nosti NZ literature in z
zavracanjem apokrifnih del kot neavtenti¢nih,
manjvrednih in »poznih«.”

Ta raziskava je poskus, da bi smer vredno-
tenja obrnili in se osredoto¢ili na kasnejSe
zZivljenje NZ apokrifov. Da bi to lahko storili,
Zelim najprej zgodovinsko umestiti domnevo,
da je pomen apostolsko dolocenih parabib-
liénih spisov povezan z njihovo vrednostjo
za odkrivanje zgodovine kr§¢anskih korenin.
Genealogiji te ideje sledim preko stare antike
do sodobnega ¢asa in pokaZzem, kako je
prevladala v zgodnjem sodobnem obdobju,
posebej preko strokovnjakov in popularnih
perspektiv v anglofonskem miljeju. Nato
pokazem, da je to zgolj ena izmed moZnosti
poteka sprejema teh del. Gotovo lahko
povezemo anti¢no zavracanje apokrifov z
zgodnjimi sodobnimi zbirkami NZ apokrifov
in s popularizacijo teorij zarote o izgubljenih
evangelijih, ki vsebujejo zatrte skrivnosti o
Jezusovem Zivljenju. A nadaljnje Zivljenje
apokrifnih del vsebuje tudi mnoge informaci-
je, ki ne sodijo v to ozko pot razvoja. Primeri iz
pozne anti¢ne in srednjeveSke umetnosti ter
literature osvetljujejo neverjetno Sirok spekter
vplivov in kontekstov, v katerih so bili para-
bibli¢ni spisi sprejeti in so dobili nov namen,
ter nas silijo, da raz$irimo svoj pogled na
njihovo obravnavanje tudi v sedanjosti. Tako
kot zgodovinska vrednost teh spisov presega
debate o mejah svetopisemskih kanonov, tudi
njihov vpliv danes ni omejen na kr§¢anske
vernike ali celo na Zahod, saj zaobjema celo
vzhodnoazijske mange in anime.

V raziskovanju evangelijev otrostva in
Marijanskih apokrifov se je pozornost Ze pre-
maknila od rekonstrukcije njihovih Ur-besedil
(besedil, ki so domnevno predhodna Septua-
ginti in masoretskemu besedilu op. prev.) in
doloc¢anju njihovih izvirov za motive k Siroke-
mu mapiranju njihovega kasnejSega Zivljenja
(Nachleben).’* Podobno eno najproduktivnejsih
podrocij raziskovanja apokrifnih del (Acts) niso
bibli¢ne $tudije, ampak raziskovanje pozne
antike in srednjega veka.” V pricujoci raziskavi
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te trende predstavljam kot povabilo k ponov-
nemu premisleku dominantnih pogledov o
pomenu NZ apokrifov, ki smo jih predstavili na
zaCetku, in k temu, da zavzamemo $irsi spekter
perspektiv na spomin in pomen svetopisemske
preteklosti. Prikaz nekaterih presenetljivih
poti, ki jih je ubralo poznejSe Zivljenje NZ
apokrifov, je lahko uporaben ne samo za pro-
tiuteZ privilegiranju korenin (pogled, ki vztraja
znotraj svetopisemskih §tudij), ampak tudi za
umestitev te tendence v zgodovinski kontekst.
To nas sili k temu, da ocenimo vrednost in meje
starih pristopov, ko zaértujemo nove poti in
moznosti pred sabo.

I. PROTI GENEALOGI]JI
NOVOZAVEZNIH APOKRIFOV KOT
PROTIKANONA

Misel, da NZ apokrifi vsebujejo skrita
ucenja in izgubljeno zgodovino, je do neke
mere zakoreninjena v retoriki nekaterih
anti¢nih besedil, ki so sedaj umescena v
to kategorijo. Pavlova apokalipsa, denimo,
vsebuje uvod o izgubi in ponovni najdbi spisa,
deli psevdo-Klementinskega korpusa trdijo,
da vsebujejo resni¢no ucenje Jezusa, Jakoba
in Petra, ki sta ga Pavel in Luka razumela
narobe.” Ze prve besede TomaZevega ali
Jakobovega evangelija pa so dovolj, da
najdemo idejo skrivnostnosti, ki je razumlje-
na kot emblem apostolske resnice tudi v Nag
Hammadi zbirki.” Generalizacija te ideje in
oblikovanje tekstualne kategorije »apokrifi«
se je zgodila Sele v pozni antiki z oblikova-
njem kr§¢anskega kanona, medtem ko se je
sodobni pomen NZ apokrifov kot korpusa ali
protikanona oblikoval po reformaciji.

V NZ se grska beseda apokruphos uporablja
nevtralno ali pozitivno (Mr 4,22, Lk 8,17; Kol
2,3), negativno konotacijo pa dobi kasneje,
predvsem z aplicikacijo na besedila v here-
ziloSkem diskurzu zgodnjega krSc¢anstva.>
V drugem stoletju je Irenej obtozil Valenti-
niance »zbiranja svojih pogledov iz nesveto-
pisemskih tradicij« (Haer. 1.4.1.; tudi 3.11.9)
in trdil, da so Markioniti namerno ustvarili
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»apokrifna in zmotna besedila« [&mokpOgwv
kai voBwv ypag@v], da bi zavedli nevedne
(1.20.1). Tu o¢itno odgovarja na trditve o
skritem znanju, ki je blizu tistemu v zgoraj
omenjenih besedilih, preobraca pomen skriv-
nostnosti in interpretira metaforo o skriti
resnici kot zvijaco, da bi ustvarili anti¢no
poreklo za nove ideje.” Cetudi se strokovnjaki
pogosto sklicujejo na te odlomke, pa so le-ti
do neke mere izjema: ¢eprav Irenej postavi
zgodnjo in vplivno asociacijo med apokrifi in
herezijo, se on sam veliko bolj ukvarja s tem,
da bi odgovoril tistim, ki »izrabljajo Pismo,
da bi iz njega napravili svoj sistem« (1.9.1).%
Poleg tega kaZe nekaj zanimanja za omejitev
kanona, tako kot ostali kristjani drugega
in tretjega stoletja, cetudi ne predvideva ali
promovira zakljucenega kanona per se.*
Irenejev pristop k »apokrifnim in zmotnim
besedilom« so povzeli in raz§irili v Cetrtem in
petem stoletju, skupaj z vzponom bolj sistema-
ti¢nih poskusov, da bi popisali kr§¢ansko Pismo,
definirali njegove meje in ga promovirali kot
normo za vse kr§¢anske skupnosti znotraj rim-
skega cesarstva. Najvplivnejse v tem smislu je
bilo Atanazijevo pismo (367 po. Kr.), ki je dobro
poznano kot najzgodnejsi vir, ki za skupino
besedil uporabi besedo kanon.* Tu najdemo
tudi termin apokrif, razvr§¢en v kategori¢nem
smislu, ki je dolocujo¢ za kasnejSe spiske ka-
nonov. Atanazij nasteje SZ in NZ knjige, druga
besedila (npr. Didache) pa uvrsti v vimesno ka-
tegorijo knjig, ki jih je potrebno »brati«. Ostala
dela zavraca kot »ntako imenovane apokrife«,
ki naj bi se jih ne bralo, ¢etudi vsebujejo kaj
vrednosti. Ne le da apokrife in herezijo uporabi
kot enakovredna termina, ampak to domnevo
posplosi v taksonomsko nacelo znotraj sistema
besedilne kategorizacije, kjer so kanonski
spisi poviSani na raven unikatnega vira »orto-
doksije«.? Kot pri Ireneju se tudi Atanazijevi
argumenti bolj kot na parabibli¢ne spise same
na sebi osredotocajo na epistemologijo in ekse-
gezo.” Vendar pa Atanazij v procesu na novo
uokviri razpon nestrinjanj v smislu dihotomije
in tako postavi mocan precedens temu, da se
apokrife uporablja kot retori¢ni kontrast za
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argument edinstvenosti kanoniziranih besedil
(kot ortodoksnih v nasprotju s hereti¢nimi,
avtenti¢nih v nasprotju z zmotnimi, javnih v
nasprotju s skritimi, navdihnjenih v nasprotju z
izmiSljenimi).

Da se Atanazijeva ideja apokrifov vendarle
razlikuje od sodobnih percepcij, je razvidno
iz obsega njegove kategorije. Ko navaja
specifi¢ne primere, nasteva besedila, ki jih
strokovnjaki danes $tejejo pod SZ psevde-
pigrafe - besedila, ki kot svoje avtorje navajajo
Enoha, Mojzesa ali Izaijo. Ta vzorec se lo¢i od
Ireneja, ima pa nekaj sorodnosti z Origenovo
mislijo.?® Opisovanje kategorije apokrifov z
osredotoc¢anjem na Staro zavezo je vzporedno
tudi Hieronimu, ki je uporabil enak termin,
ko se je spraSeval o kanoni¢nosti Judite,
Tobije, Salomonove modrosti, Sirahove knjige
in 1-2 Makabejcev.®

Skozi pozno antiko in Srednji vek je katego-
rija apokrifov ostala fleksibilna in je zaobje-
mala razli¢ne zbirke spisov, ki so bili povezani
tako s SZ kot NZ liki, kot tudi druge spise, ki
so bili prepovedani za kr§¢ansko uporabo
ali sprejemljivi zgolj za neliturgi¢no rabo ali
ucéne konzultacije. V Apostolski konstituciji
apostoli svarijo (psevdepigrafsko) pred »spisi,
ki so napisani v na§em imenu, a so jih napisali
brezbozniki, a prav tako, da »so tudi med
stareSinami nekateri pisali apokrifne knjige
[BtBAia amoxpuga] Mojzesa, Enoha, Adama,
Izaije, Davida, Elije in treh patriarhov - §ko-
dljive in nezdruZjive z resnico« (6.16). Podob-
no tudi besedila v Gelazijevem dekretu, ki so
oznacena kot »apokrifi«, vsebujejo Jobovo
oporoko, Hermasovega pastirja, in spise
Tertulijana, Evzebija in Laktaniusa, skupaj z
apokalipsami, pripisanimi Pavlu in Tomazu,
deli, pripisanimi Andreju, TomaZzu, Petru
in Filipu, ter evangeliji, pripisanimi Matiju,
Barnabi, Jakobu, Petru, TomaZu, Bartolomeju,
Andreju, Lucijanu in Hezihiju.

Kot je pokazal William Adler, se je nela-
godje glede apokrifov zgostilo v obdobju
oblikovanja kanona, kasneje pa so bili
kristjani do njih bolj odprti.*° Vendar pa tudi v
pozni antiki (kot omenja Stephen Shoemaker)
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»anti-apokrifna retorika dolocenih cerkvenih
ocCetov ni vedno ustrezala dejanskemu stanju
apokrifov v kr§¢anskih cerkvah«.?* Spodaj
navajam nekaj izmed Stevilnih dokazov o
nadaljevanju uporabe teh besedil, tako med in
po obdobju, v katerem jih teologi in kanonski
spiski zavracajo. Za sedaj naj bo dovolj
omemba, da je praksa zavracanja apokrifov
znacilnost nadaljnjega zivljenja parabibli¢nih
besedil, ki je pomembna, a ne nujno dolocujo-
¢a za ostale.

Izidor Seviljski pri¢a o nadaljnji privlac-
nosti apokrifov kot kontrastni kategoriji
za povzdignjenje kanonié¢nih besedil kot
nezmotljivih, navdihnjenih in avtenti¢nih.*
Poleg tega, kot je pokazal Thomas O’'Loughlin,
je Izidorjev pristop eden izmed $tevilnih
srednjeveskih primerov »logi¢nega sklepanja,
daje bilo med kategorijama »pismo« in
kategorijo »apokrifi« kontradiktorno naspro-
tovanje in sta si med sabo v vsem nasprotovali
brez prekrivanja.«* Tako kot srednjeveSka
zavracanja, ki pogosto funkcionirajo bolj
za razglabljanje o Pismu kot za spremljanje
dejanske uporabe parabibli¢nih besedil,
tudi nadaljnje kompilacije kanonskih spisov
povedo vec o teoriji besedilnih avtoritet kot o
dejanski praksi branja v srednjem veku.

V enem od teh spiskov - Stihometrij iz Nicefo-
rusa iz 9. stoletja - prvi¢ najdemo sistemati¢no
distinkcijo med apokrifi, povezani s SZ in
tistimi, povezanimi z NZ.* Prvi vkljucujejo dela,
ki jih strokovnjaki danes imenujejo staroza-
vezni psevdepigrafi, kot sta Enohova knjiga
in Testament dvanajstih patriarhov. Drugi pa
vkljucujejo dela, povezana z apostoli, kot je To-
mazev evangelij in »zbirke« Pavla, Petra, Janeza
in Tomaza, ki so naStete poleg del, kot je Didahe
in spisi Klemna, Ignacija in Polikarpa. Ta razlika
je bila v srednjem veku bolj teorija kakor praksa,
stoletja kasneje pa je predstavljala pomembno
podlago za sodobno sistemizacijo taksonomskih
razlik in njihovo prakti¢no aplikacijo na zbirko
in predajanje besedil.*

Ne glede na to, ¢e je vzpon kodeksa
predstavljal spodbudo za poznoanti¢na
zanimanja pri ustvarjanju zbirk »kanonic¢nih
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in »apokrifnih« besedil, pa je prihod tiska
gotovo igral pomembno vlogo pri ponovnem
zanimanju za tekstualno taksonomijo med

in po reformaciji. Kot je dobro znano, je za to
obdobje znacdilno premikanje besedilnih ta-
ksonomij, pri ¢emer so protestantje nekatere
judovske spise, ki so bili razprSeni v krS§¢anski
Stari zavezi, zbrali skupaj kot »starozavezne
apokrife.«3 V ¢asu teh premikov je bila nato
vzpostavljena kategorija starozaveznih psev-
depigrafov kot nova kategorija za parabibli¢ne
spise, povezane s svetopisemskimi patriarhi
in preroki - ki so jih sedaj na novo razlikovali
od apostolskih NZ apokrifov.>

Obe novi kategoriji sta se izoblikovali in
raz$irili z antologijami nem3$kega bibliografa
Johanna Alberta Fabriciusa (1668-1736).
Fabricius je objavil prvo sistemati¢no
natisnjeno antologijo NZ apokrifov v 1703 in
zacetek druge razSirjene izdaje v 1719 - obe
sta se razlikovali od njegove antologije SZ
psevdepigrafov, od katerih je bil prvi zvezek
izdan leta 1713.%® Za svojo zbirko NZ apokri-
fov je imel Fabricius Ze nekaj predhodnih
primerov;* vseeno pa, kot je poudarila Irena
Backus, »ni le zbral do tedaj razprSenih spisov
v korpus, bil je tudi prvi, ki jim je dal izven-
kanonicni status na kategori¢ni nacin«.*
Fabriciusov trud je bil tako klju¢nega pomena
za vzpostavitev, popularizacijo in sprejem
ideje NZ apokrifov kot protikanona, definira-
nega nasproti NZ.#

S Fabriciusom je poimenovanje »NZ
apokrifi« dobilo nov pomen kot antoloska
rubrika, ki je sprejela Ze dolgo obstojec
kontrast s kanoni¢nim Svetim pismom, a tudi
na novo locila te parabibli¢ne spise tako od SZ
psevdepigrafov kot od patristi¢ne literature.
Kar je bilo prej del kr§¢anske literature, je
sedaj postalo lo¢ena zbirka, ki jo je definiral
predvsem kontrast z NZ. Tako kot za Atanazija
v Cetrtem stoletju in Izidorja v sedmem, je tudi
za Fabriciusa v osemnajstem stoletju kroZenje
Stevilnih spisov v imenu apostolov pomenilo
ogrozanje integritete tega, kar je imel za Sveto
pismo. Vendar pa je bil zgodnjemoderni
bibliograf prvi, ki je bil trdno preprican, da bi
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to nevarnost lahko nevtralizirali z zbiranjem,
kategorizacijo in objavo vseh znanih apokri-
fov. Nove tehnologije spomina v kulturi tiska
kot tudi skrb glede ponaredkov, ki ga je le-ta
prina3ala zraven, so oblikovale celo njegove
taksonomske in antoloSke prakse in produkte,
usmerjene k urejanju preteklega znanja.*

Fabriciusove antologije so bile zelo raz3irjene
in so sluzile kot referenc¢na dela za strokovnjake
e dalec v sedemnajsto stoletje. Njegov Codex
apocryphus Novi Testamenti je bil odloc¢ilnega
pomena za to, kako so NZ apokrife prvic brali
in $tudirali v angleSkem jeziku. V priblizno
istem ¢asu ko je Fabricius objavljal svoje zbirke,
je William Whiston (1667-1752) zagovarjal
apostolskost spisov, kot je Apostolska konsti-
tucija in Psevdoklementine. Whiston je trdil,
da ta besedila ohranjajo elemente primitivnega
krS¢anstva, ki naj bi jih zatrl Atanazij, in »bi jih
morali Steti med svete avtenti¢ne knjige NZ;
kot tudi ... Pavlova dela [in] Razodetje, Petrovo
Pridigo, evangelij in dela«.”

Whinstonov teoloSko motiviran trud
je bil del SirSega zanimanja za apokrife v
Angliji v 18. stoletju, ki je zajemalo anti-
kvarno udejstvovanje u¢enjakov, pa tudi
njihovo uporabo s strani Deistov kot streliva
proti ustaljeni religiji.** Najbolj obSirni so
bili posegi irskega svobodomisleca, Johna
Tolanda (1670-1722). S priredbo in usklaje-
vanjem Listenwissenschafta predmodernega
oblikovanja kanona je Toland sestavil ob§irno
zbirko »Catalogue of Books attributed in the
Primitive Times to Jesus Christ, his Apostles and
other eminent Persons«.* Toland (tu in drugod)
relativizira NZ tako, da usmeri pozornost na
Stevilénost povezanih virov, ki so bili znani
anti¢nim bralcem od Lukovega evangelija
(1,1-2) dalje, in z branjem teh del z izraZenim
dvomom glede starosti in avtorstva, ki se je
prej nanasal samo na apokrife. Ne le, da je
rekel, da »v NZ ni nobene knjige, ki je ne bi
ta ali oni izmed ocetov zavrnil zaradi neupra-
vicenega pripisovanja apostolom«, ampak je
kr§c¢anski svetopisemski kanon opisal kot pro-
dukt zatiranja in cenzure ekumenskih kon-
cilov Cetrtega stoletja, »kjer je prevladujoca
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stranka strogo zaukazala vse knjige, ki so jih
zalile, zaZgati ali drugace zatreti«.** V delu
Nazarenus je Sel celo dalje in trdil, da je odkril
ostanke avtenti¢nega, a zatrtega kr§c¢anstva,
ohranjenega v Barnabasovem evangeliju.”

Tu in drugod sta bila Whiston in Toland
idiosinkrati¢na. Reakcije, ki sta jih zanetila,
so bile vplivne - in so vkljucevale katalizator
za prvi prevod Fabriciusove izdaje Codex
apocryphus Novi Testamenti v angle$¢ino.
Velski duhovnik Jeremiah Jones se je pritozil,
»da je bil kanon oznacen za nepopolnega
in je ve¢ ucenih ljudi mislilo, da bi morali
sprejeti nekatere druge knjige, ki obstajajo, in
fragmente tistih, ki so izgubljene« - posebej
paje navajal nkako mo¢no je G. Whiston
raz$iril novozavezni kanon«.* Da bi odgovoril
na ta napad na kanon, je Jones v svoji razpravi
iz leta 1798 New and Full Method of Settling the
Canonical Authority of the New Testament, ki je
bila precej vplivna, vkljuéil prevod apokrifov,
kijih je zbral Fabricius.*

Razprava je postala Se bolj razsirjena, ko
je Jonesove prevode za Sir§o publiko v 1820
ponatisnil kontroverzni prodajalec knjig,
William Hone (1780-1842). Hone si je izbral
privla¢nejsi naslov New and Full Method of
Settling the Canonical Authority of the New
Testament, v podnaslovu pa je trdil, da je zbral
v enem izvodu All the Gospels, Epistles and
Other Pieces Now Extant, Attributed in The First
Four Centuries to Jesus Christ, His Apostles, and
Their Companions and Not Included in the New
Testament By Its Compilers. Ze prva vrstica na
prvi strani je te prevode umestila v povsem
drugacen kontekst, kot je Zelel Jones: »Kaj
se je zgodilo s knjigami, ki so jih zavrnili za
tem, ko so bili spisi Nove zaveze izbrani izmed
Stevilnih evangelijev in pisem, ki so obstajali
v tistem Casu?«*° Hone je trdil, da je izdal tisto,
kar je bilo izpu§ceno, tako da ima »tisti, ki ima
to knjigo in Novo zavezo, v dveh zbirkah vse
zgodovinske zapise o Kristusu in apostolih,
ki e obstajajo in so bili za kristjane prvih
Stirih stoletij po Kristusovem rojstvu sveti.«*
Honejeva izdaja je bila stkana iz Jonesove
knjige New and Full Method in zbirke Williama
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Wakeja iz 1693 The Genuine Epistles of the
Apostolic Fathers - a s pomembno razliko (ki
jo je opazil J. W. Robinson): »Niti Jonesove niti
Wakeove knjige ne izgledajo podobne Novi
zavezi, Hone pa je poglavja razdelil na verze,
dodal povzetke ob naslovu vsakega poglavja
in natisnil dva stolpca na stran, tako da je
rezultat .... izgledal kot rahlo prisiljena izdaja
avtorizirane verzije.«*

Podobno kot Toland je Hone zaprtje
kanona v Cetrtem stoletju razumel kot dejanje
cenzure.” Ta ideja se je ujemala z zaskrblje-
nostjo glede kleriske moci tistega ¢asa in tudi
z njegovo osebno situacijo: ko je Hone izdal te
apokrife, je bil Ze znan po tem, da ga je vlada
Ze trikrat preganjala zaradi bogoskrunskega
obrekovanja in da je uspe$no zagovarjal
svojo pravico, da se norcuje iz politi¢nih in
religioznih avtoritet.> Cetudi je bil Hone vajen
kontroverz, pa je bil celo on presenecen nad
jezo, kijo je povzrocila izdaja njegovega dela
Apocryphal New Testament in je obZaloval
objavo.* Navkljub temu je delo postalo
obSirno brano in je doZivelo mnogo ponatisov
vse do danas$njega dne, tako pod izvirnim
naslovom kot pod privla¢nej$im naslovom
leta 1926, The Lost Books of the Bible.

Ker je bilo razsvetljensko obdobje
osemnajstega in zgodnjega devetnajstega
stoletja odlocilno za pojav NZ apokrifov, je po-
membno, da se je strokovni, religiozni in javni
interes za te spise osredotocil na vpraSanje o
integriteti NZ - ki so jo definirali misleci, kot
sta Fabricius in Jones, in izzvali misleci, kot
so bili Whinston, Toland in Hone. Navkljub
njihovim mnogim razlikam so vsi izhajali iz
skupne domneve, da so ti parabibli¢ni spisi
»pozni« ponaredki, ki sluzijo zgolj poudarja-
nju anti¢nosti, zgodovinskosti in avtenti¢nos-
ti NZ, ali potencialni viri za odkrivanje zatrte
resnice, ki spodkopava ekleziasti¢ne trditve
o kanonu in zatorej cerkveno avtoriteto, da
cenzurira mnoStva mnenj. V njihovi ideji NZ
apokrifov vidimo, kako je zgodnja moderna
tranzicija iz rokopisne k tiskani kulturi spre-
menila tudi diskurz o parabibli¢nih spisih,
ki se ni ve¢ osredotocal na skrivnostnost in
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tekstualno izgubo, ampak na modernejsa
vpraSanja ponaredkov in cenzure.*

Honejeva zbirka je ostala dominanten vir
NZ apokrifov v angle3¢ini vse do izdaje zbirke
M.R. Jamesa leta 1924. James se je zavedal
nevarnosti, da zbirke prevodov, ki te spise
napravijo dostopnejse, prav tako prinasajo
zavajajoco idejo, da ti spisi skupaj tvorijo
protikanon NZ. Zato je izrazil nekaj skrbi
glede naslova Apocryphal New Testament, ki
implicira doloCen korpus, Cetudi je naslov
ohranil kot konvencionalni, kot ga je tudiJ. K.
Elliot za njim.5 Ko je Jamesovi zbirki leta 1963
sledil angle3ki prevod tretje izdaje Neutesta-
mentliche Apokryphen Edgarja Henneckeja in
Wilhelma Schneemelcherja, je ideja proti-
kanona ponovno vzniknila - deloma zaradi
Schneemelcherjeve okvirne definicije termina
kot oznacevanja »spisov, ki niso bili sprejeti
v kanon in ki so z vidika kritike oblik nadalje
razvili in oblikovali stil, ki ga je ustvarila in
sprejela NZ.«*®

Francosko govoreca stroka je dolgo
oblikovala drug pristop - vse od Junodove
kritike Schneemelcherja v 1980 pa do SirSega
obsega zbirke Ecrits apocryphes chrétiens
(1997, 2005).% Strokovnjaki, ki danes delajo v
angleSkem in nemS$kem jezikovnem prostoru
temu vse bolj sledijo z uporabo alternativne
terminologije »kr3¢anski apokrifi« in s §ir§im
obsegom, ki ga le-ta omogoca.®® Ta spremem-
ba terminologije, kot opaza Shoemaker, ute-
leSa nedavni trud »da bi [te spise] umaknili iz
sence novozaveznih besedil in jih osvobodili
svetopisemskih konceptov in konceptov, ki so
do sedaj dominirali njihovemu preucevanju
in interpretaciji.«*

Kljub temu pa ima ideja NZ apokrifov kot
protikanona Se vedno moc¢ne kulturne vplive
na popularni diskurz. Posebej v Severni
Ameriki so se stare ideje o »izgubljenih
svetopisemskih knjigah« povezale s preno-
vljenim zanimanjem za apokrife ob odkritju
Nag Hammadi kodeksov sredi dvajsetega
stoletja in s tem obudile popularni optimizem
o moci parabibli¢nih spisov, da obnovijo, kar
so cerkveni ocetje zatrli.®> V tem kontekstu
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so denimo besedila, kot sta Filipov in Marijin
evangelij, postala gradivo za romane, kot
je DaVincijeva §ifra Dana Browna; v tem
kontekstu njihov fiktivni svet hrani senzaci-
onalisti¢no novinarstvo, ki ga deloma zaradi
dobicka ustvarjajo sodobni nasledniki kont-
roverznih figur, podobnih Honeju. Podobno
kot v ¢asu Whistona danes sre¢amo zanimanje
za parabibli¢ne spise skupaj z religioznim
trudom, da bi eksperimentirali z razSirjanjem
meja kr§¢anskega Svetega pisma, kot denimo
v Novi zavezi Hala Taussiga.®® Prav tako pa, kot
v dobi Jonesa, pozitivno zanimanje spremljajo
polemike, ki zagovarjajo sprejeti NZ kanon
tako, da Zelijo apokrifne »ustreznike« pokazati
kot ponarejene, izmiSljene, ali pozne.*
Analiza deintegracije NZ apokrifov s strani
NZ teologov in strokovnjakov, kot sta Ben
Witherington Il in Craig Evans, ki jo je opravil
Tony Burke, ugotavlja, da njihova retorika
odseva nacin govora hereziologov, kot je bil
denimo Irenej.®> Za na$§ namen pa so pomemb-
nejSe domneve, ki si jih delijo s Taussigom
- ter Fabriciusom in Whistonom, Tolandom,
Jonesom in Honejem pred njimi. Argumenti
na obeh straneh debate imajo funkcijo zoZeva-
nja vprasanja vrednosti NZ apokrifov na to,
kaj nam ta besedila lahko povedo o izvoru
kr§¢anstva in ¢e lahko prispevajo k srecanju s
Pismom, posebej med kristjani. Tako popu-
larni promotorji teh besedil kot njihovi kritiki
jim pripisujejo pomen na osnovi njihove
starosti; po tej logiki bi razkritje teh spisov
kot poznih del pomenilo, da bi jih razkrili kot
nepomembne.

II. KASNEJSE ZIVLJENJE APOKRIFOV
OD SREDNJEVESKE UMETNOSTI DO
SODOBNEGA ANIMEJA

Vv v

Danes obstaja moc¢no presecisce med
popularnim, kr§¢anskim in strokovnim
pogovorom o NZ apokrifih, ki je uglaseno
s poznoantic¢no in srednjevesko debato o
apokrifih kot nasprotniku kanoni¢nega Pisma
kot tudi z zgodnjemoderno konkretizacijo v
tiskanje verzije. A to je zgolj en del¢ek zgodbe
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sodobnega sprejema teh besedil. Morda
veliko bolj razsirjena - tako demografsko kot
geografsko - je izjemna kreativnost, ki so jo
ti spisi zanetili, posebej sedaj, ko so starejSe
antologije Siroko dostopne tako v tisku kot na
spletu. Osredotocanje na to ustvarjalnost nam
je lahko v pomoc¢ pri tem, da presojo njihovega
pomena lo¢imo od vprasanja njihove starosti.
Da ne bo pomote, nekaj ustvarjalnosti je
gotovo uglaseno s krivuljami, ki smo jim
sledili zgoraj. Privlacnost Marijinega evange-
lija, Filipovega evangelija in TomaZevih del ter
DaVincijeve Sifre Dana Browna ter uporaba
tem TomaZevega evangelija otrostva Anne
Rice, ima podoben ¢ar kot Whinstonov prikaz
apokrifov kot izgubljenih virov stare resnice.®
Igrivi doketizem v knjigi Philipa Pullmana
The Good Man Jesus and the Scoundrel Christ pa
ima prednika v Tolandovem racionalistiénem
pozivu k zamenjavi kr3¢anskih izro¢il za pos-
mehovanje organizirani religiji.®” Zato morda
ni naklju¢no, da so taki romani navdihnili
odgovore krSc¢anskih piscev, ki so se §irSe
kulturno uglasili na izmiSljene svetove.
Kreativno ukvarjanje s temi besedili pa ni
omejeno samo na kr3¢anstvo. Nekatere najbolj
iskrive vidike v sodobnem zivljenju teh spisov
najdemo v sekularnih nezahodnih kontekstih
- najbolj o¢itno v japonskih ilustrativnih
zvrsteh manga in anime.® V nekaterih
primerih je povezava s specifi¢nimi anti¢nimi
besedili jasna, kot je denimo uporaba imen
in idej iz Janezovega apokrifa v delu Eden
Hiroki Enda.” V drugih primerih je vpliv manj
neposreden, vimenih, terminih in motivih, ki
jih je posredovalo raziskovanje parabibli¢ne
literature zgodnej$ih avtorjev in umetnikov, ki
so delali z isto tradicijo. Nekatere izmed prvih
pomembnih mang in animejev, ki so uporabili
zahodne religijske teme - kot sta denimo
manga Angel Sanctuary Kaori Yukija” in anime
Neon Genesis Evangelion Anne Hideaki’ - so
bile tako vplivne, da so jim kasneje sledili
drugi. Imena angelov, demonov in drugosvet-
nih svetov so bila povzeta in NZ apokrifov in
SZ psevdepigrafov preko zgodb o imaginarni
prihodnosti in kozmi¢nih realnostih - véasih
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skupaj s svezimi zasuki japonske folklore o
lisicah, gozdnih duhovih in la¢nih duhovih,
vcasih pa skupaj s sodobno mitologijo o
robotih in nezemljanih.” Za to so se izkazale
kot bogat vir predvsem apokrifne apokalipse,
morda deloma zaradi svoje podzvrsti, saj opi-
sujejo vzpone v nebesa in potovanja po peklu,
ki imajo sedaj svoje ustreznice v mangah,
animeju in tudi video igricah.”

Ta fenomen pa ni le lokalna kurioziteta.

V zadnjem desetletju so mange in animeji
postali eden glavnih vzhodnoazijskih izvo-
znih produktov na Zahod, posebej v Severno
Ameriko.” Strokovnjaki za religijske Studije
so Sele na zaCetku analiziranja te zvrsti kot
kljucne za ustvarjanje modernih mitologij.”

A Kljub temu je jasno, da ima sicer krS¢anski
material vlogo evokacije nadnacionalnega
besednjaka miti¢nih motivov, ki pa je osnovan
skoraj izklju¢no na nekanoni¢nih besedilih” -
morda deloma zaradi njihove oddaljenosti od
konfesionalnih trditev ali kontekstov.”® Ceprav
Se niso dovolj raziskani, mange in animeji
predstavljajo primer presenetljivo raznolikega
Zivljenja apokrifov v sodobnem kontekstu,
hkrati pa sluzijo kot opomnik, da ukvarjanje

s temi besedili ni nujno zakoreninjeno v
pripadnosti ali povezavi s kr§¢anstvom (ali
zahodno kulturo kot tako).

Ceprav teh dinamik $e niso preudili, ta
material lahko omenimo, ¢etudi samo mimo-
grede, saj nas izzove, da ponovno premislimo
o NZ apokrifih, njihovi uglaSenosti in spre-
jetju kot veliko bolj raznolikem v obsegu in
obliki, kot obi¢ajno mislimo. Ce ni¢ drugega,
ti dokazi predstavljajo poniZen opomnik, kaj
lahko strokovnjaki zgreSijo, ko domnevajo, da
sprejemu anti¢nih spisov lahko sledimo v eni
preprosti liniji iz preteklosti k eni specifi¢ni
v sedanjosti. Gotovo je mozno, da zgodbo
o oblikovanju in sprejemu NZ apokrifov
zoZamo na opombe k zgodbi o oblikovanju
kr§¢anskega svetopisemskega kanona in
njegovega preucevanja v sodobnih bibli¢nih
Studijah. MozZno je tudi, da zgodbe teh besedil
povemo z vidika nasprotja zgodbi moci in
meja procesa kanonizacije, in mozno je, da
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poveZemo njihov sodoben sprejem z znotraj-
kr§¢anskimi diskusijami in vpraSanji. Iz teh
pristopov se lahko dosti nauc¢imo, hkrati pa
tudi zgreSimo $irSo sliko, ki je lahko v svojem
obsegu veliko bolj razpr§ena in raznolika, saj
jo oblikujejo razli¢na okolja, zgodovinske poti
in ustvarjalnost.

Sodobni primeri nas svarijo tudi pred
zoZanjem uporabe teh in drugih anti¢nih
besedil kot dokazov za direktno navajanje.

Ko poskus$amo ujeti sodobne odmeve NZ
apokrifov in sledimo njihovi uporabi, je to,
kar najdemo, pogosto bolj fluiden kuntinuum
od neposredne uporabe ali interpretacije za
neposredno inspiracijo ali posnemanje do
atomizirane absorpcije v rezervoar kulturne-
ga materiala, ki je zrel za kreativni birkolaz

- ki ga zaznamujejo specifi¢ni trenutki
intenzivnega namenskega prevrednotenja.
Najdemo nekaj podobnega temu, kar je Loren-
zo DiTommaso opazil v sodobnem sprejemu
in preoblikovanju starih apokalips in apoka-
liptike v znanstveni fantastiki - ki predstavlja
(najbrz ne slucajno) drug sodoben primer
diskurza, v katerem so motivi in gradivo NZ
apokrifov kreativno uporabljeni.”

Ceprav so te zvrsti moderne, njihove
dinamike niso povsem brez predhodnikov.
Ce 7e kaj, sodobni primeri predstavljajo
odlicen primer znacilnosti, ki jo je Averil
Cameron oznacil kot karakteristiko NZ
apokrifov Ze v pozni antiki - namrec »ela-
sti¢nosti«.® Scott Fitzgerald Johnson, ki
sledi Cameronu, pokaZe, kako anti¢ni dokazi
dokazujejo ravno nasprotno kot priljubljen
disjunktivni model zgodnjega kr3c¢anstva in
poznoanticne literature, ki trdi, »da je bila
Stevilna literatura zgodnjekr§¢anske dobe ...
kasneje zatrta in uni¢ena pod avtoritativnim
rezimom Konstantina in pokonstantinskega
kr§¢anskega imperija.«® Kot smo videli, je
ta model smiseln v sodobnem svetu kulture
tiska in cenzuriranja, prav tako paje uglasen z
dramo odkritij dvajsetega stoletja. A vendarle
drzi, kot poudarja Johnson, da »so krS¢anski
apokrifi drugega in tretjega stoletja izjemno
dobro izpri¢ani v bizantinskih rokopisih« ter
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Cetrtega in nadaljnjih stoletij ni zaznamovala
izguba teh rokopisov, ampak bolj njihovo
vztrajanje in vitalnost. Ne le, da so pomagali
pri »zapolnitvi vrzeli v evangeljskih zgodbah
glede svetopisemskih likov«, ampak so
prispevali tudi k ustvaritvi »simboli¢nega
sveta, ki je bil oblikovan za spomin in pou-
stvarjanje apostolske preteklosti.®* Glen Most
je celo trdil, da »nbrez spisov, ki so bili kasneje
oznaceni kot apokrifi, kanon Nove zaveze kot
take sploh ne bi obstajal.«® V vsakem primeru
je jasno, da sta bila oba v praksi soodvisna,

in sta, kot opaZa Johnson, »kroZila eden ob
drugem in skupaj ustanovila prakso branja
in pisanja«.® Interpretacija NZ apokrifov z
liturgijo in hagiografijo kaze, da so ti parabi-
bli¢ni spisi v pozni antiki in srednjem veku
pogosto funkcionirali na nacin, ki je bil bolj
kot lo¢enemu, skrivnostnemu ali zatrtemu
protikanonu blize Svetemu pismu.®

Podobno je s kr§¢ansko umetnostjo.
Nemogoce je - kot so zgodovinarji vedeli
Ze dolgo - razumeti srednjevesko evropsko
monumentalno umetnost, kiparstvo in
osvetljevanje rokopisov ali celo renesan¢no
slikarstvo brez vsaj dolo¢enega obcutka za
apokrife, ki so pogosto prva pisna prica za
prizore, upodobljene v kr§c¢anski ikonografski
tradiciji. David Cartlidge in J. Keith Elliot sta
$la celo tako dale¢, da sta trdila, da »prakti¢no
vsak cikel kr§¢anske umetnosti kaZe vzpore-
dnice s krs¢anskimi apokrifi«.® Cetudi taka
trditev tvega homogeniziranje raznolikih
podatkov, temeljni uvid potrjuje Ze samo
pogled na spletno bazo Apoclcon (Cartlidge)
ali prelet skozi kataloge motivov v Princeton
Index of Christian Art.

V nekaterih primerih razvoj ikonografskih
motivov lahko korenini v proizvodnji ilustri-
ranih rokopisov NZ apokrifov ali njihovih
izsekov, ki so postali uporabljeni kot modeli
za drugo slikarsko umetnost.*” Za ve¢ino pa
se zdi, da je njihova dinamika bliZja raz3ir-
jeni ustvarjalnosti, ki jo vidimo v sodobnih
mangah, animeju in fikciji, kjer semena
inspiracije, ki so jih posadili parabibli¢ni spisi,
vzniknejo iz rodovitnega kompleksa refleksije
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v Stevilnih Zanrih in okoljih - in se razvijajo
preko sovplivanja razli¢nih medijev, prizoris¢
in jezikov. Nekatera besedila, ki jih sedaj
ume3c¢amo med NZ apokrife, kot denimo
Jakobov protoevangelij, lahko oznac¢imo kot
vir tega ali onega ikonografskega motiva le
toliko, kolikor je tudi izvir mnogo §irSe struje
tradicij - v tem primeru tradicij o Mariji, Je-
zusovi materi, ki so krozile v §tevilnih pisnih
oblikah, a tudi v razli¢nih ustnih, prostorskih
in vizualnih kontekstih, ki so bili na Stevilne
nacine povezani z liturgijo, rituali, romanji in
pobozno refleksijo.®

Tako kot so se tekstualne tradicije razli¢nih
NZ apokrifov spreminjale v pozni antiki
in srednjem veku, so se tudi prepletale z
umetniSkimi tradicijami na razli¢ne nacine
in v razli¢nih ¢asih. To medsebojno vplivanje
so najbolj intenzivno preucevali v povezavi z
evangeliji otrostva, tako zgodovinarji kot je
denimo Kathryn Smith, kot tudi strokovnjaki
srednjeveske literature, kot je Mary Dzon.
Smithova, ki izhaja iz perspektive del Books
of Hours (npr. avtorja Neville of Hornby (BL
Egerton MS 2781)), pokaZe na pomen podob
Jezusa kot otroka, ki ne izhajajo iz NZ tradicij,
ampak jih najdemo v TomaZevem evangeliju
otrostva, Psevdo Mateju in celo v arabskih
evangelijih otro$tva.® Njihovo vkljucitev
razlozi z vedno vedjim »zanimanjem za
¢udeZe otrostva /.../ ki so zabeleZeniv
zbirkah, nastalih ok. leta 1200 v novih zvrsteh
latinS¢ine in literature vulgarnih jezikov -
evangeljske harmonije, biografije device in
Kristusa, svetovne kronike in celovite svete
zgodovine - ki v svoje narativne sheme vklju-
Cujejo cudeZe otroStva« kot tudi s soasnim
vznikom poezije, posvecene posebej tematiki,
npr. v knjigi Evangile de 'Enfance (ca. 1250) in
njenih izpeljankah.*® Dzonova pa se vpraSanju
pribliZa z druge strani in pojasnjuje so¢asno
uporabo motivov starej$ih apokrifov v poeziji
Srednje angle3¢ine o Jezusovem rojstvu in
ilustracijami v rokopisih, kot je Holkham
Picture Book in interakcijo med besedilom in
sliko.” Ce njune ugotovitve vzamemo skupaj,
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lahko vidimo, da ti apokrifi med srednjeveski-
mi bralci niso bili sprejeti kot »marginalni,
»prepovedani« ali nezoteri¢ni«. Gelazijev
dekret sicer zavraca Psevdomateja, toda - kot
je pokazala Dzonova - so ta in podobna
besedila navdihnila veliko literarne kreativ-
nosti, brzkone zato, ker so prinesla modele za
razglaSanje npoboZnega branja za verne« na
nacin, ki so ga kleriki poznali in dopuscali.®
In tako kot obstajajo dokazi za gibanje moti-
vov med literarnim in artisti¢cnim obmocjem,
obstajajo tudi za gibanje od Vzhoda k Zahodu
-z nekaterimi motivi, kot je denimo Jezus in
glinene ptice, ki sluZzijo kot »skupna funkcija
religiozne kulture« med kristjani, muslimani
in 7idi.®

Kasnejsi obstoj apokrifnih motivov niti ni
omejen na eno okolje ali tematiko. Literatura
in rokopisi bralcev zgornjega sloja ali klerikov
predstavljajo eno obmodcje srednjeveskega
zanimanja za Kristusovo otro$tvo, toda
kasnejSa Zivljenja apokrifnih apostolov se
odvijajo v bolj javnih okoljih, kot je denimo
primer francoskega vitraza iz trinajstega
stoletja, kjer igrajo TomaZeva dela presenetlji-
vo pomembno vlogo.* Zgodbe o otrostvu pa
manjkajo v enem najvidnejsih primerov pre-
ureditve in hagiografske razSiritve apokrifnih
del, namrec v Popularni zbirki Legenda Aurea
(1260-1275) Jacobusa de Voragine.*

Primere bi lahko razsirili tudi $e na bogato
srednjeveSko uporabo Nikodemovega evange-
lija ali Fausta in drugih legend, ki so se razvile
okoli Psevdoklementinskega korpusa. V
vsakem primeru pa je jasno, da so v srednjem
veku apokrifne tradicije kroZile v razli¢nih
okoljih - ve¢inoma brez zaviranja nesoglasij
o vpra$anju kanonic¢nosti, ki so v¢asih to ali
ono parabibli¢no besedilo umestile na ta ali
oni spisek prepovedanih dokumentov. Kot
smo Ze pokazali, je med katoliskimi teologi
kategori¢na denigracija apokrifov gotovo
ponavljajo¢a se tema. Ce pa pogledamo s Sirse
perspektive, celo spiski kanona $e zdale¢ niso
determinativni za pozno anticni ali srednjeve-
ki odnos do besedil, ki jih danes imenujemo
NZ apokrifi, prav tako pa se ne skladajo s
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predmodernimi pogledi na apostolsko pretek-
lost v povezavi z mejami Pisma. Namesto tega
dokazi kaZejo presenetljivo stopnjo kulturne
kreativnosti, ki je obkroZala apokrife, in

od literature ni bila lo¢ena ali ji podrejena,
ampak je tvorila vitalen del Zivega kompleksa
praks na presecisc¢u preteklosti in sedanjosti
ter oblikovala kulturni spomin na nacine,

ki so bili tako intenzivno lokalni in hkrati
presenetljivo povezani. Tako v predmodernih
kot v modernih ¢asih Zivljenja teh besedil
niso omejena na idejo o skrivnostni zgodovini
kr§¢anskih izvirov ali na namigovanje na
potencialne ostanke zatrtega ezotericizma:
NZ apokrifi Se naprej kaZejo elasti¢nost, ki
zagotavlja nadaljevanje njihove vitalnosti v
spreminjajocih se c¢asih in okoljih.

ZAKLJUCEK

Tako raznolik nabor podatkov o NZ
apokrifih ne Zeli zagovarjati enega odgovora
ali programske poti, ampak odpreti pogovor
o sedanjem stanju in bodo¢ih vidikih stro-
kovnjakov za parabibli¢no literaturo. Ze samo
kratek pregled relevantnih podatkov zado3¢a,
da dobimo obcutek o tem, koliko je izpus¢eno,
ko NZ apokrife analiziramo primarno z vidika
povezave z NZ. Nekateri so o¢itno pomembni
za rekonstrukcijo kr§¢anskih korenin,
zanimivo pa je videti tudi §irSa obzorja, ki
se spominjajo apostolske preteklosti in jo
ponovno pripovedujejo. V procesu nam svez
pogled na kasnejse Zivljenje NZ apokrifov
(tako zgodnejsih kot poznih) pomaga opaziti
zanemarjene elemente teh del, ko jih na novo
vidimo skozi o¢i bralcev v razli¢nih ¢asovnih
obdobjih in skozi perspektivo strokovnjakov
razli¢nih strok.

Tak pristop je zanimiv, ker svetopisemski
Studij vkljucuje v pogovor z novimi strokov-
njaki, vkljuéno s strokovnjaki za srednjeveske
in zgodnjemoderne materiale. Poudarek na
apokrifih in njihovem kasnejSem Zivljenju
lahko dopolni zgodovino svetopisemskih
besedil in njihovo interpretacijo, medtem ko
prispeva tudi k sledenju kulturnemu spominu
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preko razli¢nih ¢asovnih obdobij in prizoris¢.
Vprasamo se lahko, ¢e nam lahko taki pogo-
vori pomagajo premakniti sti¢i$c¢e strokovnih
in popularnih perspektiv, ali ga vsaj raz$iriti
preko ve¢inoma konfesionalne osi, ki temelji
na prioritizaciji virov. Se celo srednjevesko
Zivljenje NZ apokrifov potrjuje privlacnost ne-
katerih zgodb, ki sega preko meja kr§¢anstva
in Zahoda, kar se gotovo dogaja tudi danes.
Obcutek o Sirokem vplivu NZ apokrifov lahko
pomaga pri osvetljevanju zapostavljenih
elementov »Biblije, kot je bila«. Rezultat
morda ne bo tako dramaticen, kot je obljuba o
odkritju izgubljenih skrivnosti o Jezusu, lahko
pa se odkrijejo dinamike, krivulje in povezave,
ki so krojile svetove pozne antike in srednjega
veka - in Se danes oblikujejo naso dobo.

Prevedla: Lea Jensterle

* Glede te kategorije glej Reed, »Modern Inventiong; Jean-
Claude Picard, Le continent apocryphe: Essai sur les littératures
apocryphes juives et chrétienne, Instrumenta patristica 36
(Turnhout: Brepols, 1999), 13-51; Eibert J. C. Tigchelaar, »Old
Testament Pseudepigrapha and the Scriptures,« Presidential
Address, Colloquium Biblicum Lovaniense, 26 July 2012.

2 James L. Kugel, The Bible as It Was (Cambridge: Belknap
Press of Harvard University Press, 1999). Glej tudi John C.
Reeves, ur., Tracing the Threads: Studies in the Vitality of Jewish
Pseudepigrapha, EJL 6 (Atlanta: Scholars Press, 1994); Michael
E. Stone in Theodore A. Bergren, ur., Biblical Figures outside
the Bible (Harrisburg, PA: Trinity Press International, 1998).

3 Termin NZ apokrifi uporabljam, ker je primeren za specifi¢en
problem, ki ga naslavljam. O uporabi terminologije »kr§¢an-
ski apokrifi« glej spodaj.

4 Zaangleske prevode osnovnega jedra teh besedil glej: M. R.
James, The Apocryphal New Testament (Oxford: Clarendon,
1924), posebej verzijo J. K. Elliot (Oxford: Clarendon, 1993).
Najnovejsi prevodi in najsirsi spekter pomembnih spisov:
Francois Bovon in Pierre Geoltrain, ur., Ecrits apocryphes
chrétiens I (Paris: Gallimard, 1997); Pierre Geoltrain in
Jean-Daniel Kaestli, ur., Ecrits apocryphes chrétiens II (Paris:
Gallimard, 2005). Primerjaj z Edgar Hennecke in Wilhelm
Schneemelcher, ur., Neutestamentlichen Apokryphen in
deutscher Ubersetzung, 3rd rev. ur., 2 vols. (Tubingen: Mohr
Siebeck, 1959-1964) — in sicer izdajo, ki jo je Hennecke
uredil in objavil v 1904 ter tretjo in Sesto nemsko izdajo, ki sta
bili prevedeni v angle$¢ino z naslovom The New Testament
Apocrypha, Angl. prev. ur. R. McL. Wilson, 2 vols. (Philadelp-
hia: Westminster, 1963; rev. ur., 1991). Glede sedme izdaje v
povezavi z novej$imi trendi med nemsko govoreco stroko glej
spodaj.

5 Stephen Shoemaker, »Early Christian Apocryphal Literature, «
v The Oxford Handbook of Early Christian Studies, ur. Susan
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Ashbrook Harvey in David G. Hunter (Oxford: Oxford
University Press, 2008), 521-48.

Helmut H. Koester, »One Jesus and Four Primitive Gospels,«
HTR 61 (1968): 211; prav tako, celo bolj programati¢no, idem,
»Apocryphal and Canonical Gospels,« HTR 73 (1980): 105-30,
http://dx.doi.org/10.1017/5S0017816000002066.

Koester, »One Jesus and Four Primitive Gospels,« 175.

Elaine Pagels, The Gnostic Gospels (New York: Vintage, 1979),
xv. Na zastavljena vprasanja avtorica ne odgovori.

Ibid., xvii. Ta poudarek se sklada s skrbjo za raznolikost

v raziskovanju teh stoletij, od izdaje Walterja Bauerjasa
Rechtgldubigkeit und ketzerei im altesten Christentum, BHT 10
(Tubingen: Mohr, 1934) dalje — ter posebej Se od njegovega
prevoda s strani skupine Philadelphia Seminar on Christian
Origins: Orthodoxy and Heresy in Earliest Christianity, ur.
Robert A. Kraft in Gerhard Krodel (Philadelphia: Fortress,
1971).

V dokumentarni oddaji kanala National Geographic

The Secret Lives of Jesus (2006) je opazna privlacnost
TomaZevega evangelija otro$tva, Psevdo-Mateja, Petrovega
evangelija, Marjinega evangelija in Filipovega evangelija, v
epizodi o rojstvu v seriji Science of the Bible (2005) pa Jakobov
protoevangelij. Isto gradivo se pojavi v oddajah Time Machine:
Banned from the Bible (2003) in Banned from the Bible II (2007)
na kanalu History Channel.

Npr. John Noble Wilford in Laurie Goodstein, »Gospel of
Judas Surfaces after 1,700 Years,« New York Times, 6 April
2006, A1; Laurie Goodstein, »Document Is Genuine, but Is Its
Story True?« New York Times, 7 april 2006, A20 — slednji je
eksplicitno izjavil: »Resni¢no vprasanje je, Ce besedilo vsebuje
kaj zgodovinsko legitimnega o Jezusu in Judi.« Associated
Press, ki je navajal Marvina Meyerja in Elaine Pagels, ki
zagovarjata pomen te najdbe za osvetlitev raznolikosti
zgodnjega kri¢anstva, pa je na naslovnici podobno zapisal
»Anti¢ni rokopis prikazuje nov odnos med Jezusom in Judo.«
(6 april 2006)

Nedavno nazaj je bil tak primer »Evangelij Jezusove Zene«.
Glej npr. Laurie Goodstein, »A Faded Piece of Papyrus Refers
to Jesus' Wife,« New York Times, 18 september 2012, National
Desk, p. 1— ki poudarja, da je Karen King »veckrat svarila,

da tega fragmenta ne smemo jemati kot dokaza za to, da je

bil Jezus, zgodovinska oseba, dejansko porocen,« a vendarle
meni, da »bi odkritje lahko ponovno zanetilo diskusijo o
vprasanjih, ¢e je bil Jezus porocen, Ce je bila Marija Magdalena
njegova Zena in Ce je imel kak$no Zensko uc¢enko«. Ostali novi
viri so bili manj pazljivi in so trdili: »Ancient Papyrus Could
Be Evidence That Jesus Had a Wife« (Telegraph, 19 september
2012); »Jesus ,Was Married, Papyrus Scrap Reveals« (James
Bone, The Times [London], 20 september 2012); in »Did Jesus
Have a Wife?« (Jeremy Hsu, FoxNews.com, objavljeno 17
oktober 2012).

Clanek, ki je bil objavljen en mesec pred izidom Judovega
evangelija in dokumentarna oddaja kanala National Geo-
graphic iz leta 2006 na to temo sta objavila svarilo Jamesa T.
Robinsona, da »obstaja veliko evangelijev iz drugega, tretjega
in Cetrtega stoletja, ki so pripisani razli¢nim apostolom...
Ne domnevamo pa, da nam podajajo informacije o prvem
stoletju.« (Richard N. Ostling, »The mysterious Gospel of
Judas won't tell us anything about Jesus’ infamous disciple,
an expert predicts,« Associated Press, 2 marec 2006).
Cetudi je izvirni ¢lanek poudaril, da »ima besedilo vrednost
za strokovnjake, ki se ukvarjajo z drugim stoletjemg, so
kmalu interpretirali to izjavo kot zavrnitev dela kot povsem
nepomembnega: »Scholar: »Gospel of Judas will be flop«
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(Commercial Appeal, 3 marec 2006); »Scholar predicts Judas
will be dud« (Deseret News, 3 marec 2006); »Judas text
unlikely to say much: Document is not old enough«(Washing-
ton Times, 7 marec 2006).

Bart Ehrman, Lost Scriptures: Books That Did Not Make It into
the New Testament (Oxford: Oxford University Press, 2003);
Tony Burke, Secret Scriptures Revealed: A New Introduction to
the Christian Apocrypha (Grand Rapids: Eerdmans, 2013).

Npr., N. T. Wright, Judas and the Gospel of Judas: Have We
Missed the Truth about Christianity? (Grand Rapids: Baker,
2006); Ben Witherington IIT, What Have They Done with Jesus?
Beyond Strange Theories and Bad History—Why We Can Trust
the Bible (San Francisco: HarperCollins, 2006); Craig A. Evans,
Fabricating Jesus: How Modern Scholars Distort the Gospels
(Downers Grove, IL: InterVarsity Press, 2006).

Npr., Mary Dzon in Theresa M. Kenney, ur., The Christ

Child in Medieval Culture: Alpha es et O! (Toronto:

University of Toronto Press, 2012); Stephen J. Davis,

Christ Child: Cultural Memories of a Young Jesus, Synkrisis
(New Haven: Yale University Press, 2014), http://dx.doi.
0rg/10.12987/yale/9780300149456.001.0001; Cornelia
Horn, »Mary between Bible and Qur'an,« Islam and
Muslim-Christian Relations 18 (2007): 509-38, http://dx.doi.
0rg/10.1080/09596410701577332; Stephen Shoemaker,
»Between Scripture and Tradition: The Marian Apocrypha of
Early Christianity,« v The Reception and Interpretation of the
Bible in Late Antiquity: Proceedings of the Montréal Colloquium
in Honour of Charles Kannengiesser, 11-13 October 2006, ur.
Lorenzo DiTommaso in Lucian Turcescu, Bible in Ancient
Christianity 6 (Leiden: Brill, 2008), 491-510; idem, »The
Virgin Mary’s Hidden Past: From Ancient Marian Apocrypha
to the Medieval vitae Virginis,« Marian Studies 60 (2009):
1-30.

Npr., Scott Fitzgerald Johnson, »Apocrypha and the Literary
Past in Late Antiquity,« v From Rome to Constantinople:
Studies in Honour of Averil Cameron, ur. Hagit Amirav in

Bas ter Haar Romeny, Late Antique History and Religion 1
(Leuven: Peeters, 2007), 47-66; idem, »Reviving the Memory
of the Apostles: Apocryphal Tradition and Travel Literature
in Late Antiquity,« v Revival and Resurgence in Christian
History: Papers Read at the 2006 Summer Meeting and the 2007
Winter Meeting of the Ecclesiastical History Society, ur. Kate
Cooper in Jeremy Gregory, SCH 44 (Woodbridge, UK: Boydell,
2008),1-26; Els Rose, Ritual Memory: The Apocryphal Acts
and Liturgical Commemoration in the Early Medieval West (c.
500-1215), Mittellateinische Studien und Texte 40 (Leiden:
Brill, 2009).

Pierluigi Piovanelli, »The Miraculous Discovery of the Hidden
Manuscript, or the Paratextual Function of the Prologue

to the Apocalypse of Paul,« v The Visio Pauli and the Gnostic
Apocalypse of Paul, ur. Jan N. Bremmer in Istvan Czachesz,
Studies on Early Christian Apocrypha 9 (Leuven: Peeters,
2007), 23-49; Annette Yoshiko Reed, »‘Jewish Christianity’ as
Counterhistory? The Apostolic Past in Eusebius’ Ecclesiastical
History and the Pseudo-Clementine Homilies,« v Antiquity in
Antiquity: Jewish and Christian Pasts in the Greco-Roman World,
ur. Gregg Gardner in Kevin L. Osterloh, TSAJ 123 (Ttbingen:
Mohr Siebeck, 2008), 173-216.

Antti Marjanen, »Sethian Books of the Nag Hammadi
Library as Secret Books,« v Mystery and Secrecy in the Nag
Hammadi Collection and Other Ancient Literature: Ideas and
Practices. Studies for Einar Thomassen, ur. Christian H. Bull,
Liv Ingeborg Lied, in John D. Turner, NHMS 76 (Leiden: Brill,
2012), 87-106.
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Tekstualizacija termina bi lahko imela tudi pozitivne kono-
tacije, saj sta se nevtralna oblika anoxpuvgov in njen koptski
ustreznik »uporabljala kot samostalnik, ki je nosil konotacijo
,skrivne knjige'« v naslovih knjig, kot sta bila denimo Janezov
apokrif in Jakobov apokrif (Marjanen, »Sethian Books,« 90).
Omembe vredna je tudi Origenova nevtralna uporaba besede
andxpuga, o kateri razpravlja William Adler, »The Pseude-
pigrapha in the Early Church,« v The Canon Debate, ur. Lee M.
McDonald in James A. Sanders (Peabody, MA: Hendriksen,
2002), 211-28.

André Benoit, »Ecriture et tradition chez Saint Irénée,2
RHPR 40 (1960): 41-43; Guy G. Stroumsa, Hidden Wisdom:
Esoteric Traditions and the Roots of Christian Mysticism, SHR
70 (Leiden: Brill, 1996), 30, 38, 85-86; Annette Yoshiko Reed,
»EYATTEAION: Orality, Textuality, and the Christian Truth in
Irenaeus’ Adversus Haereses,« VC 56 (2002): 22.
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tudi v Klemnu Aleksandrijskem, Strom. 3.4.29.1—omeniti
pa je potrebno tudi1.15.69.6, kjer se termin BifAot amdxpogot
nanasa na spise, povezane z Zoroastrom. Tertulijan pa
uporabi latinski ekvivalent za Hermasovega pastirja v Pud.
10.6.

Irenej, Haer. 1.1.3;1.3.4-6; 1.8-9; 1.18-19; 1.29.11; 2.praef.1,
10.1, 27.3; 3.12.12, 21.3; 4.26.1; 5.13.5; Frances M. Young, Biblical
Exegesis and the Formation of Christian Culture (Cambridge:
Cambridge University Press, 1997), 18-21, http://dx.doi.
0rg/10.1017/CB09780511583216; Elaine Pagels, »Irenaeus,

the Canon of Truth, and the Gospel of John,« VC 56 (2002):
339-71.

Reed, »EYAITEAION, « 11-46; Lee M. McDonald, The
Formation of the Christian Biblical Canon, raz$irjena izdaja.
(Peabody, MA: Hendrickson, 1995), 170-72. V nasprotju s tem
pa so Irenejevi veckrat omenjeni komentarji o »§tiridelnem
evangeliju« v Haer. 3.11.8, na primer, s svojim konceptom
»kavwv resnice« kot izventekstualnim merilom prave vere in
svetopisemske eksegeze v 1.praef.1-2, 3.6, 8.1, 9.1-5; 2.praef.1,
itd.

McDonald, Formation of the Christian Biblical Canon, 13-18;
David Brakke, »Canon Formation and Social Conflict in
Fourth-Century Egypt,« HTR 87 (1994): 395-419, http://
dx.doi.org/10.1017/S0017816000030200; Brakke, »A New
Fragment of Athanasius’s Thirty-Ninth Festal Letter: Heresy,
Apocrypha, and the Canon,« HTR 103 (2010): 47-66, http://
dx.doi.org/10.1017/S0017816009990307; Pierluigi Piovanelli,
»Rewriting: The Path from Apocryphal to Heretical,« v
Religious Conflict from Early Christianity to the Rise of Islam, ur.
Wendy Mayer in Bronwen Neil, Arbeiten zur Kirchengeschi-
chte 121 (Berlin: de Gruyter, 2013), 87-108.

Primerjaj rabinsko kategorijo »zunanjih knjig«: m. Sanh. 10:1;
y. Sanh. 10:1; b. Sanh. 100b; m. Yad. 4:6; t. Yad. 2:13; Num.
Rab. 14:4; Pesiq. Rab. 3:9.

Brakke, »New Fragment of Athanasius’s Thirty-Ninth Festal
Letter,« 56.

Adler, »Pseudepigrapha in the Early Church,« 212-24. Glej
tudi Avgustin, Civ. 15.23, 18.38, o teZavi navajanja »apokrifov«
kot je denimo Enohova knjiga med novozaveznimi pisci (npr.
Juda), kot tudi o argumentu v prid »apokrifom, ki so ga na
tej osnovi oblikovali Priscilijan in ostali (Andrew Jacobs, »The
Disorder of Books,« HTR 93 [2000]: 135-59).

Bonifatius Fischer et al., eds., Biblia Sacra iuxta Vulgatam
Versionem, 4. Izd. (Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft,
1994), 365, 957. Hieronim o¢itno prvi uporablja termin
»apokrifi« za nekatere judovske knjige v kr§c¢anski Stari
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zavezi, ki pa niso v Tanaku. Ceprav je danes med protestanti
ta termin splosen, pa njegov predlog v tistem ¢asu ni naletel
na plodna tla. Glede reakeij Rufinusa in Avgustina ter u¢inkih
na diskurz o kanoni¢nosti v latinskem Zahodu, glej Thomas
O'Loughlin, »Inventing the Apocrypha,« ITQ 74 (2009):
59-65.

Tako Adler, »Pseudepigrapha in the Early Church,« 227-28, ki
citira Jakoba iz Edese, Epistle 13.15 in druge dokaze za uporabo
spisov, ki jih danes imenujemo starozavezni psevdepigrafi;
glede primerov o NZ apokrifih glej spodaj.

Shoemaker, »Early Christian Apocryphal Literature, « 526.

O'Loughlin, »Inventing the Apocrypha,« 53-55; Rose, Ritual
Memory, 42-78.

O'Loughlin, »Inventing the Apocrypha,« 55.

Prvi so uvedeni z Kai oa dnokpvga tig makaudg [sc. Stabrxng],
in drugi z Kai oa tig véag elotv anokpvea; Nicephori archie-
piscopi Constantinopolitani opuscula historica, ur. Carolus de
Boor, BSGRT (Leipzig: Teubner, 1880), 134-35.

Kot poudari Paul Foster, »v antiki ali predmoderni dobi ne
poznamo nobenega sistemati¢nega poskusa, da bi ustvarili
zbirko nekanoni¢nih evangelijev« (The Non-Canonical Gospels
[London: T&T Clark, 2008], vii).

Daniel J. Harrington, »The Old Testament Apocrypha in the
Early Church and Today,« v McDonald in Sanders, Canon
Debate, 196-210.

J. A. Fabricius, Codex pseudepigraphus Veteris Testamenti
(Hamburg: Felginer, 1713); idem, Codicis pseudepigraphi
Veteris Testamenti, volumen alterum accedit Josephi veteris
Christiani auctoria Hypomnesticon (Hamburg: Felginer,
1723)— dalje glej Reed, »Modern Invention,« 414-24.

J. A. Fabricius, Codex apocryphus Novi Testamenti (Hamburg:
Schiller, 1703; 2nd rev. ur., 1719). Prvi del prve izdaje je
vklju¢eval Evangelij Marijinega rojstva (str. 1-39), Jakobov
protoevangelij (str. 40-128), Tomazev evangelij otrostva in
povezana besedila (str. 159-212), Nikodemov evangelij in
besedila, povezana s Pilatom (str. 238-300), Jezusovo pismo
Abgarju in povezana besedila (str. 301-20), pa tudi besedila,
ki so manj pogosto vklju¢ena v sodobne zbirke, kot je denimo
Epistola Lentuli. Drugi del se je osredotocal bolj na apokrifna
dela (str. 743-833) in psevdepigrafska pisma, kot je Pavlovo
pismo Laodikejcem in pisma s Seneko (str. 853-906) ter
Petrovo pismo Jakobu (str. 907-22).

Glede predhodnikov — vklju¢no z izdajo Apocrypha Michaela
Neandersa (Basel, 1564)— glej Edgar Hennecke, »Geschichte
der Erforschung,« v Neutestamentliche Apokryphen (Tubingen:
Mobhr, 1904), 1:22-24; Irena Backus, »Christoph Scheurl

and His Anthology of New Testament Apocrypha’(1506,

1513, 1515),« Apocrypha 9 (1998): 133-56, http://dx.doi.
01g/10.2307/2901964; Backus, Historical Method and Confessi-
onal Identity in the Era of the Reformation (1378-1615),SMRT 94
(Leiden: Brill, 2003), 253-325.

Irena Backus, »Renaissance Attitudes towards New
Testament Apocryphal Writings: Jacques Lefévre d’Etaples
and His Epigones,« Renaissance Quarterly 51 (1998): 1169.

Pred Fabriciusom so taka besedila obi¢ajno tiskali v celoti ali
deloma z drugimi deli, kot je denimo Testament dvanajstih
patriarhov in patristi¢no literaturo za namene pobozne
edifikacije; glej Irena Backus, »Praetorius’ Anthology of New
Testament Apocrypha (1595),«Apocrypha 12 (2001): 211-36
with n. 40.

S tem mislimo razsirjanje Fabriciuosovega sodelovanja pri
kompilaciji zbirk spisov z napa¢no pripisanimi avtorstvi, da
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bi prinesli red v vedno vedji kaos, ki se je zacel ob nastopu
tiska. Glej Se Reed, »Modern Invention,« 424-30; Martin
Muslow, »Practices of Unmasking: Polyhistors, Correspon-
dence, and the Birth of Dictionaries of Pseudonymity in 17th
Century Germany,« Journal for the History of [deas 67 (2006):
219-50, http://dx.doi.org/10.1353/jhi.2006.0015.

William Whiston, Primitive Christianity Reviv'd, 5 vols.
(London, 1711-1712), e.g., 1:ii, zagovarja Arija; idem, A
collection of authentick records belonging to the Old and

New Testament (London, 1728); idem, Athanasian forgeries,
impositions, and interpolations (London, 1736). Citat iz
Whiston, »Essay on the Const.,« 4, po Jeremiah Jones, A New
and Full Method of Settling the Canonical Authority of the New
Testament (Oxford: Clarendon, 1798), 6.

Jonathan Sheehan, The Enlightenment Bible: Translation,
Scholarship, Culture (Princeton: Princeton University Press,
2005), 39-44; Justin Champion, »Apocrypha, Canon and
Criticism from Samuel Fisher to John Toland, 1650-1718,« in
Judaeo-Christian Intellectual Culture in the Seventeenth Century:
A Celebration of the Library of Narcissus Marsh (1638-1713), ur.
Allison P. Coudert et al., Archives internationales d'histoire
des idées 163 (Dordrecht: Kluwer, 1999), 91-117; Francis
Schmidt, »John Toland, critique déiste de la littérature
apocryphe,« Apocryphe 1 (1990): 119-45.

John Toland, Amyntor, or, A defence of Milton’s life (London,
1699), 20-41, kar se je kasneje razsirilo v izdajo A Catalogue of
Books Mentioned by the Fathers and Other Ancient Writers, as
Truly or Falsely ascrib'd to Jesus Christ, his Apostles, and other
eminent persons (London, 1726).

Toland, Amyntor, 56; idem, Life of John Milton (London, 1699),
92; Pierre Lurbe, » Those Fabulous Dragons Teeth’: Invented
beginnings, lost causes and new beginnings in John Toland's
Amyntor (1699),« Etudes anglaises 66 (2013): 134-46.

John Toland, Nazarenus, or, Jewish, Gentile, and Mahometan
Christianity, 2nd rev. ur. (London, 1718).

Jones, New and Full Method, 5-6, also 20-21, 316, 334, 357, 373,
442.

Bruce M. Metzger, The Canon of the New Testament: Its Origin,
Development, and Significance (Oxford: Clarendon, 1987), 14.

William Hone, Apocryphal New Testament (London, 1820), ii.

Ibid., vi-viii. Ta pristop je deloma podoben Tolandovi ideji,
da »so bili resni¢ni apostolski spisi uporabljeni skupaj z
apokrifnimi in bili zbrani v en volumen« (Amyntor, 71-72)—
zanimiv primer retrojekcije zgodnjemoderne tiskane kulture
v prednicejsko kr§¢anstvo.

J. W. Robinson, »Regency Radicalism and Antiquarianism:
William Hone's Ancient Mysteries Described (1823),« Leeds
Studies in English 10 (1978): 127.

Hone, Apocryphal New Testament, iii-vi.

William Hone, The Three Trials of William Hone for Publishing
Three Parodies (London, 1818); Marcus Wood, Radical Satire
and Print Culture, 1790-1822, Oxford English Monographs
(Oxford: Clarendon, 1994); Joss Marsh, Word Crimes:
Blasphemy, Culture and Literature in Nineteenth-Century
England (Chicago: University of Chicago Press, 1998), 18-60.

William Hone, Aspersions Answered: An Explanatory
Statement, Addressed to the Public at Large, and to Every

Reader of the Quarterly Review in Particular (London, 1824). Po
polemiki je izdal tudi zbirko srednjeveskih iger, da bi pod¢rtal
Siroko razirjenost NZ apokrifov: Ancient Mysteries Described,
especially the English Miracle Plays, founded on Apocryphal New
Testament Story (London, 1823).
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Tisk je omogocal tudi konkretizacijo kanonskih spiskov v
fizi¢ne antologije, ki so jih lahko razgirili med Stevilne bralce,
in tako morebiti iznicil zgodnejso vrzel med teorijo in prakso,
ki je obkroZala apokrife. Po drugi strani pa je tudi olajsal
potencialno predstavitev in sprejem NZ apokrifov v smislu
protikanona privla¢nih prepovedanih spisov.

Elliot, Apocryphal New Testament, xi.

Schneemelcher, »Canonical and Apocryphal,« v New
Testament Apocrypha, 1:27. Shoemaker tako pokaZze na
Schneemelcherja kot na najblizji vzrok za Siroko razirjenost
pogleda na NZ apokrife kot na »neuspelo sveto pismo«

in posebej za to, da so se v dvajsetem stoletju uveljavili

kot »doktrina zgoidnjekri¢anskih studij« (Shoemaker,
»Apocrypha and Liturgy in the Fourth Century,« v Jewish and
Christian Scriptures: The Function of »Canonical« and »Non-
canonical« Religious Texts, ur. James H. Charlesworth and Lee
Martin McDonald, Jewish and Christian Texts in Contexts and
Related Studies 7 [London: T&T Clark, 2010], 153-54).

Zacensi z Eric Junod, »Apocryphes du Nouveau Testament ou
apocryphes chrétiens anciens?« ETR 59 (1983): 409-21, kar

je v kasnejsih izdajah zbirke Neutestamentliche Apokryphen
vodilo do delne oslabitve zgornjih trditev.

Konsistentno s sprejemom $ir$e kategorije je Ecrits apoc-
ryphes chrétiens veliko $irsi kot njegovi angleski in nemski
ustrezniki, saj je vkljuceval kr§¢anska besedila, povezana s
svetopisemskimi o¢aki in preroki, ki so jih pogosto preucevali
v okviru rubrike SZ psevdepigrafi (npr. Izaijevo vnebovzetje,
Sedarhova apokalipsa, Salomonove ode in §tevilna dela Ezre v
Bovonu in Geoltrainu, Ecrits apocryphes chrétiens I, 499-670)
a tudi srednjeveska dela, ki razsirjajo zgodnej$e apokrife.
Antike christliche Apokryphen in deutscher Ubersetzung, vol.

1, ur. Christoph Markschies and Jens Schréter (Tiibingen:
Mohr Siebeck, 2012) gre v isto smer kot prispevek More
Christian Apocrypha (Tony Burke in Brent Landau). Glej $e
Christophe Markschies, »Neutestamentliche Apokryphen:
Bemerkungen zu Geschichte und Zukunft einer von Edgar
Hennecke im Jahr 1904 begriindeten Quellensammlung, «
Apocryphe 9 (1998): 97-132; Tobias Nicklas, »Ecrits apocryphes
chrétiens: Ein Sammelband als Spiegel eines Weitreichenden
Paradigmenwechsels in der Apokryphenforschung,« VC 61
(2007): 70-95.

Shoemaker, »Early Christian Apocryphal Literature,« 521.

Maia Kotrosits, "Romance and Danger at Nag Hammadi, «
Bible and Critical Theory 8 (2012): 39-52; Emily McAvan, The
Postmodern Sacred: Popular Culture Spirituality in the Science
Fiction, Fantasy and Urban Fantasy Genres (Jefferson, NC:
McFarland, 2012), 98-107.

Hal Taussig, ed., A New New Testament: A Bible for Twenty-
first Century, Combining Traditional and Newly Discovered Texts
(Boston: Houghton Mifflin Harcourt, 2013). Poleg Salomono-
vih od in Del Pavla in Tekle je bila ve¢ina del, ki so bila dodana
sem, besedil, ki jih je populariziralo delo E. Pagels, Gnostic
Gospels, posebej s povezavo o moznosti, da ohranjajo vidike

o spolu in znanju, ki so jih zatrle kasnej$e avtoritete (npr.,
Gospel of Thomas, Thunder: Perfect Mind, Gospel of Mary,
Gospel of Truth, Apocryphon of John).

Npr., Witherington, What Have They Done; Evans,
Fabricating Jesus; Darrell L. Bock, The Missing Gospels:
Unearthing the Truth behind Alternative Christianities
(Nashville: Nelson, 2006); Darrell L. Bock in Daniel B.
Wallace, Dethroning Jesus: Exposing Popular Culture’s Quest
to Unseat the Biblical Christ (Nashville: Nelson, 2007).

Tony Burke, »Heresy Hunting in the New Millennium,« SR 39
(2010): 405-20.
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Dan Brown, The Da Vinci Code: A Novel (New York: Doubleday,
2003); Anne Rice, Christ the Lord: Out of Egypt (New York:
Knopf, 2005).

Philip Pullman, The Good Man Jesus and the Scoundrel Christ
(Edinburgh: Canongate, 2010).

Npr. Darrell L. Bock, Breaking The Da Vinci Code: Answers to
the Questions Everyone’s Asking (Nashville: Nelson, 2004);
Ben Witherington III, The Gospel Code: Novel Claims about
Jesus, Mary Magdalene, and Da Vinci (Downers Grove, IL:
InterVarsity Press, 2004); Hugh Rayment-Pickard, The Devil's
Account: Philip Pullman and Christianity (London: Darton,
Longman & Todd, 2004). Zanimivo je, da Rayment-Pickard
citira ¢lanek iz Daily Telegraph (7 april 2010), kjer Pullman
omenja izdajo Apocryphal New Testament (pp. 16-17, 23-29).

Kot uvodno branje, ki se osredotoca na religijske tematike,
glej Jolyon Baraka Thomas, Drawing on Tradition: Manga,
Anime, and Religion in Contemporary Japan (Honolulu:
University of Hawai'i Press, 2012). Klju¢no vprasanje, kot
opaza Thomas (s. viii), je »Zakaj — v lu¢i o¢itnega in pogosto
gorecega japonskega sekularizma - so bile tematike v
mangah in animeju z o¢itno religioznimi temami tako
Stevilne in popularne?«

Objavljeno serijskov A F]77 74 X —> 0d 1998 do 2008 in
zdaj deloma dostopno v zbirki stripov v angles¢ini (4 vols.;
Milwaukie, OR: Dark Horse, 2005-2006).

Objavljeno serijsko v 1 & W % od 1994 do 2000 in ponovno
uporabljeno v enem zvezku kot KIEZEJHX, 20 zv. (Tokyo:
Hakusensha, 1995-2001) in v angles¢ini kot Angel Sanctuary,
20 zv. (San Francisco: Viz Media, 2004-2007).

Najprej so jih predvajali v $estindvajsetih epizodah od 1995
do 1996. Dostopne angleske verzije vklju¢ujejo Neon Genesis
Evangelion: Perfect Collection, set Sestih DVDjev (ADV Films,
2005); End of Evangelion, dir. Anno Hideaki (1997), DVD
(Manga Entertainment, 2002); in nove poustvaritve (Studio
Khara, 2008-2012; DVD izdaje 2010-2014).

Glede apokrifnih, gnosti¢nih in kabalisti¢nih motivov v seriji
Neon Genesis Evangelion, glej Mariana Ortega, »My Father, He
Killed Me; My Mother, She Ate Me: Self, Desire, Engendering,
and the Mother in Neon Genesis Evangelion,« Mechademia 2
(2007): 216-32, http://dx.doi.org/10.1353/mec.0.0010; in 0
prvih premislekih o njenih krs¢anskih tematikah, Christophe
Thouny, »Waiting for the Messiah: The Becoming-Myth of
Evangelion and Densha otoko,« Mechademia 4.1 (2009): 111-29,
http://dx.doi.org/10.1353/mec.0.0066.

Angel Sanctuary je postavil precedens za zbiranje angelolo-
$kih, demonoloskih in kozmologkih motivov iz del, kot je
Prva, Druga in Tretja Enohova knjiga kot tudi za ustvarjanje
razli¢ic zgodb o vzponu v nebo in turah po peklu bolj v skladu
s Pavlovo apokalipso. Apokalipti¢na eshatologija je Siroko
razsirjena tudi v mangah in animeju, ¢eprav pogosto dolguje
vec Akiri (dir. Katsuhi Otomo, 1988) kot kaksni distinktivni
krc¢anski doktrini. Glej $e Susan J. Napier, Anime from Akira
to Howl's Moving Castle, ur. (New York: Macmillan, 2005),
249-74; Napier, »When the Machines Stop: Fantasy, Reality,
and Terminal Identity in Neon Genesis Evangelion and

Serial Experiments Lain,« Science Fiction Studies 29.3 (2002):
418-35; Mick Broderick, »Anime’s Apocalypse,« Intersections
7 (2002): 1-11; Dennis Owen Frohlich, »Evil Must Be
Punished: Apocalyptic Religion in the Television Series Death
Note,« Journal of Media and Religion 11.3 (2012): 141-55, http://
dx.doi.org/10.1080/15348423.2012.706158. Nekateri
strokovnjaki za apokalipti¢ne animeje spregledajo povezave
s pomembnimi apokrifi, saj kr§¢anski vpliv uokvirijo zgolj v
okvir NZ ali sodobnega protestantizma.
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Wendy Siuyi Wong, Globalizing Manga, Mechademia 1 (2006):

23-45, http://dx.doi.org/10.1353/mec.0.0060; Susan Napier,
The World of Anime Fandom in America, Mechademia 1
(2006): 47-63, http://dx.doi.org/

10.1353/mec.0.0072.

Thomas, Drawing on Tradition; Adam Barkman, »Anime,
Manga and Christianity,« Journal for the Study of Religions and
Ideologies 27 (2010): 25-45.

Delna izjema pri temu vzorcu je splo$no izloanje Razodetja
zaradi eshatolo$kih in postapokalipti¢nih slik, npr. v Clamp’s
X (serijsko izdan v Monthly Asuka od 1992 do 2003).

Pomoc¢nik reziserja Kazuya Tsurumaki je v intervjuju pojasnil:

»Na Japonskem je veliko oddaj na temo velikih robotov,

zato smo Zzeleli biti druga¢ni in ima nasa zgodba religijsko
tematiko. Ker kr§¢anstvo na Japonskem ni razsirjena
religija, se nam je zdelo, da bi bilo skrivnostno. Nih¢e izmed
sodelavcev, ki so delali na seriji EVA, ni kristjan. Serija nima
kr$¢anskega pomena, dodajamo ji zgolj kr§¢anske vizualne
elemente, da bi izgledalo »kul«. Ce bivedeli, da se bo serija
distribuirala v ZDA in Evropi, bi morda ponovno premislili
o tej izbiri« (Owen Thomas, »Amusing Himself to Death:
Kazuya Tsurumaki speaks about the logic and illogic that
went into creating FLCL,« www.akadot.com, arhivirano na
http://wiki.evageeks.org/StatementsbyEvangelionStaff).
Navkljub pomanjkanju religijskih motivov za ta dela, so
nekatere kri¢anske skupine odgovorile s produkcijo svojih
stripov, podobnih mangam, in tako postavile nasprotje tem
novim globaliziranim hibridnim stvaritvam zgodbe v okviru
kanoni¢nih meja NZ; glej Zondervan's Manga Bible series,
npr., Young Shin Lee, J. S. Earls, Brett Burner, in Bud Rogers,
Manga Bible, vol. 6, Parables, Miracles, and the Prince of Peace
(Grand Rapids: Zondervan, 2009); vzporedne serije hi§
NEXT in Tyndale, e.g., Hidenori Kumai et al., Manga Messiah
(Wheaton, IL: Tyndale, 2007); Matthew Salisbury, Gabrielle
Gniewek, in Sean Lam, Paul: Tarsus to Redemption (San Rafael,
CA: Manga Hero, 2012). Ta dela imajo za ciljno skupino
kr$¢ansko mladino in ne toliko ljubitelje mang.

Lorenzo DiTommaso, »At the Edge of Tomorrow: Apo-
calypticism and Science Fiction,« v End of Days: Essays on the
Apocalypse from Antiquity to Modernity, ur. Karolyn Kinane in
Michael A. Ryan (Jefferson, NC: McFarland, 2009), 221-41.

Averil Cameron, Christianity and the Rhetoric of Empire:
The Development of Christian Discourse, Sather Classical
Lectures 55 (Berkeley: University of California Press, 1991),
114-15. Podobno vzporednico je opazil Mark MacWilliams v
svoji recenziji Thomasa, Drawing on Tradition, v Monumenta
Nipponica 68.1 (2013): 156-58, in omenil poznoanti¢ni kult
svetnikov: »Religiozna izku3nja gledanja animejev in branja
mang gre lahko preko tradicionalnih pogledov k novim
idejam o svetem. Kot festivali svetnikov, mange in animeji
kljub zabavnim vsebinam prinasajo pomembno religiozno
vsebino za svoje ob¢instvo.«

Johnson, »Apocrypha and the Literary Past,« 50, Cameron,
Christianity and the Rhetoric of Empire, 89-119. Primerjaj
Fosterjevo posploeno oznako apokrifnih evangelijev kot
»marginalnih dokumentov, ki so jih brale liminalne skupine
v pozni antiki in srednjem veku, navkljub vedno bolj odlo¢ni
in avtoritarni pravoverni cerkvi.« (Non-Canonical Gospels, viii,
although with attenuation on pp. ix-x).

Johnson, »Apocrypha and the Literary Past,« 48.

Glenn W. Most, Doubting Thomas (Cambridge: Harvard
University Press, 2005), 85.

Johnson, »Apocrypha and the Literary Past,« 59.
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Glej Rose, Ritual Memory, in obsirno bibliografijo tam.

David R. Cartlidge in J. Keith Elliott, Art and the Christian
Apocrypha (London: Routledge, 2001), xv.

Primeri apokrifov, opisanih v srednjeveskih rokopisih,
vklju¢ujejo Pavlovo apokalipso v Bibliothéque Municipale of
Toulouse MS 815; arabski evangelij otrostva v MS Laurenzi-
ano orientale 387; in Psevdo-Mateja v Milan Ambrosian MS
L.s8.

Splo$ni ikonografski motivi, ki imajo za svojo prvo pisno
prico Jakobov protoevangelij, so danes najbolj znani zaradi
upodobitev v renesanc¢nih slikah, kot so denimo Giottove
upodobitve Marijinega Zivljenja v kapeli Arena Chapel v
Padui (1305) in Tizianova slika Predstavitev Device Marije
(1534-1538). A Ze v petem stoletju je Marija na mozaiku
upodobljena kot da tke (v Santa Maria Maggiore v Rimu), na
mozaiku Kariye Djami v Istanbulu (ok. 1320) pa je ve¢ epizod
njenega zgodnejSega Zivljenja orisanih na nacin, ki je blizji
zgodbi Jakobovega protevangelija in so najbrz osnovan na
sedaj izgubljenem rokopisu. Sodobnejsi primeri iz rokopisov
vkljuc¢ujejo Morgan Library M.268, fol. 24r, 26r, idr.

Kathryn A. Smith, Art, Identity, and Devotion in Fourteenth-
-Century England: Three Women and Their Books of Hours
(Toronto: University of Toronto Press, 2003), 269-77.

Ibid., 269

Mary Dzon, »Jesus and the Birds in Medieval Abrahamic
Traditions,« Traditio 66 (2011): 189-230, http://dx.doi.
org/10.1353/trd.2011.0008; glej tudi Dzon, »Joseph and the
Amazing Christ-Child of Late-Medieval Legend, « v Childhood
in the Middle Ages and the Renaissance: The Results of a
Paradigm Shift in the History of Mentality, ur. Albrecht Classen
(Berlin: de Gruyter, 2005), 135-57; Dzon, »Boys Will Be Boys:
The Physiology of Childhood and the Apocryphal Christ Child
in the Later Middle Ages,« Viator 42 (2011): 179-225.

Dzon, »Jesus and the Birds,« 201, tudi 2045.

Ibid.; tudi Davis, Christ Child, 129-92; Sarit Kattan Gribetz,
»Jesus and the Clay Birds: Reading Toledot Yeshu in Light of
the Infancy Gospels,« in Envisioning Judaism: Studies in Honor
of Peter Schdfer on the Occasion of His Seventieth Birthday, ur.
R.S.Boustan, R. Leicht, A. Y. Reed, and G. Veltri, with Alex
Ramos, 2 vols. (Tibingen: Mohr Siebeck, 2013), 2:1021-48.

V katedrali v Notre-Dame de Chartres je zgodbi posve¢eno
celo okno, v Saint-Etienne de Bourges sta v ambulaciji na
oknu 9 orisana Tomaz in Gundaforas, (ca. 1210-1215), na oknu
iz trinajstega stoletja portala katedrale Saint-Pierre de Poitiers
paje podoba Gada in nebeske palace. Zanimanje za ta delav
Franciji trinajstega stoletja dokazujejo tudi ilustracije Pavlove
apokalipse v rokopisu Bibliotheque Municipale of Toulouse
MS 815.

Jacobus de Voragine, The Golden Legend: Readings on the
Saints, prev. William Granger Ryan, 2 vols. (Princeton:
Princeton University Press, 1993); Rémi Gounelle, »Sens et
usage d'apocryphus dans la Légende Dorée,« Apocrypha 5
(1994):189-210.
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LEON VELIKI

Govor 96

Govor proti Evtihovi krivi veri, ki ga je Leon Veliki 25. decembra 457 imel v baziliki sv.

Anastazije

Predragi, izkuSeni in modri zdravniki
1 « morajo z zdravili prepreciti obolenja
Cloveske bolehnosti in pokazati, kako se
izogniti temu, kar $koduje zdravju. Tako
je naloga pastoralne sluzbe, da poskrbi, da
krivoverska Skodljivost ne bo $kodovala
Gospodovi ¢redi. Prav tako je njena naloga,
da pokaze, kako se zavarovati pred zlobnostjo
volkov in razbojnikov. Krivoversko brezbostvo
se namrec nikoli ni moglo tako skriti, da ga
nasi sveti oCetje ne bi mogli vedno odkriti in
ga pravi¢no obsoditi.

Tako se na$i skrbi, ki je posvecena vasi
ljubezni, ni moglo skriti dejstvo, da so
nekateri Egipc¢ani, predvsem trgovci, ki so
prisli v mesto Rim, branili to, kar aleksan-
drijski krivoverci brezboZno priznavajo. Oni
trdijo, da je bila v Kristusu samo boZja narava
in da ¢loveSko meso, ki ga je prejel od blazene
Device Marije, ni bilo povsem resni¢no.
Kaksno brezbostvo je trditi, da je Kristus
neresnicen ¢lovek in da Bog lahko trpi.

Ne moremo dvomiti glede drznosti
njihovega duha ali namena, kajti oni sami
so se oddaljili od evangeljske resnice in so
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sledili hudic¢evim lazem, zdaj pa Zelijo, da bi
tudi drugi postali soudelezenci pri njihovem
pogubljenju.

Z ocetovsko in bratsko skrbjo vas zato
opominjamo, da ne sprejmete nasprotnikov
katoliske vere, sovraznikov Cerkve in tistih,
ki zanikajo Gospodovo uclovecenje in ki se
borijo proti veroizpovedi, ki so jo dolo¢ili
apostoli, niti v primeru, da ob¢utite soglas-
nost z njimi. Apostol namre¢ pravi: »Cloveka,
ki je heretik, se po prvem in drugem opozorilu
izogibaj, saj ves, da je takSen ¢lovek hudoben
in da se je sam obsodil.« (Tit 3,10-11)

Zaradi svoje trdovratnosti propade
2 « in zaradi svoje norosti se od Kristusa
lodi tisti, ki sledi tistemu brezbostvu, zaradi
katerega so pred njim, kakor sam ve, propadli
Stevilni ljudje. Zdi se mu, da je bogabojece in
katolisko to, kar so sveti ocetje obsodili pri
Fotijevem zahrbtnem, Manijevem blaznem
in Apolinarijevem norem nauku. Tisti
torej, ki zanikajo skrivnost Gospodovega
uclovecenja, se v pogubo svojih dus strinjajo z
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izprijenostjo, kot da bi bila nekaj novega in Se
ne obsojenega.

Kot da bi nas branje celotnega evangelija
ucilo kaj drugega kot to, da je ¢loveski rod po
tej edini skrivnosti usmiljenja reSen v tistih,
ki verujejo (prim. Rim 1,16), da je edinorojeni
Bozji Sin v vsem enak Ocetu, da je s spreje-
mom na$e narave (substantia) ostal to, kar
je bil, da se je imel za vrednega, da je postal,
kar ni bil, seveda pravi ¢lovek in pravi Bog, ki
je brez kakrSnekoli umazanije greha k sebi
pridruzil naSo popolno naravo v resni¢nosti
duse in telesa. Z mocjo Svetega Duha je bil
spocet v telesu blazene Device Matere in ni
c¢util odpora do prihoda na svet z rojstvom
niti do zacetkov otrostva. Beseda Boga Oceta z
mocjo bozZanskosti in s Sibkostjo telesa govori,
da ¢loveska narava pripada njemu, tako da
telesu pripadajo telesna dejanja in duhovne
moci bozZanskosti.

Clovesko je seveda to, da si laden in Zejen
ter da spis. Clovesko se je bati, jokati in biti
Zalosten. Nenazadnje je ¢lovesko biti krizan,
umreti in biti pokopan. Toda boZzje je hoditi
po morju, vodo spremeniti v vino, mrtve
obuditi, povzroditi, da se svet strese ob lastni
smrti, in dvigniti se nad vse nebeSke viSine z
ozivljenim mesom. Tisti, ki to verujejo, tako
ne morejo dvomiti, kaj je potrebno pripisati
¢loveskosti in kaj morajo dodeliti boZanskosti,
kajti v obeh je en Kristus, ki ni izgubil mo¢i
svoje boZanskosti in ki je z rojstvom prevzel
resni¢nost popolnega ¢loveka.

e rimo, bezite kot pred smrtonosnim stru-
pom (prim. Jak 3,8), sovrazite jih, izogibajte se
jih in ne udelezujte se njihovih pogovorov, ¢e
se kljub vaSemu opominjanju ne Zelijo pobolj-
$ati, kajti tako je pisano: »Njihova beseda se
bo razsirila kot rak.« (2 Tim 2,17) Tistim, ki so
s pravi¢no sodbo izgnani iz cerkvene edinosti,
se ne sme priznati nikakr$ne skupnosti, ki so
jo izgubili, ne zaradi naSega sovrastva, ampak
zaradi svoje brezboznosti. Vi pa, ki ste ljubi
Bogu (Rim 1,7) in ste ovencani z apostolskim
pric¢evanjem, vi, ki vam je blaZeni apostol

3 Preljubi, pred temi torej, o katerih govo-

PATRISTIKA

Pavel, ucitelj narodov, rekel: »Ker se vasa vera
oznanja po vsem svetu.« (Rim 1,8), ohranite v
sebi to, kar priznavate, da je o vas mislil tako
velik oznanjevalec.

Nihce od vas, ki vas zaradi ucenja Svetega
Dubha skozi toliko stoletij ni oskrunilo nobeno
krivoverstvo, naj se ne odtuji od te hvalnice,
da vas ne bo mogla omadeZevati niti okuzba
Evtihove brezboZnosti. Zaupamo, da bo BoZzje
varstvo za$c¢itilo va$a srca in vaSo vero, da
boste tistemu, ki ste mu bili zvesto poslusni
(prim. Rim 16,19) do sedaj, vSec v ve¢nosti
zaradi vztrajnega spoStovanja katoliske vere.
Po Kristusu naSem Gospodu.

Prevedel: Gregor Lavrinec
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GREGOR LAVRINEC

Pravi Bog in pravi ¢lovek

Leon Veliki in kristoloSke zmote

v. Leon je bil papeZ od leta 440 do 461.

To obdobje je bilo v cerkvenem zivljenju
mo¢no zaznamovano s kristoloSkimi spori.
Devet let pred za¢etkom njegovega pon-
tifikata je efeski koncil (Efez, 431) obsodil
nestorianizem, sredi njegovega pontifikata pa
je najprej potekala tako imenovana roparska
sinoda (Efez, 449), kjer Leonovi legati nismo
mogli spregovoriti, nato pa kalcedonski
koncil (Kalcedon, 451), ki je obsodil Evtiha in
s tem monofizitizem.

KristoloSka razprava petega stoletja je bila
v bistvu nadaljevanje problema, ki se je zacel
Ze z Apolinarijem. Gre za vpraSanje, kako
enem subjektu v eni osebi, torej v Kristusu,
sobivata njegova bozanskost in ¢loveskost.
Antiohijsko okolje je dalo poudarek na
integriteto ¢loveske narave v Kristusu, v
aleksandrijskem okolju pa so dali poudarek
na edinost uclovecenega Logosa. Pri obeh
Solah pa gre v prvi vrsti za vpraSanje ¢loves-
kega odreSenja.

Leta 428 je Nestorij, ki je izhajal iz
antiohijske Sole, postal §kof v Carigradu.
Nasprotoval je temu, da bi Marijo imenovali
BoZja Mati (Theotokos - Bogorodica). Namesto
tega je za poimenovanje Marije uporabljal
naziv Christotokos. Ciril Aleksandrijski je

PATRISTIKA

Nestorija obtozil, da je razdelil Kristusa, da
zagovarja dva Kristusa in dva sina, ¢loveka

in Boga, Cesar pa Nestorij ni priznal. Res

paje, da gre pri njegovem nauku za strogo
lo¢evanje lastnosti ¢loveske in boZje narave

v Kristusu. K temu ga je vodila skrb za
integriteto Kristusove ¢loveske narave, kijo je
razumel kot celostno osebnost, ki je zmozZna
svobodne pobude.! Pri Nestoriju je razviden
problem s sprejemanjem in razumevanjem s
pripisovanjem pridevkov, ki so lastni Kristusu
kot BoZjemu Sinu, Kristusu kot ¢loveku in
obratno (communicatio idiomatum). Leon je
nasprotoval tej zmoti in je poudarjal zdruZitev
dveh oseb v enem Jezusu Kristusu.

V svojem 96. govoru, ki je objavljen v tej
Stevilki Tretjega dne, pa Leon nasprotuje
Evtihovi zmoti. Evtih, ki je bil arhimandrit
veljega carigrajskega samostana, je bil
Nestorijev nasprotnik in prijatelj Cirila
Alekdandrijskega. Na razvoj kristoloske
razprave je vplivalo tudi njegovo prijateljstvo
s Hrizafijem, vplivnim evnuhom na dvoru
bizantinskega cesarja Teodozija II..

Evtihov nauk je sledil misli Cirila Aleksan-
drijskega. Pred stalno sinodo v Carigradu je
leta 448 zanikal, da bi zavracal Kristusovo
¢loveskost na Apolinarijev ali Valentinov
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nacin (doketizem), hkrati pa je priznal, da je
Kristus homousios (konsubstancialen, istega
bistva) z nami. Prav tako je bil mnenja, da je iz
dveh narav pred zdruZitvijo nastala samo ena
narava po zdruZitvi (monofizitizem).?

Ker je med kristolo$kim sporom in
predvsem v ¢asu roparske sinode imel Evtih
oporo v evnuhu Hrizafiju, ga je posredno
podpiral tudi cesar Teodozij II.? Teodozijeva
podpora ga je varovala pred obsodbo. Njegov
nauk je bil tako obsojen Sele po Teodozijevi
smrti na kalcedonskem koncilu leta 451.

Leon Veliki je nasprotoval Evtihovemu
nauku, kar je razvidno tako iz njegovih
pisem, predvsem Pisma Flavijanu, kot
njegovih govorov. Po papezevem mnenju
zagovarjanje dveh narav pred zdruzitvijo
Evtiha vodi k Origenu, ki je zagovarjal, da
duse obstajajo Ze pred spocetjem.* Prav tako
paje Leon preprican, da zanikanje Kristusove
konsubstancialnosti z ljudmi pomeni tudi
zanikanje resni¢nosti njegove ¢loveske
narave, zato Evtiha poveZe z apolinaristi¢ni-
mi in doketisti¢nimi zmotami.5 Doketizem,
ki trdi, da ima Kristus zgolj navidezno telo,
pa za papeza pomeni zanikanje odreSenjske
skrivnosti.® OdreSenje ¢loveka je ena od
osrednjih to¢k Leonovega nauka in razlog
za njegovo ostro nasprotovanje teoloskim
zmotam.

OZADJE 96. GOVORA IN NEKATERI
NJEGOVI POUDARKI

V tem tudi kristoloSko zelo razburkanem
obdobju je papez imel tudi svoj 96. govor, ki
ni nastal pred letom 4577 in ga je imel v ba-
ziliki sv. Anastazije. Ta cerkev se je nahajala
v trgovskem delu Rima, kjer so egiptovski
trgovci, ki so takrat v Rim prinesli Evtihov
nauk, lahko opravljali svojo dejavnost in so
morda tam tudi stanovali.® Kot je razvidno
iz zaCetka govora, je Leon s svojo pridigo
nasprotoval ravno trgovcem iz Aleksandrije
in njihovi proti-kalcedonski dejavnosti v
Rimu.
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Papez kot eno od pomembnih pastoralnih
nalog ¢uti dolZnost, da svoje vernike obvaru-
je pred krivim naukom, kar pojasni v uvodu
v svoj govor. Temu pojasnilu pa takoj sledi
predstavitev aktualne problematike v mestu,
ki je posledica tega, da so egiptovski trgovci
$irili monofizitsko zmoto. Leon svoje vernike
spodbudi, naj ostanejo zvesti katolisSkemu
nauku in apostolski veroizpovedi.

V zacetku Evtihove zmote se je Leon
skliceval na apostolsko veroizpoved, ki so jo
po njegovem prepricanju sestavili apostoli;
tako se je na primer na apostolsko veroiz-
poved skliceval v Pismu Flavijanu (Pismo
28) in v Pismu 45,2. Kasneje pa je izvedel,
da na vzhodu ne priznavajo apostolskosti te
veroizpovedi, zato se je v naslednjih pismih,
namenjenih vzhodnim cerkvam, oprl na
nicejsko veroizpoved. V tem govoru, pa tudi
v drugih boZi¢nih govorih, pa se ponovno
sklicuje na apostolsko veroizpoved, saj
govori svojim vernikom, ki ne dvomijo v
avtoriteto apostolske veroizpovedi.

V Evtihovi zmoti Leon vidi zanikanje res-
ni¢nega Kristusovega uclovecenja, ki pomeni
zanikanje Kristusove resni¢ne ¢loveSke
narave, zato to zmoto primerja s Fotijevo
zmoto, z maniheizmom in z apolinarizmom.
Fotij je zagovarjal, da je Jezus Kristus samo
¢lovek, manihejci so zanikali resni¢nost
Kristusovega ¢loveSkega telesa, apolinaristi
pa so zagovarjali Kristusovo nepopolno
¢loveskost, saj naj bi Kristus prevzel le
nizji del ¢loveske duse in telo. V vseh treh
primerih gre za to, da v Kristusu manjka ali
paje bistveno okrnjena ena od dveh narav.
Za Leonovo kristologijo in soteriologijo je
bistveno prav to, da je Kristus pravi Bog in
pravi ¢lovek, kar pove v nadaljevanju svojega
govora. Taizraz je Leon uporabljal Ze pred
Evtihovo zmoto. Izraz pravi Bog in pravi
¢lovek pomeni, da sta obe naravi celoviti
tudi po uclovecenju. Ta izraz pa ni Leonova
novost, ampak ga najdemo tudi pri drugih
cerkvenih ocetih, kot sta na primer sv. Hilarij
in sv. Avgustin, prav tako pa sta jo uporabila
tudi Ciril Aleksandrijski in Janez Antiohijski
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v tako imenovani formula unionis leta 433.
V nadaljevanju govora Leon pokaze, kje v
Kristusovem Zivljenju se odraza Kristusova
¢loveska in kje bozja narava.

Svoj govor papez zakljudi z opozorilom,
naj se izogibajo krivovercev, saj so obsojeni s
pravic¢no sodbo. S pravi¢no sodbo se sklicuje
na obsodbo Evtihove zmote, ki jo je izrekel
kalcedonski koncil leta 451 in s katero je
monofizite izob¢il iz Cerkve.® Temu svarilu
pa sledi zaklju¢na spodbuda k zvestobi
apostolskemu izrocilu in Katoliski cerkvi, da
jih bo Kristus sprejel v ve¢nost.

Med stebri Sagrade Familie

PATRISTIKA
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TANJA PIHLAR

Problematika stvarnosti v delu
dveh doktorandov pri profesorju

Francetu Vebru

uvoD

Najveéji slovenski filozof v prvi polovici 20.
stoletja in prvi profesor za filozofijo na
novo ustanovljeni univerzi v Ljubljani France
Veber (1890-1975) je imel v petindvajsetih
letih neprekinjenega delovanja na ljubljan-
ski univerzi precej$nje Stevilo Studentov,
ucencev in doktorandov. Med njimi se v
literaturi najpogosteje omenjajo: Klement
Jug (1898-1924), Alma Sodnik (1896-1965),
Stanko Gogala (1901-1987), Vladimir Bartol
(1903-1967), Mirko Hribar (1902-1999), Leon
Zlebnik (1918-2004), Cene Logar (1913-1995),
Rudolf Trofenik (1911-1991), Vinko Brumen
(1909-1993), Anton Trstenjak (1906-1996) in
Ludvik Bartelj (1913-2006).

O Vebrovi filozofski 3oli je bilo doslej zelo
malo napisanega; izjema so Studije o njenih
posameznih predstavnikih, med drugim o
Bartlju in Jugu.? Ponekod se jo omenja kot
Jjubljansko filozofsko Solo* (Zlebnik, 1939),
medtem ko nekateri celo zanikajo obstoj po-
sebne Sole (Brumen, 1992: 160). Svoj razcvet je
dozivela zlasti v ¢asu med obema vojnama, ko
je Vebrova filozofija naletela na velik odmev
tudi v $irsi javnosti. V tem ¢asu je iz8lo lepo
Stevilo razprav in poljudnih ¢lankov, ki so jih
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njegovi ucenci objavljali v tedanjih revijah

in ¢asopisih, med drugim v Sodobnosti, Casu,
Domu in svetu, PedagoSkem zborniku, NaSi dobi,
Ljubljanskem zvonu, Njivi, KriZu in Modri ptici.?
Ustanovljeno je bilo prvo slovensko filozofsko
drustvo,* v okviru katerega so bila organizi-
rana Stevilna predavanja in debatni veceri; v
tujih revijah je izSlo tudi nekaj obseznejsih
Studij o Vebrovi filozofiji v nemskem jeziku,
ki so bile sploh prve predstavitve njegovega
dela v tem govornem obmocdju, saj je sam zelo
malo objavljal v nems¢ini.

Po konéani drugi svetovni vojni in Vebrovi
prisilni upokojitvi leta 1945 je zanimanje za
njegovo filozofijo tudi med njegovimi uc¢enci
pocasi zamrlo (med redkimi izjemami sta bila
Bartelj in Brumen, ki sta se tako reko¢ vse
zZivljenje ukvarjala z njegovo filozofijo in jo
plodno razvijala dalje). Temu so nedvomno
botrovale tudi spremenjene druzbene
razmere: v novi druzbeni ureditvi zanjo ni
bilo ve¢ prostora, v filozofskem seminarju
je kot glavna smer vec desetletij prevladoval
dialekti¢ni oz. histori¢ni materializem. Le
redki so se poklicno ukvarjali s filozofijo,°
mnogi so se posvetili drugim podroc¢jem.”
Vse do nedavnega je bilo s filozofskega vidika
skorajda povsem neraziskano delo tistih, ki
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so pri Vebru doktorirali. Veber je bil namrec¢ v
letih 1923 do 1945 mentor kar pri triindvajset
doktoratih: prvi je pri njem doktoriral
Stanislav Leben in kot zadnji leta 1945 Josip
Premrov, v povpredju je pri njem doktoriral
vec kot eden doktorand na leto.® Alojz Cindric
je bil prvi, ki je zbral in v monografski obliki
objavil zgodovinsko-dokumentarno gradivo
o Vebrovih doktorandih (gl. Cindri¢, 2015), ki
ga hranijo arhiv Filozofske fakultete Univerze
v Ljubljani in druge ustanove. Temu je sledila
izdaja zbornika razprav Pozabljena generacija
filozofov (gl. Ursi¢, 2016)° s predstavitvijo
posameznih doktorandov, ki jo je pripravil
Oddelek za filozofijo na Filozofski fakulteti.

Ce beZno preletimo e samo naslove
doktorskih nalog (napisane so bile v
slovenskem, srbohrvaskem in nemSkem
jeziku),' je mogoce opaziti, da so doktorandi
obravnavali zelo razli¢no problematiko, ki
sodi k razli¢nim filozofskim disciplinam - od
filozofske psihologije, predmetnostne teorije,
etike, estetike, spoznavne teorije, metafizike,
socialne filozofije, pa do filozofije prava,
filozofije jezika in sociologije. Presenetljivo
je, da se nihce ni poblizje ukvarjal s filozofijo
religije, ki je Vebra zaposlovala v razli¢nih
obdobjih njegovega filozofskega razvoja. Malo
je tudi disertacij, ki bi bile izrecno predmetno-
stnoteoreti¢no naravnane, prav tako so se le
malostevilni izérpneje posvetili obravnavi
teorije stvarnosti, ki jo je ucitelj razvijal v
svojem zadnjem, realisti¢nem obdobju.

Pri vseh doktorandih je nedvomno dobro
vidno poznavanje Vebrove filozofije in
njegovih del; opaziti je mogoce tudi, da so
sledili razvoju njegove misli in spremembam,
ki jih je uvajal v razli¢nih obdobjih filozofira-
nja. Najvedji vpliv je imela kajpada njegova
psihologija - ‘opisna’ oziroma ‘analiti¢na’
psihologija -, saj je njene temeljne postavke
v tak$ni ali malce drugaéni obliki prevzela
velina (z nekaterimi izjemami) doktorandov;
povecini so jo razvijali dalje in jo dopolnje-
vali z lastnimi uvidi. Po drugi strani pa so
se v marsikaterem pogledu tudi oddaljili od
svojega ucitelja, nekateri so njegove misli

FILOZOFJJA

plodno uporabili na podrogjih, s katerimi se
sam ni ukvarjal, kot sta na primer problema-
tika izseljenstva in domovine. Prav tako lahko
v disertacijah opazimo dobro poznavanje
sodobnih filozofskih tokov - graske Sole
predmetnostne teorije, fenomenologije,
eksistencialne filozofije ... - in psiholoskih
smeri, kot so behaviorizem, gestalt-psihologi-
ja, psihoanaliza ipd.

V pric¢ujoCem prispevku si bomo
poblizje ogledali dve disertaciji, ki poblizje
obravnavata teorijo zadevanja in stvarnosti.
Mladi Herman Le$anc, ki je veliko obetal,
je tej tematiki posvetil obSirno razpravo
v nemskem jeziku z naslovom »Uber das
‘unmittelbare Gegebensein' in der dufieren
Wahrnehmung« (1938), ki je bila objavljena
v priznani psiholoski strokovni reviji Archiv
fiir die gesamte Psychologie iz Leipziga.”
Profesor Ljubomir Jurkovié, ki je promoviral
tik ob izbruhu druge svetovne vojne, pajev
svoji doktorski nalogi Psihologija patriotskog
osecanja (1941), v kateri je izhajal iz uCiteljeve
teorije stvarnosti, raziskal posebno vrsto
elementarnega doZzivljanja, ki ga ob¢utimo
do domovine, namre¢ domovinsko ¢ustvo.
Obema je skupno, da sta v marsikaterem pog-
ledu ubrala lastno pot; Jurkovi¢eva obravnava
domovinskega dozivljanja je bila v tedanji
analiti¢ni psihologiji nekaj povsem novega.

LESANCEVA NEPOSREDNA POT DO
STVARNOSTI

Herman LeSanc, ki sodi v najmlajSo
generacijo Vebrovih ucenceyv, je v
strokovni javnosti poznan zlasti po Ze omenje-
ni razpravi,” saj se je njegova zivljenjska pot
na zalost mnogo prezgodaj koncala. V njej se
je navezoval na uciteljevo teorijo zadevanja,
ki jo je poznal zlasti iz njegovih predavanj

v filozofskem seminarju (uciteljevo delo
VpraSanje stvarnosti je bilo namre¢ objavljeno
Sele pozneje). Opozorimo naj, da seje s to
problematiko ukvarjal zgolj s psiholoskega in
spoznavnoteoretskega vidika, medtem ko ga
ontoloski vidik ni toliko zanimal.
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POSREDNE TEORIJE ZAZNAVANJA

LeSanc izhaja od vpra3anja, ali lahko
neposredno dojamemo zgolj lastno dozi-
vljanje oziroma nas jaz, ali pa je na takSen
nacin mogoce dojeti tudi realni zunanji
svet. Na kratko obravnava razli¢ne posredne
teorije dojemanja fizi¢nega, ki so jih razvili
v (8ir8i) fenomenoloski tradiciji, zlasti Franz
Brentano in njegovi ucenci, saj je prav ta Sola
prek graskega filozofa Alexiusa Meinonga
pomembno vplivala na tedanjo slovensko
moderno filozofijo.

Kot je znano, je v skladu z Brentanovo
teorijo intencionalnosti, ki jo je podal v
svojem znamenitem delu Psihologija z
empiri¢nega vidika (1874), skupna znacilnost
vseh duSevnih pojavov usmerjenost na objekt
(Brentano, 1999: 126): ko si predstavljamo,
si vedno predstavljamo nekaj, kot npr.
rdece. Poleg tega pa se vsak duSevni pojav
nanas$a tudi na samega sebe - v zvezi s tem
Brentano govori o njegovem primarnem in
sekundarnem objektu. V zgornjem primeru je
tako predstavljanje rdecega primaren objekt,
predstava predstave rdecega pa sekundaren.
Vendar pri tem ne gre za neki dodatni dusevni
pojav, ampak je konstitutivni del notranje
zavesti same. Casovno se pojavljata hkrati,
kot dela istega akta, ¢eprav je po naravi stvari
predstavljanje rdecega pred predstavljanjem
predstavljanja. Brez takega samonanaSanja
dusSevnih pojavi ne bi bili zavestni.

Fizi¢ne in duSevne pojave dojamemo na
razlien nacin: prvi so nam dani z zunanjim,
drugi pa z notranjim zaznavanjem, ki sodita
po Brentanu k razsojanju, v razred sodb. Z
njimi sprejemamo nekaj kot resni¢no ali
zavradamo kot neresni¢no. Ce npr. vidimo
rdece, sprejemamo rdece kot eksistentno.
Vendar je po njegovem tak$no zaznavanje
slepo in podvrZeno zmotam (Brentano, 1999:
42-43): nimamo nobene pravice verjeti, da
so fizi¢ni pojavi tudi v resnici taksni, kot jih
zaznamo. Se ve¢, sploh niso ni¢ dejanskega,
ampak zgolj ,znaki necesa dejanskega’,
kar s svojim ucinkovanjem povzroca v nas
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Cutne predstave. V nasprotju s tem je to, kar
spoznamo z notranjo zaznavo, neposredno
razvidno in izklju¢uje vsakr$no zmoto. Za to
jamci identiteta med zaznavajo¢im in tem, kar
je zaznano: tako kot duSevne pojave zaznamo,
taksni so tudi v resnici. Zato je za Brentana
notranje zaznavanje tudi edino zaznavanje v
pravem pomenu besede (Brentano, 1999: 129).

NEPOSREDNA PREDMETNA ZAVEST

Brentanova kot tudi druge fenomenoloske
teorije, po katerih nam je fizi¢no dano vedno
le posredno, prek psihi¢nega, nase zavesti,
po LeSancevem mnenju temeljijo na zmotni
predpostavki, namrec, na dvojnosti med
zavestjo in (transcendentnim) predmetom
kot necim, kar je docela razli¢no. To je
posledica tega, da so precenjevali logi¢no
razlikovanje med obema (LeSanc, 1938: 270).
Toda empiri¢na in psiholoska dejstva nam
pricajo o tem, da je mogoce tudi neposredno
zaznavanje fizi¢nega. LeSanc namre¢ meni,
da imamo tako pri spoznavnem subjektu kot
tudi spoznavnem objektu opraviti z dejansko
bivajo¢im, s stvarnostjo, na kateri lahko
razlikujemo razli¢na obmodja ali »sloje« -
anorgansko (na strani objekta), organsko,
du$evno in duhovno stvarnost (na strani
subjekta) (LeSanc, 1938: 268). Stvarnost pri
tem dojemamo kot dinamic¢no »tujo silog, ki
deluje na nas in na katero se na neki nacin
odzivamo in se ji prilagodimo (LeSanc, 1938:
272). Ko npr. sli§imo mocan zvok, je zvok
dinamicna sila, ki se razlikuje od naSega jaza
in deluje na nas; prilagodimo se ji tako, da
si zatisnemo uSesa. V tem primeru sta jaz'
in predmetno obmocje med seboj v nepos-
rednem »dinami¢nem stiku« (LeSanc, 1938:
274), ko »zadeneta ali tréita drug ob drugega«
(LeSanc, 1938: 283). Zato tu ne gre za pravi
intencionalni odnos, ampak za »funkcijsko
nana$anje (nem. Funktionsbezug)« (LeSanc,
1938: 274) dveh stvarnosti, namre¢ fizi¢ne
stvarnosti, ki deluje, in jaza kot pasivne
(telesno-dusevne) stvarnosti, na katero
deluje. To je nekoliko spremenjena teorija
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zadevanja, kot jo najdemo pri Vebru; LeSanc
namrec ne razlikuje med postvarjevanjem in
ponazorovanjem, niti ne pozna negativnega
zadevanja, ko stvarnost ne zadenemo, ampak
jo ,zgre$imo'.

Ceprav stvarnost dojemamo kot nekaj
enotnega in celovitega, lahko na njej
odkrijemo nekaj razlik, kot npr. med Zivo
in neZivo, med svojilno in kazalno (se
pravi: na$o lastno in tujo) stvarnostjo. To
so razlike v sami stvarnosti in ne v njenih
¢utnih kvalitetah, ki jih upoStevamo tudi v
nasem konkretnem udejstvovanju. Oglejmo
si naslednji primer (LeSanc, 1938: 276): ko
v temi nepri¢akovano zadenem ob nekaj
trdega, to sprva dojamem kot »nekaj tujega,
kar mi nudi odpor, kot neko dinamic¢no
»tujo silo«; v naslednjem hipu pa se mi
ta stvarnost kaZe kot raz¢lenjena, in sicer
lahko razlikujem med »mojim« in »tujime«
telesom, med »mojim Zivim« telesom in
»tujim neZivimu telesom ... Poleg tega lahko
na stvarnosti odkrijemo 3e nekatere kvan-
titativne razlike, ki jih je poznal tudi Veber,
kot so npr. razlika v izrazitosti zadevanja pri
posameznih ¢utilih ter psiholoska razlika v
prodornosti in intenzivnosti (LeSanc, 1938:
279). Ce npr. primerjamo tipanje in gledanje,
je zadevanje pri tipanju veliko bolj izrazito,
zato smo bolj prepricani v obstoj stvarnosti,
ki jo otipamo. Prav tako se nam zdi kamen, ki
smo ga zadeli, bolj stvaren od vode in dima,
ki smo ju prav tako zadeli. Podobno se nam
tudi tla, po katerih hodimo, zdijo bolj stvarna
od tal, na katere smo skocili z vi§ine. Poleg
tega je stvarnost za LeSanca tudi prostorsko in
¢asovno lokalizirana; na njej lahko razlikuje-
mo ¢asovna in prostorska dolo¢ila, kot so npr.
nsedaj - prej - pozneje«, »tu - tame, pri Cemer
je osnova prostorske lokalizacije jaz, ki se
nahaja v telesu, in ima prek njega neposreden
stik s tujo prostorsko stvarnostjo. Nadalje
je stvarna prostornost tudi podlaga likovne,
vendar je treba pripomniti, da avtor tega v
svoji razpravi ni podrobneje obdelal.

Ce na tem mestu povzamemo: po LeSancu
torej na tej stopnji*® ne dojemamo obicajnih
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fizi¢nih stvari, kot so npr. kamni, drevesa,
Zoge, cvetlice ipd., ampak zgolj stvarnost

kot neko tujo silo, ki deluje na nas in ima
dolocdene stvarne kvalitete (Ziva, neZiva,

tuja, nasa ipd.). Zato je za nas Se povsem
nenazorna, brez slehernih ¢utnih kvalitet, saj
po njegovem Se ni nobene razlike med »bitjo
in tak$nostjo«(LeSanc, 1938: 283). Seveda pa
sije to tezko zamisliti in tudi LeSanc v svoji
razpravi ni podal za to dovolj prepricljivega
primera. V tej tocki se tudi bistveno razlikuje
od svojega ucitelja Vebra, za katerega obe
funkciji ob¢utkov, namrec zadevanje in
predocevanje vedno nastopata hkrati, zaradi
Cesar si stvarnost ponazorujemo in njene
Cutne kvalitete hkrati postvarujemo.

NOVA TEORIJA ZUNANJE ZAZNAVE

Opozoriti velja, da LeSanc v svoji razpravi
ne zavraca fenomenoloskih posrednih teorij
dojemanja fiziénega kot zmotnih, ampak
nasprotno trdi, da moramo razlikovati dve
razli¢ni razvojni stopnji zavesti oziroma
dojemanja - nizjo ali neposredno in vi§jo ali
intencionalno dojemanje.

Neposredno dojemanje zunanje stvarnosti,
ki so ga zmozZne tudi visje razvite Zivali, je
kajpada prvotno. Ker je na tej stopnji nas jaz,
kije v neposrednem stiku s tujo stvarnostjo,
Se povsem pasiven in ni prave razlike med
njim in intencionalnimi doZivljaji, po
njegovem v tem primeru sploh ne moremo
govoriti o dojemanju v pravem pomenu
besede (LeSanc, 1938: 286).

Temu razvojno sledi posredno ali intencio-
nalno dojemanje fizi¢nih stvari. Na tej stopnji
dojamemo obi¢ajne (posamezne) realne
predmete, kot so hisa, drevo, cvetlica ipd.,
ki smo jih »(miselno) izlo¢ili iz njihovega
okolja« (LeSanc, 1938: 277). So nam nazorno
dani, kolikor jih dojemamo hkrati z njiho-
vimi ¢utnimi kvalitetami. Kot je mogoce
razbrati iz tega, sta pri LeSancu funkciji
postvarjevanja in ponazorovanja loceni in
pripadata razli¢nima stopnjama zavesti, saj
Sele na vi§ji stopnji, na stopnji intencionalne
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zavesti stvarnost tudi ponazorujemo. Pri
zunanji zaznavi imajo to funkcijo pristne
Cutne predstave, ki nam po svoji vsebini
predocujejo nekaj, kar je nzunaj« njih. Vendar
pri tem ne gre za golo predstavljanje, ampak
LeSanc slede¢ Meinongu trdi, da se mora

pri tem predstavi kot pasivhemu dozivljaju
pridruziti aktivno menjenje, ki ima obliko
eksisten¢ne sodbe »X eksistira«. Ce npr.
zaznavam drevo, sodim, da drevo eksistira. Tu
pa se zacnejo stvari zapletati; interpretacijo
oteZuje tudi dejstvo, da je avtor to obravnaval
zelo beZno in je o¢itno, da tega Se ni povsem
do kraja domislil. Predmeti sodb so namre¢
v Meinongovi tradiciji objektivi; objektivi

pa -intoje ena od temeljnih postavk pred-
metnostne teorije - ne eksistirajo tako kot
realni predmeti, ampak zgolj subsistirajo,
obstajajo (nem. Bestehen). Ce je v zgornjem
primeru drevo realen predmet, ki eksistira,
paje eksistenca drevesa idealen predmet, ki
je brez ¢asovnih dolo¢il in zgolj subsistira

- to navsezadnje pomeni, da smo zapustili

Detajl notranjosti Sagrade Familie
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stvarnost in se znova znasli na predmetnem
podrodje predmetnostne teorije, namrec pri
predmetih, prostih bivanja.

Pripomnimo naj, da v Le§ancevi razpravi
ostaja odprtih ve¢ vpraSanj. Tako sploh ni
nacel vpraSanja, kaksno vlogo imajo v njegovi
teoriji zunanje zaznave predikativne sodbe,
saj obic¢ajno ne zaznavamo le, da fizi¢ni
predmeti obstajajo, ampak tudi njihove
lastnosti, npr., da je drevo zeleno, kosato,
visoko, staro. Poleg tega ni povsem jasno, kdaj
je naSe dojemanje v resnici docela neposred-
no, ne da bi ga spremljalo vi§je intencionalno
dojemanje. Ali je to mogoce le v nekaterih
posebnih primerih, ki jih navaja LeSanc, ko
npr. zasliS§imo grmenje ali v temi nepric¢ako-
vano zadenemo ob neki predmet - pri Cemer
stvarnost v prvi vrsti obcutimo zgolj kot neko
tujo silo, ki nam stoji naproti. Prav tako ni
podal odgovora na vprasanja, alije zunanje
zaznavanje zanesljivo, kdaj je pravilno oz.
resni¢no, na podlagi ¢esa je mogoce pravilne
zaznave razlikovati od halucinacijskih ipd.
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DOMOVINSKO CUSTVO IN
STVARNOST PRI JURKOVICU

Kot smo Ze omenili, se je Ljubomir Jurko-
vi¢* v svoji disertaciji Psihologija patriotskog
osecanja, napisani v cirilici, lotil tematike, ki
je Veber ni obravnaval in je na tem podrocju
pravzaprav oral ledino: raziskal je posebno
vrsto doZivljanja, namre¢ domovinsko
¢ustvo.” Njegov predmet je »rodna grudac,
na kateri smo se rodili, Zivimo in delamo; na
kateri Zivi na$ narod in so Ziveli na$i predniki
(gl. Jurkovié, 1941: III).

DOMOVINA KOT POSEBNA STVARNOST

Prva poglavja disertacije so namenjena
podrobnejsi obravnavi predmeta in nosilca
domovinskega ¢ustva ter opazovanju kot
neposredni poti do domovine kot posebne
stvarnosti. Pri tem se Jurkovi¢ opira na
nekatera spoznanja iz Vebrove geneti¢no-di-
namicne psihologije, ki jo je ta razvijal v ¢asu
pred drugo svetovno vojno. Njegov ucitelj jo
je uvedel kot disciplino, ki ne proucuje vec
zgolj nasih doZivljajev, ampak je njen predmet
Zivljenje v najSirSem pomenu - vegetativno,
animalno in duhovno Zivljenje. V skladu s
tem je menil, da je glavna metoda tovrstne
psihologije zunanje opazovanje, s katerim
opazujemo zunanjo stvarnost, ki nas obdaja.
Tak$no opazovanje je primarno in psiholoska
podlaga vsega opazovanja (gl. Veber, 1939: 59
in nasl.); brez njega tudi notranje opazovanje,
se pravi opazovanje naSega lastnega dozivlja-
nja, ne bi bilo mogoce.

Podobno kot Veber daje tudi Jurkovié¢
prednost zunanjemu opazovanju pred
notranjim, ki nas neposredno vodi k domovi-
ni, ki je dinamié¢na, se neprestano spreminja
in je polna »prvobitnih sil« (Jurkovi¢, 1941:
7). Domovinska stvarnost pa je nekaj kom-
pleksnega, pri ¢emer navezujoc se na svojega
ucitelja, razlikuje med nezivo in Zivo zunanjo
stvarnostjo razli¢nih redov, ki jim pripada
posebna dinamika.”® K domovini sodijo
tako »ngola« zemlja in vode (neZiva zunanja
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stvarnost niZjega reda), rude kot narodno
bogastvo (neZiva zunanja stvarnost visjega
reda),” kot tudi rastlinstvo in Zivalstvo (Ziva
zunanja stvarnost niZjega in visjega reda).”
Poleg tega priznava tudi obstoj posebne
»osebne stvarnosti« (Jurkovié, 1941: 13), to

je duSevne substance, ki je pravi nosilec
domovinskega Custva in za katero sta znacilni
posebni sili, namre¢ razum in volja.

Kot smo Ze omenili, ima v Jurkovi¢evem
delu pomembno vlogo opazovanje, ki je
posebna »sila subjekta« (Jurkovié, 1941:7), s
katerim lahko neposredno prodre do stvarno-
sti, in brez katerega ni mogoce nobeno drugo
doZzivljanje. Podobno kot Veber razlikuje
razli¢ne vrste opazovanja, namrec zunanje
ali notranje, slepo ali Zivo (opazovanje neZive
ali Zive stvarnosti) stvarno ali ponazorovalno,
svojilno ali kazalno (opazovanje lastne ali tuje
stvarnosti), med katerimi obstaja kontraren
odnos. Poleg zunanjega ima pomembno vlogo
tudi svojilno opazovanje, s katerim dojemamo
domovino kot to, kar je nase (Jurkovi¢, 1941:
18). Sposobnost za opazovanje je priljudeh
razli¢no razvita, zaradi Cesar so nekateri bolj
nagnjeni k dolo¢enim vrstam opazovanja. Na
podlagi tega razlikuje razli¢ne tipe opazoval-
cev oz. razli¢ne tipe patriotov. Tako je npr. pri
nekaterih bolj razvito svojilno opazovanje,
pri drugih pa kazalno: prvi se zanimajo zgolj
za svojo domovino in so »slepi« za vse, kar je
tuje - Jurkovi¢ jih imenuje »egoisti«, medtem
ko imajo drugi za domovino ves svet, do
lastne domovine pa so indiferentni - to so
kozmopoliti, svetovljani.

Sposobnost za opazovanje je mogoce vaditi,
zaradi Cesar jo posameznik lahko izbolj3a,
spreminja se tudi tekom celega Zivljenja in je v
mladosti drugac¢na kot v starosti. Opazovanje
je najbolj intenzivno prav v obdobju puberte-
te, medtem ko v starosti njegova intenzivnost
moc¢no upade (Jurkovié¢, 1941: 27). Na tovrstno
sposobnost vplivata tudi naravno in socialno
okolje, v katerem nekdo Zivi. Nekdo, ki Zivi
tik ob reki, doZivlja vodo kot »elementarno
silo« povsem drugace od tistega, ki Zivi dale¢
stran od nje in nima njene pristne predstave.
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Prav tako vas¢an dozivlja zunanjo stvarnost
drugace od meScana, kmet posestnik drugace
od kmeta, ki je brez lastne zemlje in obdeluje
tujo zemljo (Jurkovi¢, 1941: 37).

STRUKTURA DOMOVINSKEGA
DOZIVLJANJA

Jurkovi¢ je od Vebra prevzel razdelitev
dozivljajev na dve obsezni skupini, na umske
in emocionalne doZivljaje; k prvim sodijo
predstave in misli, k drugim pa ¢ustva in
stremljenja. Pri tem so predstave temeljne in
so nujna psiholoska podlaga vsem ostalim
razredom doZivljajev. U¢iteljev vpliv je viden
tudi pri opisu posameznih razredov doZziv-
ljajev: pri razlikovanju med vsebino, aktom
in predmetom doZivljajev, med pasivnimi
in aktivnimi, pristnimi in nepristnimi
dozivljaji ...

Osrednji del disertacije je namenjen
podrobni analizi umskega in ¢ustvenega
dozivljanja domovine. Najbolj temeljne so
cutne predstave, ki nam jih posredujejo cutila
(vid, sluh, otip, vonj ...) in so docela pasivne.
Na njih so zgrajene kompleksnejSe predstave
viSjega reda, kot npr. predstave gozda, gore,
morja ..., ki ne morejo nastati brez neke ak-
tivnosti subjekta - to je povezovanja predstav,
abstrakcije ... (Jurkovié, 1941: 54). Vendar na
takSen nacin pridemo vselej do posameznih,
delnih predstav domovine, medtem ko si
domovine kot celote ne moremo predstavljati
povsem adekvatno (Jurkovié, 1941: 56). Pri
izpopolnjevanju nasih predstav imajo
(deloma se ujemajo s pojmom nepristnega
predstavljanja pri Vebru), s katerimi si pred-
stavljamo nekaj zgolj »posredno«, na podlagi
pripovedovanja drugih oseb, tega, kar smo
prebrali, videli na fotografijah ... Od ¢utnih
predstav, na katerih slonijo, se razlikujejo po
aktu in ne po vsebini; njihovo oblikovanje je
odvisno od subjektovih psiholoskih sposob-
nosti in dispozicij, zaradi ¢esar imajo lahko
razli¢ni ljudje o istem predmetu razli¢ne

.....
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predstavljanje domovine spreminja in je tem
bolj popolno, ¢im ve¢ smo uspeli tovrstnih
predstav nadomestiti s Cutnimi (Jurkovi¢,
1941:121).%

Z mislimi, s katerimi po Jurkoviéu zavze-
mamo »neko stali$¢e« do domovine, zatrjuje-
mo oz. zanikujemo razli¢na dejstva, kot npr.,
daje Triglav visok, da je morje globoko, da je
drevo koSato. Slede¢ Vebru razlikuje med »na-
hajalnimi« (npr. »jezero eksistira«) in »tako-
vostnimi« mislimi (npr. »jezero je globoko«),
»samomislimi« in sklepi, trditvami oz.
prepricanji in dopustitvami. Posebno
pozornost je namenil tudi vpraSanju geneze
predstav in misli - sam govori o pravilnosti
oz. nepravilnosti (pri Vebru: avtonomnost
in heteronomnost),” pri ¢emer je mogoce
opaziti, da se njegove resitve razlikujejo od
Vebrovih. Kriterij za njihovo razlikovanje je
namre¢ po Jurkovi¢u v »normalnem« poteku
doZzivljanja: umski doZivljaji so pravilni, ¢e
jih dobimo brez nekih ovir v predstavljanju
in miSljenju (se pravi, ¢e so nasi ¢utni organi
normalno razviti in normalno delujejo oz. e
nas pri razsojanju vodi »zdrav« razum); ¢e pa
njihov nastanek odstopa od »normalnega« oz.
jih dobimo na podlagi drugotnih psiholoskih
dejavnikov, kot so bolezenska stanja, razlicna
Custva in Zelje, ponavljanje, sugestija, opiranje
na avtoriteto ..., so nepravilni. To nam po nje-
govem tudi pomaga razlikovati med pravimi
in »frazerskimi« domoljubi (Jurkovié, 1941:
104): samo tisti, katerih umsko doZivljanje
domovine je pravilno, so tudi »zavestnic,
pravi patrioti, saj njihovo doZivljanje in odnos
na domovine ne temeljita na nekih »hetero-
nomnih virih« (Jurkovié, 1941: 104).

V zadnjem delu disertacije najdemo
obSiren opis strukture domovinskega custva
kot posebnega elementarnega ¢ustva poleg
hedonskega, estetskega, aksioloskega,
logi¢nega, elevteri¢nega, hagioloSkega
in vitalnega, ki jih je poznal Veber. Tako
kot druga ¢ustva je pasivno in polarno ter
ima lahko razli¢ne stopnje, pri ¢emer med
pozitivnim in negativnim ¢ustvom obstaja
kontraren odnos, se pravi, da obcutenje
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maksimalne prijetnosti ne pomeni, da pri tem
hkrati ob¢utimo minimalno neprijetnost.
Zgrajeno je na predstavah ali mislih, oz.
natancneje, njegova neposredna psiholoska
podlaga so predstave svojilnega znacaja
(Jurkovi¢, 1941: 110), ki kaZejo svoj predmet
s posebnega vidika, namrec kot nekaj, kar je
nase in ne tuje. Primer za domovinsko ¢ustvo
je prijetnost, ki jo vzbuja v nas lepota nasega
rodnega kraja, pri Cemer ne uzivamo v njegovi
lepoti (kar bi bil estetski ob¢utek), ampak
ga obc¢utimo sprico tega, kolikor je ta kraj
nas$, kolikor je del nase domovine (Jurkovic,
1941: 117).% Tovrstno ¢ustvo je usmerjeno na
predmet predstav, na katerih sloni in nam
kaZe njegovo posebno vrednost, namre¢
vrednoto pripadnosti, domovinsko vrednoto
(Jurkovi¢, 1941: 111, 117). Zametke tega Custva
lahko opazimo Ze pri majhnem otroku v prvih
mesecih Zivljenja, ko mu ugodje vzbujata
njegova mehka posteljica in topel vozicek, ki
predstavljata zanj prvo znano okolje (Jurkovié,
1941: 111-112).

Poleg tega je lahko domovinsko ¢ustvo
na katerih psiholoskih podlagah sloni. Ce so
med njegovimi neposrednimi psiholoskimi
podlagami ¢utne predstave, je ¢utno in nam
kaZe vrednosti na predmetih teh podlag.

oz. misli. Avtorjev primer: ¢e prebivamo
v tujini in si ogledujemo fotografijo nase
domovine, doZivljamo pozitivno ¢ustvo Ze
zgolj zavoljo tega, da imamo svojo domovino
(Jurkovi¢, 1941: 128). Obe vrsti domovinskih
Custev sta pri posameznikih lahko razli¢no
izraziti in dajeta glavni ¢ustveni »ton«
njihovemu odnosu do domovine. Cutno
¢ustvovanje ljudi bolj »poveZe z zemljo, jih
usvoji (...) in jim ne dovoli, da bi jo zapustili« -
takSno dozivljanje je znacilno zlasti za kmete.
V nasprotju s tem je domisljijsko ¢ustvovanje
bolj »prozno in svobodnejSe« (Jurkovié, 1941:
135) - ob&utijo ga v prvi vrsti umetniki.
Domovinsko ¢ustvo se od ostalih vrst
Custev razlikuje po dimenziji trajnosti,
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kar pomeni, da ga nimamo le tedaj, ko ga
dejansko obc¢utimo, saj bi nam sicer domo-
vina ne pomenila neke trajne vrednosti.
Nasprotno, trajno je v smislu, da po Jurkoviéu
postane konstitutivni del naSe osebnosti
(Jurkovi¢, 1941: 120). Na podlagi tega je po
njegovem mogoce razlikovati razli¢ne tipe
patriotov, domoljubov - od najbolj »pravo-
vernih«, ¢ustveno »mla¢nih« pa do povsem
indiferentnih. To ¢ustvo je najbolj razvito pri
kmetih, ki obdelujejo zemljo in so z njo tesno
povezani, slabo razvito pa je pri delavskem
razredu, ki je izgubil neposredne vezi z zemljo
in dela v velikih tovarnah in rudnikih po
celem svetu.

Ceprav so Jurkoviéeva izvajanja mestoma
pomanjkljiva in v nekaterih delih niso dovolj
izdelana - to zadeva zlasti teorijo zadevanja,
vprasanje odnosa med opazovanjem in
drugim dozivljanjem, razliko med avtonom-
nim in heteronomnim doZivljanjem ..., je v
njegovem delu vsekakor lepo vidno, kako je
mogoce plodno uporabiti Vebrove zamisli.
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Studiral, vendar se je intenzivno posvecal njegovi filozofiji.
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1929 ubranil na univerzi v Innsbrucku (Die Begriindung der
Ethik nach Franz Veber - Utemeljitev etike po Francetu Vebru).
O Vebrovi filozofiji je objavil tudi ve¢ razprav v slovenskem
jeziku; bil je tudi urednik zbornika Vom Gegenstand zum
Sein, ki je izSel ob njegovi osemdesetletnici.

©  Vebra je po vojni na filozofskem seminarju nasledila Alma
Sodnik. Po vojni je nekaj ¢asa predaval tudi Cene Logar, leta
1949 so ga iz politi¢nih razlogov odstranili iz seminarja in ga
zaprli na Golem otoku.

7 Gogala se je npr. uveljavil kot pedagog, Zlebnik kot pedagog
in psiholog, Bartol kot pisatelj, dramatik in esejist, Trofenik
kot pravnik in zaloZnik, Trstenjak kot psiholog, antropolog,
filozof in teolog, ¢e naj omenim le nekatere.

¢ Imeljih je vec kot njegovi sodelavci na Filozofski fakulteti in
celo vec kot drugi profesorji na celotni Univerzi v Ljubljani
(gl. Cindri¢, 2015:10).

9 'V njem so zbrane razprave s simpozija »O Zivljenju in delu
doktorandov Franceta Vebrag, ki je potekal leta 2015 na
Filozofski fakulteti v Ljubljani.

1 Velinajih je ohranjenih v tipkopisu in rokopisu v arhivu
Filozofske fakultete (Jugova disertacija, ki je dobila zelo
visoko oceno, je na Zalost izgubljena), nekaj jih je bilo
objavljenih tudi v knjiZni obliki.

% To je nato predloZil kot svojo inavguralno disertacijo, ki jije
dodal kratek povzetek v slovenskem jeziku.
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Rodil se je 18. novembra 1914 v Mariboru, kjer je obiskoval
osnovno $olo in pet razredov realne gimnazije. Nato je
vstopil na tamkajsnje uciteljisce, ki ga je koncal leta 1934 z
odli¢nim uspehom. Leta 1937 je maturiral kot privatist nal.
drzavni realni gimnaziji v Ljubljani. Leta 1934 se je vpisal na
Filozofsko fakulteto Univerze kralja AleksandraI. (filozofija,
pedagogika, nemski jezik), diplomiral je junija 1938 z
odli¢nim uspehom. Leta 1936 je dobil svetosavsko nagrado
za spis »Cutno in umsko dojemanje«. Za ustni rigoroz
(opravil ga je 30. 11. 1939) in disertacijo je dosegel oceno

9. Promoviral je 15. 12. 1939 (Cindri¢, 2015: 161). Pozneje

je optiral in emigriral v Velikonems3ki rajh; kot pripadnik
nemske vojske je padel leta 1941.

To je bil nedvomno tedaj viden uspeh, saj so o tem porocali
tudi v dnevnih ¢asopisih. Nekaj let mlajsi Vebrov doktorand
Leon Zlebnik je pisal o tem za Jutro (gl. Zlebnik, 1939).

Pri tem sprva sploh ni niti nobene razlike med jazom in
njegovim doZivljanjem, niti med jazom in telesom.

Kot bomo 3e videli, LeSanc razlikuje dve razli¢ni stopnji
zavesti, nizjo neintencionalno in visjo ali duhovno
intencionalno stopnjo.

Rodil se je 11. 9.1898 v Benkovcu v Dalmaciji, kjer je
obiskoval tudi osnovno $olo. Po maturi, ki jo je opravil leta
1920 na Veliki realki v Splitu, se je vpisal na ljubljansko
univerzo, kjer je leta 1930 diplomiral. 1933 je opravil izpit za
srednje3olskega profesorja filozofije. Leta 1926 je nastopil
drzavno sluzbo in je pou¢eval na razli¢nih srednjih $olah in
gimnazijah v Ljubljani: na Tehnigki srednji $oli (1926-1930),
Drzavnem ucitelji$¢u (1930-1935) in nato na Drzavni klasi¢ni
gimnaziji. Promoviral je 27. 6. 1940. Ze kot §tudent je bil ¢lan
razli¢nih drustev in organizacij; objavil je $tevilne prispevke
s politi¢no, kulturno, sociolosko in filozofsko vsebino v
razli¢nih ¢asopisih in revijah po vsej nekdanji Jugoslaviji ter
nekaj publikacij v knjizni obliki. (gl. Cindri¢, 1915: 183-190.)
V svojem poroc¢ilu k disertaciji, ki je bila skupaj z ustnim
izpitom ocenjena z 9, je Veber med drugim zapisal: »Prilo-
7ena disertacija (pomeni) prvi poizkus take ¢iste analiti¢ne
psihologije ali prave fenomenologije nasega patriotskega
dozivljanja in zato kandidatu razen same metode, ki je za
delo potrebna, tudi ni bilo potrebno navajanje starejse in

na drugacnih osnovah zgrajene literature o tem vprasanju.
Disertacija nima namena, da da zgodovinsko-razvojni
pregled tega vpradanja, temve¢ da na podlagi moderne
psihologije iznese novo in neposredno razumevanje same
narave patriotskega ¢ustvovanja« (cit. po Cindri¢, 2015: 188).

Za razliko od Vebra razlikuje tudi med neZivo stvarnostjo
niZjega in visjega reda.
Za tovrstni stvarnosti sta znacilni sili vztrajnosti in teZe.

Prvim pripadajo sile potence ali tendence, drugim pa ¢utiin
nagoni.

Pripomniti velja, da Jurkovi¢ nikjer ne govori izrecno o
postvarjanju oz. zadevanju stvarnosti, ¢eprav ima nekaj
podobnega v mislih, ko pravi, da stvarnost neposredno »pro-
dira« v naso zavest (Jurkovi¢, 1941: 6), pri ¢emer je poudarek
na aktivnosti stvarnosti in pasivnosti na§ega opazovanja.

Po Vebrovem psiholoskem gravitacijskem zakonu imajo
namre¢ potencialno energijo, da se spremenijo v nazorne
predstave.

Tovrstno razlikovanje je po njegovem mogoce tudi pri
Njegov pravi predmet je zato domovinska vrednota, ki
je svojilna in vklju¢uje uvodoma opisano Zivo in nezivo
stvarnost razli¢nih redov.
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CHRISTOPHER R. ALTIERI*

Alfie Evans: primer, ki postavlja

pereCa vprasanja

Ce bi Zeleli izérpno preuditi primer Alfieja Evansa, bi to zahtevalo ve¢ mesecev in obseZne vire,
¢e ne omenjamo pripravljenosti starSev, odvetnikov, zdravnikov in sodnikov, da bi odgovarjali
na Stevilna vprasanja. Nasa Zelja po spoznanju je velika, kot tudi nasa Zelja po obsojanju.
Hladno udobje, ki ga ¢utimo, ko na nekoga pokazemo s prstom, je pogosto privla¢nejse in bolj
vabljivo - celo zapeljivo - kot druge moznosti, Se posebej ko imamo obcutek, da se je zgodilo
nekaj groznega. Zelimo imeti hudobneZa, ki je odgovoren za zlo na tem svetu. Tej Zelji se Se teZje
upremo v primerih, ko je upor potreben, prav zato, ker na svetu obstajajo hudobni ljudje in se

jim moramo upreti, ko in kjer jih sre¢amo.

Za zdaj se uprimo sku$njavi in se omejimo na premislek o dveh glavnih vprasanjih, ki jih je

zastavil ta nesre¢ni primer.

KRIZA ZAUPANJA

Prvo vpra3anje je kriza zaupanja v medicin-
sko stroko. Povzro¢ili so jo eti¢ni standar-
di, ki so v medicinski praksi prevladali v delu
sveta, ki ga na kratko imenujemo »Zahod«.
Dober primer je standard »kvalitete Zivljenja«
na splo$nem podrodju medicinske oskrbe, ki
je na nek nacin postopoma prezel medicinsko
stroko v povezavi z razvojem medicinskih
tehnologij in tehnik.

»Kvaliteta Zivljenja« je pravzaprav zelo
smiseln vodilni kriterij, ko se odloca glede
specifi¢nega nacina oskrbe, potem ko je odlo-
Citev, ali zdraviti ali ne, Ze sprejeta. Ko se tehta
med tveganji in koristmi - npr. pri vprasanjih,
ali popraviti sklep ali ga nadomestiti, katerega
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postopka se lotiti pri sréni operaciji - ta

vrnil v normalno Zivljenje. Ko pa je uporabljen
kot standard, ki vpliva na sprejemanje odlocit-
ve, ali sploh zadeti z zdravljenjem, pa se ne
obnese niti sluc¢ajno tako dobro.

Telesno zdravije je Ze od njenih samih
zacetkov smoter medicine. Tako je ostalo tudi,
ko se je medicinska praksa razvila v znanost.
Razlog, da je civilizacija posvetila toliko stro-
Skov, ¢asa in sredstev zasledovanju telesnega
zdravja - vkljucno s prizadevanji s pomocjo
medicine - je v tem, da je dobro biti Ziv.

Medicinski etiki, ki so za$li v tragi¢no
zmoto, so iz »kvalitete Zivljenja« naredili
kljuéni kriterij pri odlo¢anju, ali nuditi oskrbo
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ali ne, ponekod pa - npr. na Nizozemskem

- celo uporabili ta standard tako, da navaja
medicinsko osebje k soudelezbi pri namer-
nem koncanju Zivljenja. V nekaterih drZavah,
kot sta Islandija ali Danska, se med 95% in
98% nosecnosti, pri katerih se na presejalnem
testu za Downov sindrom pokaZe pozitivni
rezultat, konca s splavom. To se sli§i lep3e kot
lebensunwertes leben,? toda standard v praksi
pomeni prav to, ¢e se ga uporablja na ta nacin.

Zaradi kompleksnega spleta okolis¢in se je
velik del naSe druzbe oddaljil od prepri¢anja,
da je Zivljenje nekaj dobrega. Medicinska
stroka je sledila smeri druzbe, v kateri in za
katero deluje. Ko gre za kolena in komolce, se
posledic tega oddaljevanja pogosto ne zazna
tako dobro. Toda v¢asih ljudje hudo zbolijo
in zdravniki jih ne znajo ozdraviti ali sploh
ugotoviti, kaj je vzrok bolezni.

V tak$nih okolis¢inah »kvaliteta Zivljenja«
kot standard ne pomirja ljudi, ki se zavzemajo
za svoje Zivljenje in za Zivljenje svojih bliznjih.
V eseju, v katerem sem obravnaval vprasanja,
ki so se postavila pri primeru Charlieja Garda
- pod dolocenimi vidiki podoben primer kot
pri Alfieju Evansu, ¢eprav ne smemo prehitro
in prelahko iskati podobnosti - sem zapisal:

»V srediS¢u vsega je kriza zaupanja - lahko
bi rekli celo kriza vere - v medicinsko stroko,
ki se je razsirila zaradi smeri, v katero gre me-
dicinska etika v zahodnem svetu. Na kratko,
medicinska stroka - vcéasih pod pritiskom
politikov in birokratov, v¢asih bolj proaktiv-
no - je svojo prakso oddaljila od temeljnega
prepricanja, da je Zivljenje osnovna dobrina,
ki se je ne da zvesti na drugo. Do Zivljenja kot
dobrine imajo pacienti inherentno in neodtuj-
ljivo pravico, to pravico pa je potrebno braniti
za vsako ceno in proti vsakemu, ki nam bi
jo hotel vzeti - celo proti samemu nosilcu te
dobrine in pravice.

Nota bene: za vsako ceno je potrebno za3¢i-
titi pravico: dobrina je sama po sebi umrljiva
in ko se znajde dobrina, iz katere izhaja
pravica, blizu svojega konca, je neizogibno
potrebno skleniti tezke odlocitve. Vendar
so te odlocitve zopet odvisne od jasnega in

ETIKA

ostrega pogleda na dobrino, ki je na kocki, in
na pravice, ki iz nje izhajajo.«

Cutimo, skoraj nagonsko - ¢etudi vsi tega
ne znamo vedno izraziti - da nekaj ni prav
znaSo drzo do samega Zivljenja. Zato so
odlocitve v situaciji, ki lahko pomenijo tudi
konec Zivljenja, Se teZje, kot so Ze tako ali tako
same po sebi. Ce ne drugega, Zelimo imeti
moznost, da zaupamo svojo oskrbo in oskrbo
nasih dragih ljudem, ki niso neodloceni glede
vpra$anja, ali je zZivljenje osnovna in nezve-
dljiva dobrina, ali ne. Ce ne bomo obnovili
tega temeljnega prepricanja in ga nedvoumno
zapisali v pravni red, potem se bo naglo
nadaljeval razkroj na$ih javnih institucij, ki je
Ze naredil tako veliko $kode naemu javnemu
prostoru in pravnim sluzbam.

IZKRIVLJANJE STANDARDA
»NAJVECJE KORISTI«

Drugi pojav, ki zapleta ta primer (in vse
podobne), je izkrivljanje standarda
»najvedje koristi«. Baronica Hale, predsednica
Vrhovnega sodi§¢a ZdruZenega kraljestva, je
v primeru Charlieja Garda razgrnila pravne
temelje tega izkrivljanja:

»[Gardovi starsi trdijo, da] lahko bolni$nica
v tak$nih primerih poseZe v odlocitve starSev
le, e bi otrok v nasprotnem primeru utrpel
bistveno §kodo. Trdijo, da v vseh drugih
primerih ni mogoce na sodi$¢u spodbijati
odlocitve, ki jo sprejmeta starsa, ki se med
seboj strinjata. Starsi in samo starsi lahko
sodijo, kaj je najvecja korist njihovih otrok.
Vsak drugacen pristop bi bil neupravicen
poseg v njihov status starSev in v njihove
pravice po 8. ¢lenu Evropske konvencije o
¢lovekovih pravicah. Toda tem trditvam lahko
ugovarjamo na vec nacinov.

Prvi¢, tak$na uporaba je predvidena v za-
konodaji: Children Act iz1989. V tem primeru
je bila uporabljena odredba za specifi¢no
vprasanje, enako kot na pristojnem Visjem
sodiS¢u. V obeh primerih gre za isto nacelo.

1. oddelek, 1. pododdelek v Children Act iz
1989 doloca, da mora biti dobrobit otroka

49

16.11.2018 12:00:48 ‘ ‘

®



poglavitno nacelo pri vseh vpraSanjih glede
vzgoje otroka v vseh postopkih. To dolo¢ilo
odraZa in po mo¢i presega Clen 3.1 Konvencije
ZdruZenih narodov o otrokovih pravicah, ki
pravi, da mora v vseh uradnih dejanjih, ki

se ticejo otroka, biti prvo nacelo otrokova
najvecdja korist.

Poleg tega mora otrok imeti samostojen
glas v primerih, ko obstaja spor glede otro-
kove najvecje koristi. RazreSitev ne more biti
prepuscena samo starSem.«

Baronica Hale je v nadaljevanju razlozila,
da obstaja v primeru Charlieja dejansko
tveganje resne Skode, vsaj v obliki bolecin,
in nikakr$ne moZznosti izboljSanja. To je
bila verjetno pravilna odlocitev. Vendar je
tu pomembna predhodna odlocitev - izbira
zakonske podlage.

V razli¢nih drZavah so sprejeli zakone,
da bi dali otrokom glas v primerih, ko so
njihovi starsi ali skrbniki neusklajeni, in da
bi zagotovili primerno za$¢ito pravic mlado-
letnih oseb, ¢e jih njihovi star§i zanemarjajo
ali zlorabljajo. Kot je ugotavljal Ed Condon v
The Catholic Herald, njegove trditve pa povzel
tudi Sohrab Ahmari v ¢lanku za Commentary,
sodi$c¢a v Veliki Britaniji zdaj uporabljajo te
zakone, da povozijo in si prilastijo pravice
starSev, ki nocejo zapustiti svojih otrok,
ampak so doloceni zanje skrbeti in so soglasni
v odlocitvah glede Zelenega nacina oskrbe.
Uporabljajo jih celo v primerih, ko se tako
zdravniki kot sodi$ca strinjajo, da potek
zdravljenja, ki so ga izbrali star$i, verjetno ne
bo povzrocil pomenljive Skode.

(Zlo)raba standarda »najveéje koristi« v
primeru Alfieja Evansa je bila Se posebej v
nebo vpijoca iz vrste dodatnih razlogov.

Nihce ni uspel ugotoviti, kaj je pravzaprav
povzrocalo njegovo stanje. Vse, kar so lahko
z gotovostjo ugotovili, je bilo, da je bil zelo
bolan. Ugotovitev »storili smo vse, kar smo
lahko« sama po sebi ne bi bila zadosten
razlog, da bi preglasili odlocitev starSev, da
poskusajo nadaljevati zdravljenje otroka -
vsekakor ne v nobenem zdravem pravnem
sistemu. »Preprosto ni¢esar ne moremo vec
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storiti zanj, njegovo stanje je $lo Ze predale¢,«
je Ze nekaj drugega - in tudi blizje resnici
Alfiejevega primera. Celo strokovnjaki, ki so
ga pregledali za bolni$nico Bambino Gesu v
Rimu, so prisli do enakega zakljucka. Toda v
Bambino Gesu so bili pripravljeni nadaljevati
s paliativno oskrbo Alfieja in ga ohranjati na
dihalnem aparatu.

Zaskrbljujoce je torej dejstvo, da se ni
izkazal noben strogo medicinski razlog, ki
bi bil dovolj mocan, da bi obvezal sodisce k
neupostevanju Zelje starSev, da bi poskusili
znadaljnjim ali druga¢nim zdravljenjem, ali
celo le spremenili lokacijo. V primeru Charli-
eja Garda so starsi zeleli poskusiti s potencial-
no bole¢im eksperimentalnim zdravljenjem,
ki ni imelo skorajda nobene moznosti, da bi
vsaj za malenkost izbolj$alo njegovo stanje.
Alfiejevi starsi so na koncu Zeleli le preZiveti
tisto malo ¢asa, ki jim ga je preostalo, s svojim
ljubim sinom nekje - kjerkoli - drugje, samo
ne v bolnis$nici Adler Hey.

Toda sodiSce je odlocilo, da bodo Alfieja
Evansa v bolnisnici Adler Hey odklopili od
dihalnega aparata in zaceli s protokolom, po
katerem so mu odrekli osnovno hranjenje
in hidracijo, ¢eprav je bil Alfie v tistem ¢asu
zmozen prebavljati hrano in vodo ter se je
nanju dobro odzival, kar je bilo fizioloSko
in medicinsko preverljivo. Tudi ¢e je bila
odlocitev, da se preneha s terapevtskim
zdravljenjem in se prepusti naravnemu
poteku dogodkov, pravilna, pa je odrekanje
hrane in vode za Alfieja pomenilo smrt zaradi
izstradanja ali dehidracije. Karkoli bi Ze to
pomenilo, vsekakor ne bi §lo za »naravni
poteke.

Po poro¢ilih so v bolnis$nici Adler Hey
obnovili vsaj dodatni kisik in nekaj hidracije,
potem ko po izklopu dihalnega aparata ni
takoj umrl, kot so napovedovali zdravniki.
Alfie Evans je ostal Ziv Se vec kot tri cele
dni, medtem pa je potekalo vec zaslisan,j.

Eno od njih je bilo na prizivnem sodi$¢u, na
katerem je (predsedujoca) sodnica Eleanor
King dejala: »Imamo dokaze, da verjetno ne
obcuti bolecin, vendar je nesreca v tem, da
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je nepovratno unicena vsaka moznost, da

bi se zavedal Zivljenja ali celo samo dotika
svoje matere.« Ce je to razlog, da star§em, ki
bi zeleli in so sposobni Se naprej skrbeti za
svojega otroka - Cetudi s pomocjo zunanjih
institucij - to prepre¢imo, potem zanj tezko
najdemo kakrs$no koli drugo podlago kot
skrivno predpostavko, da otrokovo Zivljenje ni
vredno tega truda.

V sodbi 6. marca, ko je odobrila priziv
z utemeljitvijo, da sodi$c¢e ni dovolj dobro
pretehtalo Zelja starSev, je sodnica Kingova
citirala mnenje sodnika, ki pa je sam citiral
mnenje baronice Hale iz primera Aintree
University Hospital NHS Trust v. James (2013,
UKSC 67): »Lahko torej reemo le to, da
morajo tisti, ki sprejemajo odlocitve z ozirom
na najvecjo korist tega pacienta v tem tre-
nutku, imeti pred o¢mi dobrobit v najsirSem
smislu, ne samo zdravstvenem, ampak tudi
druzbenem in psiholoskem; upostevati
morajo naravo zdravljenja, ki je predlagano,
kaj vkljucuje in kakSne so mozZnosti za uspeh;
upoSstevati morajo, kakSen bo verjetni izid
tega zdravljenja za pacienta; poskusati se
morajo postaviti na mesto posameznega
pacienta in se vprasati, kakSen bi bil njegov
odnos do zdravljenja; morajo se posvetovati
tudi z osebami, ki skrbijo zanj in se zanimajo
za njegovo dobrobit, Se posebej glede tega,
kaksna bi bila po njihovem mnenju njegova
drza v takem primeru.«

Prakti¢no in legalno so sodniki tisti, ki
sprejemajo odlocitve. Zakoni, ki so jih sprejeli
za za$Cito otrok pred starsi, ki jih zanemarjajo,
so bodisi zaradi notranje napake bodisi zaradi
njihove nepravilne aplikacije na sodisc¢ih
postali glavno orodje v rokah sodnikov, s
katerim locujejo otroke od starSev, ki jih po
oceni sodnikov tako zelo ljubijo, da ne morejo
trezno razmisljati. Ko se ozremo 3e na polozaj
starSev v obeh primerih, ki ju preiskujemo -
Gardovi in Evansovi star$i so bili mladi, revni
in jezni - potem obnaSanje sodnikov smrdi po
paternalizmu in elitizmu.

ETIKA

TIHI MOZJE Z BELIMI OVRATNIKI

Vse to ne pomeni, da je kdorkoli od
vpletenih - kak zdravnik ali medicinska
sestra, odvetnik ali sodnik - slab ¢lovek. Toda
tudi ljudje, ki niso slabi, s pravim orodjem

in v pravih okoli§¢inah lahko storijo kaj zelo
slabega.

Nesporno je tudi res, da je bila retorika
nekaterih Alfiejevih podpornikov pretirana,
iskreno re¢eno neodgovorna, ¢e ne celo
nezasliSana. Ljudje so grozili s smrtjo bol-
niS$ni¢nemu osebju, prihajali so neumestni
»pravni« nasveti od oseb, ki za to niso bile
niti kvalificirane niti poklicane, gorece so
vpili »Podel umor!«3? in poskusali uporabiti
Alfieja (in Charlieja pred njim) za svoje cilje.
Vse to je bilo narobe in ni ¢isto ni¢ pomagalo.
NezasliSano vedenje pretiranih gore¢nezev je
pravzaprav olajSalo drugi strani, da je lahko
prezrla javno podporo mnogih ljudi - velike
vecine tistih, ki so se pridruzili »Alfiejevi
vojski« - ki so Zeleli le dati moralno podporo
umirajo¢emu otroku in njegovim star§em ter
odkrito obsoditi to, kar so upravi¢eno imeli
za grobo krivico. V uvodu v Pisma izkuSenega
hudica je C. S. Lewis zapisal:

»Najvecje zlo danes ne nastaja v umazanih
Jkriminalnih gnezdih’, ki jih je rad slikal
Dickens. Ne nastaja niti v koncentracijskih
in delovnih taboris¢ih. V njih vidimo le
njegov konéni rezultat. Zamislijo in zaukazejo
(spravijo v gibanje, podpirajo, prenasajo in
podrobno nacrtujejo) ga v ¢istih, opremljenih,
ogrevanih in svetlih pisarnah tihi mozje z
belimi ovratniki, urejenimi nohti in gladko
obritimi lici, ki jim ni treba povzdigovati
svojega glasu.«

Prisli bodo Se drugi boji. Prisle bodo druge
priloZnosti, da izrazimo svoje kljubovanje.
Odvrnitev od prepric¢anja, da je zivljenje dobro
- od jasnega in ostrega pogleda na to - je
naredila Ze veliko Skode. Moramo jo ustaviti
in preobrniti. Ce Zelimo premagati pokvar-
jenost in zlo na3e pokvarjene in zle dobe, pa
moramo biti vseeno pripravljeni, da se ne
borimo s palicami in vilami - oz. z njihovimi
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digitalnimi razli¢icami in ekvivalenti - ampak
s tihim dostojanstvom Alfieja Evansa, ¢igar
Zivljenje je bilo vredno ziveti do konca.

Prevedel: Rok Blazi¢

* Christopher R. Altieri je soustanovitelj in direktor Vocaris
Media in avtor knjige The Soul of a Nation: America as a

Kiparski detajl, Beg v Egipt
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Tradition of Inquiry and Nationhood. Clanek je iz3el 29. aprila
letos na spletni strani Catholic World Report: https://www.
catholicworldreport.com/2018/04/29/the-case-and-death-
-of-alfie-evans-raises-issues-that-must-be-addressed/

Zivljenje, nevredno Zivljenja: oznaka za segmente
prebivalstva, ki po nacisti¢ni ideologiji nimajo pravice do
zivljenja. Ni nakljucje, da so se nacisti pri tem zgledovali

po evgeni¢nih programih, ki so jih - tudi $e vrsto let po II.
svetovni vojni - vodili v mnogih drzavah »liberalnega« sveta
(ZDA, Velika Britanija, Svedska, ...). Op. prev.

»Murder most foull« - gre za citat iz drame Hamlet
Williama Shakespearja, 1. dejanje, 5. prizor.
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MOJCA BELCL MAGDIC

Spolna identiteta

UvOoD

Pred nami je tretjiin hkrati zadnji del
najobsirnejSega LGBT porocila, ki sta

ga leta 2016 za znanstveno revijo The New
Atlantis objavila dva eminentna strokovnjaka
za duSevno zdravje, dr. Paul R. McHugh

in dr. Lawrence S. Mayer. Prvi del njunega
interdisciplinarnega porocila obravnava
pregled Studij o spolni usmerjenosti, drugi
del o zdravju LGBT populacije, tretji del pa se
dotika vpraSanj spolne identitete.

Slednje je v zadnjem desetletju postalo
predmet mnogih politi¢nih in akademskih
razprav, Se posebej, ko se je s problemom
spolne disforije (ob¢utek neujemanja med
biolo$kim spolom in spolno identiteto) zacelo
soocati vse vec otrok. Naloga, ki sta si jo dr.
McHugh in dr. Mayer zadala, je bila ta, da
v tovrstne debate namesto mitov, polresnic
in posploSevanj ponovno vpeljeta znanost
in javnosti predstavita, kaj nam je o spolni
identiteti sploh znanega, kaj je podprto z
znanstvenimi dokazi in kaj ni.

Dr. McHugh in dr. Mayer nam v zadnjem
delu porocila ponovno pojasnita osnove
bioloskega spola, osvetlita razli¢ne nivoje
razumevanja pojma spolne identitete, hkrati

KRISTJANI V JAVNOSTI

pa priznavata, da je to podrocje potrebno Se
naprej raziskovati in so¢asno iskati nacine,
kako pomagatiljudem, ki ¢utijo nelagodje v
svojem telesu.

KLJUCNI POJMI IN NJIHOVI IZVORI

prvem delu porocila sta ameriska znan-

stvenika za duSevno zdravje trdila, da
znanstvene raziskave ne dajejo veliko podpore
hipotezi, da je spolna usmerjenost prirojena
in doloc¢ena za vse Zivljenje. V tem delu bosta
trdila, da obstaja malo znanstvenih dokazov,
da je spolna identiteta dolocena ob rojstvu ali
v zgodnjem otro$tvu. Ceprav je bioloski spol
prirojen, pa sta spolna identiteta in bioloski
spol povezana na zapletene nacine, in vseka-
kor ne pomenita eno in isto. Kot bomo videli,
je spolna identiteta pri nekaterih posamezni-
kih izraZena na nacin, ki ima zelo malo ali
skoraj ni¢ opraviti z bioloskim spolom.

V ¢em se potem razlikujeta »bioloski spol«
in »spolna identiteta« (ang. gender identity)?
Dr. McHugh in dr. Mayer nam pojma pojasni-
ta preko definicij, ki so zapisane v priro¢niku
AmeriSkega zdruZenja psihiatrov (APA):

»Spol (ang. sex) je pripisan ob rojstvu’,
nanaS$a se na biolo3ki status moskega in
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Zenske in je primarno povezan s fiziolo§kimi
znacilnostmi, kot so kromosomi, nivo hormo-
nov ter zunanja in notranja anatomija. «

»Druzbeni spol (ang. gender) se nanasa
na druzbeno izoblikovane vloge, vedenja,
aktivnosti in lastnosti, ki v dolo¢eni druzbi
veljajo kot primerne za decke in moske ali
za dekleta in Zenske. Te vloge, vedenja in
aktivnosti vplivajo na nacin, kako se ljudje
obna3ajo, kako med seboj komunicirajo in
kako se pocutijo. Medtem ko so si bioloski
vidiki med razli¢nimi kulturami podobni,
se vidiki druzbenega spola lahko med seboj
razlikujejo.«?

Omenjeni definiciji nakazujeta na zelo
ocitno dejstvo, da obstajajo druzbene norme,
ki se razlikujejo od kulture do kulture in ki
niso dolocene s strani biologije. Toda pojmo-
vanje druzbenega spola je §lo Se korak naprej
- bioloski spol je postal lo¢en od druzbenga
spola. Prva, ki je naredila to razliko, je bila
feministka Simone de Beauvoir s svojim zna-
menitim stavkom »Zenska se ne rodi, Zenska
postane«3. Predvsem ameriSke feministke so
njeno frazo v sedemdesetih letih 20. stoletja
razumele kot utemeljeno trditev, da sta moski
in Zenska zgolj druzbena konstrukta.

Istega mnenja je bila tudi antropologinja
Gayle Rubin, ki je leta 1975 zapisala, da je
druzbeni spol moskemu in Zenski vsiljen in da
je le produkt druzbenih odnosov. Ce tovrstnih
prisil ne bi bilo, bi po njenem v druzbi Se
vedno bili le »samci« in »samice« in ne
»moski« in »nZenske«. Rubinova je trdila, da je
te prisiljene druzbene vloge treba dekonstru-
irati in izbrisati. Tako bi nastala androgena in
brezspolna druzba, v kateri bi spolna anato-
mija posameznika postala brezpredmetna in
kjer bi bilo vseeno, kaj nekdo po¢ne in s kom
se podaja v spolne odnose.

Dekonstrukcija oziroma zavra¢anje tradi-
cionalnih spolnih vlog je postalo Se vidnejSe v
devetdesetih letih 20. stoletja in sicer v delih
vplivne feministti¢ne teoreticarke Judith
Butler. Ta je v svoji knjigi TeZave s spolom
spol opisala kot performans, kjer biti moski
in Zenska ni nekaj, kar nekdo je, ampak kar
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nekdo dela. Druzbeni spol po njenem ni niti
naklju¢ni rezultat bioloSkega spola niti nekaj,
kar bi bilo pri ¢loveku stabilnega. Druzbeni
spol je nkonstruirani polozaj, radikalno neod-
visen od bioloSkega spola, prosto drsec izum:
zato bilahko moski in moSkost oznacevala tudi
Zensko telo kot mosko, Zenska in Zenskost pa
mosko telo kot Zensko. «*

»Pogled, da sta druzbeni spol in spolna
identiteta fluidna, plasti¢na ter ne nujno bi-
narna, je nedavno postal popularen tudi v nasi
kulturi«®, opazata dr. McHugh in dr. Mayer.
Ko se tiizrazi pomnoZujejo in njihov pomen
postaja vse bolj individualiziran, izgubimo
vsakrSen kriterij za definiranje, kaj razlike
med spoloma sploh pomenijo. Ce druzbeni
spol postane popolnoma loc¢en od binarnega
biolo3kega spola, silahko vsak posameznik na
podlagi doloCenih lastnosti izbere sebi lasten
spol. Ta »reductio ad abusrdum« ponuja, da
druzbeni spol definiramo preSiroko, kar pa
lahko vodi do definicije, ki ima zelo malo
pomena.

A pri spolu ni vse podvrzeno zgolj lastni
interpretaciji in pocutju, ampak nam biologija
ponuja zelo jasne stalnice. Klju¢no pri tem
je vedeti, da je temelj moskosti in Zenskosti
njuno razlikovanje v reproduktivnih vlogah.
Tako kot pri sesalcih, je tudi priljudeh Zenska
tista, ki donosi otroka. Moski oplodi jajcece,
ki ga dozori zensko telo in tako nastane novo
¢lovesko bitje. »Konceptualna osnova za
spolne vloge je binarna in stabilna ter nam
omogoca, da razlikujemo moske in Zenske na
osnovi njihovega reproduktivnega sistema,
tudi ¢e doloceni posamezniki kaZejo vedenja,
ki niso tipi¢na za moske in Zenske«®, pojasnju-
jeta dr. McHugh in dr. Mayer.

V zivalskem svetu tak primer prestavlja
cesarski pingvin, kjer samec igra bolj materin-
sko vlogo od samice. Toda tukaj gre za izjemo,
saj drugod med Zivalmi velja, da samice
skrbijo za mladice. Kakor je Ze bilo omenjeno,
vedenja, vezana na spol, ne definirajo posa-
meznikovega spola, ampak ga definira vloga,
ki jo ta ima pri reprodukciji.
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»Tudi kromosomi nam niso vedno nujno
v pomo¢, ko se doloc¢a spol na univerzalni
nacin«,’ nam razlagata dr. McHugh in dr.
Mayer. Znano je, da so ponavadi samci tisti,
ki posredujejo svoj kromosom, vendar pa
to ne velja za price. Pri njih so samice tiste,
ki imajo specifi¢en kromosom, ki ga posre-
dujejo naprej. Toda obe izjemi v Zivalskem
svetu - cesarski pingvin in ptici - nista vodili
zoologe, da bi zakljucili, da je pingvin, ki vali
jajce, v resnici moskega spola in da je petelin
Zenskega spola. Edina spremenljivka, ki
sluzi, da samce lo¢ujemo od samic, je njihova
vloga v reprodukciji in ne kakrsna koli druga
vedenja ali bioloske lastnosti.

Primer, ki je pred leti »nastal« tudi pri
ljudeh, je netipi¢no vedenje Thomasa Beatie-
ja, ki je zaslovel kot prvi moski, ki je med leti
2008 in 2010 rodil tri otroke. Thomas se je
rodil kot Zenska, a si je operativno spremenil
spol in si uredil pravno priznanje, da je moski.
Ker pa si ni odstranil jajénikov in maternice,
je Beatie bil sposoben spocetja in rojstva
otrok. Zvezna drzava Arizona ga priznava kot
oceta svojih otrok, ¢eprav je biolosko njihova
mama. Tako kot pri pingvinu tudi Beatijeva
sposobnost, da ima otroke, ne predstavlja
izjeme pri normalni nezmoznosti moskih, da
bi donosili in rodili otroke. Dr. McHugh in
dr. Mayer ob tem pojasnjujeta, da je napacno
govoriti, da je Thomas Beatie kljub osebnim,
druzbenim in legalnim odlo¢itvam moski. Ni¢
v biologiji ne nakazuje, da je moski.

SPOLNA DISFORIJA

Medtem ko je bioloski spol - z zelo redkimi
izjemami - natancno opredeljena binar-
na lastnost, ki se pri moSkemu in Zenski orga-
nizira glede na njuni vlogi pri reprodukciji, je
spolna identiteta bolj subjektivne narave. Za
vecino ljudi ta sicer ne predstavlja vecje skrbi,
saj se vecina bioloskih moskih ima za fante ali
moske, vecina bioloskih Zensk za dekleta ali
zenske. Toda nekateri posamezniki doZivljajo
neskladnost med svojim bioloskim spolom

in svojo spolno identiteto. Ce jim ta notranja
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razklanost predstavlja stanje, ko potrebujejo
strokovno pomog, se ta problem imenuje
»spolna disforija«.

Dr. McHugh in dr. Mayer definicijo spolne
disforije vzameta iz pete izdaje Diagnostic-
nega in statisti¢nega priro¢nika za dusevne
motnje (DSM-5), ki ga je izdalo Amerisko
psihiatri¢no zdruZenje. V priro¢niku je
zapisano: Ce je posameznik zaznamovan z
»neskladnostjo med izkuSenim/izraZenim
spolom in dodeljenim spolomc« (t.j. bioloskim
spolom) ter e dozivlja »klini¢no pomenljive
stiske ali ovire na druzbenih, poklicnih ali
drugih pomembnih podrod&jih delovanja.«®

Spolna neskladnost pomeni, da se posa-
meznik obna$a na nacin, ki je v nasprotju s
spolnimi znacilnostmi njegovega bioloskega
spola. Kot ugotavlja DSM-5, vecina tran-
svestitov?, na primer, ni transseksualcev in
se obicajno ne opredeljujejo kot Zenske.*°
(Vendar so nekatere oblike transvestitizma
lahko povezane z zakasnjenim pojavom
spolne disforije.)"

Prej3$nja razli¢ica DSM je za to psihiatri¢no
diagnozo uporabljala izraz »motnja spolne
identitete«, toda v zadnji izdaji je bil ta izraz
odstranjen. Ce primerjamo diagnosti¢na
merila za spolno disforijo (sedanji izraz) in
motnjo spolne identitete (prej$nji izraz),
vidimo, da oba zahtevata od bolnika, da
dozivlja nizrazito neskladnost med izkuSe-
nim/izraZenim spolom in dodeljenim spolom
(t.j. bioloskim spolom)«.*? Klju¢na razlika je
v tem, da diagnoza spolne disforije zahteva,
da bolnik dodatno trpi za »klini¢no pomen-
ljivimi stiskami ali ovirami na druzbenih,
poklicnih ali drugih pomembnih podrodjih
delovanja«.”

Tako sodobna psihiatrija ne pripisuje vsem
transseksualcem psihiatri¢no motnjo. Na
primer, bioloski moski, ki se identificira kot
Zenska, po DSM-5 $e ne trpi za psihiatri¢no
motnjo, ¢e hkrati ne doZivlja ve¢jih psiho-
socialnih stisk. Diagnoza spolne disforije
je lahko tudi del meril, ki se uporabljajo za
utemeljitev kirurSkih posegov ali drugih
klini¢nih posegov. Poleg tega pacient, ki si
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je preko zdravljenja ali operativnega posega
spremenil spol, lahko Se vedno trpi zaradi
spolne disforije. Dr. McHugh in dr. Mayer
pojasnjujeta, da je to nekaj znacilnega za to
motnjo.

Obenem ne obstajajo znanstveni dokazi,
ki bi potrjevali, da imajo vsi transseksualci
spolno disforijo ali da se vsi borijo s svojo
spolno identiteto. Nekateri posamezniki,
ki niso transseksualci - se pravi tisti, ki se
identificirajo s svojim bioloskim spolom
- se lahko kljub temu borijo s svojo spolno
identiteto; na primer dekleta, katerih vedenje
je bolj fantovsko, lahko dozivljajo razli¢ne
oblike stisk, brez da bi se kdajkoli identificira-
le z nasprotnim spolom. In spet, posamezniki,
ki se identificirajo s spolom, ki ne ustreza
njihovemu bioloSkemu spolu, morda ne bodo
imeli klini¢no pomenljivih stisk, povezanih s
svojo spolno identiteto.

DSM-jev koncept subjektivnega »dozivlja-
nja« spola kot neujemajocega z bioloSkim
spolom lahko zahteva bolj kriti¢no presojo
in morebitno spremembo, sta prepri¢ana dr.
McHugh in dr. Mayer. Natan¢na opredelitev
spolne disforije, ceprav dobronamerna, je po
njunem nekoliko nejasna in zavajajoca. Ne
upoSteva namrec posameznikov, ki se identifi-
cirajo kot transseksualci, vendar ne dozivljajo
disforije, povezane z njihovo spolno identite-
to, ampak potrebujejo psihiatriéno pomoc za
tezave, ki niso povezane s spolno identiteto,
kot na primer anksioznost ali depresija. Zgodi
se, da njihovo diagnozo zamenjajo s spolno
disforijo, preprosto zato, ker izraZajo Zeljo, da
bibili identificirani z nasprotnim spolom, a
so lahko depresivni zaradi razlogov, ki nimajo
nicesar opraviti z njihovo spolno identiteto.

Merila DSM-5 za diagnozo spolne disforije
pri otrocih pa so v primerjavi z odraslimi
opredeljena na »bolj konkreten, vedenjski
nacin«*. To pomeni, da se nekateri diagno-
sti¢ni kriteriji za spolno disforijo pri otrocih
nana$ajo na vedenje, ki je stereotipno poveza-
no z nasprotnim bioloSkim spolom. Klini¢no
pomembna stiska je Se vedno potrebna za
diagnozo spolne disforije pri otrocih, vendar
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so vkljucena tudi nekatera druga diagnostic-
na merila, kot na primer, »mocna prednost
iger ali dejavnosti, ki jih stereotipno uporablja
ali se z njimi ukvarja drugi spol«.s Ob tem se
pojavi vprasanje, kaj je z dekleti, ki se v dolo-
¢enem obdobju zanimajo za fantovske igre,
ali pa kaj je s fanti, ki jih ne zanimajo pistole?
Ali bi starSe moralo skrbeti, da je njihov sin v
resnici deklica, ki je ujeta v moskem telesu in
obratno? Dr. McHugh in dr. Mayer zatrjujeta,
da ne obstaja nobena znanstvena podlaga za
prepricanje, da igre z igra¢ami, ki so znacilne
za fante, opredeljujejo otroka kot decka ali
daigre zigracami, ki so znacilne za dekleta,
opredeljujejo otroka kot deklico.

Zato sta dr. McHugh in dr. Mayer prepri-
¢ana, da je kriterij DSM-5 za diagnozo spolne
disforije pri otrocih, Se posebej tisti del, ki se
nanasa na izbiro igra¢, neustrezen. Ta namre¢
prezre dejstvo, da otrok lahko izraZa spol,
kije v druzbenem in vedenjskem kontekstu
nezdruzljiv z bioloSkim spolom, brez da bi
se identificiral z nasprotnim spolom. Tudi
za otroke, ki se identificirajo z nasprotnim
spolom, je po besedah dr. McHugha in dr.
Mayerja diagnoza spolne disforije preprosto
nezanesljiva. Dejstvo je, da imajo nekateri
otroci psiholoske teZave pri sprejemanju
bioloSkega spola kot lastnega - bodisi zaradi
pric¢akovanj, ki so vezane na spolne vloge,
bodisi zaradi razli¢nih travmati¢nih izkuSen;.

Problemi spolne identitete se lahko
pojavijo tudi pri interseksualcih (prisotnost
dvoumnih genitalij zaradi genetskih nepravil-
nosti). Te motnje spolnega razvoja, Ceprav so
redke, lahko v nekaterih primerih prispevajo
k spolni disforiji.** Nekateri od teh pojavov so:
popoln sindrom neobcutljivosti za androgene,
kjer posamezniki z XY (moskimi) kromosomi
nimajo receptorjev za moske spolne hormone,
zaradi Cesar razvijejo sekundarne spolne
znake deklet, ne pa fantov (¢eprav nimajo
ne jajénikov ne menstruacije in so sterilni).”
Druga hormonska motnja seksualnega
razvoja, ki posameznike lahko privede, da
razvijejo znacilnosti, ki ne odraZajo njiho-
vega bioloSkega spola, vkljucuje prirojeno
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hiperplazijo nadledvi¢ne Zleze, pogoj, ki lahko
maskulinizira XX (Zenske) zarodke.”® Se en
redek pojav, kot je genetski mozaicizem® ali
kimerizem®, kjer nekatere celice v posame-
znih telesih vsebujejo XX kromosome, spet
druge pa XY kromosome. To lahko povzroci
precejsnjo nejasnost pri spolnih znacilnostih,
kjer imajo posamezniki lahko hkrati moske in
Zenske spolne Zleze in spolne organe.

POMEMBNA VPRASANJA

Na tej tocki dr. McHugh in dr. Mayer
izpostavita nekaj pomembnih vprasanj,
ki so vezana na spolno identiteto in na katere
bosta odgovarjala preko izbranih §tudij. Od
tega, ali za spolno disforijo stojijo bioloski ali
okoljski dejavniki, ali se nekdo rodi z »moz-
gani nasprotnega spola«, pa vse do vprasanj,
povezanih s spolno disforijo pri otrocih in
odraslih ter razli¢nih naéinov, kako se stroka
loteva reSevanja le-teh. Dr. McHugh in dr.
Mayer nista izpustila niti Studij, ki so obrav-
navala rezultate ljudi, ki so si hormonsko in
kirursko spremenili spol.

DRUZBENI SPOL IN FIZIOLOGIJA

Dr. McHugh in dr. Mayer za zacetek
objavita delo raziskovalca Roberta Sapolskyi-
ja, profesorja biologije na Stanfordski univerzi
v Kaliforniji, ki je opravljal obseZne raziskave
na podrodju slikanja mozganov. Sapolsky je
predlagal morebitno nevrobioloSko razlago
za identifikacijo z nasprotnim spolom. Leta
2013 je v reviji Wall Street Journal objavil
¢lanek z naslovom »Ujet med moskimi in
Zenskimi mozZgani«, v katerem je trdil, da so
nedavne Studije slikanja moZganov odraslih
transseksualcev pokazale, da zanje lahko
velja, da imajo moZganske strukture bolj
podobne njihovi Zeleni spolni identiteti in ne
njihovemu bioloSkemu spolu.? Sapolsky je to
trditev utemeljil na podlagi dejstva, ki pric¢a o
razlikah med moSkimi in Zenskimi mozgani,
in ¢etudi so te razlike »majhne in spremenl;ji-
ve, je bil preprican, da te »verjetno prispevajo
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k spolnim razlikam pri ucenju, ¢ustvih in pri
socializaciji«.? Ob tem je Se zakljucil: »Ni
tezava v tem, da ljudje v¢asih verjamejo, da so
drugacnega spola, kot v resnici so. Nenavadno
je ravno to, da se vcasih ljudje rodijo v telesu,
katerega spol se razlikuje od tistega, kar v
resnici so.«* Z drugimi besedami, Sapolsky
je trdil, da imajo nekateri ljudje lahko Zenske
mozgane v moSkem telesu in obratno.

Ceprav teza Sapolskyija ostaja zunaj
uveljavljenega znanstvenega mnenja, paje ta
dobila priljubljeno pozornost zlasti za posa-
meznike, ki se ¢utijo, da so nasprotnega spola,
Ceprav njihova telesa niso zaznamovana z
genetskimi in hormonskimi nepravilnostmi.

Dr. McHugh in dr. Mayer dalje navajata
nekaj $tudij, ki so poskusale opredeliti
vzro¢ne dejavnike pri ljudeh, ki imajo
izku$njo diskrepance med bioloSkim spolom
in obCutenim (Zelenim) spolom.

Nancy Segal, psihologinja in geneticarka,
je preucevala dva primera enojajénih
dvojckov, kjer je v paru le eden izmed njih (v
njenem primeru dvojcek) bil transseksualec.
Segalova tekom $tudije hkrati omenja neko
drugo, predhodno raziskavo, ki si je pridobila
rezultate na podlagi neklini¢nih razgovorov
s 45 transseksualnimi moskimi (ki so prej bili
Zenske). Studija je ugotovila, da je 60% od teh
posameznikov utrpelo neko obliko otroske
zlorabe, 31% jih je doZivljalo spolno zlorabo,
29% jih je dozivljalo ¢ustveno zlorabo in
38% fizi¢no zlorabo.?* Vendar ta predhodna
studija ni vkljuc¢evala kontrolne skupine in
je bila omejena na majhno velikost vzorca,
zaradi Cesar je bilo iz podatkov tezko pridobiti
pomembne medsebojne vplive ali posplositve.

Kot omenjeno, Segalova je preucevala dva
primera enojajénih dvojcic, med katerimi je
v vsakem paru ena izmed njih bila transse-
ksualka.? Prvi primer je bila 34-letna Zenska,
ki je presla v moski spol. Segalova opisuje
druzinsko situacijo, ki je morebiti vplivala na
transseksualnost pri tej Zenski: stres, ki ga je
med nosecnostjo doZivela njena mati in kas-
neje locitev starSev. Dvojcica je Ze zelo zgodaj
v otro$tvu kazala netipi¢na vedenja glede na
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njen biolo3ki spol in tak nac¢in obnasanja je
ostal prisoten skozi vso njeno otrostvo. Kas-
neje so jo privlacile Zenske in kot najstnica je
veckrat poskusila narediti samomor. Porocala
je tudi o fizi¢nih in ¢ustvenih zlorabah, ki jih
je doZzivljala s strani svoje matere. Njena sestra
dvojc¢ica ni nikoli dozivljala neskladnosti s
spolom, opisala pa je neke vrste depresijo. Po
mnenju Segalove sta netipi¢no spolno vede-
nje in zloraba v otroStvu botrovali k spolni
disforiji. Njena dvojcica je bila izpostavljena
enakim stresorjem v otro$tvu, toda ni razvila
tezav s spolom. Drugi primer, ki ga je obravna-
vala Segalova, je imel tudi opraviti z enojajc-
nima dvojcicama, kjer je ena od njiju presla

v mo3ki spol. Tudi ta dvojcica je od otroStva
naprej kazala netipi¢na vedenja glede na njen
bioloski spol in tudi sama je v ¢asu odrasc¢anja
poskusila narediti samomor. Ko je dopolnila
29 let, se je dala operirati in druZina je njeno
odlocitev sprejela. Njena sestra dvojcica je
bila vedno prepric¢ana v svoj spol in ni kazala
znakov spolne disforije.

Segalova ob tem domneva, da je v obeh
primerih dvoj¢ic najverjetneje prislo do
neenakomerne izpostavljenosti moskim
spolnim hormonom (€eprav njena studija
ni predloZila dokazov za to)? in zakljucuje,
da »transseksualnost najbrz ni povezana
z velikim genom, po vsej verjetnosti pa je
povezana z vec¢ genetskimi, epigenetskimi
in razvojnimi vplivi in izkustvi.«*” Segalova
kritizira idejo, da bi zloraba matere, ki jo je do-
Zivela ena izmed dvojcic, igrala vzroc¢no vlogo
pri héerini netipi¢ni spolni identifikaciji. Po
njenem je zloraba sledila zaradi netipi¢nega
spolnega vedenja - Ceprav Segalova priznava,
da je zloraba to vedenje najverjetneje samo Se
okrepila.?® Dr. McHugh in dr. Mayer ob tem
izpostavljata, da omenjeni studiji, Ceprav sta
informativne narave, nista znanstveno dovolj
trdni in ne zagotavljata neposrednih dokazov
o morebitnih vzroénih hipotezah o izvoru
netipi¢ne spolne identifikacije.

Zanesljivejsi vir podatkov — toda
vseeno pomanjkljiv za neposredno vzroc-
no sklepanje— je analiza psihiatrov J.
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Michaela Bostwicka in Karija A. Martina iz
Mayo klinike.? V §tudiji analizirata osebo,
ki se je rodila z nejasnimi genitalijami in ki
so ji kirurSko spremenili spol ter jo vzgojili
kot deklico. Poleg razlikovanja med motnjo
spolne identitete (neskladnost med obcute-
nim spolom in bioloskim spolom, ki ponavadi
ne vklju¢uje nevroendokrinoloske nepravil-
nosti) in interseksualnostjo (stanje, kjer so
prisotne bioloske znacilnosti obeh spolov),
avtorja hkrati obravnavata $tevilna druga
interspolna vprasanja. Bostwick in Martin
potrjujeta, da pri nekaterih odraslih bolnikih s
hudo spolno disforijo - transseksualcih - niso
odkrili objektivnih ugotovitev, se pravi, to¢no
dolocenega bioloskega vzroka, ki bi povzrocal
neskladnost med mozgani in telesom.*°
Bostock in Martin navajata, da je ob od-
sotnosti psihoze ali hudih znakov patologije
trenutno najbolj zanesljiv standard za doloc¢a-
nje spolne identitete pacientova subjektivna
trditev.* Vendar se ob tem dr. McHugh in dr.
Mayer sprasujeta, kako bi lahko subjektivne
trditve bile bolj zanesljive pri ugotavljanju
spolne identitete od objektivno razlo¢ljivih in
prepoznavnih lastnosti, kot sta Zivéni in en-
dokrinoloski sistem. Znanstvenika si obenem
zastavljata vpraSanje, ali je spolna identiteta
opredeljena kot popolnoma subjektivni pojav.
Mnenja sta, da se bodo posamezniki kljub
dolo¢enim razvojnim nepravilnostim genitalij
najverjetneje obnasali v skladu s spolom, ki ga
dolocajo njihovi kromosomi in hormoni.*
Leta 2011 je Giuseppina Rametti skupaj s
sodelavci iz razli¢nih raziskovalnih centrov v
Spaniji uporabil magnetno resonanco in preu-
Ceval mozganske strukture transseksualcev
(bioloskih Zensk, ki so presle v moski spol).?
Slo je za osebe, ki so zgodaj v Zivljenju pokaza-
le neskladnost s svojim bioloSkim spolom in
ki so jih pred zdravljenjem s hormoni spolno
privlacile zenke.** Ramettijev cilj je bil ugo-
toviti, ali so znacilnosti njihovih mozganov
bolj ustrezale njihovemu bioloSkemu spolu ali
njihovemu ob¢utenemu /Zelenemu spolu.
Rametti je primerjal 18 transseksualcev
(Zenske, ki so postale moski) s kontrolno
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skupino 24 moskih in 19 Zensk. Ugotovil

je razlike v beli moZganovini v dolo¢enih
predelih moZganov. Pri transseksualcih, ki
niso bili deleZni nikakr§nega zdravljenja (ne
hormonskega ne kirurskega), je bila struktura
mozganov bolj podobna heteroseksualnim
moskim kot Zenskam in to v treh od 3tirih
mozganskih predelov. V komplementarni
Studiji je Rametti primerjal 18 transseksualcev
s kontrolno skupino 19 moskih in 19 Zensk.
Tudi v tej Studiji so imeli transseksualci, ki

so se identificirali z moskim spolom, moz-
gansko prostornino zelo podobno moskim iz
kontrolne skupine. Dr. McHugh in dr. Mayer
pojasnjujeta, da Ramettijeve ugotovitve

ne prinasajo zadostne podpore, da imajo
transseksualci mozgane, ki so bolj podobni
njihovemu Zelenemu oz. ob¢utenemu spolu.
Ob tem avtorja porocila navajata, da sta obe
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Studiji omejeni zaradi majhnega vzorca in
pomanjkanja prospektivne hipoteze.

Leta 2013 je Hsaio-Lun Ku s sodelavci iz raz-
liénih zdravstvenih centrov in raziskovalnih
inStitutov na Tajvanu izvedel Studije slikanja
mozganov.* Primerjal je aktivnost moZganov
41 transseksualcev® in 38 ustreznih hetero-
seksualnih oseb (19 moskih in 19 Zensk). Med
skupinami je primerjal razliko v vzburjenosti
med gledanjem nevtralnih in eroti¢nih filmow.
Vsi transseksualci v Studiji so porocali o spolni
privla¢nosti do oseb, ki so bile istega spola,
kot je njihov bioloski spol. Hkrati so bili ob
eroti¢nih prizorih vidno bolj seksualno vzbur-
jeni kot pa osebe v kontrolni, heteroseksualni
skupini. Hkrati so intervjuvance vprasali, naj
ocenijo stopnjo identifikacije z liki v filmih.
Transseksualci so se poistovetili z liki, ki so bili
njihovega Zelenega spola.
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Ku in njegovi sodelavci trdijo, da so preko
Studije pokazali znadilnosti mozganskih
vzorcev za spolno privla¢nost, ki je povezana
z bioloskim spolom, vendar pa niso ugotovili
pomenljive nevrobioloSke primerjave spolne
identitete med tremi kohortnimi skupinami.

Dr. McHugh in dr. Mayer na tej tocki
povzemata predstavljene Studije in ugotavlja-
ta, da kaZejo nedosledne dokaze in meSane
ugotovitve glede moZganov odraslih trans-
seksualcev. V teh Studijah vzorci aktivacije
mozganov ne ponujajo zadostnih dokazov za
izdelavo utemeljenih zaklju¢kov o morebitnih
povezavah med aktivacijo moZganov in
spolno identiteto ali vzburjenjem. Rezultati
si med seboj nasprotujejo in so nedosledni.
Pomembno je vedeti, da $tudije slikanja
mozganov - ne glede na njihove ugotovitve -
ne morejo pripeljati do zaklju¢nega sklepa, da
je transseksualnost prirojenega ali posledica
doloc¢enega bioloskega stanja mozganov.

Do danes $e ne obstajajo longitudinalne
Studije ali Studije o moznostih, ki bi bile
osredotoCene na mozgane otrok, ki se kasneje
v odrasli dobi identificirajo z nasprotnim
spolom. Pomanjkanje teh raziskav mo¢no
omejuje trenutno sposobnost razumevanja
vzro¢nih odnosov med morfologijo in funkci-
onalno dejavnostjo mozganov ter kasnej$im
razvojem spolne identitete, ki se razlikuje od
bioloSkega spola.

Skratka, trenutne Studije o povezavah med
strukturo moZganov in transseksualnostjo so
majhne, metodolo$ko omejene, nedorecene
in v¢asih protislovne. Tudi Ce bi bile bolj
metodolosko zanesljive, bi Se vedno bile
nezadostne pri dokazovanju, da je struktura
mozganov vzrok, ne pa uc¢inek vedenja,
izraZanja spolne identitete.

TRANSSEKSUALNOST PRI OTROCIH

Za otroke, ki izpolnjujejo diagnosti¢ne
kriterije za spolno disforijo, se velikokrat
poenostavlja, da so to »fantje, ki imajo Zenske
mozgane« ali obratno. Po takem mnenju bi
spolna identiteta predstavljala neko stalno
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in prirojeno lastnost pri ¢loveku. A kot smo
videli v zgornjem pregledu nevrobioloskih in
genetskih raziskav, obstaja le malo dokazov,
ki bi potrjevali, da transseksualnost sloni na
bioloskih temeljih. Prav tako obstaja malo
dokazov, ki bi potrjevali, da spolna disforija
pri otrocih ostaja celo Zivljenje. Zadnja izdaja
Diagnosti¢nega in statisticnega priro¢nika
duSevnih motenj ameriSke psihiatri¢ne zveze
(DSM-5) namre¢ navaja: »Pri bioloskih fantih
se je obstojnost [spolne disforije] gibala od
2,2% do 30%. Pri bioloskih Zenskah se je
gibala od 12% do 50%.«*” Znanstveni podatki
o obstojnosti spolne disforije ostajajo redki
zaradi zelo nizke raz§irjenosti motnje v splo-
$ni populaciji, vendar pa Stevilne ugotovitve
v literaturi kazZejo, da se 3e vedno ne ve, zakaj
spolna disforija pri nekaterih otrocih izgine
in zakaj pri nekaterih ostaja. Kot opozarja
DSM-5: »Ni jasno, ¢e bodo otroci, ki se jih
spodbuja ali podpira, naj v javnosti Zivijo svoj
,zelen spol’, tudi dlje ostali v tem spolu, kajti
tem otrokom Se ni nihce sledil dolgoro¢no in
sistemati¢no.«3® Dr. McHugh in dr. Mayer ob
tem navajata, da je potrebno Se vec raziskav
na tem podrodju; star$i in terapevti pa si
morajo priznati negotovost, ki jo obcutijo,

ko se sprasujejo, kako razumeti vedenje teh
otrok.

TERAPEVTSKI POSEGI PRI OTROCIH

»Z negotovostjo, ki obkroza diagnozo
in prognozo spolne disforije pri otrocih, so
terapevtske odlocitve Se posebej zapletene
in tezke,«® pripovedujeta dr. McHugh in dr.
Mayer. Ko je govora o terapevtskih posegih
pri otrocih, se mora upostevati verjetnost,
da obstaja velika verjetnost, da bodo otroci
prerasli identifikacijo z nasprotnim spolom.
Raziskovalec in terapevt Univerze v Toron-
tu Kenneth Zucker je prepric¢an, da druzina in
medvrstniSki odnosilahko igrajo pomembno
vlogo pri razvoju in kontinuiteti netipi¢nega
spolnega vedenja pri posameznem otroku.
Zucker je veliko let delal z otroki, ki so izku-
$ali neskladnost s svojim bioloskim spolom.
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Ponujal jim je psihosocialne terapije in jim
preko pogovorov, iger in terapij za naklju¢ne
psihopatoloske tezave pomagal sprejeti spol,
ki je bil skladen z njihovim biolo$kim spolom.
Skupaj s svojimi sodelavci je opravil nadalje-
valno Studijo otrok, ki so jih v tridesetih letih
zdravili v njihovem Centru za duSevno zdravje
in zasvojenost v Torontu. Ugotovil je, da je
motnja spolne identitete, ki jo je zdravil pri
svojih pacientih, ostala prisotna le pri treh od
25 deklet.* (Zuckerjevo kliniko je leta 2015
zaprla kanadska vlada.*)

Dr. McHugh in dr. Mayer opazata, da je med
terapevti postal veliko bolj pogost alternativni
pristop, ki pri pacientih potrjuje njihovo zeleno
spolno identiteto. Eden od elementov tega
pristopa je uporaba hormonskih zdravil, ki
mladostniku preloZi oziroma zaustavi spolni
razvoj med puberteto in s tem ublazi obcutke
disforije, ki bijih ta doZivel ob razvoju tipi¢nih
znacilnosti bioloSkega spola. Trenutno obstaja
relativno malo dokazov o terapevtski vrednosti
zaviranja pubertete, vendar dr. McHugh in
dr. Mayer omenjata klini¢ne Studije, ki jih
sponzorirajo nacionalni zdravstveni zavodi in
ki se dotikajo tega problema.*

Medtem ko so epidemioloski podatki o
izidih zaviranja pubertete precej omejeni, se
zdi, da so napotitve na hormonsko terapijo in
kirurske posege vedno bolj v porastu. Stevilni
zagovorniki so prepricani, da je otroke treba
spodbujati, da si spremenijo spol Ze pri
mladih letih. Clanek iz leta 2013 je v The Times
of London porocal, da so v Veliki Britaniji od
leta 2011 do leta 2012 zabelezili 50-odstotno
povecanje Stevila otrok, ki se obracajo na
klinike za spolno disforijo. V istem obdobju
so opazili tudi skoraj 50-odstotno povecanje
iskanje tovrstne zdravstvene pomoci med
odraslimi.® Dr. McHugh in dr. Mayer se spra-
Sujeta, ali je to povecanje mogoce pripisati na-
raSc¢ajo¢im razmeram zmedenosti glede spola,
nara3cajoci obcutljivosti na vpraSanja spolov,
nara$c¢ajoCemu sprejemanju alternativne
terapije ali pa so za to odgovorni Se drugi de-
javniki. Strokovnjaka za duSevno zdravje sta
prepricana, da si to podrocje zasluzi nadaljnjo
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znanstveno raziskavo - druzinska dinamika in
morebitne druge tezave, kot recimo druzbena
zavrnitev ali razvojne tezave so lahko znaki
otroske spolne disforije.

V porocilu je omenjena le ena Studija o psi-
holoskih rezultatih po hormonski terapiji in
kirurgki spremembi spola. Studijo je s svojimi
kolegi opravil otro$ki in mladinski psihiater
Annelou L.C. de Vries in bila je objavljena leta
2014 v reviji Pediatrics. De Vries predstavlja
izboljsanje psiholoSkega stanja teh otrok in
zagotavlja, da je njihovo pocutje podobno po-
¢utju mladih iz splo$ne populacije.* Studija
je raziskala 55 transsekaulnih mladostnikov
in mlaj$ih odraslih iz nizozemske klinike (22
je bilo moskih, ki so presli v Zenski spol, 33
je bilo Zensk, ki so presle v moski spol) in jih
ocenjevala v treh razli¢nih obdobjih: pred
zaCetkom zaviranja pubertete (povpre¢na
starost: 13,6 let), ob pricetku hormonske
terapije (povprecna starost: 16,7 leta) in vsaj
eno leto po kirurski spremembi spola (pov-
preéna starost: 20,7 leta). Studija ni zagotovila
kontrolne skupine za primerjavo (skupino
transseksualnih mladostnikov, ki niso preje-
mali hormonov za zaviranje pubertete in ki si
niso operativno spremenili biolo§kega spola),
kar po mnenju dr. McHugh in dr. Mayerja
oteZuje primerjanje rezultatov.

Studija je pokazala, da se je skozi ¢as
spolna disforija izboljsala, v dolo¢eni meri se
je okrepila tudi njihova telesna podoba in na
skromen nacin se je izboljSalo tudi njihovo
splosno delovanje. Zaradi pomanjkanja
ustrezne kontrolne skupine pa nijasno, ali se
te izboljsave lahko pripisujejo postopkom ali
bi se pojavile v tej kohorti brez medicinskih
in kirurSkih posegov. S¢asoma naj bi se
zmanj$ale tudi njihova tesnoba, depresija
in jeza, vendar te ugotovitve niso dosegle
statisticnega pomena.

TERAPEVTSKI POSEGI PRI ODRASLIH

Spreminjanje v drugi spol s sabo prinasa
precej$nja psiholoska in fizi¢na tveganja, Se
posebej, ¢e so izvedena v otrostvu, a tveganja
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obstajajo tudi v odrasli dobi. Znano je, da
predstave, kakSen bo nekdo izgledal po
operaciji, velikokrat ostajajo nerealizirane.

Leta 2004 so v eni izmed agencij, ki spada
pod Birmighansko univerzo (Arif) ocenili
rezultate vec kot sto nadaljnjih Studij tran-
sseksualcev, ki so si operativno spremenili
spol®. Clanek je bil objavljen v reviji The
Guardian in je izpostavil dejstvo, da ne obstaja
Studija, ki bi vsebovala prepricljive dokaze,
da je sprememba spola za paciente koristna.
Clanek obenem navaja, da je ve¢ina raziskav
bilo slabo zasnovanih, kar je izkrivilo rezul-
tate, ki bi govorili v prid spreminjanja spola.
Dalje so ugotovitve nekaterih tudij, ki so ve¢
let spremljale znatno 3tevilo pacientov, bile
pomanjkljive, ker so raziskovalci izgubili sled
vsaj pri polovici pacientov. Zapisani so tudi
morebitni zapleti okrog hormonske terapije
in operacije genitalij, kot na primer globoka
venska tromboza in inkontinenca, a Se te
posledice operacij niso bile temeljito raziska-
ne. »Obstaja velika negotovost glede tega, ali
je spreminjanje spola dobra ali slaba stvar, «
pravi Chris Hyde, direktor Arifa. »Ceprav
ni nobenega dvoma, da je treba paziti, da je
ustreznim pacientom zagotovljena kirurSka
sprememba spola, Se vedno obstaja veliko
Stevilo ljudi, ki po operaciji ostanejo travmati-
zirani - kar jih pogosto vodi do samomora.«“®

Zaradi razli¢nih rezultatov po kirurski
spremembi spola je tezko najti jasne odgovore
o ucinkovitosti te terapije. Od leta 2004 so
bile izvedene Se druge Studije na to temo, pri
¢emer so uporabljali vecje velikosti vzorcev in
boljSe metodologije.

Ze leta 1979 sta Jon K. Meyer in Donna
J. Reter objavila longitudinalno nadaljnjo
Studijo o splosnem pocutju odraslih, ki
so prestali kirur§ko spremembo spola.*
V $tudiji so primerjali izide 15 oseb, ki so
prestali tovrstno operacijo, 35 oseb, ki so
operacijo zahtevali, a je niso dobili (14 od teh
je s€asoma bilo operiranih, kar je povzrocilo
tri skupine primerjav: operirani, neoperirani
in kasneje operirani). Dobro pocutje je bilo
ocenjeno preko uporabe sistema vrednotenja
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in to¢kovanja. Ocenjevali so psihiatri¢ne,
ekonomske in pravne rezultate ter odnose.
Rezultate so dolo¢ili raziskovalci po pogovoru
z intervjuvanci. Povpre¢ni ¢as nadaljnjega
spremljanja je bil pribliZno pet let za osebe, ki
so si operativno spremenile spol, in priblizno
dve leti za osebe, ki tega niso storile.

V primerjavi s stanjem pred operacijo je
kazalo, da so anketiranci, ki so bili operirani,
izrazali izbolj$ano pocutje, eprav so rezul-
tati imeli precej nizko stopnjo statisti¢nega
pomena. Posamezniki, ki se niso odlo¢ili
za kirurski poseg, so pokazali statisti¢no
znacilno izboljSanje pri nadaljnjem spremlja-
nju. Vendar ni bilo statisti¢no znacilne razlike
med rezultati dveh skupin pri nadaljnjem
spremljanju. Avtorji so ugotovili, da »operaci-
ja spremembe spola ne daje nobene objektiv-
ne prednosti v smislu socialne rehabilitacije,
Ceprav Se vedno subjektivno izpolnjuje tiste,
ki so se za to odlodili.«* Ta $tudija je vodila
oddelek za psihiatrijo na Medicinskem centru
Johns Hopkins (JHMC), da je prekinil kirurske
posege za spreminjanje spola pri odraslih.

Leta 2011 je Cecilia Dhejne s sodelavci
iz Karolinskega Instituta in Univerze v
Gothenburghu na Svedskem objavila eno
najbolj robustnih in dobro zasnovanih §tudij,
s katerimi je preucila rezultate oseb, ki so
prestale operacijo spremembe spola. Studija
je raziskovala umrljivost, obolevnost in
stopnjo kaznivosti pri 324 transseksualcih,*
ki so med leti 1973 in 2003 presli v nasprotni
spol, in jih primerjala z dvema skupinama iste
starosti oseb, ki so bile istega spola kot tran-
sseksualci ob rojstvu, in oseb tistega spola, v
katerega so transseksualci kasneje presli.*°

Zaradi relativno majhnega Stevila trans-
seksualcev v splosni populaciji je po mnenju
dr. McHugha in dr. Mayerja velikost te Studije
impresivna. Dhejne in sodelavci pa niso Zeleli
oceniti zadovoljstva pacienta po kirurski
operaciji spola, kar bi zahtevalo kontrolno
skupino transseksualcev, ki bi si tega posega
Zeleli, a ga niso bili delezni. Studija tudi ni
primerjala spremenljivk izidov pred in po
operaciji spola; ocenili so le izide po operaciji.
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Ugotovili so statisti¢no pomenljive razlike med
obema kohortoma na vec¢ ravneh. Na primer,
transseksualci po operaciji so imeli priblizno
trikrat vecje tveganje za hospitalizacijo v
psihiatri¢nih bolni$nicah v primerjavi s
kontrolnimi skupinami, tudi po prilagoditvi

za razlike v predhodnih psihiatri¢nih zdravlje-
njih. Ugotovljeno jim je bilo skoraj trikrat vecje
tveganje za umrljivost zaradi razli¢nih vzrokov
(povecano tveganje je sicer bilo pomembno

le za ¢asovno obdobje 1973-1988). Tisti, ki so

si v tem obdobju kirur§ko spremenili spol, so
bili prav tako izpostavljeni ve¢jemu tveganju
za storitve kaznivih dejanj, zaradi katerih so
tudi bili obsojeni. Najbolj zaskrbljujoc pa je

bil podatek, da so transseksualci do 4,9-krat
bolj verjetno poskusili narediti samomor in
19,1-krat bolj verjetno v primerjavi s kontro-
lami skupinami za posledicami le-tega umrli.
Umrljivost zaradi samomora je bila izrazito
visoka med osebami, ki so si kirursko spreme-
nile spol, vklju¢no z upostevanjem predhodnih
psihiatri¢nih obolevnosti.

Zadnja Studija, ki jo v porocilu o spolni
identiteti omenjata dr. McHugh in dr. Mayer,
je delo Mohammada Hassana Murada in
njegovih kolegov iz Mayo klinike.* Ti so leta
2010 objavili sistematicen pregled Studij o
rezultatih hormonskih terapij, uporabljenih
pri postopkih spremembe spola. Ugotovili so,
da obstaja »zelo nizka kvaliteta dokazov«, da
je sprememba spola preko hormonske terapije
nizboljsala spolno disforijo, psiholosko stanje
pacienta, njegova druga soc¢asna psihiatri¢na
obolenja, spolno delovanje in splosno kako-
vost Zivljenja«. Avtorji so pregledali 28 Studij
in tako skupaj preucili 1.833 pacientov (1.093
moskih, ki so presli v Zenski spol in 801 Zensk,
ki so presle v moski spol).52 Skupni podatki v
vseh Studijah so pokazali, da je po 80% bol-
nikov porocalo o izboljSanju spolne disforije,

' Spol »pripisan ob rojstvu« je sodoben izraz za besedno
zvezo »roditi se kot moski ali kot Zenska«. V tem oziru lahko
govorimo Ze o ideologiji spola, ki se je prikradla v vrste Ame-
riskega zdruZenja psihiatrov. Ideologija spola namrec trdi, da
starsi oziroma zdravniki otroku ob rojstvu »pripiSejo spol«
na podlagi njegovih genitalij in ga tako »ukalupijo« v sistem
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78% jih je porocalo o izboljSanju psiholoskih
simptomov in 80% o izbolj$anju kakovosti
Zivljenja. A v nobeni $tudiji niso bili pacienti,
kjer bi enim naklju¢no dovolili spremembo
spola, drugim pa ne. Izmed 28 $tudij so le tri
Studije vkljucevale kontrolne skupine (to se
pravi paciente, ki niso bili deleZni zdravljenja
s hormonsko terapijo).

Vecina §tudij, ki so jih pregledali Murad in
njegovi kolegi, je porocalo o izboljSavah v Se
drugih psihiatri¢nih boleznih in kakovosti
Zivljenja, a v primerjavi s splo§no populacijo
je bila stopnja samomora Se vedno visja med
tistimi, ki so prejeli hormonsko zdravlje-
nje, kljub temu, da je smrti po tovrstnem
zdravljenju bilo manj.** Avtorji so hkrati
ugotovili, da obstajajo nekatere izjeme pri
porocanju o izboljSavah v duSevnem zdravju
in o zadovoljstvu s postopki spremembe
spola; v eni $tudiji so trije od 17 posameznikov
obzZalovali odlocitev za tovrsten postopek,
dva med njimi sta celo iskala vrnitev v svoj
predhodni spol.s Stiri $tudije pa so porocale
o poslabsanju kakovosti Zivljenja, vklju¢no z
nenehno socialno izolacijo, pomanjkanjem
izboljSav v druzbenih odnosih in odvisnostjo
od socialnih programov.*

Znanstveni dokazi, ki so povzeti v tem po-
rocilu, kaZejo, da moramo Se vedno ohranjati
dvom glede trditev, da hormonska in kirurSka
sprememba spola prinaSata obljubljene
koristi ali da reSujeta prikrite teZave, ki pri-
spevajo k pove¢anemu tveganju za duSevno
zdravje pri transseksualni populaciji. Medtem
ko si dr. McHugh in dr. Mayer prizadevata
zaustaviti zlorabe in nerazumevanja glede
spolne identitete, pa si hkrati Zelita, da bi si
prizadevali tudi za preuevanje in razumeva-
nje dejavnikov, ki transseksulano populacijo
nagibajo k visokim stopnjam samomora in
drugim psiholoskim in vedenjskim tezavam.

binarnih spolov. Govoriti, da je spol »pripisan ob rojstvug,
pomeni, da ti je nekdo na podlagi opazovanja tvojega telesa
od zunaj »vsilil« spol, ti pa se kasneje lahko odlo¢is, ali se bo§
poistovetil s svojim biologkim spolom ali ne.

?  American Psychological Association, “Answers to Your
Questions About Transgender People, Gender Identity and
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EVA ZABERL

Odnos med vero in politiko: staliSCe
Cerkve do svetnih resni¢nosti

V prispevku predstavljam odnos med vero in politiko na ravni, ki zadeva vsakega kristjana. Tako
politika kot vera zavzemata pomembno mesto v éloveskih Zivljenjih. Ceprav mnogi mislijo, da
sta si nasprotni, opazimo skupne tocke; obe nosita isti smisel: dobro ¢loveka in najvi§ja mozna
kvaliteta njegovega zivljenja. Skozi zgodovino njunega odnosa bomo preverili, kako ena na
drugo vplivata danes in na kakSen nacin sta povezani. Zgodovinskost tega odnosa zaznamujeta
tako monizem kot dualizem, kar nakazuje na njegovo vihravost. Ce sta si bili posvetna in javna
oblast v prvih letih naSega $tetja nasprotni, sta bili kasneje eno. Vse to je klju¢nega pomena pri
razumevanju uradnih stali$¢ Cerkve danes. Na njih so vplivali tudi pogledi modernega sveta.

Za enotno ekleziologijo Se vedno potrebujemo nekatere definicije, a vera in politika morata, po

vernikih, sodelovati v znamenju harmonije.

Kljucne besede: politika, vera, kristjani, cerkev, drZzava

kozi tisoc€letja se je odnos vera - politika

moéno spreminjal. Ce smo ju v nekaterih
momentih zgodovine doZivljali kot eno, sta v
drugih doZiveli strogo lo¢itev. Moderni svet
je, hkrati z znanostjo in razvojem tehnologije,
s seboj prinesel bolj zapletene konstrukte
tudi na tem podrocju. Danasnje vpraSanje po
definiciji razmerja med vero in politiko ne
pricakuje preprostega odgovora. Za vsakega
sledilca Cerkvi pa je pomembno, da ta odnos
razume, saj ni le kristjan, pac pa tudi drzavljan
(volivec), ki v luéi vere nosi svojo drzavljansko
odgovornost.
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POLITIKA

Da bi razumeli, kaj v Zivljenju drZavljanov
in (ne)nazadnje tudi kristjanov predsta-
vlja politika, moramo razumeti, kaj ta sploh
je. Ta pojem tezko razloZimo zgolj z enega
vidika. Beseda je izpeljana iz grSke besede
polis, ki oznacuje mesto ali mestno drzavo, in
besede polites, kar pomeni drzavljan, me§¢an
ali rojak.* Po SSKJ-ju je prvi pomen besede po-
litika »urejanje druzbenih razmer, odlo¢anje
o njih s pomocjo drzave in njenih organov«
(SSKJ 2014), v nadaljevanju pa zajema

tudi delovanje politi¢nih strank in njihov
medsebojni boj za oblast, urejanje odnosov
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med drZavami ter urejanje razmer na doloce-
nih drZavnih podro¢jih (SSKJ 2014). Politika
je: ndejavnost drzavnih oblasti za ureditev
druzbe v najsirSem smislu, temeljnega poloza-
ja ¢loveka in druzbenih skupin, institucij

in odnosov med njimi, t. i. ¢lovekova tretja
dimenzija; 2. na¢rtovanje in nacin upravljanja
drzave, stranke; 3. dejavnost drzavnih oblasti
na razli¢nih podro¢jih (zunanja ~, notranja

~, gospodarska ~); 4. splo§na usmerjenost
drzave, stranke; 5. dejavnost in odnosi drzave
v mednarodnih razseznostih, urejanje in
vzdrZevanje odnosov med drzavami; 6. nauk
(spretnost) o upravljanju drzave in drzavnih
zadev« (Veliki slovar tujk 2002).

Leksikon politike jo razlozi v $irSem in oZjem
pomenu. V oZjem pomenu govorimo o aktiv-
nosti drzave oz. njenem delovanju. V SirSem
pomenu pa zadeva vsako »ndruzbeno relevan-
tno delovanje oz. funkcioniranje, ki ima za
Svoj smoter urejanje osnovnega socialnega
poloZaja ljudi oz. druzbenih grupacij« (Sruk
1995, 256). V razli¢nih obdobjih in teorijah
se povezuje z racionalnim delovanjem, ki
tezi k urejanju doloc¢ene skupnosti ali njenih
elementov, z nasilnim vsiljevanjem volje
politi¢nega subjekta nasproti odporu volje
drugih, z institucijami, ki predpostavljajo
pravilnost politi¢nega delovanja (katerih
obi¢ajno ravnanje ni povezano izklju¢no z
voljo posameznika), z drzavo kot klju¢no
institucijo politike, z moZnostjo oblikovanja
in zastopanja interesov ter z zavestnim
ustvarjanjem zgodovine.

Definicija politike je umetnost moznega
in relativnega. Sorge (1994) govori o Politiki
z veliko in politiki z malo zacetnico. Tak$no
poimenovanje poudarja razliko med profesi-
onalno vejo politike in politiko, ki oznacuje
vsakdanje Zivljenje drzavljanov neke drzave
in njihovo samostojno organiziranje. Sruk
(1995, 256) politiko v oZjem pomenu oznaci
kot tisto, ki zadeva delovanje drZave, pa tudi
vse tiste dejavnosti, ki so na njo naravnane. V
SirSem pomenu besede pa politika predstavlja
vso delovanje, ki je naravnano na druzbeno
korist (npr. urejanje socialnega poloZaja
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posameznikov ali skupin). Tako poznamo
politiko na razli¢nih druzbenih ravneh, in
sicer v doloCeni druzbi (drZzavi), na meddrzav-
ni ali mednarodni ravni.

Ce povzamemo in zreduciramo politiko na
njen osnovni namen, v ospredje stopi ¢lovek,
druZabno bitje, ki se z drugimi povezuje v
tak$ne in drugacne strukture. Politika sama
po sebi ne dosega svojega cilja, dokler ¢loveku
ne omogoci boljse kvalitete zivljenja.

POLITIKA JE V SLUZBI CLOVEKA

Politika je v sluzbi ¢loveka in vpliva na
njegovo dobrobit. Predpogoj za njeno
uspesnost je, da je v ospredju on/ona kot
drzavljan/drzavljanka. Slediti mora eti¢nim
in moralnim nacelom, predvsem pa mora
biti njen interes skupno dobro, in ne dobro
posameznikov ali peSc¢ice. Aristotel ¢loveka
opredeli kot ,po naravi politi¢no bitje’ oz.
,politi¢no zival‘ zaradi njegove druZbene,
dr¥avotvorne narave. Clovekova bioloska
narava terja rodbino (iz najosnovnejse
druzbene celice: moz - Zena), ki pa kon¢no
pripelje do drzave. Tudi Zival je politi¢na
Zival, a ¢loveka razlocijo njegova zmoznost
govorjenja, razum in zmoznost biti srecen.
Ta teZnja se izraza v oblikovanju drzave in
daje potrebo po eti¢ni filozofiji. Etika je za
Aristotela nauk o krepostih - o0 znacajskih
dolznostih ali moralnih spretnostih, ki jih
mora imeti drzavljan. Clovekove moralne
dolznosti so politi¢no opredeljene, kar lahko
razumemo kot tradicionalno druzbeno
dolocenost vlog. Pri Aristotelu so drzavne
obveznosti hkrati tudi moralne. To je drzava,
v kateri vlada pravi¢nost. V njej je sre¢nost
najvisji cilj. Sre¢nosti pa ni brez kreposti, ki
Aristotela je etika del politi¢ne filozofije (Stres
1996, 22-28).

Tako etika kot politika sta utemeljeni s
strani ¢loveka in njegove druzbene narave.
Obe zadevata ¢lovekovo Zivljenje ter dobita
smisel v njegovem ravnanju, nacinu in
kakovosti Zivljenja. Pri tem je merilo
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eti¢nosti vedno skupno dobro, upostevajoc
njegovo dostojanstvo, ki je obce veljavno
za vse drzavljane, ne glede na status, spol,
spolno usmerjenost ali imetje. Ob tem mora
politika delovati na tak nacin, da zagotavlja
spoStovanje ¢lovekovih pravic, pri ¢emer jo
vodijo eti¢na nacela in moralne norme. Glede
na njeno pomembnost vsak drzavljan nosi
odgovornost pri kreiranju svojega okolja tudi
na politi¢ni ravni.

Politika se (z vidika ¢loveka) z etiko
sreca v njenem aplikativnem vidiku. Njena
teoreti¢na spoznanja ponese na novo raven,
kjer se prilagajajo doti¢ni druzbi in njenemu
Zivljenju. Tako zavzema svojo obliko v praksi,
kjer igra vlogo posredovalca za skupno dobro.
Opozarja na moralno dolznost politikov oz.

drzave do druzbe. Obema je cilj skupno dobro.

Etika (kot filozofska veda) utemeljuje ¢loveko-
va dejanja in hotenja glede na skupno dobro
vseh posameznikov. Sloni na predpostavki,
da je ¢lovek druzbeno bitje. Podobno se zgodi
pri politi¢ni filozofiji. Ta (na isti predpostavki)
preucuje pojavne oblike ¢lovekovega Zivljenja
v skupnosti (Stres 1996, 22).

Cloveka od Zivali lo¢i nagonska Zelja po
vzpostavljanju struktur. Te pa se odvijajo tako
na politi¢ni, kulturni kot verski ravni.

VERA IN KULTURA

tiko razumemo tudi kot del kulture

¢loveka v momentu njegovih Zivljenjskih
vrednot. Da bi definirali odnos med vero in
politiko, moramo pod drobnogled naprej
vzeti odnos med vero in kulturo. Ob tem ne
smemo zanemariti zgodovinskih dejstev, ki so
pripeljale do danas$njega stanja.

Prvotno Sirjenje kr§¢anstva je za svoje
delovanje nujno potrebovalo tudi kulturo.
Evangeljsko sporocilo se je v prvih nekaj
letih po Kristusu izraZalo skozi besede tujih
narodov, kar je omogocilo Sirjene Kristusove
besede v nekr§¢anskem okolju. Preden so
bili na velikih ekumenskih koncilih dolo¢eni
verski simboli, so njegovo vstajenje od mrtvih
razlagali tako skozi Zidovsko kot helenisti¢no
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kulturo. Taksna prilagodljivost mora kot
lastnost evangelijske besede obstajati tudi
danes (in ve¢no), saj iz nje nastajajo plodni
stiki med kulturami narodov in cerkev.

Taks$na inkulturacija je odprt proces, ki
vkljucuje pozitivni vidik doloc¢ene kulture,

v katerem kultura napreduje do popolnega
sprejemanja resnice, ki je v Kristusu. V tem
smislu evangelij ni bil prilagojen dolo¢eni mi-
selnosti ali navadam neke kulture do te meje,
da bi bil omejen zgolj nanjo. »Pravi smisel
inkulturacije je torej v tem, da priznamo, kako
je odnos vera-kultura nujni in bistveni pogoj
za evangelizacijo, da ni kr§¢anskega sluzenja
svetu brez odprtega in odkritega soo¢anja s
kulturami, brez prizadevanja, vnasati vero

in evangelij v zgodovino in navade tistih, ki
jim Zelimo oznanjati Kristusa.« (Sorge 1994,
17-18) Inkulturacija prvotnega kr$¢anstva

je simbol dialoga med Cerkvijo in narodi
(njihovimi kulturami ipd.).

Sporocilo o Jezusu Kristusu se je najprej
zacelo Siriti v znamenju dualizma: prvi
kristjani so zavracali vsakr$no politi¢no
angaziranje, hkrati pa so bili ob tem mnogi
prepricani, da moras, Ce Zeli§ Kristusovo
sporocilo razumeti v polnosti, oditi v pu§cavo.
Zavracali so vojaske dolZznosti, kar pomeni,
da so raje izbrali mucenistvo kot sodelovanje
s takratno posvetno (politi¢no) oblastjo. Zgo-
dnjekr3canska naravnanost do javnih oblasti
je bila zaznamovana z obcutki sovraznosti
in odtujenosti do poganske oblasti (Mastnak
2001). V srednjem veku opazimo navzoc¢nost
delovanja Cerkve na vseh podrog¢jih: kultur-
nem, socialnem, politi¢cnem in institucional-
nem, kar je vodilo v t. i. kr§¢ansko druzbo.
Cerkev in drzava sta bili eno, nasprotniki vere
so bili nasprotniki drZave. Svetna oblast je
bila podrejena duhovni. KrS¢anstvo je postalo
politi¢ni nacrt in opredeljen vzorec druzbe.

Nastanek modernega sveta ta vzorec
spremeni - vera ne posega vec¢ na polje
politi¢nega in obratno. Politika odklanja
podrejenost duhovni razseznosti, v ospredju
ni ve¢ vernik, pa¢ pa drZavljan (Clovek).
Ceprav tak$no kr§¢anstvo ni v polnosti
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izpolnjevalo poslanstva Cerkve, saj ima ta za
svoj namen ohraniti svojo svojskost v celoti,
se Cerkev in druzba dopolnjujeta. Pripomogla
je do mnogih napredkov ¢loveka, kljub temu
daje tak3na oblika zdruZitve na drugi strani
doprinesla k nekaterim nesprejemljivim
oblikam izkori$¢anja vere v oblastne namene.
Vse to je pripeljalo do preloma enotnosti med
vero, politiko in kulturo, ki je bila znacilna za
srednji vek. Faze preloma lahko opazimo v
humanizmu, renesansi, reformaciji, razsve-
tljenstvu in francoski revoluciji. Nekatere
sledi hrepenenja po srednjeveskem kr§c¢an-
stvu so vidne Se danes. Prehod v moderni svet
je teologe postavil pred mnoge izzive. Ostalo
je veliko vprasanj, ki so nujno potrebovala
odgovor, za trenutek se je zdelo, da se Cerkev
ne more zediniti in jasno izraziti enotnega
mnenja.

POLITIKA V SLUZBI CLOVEKA PO
BOZJEM NACRTU

Politika in druge zemeljske resni¢nosti
so usmerjene tako, da sluZijo ¢loveku po
nacrtu Boga Stvarnika.

V odgovor na vpra$anja modernega sveta je
papez Janez XXIII. leta 1962 sklical 2. vati-
kanski koncil, a Zal pred njegovim koncem
umrl. Zakljuéil se je leta 1965 pod vodstvom
Pavla VI. Spoznanja, do katerih je pripomogel
koncil, so na novo definirala odnos vera -
kultura. Model ,srednjeveskega krS¢anstva’ ni
bil ve¢ mogo¢. Te postavke so zgodovinske in
teoloske narave, zahtevale so novo sintezo.

Moderni svet, ki je v ospredje postavil
¢loveka, pri tem pa izkljucil Boga, in mu kot
sreCo v samozadostnosti, svojih ciljev (v
celoti) ni dosegel. Cloveku ni uspel zagotoviti
ohranitve lastnega dostojanstva in spostova-
nja njegovih neodtujljivih pravic, predvsem
pamiru v srcu in dusi. Zgolj znanost mu ni
zmogla ponuditi vsega, kar za svoj obstoj in
sreCo potrebuje. Posledica tega je druzba, ki
jo zaznamuje brezbriZnost do sebe, sveta in
drugih, hkrati pa jo teZi nihilizem, izguba

KRISTJAN IN POLITIKA

smisla in vrednosti Zivljenja. Cerkev tokrat
poleg napak in opravicevanja skrajno pesimi-
sti¢nih pogledov preteklosti, ki so padli nanjo,
svetu priznava tudi lastne zasluge.

Kljub temu da dana$nji (moderni) svet
Se ni dosegel harmoni¢nega ravnovesja,
za katerim stremi ¢lovek, Cerkev priznava
njegove dosezke glede kulturnega, civilnega
in ¢loveskega napredka. Hkrati pa ta ¢as pri-
nasa povecano Stevilo vojn, ustvarjanje nove
vojaske tehnologije, enormno Stevilo ljudi, ki
Zivijo pod pragom revscine ali brez vode ipd.
Vse to je pripeljalo ¢loveka v ponovno iskanje
preseznosti.

2. vatikanski koncil je postavil tri teoloSke
postavke, ki zahtevajo zrelejsi odnos med
vero, kulturo in politiko ter presegajo srednje-
ve$ki model kr§¢anstva. Cerkev ni ve¢ ,popol-
na druzba’, pac pa skrivnost. Ker je ta presez-
nega izvora, se ne more poistovetiti z nobeno
partikularno kulturo. To presega, ko jo vodi
k celovitemu humanizmu. Osnova za novo
inkulturacijo sta oznanjevanje Bozje besede in
verska vzgoja. Kr§¢ansko razodetje ni kultura,
saj je sama zgodovinskost razodetja Ze sama
po sebi navzoca v BoZjem nacrtu odreSenja:
uclovecenje BoZje besede se udejanja v edini
zgodovini sveta. Kulturo kljub temu potrebuje
in jo hkrati tudi navdihuje. Model Cerkve
postane posredovanje tega uclovecenja Bozje
besede in njenega poslanstva v zgodovini
(posredovanje in §irjenje evangelija).

Koncil so zaznamovala tudi teoloSka
razmis$ljanja o avtonomiji in lai¢nosti ze-
meljskih resni¢nosti (npr. politika, kultura).
Bog kot Stvarnik je po svoji lastni volji
zemeljskim prvinam dal lastno vrednost,
cilje in sredstva. A kljub temu gre pri njih za
ustvarjene resni¢nosti, zato nimajo absolutne
vrednosti — ne morejo biti same sebi cilj.
zemeljsko delovanje, je Bog. Vseeno pa imajo
vse svetne resni¢nosti svojo lastno vrednost,
zemeljske in z naravnimi sredstvi dosegljive
cilje. Te ¢lovek svobodno ustvarja in oblikuje
po svoji lastni volji in razumu, da doseZe svoj
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Politika in druge zemeljske resni¢nosti so
usmerjene tako, da sluZijo ¢loveku po nacrtu
Boga Stvarnika. Clovek je ob tem primoran
spostovati njihovo (zemeljsko) avtonomijo,
hkrati pa jih ne sme postavljati za absolutne
(brez visjega nacrta) (Sorge 1994). Koncilski
pogled na razmerje med vero in politiko,
drzavo in Cerkvijo se sklada s sodobnimi
demokrati¢nimi teorijami, ki se dotikajo
drZave v njenem odnosu do civilne druzbe in
njene dolZznosti, da §¢iti ¢loveka in njegove
temeljne pravice. Cerkev v ospredje postavlja
¢loveka in njegove pravice ter dostojanstvo
(Stres 2001).

Cerkev razume politiko kot kompleksnost
razmisljanj, ki so usmerjena v skupno
dobro. V ta proces so vkljueni posamezniki,
stranke, zdruZenja itn., katerih naloga
je prepoznati druzbene dileme vimenu
skupnega dobrega in po potrebi predlagati
razprave, kljub temu da dana3nji svet zazna-
muje brezbriZnost. Politika postane prostor
sre¢anja posameznih druzbenih subjektov,
ki se Zelijo dogovoriti o eti¢nih, pravnih,
ekonomskih in drugih temah (Stuhec 2009).
Ko Cerkev govori o sebi kot o delu pravne
drzavne ureditve, zgrajene na spostovanju
¢lovekovih pravic in dostojanstvu, priznava,
da ima vsak ¢lovek kot posameznik in oseba
temeljno pravico izbrati sebi lastno vero, za
katero se odloc¢i po lastni vesti in presoji.
»Drzavljani imajo pravico, da sprejmejo
duhovno delovanje, s katerim jim Cerkev
prihaja naproti« (Stres 2001).

Nova sinteza vere in politike (kulture) mora
biti pluralisti¢na in lai¢na, sad sodelovanja
med ljudmi razli¢nih korenin in podrocij.
Cerkev, nkatere mo¢ ni v ¢love3ki oblasti in
privilegijih ljudi, temve¢ v radikalnosti evan-
gelijskega pric¢evanja; ki kulture ne podreja
veri, da bi jo uporabila v konfesionalne
namene, temvec navdihuje vse kulture, da jih
odpre za celostno vizijo o ¢loveku ter pri tem
upoSteva lai¢nost in upravic¢eno raznolikost
politi¢nih izbir; ki nikomur ne vsiljuje resnice,
vendar jo vsem ponuja, ne da bi omejevala
svobodo vesti« (Sorge 1994, 40).
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Dognanja, do katerih je priSel 2. vatikanski
koncil, dajejo nove razseznosti zemeljskim
resni¢nostim. Vernika spodbuja k politi¢ni
angaziranosti, pri tem pa ne misli zgolj na
tisto o¢itno angaziranost v strankarskem
smislu, pac pa tudi v smislu kulture - tiste
politike, ki se dotika vsakdanjega nacina
Zivljenja. Cerkev namre¢ ni samo vez med
¢lovekom in Bogom. Zivljenje vernikov skusa
hkrati oplemenititi tudi na drugih podro¢jih
(moralna, socialna opora itd.).

POLITICNA KULTURA

Ko govorimo o politi¢ni kulturi, mislimo
na tisto podrocje politike, ki se tice
vsakdanjega zivljenja posameznika v druzbi
(skrb za socialo, prostovoljno delo in ostale
dejavnosti druzbe - nasproti politi¢nih strank
in ustanov). Kljub bojem, ki so zaznamovali
odnos vere in politike skozi zgodovino, vloga
Cerkve (tako v preteklosti kot danes) zaradi
njenega socialnega znacaja ni zanemarljiva.

Aktivnost vernikov v politiki zaznamuje
samoiniciativa laikov, ki delujejo po lastnih
nacrtih. A Cerkev kot tista, ki je tesno pove-
zana z verniki in stiskami njihovega vsakda-
njega Zivljenja (v imenu bolj$ih Zivljenjskih
pogojev), spodbuja svoje vernike v politi¢no
dejavnost (Sorge 1994). Za to obstajajo
tudi antropoloski, zgodovinski in teoloski
razlogi. »nSodelovanje za bolj ¢lovesko druzbo
je sestavni del verskega in misijonskega
poslanstva.« (Stuhec 2009) Opazimo lahko,
da prihaja do metodoloskih napak, ko skusa-
mo kr3canske vrednote preslikati v politi¢ni
svet. Te pripeljejo do nihanja med monizmom
in dualizmom, ki zaznamujeta razvoj odnosa
katoli¢anov do stali$¢, ki se ti¢ejo zemeljskih
resnic¢nosti.

Zaradi neprimernih metod, na podlagi
katerih je bila Cerkev prisotna in navzoca v
svetnih, zemeljskih resni¢nostih in dejav-
nostih, se ponovno pojavi dualizem. Vera in
politika dozZivita strogo locitev. Moc je opaziti
dve skrajnosti, v katere se lahko zaplete kri-
stjan pri udejstvovanju v politicnem smislu.
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Za moderni svet je znacilno, da so vse
dejavnosti lo¢ene od drugih, specializirane
in i3¢ejo lastno metodologijo. Od modernega
sveta dalje ¢lovekove dejavnosti usmerja
en cilj ali merilo, ki ga je mogoce oceniti.

To je znacilno tudi na podroc¢ju razvoja
znanosti in tehnologije. Vzporedno s to
delitvijo prihaja tudi do delitve religioznega
in posvetnega (Stres 2001). Iz teoloskega
vidika ima locitev Cerkve in drzave svoje
korenine Ze v novozaveznem pojmovanju
razlike med Bozjim kraljestvom in posvetno
drZzavo. Transcendentni Bog je (izhajajoc iz
judovsko-kr§¢anskega teizma) postavljen

na onstran sveta, nadzemeljski. Cerkev
predstavlja duhovno obmodje, kjer (svetna)
drZavna oblast ni pristojna. Vse evropske
drZave priznavajo avtonomijo Cerkvi. Drzava
se ne vmesava v cerkveno delovanje, kar je
logi¢na posledica dualizma modernega sveta
- locitve med cerkveno in posvetno oblastjo.
Ne gre pa prezreti pomembne spremembe

v odnosu med drZavo in civilno druzbo, ki
posledi¢no vpliva tudi na odnos med drZzavo
in religijo (Stres 2001). Primerna sinteza med
vero in politiko poteka na ravni skupnosti.
Kristjan se mora pri svojem politicnem
udejstvovanju lotiti iskanja re§itev v luci vere,
da bo lahko pripomogel k boljsi druzbi (Sorge
1994). Moderni svet zaznamuje svobodna
izbira vere.

SKLEPNE MISLI

ljub vsej svoji zgodovinski kompleksnosti,

kijo s seboj prinasa odnos med vero in
politiko, lahko med bibli¢nim in modernim
pogledom pois¢emo vzporednice. »Ti, o
kralj, kralj nad kralji, ki ti je Bog nebes dal
kraljestvo, mo¢, oblast in slavo.« (Dan 2,37)
Starozavezni stavek iz Danielove knjige
opisuje, kako svetu vlada ¢lovek, ki vlada po
BoZjem nacdrtu. Ta pojav vzporednosti lahko
utemeljujemo v pojavu modernega sveta:
obracanju nazaj k transcendentnemu. Slednje
verjetno v vsej svoji polnosti - transcendentni
Bog, ki ¢loveka presega - ne bo nikoli veé

KRISTJAN IN POLITIKA

zazivelo. Cas je, da Bog in ¢lovek zaZivita v
harmoniji.

Dobro za ¢loveka in ¢lovestvo bi bilo, da bi
bilo prvine kr$¢anstva (kot so npr. moralne
vrednote) vedno moc¢ zaslediti v politiki. Tako
Cerkev kot drZzava morata biti v sluzbi ¢loveka.
Vsak kristjan je tudi drZavljan in kot tak nosi
odgovornost pri kreiranju svojega okolja tudi
na politi¢ni ravni.

Se vedno so mozne razli¢ne ekleziologije,
ki nastanejo iz razli¢nega razumevanja
cerkvenih stali$¢ in dogem. Na tem podrocju
¢aka strokovnjake postavljanje mnogih defi-
nicij, kjer aktivno vkljucujejo tudi laike. Kljub
temu pa je glavni smisel in namen zemeljskih
resnic¢nosti razjasnjen: del kr§¢anske etike in
morale mora veljati tudi v politiki, na to pa
vplivajo kristjani - predvsem laiki, ki so hkrati
tudi verniki s svojimi stali§¢i in na¢inom
Zivljenja. Ne pa uradna Cerkev.
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ROK MIHELIC

Cerkev v boju zoper diktaturo
gospodarstva brez obraza in pravega
¢loveSkega cilja

Ekonomsko-eti¢na presoja Apostolske spodbude
Evangelii gaudium

V zacetku leta 2015 je pri zaloZbi Piemme iz8la knjiga z naslovom Papa Francesco questa economia
uccide, ki sta jo pripravila koordinator Vatican Insiderja Andrea Tornielli* in vatikanist La Stampe
Giacomo Galeazzi.? V njej so zbrani in analizirani govori, dokumenti in nastopi papeza Franci-
$ka o ubostvu, migraciji, druzbeni pravi¢nosti, ohranjanju stvarstva. S temi papeZevimi stalisci
pa so se v knjigi soocili znani izvedenci na podroc¢ju ekonomije, financ in druzbenega nauka
Cerkve, kot sta prof. Stefano Zamagni in bankir Ettore Gotti Tedeschi. V knjigi so predstavljene
tudi reakcije, ki so jih sproZila papezeva stali§¢a. ObSirni izsek intervjuja s papeZzem FranciSkom
sta poleg La Stampe objavila Se La Nacién v $panscini in Associated Press v angle$¢ini. To, da je
bilo nekaj pripomb finanénih ¢asopisov ali eksponatov razli¢nih gibanj, najbrz ni presenetljivo,
presenetljivo pa je, da so taki in podobni komentarji prisli tudi iz vrst katoliskih krogov. Ali je
papez res proti kapitalizmu in bogastvu? Kaj je to, kar on imenuje ekonomija izklju¢evanja in
lacij? Ali v tem obstaja kontinuiteta cerkvenega socialnega nauka ali pa je ostra kritika kapita-
lizma papeza FranciSka precedens v odnosu do njegovih predhodnikov? V ¢lanku bomo v luéi
knjige Papa Francesco questa economia uccide in ekonomsko-eti¢ne presoje apostolske spodbude
Evangelii gaudium predstavili temeljna izhodi§¢a papeza Franciska.

Evropa je po dveh svetovnih vojnah znala kr§¢anskega razumevanja ¢loveske osebe in
pogumno in inovativno pristopiti k druzbe. Danes se Evropa nahaja na pomemb-
ogromnim izzivom svojega ¢asa. Uspela je nem razcepu v svoji zgodovini. Ce ne bo znala
dolo¢iti nove cilje in jim odlo¢no slediti, obuditi bistvenih idealov, ki so jo navdihnili,
pozabiti na stare sovraznike in tekmovalnost ter tako ustvarjalno najti pot za ohranjanje
preoblikovali v sodelovanje, medsebojno svojih institucij, tvega, da bo ostala blokirana
ljubosumnost spremeniti v priloznost in z utrujenimi in kratkovidnimi silami, ki s
pospeSevati jasen razvoj kljub neizogib- tezavo postavljajo na prvo mesto vrednote
nim napakam na poti. In vse to je znala solidarnosti in pristnega iskanja skupnega
narediti, ker je niso gnali samo trenutni dobrega, kar je osnova za uravnotezeno
interesi, ampak trdni ideali, ki so izhajali iz izgrajevanje Evrope.
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Globalna vprasanja, ki zaznamujejo dana-
$nje generacije v Evropi, so tako kompleksna,
da brez pametne koordinacije in usmeritve,
ki segajo Cez posamezne drZave, s teZavo
upamo na uspeh in pravo resitev. Klju¢na
vprasanja in najvecji problemi mednarodnih
razseznosti Evrope, Evrope danes in jutri, ki
jih je potrebno premisliti, urediti in reSiti,
lahko uvrstimo v tri glavne skupine, in sicer:
(prisilne) migracije in mase beguncev, za$¢ita
naravnega okolja in vedno vecji vpliv ¢lovekovih
dejavnosti na podnebje ter ekonomija in finance,
odvisna le od finan¢nih spekulacij in tvegan;.
Zadnji od teh, ki jo lahko v kontekstu apostol-
ske spodbude Evangelii gaudium (exhortatio
apostolica) imenujemo zombijeva ekonomija ali
ekonomija kot telo brez duSe, papeZ Francisek v
omenjeni apostolski spodbudi ostro postavi
ob rob izzivalno vprasanje: »Neverjetno je, da
ne vzbuja nobene pozornosti, e zmrzne star
Clovek, ki je prisiljen ziveti na cesti, medtem
ko zbuja pozornost padec za dve tocki na
borzi.« (EG 53) PapeZ FranciSek v apostolski
spodbudi, polni izzivalnih vprasanj, ki so jih
pogosto zastavljali jezuitski pridigarji starega
sloga, da so svojim poslusalcem pomagali pri
izpraSevanju vesti, kot papez ne desnicar in ne
levicar, temvec v skrbi kontinuitete socialne
doktrine Cerkve, proti politicnemu, medijske-
mu in druzbenemu populizmu, brezbriznemu
bogastvu sveta ter relativizmu v lastnih
vrstah, ki s svojo spiritualno in pastoralno
draperijo skriva svojo posvetno usmerjenost,
odgovarja na klju¢no vpra$anje ekonomije, ki
ubija, in s tem povezane druZbene neenakosti
(t€. 53). Ali gre pri tem za iskanje tretje poti
med liberalizmom oziroma kapitalizmom in
socializmom oziroma komunizmom? Ali gre
za iskanje poti po zatonu »realnega socializ-
ma«? Kaj pravzaprav pomeni papezev poziv?
Kak3en je razlog papeZevega javnega sporocila
o temah ekonomije? Kaj nam o tem govori pa-
peZev Zivljenjepis in njegovo Skofovsko delo
v Buenos Airesu, glavnem mestu Argentine,
kjer se je v zacetku tretjega tisocletja zgodila
dramati¢na financ¢na kriza? Ima beseda
papeza Franciska, beseda druzbenega nauka

KRISTJAN IN POLITIKA

Cerkve, sporocilo za ¢as ekonomije in financ
v dana$njem svetu? To so vprasanja, ki imajo
sicer skromno namero, da ne odpirajo samo
novih vprasanj, temvec podajo tudi odgovore
na svet, v katerem Zivimo, o pravilih, s kateri-
mi vlada, in o sistemih, ki ga vzdrzujejo.
»Danes moramo zavracati ekonomijo
izklju€evanja in neenakosti dohodkov.
Taksna ekonomija ubija. Neverjetno je, da ne
vzbuja nobene pozornosti, ¢e zmrzne star ¢lovek,
ki je prisiljen Ziveti na cesti, medtem ko zbuja
pozornost padec za dve to¢ki na borzi. /.../ V tej
povezavi nekateri zagovarjajo tudi teorije »proni-
canja« (teorije trickle-down), ki predpostavljajo,
da vsaka gospodarska rast, ki jo pospeSuje
svobodni trg, zmore sama po sebi povzrociti vecjo
enakost in druzbeno vkljucitev v svet. Ta nazor, ki
ga dejstva nikdar niso potrdila, izraZa nespamet-
no, lahkoverno zaupanje v dobroto tistih, ki imajo
vrokah gospodarsko mo¢, kakor tudi zaupanje v
oboZevane mehanizme prevladujocega gospo-
darskega sistema. Medtem izkljuceni Se naprej
¢akajo ...« (t¢. 53-54) Omenjeni odlomek,
vzet iz dokumenta apostolske spodbude,
posvecene evangelizaciji, je kot prgi$ce, na
videz komaj opazna trditev, a ve¢ kot dovolj
za vzbuditev strasti in kritike na papezevo
presojo t.i. kapitalizma in imperializma.
Apostolska spodbuda Evangelii gaudium - v
slovenskem prevodu Veselje evangelija - je po
osmih mesecih po izvolitvi takrat 76-letnega
argentinskega nadskofa in kardinala Bergog-
lia nedvomno klju¢nega pomena za presojo
Evrope in presojo Cerkve oziroma pontifikata
papeza Franciska.?

POT CERKVE V PRIHODNJIH LETIH

postolska spodbuda Evangelii gaudium

je posvelena evangelizaciji in je prvi
programski dokument papeza Franciska.
Lahko bi rekli programski brez programa,
saj papez z dokumentom ne podaja smernic
od zgoraj za reformo ali strategijo, temvec
spodbuja procese, ki se jih sicer v enem
zamahu ne zakljudi in tudi ne zakolidi.
Papez je apostolsko spodbudo vkljucil kot
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klju¢ni dokument svojega pontifikata, s
katerim opredeli cilje sinode o evangelizaciji.
Spodbuda govori predvsem o »poti Cerkve v
prihodnjih letih«. »Veselje evangelija«, beremo
na zacCetku dokumenta, »napolnjuje srce in
celotno Zivljenje ljudi, ki se sreCajo z Jezusom;
ljudi, ki dovolijo, da jih odresi greha, Zalosti,
notranje praznine, osamljenosti. Z Jezusom
Kristusom se vedno rojeva in oZivlja veselje«
(t€.1). Po drugi strani je »nvelika nevarnost
sedanjega sveta z njegovo mnogovrstno in
neznosno ponudbo potro$nje samoljubna
Zalost, ki prihaja iz lagodnega in skopuskega
srca, iz bolestnega iskanja povrsnih uzitkov,
iz osamljene zavesti« (t¢. 2). Ta resni¢nost kot
stalna nevarnost preti tudi mnogim kristja-
nom, pripomni papez, in mnogi zapadejo
vanjo in postanejo uzaljeni, nezadovoljni, brez
Zivljenja. Pa vendar, »kadar kdo stori majhen
korak naproti Jezusu, odkrije, da je Jezus Ze
pricakoval njegov prihod z odprtimi rokami«
(t€. 3). Navsezadnje Evangelii gaudium niti

ne Zzeli biti dokument druzbenega nauka
Cerkve. To v besedilu pravi tudi sam papez:
»To ni dokument o druZbenih vpra$anjih. Za
razmislek o teh razli¢nih vprasanjih imamo

na voljo Kompendij druZbenega nauka Cerkve.
Zelo priporo¢am branje in preucevanje tega
ustreznega priro¢nika« (t¢.184). Kratki odlomki,
ki so posveceni ubogim, neenakosti, druzbeni
nepravicnosti in malikovanju denarja, niso
sestavni in specifi¢ni del razlage, temvec

se vkljucujejo v $irsi kontekst celotnega
besedila, katerega namen je spomniti Cerkev
na temelj njenega poslanstva. Na ve¢ mestih

v dokumentu papeZ FranciSek, podobno kot
beremo v Octogesima adveniens (1971) Pavla
VI., spominja, da Cerkev ne more vec¢ podajati
zgolj ene besede, ki bi veljala in bila primerna
za vse razli¢ne in zapletene situacije, ki se
pojavljajo v razli¢nih delih sveta. Zato ne
spominja le na vse tiste dokumente, ki so jih
objavili predhodni papeZi, temvec tudi na
dokumente regionalnih in nacionalnih Skofo-
vskih konferenc vseh kontinentov, pri katerih
se papezZ Franc¢iSek na ve¢ mestih ustavlja in
jih citira »neobicajno Siroko in raznolikog,
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kakor je pripomnil jezuit Gian Paolo Salvini
v svojem komentarju dokumenta Evangelii
gaudium, ki ga je pripravila jezuitska revija
Civiltd Cattolica. »Jasno in ostro nakazuje na
danasnje zlo v svetu,« nadaljuje pater Salvini,
»z namenom, da bi bolj razumeli druzbeni
okvir Cerkve, v katerem danes evangelizira;
govori v pozitivnhem tonu, tonu, ki gradi z
namenom, da opogumi, ne da razdira, in da se
ni bi nikoli izgubilo ,veselje evangelizacije’.«
A kljub temu, kakor smo Ze omenili, je ravno
papeZeva ostra kritika besed o ekonomiji
vzbudila veliko pozornost in ostro kritiko.
»Ni papeZeva naloga,« kakor piSe
papez FranciSek v ,programskem besedilu
svojega pontifikata‘, »podati podrobno
in popolno analizo sedanje resni¢nosti,«
ampak poziva »vse skupnosti«, naj si vedno
prizadevajo za »vedno budno preucevanje
znamenj ¢asa«. Govori o pomembni nalogi
in odgovornosti, saj »nekateri sedanji
poloZaji, kolikor ni dobrih resitev, lahko
sproZzijo procese raz¢lovecenja, ki jih je
nato zelo tezko preobrniti«. Moramo jasno
razlikovati, nadaljuje papeZ Francisek, »kaj
je lahko sad BoZjega kraljestva in tudi kaj
Skoduje BozZjemu nacrtu. To vkljucuje ne le
prepoznavanje in razlo¢evanje duhov, ampak
-in to je odlo¢ilno - odloc¢anje za navdihe
dobrega duha in zavracanje vzgibov hudega
duha. Predpostavljam razli¢ne analize, ki
so jih podali drugi dokumenti vesoljnega
cerkvenega uciteljstva, kakor tudi predloge,
ki so jih predstavile pokrajinske in narodne
Skofovske konference« (t¢. 51). To je drugi
pomemben odlomek apostolske spodbude:
Evangelii gaudium ni dokument druzbenega
nauka, temvec v celoti predpostavlja in
obravnava razne vidike dokumentov pokra-
jinskih in nacionalnih Skofovskih konferenc,
ki se ukvarjajo s teZzavami in priloZnostmi v
lokalnih skupnostih. »V tej spodbudi,« pravi
papez Bergoglio, »nameravam le na kratko
in pod pastoralnim vidikom obravnavati
nekatere vidike, ki morejo zadrzati ali
oslabiti zivost misijonarske prenove Cerkve,
bodisi ker se ti¢ejo zivljenja in dostojanstva
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BoZjega ljudstva bodisi ker vplivajo tudi

na osebe, ki neposredneje spadajo k
cerkvenim ustanovam in izpolnjujejo naloge
evangelizacije« (t¢. 51). Kar pomeni, da papez
ne podaja sistemati¢ne razlage, temvec na
nekaterih vidikih s tem dokumentom pov-
zema pastoralne vidike, se pravi, da govori o
,evangelizaciji‘.

DRUZBENA NEENAKOST MED
EKONOMIJO IN MORALO

FranEiEek v nadaljevanju opisuje nekatere
izzive dana$njega sveta in pripomni:
»Clovestvo trenutno doZivlja zgodovinski
preobrat, ki ga lahko vidimo ob napredku na
razli¢nih podrodjih. Hvalevredni so uspehi,
ki prispevajo k blaginji ljudi, na primer na
podrodju zdravstva, vzgoje in komunikacije« (t¢.
52). Vidimo, da je papeZev pogled realisticen,
ne Zeli zavreci vsega vidnega napredka.
»Vsekakor ne smemo pozabiti,« nadaljuje,
»nda vedji del mozZ in Zena naSega ¢asa Zivi

v vsakodnevni negotovosti, z usodnimi
posledicami. Nekatere patologije se bohotno
Sirijo. Stiska in obup se polascata src mnogih

ljudi, celo v tako imenovanih bogatih deZelah.

Pogosto ugasa Zivljenjsko veselje, razra3cata
se nespostljivost in nasilje, druzbena
neenakost vedno jasneje prihaja na dan« (tc.
52). Na tem mestu je pomembno opozoriti
na besedo, ki jo uporablja papeZ Francisek,
in sicer ,neenakost’ (inequita), izraz s »so-
cialno-ekonomskim prizvokome«, namesto

,nepravi¢nosti’ (iniquitd), ki ima moralno teZo.

»Clovek se mora boriti za Zivljenje,«, nada-
ljuje Bergoglio, »ki pogosto nima pravega
dostojanstva. To veliko spremembo so
povzrodili velikanski skoki, ki jih je mogoce
zabeleziti glede kakovosti, koli¢ine, naglice
in kopicenja na podrodju razvoja znanosti,
kakor tudi v tehnolo$kih novostih in njihovi
takoj$nji uporabi na razli¢nih podrod¢jih
narave in zivljenja. Smo v dobi znanja in
informacije, vira novih oblik zelo pogosto
brezimne oblasti« (té. 52).

KRISTJAN IN POLITIKA

»Zapoved (Ne ubijajh postavljajasno
mejo, da bi zavarovala vrednost ¢loveskega
Zivljenja,« pravi papez v delu dokumenta,
ki izzove najvec razprave. Danes moramo
nzavracati ekonomijo izklju¢evanja in
neenakosti dohodkov. Tak$na ekonomija
ubija. Neverjetno je, da ne vzbuja nobene
pozornosti, e zmrzne star ¢lovek, ki je
prisiljen Ziveti na cesti, medtem ko zbuja
pozornost padec za dve tocki na borzi. To je
izkljucevanje. Ni mogoce vec prenasati, da
mecejo proc¢ hrano, ko ljudje trpijo zaradi
lakote. To je druZbena neenakost. Danes se
vse dogaja po merilih konkurenénosti in po
zakonu mocnejSega, kjer mogocnejsi unicuje
SibkejSega. Posledica tega poloZaja je, da
so velike mnoZice prebivalstva izkljucene
in potisnjene na rob: so brez dela, brez
mo¥nosti, brez izhoda. Cloveka obravnavajo
kot potro$no dobrino, ki jo lahko uporabis
in nato vrzes proc. Zaceli smo kulturo
,izklju€evanja‘« (skartiranja, odvec¢nega blaga,
op.), ki jo celo pospeSujejo. Ne gre ve¢ samo za
pojav izkori$¢anja in zatiranja, ampak za nekaj
novega: z izkljucevanjem je v svoji korenini
prizadeta pripadnost k druzbi, v kateri Zivimo.
Zaradi izkljucevanja ¢lovek ni le v spodnjem
sloju, na robu ali brez moci, ampak je ¢isto
zunaj. Izkljuceni niso ,izkori$cani’, ampak so
smeti, ,odpadek’« (t€. 53). PapeZ Fran¢isek
vec ne prikazuje izkoriS¢anja delavcev, kot
to po¢ne Rerum novarum v ¢asu Leona XIII.,
temve¢ izklju¢enost mnogih posameznikov
iz aktivne druZbe, iz sveta dela, iz perspektive
prihodnosti, kar v njih vzbuja obcutek neko-
ristnosti; papez ob tem izpostavi dejstvo, da
se take posameznike izkori§ca in nato zavrze,
z ustvarjanjem kulture izkljuevanja. Na tem
mestu teZko razumemo besede, da gre za
absolutno in popolno zavracanje ekonomije
in denarja, temvec gre za zavracanje dolo-
¢enega nacina vodenja ekonomije in s tem
povezanim na¢inom uporabe denarja.

V naslednji tocki Evangelii gaudium (t¢.
54) papez prinasa dolo¢en ,tehni¢ni primer’,
sklicujo¢ se na teorijo (ekonomskega) ,proni-
canja‘:* »V tej povezavi nekateri zagovarjajo
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tudi teorije ,pronicanja’ (teorije trickle-down),
ki predpostavljajo, da vsaka gospodarska rast,
ki jo pospesuje svobodni trg, zmore sama po sebi
povzrociti veCjo enakost in druzbeno vkljucitev
v svet.« PapeZ FranciSek poudarja, da »ta
nazor, ki ga dejstva nikdar niso potrdila,
izraZa nespametno, lahkoverno zaupanje v
dobroto tistih, ki imajo v rokah gospodarsko
mo¢, kakor tudi zaupanje v oboZevane
mehanizme prevladujocega gospodarskega
sistema. Medtem izklju€eni Se naprej ¢akajo.
Razvila se je globalizacija brezbriznosti, ki
podpira zivljenjski slog, ki izkljucuje druge,
ali navdus$uje za ta sebi¢ni ideal«. Globali-
zacija brezbrizZnosti je izraz, ki je skovan ob

Detajl notranjosti Sagrade Familie

" J |

76 TRETJIDAN 2018 5/6

Tretji dan_03_5-6_2018-11-9 CB.indd 76

priliki hitrega obiska na Lampedusi ob Zalni
slovesnosti vseh preminulih na morju in
zaradi ozaveScanja na te in podobne tragedije,
ki se neprestano dogajajo.> »Skoraj neopazno
postajamo nezmozni obcutiti soCutje,« pise
papez FranciSek v nadaljevanju spodbude,
»ne jokamo vec zaradi drame drugih, niti nam
ni do tega, da bi se zanje menili, kakor da bi $lo
za odgovornost, ki je dale¢ od nas in se nas ne
tice. Kultura blaginje nas omamlja. Nemirni
postajamo, ¢e nam trg ponuja nekaj, esar Se
nismo kupili, medtem ko se nam vsa ta zatirana
Zivljenja zaradi pomanjkanja mozZnosti zdijo
nekaj Cisto obicajnega, nekaj, kar nas sploh ne
pretrese« (t&. 54).
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NE IDEOLOGIJI DENARJA

Vté. 55 Evangelii gaudium papez Franc¢iSek
izrece ne ideologiji denarja, ki zaznamuje
razvito druzbo in ki je posledica ekonomskega
ali monetarnega imperializma, ki ga je pred
vec kot osemdesetimi leti odlo¢no pojasnil

Pij XI. v encikliki Quadragesimo anno (1931).°
»Eden od razlogov za tak poloZaj,« pojasnjuje
papez Bergoglio, ozirajo¢ se na danasnjo
krizo, »je v odnosu, ki smo ga vzpostavili do
denarja. Mirno namrec sprejemamo njegovo
nadvlado nad nami in na§imi druzbami.
Zaradi financ¢ne krize, ki jo prestajamo,
pozabljamo, da je na njenem izvoru globoka
antropolo$ka kriza: zanikanje prvenstva
¢loveSke osebe! Ustvarili smo nove malike.
Ce3cenje starodavnega teleta (prim. 2 Mz 32,1-
35) ima novo in neusmiljeno obliko v malikovanju
denarja in diktaturi gospodarstva brez obraza in
brez pravega CloveSkega cilja. Svetovna kriza, ki
obsega finance in gospodarstvo, jasno kaZe njune
neuravnoveSenosti in predvsem hudo pomanjka-
nje antropoloske usmeritve. To je pomanjkanje,
ki ¢loveka zoZi samo na eno njegovih potreb: na
potro$njo« (t€. 55). Kakor vidimo, v sredi$¢u ni
samo finané¢na kriza, ekonomska kriza, kriza
finanénih trgov, kriza borze, kriza finanénih
Spekulacij itd., ampak besedilo govori
predvsem in najprej o krizi ¢loveka, o kraji
konzumerizma,” ki dopusca, da se ¢loveka
reducira zgolj na njegove potrebe. Ale§
Bucar-Ru¢man v svoji monografiji Migracije
in kriminaliteta: pogled ¢ez meje stereotipov

in predsodkov opisuje, da konzumerizem
obljublja stvari, ki jih Zeli posameznik, vendar
ga pri tem zavaja, saj mu ne ponuja stvari,
temvec zadovoljstvo notranjih vzgibov in
nagovarja njegova custva. Preprica ga, da jih
lahko zadovolji s potrosnjo ,pravih’ dobrin

in storitev, s katerimi pridobi sreco, svobodo,
vznemirljivost, lepoto, osebno priljubljenost.
Na koncu predstavlja ideologijo potro$nje
fetiSisti¢na logika, v kateri posamezniki vidijo
razli¢ne cilje, Zelje, potrebe (ideje, lagodje,
znanje, kulturo) kot objekte. S potro$njo in
posestjo teh objektov doseZejo svoje Zelje in

KRISTJAN IN POLITIKA

zadovoljijo potrebe. Ce smo natanéni, sta
sama zamisel in predstava, da bi imeli gmotne
dobrine, e pomembnejsi kot njihovo resnic-
no posredovanje. Ekonomija in potro3nistvo
po mnenju Richarda Sennetta v njegovem
delu Kultura novega kapitalizma krepita
nstrast, ki pozira samo sebe«. Ljudje mislijo,
da bodo osvobojeni in sre¢ni v objektih poZe-
lenja, ko pa te zares posedujejo, ugotovijo, da
jim niso prinesli pricakovanega.

»Medtem ko prihodki malostevilnih
posameznikov strmo nara3¢ajo,« pravi v na-
daljevanju papez FranciSek v svoji spodbudi,
»so prihodki ve¢ine 3e vedno zelo oddaljeni
od blaginje tistih redkih sre¢nezev. To
neravnotezje izvira iz ideologij, ki zagovarjajo
popolno avtonomijo trga in denarno
preracunljivost. Zato izpodbijajo nadzorno
pravico drzav, ki so pooblas¢ene, da bdijo
nad varstvom skupne blaginje. Nastaja nova,
nevidna, virtualna tiranija, ki enostransko
in neizprosno vsiljuje svoje zakone in svoja
pravila« (t¢. 56). ISCe se popolna svoboda trga,
vsakr$na Zelja ali vzgib drzave, da poskrbi za
skupno dobro ali poskrbi za osebe, ki jih je
,ekonomija, ki ubija‘,zavrgla’, se oznacuje kot
etatizem.® V teh nekaj vrsticah papez Franci-
Sek spominja na nezamenljivo vlogo politike
v sluzbi skupnega dobrega. Globalizacija
namrec ne sme zadrzati drzave, skupnosti in
drugih posredniskih teles, da ne bi izgradili
sistema, ki bi bil pravicen ali z najmanj$o
stopnjo neenakosti.

»Nastaja nova, nevidna, virtualna tiranija,«
nadaljuje papezZ FranciSek, »ki enostransko
in neizprosno vsiljuje svoje zakone in svoja
pravila. Vrh tega dolgovi in njihove obresti
oddaljujejo dezele od dejanskih moznosti
njihovega gospodarstva in drZavljane
od njihove stvarne kupne moci. Vsemu
temu se pridruzuje razvejena korupcija in
sebi¢na utaja davkov, ki sta dobili svetovne
razseznosti.« (t¢. 56) Re¢emo lahko, da sta
tako korupcija kot utaja davkov z nenehnimi
odkritji vedno novih primerov stalna, ¢e ne
vsakotedenska sopotnika gospodarskih novic
v sredstvih javnega obve§¢anja. Zal pa politika
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pogosto na odkritje novih primerov velikih
utaj odigra sramotne predstave. » Pohlep po
oblasti in posesti,« piSe papeZ FranciSek, »ne
pozna nobenih meja. V tem sistemu, ki skusSa
poZreti vse, kar ovira vecanje dobicka, je vse, kar
je slabotno, prav tako tudi okolje, brez obrambe
pred interesi poboZanstvenega trga, ki postanejo
najvisje pravilo.« (t¢. 56)

NE DENARJU, KI VLADA!

apez v nadaljevanju izrece svoj ne denarju,

ki ,vlada’, namesto, da bi sluzil. Denar, ki
je postal namen, namesto sredstvo. Poznan je
izrek Aleksandra Dumasa: »Denar je dober
sluga in slab gospodar.« Za to usmeritvijo,
ponazarja papez Franci$ek v 57. t¢.
dokumenta, »se skrivata odklanjanje etike in
zavracanje Boga. Na etiko se kdaj gleda z nekim
posmehljivim prezirom. Imajo jo za nedonosno
in zgolj ¢lovesko stvarnost, ker relativizira denar
in oblast. Obcutijo jo kot ogroZenost, ker obsoja
manipuliranje in razvrednotenje osebe. Etika,
koncno, kaZe na Boga, ki pri¢akuje obvezujo¢
odgovor, ki je izven kategorij trga. Za te katego-
rije, Ce so absolutizirane, je Bog nevaren, ker ga
ni mogoce nadzirati in z njim manipulirati. Bog
namrec klice ¢loveka k polnemu uresnicenju in
svobodi od vsakrsnega podjarmljenja. Etika, ki
ne postane ideologija, omogoca ravnovesje in
bolj clovesko druZbeno ureditev. V tem smislu
pozivam financne strokovnjake in oblastnike
raznih deZel, da premislijo besede nekega
modrijana starega veka: ,Ce svojih dobrin ne
delimo z ubogimi, pomeni, da uboge okrademo in
jim odvzamemo Zivljenje. Dobrine, ki jih imamo,
ne pripadajo nam, ampak njim.’« Na tem mestu
papez FranciSek citira sv. Janeza Krizostoma
(Zlatoustega), ki je omenjene besede izrekel v
svoji Pridigi o Lazarju.

»Finanéna reforma, ki ne prezira etike,«

piSe v nadaljevanju papeZ Bergoglio,
zahteva »nkrepko spremembo temeljne
usmeritve politi¢nih voditeljev. Pozivam, da
z odlo¢nostjo in daljnovidnostjo sprejmejo
ta izziv, ne da bi pri tem prezrli posebnosti
okolja in razmer. Denar mora sluZiti in ne
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vladati! Papez ljubi vse, bogate in revne.

V Kristusovem imenu pa ima dolZnost
spomniti, da morajo bogati pomagati revnim,
jih spoStovati in podpirati. Spodbujam vas k
nesebicni solidarnosti in vrnitvi gospodarstva
in financ k etiki v blagor ¢loveka.« (t¢. 58) Gre
za jasen poziv tistim, ki imajo v rokah $karje
in platno politi¢ne odgovornosti. Poziv, da
dolocene mehanizme in procese ,ekonomije,
ki ubija’ ne sprejemajo pasivno kot neizbezne.
To je poziv politikom in politiki, da odkrijejo
pravo voditeljsko vlogo in smisel svojega
poslanstva, a to je skrb za vse, izgradnje
skupnosti, v kateri ne sme biti nihce prisiljen
ostati v ozadju. V kolikor bi papeZev poziv in
upanje uspela postati resni¢nost, so potrebni
za uresnicitev tega politiki z vizijo, s katero

so sposobni premakniti procese; in ne samo
mozje in Zene, ki skrbijo za svoj mesecni
prihodek ali ponovni mandat, nesposobni
odprtja pozitivnih reform.

NE SOCIALNI NEENAKOSTI

Vnadaljevanju papez izrece svoj ne
neenakosti, ki ,rojeva nasilje’ in v tocki
59. spodbude Evangelii gaudium izpostavlja
vpraSanje varnosti v nasi skupnosti. »Danes
zmnogih strani zahtevajo vecjo varnost,«
opisuje. »A dokler ne bosta odstranjeni
izklju€evanje in socialna neenakost v druzbi
in med razli¢nimi narodi, bo nemogoce
iztrebiti nasilje. Ubogi in najrevnejsa
ljudstva so obtoZeni nasilja, toda brez enakih
moznosti najdejo razli¢ne oblike agresije

in vojne rodovitna tla, ki bodo prej ali slej
povzrodila eksplozijo. Dokler krajevna,
narodna ali svetovna druzba del same sebe
na obrobjih prepusca usodi, ne bo nobenih
politi¢nih programov, niti zakonitih prisil ali
nadzornih sistemov, ki morejo neomejeno
zagotoviti mir.« A to se ne zgodi le zato,
prikazuje papez, nker druzbena neenakost
izziva nasilne odzive tistih, ki so izkljuceni

iz sistema, ampak tudi zato, ker je druzbeni
in gospodarski sistem krivi¢en v korenini.
Tako kakor se dobro Zeli raz§irjati, se tudi zlo,
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v katero privolimo, se pravi krivica, nagiba
k temu, da bi razsirjala svojo Skodljivo mo¢
in bi na tihem dvignila s tecajev temelje
vsakega politi¢nega in druzbenega sistema,
pa naj se zdi e tako trden. Ce ima vsako
dejanje svoje posledice, potem vsebuje zlo,
ki se je ugnezdilo v strukture neke druzbe,
vedno rusilno in smrtonosno moc«. Zlo se
tako ne nahaja samo v srcih ljudi, ampak se je
ugnezdilo v raznih druzbenih strukturah in
sistemih. To je zlo, ki je »strnjeno v kriviénih
druzbenih strukturah«. In to je, po besedah
papeza Franciska, »razlog, zakaj ne moremo
pricakovati boljse prihodnosti. Smo zelo
oddaljeni od tako imenovanega ,konca
zgodovine’, ker pogoji za sprejemljiv in miren

razvoj e niso ustrezno opredeljeni in uresniceni«.

Lahko reCemo, da je to ena od najmocnejsih
izjav dokumenta, ki opozarja na izkrivljenost,
kijo je Janez Pavel II. izpostavil v encikliki
Sollicitudo rei socialis (1987), kjer govori o
,strukturnih grehih'.

V naslednji to¢ki spodbude papez Fran-
¢iSek razmislja o konzumerizmu, ki smo ga
omenili Ze v enem od prej$njih odstavkov.
»Mehanizmi sedanjega gospodarstva pospesuje-
jo brezupno potrosnjo. A pokaZe se, da nebrzdano
porabnistvo, povezano z druZbeno neenakostjo,
podvojeno Skoduje druzbenemu tkivu. Na ta
nacin druzbena neenakost prej ali slej poraja
nasilje, ki ne reSuje svetovne oboroZevalne tekme
in je nikoli ne bo resila. SluZi le poskusu, da bi
zavajala tiste, ki terjajo vecjo varnost. Saj vendar
vemo, da oroZje in nasilno zatiranje ustvarjata
nove in hujsSe spopade, namesto da bi prinasali
reSitve. Nekaterim je kar viec, da uboge in revne
deZele obtoZujejo z neprimernimi posploSevanji
njihovega zla in si domisljajo, da bi nasli reSitev
v ,vzgoji’, ki jih pomirja in spreminja v ukrocena
nenevarna bitja. To je Se bolj pohujsljivo, Ce
izkljuceni vidijo, kako raste tisti druzbeni rak,
ki je v mnogih deZelah - vladah, podjetniStvu in
institucijah - globoko zakoreninjena korupcija,
neodvisno od politi¢ne ideologije oblastnikov.«
(té. 60)

V enem od naslednjih to¢k (t¢. 74) papeZ
FranciSek razmislja o strukturi mestain o
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tezavah velikih mest, ki jih tudi sam dobro
pozna, saj jih je obcutil v argentinskem vele-
mestu, v katerem je bil tudi nadSkof. »Mesto
poraja nekaksno stalno ambivalentnost, kajti
ko svojim me§¢anom ponuja neskonéno
veliko moznosti, se hkrati za mnoge pojav-
ljajo tudi Stevilne ovire, da bi v svojem Zivljenju
dosegli popoln razcvet.« Tako se hiSe in soseske
gradijo »bolj za osamitev in obrambo, kakor za
povezovanje in vkljucevanje«.

Ob koncu razmisljanja papeZz FranciSek
citira znameniti govor Janeza XXIII., ki ga je
imel ob slovesnem odprtju drugega vati-
kanskega koncila, in se distancira od ,mla¢nih
prerokov’ ter pojasnjuje, da »zlo naSega
sveta - in zla Cerkve — ne sme biti pretveza za
zmanjSanje nase zavzetosti in naSega Zara.
Sprejmimo jih kot izzive, ki nam pomagajo rasti«.
Papez tako izreka odlocen ne sterilnemu
pesimizmu, kakor ga imenuje pater Gian
Paolo Salvini v svojem komentarju spodbude
Evangelli gaudium: »Papez spominja na eno
od najnevarnejsih pasti, ki gasi Zar in drznost,
to je obcutek porazenosti, ki nas spreminja
v trdosr¢ne pesimiste. Pomemben izziv je
pokazati, da beg od osebnega in trdnega
odnosa z Bogom, ki vkljucuje tudi odnos z
bliZnjim, ni nikoli re§itev.«

NE ABSOLUTNI AVTONOMIJI TRGOV
IN FINANCNIH SPEKULACIJ

Vnadaljevanju spodbude Evangelii gaudium
se v tockah 202 - 202 na ve¢ mestih
ponovno izpostavlja teme gospodarstva in
porazdelitve dohodkov. »Nujnost, odpraviti
strukturne vzroke revscine, ne more ¢akati, «
pojasni papez FranciSek, »ne le zaradi
pragmatic¢ne zahteve, da bi dosegli rezultate
in uredili druzbo, ampak tudi zato, da bi

jo ozdravili bolezni, ki jo napravlja krhko

in nevredno in lahko vodi samo v nove krize.
Projekte pomoci, ki se soocajo z nekaterimi
nujnimi zahtevami, je treba imeti samo za
zacasne ukrepe. Dokler problemi ubogih niso
reSeni v korenini, s tem da se odpovedujemo
popolni avtonomiji trgov in financni spekulaciji
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in se lotevamo strukturnih vzrokov neenake po-
razdelitve dohodkov (To vkljucuje »odstranitev
strukturnih vzrokov nepravilnega delovanja
svetovnega gospodarstva«: Benedikt XVI.,
»Nagovor diplomatskemu zboru, akrediti-
ranem pri Svetem sedeZu« (8. januar 2007):
AAS 99 (2007), 73), ne bodo reSeni problemi
sveta in navsezadnje ne more biti reSen noben
problem. Neenaka porazdelitev dohodkov je
korenina druZbenega zla«. Potrebno je torej
,odpraviti‘ strukturne vzroke ,neenakosti’,

in postaviti vpraSanje ,absolutne avtonomije
trgov* in finané¢nih Spekulacij, ki dogmati¢no
sama sebe razume kot nedotakljivo do te
mere, da se ji podrejajo vse politi¢ne odlocitve
drzave.

»Dostojanstvo vsakega ¢loveka in skupna
blaginja,« piSe v nadaljevanju papeZ Bergoglio,
»sta vprasanji, ki bi morali dolocati celotno
gospodarsko politiko. Vendar se véasih zdi,
kakor da sta od zunaj dodana priveska, da bi
izpopolnili politi¢ni govor, brez moznosti ali
programov za resni¢no celovit razvoj. Koliko
besed je v tem sistemu postalo neprijetnih!
NadlezZno je, ¢e kdo govori o etiki, nadlezno
je, ¢e kdo govori o svetovni solidarnosti,
nadlezno je, ¢e kdo govori o razdelitvi dobrin,
nadlezno je, ¢e kdo govori o tem, da je treba
braniti delovna mesta, nadlezno je, ¢e kdo
govori o dostojanstvu $ibkih, nadlezno je,
¢e kdo govori o Bogu, ki terja zavzemanje
za pravic¢nost. Drugic se dogaja, da te
besede postanejo predmet oportunisticne
manipulacije, ki jih onecasti. Lagodna
ravnodusnost do teh vprasanj odvzame
naSemu zivljenju in nas§im besedam vsakrSen
pomen.«

Ze po nekaj dneh od objave tega
dokumenta sta papez Francisek in javnost
izkusila, koliko ovir (in nasprotovanj) nastopi
ob izpostavljanju vprasanj svetovne solidarno-
sti, razdelitvi dobrin in o sistemih, ki vzbujajo
pomisleke. Konservativni ameri$ki komenta-
torji so papeZa po objavi apostolske spodbude
in njegove ostre kritike kapitalizma oznacili
kot ,papeza marksista’, nekoliko kasneje
ga je znameniti The Economist oznacil kot
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sodobnika Lenina, med drugim smo bili prica
kritikam papeZa, kot so pisali mediji: papez
prevec govori o ubogih, o marginaliziranih,
papez se ne spozna na ekonomijo, je marksist,
komunist, pavperist (zagovornik revezev).
Franc¢iSkove besede o ubostvu, o socialni
pravi¢nosti, njegovo pogosto usmerjanje
pozornosti na pomoci potrebne so naleteli na
kritike, pa tudi na obsodbe, v¢asih izrecene s
trdoto in sarkazmom. S tem se je pravzaprav
pokazalo, da so sporocilo papeza iz Argentine
razumeli povsem jasno, ko v nadaljevanju
spodbude trdi: »Ne smemo ve¢ zaupati slepim
mocem in nevidni roki trga. Rast v pravi¢nost
terja nekaj, kar je vec kakor gospodarska rast,
tudi Ce to predpostavlja. Terja odlocitve, progra-
me, mehanizme in postopke, ki so povsem jasno
naravnani na boljSo razdelitev dohodkov, na
ustvarjanje delovnih mest in na celovito podporo
ubogih, ki je ve¢ kakor zgolj sistem socialne
pomodi.« (t&. 204)

Papezev dokument prav tako spominja
na temeljna kr§c¢anska stali§¢a do svetov-
nih problemov v odnosu do revscine in
neenakosti. Namre¢, evangeljsko sporocilo
obeleZi vsebino socialnega imperativa, ki ga ne
moremo zaobiti: »V sredi§¢u evangelija samega
sta obCestveno Zivljenje in obveznost do drugih.«
(t€.177) V krS¢anstvu je namrec v temelju neo-
majno dostojanstvo vsakega ¢loveka, dosto-
janstvo, ki je podeljeno s stvarjenjem ¢loveka
,po BoZzji podobi‘. Tako ima tudi odre3enje, ki
ga prinaSa Jezus, socialni pomen, ker »Bog v
Kristusu ne odreSuje samo posamezne osebe,
ampak tudi druZbene odnose med ljudmi«®
(t€. 178). Z ozirom na druzbeno vkljucenost
ubogih papezZ opozarja, da nas ravnodus$nost
do krika ubogih postavlja izven boZjega
namena. ISCe se nova miselnost, ki ni izraZena
samo z velikodu$nostjo posameznega dejanja.
»Rasti moramo v solidarnosti, ki »mora vsem
ljudstvom omogociti, da sama vzamejo v roko
svojo usodo« (t€. 190), pojasni papez Franci-
Sek, ko citira encikliko Pavla VI. Populorum
progressio. PapeZ FranciSek v Evangelii
gaudium ponavlja, da je celotno kr§¢ansko
izkustvo zaznamovano z ubogimi: »Za Cerkev
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je izbira za uboge najprej teoloska kategorija
in Sele nato kulturno, sociolosko, politi¢no ali
filozofsko vprasanje.« (t¢. 198) Taksno stalisce
pripada avtenti¢ni tradiciji Cerkve. »Zaradi
tega,« pravi papez, »Zelim ubogo Cerkev za
uboge. Oni nas lahko veliko tega naucijo.
Zato ker pricujejo za sensus fidei in ob lastnem
trpljenju poznajo trpecega Kristusa.«

Kar papez FranciSek na nekaterih straneh
Evangelii gaudium Zeli, je to, da se odpravi
strukturne vzroke revi¢ine z zavraanjem ab-
solutne avtonomije trga in finan¢nih Spekula-
cij. Ne smemo namrec¢ zaupati slepim mocem
nevidne roke trga. PapeZ pojasnjuje, kako tuje
je, da bi predlagal »neodgovoren populizem«
(t¢. 204) ter dodaja »Ce se kdo ¢uti uZaljenega
zaradi mojih besed, mu zagotavljam, da jih
izrekam z ljubeznijo in najboljs$im namenom,
dalec od vsakega osebnega interesa ali politicne
ideologije. Moja beseda ni beseda sovraznika
ali nasprotnika« (t¢. 2018). PapeZ Francisek v
spodbudi spominja na dolznost sodelovanja
v politi¢nem Zivljenju, a temu dodaja, da »je
potrebno nekaj ve¢, da bi postali ljudstvo. To
je nenehen proces, ki se ga mora udeleziti
vsak novi rod« (té. 220).

NACELA ,POTI MIRU*

Povzamemo lahko $tiri nacela, ki jih ima
papez FranciSek za glavne elemente poti miru
in graditvi ljudstva:

Prvi element imenujemo Cas je
pomembnejsi kakor prostor: spominja,
kako je pomembno dati ¢as procesom, da se
lahko primerno razvijejo, ne da bi zahtevali
njihov takojSen rezultat. Ena od napak, ki jih
opazimo v druzbeno-politi¢ni dejavnosti, je v
tem, da dajemo prednost prostoru pred ¢asom
in procesi, kajti ¢e damo prednost prostoru, se
slepimo, ¢e§ da smo vse resili v sedanjosti in
da ho¢emo obvladati vse prostore mo¢i (prim.
té. 223).

Drugi element vsebuje trditev Edinost je
pomembnej$a kakor spor: spora ne smemo
prezreti ali olep$ati, moramo ga sprejeti in se
soo¢iti z njim, resiti ga in ga spremeniti v del
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verige novega miroljubnega procesa (prim. t¢.
226). Na ta nac¢in lahko razumemo skupnost v
razli¢nosti, ki ne pomeni prikazovanje razlik,
temvec njihovo razreSevanje na vi§jem nivoju,
na katerem ostajajo ohranjeni dragoceni
potenciali navzkriznih strani.

Tretji element nosi naslov Resnicnost je
pomembnej$a kakor ideja: resni¢nost je nekaj,
kar ostaja, ideja pa se izdela. Ideje so sredstva,
da doseZemo resni¢nost, da jo razumemo in
Vv njej upravljamo. A nevarno je Ziveti samo
v svetu besed, podob in sofizma.* Predlogi
politikov so pogosto videti logi¢ni in jasni, a
se jih ne sprejema, ker se njihovi ustvarjalci
nahajajo v svetu Cistih idej in tako politiko
zreducirajo na retoriko.

Cetrto nacelo imenuje pape? Fran¢isek
poimenuje Celota je nad delom: mogoce je in
pogosto nastaja »napetost med globalizacijo
in lokaliziranjem«. Ob tem se lahko zgodita
dve skrajnosti, ena je ta, da drzavljani zivijo
v abstraktnem in globaliziranem univer-
zalizmu, kakor ustaljeni potniki v zadnjem
vagonu, ki z odprtimi usti in narocenim
ploskanjem ob¢udujejo ognjemet sveta,
ki pripada drugim. Druga skrajnost je, da
postanejo folkloristicen muzej na kraju
navezanih pu3c¢avnikov, ki so obsojeni, da
vedno ponavljajo iste re¢i, nezmozni, da bijih
pritegnila novost in da bi ob¢udovali lepoto,
ki jo Bog deli onkraj njihovih meja (prim. t¢.
234). Vzorec, ki ga opisuje papez FranciSek,
ni krogla, ki ni vecja od delov, in kjer je
vsaka tocka enako oddaljena od sredisca
ter ni nobene razlike med enim in drugim
delom, ampak je to vzorec poliedra, »ki
posebnost v njeme« (t¢. 236).

Zaklju¢imo lahko, da po Franciskovih
besedah boj proti rev§¢ini ni samo ekonom-
ski problem, ampak je predvsem moralni
problem, ki »poziva h globalni solidarnosti
in k razvoju pravi¢nejSega pristopanja k
potrebam in hrepenenjem posameznikov
in narodov po vsem svetu«. PapeZz FranciSek
odlo¢no kritizira neoliberalizem, kritizira
ekonomijo izkljucevanja, ki ¢loveka jemlje le za
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potro3no blago, teorijo kapljanja, po kateri naj
bibogastvo od zgoraj prej ali slej prikapljalo
do revnih; finanéni sistem, ki vlada, namesto
da bi sluzil; ¢ad¢enje denarja itd. PapeZ prav
tako meni, da so Stevilni konflikti sodobnega
sveta nasledek razmer, ki jih ustvarja neolibe-
ralizem.* Ekonomski pogled, ki je izklju¢no
usmerjen na profit in materialno blaginjo, je
nezmozen pozitivno prispevati h globalizaciji,
ki pospeSuje celostni razvoj narodov po svetu,
pravi¢no porazdelitev virov, zagotovljeno
dostojno delo ter rast privatnih iniciativ in
lokalnih podjetij. Ekonomija izklju¢evanja in
neenakosti, je opomnil papez, je pripeljala do
Se veljega Stevila razdedinjenih in odvrZenih
oseb, kot da bi bile neproduktivne in neko-
ristne. Tudi papez Benedikt XVI. pripomni:
»Treba je skrbno oceniti posledice, ki jih
ljudem prinasa sedanja teznja po gospodar-
stvu s kratkoro¢nimi, v¢asih celo trenutnimi
koristmi. To zahteva nov in poglobljen
premislek o pomenu gospodarstva in njego-
vih namenih, pa tudi temeljito in daljnovidno
revizijo vzorca razvoja, da bi popravili
nepravilnosti in popacenosti. Dejansko nas

v to sili stopnja ekoloSkega zdravja planeta;
predvsem pa ¢lovekova kulturna in moralna
kriza, katere znamenja Ze precej ¢asa opaza-
mo na vseh koncih sveta.«

Andrea Tornielli je novinar ¢asopisa La Stampa in odgovoren
za spletno stran Vatikan Insider; sodeluje v ve¢ italijanskih in
mednarodnih revijah. Znane so Stevilne njegove publikacije,
prevedene v 17 drzavah, med katerimi lahko omenimo Il
nome di Dio é Misericordia (objavljeno v 100 drzavah) in
Stevilne druge publikacije, vklju¢no s prvo biografijo papeza
Francigka Insieme (2013), ki je prevedena v 16 jezikov.
Giacomo Galeazzi je dopisnik vatikanskega ¢asopisa La
Stampa in eden od avtorjev spletne strani Vatican Insider.
Med drugim je skupaj z Domenico Mogavero objavil delo La
Chiesa che non tace.

3 Vnovembru leta 2013 je papez FranciSek izdal dva po
obsegu razli¢na, vsebinsko povezana dokumenta. Pri
prvem gre za pismo njegovemu posebnemu odposlancu
kardinalu Walterju Brandmiillerju, namenjeno kot Cestitka
ob 450. obletnici konca tridentinskega cerkvenega zbora
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(1548-1563), kijo je 1. decembra 2013 v papeZevem imenu
pocastil omenjeni nem3ki kardinal, pomembno ime
strokovnjakov za cerkveno zgodovino in neustragni
podpornik svete ma3e klasi¢nega rimskega obreda. Pri
drugem dokumentu pa gre za apostolsko spodbudo z
naslovom Evangelii gaudium (Veselje evangelija), v kateri
trenutni sveti oce izraZa svoje Zelje po reformi upravljanja
Cerkve in poziva k dejavnemu uresnicevanju t. i. nove evan-
gelizacije. Bistvo obeh dokumentov je papeZevo opozorilo
o velikanski vrednosti tako jezikovne kot teoloske jasnosti pri
Sirjenju Besede oziroma Resnice, k ¢emur je poklican (in
obenem dolZan) vsak katolik. Tak$na jasnost ni zahteva
zgolj posebnih zgodovinskih kriznih trenutkov (kakrSen je
tudi na$), temvec splosnega Zivljenja Cerkve kot celote. V
zvezi s tem papeZ uvede logi¢no vez med izrecno omenjeno
hermenevtiko reforme v kontinuiteti (sklicujo¢ se na papeza
Benedikta XVI.) in aktualnostjo tridentinskega koncila.
Slednji nas po besedah svetega o¢eta lahko uc¢inkovito
prenovi v intelektualnem in moralnem smislu, kajti $tiri in
pol stoletja stari sklepi ostajajo dragoceni in pravoverni za
vse Case.

T. 1. teorija trickle-down, imenovana reaganomika ali tudi
vudu ekonomija temelji na dveh predpostavkah. Prvaje ta,
da bo zniZanje davkov premoznejsim povecalo njihove
prihranke, spodbudilo naloZbe in zagnalo gospodarsko
rast. Druga predpostavka pa je, da se bo ta u¢inek povecane
gospodarske rasti skozi nove sluzbe in visjo rast dohodkov
prelil navzdol (»trickle down).

Papez Francisek je italijanski otok Lampedusa obiskal 8.
Julija 2013. Lampedusa je manj kot 115 km oddaljena od
tunizijske obale in je torej blizje afriski celini kakor Siciliji,
italijanski pokrajini oz. otoku, katere del je. Odkar se je pred
dvema letoma pricela arabska pomlad, je na otok prispelo
ze veC deset tiso¢ beguncev. Otok je postal nekaksen cilj
afriskih beguncev na begu pred vojno, nasiljem in revs¢ino.
Papez FranciSek je takrat sam izpostavil in povedal: »Namen
mojega obiska je bil, da vzdramim vesti«.

Okroznica Pija XI. Quadragesimo anno (1931) je pisana je

v ¢asu prve velike krize industrijskega razvoja, krepitve
svetovnega imperializma in nastanka prve komunisti¢ne
drzave. Glede vprasanja lastnine papez poudari pomen
zasebne lastnine. Potrebno pa je razlikovati med pravico do
lastnine in njeno uporabo. Pij XI. se ogradi tako od skrajnega
individualizma, kot od socializma, poudari pa nujnost
lastninske pravice in njene rabe ter nalogo drzave, da lastni-
no zasciti. Tako zakljudi, da je potrebno najti vzajemen odnos
dela in kapitala. Ne sme se uniciti kapitala, ni pa dovoljeno
izkori$cati delavcev za rast kapitalisti¢nega dobicka.

Termin konzumerizma se nanasa na druzbe, v katerih
Stevilni oblikujejo svoje cilje v Zivljenju predvsem na podlagi
pridobivanja dobrin, ki jih ve¢ kot o¢itno ne potrebujejo za
zagotavljanje eksistence ali vsakodnevna opravila.

Etatizem oznacuje sistem, v katerem si drzava lasti monopol
odlo¢anja o vsem druzbenem Zivljenju.

Prim.: Papeski svet za pravi¢nost in mir, Kompendij
druzbenega nauka Cerkve, 52.

Sofizem - navidezna resnica, namerno zavajajoca trditev.

Izrecno kriti¢na stali$¢a do neoliberalizma sta izrekala tudi
zadnja dva prefekta Kongregacije za doktrino vere, William
Levada (2005-2012) in Gerhard L. Muller (2012- ).
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JURE VUGA

Krona iz bodece Zice

Kristus roma na Golgoto,
bi¢an, zasmehovan!

Pod krizem se zgrudi,
pade v prah.

Ob cesti vojska, ¢ekani psov,
pendreki in kruta hladnost
v ofeh varuhov reda

na poti domov.

@ Ljudje se Kristusa bojijo. @
Vedo, da bo zmeraj tujec
njihovim srcem.
Okoli srca-ognjisca
velijo postaviti palisade,
prepreke novim tvorcem.

Kristus pa ne ve, ali bo odresen,

in trepeta v smrtni grozi.

Na meji smo ga znova okronali.

V njegovih o¢eh usmiljenje do nas,
ki ne vemo, kaj po¢nemo.
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Jug

V krvi izbranih se je razsvetlilo stvarstvo.

Pospremi me na Kalvarijo.
Hudobija ljudi mi povzroca trpljenje.

Zabijajo mi zapestji na raskav hrastov les.

Grenka ¢reslovina v ustih.
Gosta kri spolzi vzdolz podlahti.
Ze trepeta kot kaplja v slapu,

ki sluti udarec ob trda tla.

I

Religija, kri, strasti in duhovi umrlih.
Bobnanje in ekstati¢ni ples.

Moc¢na svetloba, ostra senca.
Barocni oltarji in procesije.

Zuljave roke.

MoZje v ¢rnem, Zenske z ruto.

Pelin pred votlino.

Na razbeljenem gricu

divji origano:

bolj sonce Zge njegove liste,
bolj opojno dehtijo.

85
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Tocka temne svetlobe

Onkraj zvezd je tocka
temne svetlobe,

ki me iz kaoti¢nega vrveza
nezadostnih

in nezadovoljivih vektorjev
vsrkava vase

z vso premocjo tega sveta.

Ceprav o njej ne vem nidesar,
vanjo gravitira rezultanta obstoja,
@ da se bivajoce zaobrne vase, v svoj Car. @

Ko pomislim nanjo, se popolnoma umirim.
Ne goltam hrane,

da bi za tem kaj nujnega postoril:
raztopljeno najeziku jo okuSam.

Ker ¢asa ni, a vseeno ni veliko ¢asa!
Ce to zares zares Zeli§, jo zgrabi - zdaj!
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Silni mrk

Jaz sem sin duha,
ki veje in preveva te pokrajine.

Sleherna kaplja drsi po strminah
gorskih pobodij in se zgrudi v reko,
neizprosno drazestno.

HvaleZen sem balvanom,
izluzenim v luskah moje koze,
oksidu ponjave modrine,

ki ga z lopatami nalagam v pec.

Iz oborin hrepenenja,

ki v gibanje poganja stvarstvo,

je zgrajena moja streha,

v katero neumorno treskajo
strele nedolZnosti in jo vnemajo!

Skozme duh vre v svet
ker nima izbire ne volje.

1z zemlje puhti neodgovorno.
Na steno slika priprto okno,
da se vanj zaletavajo ptice,
radosti se nad iluzijami.

Da so stvari v razmerju,
je najvedja iluzija.
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Prvobitna inteligenca

Preden sem se

vselil v stanovanje,
sije neka inteligenca
zamislila,

nacrtovala

in zgradila stavbo

ter zagotovila

vse prikljucke.

Ta inteligenca

@ je odsev @

moje inteligence.

Zakaj bibilo
kako drugace
s tem kako
poseljujem
¢ipkasto
okovje

svoje dlani?
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Duh rastlinstva - Spiritus vegetativus

Dubh rastlinstva ne podleze,
¢e posekam ovijalke,

¢e poZagam drevo.

Iz zemlje klije

brezdanje pomnozujo¢ se.
Skrit sam sebe ozivlja.

Vselej svez in socen

in mlad in star & moder.
Potepa se, naokoli vandra

kot potepuh pod krinko kralja.

Preraja se in proslavlja
neskonéno ustvarjalno zmoznost,
prekipevajoce izobilje mehurckov
v katere se za hip pusti ujeti,
zavre in gre naprej.

Jaz pa trpim

ker se je kipu odlomil nos.
Stalno gledam predse

kot bi ne bival v trupu

velike ribe-vsemirja in ¢akal,
da me izvrZze na plaZzo,
obsijano z Zarki zvezde,

ki ni sonce.

Slutim, da nisem ni¢ posebnega.
Svileni svetle¢i pomeckani cvetovi
irisov se odpirajo in zapirajo,
vsaki¢ neskon¢no lepi in begotni.
Kozmié¢ni ples,

ki odzvanja v ve¢nosti,

tudi, ko nas dolgo vec ni.
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Prizma

Samo ocean duha lahko valovi.
Ko sovpadejo razli¢ne dolzine valov,
se zdi, da miruje.

Tako negiben se zdi vseprisotni ocean,
da nepouceno oko gleda skozenj
kot riba, ki ne ve, da nenehno zre v vodo.

Ne bi mogle barve kar tako eksplodirati v zvezdo.

Ne bi me kar tako grela svetloba.

Ne bi orhideje kar tako oponasale razkosja ¢ebel.

Ne bi vrtnice kar tako dehtele,

¢e njihov vonj ne bi privrel

iz CuteCega oceana,

s katerim je um sonca vtkan v svet.
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Nesmrtni plamen

Z mislijo poboZam ¢rni kamen
vjedru vsake celice, da zadrhti.

Ce ne bibilo vode v slehernem kamnu,
kako bi iz gore privrel izvir?

I

Na dnu vodnjaka mojih ocije kres,
katerega iskre frlijo v svet.

V¢asih zanetijo ognjisca,

vCasih poZare.

Vsi hitimo posedat in kramljat

ob ognjisca ali gasit pozare.

Moja naloga pa je, da vsako iskro
privedem nazaj k nesmrtnemu plamenu.
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SMILJAN TROBIS

Samo ljubezen je
L

Sila sili nasprotuje, v bojih tece kri, sveta, ljubljena ¢loveska kri, odeta

v meso in duso, ki je preveckrat prekleta, sama pa v srcu prosi dobro za ljudi.

Ta kri je kot izvir, ki Zubori, zgo§¢ena srZ, ki iz srca odteka,

da bi ohranila svoj vek iz veka spoznanj, iz njih duh ve¢no drhti.
Bolecina zbira moc za radosti, iz nje vse dobro se izlije,

ko ugasne, ugasne mnogo ljudi ... Caka, da ponovno se izni¢i,

da nemir prikli¢e milost. Vsaka bole¢ina ima mejo,

vsaka se povrne v mir, v obilje radosti. Nebo je visje, kot so viharji strasti,
ki harmonijo moljeno podrejo in ki mnogo dobrih dus zatrejo.

Oko ne more videti neba,

ko pa srce vanj hrepeni, zajoka in je polno svetega.

Nebo je modro, tiho ¢aka konec dni.

IL.

Ljubezen je zacela vse in vse se vanjo vraca,

zanihala je v harmonijo in nastalo je vesolje,

ljubezen je stopnjevanje ¢udovite volje, svetla, z biseri ozaljSana palaca.
Njena popolnost je drugac¢na, v nihajih ¢utimo njen mir,

popolno jutro, dan Zivljenja in vecer - bleS¢eca je, svetla in temacna.
Odpira se o¢em, ki vidijo s srcem, resnica ni, kar vidi slepo oko

in kjer misel vrta v zemljé. V zamiku radostno vzdrhti srce,
ljubezen je drugacna od ljudi.

Je jedro vseh stvari, zacetek, ki v ljudeh Zivi,

vidimo jo v odgovorih duha, skrivnostno se daje, drhti in se vda,

po znamenjih spoznava in po svojem ti.
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Zanihana v vesolje in v stvari v tthem veceru se razda,

ko srce v njenem drhtenju spozna, da je vecja od galaksij,
daje umirjen konec in trajajoci ¢as, ki vse vidno spremeni.
Clovek vidi le resnico, ki jo kaZe ¢as. Zdaj je mravlja v mravljiscu,
zdaj kralj v spoznanju, zdaj begunec ¢asa ob ognjiscu.
Hodimo po ¢asu, ki gre le naprej,

na koncu se umiri vsak nihaj, zdrZzi in gre do svoje meje

v bivanju, sije in niha in z drhtenjem nosi sporo¢ila,

sonce je mirno, nova no¢ bo, ko bo $lo v zaton.

Ljubezen posvecuje vsako stvar in tiho ljubi,

gotova je vase in sama nam postaja tiho znamenje.

I

V preizkus$nji smo, ali bomo $li za mirom v lastno prerojenje,

ljubili sebe, druge, bili trezni, poslusali znamenje, ki nam pripoveduje.

Tiho pluje mir v vesolju, ljubezen je povsod in se daruje,

tih plamencek v vsakem srcu spi.

Vrvecdi svet ne more premagati poti, ki onajih zeli.

Vesolje niha v ¢loveku. V njem se tareta dobro in zlo,

asam odloca, ¢e bo v njem svetlo. Lu¢ sije, svetla je in za vse Zari,
nas zasenceni pogled jo samo sluti. Na koncu bomo vedeli -

smrt ni konec - je zaCetek potovanja, vsak trenutek si deli z Zivljenjem,

ki vodi v sreco vecnosti.

Vsak trenutek in vsaka stvar je eno: enost nihaja in v njem je Bog.
Samo ljubezen je, ki bivanje presega.

Kdo vzdrzi preizkugnjo? Clovek, zdaj zaspi.

Del nihaja si, rad imas ljubezen, ki je enigma nam,

sebi popolnost, ki drhti.

KRSCANSKO LEPOSLOVJE
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Ljubezen je v nas

Ljubezen je v meni globoko zakopana, imenujem jo vsakdanji kriz,

v meni zivo brli, globoka je in nikdar spoznana.

Saj ni iz mene, moja moc je ne pozna, vse pripisujem pomoci angela,
in vsa je Ze navajena na darovanje. Ko mislim, da ne ljubim, si obudim
vero, zdravo, ve¢no bero svojega Zivljenja. Jasno sem spoznal radost srca,
ko je duh razsvetlil teZo telesa, je zasvetil Zarek ljubezni ¢ez reZo,

zdaj se moja ljubezen vsem razda. V molitvi sem prosil, naj mije da,
te ¢iste krvi, ki v meni valuje, naj izzZene tuje misli in besede,

naj se odprejo vrata v raj. Duh je bil moc¢nejsi kakor telo,

ki peha me v vsakdanje pregnanstvo, ki senci veselje in uZitke,
mocnejsije bil od mene zato, da sem kriZan sredi sveta.

Umiram pocasi, duh trepeta, preteklost izginja kot sanje,

sedanjost je mo¢, darovanje, prihodnost zaupa v dobro sveta.

Na kolenih se zdaj moja molitev kesa, vedno manj me je in izginjam,
k sebi tezko razpelo privijam, da se raztopim v Zarkih srca.

Umikam se v zadnjo sobo na svetu, vase, moc¢ mi je dana.

Kjer me ni, je prostor, da ljubim;

spoznavam nesteto ljubezni oblik.
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Najboljsi prijatelj

Dvom me presinja v udih, iz ¢loveka me v zver spreminja,

iz mene pije sok; ¢as je minljiv, v krog vec¢ne spremenljivosti izginja
in vsem razgrinja skriti nic,

vanj se vraca vecni tok. Prezeni dvom, sam sem

na obali hrepenenja, trpec¢ in mucen je moj dan,

v njem se misel, duh zacenja, le tebe, moj resitelj, imam.

Ko bom srecen v sebi in postaran, bo po svetu Sel odmeyv,
rahel, tih in Bozji spev, miren bom in v gotovosti bom sanjal.
V dusi mivihar hrumi, ¢as $e ni mirno sklenil rok,

v meni dvom brli, gori, blizu si, ob meni, Bog,

kakor zvezda, ki Zari. Ujel si me v svoj ve¢ni krog,

kakor dvom velika moja vera iz srca tvojega izvira,

mora se zgoditi ve¢ni pok.

IL.

Moje misli si ozdravil, mi vzel bit nevere iz srca,

s toplino zaokrozil krog besed, a ne vem, ¢e sem s teboj.
Misliiz duha preganjam, v meni se tare parenhim duse,
kijo hranim in priganjam, iz knjig izkuSenj se u¢im.

Elipse greha in kesanja sanjam, resitve vidim v duhu,

meso bo umrlo s sveta, v sebi pa verujem ves zasanjan.
Telo poganjam z mocjo gorecega duha,

jokam v tihem dnu srca, iz njega muko in temo preganjam.

KRSCANSKO LEPOSLOVJE
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Temni stez telesa, ki drhti, boli in me nenehnih zmot uci,
tis¢i me in z muko ga odganjam. Nebu ga poklanjam,
preden dusa odleti, preden se v zemljo spremeni,
nemocen se v novo pot zaganjam. Le ti, ki si me resil,

ki si poteSil moje rane, me lahko zavrtis v krog,

pokazes, da sivecni Bog.

V srcu diha stok, nikjer ni reSitve za grehe,

ne potesitve za rane, dokler ne pride$ z neba.

Majhen sem kot mil otrok, ne potrebujem potrditve,
morda le male spremenitve, da se sklene misli tok.

Da se srce kon¢no odpre, da se notranje dogajanje ocisti in preda,
da se dusa cista tebi vda.

1L

Padem na kolena, s solzami v meni dusa joka,

kri pada s ¢ela v travo, a vem za svetega otroka;

v meni je veliko lepih dni. Enostaven je pogled preroka,
s teboj trpim, dvom je teZak, s teboj ga nosi ¢lovek vsak
in v svojem srcu tiho stoka. Ne vidi ve¢ oboka neba,
postaja kakor ti, prihaja k tebi kot bera¢,

zmanjkuje mu krvi in soka. Ti pa ljubis.

Mavrica se dvigne nad nebo, mo¢ luci je velika;

s teboj se vsa dusa smehlja, ljubis, ker si Bog vesolja.
Vstanem, zasije mi mavrica in s teboj se kot otrok igra.
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V.

Dvom mi razjeda kosti, ko iS¢em v sebi angela,

tezka lu¢ v meni brli, luc¢ teme, ki potuje do srca

in se v meni trudna umiri. Samo takrat, ko se vsa dusa vda,
se v meni Zivljenje zacenja, nova misel se vduhu spocenja,
iz neba priklice odgovor. Tehta me tiha, nema tehtnica,

Ze od zacetka stvarjenja mije dana luc iz stenja,

ki gori do zadnjega.

Srce Se sem pa tja zastoka, ¢isto Zivljenje dajem svitu,

ki je odsev nebesnega oboka, v dusi se darujem premiku,
angel gotovosti zajoka.

V prej$nji Stevilki je pomotoma izpadel avtor zgodbe Staromodna Zoe. Avtor je Rok Kastelic.
Za napako se mu iskreno opravicujemo.
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Judezev poljub, kiparski detajl Sagrade Familie
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JOZEF SMEJ

Prikaz dveh knjig, Septuaginta in
Analysis, ob njunih obletnicah, 120

1n 500

V letih 1948-1955 je avtor pricujoce razprave opravljal kaplansko sluzbo pri Jozefu Gutmanu,
takrat vikarju namestniku v Murski Soboti (osebi, po sluzbi visji od kaplana, pravijo ljudje v
Prekmurju »principali§«). Nekega dne je avtor tega ¢lanka svojemu principalu razodel svojo
zZeljo: »Rad bi si kupil harmoniko in se naucil igrati nanjo.« Gutman pa mu odlo¢no odvrne:
»Tvoja harmonika naj bo Sveto pismo!« Principalove besede je kaplan vzel resno. Ce le utegne,
vsak dan vsaj dve strani prebere v gr§¢ini iz znane knjige Erwin Nestle, Novum Testamentum

graece et latine, 12. naklada, 1937.

pripravi na ta prispevek, namenjen, da bo

objavljen v Tretjem dnevu, mu je pravkar
omenjena knjiga, Novum Testamentum,
pomagala razjasniti marsikatero mesto v
Svetem pismu. Nekaj primerov: »Pozdravlja
vas cerkev v Babilonu (1 Pt 5,13). Apostol Peter
vendar ni bil v Babilonu. V opombi je navede-
na razli¢ica: Romae (v Rimu).

Ucenca na poti v Emavs sta se »pogovar-
jala«; v vulgati »fabularentur« (Lk 24,15),
kar spominja na »fabulo; izvirnik pa ima
»homilein«, od »homiléo«, kar lahko pomeni
poleg »pogovarjati se«, tudi »razlagati«.
Drugi vatikanski koncil zelo priporoca
homilijo, razlago BoZje besede.

»Nauk (vulg. sermo, govor), ki sem ga
govoril« (Jn 12,48); v izvirniku: hé 16gos, hon
elalésa, beseda, ki sem jo govoril (prim. Jn 1,1:
»V zacetku je bila Beseda ...«).

CERKVENA ZGODOVINA

DOPOLNITEV NASLOVA

re za knjigo Valentin Loch, Vetus Testa-

mentum Graece iuxta LXX interpretes,
Ratisbonae, 1886, in za knjigo Max Zerwick S.
1., Analysis philologica Novi Testamenti Graeci,
Romae 1953. Naslov prve je naveden tudi v
gri¢ini.

Prevajam ga takole: Stara zaveza v gr$cini
po LXX (sedemdesetih) interpretih, drugo pa
FiloloSka analiza Nove zaveze v gric¢ini. Besedo
interpreti pustim neprevedeno, ker ima vec
pomenov: prevajalci, razlagalci, tolmaci. V
pricujoci razpravi prvo navajam po Ze udoma-
Ceni kratici LXX, drugo pa Analysis.

V knjigi Analysis je citat sv. Terezije iz
Lisieuxa: »Si j‘avais été prétre, j‘aurais étudié
I'hébreu et le grec afin de pouvoir lire la parole de
Dieu tel qu‘il daigna l* exprimer dans le langage
humain« (Ce bi bila jaz duhovnik, bi se bila
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ucila hebrej$¢ine in gric¢ine, da bilahko
brala besedo Boga, in sicer tako, kot jo je on
blagovolil izraziti v ¢loveski govorici).!
Imenovana je umrla 30. septembra 1897.
Letos (2017) potece 120 let od njenega odhoda
v blaZeno veénost. Ob branju Svetega pisma
(1 Kor 12,28 sl.) si je zastavila vprasanje, kateri
ud je organizmu skrivnostnega Kristusovega
telesa. Ni namre¢ ne apostol ne prerok ne
ucitelj, pac pa je Zelela, da bi bila srce.

STUDIJ) GRSCINE IN HEBREJSCINE

a drzavni realni gimnaziji v Murski

Soboti je bila latin§¢ina obvezni predmet.
Poucevala nas je Slavka Hronek, sestra p. dr.
Radogosta Grafenauerja, jezuitskega duhov-
nika (sicer pa je diplomirala iz latin§¢ine in
grscine). V Studijskem akademskem letu
1940/41 je bila na Visoki bogoslovni Soli v
Mariboru za nas, realce, gri¢ina obvezen
predmet. Pouceval nas je prof. dr. Jakob
Aleksi¢, profesor Svetega pisma Stare zaveze.
Tudi hebrej3¢ina je bila obvezen predmet.
Pouceval jo je prof. Jaroslav Kotnik. Pozneje je
kot Zupnik v Ravnah na KoroSkem navdusil s.
Snezno Vecko OSU za $tudij Svetega pisma.

Moje »znanje« gricine je odkrito povedano
skromno, »znanje« hebrej$¢ine pa sploh ni
omembe vredno.

V pric¢ujoci razpravi uporabljam knjigo
Septuaginta. Na zacetku razprave je naveden
njen natanc¢ni naslov. Bila je last prof. dr.
Matije Slavi¢a (hranijo jo Teoloska knjiZnica,
Maribor). Na notranji strani naslovnice sta
odtisnjena dva ekslibrisa: Dr. Slavi¢ (v rdeci
barvi; Slavic je s svinénikom zapisal: kupil od
Marko3eka)? in Ivan MarkoSek (odtisnjen z
velikimi ¢rkami).? Slavic je prevedel in izdal
(Skofijski ordinariat v Mariboru) prvi del Stare

Po 2 Mz 24,9-10 je 70 judovskih stareSin
spremljalo Mojzesa na goro, kjer so videli
Izraelovega Boga. Po starem izro¢ilu naj bi
omenjeni stare§ine prevajali LXX.5 Casovno se
seveda to nikakor ne sklada, vendar ob¢uduje-
mo entuziazem starega izrocila glede LXX.
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NEKATERE OPAZKE

1. Septuaginta uporablja doloceni ¢len: 6, 1),
10 (prim. nemsko: der, die, das), medtem ko ga
vulgata nima.

Vulgata: »Omnia flumina intrant in mare, et
mare non redundat: ad locum...« (Prd 1,7).

Dobesedni prevod grikega besedila: »Vse
te reke tecejo v to morje, in to morje se ne
prenapolni: v ta kraj ... (Prd 1,7). Torej §tirje
dolo¢ni €leni, ki jih vulgata nima.

V starih prekmurskih ljudskih pesmih je tu
in tam Se ohranjen dolo¢ni ¢len. Npr.:

»Ta zima je velka,

t6 Déjte je malo,

od mraza de moglo

dol mrét« (stara boZi¢na ljudska pesem).

2. Tudi v elohisti¢nem in jahvisticnem
izrocilu uporablja septuaginta dolo¢ni ¢len:
»6 Bedg (1 Mz 1do 2,4a), nato pa »kvpiog O
0e0¢«; slovenimo takole: »ta Bog« in »Gospod,
ta Bog«. V naslednjih poglavjih beremo »6
Bedg«, pa tudi »kvpiog 6 Bedg.

V poroc¢ilu o babilonskem stolpu nastopa
»kOplog« brez dolo¢nega ¢lena (1 Mz 11,5),
nato pa v 7. vrstici spregovori v mnozini:
»OeDTe Kal KaTaPavTeg ouyxéwpey adTOV EKEL TNV
YA@ooav ...«

»Dajmo, stopimo dol in zmeSajmo tam njih
jezik ...« Biblicisti pravijo tej obliki govora
»majesteti¢ni plural«.

3. Povedano je Ze bilo, katero izdajo
uporabljamo v pri¢ujocem ¢lanku. V pred-
govoru je na straneh VII. do XI. nastetih 20
primerov, kako omenjena septuaginta zapise
razne izraze glede na najstarejsSe kodekse,
predvsem na A in B. Kodeks, naveden pod
hebrejsko besedo Alef, se imenuje Sinaiticus
(4. in 5. stoletje); kodeks pod ¢rko A se
imenuje Alexandrinus (5. stoletje), kodeks pod
¢rko B pa se imenuje Vaticanus (4. stoletje). Iz
primerjave je razvidno, da Vaticanus nikakor
ni odvisen od Alexandrina in da se Vaticanus
mnogo bolj sklada s hebrejskim besedilom.
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RAZNE IZDAJE SEPTUAGINTE

apez Sikst V. je iz svoje knjiznice zaupal
kardinalu Franc. Ximeniu de Cisneros,

toletanskemu nadskofu, zelo stare in skrbno
popravljene kodekse grikega besedila Stare
zaveze. Omenjeni nadskof je besedila objavil
v letih 1514-1517. Potemtakem letos (2017)
poteka nata¢no 500 let, odkar se je to zgodilo.

Omenjeni Valentin Loch je leta 1886 izdal
Septuaginto, ki sem jo v pri¢ujoci razpravi
uporabljal (Ratisbonae, 1886).

Pod naslovom Bralcu te izdaje (Lectori
huius editionis) pise: »Stirje papeZi, Leon X.,
Pij V., Gregor XIII. in Sikst V. so se odlikovali
po znanju in poboZnosti (scientia eque ac
pietate). Varovali so in tudi dali natisniti
Sveta pisma. Je sploh 3e ¢lovek, ki je poSten
(vir honestati addictus), ki bi si upal trditi, da
KatoliSka cerkev ne ceni dovolj Svetega pisma,
in da laikom ter duhovs¢ini dovoljuje za Studij
svetih ved samo besedilo latinske vulgate?«

Tako koncuje V. Loch, doktor bogoslovja in
zasluzni profesor na bambergSkem liceju.®

Na 5. notranji nepaginirani strani je
Lochovo posvetilo papezu: »Njegovi svetosti,
papezu Leonu XIII., izvrstnemu pokrovitelju
ved, predvsem bogoslovnih, DAJE, NAMENJA,
POSVECUJE vdani izdajatelj.«

V posvetilih svojih knjig marsikateri avtorji
navajajo v latins¢ini: DAT, DICAT, DEDICAT, ali
samo kratice D. D. D.

CERKVENA ZGODOVINA

SKLEPNA MISEL

Pomembnost septuaginte; Septuaginto sta
uporabljali tako grska kakor tudi latinska
Cerkev, in sicer Ze od ¢asov apostolov. Jezus in
apostoli so navajali razna mesta iz nje.

Avtor pri¢ujoce razprave se zaveda, da
razprava ne bo obogatila bibli¢ne znanosti.
Vendar ce tega ¢lanka ne bi bilo, bi v »morju«
znanstvenih razprav nekaj manjkalo. Ta
nnekaj«, Ceprav je le mikromikromikroskop-
ska kapljica v omenjenem »morjug, jo Gospod
vidi.

»Fanu-el«, »Videnje BoZje« (prim. 1 Mz
32,30).

* Analysis, 3. notranja stran naslovnice.

2 Matija Slavi¢, rojen 27. januarja 1877, Bu¢ecovci (Zupnija
KriZevci pri Ljutomeru); v duhovnika posvecen 20. julija
1900; doktor iz Svetega pisma; profesor Stare zaveze na
Teoloski fakulteti Univerze v Ljubljani. Umrl 25. oktobra
1958, Ljubljana; pokopan v KriZevcih pri Ljutomeru.

3 Ivan MarkoSek, rojen 5. aprila 1873, Teharje; v duhovnika
posvecen 25. julija 1898; profesor verouka na realki v
Mariboru. Umrl 11. aprila 1916 v Mariboru.

4 Prim. Sveto pismo Stare in Nove zaveze-. Slovenski standardni
prevod iz izvirnih jezikov. Svetopisemska druzba Slovenije,
Ljubljana 1997, 42. V nadaljevanju: Sveto pismo.

5 Prim. Sveto pismo, 28.

¢ LXX, 15. notranja nepaginirana stran.
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SEBASTIJAN VALENTAN

Nezvestoba v zakonu - vzrok tolikih
razocaranj

V danas$njem Casu pogosto sliSimo vpraSanja, povezana z (ne)zvestobo: ali $e obstajajo zvesti
zakonci? Kaj ni v sodobni druzbi zakonska zvestoba nekaj, kar je proti moji svobodi? Vse to

je ogledalo nase kulture in tudi odgovor na razli¢na druzbena gibanja. Clovekova svoboda je
postala nedotakljiva in v njenem imenu se sprejemajo in opravicujejo vprasljiva ravnanja. V
nemskem zveznem parlamentu je na vse to leta 2011 odgovoril papez Benedikt XVI.: »Poslusati
moramo jezik narave in ji skladno odgovarjati. Zelo rad bi opozoril na eno stvar, ki je, vsaj tako
se mi zdi, tako danes kot v€eraj zanemarjena - obstaja namrec tudi ekologija ¢loveka. Tudi
¢lovek ima naravo, ki jo mora spo$tovati in z njo ne more manipulirati po mili volji. Clovek ni le
samo-ustvarjajo¢a svoboda. Clovek ne ustvarja sam sebe, ampak je duh in volja, je tudi narava
in njegova volja je prava, kadar spostuje naravo, jo poslusa in kadar sprejema samega sebe
takSnega, kot je, ob zavedanju, da se ni ustvaril sam. Le tako in samo tako se uresnicuje prava
¢lovekova svoboda.« (Benedikt XVI. 2011, 668)
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1. ZIVLJENJE ZAKRAMENTA V
ZVESTOBI

Druibene in ¢lovekoljubne organizacije so
postale mo¢no navzoce v javnem okolju,
njihove ideje in pogledi pa imajo velik vpliv
naljudi. Z njihovim prispevkom se spremi-
njajo misli in mnenja. Tudi koncept druZine,
»ndomace Cerkve« (LG 11), se spreminja, na kar
vpliva tudi prevladujoci sekularizem, ki se je
Ze tako udomacil v Evropi. Glede na Stevilne
spolno prenosljive bolezni in razvezane
zakone, ki so velikokrat posledica krhkosti
in izgube vrednot, je v nasi druzbi izjemnega
pomena pokazati na lepoto zakonskega in

CERKVENO PRAVO

druzinskega Zivljenja, ki sta gonilo zdrave
druzbe. Za to se moramo boriti z vsemi mo¢mi
in svetu pokazati, kako veliko vrednost imata
druzina in zakonska zvestoba.

Zakonska zvestoba ima svoje mesto v
desetih bozjih zapovedih, kjer je re¢eno: Ne
presustvuj. To pomeni, da morata zakonca
ohranjati zvestobo. Zvestoba je najprej izraz
boZjega zakona, da se ne pre$ustvuje, in
seveda postane bistvena lastnost zakona v
svoji pravni razseznosti. Latinski izraz ad alte-
rum, od koder prihaja it. adulterio (presustvo),
pomeni »iti k nekomu drugemu«. Kadar
eden od zakoncev prevara drugega zakonca,
govorimo o preSustvu. Obstajajo tudi primeri,
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ko oba zakonca varata drug drugega. Izdano je
zaupanje, Se huje pa je, Ce se to greSno dejanje
ponavlja. Kadar zvesta stran odkrije nezvesto-
bo, je seveda prizadeta in lahko zapade v hudo
dusevno stisko (Chouweifaty 2013, 280-281).
Opozoriti moramo na to, da ta problem nile
moralne narave, ampak tudi pravne.

Lahko bi razpravljali o tem, kako zvestobo
razume katoli¢an ali kristjan in kako nek
agnostik oz. ateist. Kristjan ima Ze izobliko-
vano vest tudi na podlagi svetopisemskih
besedil o zvestobi, o tem, da je Bog zvest,
in teh ni malo.! Ni mogoce absolutizirati
dejstva, da bo nek veren zakonec bolj zvest od
nevernega, kajti Steje formacija, ki jo je nekdo
v zivljenju prejel, in dobri zgledi iz lastne
druZzine, dobri zgledi prijateljev in druzbe,
ki oblikujejo ¢lovekovo dojemanje zvestobe.
Cerkev daje veliko vrednost zakonu in temu
je potrebno dodati, da »milost zakramenta
pomeni posebno pomo¢ zakoncem, da bi si
bili zvesti« (Hervada 2010, 696).

2. NEZVESTOBA V LUCI TOZBENIH
SPISOV MARIBORSKEGA
CERKVENEGA SODISCA

Vnadaljevanju bomo sistemati¢no predsta-
vili toZbene spise za ugotavljanje ni¢nosti
zakona iz mariborskega cerkvenega sodi§¢a v
obdobju 2004 - 2014, ki vklju¢ujejo nezvesto-
bo enega ali obeh zakoncev v ¢asu sklepanja

Vsi tozbeni spisi | 30 | 27 | 54 | 23 | 28

zakona in kmalu po poroki. Iz tega obdobja
zasledimo v sedeminosemdesetih toZbenih
spisih navzoco zakonsko nezvestobo. Zakonci,
ki so pri omenjenem sodis¢u priceli sodni
postopek, niso nujno zatrjevali ni¢nosti samo
na podlagi nezvestobe svojega sozakonca,
vsekakor pa so tako opisane situacije lahko
vplivale na odlocitve sodnikov.

2.1 SHEMATICEN PRIKAZ PROBLEMA
IZVENZAKONSKIH ODNOSOV

Kot lahko razberemo iz tabele 1, je v letih
od 2004 do 2014 skupno Stevilo tozbenih
spisov 273. Najvec tozbenih spisov je bilo
vloZenih v letu 2006 (54), medtem ko je bilo
leta 2013 vloZenih 12 tozb. V eni tretjini vseh
tozbenih spisov (32%) so navzo(i izvenza-
konski odnosi v ¢asu sklepanja zakona ali/in
kmalu po poroki. Tretjina tak$nih primerov
potrjuje, kaksno je dana$nje stanje zvestobe
med zakonci. V ve¢ primerih nezvestobe je
zaznati, da zarocenci ali zakonci niso bili
nezvestile z eno, ampak z ve¢ osebami. Do
izvenzakonskih razmerij je prihajalo tudiv
¢asu, ko so v zakonu Ze bili otroci. Iz tozbenih
spisov lahko ugotovimo, da so bili tudi starsi
ali prijatelji krivi za nezvestobo, vendarle
pa so v velini primerov tak§nemu ravnanju
nasprotovali.

V tabeli 2 lahko vidimo razli¢na ¢asovna
obdobja, v katerih je prislo do nezvestobe.

2004 2005 2006 2007 2008 2009 2010 2011 2012 2013 2014 skupaj %

21 20 19 21 12 18 273 | 100

Izvenzakonski

. 1 1
odnosi 9 3 > 7 9

5 9 5 5 2 8 87 32

Tabela 1: Vsi toZbeni spisi in izvenzakonski odnosi po letih

Vztrajanje v nezvestobi Moski | Zenske Oba Skupaj %
Samo v ¢asu priprave na poroko 4 3 o] 7 8
Samo v ¢asu po poroki 19 12 1 32 37
V casu priprave in po poroki 31 17 o] 48 55
Skupaj 54 32 1 87 100
% 62 37 1 100

Tabela 2: Vztrajanje v nezvestobi glede na cas in spol
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Prav tako ta tabela pokaZe na nezvestobo
med moskimi in Zenskami, pa tudi na
primere, ko sta v nezvestobo zapadla oba
zakonca. Tozbeni spisi, v katerih je navzoca
nezvestoba samo v ¢asu sklepanja zakona so
najmanj Stevilni (8%), verjetno tudi zato, ker
je ta ¢as najbolj intenziven in je zanimanje

za bodocega zakonca izredno veliko. Ce se
nezvestoba odkrije v ¢asu sklepanja zakonske
vezi, se par laZje razide, kot pa Ce se ta odkrije
po poroki, ko vez Ze obstaja. Kot je razvidno
iz tabele, so Stevil¢nejsi primeri nezvestobe
po poroki (37%), saj se zakonci ¢utijo Ze bolj
varne, vendar pa nekaj med njimi ni najboljse.
Raziskava je pokazala, da je do vztrajanja v
zunajzakonskem odnosu najveckrat prihajalo
v ¢asu sklepanja zakona in $e po njem, torej
ves Cas (55%). Razlogov za to je veliko. Tabela
nam pokaZze tudi, da so moski bolj nezvesti
od Zensk in da sta samo v enem primeru v
nezvestobi vztrajala oba zakonca.

2.2 NEZVESTOBA V CASU SKLEPANJA
ZAKONA

Sledeci del raziskave bo pokazal na nezve-
stobo med partnerjema v to¢no dolo¢enem
obdobju - le v ¢asu sklepanja zakona. Kot
smo Ze videli, takih primerov ni bilo veliko
(tabela 3).

V obdobju desetih let imamo 7 tozbenih
spisov, ki se nanasajo na nezvestobo pred
poroko, 4 moski in 3 Zenske. Glede na druga
¢asovna obdobja predstavlja to 8% toZzb.

Casovno obdobje v ¢asu sklepanja
zakonske zveze smo, kot prikazuje tabela 4,

razdelili e na dve bolj konkretni obdobji.
Kot izhaja iz tozbenih spisov, prihaja do
primerov nezvestobe v zelo razli¢nih ¢asovnih
obdobjih. Primere smo razdelili v dve koloni,
da bilahko 3e bolj konkretno pokazali nanje.
V prvi so zajeti tozbeni spisi, ko je prihajalo
do nezvestobe nekaj ¢asa pred poroko (5),

v drugi pa imamo prikaz nezvestobe malo
pred poroko (2). Morda se ta razdelitev ne zdi
tako pomembna, vendar pa pri presojanju
razlogov za ni¢nost nekega zakona ni enako,
Ce je nezvestoba bila navzoca nekaj ¢asa pred
poroko ali tik pred njo.

2.3IZVENZAKONSKA RAZMERJA V CASU
PO POROKI

V tem delu bomo statisti¢no prikazali
nezvestobo, do katere je prislo po poroki. Ker
je ¢as po poroki lahko razumljen razli¢no
dolgo, smo naredili natan¢nejSo razmejitev,
vendar najprej poglejmo, koliko toZbenih
spisov ustreza temu dolo¢ilu.

Kot kaze tabela 5, izhaja iz raziskave, da
je nezvestoba veliko bolj navzoca v ¢asu po
poroki kakor pred njo. Tak$nih primerov smo
nasteli 32, kar predstavlja 37% vseh. Samo
v tej razmejitvi smo prisli do ugotovitve, da
sta bila nezvesta oba zakonca. Gre resni¢no
za izreden primer, ki predstavlja 1% vseh
tozbenih spisov in 3% iz tega Casovnega
obdobja. Vidimo lahko, da je nezvestoba po
poroki bolj navzoca pri moskih (59%) kot pri
Zenskah (38%).

Da bi dobili jasnejSo sliko o ¢asu po poroki,
smo glede na tozbe naredili razmejitev:

2004 | 2005 | 2006 | 2007 | 2008 | 2009 | 2010 | 2011 | 2012 | 2013 | 2014 | Skupaj | %
Moski | o 1 1 o] 1 o] 1 0 0 0 o 4 57
Zenske| o 0 1 0 0 o) 1 0 0 o) 1 3 43
Skupaj | o 1 2 0 1 0 2 0 o] 0 1 7 100

Tabela 3: Nezvestoba samo v ¢asu sklepanja zakona

Nezvestoba Nekaj ¢asa pred poroko | Malo pred poroko | Skupaj
Samo v Casu sklepanja zakona 5 2 7

% 71 29 100
Tabela 4: Nezvestoba samo v ¢asu sklepanja zakona
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2004 | 2005 | 2006 | 2007 | 2008 | 2009 | 2010 | 2011 | 2012 | 2013 | 2014 | Skupaj | %
Moski 5 5 5 1 1 o 1 / / / 19 59
Zenske| 1 2 1 1 2 2 1 / 1 / 1 12 38
Oba o] 0] o] o] o] o] 0 o] 0 o] 1 1 3
Skupaj| 6 7 6 2 3 2 2 o] 1 o] 3 32 | 100

Tabela 5: Izvenzakonska razmerja samo v ¢asu po poroki

nezvestoba takoj po poroki in nezvestoba, ki
se pri¢ne pol leta po njej. Podatki iz tabele 6
potrjujejo dejstvo, da so zunajzakonska raz-
merja, do katerih pride nekaj ¢asa po poroki,
pogostejsa (59,4%) od tistih takoj po poroki
(34,4%). Izmed vseh toZbenih spisov sta samo
dva primera, iz katerih ni mogoce razbrati,
kdaj po poroki je prislo do nezvestobe.

2.4 NEZVESTOBA V CASU SKLEPANJA
ZAKONA IN (NEPOSREDNO) PO POROKI

V raziskavi smo ugotovili, da obstaja Se
tretje podrodje, ki se razlikuje od prvih dveh:
nezvestoba ni navzoca le v ¢asu sklepanja
zakona ali samo po poroki, ampak so primeri,
ko je ta navzoca tako pred kot po poroki.

TozZbeni spisi, ki govorijo o nezvestobi
tako pred kot po poroki, so najstevilénejsi in
predstavljajo kar 55% (tabela 2). V tabeli 7

vidimo podatek, da so moski (65%) zapadli v
nezvestobo tako pred kot po poroki veckrat
kot Zenske (35%). V vseh treh ¢asovnih
opredelitvah je nezvestoba pri moskih vecja
kot pri Zenskah.

Tabela 8 prinaSa ogromno razliko. Poroka
in ¢as po njej je obdobje izrednih ¢ustev.
Senzibilnost je povecana. Vse to zaradi
pomanjkanja prave vzgoje ustvarja pogoje
za zakonsko nezvestobo. Kdor je bil nezvest
v ¢asu sklepanja zakona, je bil nezvest tudi
takoj po poroki ali Sest mesecev po njej. V kar
85,4% primerih govorimo o t. im. nenehni
nezvestobi, kjer gre za trdovratno vztrajanje
v preSustvu v ¢asu priprave na poroko in
takoj po njej. Veliko manj, 10,4% je primerov
nezvestobe v ¢asu priprave na poroko, ta pa se
ponovi nato s strani istega zakonca znova Sest
mesecev po poroki.

Izvenzakonska razmerja | Takoj po poroki

6 mesecev po poroki | Nipodatka | Skupaj

Samo v ¢asu po poroki 11

19 2 32

% 34,4

59,4 6,2 100

Tabela 6: Trdovratno vztrajanje v zunajzakonski zvezi samo po poroki

2004 | 2005 | 2006 | 2007 | 2008 | 2009

2010 | 2011 | 2012 | 2013 | 2014 | Skupaj | %

Moski 2 3 6 2 5 2

3 3 3 1 1 31 65

Zenske| 1 2 1 3 o 1

2 2 1 1 3 17 35

Skupaj | 3 5 7 5 5 3

5 5 4 2 4 48 | 100

Tabela 7: Nezvestoba v ¢asu sklepanja zakona in po poroki

Trdovratno V casu sklepanja V ¢asu sklepanja
vztrajanje v zakona zakona, nato pa ponovno| Ni podatka |Skupaj
nezvestobi in takoj po poroki | 6 mesecev po poroki
V casu sklepanja
zakona in po poroki 41 > 2 .
% 85,4 10,4 4,2 100

Tabela 8: Nezvestoba v ¢asu sklepanja zakona in po poroki
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3. TOZBENI SPISI - ZELJA PO ZVESTOBI

Kot smo lahko videli, toZb, ki vkljucujejo
primere nezvestobe v zakonu v obdobju
desetih let (2004 do 2014), ni bilo malo.

Vsekakor je potrebno vsak primer pogleda-
tiin ovrednotiti zase, kajti razlogi za nezves-
tobo so razli¢ni in vsak primer nosi drugacne
posledice. Sodne prakse Rimske rote in prakse
lokalnih sodi$¢ ni mogoce izkljucevati, ampak
jo mora imeti sodnik pri odlo¢anju vedno
pred o¢mi.

Iz obravnavanih primerov se vidi, da se
nezvestoba odkrije na najrazli¢nejSe nacine
in povzroci odpor v tistem, ki je zvest. V enem
od primerov beremo: »MoZ si je naSel drugo
delovno mesto in se je od tam vracal domov
zelo pozno. Velikokrat se je opraviceval z
neprepricljivimi izgovori. Po nakljucju sem
nasla njegovo zavarovalno polico, v kateri
je bilo zapisano, da v primeru njegove smrti
za njim deduje njegova ljubica.« (NSM
2004-2014, Prot. 43/07) V drugem primeru
je re€eno: »Slifala sem govorice, da me
moz vara z drugo Zensko. Kmalu zatem sem
ugotovila, da je res.« (NSM 2004-2014, Prot.
92/06) V velini primerov tisti, ki pre§ustvuje,
skriva svoje ravnanje, to pa lahko pomeni,
da se dobro zaveda, da to, kar po¢ne, ni
prav, po drugi strani pa nima moc¢i, da bi bil
iskren. Razlogov je ve¢. Nezvestoba zaradi
slabosti ¢lovekove narave, slabe vzgoje, vpliva
kulture ali druZbe. V obravnavanih tozbah
obstajajo primeri, ko Zeli eden od zakoncev
imeti spolne odnose s svojim moZzem ali Zeno
hkrati skupaj s tretjo osebo. Tak3ni primeri so
sicer redki, a iz njih se da razbrati, da pomen
zakona takim osebam ni povsem jasen.
Govorimo lahko o mentalni motnji in pripo-
rocljivo je, da si sodnik, ki obravnava tovrstno
toZbo, pomaga z deli enega ali ve¢ izvedencev
psihiatri¢ne stroke (Valentan 2016, 17). V
toZbenem spisu mariborskega cerkvenega
sodiS¢a iz obravnavanega obdobja je zapisano:
»Moj moz je zafel omenjati spolne odnose v
troje. Knam domov je Zelel povabiti Zensko,
ki bi nama v teh odnosih bila kot suznja.«

CERKVENO PRAVO

(NSM 2004-2014, Prot. 88/06) V drugem je
receno: »Kmalu sem ugotovil, da je imela
razmerja z drugimi moskimi. Spoznal sem, da
je to pocela Ze pred poroko in ves ¢as po njej.«
(NSM 2004-2014, Prot. 20/14) Bi lahko tukaj
govorili o poligamnih namenih? Na to ni tako
preprosto odgovoriti.

V zakonskem odnosu izkljuci dobrino
zvestobe (bonum fidei) tisti, ki ne sprejme
enosti odnosa. Ce Zeli dati status zakonca Se
tretji osebi, ima poligamne namene. Drugace
paje, kadar gre za preprosti namen “rem cum
tertia habendi” (imeti odnos s tretjim). Tak$no
ravnanje, ¢etudi gre$no, samo po sebi e ni
vzrok za ni¢no zakonsko privolitev (Burke
1991, 654). Nezvestoba ali izkljulitev dobrine
zvestobe vcasih prekine zakonsko Zivljenje
in tudi spocetje otrok. V eni tozbi beremo:
»Preden sem spoznala, da je imel moZ partne-
rico, sva nameravala imeti otroke. Nato se je
vse koncalo.« (NSM 2004-2014, Prot. 08/04)

Moz ali Zena, ki sta v zakonu nezvesta,
povzrodita v zvestem partnerju poniZanje in
travme, posebej takrat, ko do preSustva priha-
ja z druzinskimi prijatelji. »V zakonu, kot sem
odkrila kasneje, je imel moz intimne odnose z
naso druzinsko prijateljico. To je predstavljalo
zame veliko poniZanje.« (NSM 2004-2014,
Prot. 03/06) Kot je dobro znano, obstaja »prva
dobrina zakona v tem, da je le-ta prostor
zveste skupnosti med moskim in Zensko, ki
se drug drugemu izrocata in sprejemata v
ljubezni v vseh okoli$¢inah, lazjih in tezjih, ki
jih Zivljenje prinasa.« (Espagnet 2015, 79-80).
Ta zvestoba se iz razli¢nih razlogov v¢asih
porusi, posledice pa so nepredstavljive.

Da bi lahko govorili o ni¢nosti nekega
zakona, je potrebno videti, kaj se skriva v
zakoncu, ki je nezvest. TeZke okolis¢ine v
nekem zakonu lahko pomenijo tudi trenutke
nezvestobe, ki se jih odkrije, kadar ni vzaje-
mnega sprejemanja: »Leto dni po poroki sem
opazil, da se je Zena zacela vesti zelo drugace
do mene. Zavracati je zacela spolne odnose,
prav tako pa se je tudi fizi¢no oddaljevala od
mene. Po nekaj mesecih mi je priznala, da ne
more vec tako Ziveti, saj ima intimne odnose
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z drugim moskim.« (NSM 2004-2014, Prot.
41/14) V tozbenih spisih so primeri, ko zaradi
nezvestobe enega zakonca tudi drugi postane
nezvest: »Po prepiru mi je priznala, da ima
drugega moskega. Po poroki z menoj je imela
Stevilne moske. Nisem imel ve¢ potrpljenja

in sem tudi sam zacel iskati prijetno druzbo.
V drugi Zenski sem nasel tolazbo.« (NSM
2004-2014, Prot. 23/10) Ce bi v tem zadnjem
primeru na eni strani lahko rekli, da gre pri
Zenski za izkljucitev dobrine zvestobe, gre na
drugi strani pri moskem bolj za gre3no stanje,
do katerega je prislo po zmedenem obdobju,
ko je zakonsko Zivljenje postajalo vedno teZje,
podoba zakona pa se je porusila. V zakonskem
Zivljenju (ali pa v katerikoli skupnosti)
velikokrat manjka beseda oprosti, do katere bi
moralo priti, ko nekdo skrene s smeri. Danes v
restavracijah sreCujemo pare, ki namesto da bi
se pogovarjali med seboj, gledajo vsak v svoj
telefon. To pomeni, da se nahajamo v krizi
medosebnih odnosov. Zato je papeZ Francisek
rekel mladim, ki se pripravljajo na poroko:
“Vsi vemo, da popolnih druZin ni, prav tako
ni popolnih moz ali Zena, da ne govorimo o
popolnih tasc¢ah ... Mi smo gresniki. Jezus, ki
nas dobro pozna, nas udi skrivnosti: nikdar
ne zaklju¢i dneva, ne da bi se opravicil, ne da
bi se mir povrnil v hio, v druZino. Normalno
je, da pride do spora med zakonci, vedno se
kaj zgodi, smo se skregali ... Morda ste se
razjezili, morda je poletel kroznik, ampak
prosim, zapomnite si tole: nikdar ne koncajte
dneva, ne da bi povrnili mir. Nikdar, nikdar,
nikdar! To je skrivnost, skrivnost, ki ohranja
ljubezen in povzroca mir. Ni potrebno imeti
dobrega govora ... V¢asih samo ena tak$na
gestain ... nastane mir. Nikdar kon¢ati ... saj,
Ce zakljucis dan brez miru, postane to, kar
nosis v sebi, naslednji dan hladno in trdo in

je tezje ustvariti mir. Dobro si zapomnite:
nikdar ne koncajte dneva, ne da bi ustvarili
mir. Ce se nau¢imo reéi oprosti in si od blizu
oprostiti, bo zakon trajal, bo Sel dalje. Kadar
prihajajo na avdienco ali k sveti ma3i tukaj v
Dom svete Marte starejsi zakonci, ki obhajajo
zlato poroko, jih vprasam: “Kdo je podpiral
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koga?” Lepo je to! Vsi se gledajo, me pogledajo
in mi pravijo: “Drug drugega!” In to je lepo!

To je eno lepo pricevanje!” (Francisek 2014)
Katekizem Katoliske cerkve (KKC) pravi, da
“zvestoba izraza stanovitnost v drzanju dane
besede. Bog je zvest. Zakrament zakona daje,
da moz in Zena vstopita v Kristusovo zvestobo
do svoje Cerkve. Z zakonsko ¢istostjo pric¢ujeta
za to skrivnost pred obli¢jem sveta” (2365). Ce
bi zakonci nosili to v svojem srcu in to Ziveli,
koliko zakonov bi bilo sre¢nejsih in lepsih.

4. NEZVESTOBA V PRAVNI DIMENZIJI

Kot smo videli, se nezvestoba med zakonci
izraza na najrazli¢nejSe nacine, kajti vsak
par ima svoje Zivljenje, svoj nacin, kako zivi
zakonsko poklicanost. Dejati moramo, da
vsak ponesrecen zakon (zaradi nezvestobe)
Se ne pomeni, da je tudi nicen oz. neveljaven.
Da se nek zakon razglasi za ni¢nega, je
potrebno veliko preudarnosti, dokazov, dobro
je potrebno poznati zgodbo zakoncev in kar
je najpomembnejse - doseci je potrebno
moralno gotovost (Cl. 247 § 1 DZ).? To je bilo
znova potrjeno v 12. ¢l. Postopkovnih norm v
dokumentu papeza Franciska, Mitis Iudex Do-
minus Iesus (Gospod Jezus, usmiljeni sodnik,
odslej MIDI), kjer je reCeno: »Da se doseZe
moralna gotovost, ki je po zakonu nujna, ne
zadostuje zgolj pomembnost dokazov in drugih
znakov nic¢nosti, pa¢ pa mora biti izkljucen
kakrsen koli razumen in utemeljen dvom glede
pravne ali dejanske zmote, pa Ceprav nasprotna
mozZnost ni popolnoma izkljucena.«

Eden od razlogov za razglasitev ni¢nosti
zakona je izkljucitev dobrine zvestobe (bonum
fidei). Ta tematika je v zadnjih letih zelo
navzoca v sodni praksi Rimske rote, ¢eprav
koncept kot tak ni bil zmeraj (in Se danes
ni) povsem jasen, saj ga je sodna praksa
enacila z dobrino enosti. Sele s sodbo Rimske
rote iz leta 1963 coram De Jorio se je zacelo
razlikovati (Szpak 2015, 39). Ta sodba je prva,
v kateri je dobrina zvestobe (bonum fidei seu
fidelitas) predstavljena kot ni¢nostni razlog.
V tradicionalni sodni praksi Rimske rote
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najdemo enacaj med enostjo in zvestobo, v
smislu, da kdor je izkljudil enost, je izkljudil
tudi zvestobo: kdor sklene tak zakon, ima
namen podariti svoje telo ne le svojemu
zakoncu, ampak tudi drugim. V omenjeni
sodbi coram De Jorio se razlikuje med enostjo
in dobrino zvestobe (39). Znano je, da koncept
dobrine zvestobe ni kar preprosto bistvena
lastnost enosti v oZjem pomenu. Zaradi tega je
potreben bolj poglobljen pristop k vsebini.
Pogledati moramo, kako Zakonik cerkve-
nega prava (ZCP) razlaga zakonsko zvestobo.
Med ZCP iz 1. 1917 in 1983 glede tega v bistvu
ni prav nobene razlike, saj sta kanona praktic-

no enaka.

ZCP 19173 ZCP 1983
kan. 1013 § 2 kan. 1056
Bistveni lastnosti Bistveni lastnosti

zakona sta edinost
in nerazdruzZnost,
ki dobivata v
krs¢anskem zakonu
posebno trdnost
zaradi zakramenta.

zakona sta enost in
nerazvezanost, kiv
krs¢anskem zakonu
zaradi zakramenta
dobita posebno
trdnost.
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Enost in nerazvezanost sta bistveni
lastnosti zakona. Ustavili se bomo ob enosti,
saj je le-ta skupaj z nezvestobo sredisce tega
prispevka. Ne more obstajati ve¢ zakonov
hkrati, saj enost pomeni en zakon. Dalj ¢asa
je sodna praksa Rimske rote razlagala, da
je nicen le tisti zakon, v katerem je zakonec
izkljudil enost s tem, da je kazal namen imeti
poleg obstojece Se eno drugo zakonsko vez.
Enost izkljucuje vsakr$no obliko poligamije
ali poliandrije (Monni 2001, 627).

Prislo je do poglobljenosti v nauku, ki je na
koncu omogocila priznanje sodne prakse, da
enost vkljucuje tudi enkratnost daru lastne
moskosti ali Zenskosti na nacin, da kdor je
v trenutku sklenitve zakona s pozitivnim
dejanjem volje izkljucil obveznost zvestobe, je
sklenil neveljaven zakon.

Za nekatere sodnike, med njimi sodnik
Rote Burke, se dobrina zvestobe ne nanasa
na fiziéno zvestobo, ampak v bistvu na
zakonsko enost (Burke 1991, 662). Ve¢inska

CERKVENO PRAVO

sodna praksa Rote od 80. let dalje razume, da
izkljuci zvestobo v svojem bistvu ne le tisti, ki
ima poligamne namene, ampak tudi tisti, ki v
trenutku sklenitve zakona izkljuci obveznost
zvestobe in izklju¢nost podaritve v zakonu. V
okroznici Gaudium et spes beremo znamenito
izjavo, ki se nanaSa na zakonsko skupnost:
»Tak$no tesno zedinjenje, obstojece v medse-
bojni podaritvi dveh oseb, pa tudi blagor otrok
- oboje zahteva popolno zvestobo zakoncev in
terja njuno nerazvezno enoto.« (GS 48)

Zdi se, da danes zakonske zvestobe ni lahko
ohraniti v polnosti in trdnosti, kajti vpliv li-
beralizma in egocentrizma je izredno mocan.
Danasnja mladina zaradi slabega vpliva
prijateljev in druzbe tezko Zivi svoja nacela in
jih krepi. Cetudi je nekdo imel tradicionalno
vzgojo znotraj »dobre kr¢anske druZine, je
vpliv zunanjih subjektov pogosto odlocilen.
Pojavi se vpraSanje: kaj je za mladega ¢loveka
danes enost in zvestoba? Mnogi v mladosti
niso ustrezno ozavestili pomena druZine in
zato zavracajo ljubezen in zakonsko zvestobo
(Slatinek 2017, 133). Stevilne civilne lo¢itve
nam kazejo, da sta druzinska pastorala in
druzba potrebni resne prenove.

Zanimivo je dejstvo, da so bile sodbe
Rimske rote od 1. 1995 pa do 2005 zaradi
ni¢nostnega razloga izkljucitve zvestobe
(samostojen razlog ali skupaj z drugimi)
vedinoma negativne, se pravi, da ni¢nost ni
bila dokazana (Franceschi 2012, 42). Seveda
zaradi priloZnostne nezvestobe zakon Se ni
nujno neveljaven. Potrebna je izkljucitev
enosti in/ali zvestobe v trenutku zakonske
privolitve, torej zadrZanje te pravice za to, da
bijo dal tudi Se drugim. Medtem, ko nekateri
menijo, da sta dobrina zvestobe in bistvena
lastnost enosti dve razli¢ni stvarnosti, pa so
drugi prepricani, da ju je mogoce razumeti
kot ndve razseZnosti, ki se dopolnjujeta in sta
potrebni za razumevanje ena in iste resnic-
nosti« (Franceschi 2013, 180). Tradicionalen
nauk razlikuje med izkljucitvijo dolznosti
zvestobe in ohranjanjem le-te. Zakon se
lahko razglasi za ni¢nega le v prvem primeru
(Sabbarese 2016, 109-110). Sodna praksa Rote
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razlikuje med izkljuéitvijo dolznosti zakonca
in izkljucitvijo dejanja samega. Ni¢ni so
primeri, ko gre za izkljucitev dolZznosti (coram
Giannecchini 1995, 242-243).

Zivljenje pred in po poroki lahko potrdi
ali ovrze sklepanje, da so bile v trenutku
sklenitve zakona navzoce tezave. Seveda je
potrebno razlikovati med zakonom in fieri
in zakonom in facto esse (med obveznostjo
kot tako in samim dejanjem). Sprejemanje
dolZnosti zvestobe in njeno izvajanje v
praksi ni ista stvar. Ce bi nek zakon razglasili
za ni¢nega samo zaradi nezvestobe enega
od zakonceyv, bi bilo to v nasprotju s tem,
kar smo povedali, kajti Zivljenje v zakonu
nujno ne odraza tega, kar je bilo izraZzeno v
trenutku sklenitve. Obstajajo sodbe, v katerih
presustvo ali nezvestoba sama po sebi ni
dovoljSen dokaz za to, da bi lahko govorili o
izklju¢itvi dobrine zvestobe (coram Serrano
1996, coram Stankiewicz 1997).

Neizpolnitev dolznosti zvestobe nujno
e ne kaZe na izkljucitev le-te v trenutku
sklenitve, kajti ta trenutek je lahko povsem
drugacen. Potrebno je preveriti, kak3na je bila
dejanska volja sklenitelja. Obstoj zveze s tretjo
osebo pred in/ali po poroki ni dovolj, da bi
lahko kar avtomati¢no razglasili tak zakon za
nicnega, kajti potrebno je premisliti dejansko
voljo v ¢asu sklenitve zakona. Ce je volja
nekega zakonca v tistem trenutku taksna,
da ne bo ohranjal zvestobe, lahko govorimo
o izkljucitvi dobrine zvestobe. Potrebno je
dodati, da se zdi, »nda obstaja notranje in
nepremagljivo nasprotje med neko zahtevo
volje po sprejetju dolznosti zvestobe in voljo,
ki je navzoca v trenutku sklenitve in ki izklju-
¢uje domnevno sprejeto izvajanje dolznosti«
(Franceschi 2013, 185-186).

Pozitivno dejanje volje za so¢asno obha-
janje ve¢ kot enega zakona ni edini primer
za razglasitev ni¢nosti. K temu je potrebno
dodati Se namen po vzdrZevanju odnosov s
tretjo osebo nasprotnega ali istega spola.

Valerio Andriano (2016, 133-135), odvetnik
Rimske rote, nasteva 4 primere, v katerih
sodna praksa doloca nekatera prakti¢na
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merila razlo¢evanja. Cetudi sledi razloce-

vanju, o katerem smo govorili, se zdi, da so

njegove besede koristne za razjasnitev tega,
ali obstaja ali ne prava izkljuéitev dobrine
zvestobe v konkretnem primeru:

1. namen ohranjati po poroki spolne odnose,
ki so obstajali Ze prej s tretjimi osebami,

Se ne pomeni dokaza za izkljucitev dolz-
nosti, ampak samo izklju¢itev ohranjanja
zvestobe;

2. izkljucitev dolZznosti s pozitivnim dejanjem
volje se zdi toliko bolj dokazljiva, kadar
med zakoncema obstaja dogovor za spolne
odnose s tretjimi osebami;

3. izkljuéitev dolZnosti zvestobe se pred-
postavlja, ko obstaja neka objektivna stvar,
zaradi katere prihaja do tezav pri izpol-
njevanju dolznosti zvestobe, npr. bolezen
psiho-spolne narave, s katero je zdruZen
namen pre$ustvovanja;

4. izkljucitev dolZnosti zvestobe se pred-
postavlja, kadar ima namen ohranjanja
nedovoljenih odnosov s tretjimi osebami
trajen znacaj;

Ob opisani tematiki je treba nekaj besed
povedati tudi glede prenovljenega sodnega
postopka ugotavljanja veljavnosti zakona,
do katerega je prislo z dokumentom MIDI.
Poleg rednega sodnega postopka se je
uvedel tudi skrajSani postopek, ki je v sodni
praksi resni¢na novost. Zanj je potrebno, da
prosnjo za ugotavljanje neveljavnosti zakona
predlozita oba zakonca. Potrebno je tudi,
da price in dokumenti ne potrebujejo neke
izredno zahtevne preiskave, ampak kaZzejo
na o€itno neveljavnost zakona (kan. 1683 t¢.
1in 2). Poleg tega Postopkovne norme (PN),
ki so del MIDI, v ¢l. 14 § 1 nakaZejo nekatere
primere, zaradi katerih je mogo¢ skraj$ani
postopek. V tem seznamu najdemo tudi
»trdovratno vztrajanje v zunajzakonski zvezi
v Casu sklepanja zakona ali neposredno po
poroki«.

Iz teh PN se torej lahko sklepa, da gre
pri tej zunajzakonski zvezi za neko trdnost
v odnosu, da je bolj ali manj znan in da
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je to zveza s tretjo osebo, torej z nekom
drugim, kot je so-zakonec. Ce ne bi bilo

tako, se zdi tezko, da bi lahko izkljucitev
zvestobe dokazali s kratko preiskavo, kot jo
predvideva skrajSani postopek. Tudi trajanje
je predpisano: v ¢asu sklepanja zakona ali
neposredno po poroki. Obstajajo tudi zunaj-
zakonske zveze v ¢asu sklepanja zakona in
neposredno po poroki. TakSne zveze kazZejo
na pomanjkanje volje, da bi neka oseba
sprejela odgovornost za kr§¢anski zakon in v
njih ne gre le za greh ali priloZnostni primer
(Andriano 2016, 199). Seveda temu seznamu
iz PN ne gre slediti v smislu avtomatizma, da
bi odslej vse podobne zakone kar razglasili
za neveljavne. Potrebno je zbrati dokaze,
podprte s pricami in dokumenti (D‘Auria
2015, 572-573), ki so resni¢ni, in doseci
moralno gotovost.

SKLEP

Predmet nasega raziskovanja, zakonska
nezvestoba, zadeva zelo delikatno podro-
¢je. Danas$nji ¢as ne ponuja ravno pozitivnih
vzorov zakonske zvestobe. Mediji, kultura in
posledi¢no tudi nacin Zivljenja sprejemajo
nezvestobo kot nekaj normalnega in véasih
celo potrebnega.

Videli smo, da je najvecji odstotek nezves-
tobe v ¢asu priprave na zakon in po poroki
(tabela 2). Najvec¢ presustvovanja je tako pred
kot po poroki v smislu nadaljevanja. Ni lahko
ugotoviti, kdaj je zaradi tak$nega ravnanja
nek zakon neveljaven, kot smo lahko videli
npr. v sodni praksi Rimske rote. Tukaj ne
moremo potrditi ali ovreci trditve, da bi bil
nek zakon zaradi enega samega trenutka
presustvovanja ze neveljaven. Na sodniku,
ki proucuje posamezen primer, je, da ob
doseZeni moralni gotovosti zakon razglasi za
veljavnega ali neveljavnega.

Prav zato, ker je izkrivljena podoba
nezvestobe tako zelo razSirjena v dana$njem
svetu, je potrebno pokazati na kvaliteto
Zivljenja v zvestobi. Potrebna je prava vzgoja
v druzinah in v drugih skupinah, npr. v Soli,

CERKVENO PRAVO

priverouku in v mladinskih skupinah. O
zvestobi je potrebno govoriti kot o ne¢em
dragocenem, mladim je potrebno pokazati
lepoto zakonskega Zivljenja v zvestobi. Vloga
Cerkve pri tem je bistvena. Papez FranciSek
je v nagovoru Zupnikom, ki so se udelezili
seminarja, ki ga je ob spremembi sodnega
postopka za ugotavljanje ni¢nosti zakona
pripravila Rimska rota, dejal: “SpraSujem se,
koliko teh mladih, ki pridejo na pripravo za
zakon, razume kaj pomeni “zakon”, znamenje
edinosti s Kristusom in Cerkvijo. “Da, da”,
recejo sicer da, vendar, ali razumejo to?
Verujejo v to? Prepric¢an sem, da je potreben
pravi katehumenat za prejem zakramenta
zakona, ne pa le priprava z dvema ali tremi
sreanji, potem pa gremo dalje. /../ Dragi
bratje, ko sem nedavno nagovoril Rimsko
roto, sem priporocal pravi katehumenat

za bodoce zarocence, ki bi vkljuceval vse
etape zakramentalne poti: ¢as priprave na
zakon, obhajanje poroke in leta, ki ji sledijo.
Vam Zupnikom, ki ste nepogresljivi $kofovi
sodelavci, je prvenstveno zaupan ta katehu-
menat. Opogumljam vas, da ga uresnicite
kljub teZavam, na katere boste lahko naleteli.
In verjamem, da je najvecja teZava misliti

ali ziveti zakonsko Zivljenje kot druzZbeno
resni¢nost - “to druzbeno resni¢nost moramo
uresniciti” - in ne kot pravi zakrament, ki
zahteva dolgo, dolgo pripravo.” (Fran¢isek
2017, 8)

Papez je izpostavil veliko vrednost
Zupnije, posebej Se Zupnikov, v postopku
priprave na zakon tako pred kot po poroki.
Ni se mogoce oddaljiti od tega poslanstva.
Tudi sredstva druzbenega obve$¢anja morajo
biti zelo koristen pripomocek za Cerkev, saj
lahko in mora preko njih oznanjati lepoto
zakonske zvestobe. Z dobro in pravo pripra-
vo na zakon, ki se za¢ne Ze v druZzini in jo
podpirata tako druzba kot Cerkev, smo lahko
gotovi, da se bo stanje izboljSalo. Vzajemna
podaritev med moZem in Zeno v zvestobi bo
tako postala ¢udovit zgled za njune otroke,
za mlade, za pare, ki doZivljajo preizkusnje
in za ves svet.
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MOJCA POLONA VAUPOTIC

Iz katalonskega modernizma
se je rodilo nekaj zmagoslavno

sakralnega

Mnogokrat pomislimo, da Zivimo v ¢asu splo$ne dezorientacije o dobrem, pravem in pravilnem
v zadevah likovnega Zivljenja ter arhitekture. Nekaterim umetnostnim zgodovinarjem se je
nedalec nazaj zdelo, da je bilo mogoce do impresionizma 3e marsikaj razlocevati, medtem ko

je prislo po njem do ,rahle zmede'. Se mo¢nejsi je ta vtis takrat, ko govorimo o sintezi med
tremi likovnimi aktivnostmi: arhitekture, kiparstva in slikarstva. Ni povsem razumljivo, ali je
ta nejasnost, zmeda, omejena le na oZjo kulturno sfero ali pa je splo$na v dana$njem umetno-
stnem dogajanju. In kon¢no, ali se da in kako najti nov stik s to sintezo, ¢e bi se pokazalo, da je

potrebna?

Vendar pa tri veje likovnega izrazanja
Ze dolgo ¢asa niso ve¢ notranje povezane s
kak3no skupno ideologijo in na¢inom, kot
je to bilo Se v baroku, in o¢itno je, da danes
tri locene tokove lahko zasledujemo le Se
vsakega zase. To se zdi zasebnemu uZzivalcu
povsem jasno in velikokrat niti ne ¢uti
posebne Zelje po zvezi s to ali ono sorodno
umetnostjo. Tako nenadno vprasanje o sintezi
Se pred takim ali druga¢nim odgovorom
vzbuja dvom, ali je likovna integracija danes
sploh Se potrebna v oblikah, ki jih poznamo
in cenimo na umetnostnozgodovinskih
spomenikih. Ze na zaletku lahko re¢emo, da
je predstava o enotnosti, zgrajena na rene-
sancno-baroc¢ni tradiciji, kljub vsem naporom
19. in tudi 20. stoletja danes zbledela. Z
vsakim pobaro¢nim desetletjem je imela manj
smisla, manj modi in je bila manj potrebna.

CERKVENA UMETNOST

Ce torej tako gledamo na sintezo, je gotovo,

da lahko mislimo le na kak$no drugo, novo.
Toda kaj lahko danes mislimo uéinkovitega o
sintezi? Po eni strani kot ljudje svojega ¢asa
pri¢akujemo resitve od posvetovanj, kongre-
sov in simpozijev, misle¢, da bi bilo zdravilo

za pomanjkanje integracije e boljsi stik med
umetnikom in arhitektom, stanovsko prizade-
vanje za enakopravnost pri skupnem delu ali
celo kot najbolj konkretna podlaga procentna
mera za umetnost pri gradbenih stroskih. Po
drugi strani Zal predobro vemo, da si sinteze
treh vej v dana$njem stanju locenega razvoja
ne bi mogli predstavljati drugace kot le rahlo
konstrukcijo improvizirane sose$¢ine v sku-
pnem prostoru ne prevec dolo¢enih mozZnosti.
Pri tem pa bi torej vedno morali dopuscati, da
najdena nacela nadomestimo z bolj$imi, ko bi
jih spoznali.
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Od zadnjega razdobja enotnosti likovnih
vej in renesancno-baroc¢ne tradicije nas
lo¢ita 19. in 20. stoletje, kot most in prehod,

v katerem vidimo vedji del nekdanjega,

pa tudi marsikaj, kar Ze nakazuje vso tisto
zapletenost in kon¢éno zmedo, zaradi katere
smo in ostajamo sprico Zelje po integraciji
nemocni in neaktivni. V tem prehodnem
Casu se trdovratno drZzita prevzeta estetika in
umetnostna tehnika, historizirajo¢i odnosi
med umetnikom in druzbo ter tematika in
vsebina. To Se posebej velja za dotik dveh
zvrsti umetnosti: kiparstva in arhitekture.
Razen tega so se ze kmalu pojavile mocne
tendence k avtonomiji dveh vej, Ceprav sta se
v zaCetku 19. stoletja arhitektura in plastika
moc¢no vezali tudi pri reSitvah, ki Ze niso bile
vec barocne.

Se manj se likovno ustvarjanje veZe s
kak$nim enotnim nazorskim pogledom v
20. stoletju. Otreslo se je filozofskega okvira,
podobno kot moderna fizika, da bi se lahko z
vso mocjo vrglo na izklju¢no odkrivanje novih
estetskih svetov. S secesijo se je izrazil zadnji
stil oziroma zadnja umetnost kot nazorski
izraz dolocCene druzbene plasti. Za tem je vse
samo Se ,moderno’, to pa velikokrat pomeni
toliko kot nerazumljivo, nedoloc¢eno in ab-
straktno. Vendar se je ta umetnost predstavila
kot umetnost sodobnega ¢loveka. Ce bi nas
poznali ljudje iz 18. stoletja, navajeni discipli-
ne v zunanjem védenju in popolnega obvla-
dovanja Custev, bi se ¢udili na§im brezobli¢no
natlac¢enim mestom, tako kot surovi narav-
nosti Zivljenjskega izraza, ¢ustev in delovanja
v njih. Umetnost naSega modernega ¢asa bi
se jim zdela enako brez meril, oblike in lepote
in verjetno bi sodobno dogajanje u¢inkovalo
nanje celo nekoliko neokusno.

V tem prispevku se bom dotaknila umetni-
ka in arhitekta, ki je v ¢asu svojega Zivljenja,
med 19. in 20. stoletjem, imel dve izjemni
lastnosti: njegova skulptura in arhitektura sta
se zdruZevali ter hkrati osamosvajali okolje v
dveh znacilnostih; najprej gre za umetnost,
kilahko Zivi z naravo, s parkom, trgom, z
mestom oziroma s komunalnimi ustanovami
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ter zgradbami. Drugic pa so arhitekta njegova
dejanja ucila ne le postenosti v njegovem
delu, ampak so mu kazala na vire novih,
skritih vrednot, na izkljucitev vsega slucajne-
ga ter predvsem na usodo nadaljnje moderne
umetnosti ter arhitekture nasploh. Tudi kadar
sodobni kipar i¢e pot, je po nasem blizu
arhai¢nemu, mi pa neverjetno pocasi sledimo,
kadar sre¢amo iskrenost dela v sledovih
orodja, tehnike in vezav, ali izmiSljene in
predelane oblike, ki jih samo srce neposredno
sprejme, ker se zdijo kot Zive. Ali celo kadar
sreCamo mislece sestavljene predmete in
njihove dele, zloZene v izrazne like, ki nosijo
,podobo’.

Tezko je reci, kje se v tem oblikovalnem
svetu koncuje arhitektura in zacenja skulp-
tura, kje se ta koncuje in se zacenja slikanje
ter spet obratno. Lahko pa je v kreativni gneci
okrog arhai¢nega templja najti tisto enotno
likovno doZivetje, za katero je ustvarjen
moderni izraz sinteza, ki pa za zdaj Zal ne
more biti ni¢ ve¢ kot stereotipna predstava o
tezkem integriranju do konca individualizira-
nih sodobnih likovnih prizadevanj. Podoben
obcutek negotovosti doZivi ¢lovek danasnjega
razdrobljenega dogajanja in razprSenih
ambicij ob daljni podobi zgodnje gotike,
ki se zdi tako pretresljiva in skrivnostno
privlac¢na v svoji enovitosti. S tak$nimi in
podobnimi temami se je prav tako ukvarjal
$panski umetniski ustvarjalec Antonio Gaudi.
Francoski arhitekt Le Corbusier, ki je bil
sam eden najvecjih med velikani, je o njem
zapisal, da ta moz naredi vse, kar si pozeli - s
kamnom! Kak$no presenetljivo obvladanje
konstrukcije ... Med mozmi svoje generacije
ima Gaudi najvecjo arhitektonsko moc ...

ANTONIO GAUDI

a prelomu iz 19. v 20. stoletje je bil

Antonio Gaudiy Cornet v svetovnem
merilu najgenialne;jsi predstavnik celotnega
art nouveaua.* To nas preseneca toliko bolj, ker
je bila Spanija na robu evropskih dogajanj in
je tudi Gaudi po ovinkih prejemal ustvarjalne
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pobude. Predhodnik moderne arhitekture v
Spaniji je bil Arturo Soria y Mata.? S trakovno
alilinearno zasnovo mesta je ob koncu
19. stoletja v deZeli, ki je bila ujeta v moc¢
izrocila, uvedel eno izmed temeljnih izhodis¢
modernega urbanizma. Razvoj arhitekture
je sicer potekal v dveh smereh, a je bilo v
tem Casu teziSc¢e na iracionalnih problemih
sloga in ravno art nouveau kot novi slog na
evropski celini sije nadvse prizadeval, da bi
bil inovatorski. Bil je skoraj izklju¢no slog
okraSevanja. Edini izjemi, ki sta ustvarjali
na robu evropskih dogajanj, sta bili Antonio
Gaudi in Rennie Mackintosh: Gaudi v Barce-
loni in Mackintosh v Glasgowu.

Antonio Gaudi je ugledal ta svet leta 1852
v Riudomsu pri Reusu, blizu mesta Tarragona
v Kataloniji. Rodil se je zakoncema Francescu
Gaudiju iz Ruidomsa in Antonii Cornet iz
Reusa. Druzinsko okolje je zaznamovalo
njegovo poklicanost Ze v najneznejSem
otrostvu. Njegov oce je bil kovac in v domaci
delavnici se je izu¢il obrti, ki ji je bila Spanija
skozi stoletja nadvse naklonjena. V ocetovi
kleparski kovacnici v Reusu se je naucil
razmiSljati in delati s prostorninami in
oblikami. V starinski hisi v Ruidomsu pa so
njegove oci spoznavale sredozemsko svetlobo
ter najcistejSe podobe kamnov, rastlin in
Zivali: torej naravo, ki je bila njegov najvedjiin
vecni navdih. Antonio je Ze kot otrok zbolel za
revmatic¢no vrocico, bolezen, ki ga je spre-
mljala vso Zivljenje. Po kon¢ani osnovni Soli
je bil dijak gimnazije piaristov (ustanovitelj
reda je bil sv. Jozef Calazanz) v Reusu, kjer je
pridobil trdno versko vzgojo. Med letoma 1873
in 1877 pa se je preselil v Barcelono, kjer je
Studiral arhitekturo na Visoki tehni¢ni $oli za
arhitekturo (Escola Provincial d‘Arquitectura)
ter med $tudijem izdelal mnogo nacrtov, med
njimi tudi vrata za pokopali§ce in osrednjo
bolnis$nico v tem mestu. Malo pred koncem
Studija, leta 1878, je za mesto oblikoval uli¢ne
luci. V Barceloni se je po prejetju diplome lotil
Se nekaterih drugih projektov, denimo obliko-
vanja oken za nekega veletrgovca. Podjetnik
in lastnik ladjevja, don Eusebi Giiell? je bil nad
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temi okni tako prevzet, da je postal pozoren
na Gaudijevo ustvarjanje. Ob tem je bilo tudi
sklenjeno njuno vseZivljenjsko prijateljstvo, ki
je temeljilo na poStenju in spoStovanju, ki ga
je neprestano terjalo njuno poslovno sodelo-
vanje. Umetnost, pojmovano kot ustvarjanje
na podlagi vzorcev in sledi, zakonih, razkritih
v naravi - mojstrsko delo Stvarnika, kjer
odsevata Resnica in Lepota - je Gaudi razumel
kot edini cilj svojega Zivljenja.

Njegova arhitektura se je porajala pod
njegovimi rokami kot plasti¢ni, modeliran
izdelek, a se je tudi vec¢krat oddaljila od
prvotnega nacrta. Med Studijem je nanj
mocno vplival Viollet-le-Duc,* Se pred tem pa
se je Ze v zgodnji mladosti opajal ob branju
literarnih kritikov, Walterja Patera in Johna
Ruskina, nedvomno pa tudi ob pronicanju
v oCarljivi svet ilustracij iz zgodnjega angle-
Skega liberty style. Gaudi je bil prav tako eden
prvih $panskih ob¢udovalcev arhitekta Otta
Wagnerja.s Ceprav ni bil njegov u¢enec in tudi
ni imel osebnih stikov z velikim dunajskim
mojstrom ter ideologom moderne arhitektu-
re, je sprejel v svoj ustvarjalni proces njegove
nauke, jih svojevrstno poglobil in razvil. V
zgodnji moski dobi je Antonio Gaudi zivel
kot dandy; ukvarjal se je predvsem z gradnjo
palaé, vil, in capricci za naro¢nike, pri katerih
stroski niso imeli posebne veljave. V desetle-
tjih njegovega Zivljenja, ki so sledila, pa se je
umaknil v zati$je, z namenom, da bi se lahko
popolnoma posvetil skorajda necloveskemu
premagovanju v edinstvenemu delu, sveti§¢u
Svete Druzine® (Sagrada Familia) v Barceloni.
Bil je globoko veren, arhitekturo pa je obcutil
s svojevrstnim misti¢nim simbolizmom.

Tako kot njegovi vrstniki, je tudi Gaudi izSel

iz historicizma, a je njegov slog kljub temu,

da so opazni v nekaterih delih vplivi domace
romanske, poznogotske, baro¢ne in celo
mavrske arhitekture, izviren. Njegova dela
neprestano preveva boj med lokalno obarva-
nimi zgodovinskimi slogi ter nepoteSenim
iskanjem osebnega sloga; ta se je vselej izrazal
v sodobnem prizadevanju med moderno mi-
selnostjo in tehni¢no ravnijo. Cut za postenost
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mu je narekoval, da je odklanjal neskladnost
med zunanjim in notranjim prostorom, med
konstruktivno strukturo ter arhitektonskim
oblikovanjem. S tem da je namenil posebno
skrb konstrukcijam, je ukrotil prekipevajoco
svet oblik iz rastlinstva in Zivalstva. Dobro

je poznal in pri svojih delih uporabljal tudi
grafi¢no statiko, ki je bila doslej kot nepogres-
ljivo znanstvena stroka v rokah konstruktor-
jev- inZenirjev, a so nanjo arhitekti gledali z
nezaupanjem, ker niso vedeli, kaj naj z njo
pocnejo. Zaradi vsega tega se mu je posrecilo,
da je uresnicil najgloblje ideje art nouveaua,
ne da bi pri tem oslabil strastno prizadevanje
za izvirnostjo in fantastiko. Gaudijevo delo

je usmerjeno socasno k preteklosti in pri-
hodnosti; k prihodnosti s svojimi stati¢nimi
in formalnimi odkritji, k preteklosti pa v
prizadevanju za izbolj§anje konstrukcijskih
postopkov, predvsem gradnje v kamnu, ki je
vedno bolj izgubljala na veljavi. Tako kot pri
gotskih mojstrih, manieristih in predvsem pri
Borrominiju, je tudi pri njem mogoce opaziti
vrnitev k umetnosti, ki postavlja tehniko (ars
mechanica) v nasprotju z umetnostjo renesan-
se, ki je osnovana na humanisti¢ni miselnosti
(ars liberalis).

PROFANI OBJEKTI

Leta 1882 je Antonio Gaudi zacel tesno
sodelovati z arhitektom Joanom Martorel-
lom,” zaradi Cesar se je kasneje tudi seznanil
z neogotsko arhitekturo, ki je mo¢no vplivala
na njegovo delo. Prizori§¢e Gaudijevega
ustvarjanja je bila Barcelona, kamor je vtisnil
pecat svojega genialnega duha ter svoje
neizmerno predane ljubezni do domovine.
Zev prvem delu, v veliki kaskadi v Parku de
la Ciudadela iz leta 1877, je lahko razbrati
vse tiste elemente, ki so kasneje dozoreli do
sinteze: samosvoje obCutene histori¢ne remi-
niscence, fantastiko in poeti¢nost struktur.
Zasnova sicer ni bila njegova, naredil jo je kot
pomocnik pri arhitektu Joséju Fontseréju,
zato pa se sre¢amo z njegovim ustvarjalnim
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temperamentom pri skulpturalnih dekoraci-
jah. V njih je mogoce odkriti historicisti¢ne
tendence, ki Ze imajo znacilne poteze art
nouveaua. Te so se ob¢utno okrepile pri
njegovem naslednjem veéjem in samostojnem
delu, pri Casa Vicens iz let 1878-1880.

Zvest nacelu, da je kljuc izvirnosti v vraca-
nju k lastnim koreninam, Gaudi ni oZivljal le
prejs$njih slogov - ki jih je meS3al z literarnimi
sugestijami, divertissementi (preusmeritvami)
ter mistiénimi vizijami - ampak tudi neka-
k3en koncept skalne arhitekture, izvirajo¢ iz
potresno razgibanih tal, ki se dvigajo in spus-
¢ajo v hribe in doline, z drevoredi in grmicev-
jem, oboki, klan¢inami in stebri3¢i. V tem in
v vseh njegovih kasnej$ih stvaritvah ga lahko
prepoznamo po dekorativnih in strukturalnih
elementih plamenece gotike, mavrskega
sloga,® znacilnih plos¢icah azulejos,® izvirnih
mozaikih in sredozemskih razzarjenih
barvah. Vpliv srednjeveske katalonske
arhitekture se je v Gaudijevih delih pomesal
$e z nacionalisti¢nimi teZnjami po politi¢ni
in kulturni avtonomiji skupine Renaixence
(posebno pesnika Jacinta Verdaguerja),'® saj
se je Gaudi sestajal z njenimi ¢lani v Barceloni
pri prijatelju Eusebiu Giiellu, ki je bil voljan
podpreti nadvse drzne poskuse tako izvirnega
arhitekta. Prva mojstrovina, ki izraza Ze
povsem njegov slog, je palaca Giiell. Zgradil
joje med leti 1885 in 1889 za industrialca in
prijatelja Giiella v ozki ulici tik ob starem
mestnem jedru. Prvotni osnutek za fasado
Se spominja na zgodnje beneske palace,
vendar to ni bila dokon¢no izvr§ena zunanjost
poslopja. Gaudi je namre¢ med samim delom
stalno spreminjal nacrte in zamisli, saj sije to
lahko privo3¢il zaradi naro¢nikovega brezmej-
nega zaupanja. Notranji prostor je do konca
izpopolnjen z benesko-gotskimi pobudami,
ki se stapljajo z mavrskimi motivi. Vendar
ne gre v interierih in ne na portalu fasade
za Silaste gotske ali mavrske loke, ampak za
nekaj novega, za nekak3no razvijanje le-teh,
gre za znacilne gaudijevske paraboli¢ne loke.
S pomocjo statike se je Gaudi preprical, da
paraboli¢ni lok bolje prenasa pritiske kakor
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Cistilok ali obok, ki je podprt s stebri. To
spoznanje razodeva Gaudijevo izvirnost in
vizionarstvo tudi v svetu konstrukcij. Bil je
prvi, ki je uporabil paraboli¢ni lok, pa ¢eprav
v kamnu, saj so vsi veliki inZenirji v 19. stol.
uporabljali strukturo, pri kateri so spajali loke
s ¢lenki.

K omenjenemu projektu spada Se Giiellov
park, ki je nastal nekaj let pozneje in se raz-
prostira kar na dvajsetih hektarjih. Gaudi ga
je sprva nacrtoval kot predmestno zeleno so-
sesko in kot opremljeno stanovanjsko naselje,
a zgodilo se je, da mu je uspelo doseci pristno
sintezo heterogenih elementov. Pri parku gre
za razko$no umetnisko delo, ki stoji znotraj
svojega ¢asa samo samcato, ¢eprav izpolnjuje
z vkljucitvijo ra§€ene narave v ornamentalni
namen in duhovni svet art nouveaua. Osr¢je
prostranega vrtnarskega ansambla je velika
terasa, ki se dviga nad peristilom iz poSevno
nagnjenih dorskih stebrov. Njen parapetni
zid,? ki valovi v §irokem, neenakomernem
zamahu, je oblikovan hkrati kot klop. Gaudi
gaje dal v celoti obloziti s kosci razbitih
pisanih skodelic, kroznikov, ki so vtisnjeni v
debeli sloj veziva. Lahko da se v tem ne kaZe
ravno posebno dober okus, zato pa to in toliko
drugega v njegovih delih prekipeva z vital-
nostjo in razodeva neusmiljeno ustvarjalno
drznost. Ta terasni zidec s pisanimi luskami
se blesti kot morska kaca iz pradavnine, ki je
tu obleZala, v njem pa je bila uresni¢ena ena
izmed najbizarnejsih stvaritev art nouveaua.

Ob ugledni Passeo de Garcia, v srediScu
Barcelone, je hiSa Batllé v svojem jedru ze
obstajala. Gaudi jo je zgolj preuredil in ji
dal novo podobo. Z loZzami, ki jih je dodal
v vi§ini bel étage, je vnesel vanjo nekaksno
Zivljenjsko gibanje in arhitektura je postala
nadvse plasti¢no prostorska. Pod razli¢no
nagnjenimi koti postavljeni mozaiki ,drugace
odbijajo svetlobo in dajejo objektu svojstven
¢ar. Podpore se zdijo, kot da bi bile iz kosti,
zgornji ploski del fasade pa je pokrit z nezno
obarvanim steklenim mozaikom, ki spominja
na neoimpresionisti¢no strukturo barvnih
lis. Skrbno je obdelal tako zunanje okrasne
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detajle, to je kovano Zelezo balkonskih ograj,
okenske profile, streho z Zivopisnimi fajancni-
mi plo$¢icami, kot notranjo opremo, za katero
je posebno pozorno izbral materiale in barve
v obsegu od zasicene sinje do bele. Stopnisce
je podobno svetlobnemu jasku, speljano

skozi vsa nadstropja in je na vrhu pokrito s
steklom. Posebno v spodnjem delu u¢inkuje
kot labirintska podzemna jama, ki jo je izprala
voda.

Tudi Casa Mila v Barceloni, nastala med
leti 1906 in 1910, je videti kot plod davnih
tektonskih premikov in daje vtis velike
skalne stene, vzvalovane od morskih valov
ter razjedene od sonca, deZja in vetra, v kateri
se odpirajo jame in kapelice. Ni nakljucje,
da je splos$no znana pod imenom La Pedrera
(Kamnolom). To svojevrstno delo predstavlja
po eni strani nadaljnje razvijanje problemov,
ki so Gaudija zaposlovali pri Casa Batllé, po
drugi pa teznje k vedno ve¢jemu poenostav-
ljanju in sintezi. Ze lega sama je dala mo#nost
za konveksno uslocenje stavbe, celotni tloris
pa je sestavljen iz valovitih in labirintsko po-
nepravilno krozno obliko. Notranji skelet
iz mo¢no razmaknjenih jeklenih podpor
odvzema notranjim stenam nosilno vlogo
in omogoca fleksibilno, izredno svobodno
prostorsko dispozicijo. Kljub nastetim odpr-
tinam, ki vsrkavajo prostor, je forma v celem
in v podrobnostih sklenjena. In prav zaradi
vsega izvedenega stavbo po pravici primerjajo
s formacijo morskih pe3¢in. Abstraktne
skulpture Zeleznih balkonskih ograj nas
asociirajo na posusene pene v pesku in stavbo
od vsepovsod obdaja organska iregularnost.
Casa Mila se od ostalih Gaudijevih zgradb
razlikuje predvsem v tem, da ni prikazanav
barvah. Lomljenec uc¢inkuje s plasti¢nostjo
in zrnato strukturo, trak podstresja z okni
spominja na bikovske o¢i na ladijskem trupu,
ta paje obloZen z belimi plo§¢icami. Veliki
vestibul glavnega vhoda in nastavek stopnisca
sta bila prvotno sicer poslikana, a je umetnina
tako zelo zbledela, da jo je komaj Se mogoce
zaznati. Ikonografsko je predstavljena v
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valovitih linijah in v cvetlicah, ki kaZejo
vzhodnjaski secesijski navdih. Vsekakor se je
dobro najprej seznaniti z Gaudijevimi profa-
nimi deli, Ce Zelimo nekoliko bolje razumeti
njegovo Zivljenjsko delo.

ZIVLJENJSKO DELO

Antonio Gaudi se ni porocil. Skrbel je za
svojega oceta v njegovi dolgi starosti ter za
osirotelo necakinjo, ki sta sestavljala njegovo
majhno druZino. Vedno je bil zelo pozoren do
kolegov, sodelavcev in delavcev na delih, ki jih
je vodil. Z njimi je ohranjal zvesta in trdna pri-
jateljstva. Po smrti svoje necakinje leta 1912,
nato pa Se oceta, je nekaj ¢asa sam Zivel v eni
izmed hi§ v parku Giiell, nakar se je preselil v
arhitekturni studio ob cerkvi Sagrada Familia.
Preprican, da brez zrtvovanja ni mogoce
nadaljevati dela, se je odrekel materialnim
dobrinam in Zivel v molitvi in pokori. Gaudi
je imel jasno védenje o ¢loveski naravi z vsemi
nagnjenji, ki jih ima. Poskusal je spoznati in
popraviti svoje napake, Se posebej posledice
svojega odlo¢nega in mocnega znacaja, zna-
Cilnega za ljudi iz Tarragone, njegove rojstne
pokrajine. Moc¢no si je prizadeval za evan-
geljsko popolnost, ki je vedno temeljila na
ljubezni do Boga in sluZenju drugim. Zvesto je
sledil katoliSki morali in ko se je popolnoma
posvetil gradnji cerkve, je zapustil lagodje in
zunanji bli¢, ki ga je uZival kot mlad arhitekt,
z velikim poklicnim ugledom.

»Ravna Crta je ¢rta ¢loveka, ukrivljena
pa ¢rta Boga, « je trdil Gaudi, ko se je konec
19. stoletja podal na pot k novi misti¢ni
in vizionarski arhitekturi, ki jo je urejala
geometrija paraboli¢nih krivulj, elips in hiper-
bol. Gre za veli¢astno delo, katerega temeljni
kamen so polozili Ze leta 1882. Ponazarja
zmagoslavje katalonske moderne arhitekture
in kljub nedokoncanosti razodeva poslednjo
izpovedno pot velikega iskalca: cerkev Svete
Druzine ali Sagrada Familia v Barceloni. Z
njo se je arhitekt ukvarjal ve¢ kot Stirideset
let, vse do svoje smrti. Leta 1889 je prevzel
Ze zaCeto delo neogotskega arhitekta Paula
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del Villarja y Lozana in po njegovih nacrtih
zgradil kripto in kor. Nato je nacrt prevzel v
svoje roke. Med letoma 1891 in 1903 je ustvaril
fasado precne ladje s severnim portalom
Kristusovega rojstva. Glavna stolpa, deljena
na dvoje, sta bila zgrajena med leti 1903 in
1926, vV njiju paje izrazil izredno ekspresio-
nisti¢no arhitektonsko strukturo. Spenjata
se kvisku kot votle termitske strukture ali
kot v neskonénost razpotegnjeni uljnjaki,
zakljucujeta pa se z oblikami, ki se zdijo kljub
kubisti¢ni ostrorobnosti kot da jih je rodila
organska Ziva substanca.

Pri delu so mu pomagali asistenti-arhitekti
Francesco Berenguer, Rubio, Joseph Maria
Jujol, Canaleta in Rafols, na zadnji stopnji
po Gaudijevi smrti leta 1926 pa sta zadevo
prevzela Se Domenec Sugranes in Juan I. Qu-
intana, dokler niso dokoncali nekaj stolpicev
ter fasade z Rojstvom. V nasprotju s Stevilnimi
cerkvami je Sagrada Familia preZzivela Span-
sko drzavljansko vojno, medtem ko so bile
unicene mnoge cerkve po deZeli. Od tedaj
dalje je bilo ¢utiti, kot da gre prav pri njej za
nekak$en simbol Spanije. Ceprav ne gre za
katedralo iz 13. stoletja, jo v€asih imenujejo
tudi tretja katedrala v Barceloni‘. Danes je
Se vedno nedokoncana, to nam ocitno kazejo
venomer prisotni Zerjavi ter odri ob sveti§cu
in le ugibamo lahko, kdaj bo projekt izveden.
Gre za kombinacijo elementov modernizma
ter edinstvene razlic¢ice gotskega sloga, kar
je vidno predvsem v njeni viSini, po izrazitih
vitrajih in lokih, trojnih portalih in stavbni
plastiki.

Cerkev ima tloris latinskega kriza in tri
fasade, ki jih krasi bogata skulptura, vzhodna
je posvecena ikonografiji Kristusovega rojstva,
zahodna Pasijonu in juZna Vstajenju. Slednja,
ki se smatra kot ,tretja fasada’, je okrasena Se
z reliefom cvetja, vendar ni dokoncana, saj je
bilo delo prekinjeno leta 1935, na njej pa se
¢uti najbolj neposreden vpliv Gaudijeve roke.

Ko je umetnik nacrtoval procelje Pasijona,
ga je najbolj navdihovalo lastno trpljenje,
ko je nekoliko okreval po hudi bolezni, ki ga
je pestila vse Zivljenje. Cerkev so od vsega
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zaletka gradili s sredstvi, nabranimi od

darov ljudi. Gaudi je dejal: »nSagrada Familia

je cerkev za ljudi, je njihovo zrcalo. Njena
gradnja je odvisna od BoZje volje in od volje
ljudi.« Na podlagi predloga lokalnega verske-
ga drustva gradnjo Sagrade Familie financirajo
zgolj iz donacij ter iz vstopnin za ogled njene
notranjosti. Od tod tudi pojasnilo, zakaj
gradnja poteka tako dolgo. Gaudi je Ze vnaprej
vedel, da cerkve ne bo mogel dokoncati v ¢asu
svojega zivljenja, zato je naslednikom zapustil
natancne nacrte.

Cerkev je dolga 95 m, Siroka 60 m in
premore kapaciteto za 13.000 ljudi. Trenutno
ima 8 stolpov, toda do konca gradnje bo stavba
imela skupaj 18 stolpov, od katerih jih bo 12

Del notranjosti Sagrade Familie
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predstavljalo prav toliko apostolov, 4 bodo
predstavljali evangeliste, nekoliko visje bo
stolp, ki predstavlja Devico Marijo, in kon¢no
osrednji stolp, ki se bo dvigal 180 metrov in
predstavljal Jezusa Kristusa. Konc¢anih je osem
kroglic od predvidenih dvanajstih na vrhu
cerkvenih stolpov (Stirje z roZo so bili koncani
pred Gaudijevo smrtjo). Veli¢astnost jim daje
vi$ina in na njih se pojavljajo kipi ter imena
apostolov, ki sedijo na piedestalih. Vrhovi
stolpov so prav tako okraSeni z barvitimi
mozaiki z razliénimi teksturami, v nekatere
izmed njih sta prav tako vgrajeni besedi
Excelsis ter Hosanna.

Notranjost sveti§¢a asociira na gozd; stebri
so podobni ogromnim drevesom in se na
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doloceni visini razcepijo, da podpirajo oboke,
ki jih oblikuje bogato geometrijsko omrezZje
zvezdastih oblik. Gaudi je v primeru omenje-
ne arhitekture uporabil gotski slog za uravno-
tezenje sil. Stebri ladje se nagibajo navznoter
in so sami sebi opora. Arhitekt si je pomagal
s shematsko maketo notranjosti iz rebrastih
tkanin, ki jih je prevlekel z mavcem ter obesil
navzdol, in ko se je mavec strdil, je izoblikoval
formo, ki jo vidimo danes. Tehni¢no ime za
tak lok je ,veriZica'. Ena najbolj presenetljivih
potez Gaudijeve arhitekture je njegova obli-
kovna invencija, kar pomeni strastno odkri-
vanje in vnasanje novih elementov v ustvar-
janje. Ti elementi delujejo nekoliko bizarno
in naklju¢no, vendar pa temeljijo na logi¢ni
postavitvi. Arhitektura Sagrade Familie raste
iz trdne geometri¢ne osnove in vsa stavba

je oblikovana po trdnem sistemu proporcev.
Prevladujejo paraboloidi in hiperboloidi, ki
jih je Gaudi razvijal empiri¢no; temeljil je
predvsem na ¢utnem dojemanju in opazova-
nju. Naslednji vidik Gaudijeve arhitekture pa
je globoka verska mo¢, ki ga je vodila. Cerkev
je bila zasnovana kot izraz zmagoslavija, ki ga
je rodil katalonski modernizem.

Na fasadi s Kristusovim rojstvom je s
cipreso hkrati simbolizirano drevo Zivljenja.
Pelikan ob vznoZzju drevesa simbolizira
gostitelja, angeli pa drzijo kelih, ki opominja
na evharistijo. Na vrhu drevesa je ¢rka T (tau),
ki simbolizira Boga (kot prva ¢rka Bozjega
imena v gr8ki abecedi), rdeci palici, ki tvorita
¢rko X, predstavljata Kristusovo ime, golob z
raz$irjenimi krili na vrhu predstavlja Svetega
Duha, medtem ko se Sv. Trojica nahaja na
samem vrhu drevesa Zivljenja. Na maketi
je razvidno, da si je arhitekt zamislil fasado
izrazito barvito. Prav tako naj bi bila barvno
okraSena notranjost cerkve. Pri arhitekturi je
zanimivo to, da je umetnik zgodbo in vsebino,
ki smo jo vajeni gledati v notranjosti cerkva,
prestavil na njeno zunanjost. Zunanja lupina
cerkve je zato en velik kiparski spomenik in
kamnoseski doseZek, ki ga v sodobnem ¢asu
dopolnjuje tudi CNC tehnologija.

CERKVENA UMETNOST

VITRAJI - BOZJA LUC

Bistvo samega svetiSc¢a Sagrade Familie, ki
ga je v svoji ideji nacrtoval Antonio Gaudi,
je predvsem v tem, da naj bo to tempelj luci.
Tempelj svetlobe, ki bo povezoval ljudi na
razli¢ne nacine; ne glede na to, od kod bodo
prihajali, ali bodo gledali zgolj umetnine,
mislili na svoje drage, molili, Sepetali svoje
najbolj gorece Zelje ali se v tisini odklopili od
vsega zunanjega sveta. Tudi v ta namen je
umetnik velik del svojega navdiha in znanja
posvetil cerkvenim vitrajem, brez katerih in-
terier nikoli ne bi bil takSen, kakrSen v resnici
je. Ko ¢lovek vsrka strukturo Gaudijevega
templja in jo primerja s tem, kako delujejo
gotske katedrale sicer, je jasno razumljiv moj-
strski namen, da bi presegel omenjeni slog.
Obcutek po preseznem za¢utimo ob vitrajih,
kijih je za cerkev mojstrsko obdelal steklar
Joan Vila-Grau, saj dajejo izrazit akcent pri
ustvarjanju transcendentalnega ozradja v
prostoru. Hkrati ustvarjajo veli¢asten ambient
za razmiSljanje ter za pot v lastno notranjost.
Skratka, svetiSce.

Najbolj barvit del sicer§nje gotske katedrale
je naceloma doseZen z vitraznimi okni, kadar
od zunaj prihaja v prostor neovirana son¢na
svetloba. Zal pa se zgodji, da je v spodnjih
odsekih ali pa tam, kjer so sence dreves ali
zgradb, barvni filter manj intenziven. Ta
razdelitev je pogosto usmerjena v izravnavo
enega ucinka z drugim in ,se i3¢e’ nekaksno
ravnovesje, tako da je ustvarjenih ¢im manj
filtrov. Pri Sagrada Familia pa je ravno naspro-
tno: Gaudi je iskal mocan kontrast. Najbolj
pregledna vitrazZna okna so tista najvisja, tako
da se lahko svetloba razprostira in osvetljuje
mozaike in zlate oboke, ki zaznamujejo
ladjo. Ilustracije in besedila pa so navedena v
spodnjih delih oken, kjer jih obiskovalci lahko
bolje vidijo in berejo. Tukaj lahko ponovno
vidimo Gaudijevo potezo, ki presega klasicen
gotski stil. Gaudi se je mo¢no ukvarjal s Studi-
jem okoli barvnih oken, predvsem s trikromi-
jo oziroma z barvno sintezo, s katero se lahko
reproducira katera koli barva, ki zdruzuje
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zgolj tri primarne barve. V tem je bil povsem
inovativen. Najprej je ustvaril $tiri kose stekla,
na vsakem od teh je ena od primarnih barv, na
Cetrti pa prozoren kos kot pecat. S prestavi-
tvijo risbe na vitraj je v sestavljenih steklenih
plasteh ustvaril obc¢utek globin, kot da bi bili v
treh dimenzijah. Cilj je namrec bil, da se ravna
povrsina barve postopoma zdruzuje, saj barva
pod vplivom svetlobe deluje kot spreminjajo¢
se relief.

Moznost, ki jo je prav tako izbral za Sagrado
Familio, so tudi osvincena stekla, podprta z
vec kot Seststo let izkuSenj. Vodilne ¢rte, ki
delijo okna na majhne ko3cke, omogocajo
premikanje, Sirjenje in vizualno poglobljenost
ter omogocajo izbiro prave barve za vsak kos.
Te svincene linije, vstavljene med majhnimi
kosi stekla, nas v¢asih spominjajo na ¢rko H,
to pa zaradi tehni¢nega stanja, da steklo na
obeh straneh tesno zdruzuje. Vendar svinec
ne pomaga le pri vzdrZevanju stika s steklom,
ampak je tudi bistveni sestavni del, ki mu
daje ritem in dinamicnost. Pravzaprav gre
za estetski in interakcijski temelj celotnega
dela. V zvezi s tem je treba opozoriti, da bi bila
samo povrsina z barvo ravna kot prazen list,
brez Zivljenja, medtem ko ritem, ki prihaja
ob uporabi svincenih linij, okno ustvari
izjemno dinamic¢no. Tukaj svetloba drsi vzdolz
hiperboli¢nih povrSin, zaradi Cesar se trdna
struktura med odprtinami zdi manj tezka
in sveZa. Ravno tako sije Gaudi zamislil ta
projekt: nsvetloba, ki drsi skozi okna, je kot
voda med kamencki«.

Simfonijo barv, ki jo je uresnicil Gaudi,
je mogoce zelo dobro videti okoli zimskega
solsticija ob son¢nem zahodu. Takrat so
Zarki skoraj vodoravni in pride do izjemnega
pojava: Zarki potujejo v tempelj ladje skoraj
pravokotno skozi okna in ker so barve tople,
je ladja preplavljena z rdeckastim son¢nim
zahodom. To daje notranjosti sveti§¢a izjemno
plamenec obcutek, kot da bi ogenj oddajal
svojo toploto. Glede na to, da so Zarki vecino-
ma vodoravni in rahlo pravokotni na okna,
vsak vitraj projicira svetlobo na odsek oboka,
ki mu stoji nasproti, in pride do popolnega
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odtenka vsakega okna v barvni lu¢i na kamen.
Ucinek je impresiven. Na strani fasade s
Kristusovim rojstvom se da videti nekaj
podobnega predvsem ob jutrih, s hladno
modro in zeleno barvo. Vendar je treba
pocakati do tednov okoli poletnega solsticija
v juniju in v zacetku julija. Sonéni zarki tudi v
hladnih jutrih naredijo svoje, kljub dejstvu, da
je cerkev Siroka 60 metrov, saj takrat v polni
meri opravita svoje poslanstvo prav modra

in zelena. Kontrast barv je fascinanten in
poudarja odli¢no delo nadarjenega steklarja
Joana Vila-Graua. Predstava je v vsakem
primeru enako fascinantna.

Dolgi pohodi v naravi so bili potrebni za
Gaudijevo bolezen, ki ga je spremljala vse
zZivljenje. V ponedeljek, 7. junija 1926, ko
je Ze prehodil dobrSen del vsakodnevnega
sprehoda, ga je povozil tramvaj na progi 30, od
Slavoloka zmage do Trga Katalonija na Gran
Via. Tisti, ki so mu prisko¢ili na pomo¢, so ga
nemudoma odvedli v bolni$nico Sv. KriZa, a
ga zaradi borne oprave niti niso prepoznali.
Zgodilo se je tako, kot si je Zelel in celo nekaj-
krat izrazil; umreti v bolni$nici kr§¢anskega
usmiljenja, sprejet le iz ljubezni do Boga.
Prejel je bolnisko maziljenje, naslednji dan je
obdan z najbliZjimi ter pri polni zavesti prejel
sveto popotnico. Ko je po dveh dneh zapustil
ta svet, je dejal: nAmen, moj Bog. Moj Bog.«
Vsa Barcelona se je zgrnila k njegovemu
pogrebu in vsa Spanija je po¢astila izgubo
tega moZza z vsesploSnim narodnim Zalova-
njem. PoloZili so ga v kripto Sagrade Familie, v
kapelo Karmelske Matere Bozje.

Leta 1992, ob Sestdeseti obletnici arhitekto-
ve smrti, je skupina katoli¢anov z dovoljenjem
nadskofije v Barceloni ustanovila Drustvo
za beatifikacijo Antonia Gaudija. V dveh
letih so uspeli zbrati vse potrebne informa-
cije o arhitektu, njegovem Zivljenju, delu in
postopek se je pricel. Leta 1998 je kardinal
Barcelone imenoval msgr. Lluisa Boneta
y Armengola, Zupnika pri Sagradi Familii
za vicepostularja, da prevzame postopek
beatifikacije Gaudija. Ta se je po kanonskem
pravu zadeve nemudoma lotil. Se istega leta je
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Skofovska konferenca Tarragone, ki priporoca
soglasje vecjega Stevila Skofov iz Katalonije,
soglasno potrdila zacetek poteka beatifikacije.
Zacelo se je vse potrebno, kar sodi k postopku.
Dve leti kasneje je Sveti sedez z neobicajno
hitrostjo izdal svoj nihil obstat. Zbrana je bila
vsa dokumentacija, ki se nanasa na razglasi-
tev za BoZjega sluzabnika, pooblas¢eni sodnik
je poslusal zasliSanje tridesetih pri¢, ki so
odgovarjale na obsiren vprasalnik. Ob koncu
zbiranja vseh podatkov je bila leta 2003 prip-
ravljena dokumentacija, ki obsega 1024 strani,
in izrocena Kongregaciji za zadeve svetnikov v
Rimu. Istega leta se je zaCel postopek - rimska
faza. Tudi verniki, ki se zatekajo h Gaudiju,
prosijo za posredovanje in za ¢udezna dejanja,
ki jih lahko podeli le Bog.

Koga drugega naj bi imela ob teh nekaj
stavkih o beatifikaciji ves ¢as v mislih, ¢e ne
nasega velikana JoZeta Ple¢nika. V eni izmed
prejs$njih Stevilk Tretjega dne sem v ¢lanku o
njem napisala: »In kaj naj Se poreCemo tedaj,
ko se sprehajamo v objemih Ple¢nikovih
cerkva, med njegovimi velic¢astnimi stebri in
njegovimi stvaritvami, ki so polne citatov iz
Svetega pisma; ko hodimo med ljubljanskimi
ulicami ter ¢astimo njegove fasade, ... Kaj
naj zacutimo, ko potujemo po nasi deZeli in
se zdaj tu, zdaj tam spogledamo z njegovo
vecnostno arhitekturo? Ko premisljujemo
ob njegovih kelihih? Ga je mogoce Castiti
Se kako drugace, se mu zahvaljevati in ga
slaviti $e kako drugace, kot ,zgolj‘ velikega
umetnika, arhitekta in ¢loveka?« Ob tem
me nehote preSine misel - ali imajo umetniki
sploh moZnost postati svetniki? A s tem naj se
ukvarjajo tisti, ki so za to poklicani.

Antonio Gaudi je bil rojen arhitekt. Mo¢no
je obcutil prostor kot bistveno substanco
arhitekture. Obcutil ga je v spletu notranjega
in zunanjega dogajanja. Obdeloval ga je tako,
kot je bil navajen obdelovati kovino v ocetovi
kovacénici, ko jo je upogibal po svoji volji. V
njegovih konstrukcijah poganjajo in se pre-
pletajo oblike ena v drugo, tako da je celotna
gmota dinamicna, od temeljev do vrha. V
izbranem slogu je obvladoval materiale,

CERKVENA UMETNOST

barve, teksturo, tloris in hkrati simbole, igro
praznega in polnega ter menjavo luci in senc.
Dejansko vse, kar ustvarja dobro arhitekturo.
To je izraz patosa, ki pretresa snov kot drse¢
pesek skozi skale. Tako kot Borromini se je
tudi on spoprijel s tem, da je izrazil nekaksno
nestrpnost oziroma teznjo po neomejenosti,
po poduhovljenju snovi, ki jo je tako ljubil, da
jo je dvignil v brez¢asnost.
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t Artnouveau je umetnostni slog, ki se je razvil v Evropi
med letoma 1890 in 1914 na podro¢ju likovnih umetnosti,
arhitekture in oblikovanja ter umetne obrti. Francoski
izraz art nouveau ima v drugih jezikih razli¢na imena. Nemci
mu pravijo Jugendstil (,slog mladih‘), AngleZi modern style,
Italijani liberty, Nizozemci nieuwe kunst, Spanci modernismo,
Svicarji style sapin, Poljaki Mtoda Polska, Rusi moderna,
Avstrijci pa so ohranili ime predhodnega obdobja Sezessi-
onstil. Ime art nouveau se je prvi¢ pojavilo v tisku leta 1884
v zvezi z belgijsko skupino umetnikov Société des Vingts (ali
samo Les Vingt, tudi Les XX).

2 Arturo Soria y Mata; uvedel je urbanisti¢ni nacrt za linearne
urbane formacije. Mesto je sestavljalo ve¢ serij funkcionalno
specializiranih paralelnih sektorjev. Potekalo je paralelno
oziroma vzporedno z reko in je bilo tako zgrajeno prevla-
dujo¢ od rezidenc¢nega predela do industrijske soteske.
Linearno zasnovo mesta je prvi zasnoval Arturo Soria y Mata
v Madridu (Spanija med 19. stoletjem), to zasnovo za mesto
je povzdignil sovjetski arhitekt Nikolay A. Milyutin.

*  Eusebi Giiell i Bacigalupi (1846-1918) je bil $panski podje-
tnik, ki je v poznem 19. stoletju mo¢no izkoristil industrijsko
revolucijo v Kataloniji. Gtiell je prevzel ocetov posel, ki je
cvetel tudi v tekstilu in doprinesel veliko bogastvo druzini.
Srecal se je z mladim arhitektom Antonijem Gaudijem, saj
je hitro opazil njegovo markantno ustvarjanje v Barceloni.
Postala sta vseZivljenjska prijatelja in sodelavca, saj sta oba
imela vzajemne interese, vklju¢no v sferi religije (oba sta bili
pobozna katoli¢ana). Gtell je postal pokrovitelj Mediciesque,
arhitekt pa Antonio Gaudi. Njuna $tevilna sodelovanja so
se zacela Ze na zacetku Gaudijeve kariere, ko ga je Gliell
videl kot ¢loveka, ki mu lahko zagotovi in zaupa edinstveno
zasnovane stavbe.

4 Eugene Emmanuel Viollet-le-Duc (1814-1879) je bil francoski
arhitekt in pisec, ki je obnovil $tevilne ugledne srednjeveske
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znamenitosti v Franciji, vklju¢no s tistimi, ki so bile med
francosko revolucijo poskodovane ali opuscene. Njegova
kasnejsa pisanja o razmerju med obliko in funkcijo v
arhitekturi so imela pomemben vpliv na novo generacijo
arhitektov, med njimi so bili Antonio Gaudi, Victor Horta in
Louis Sullivan.

Otto Wagner (1841-1918) je v svojem rojstnem mestu Dunaju
s posebno arhitekturo - funkcionalne zgradbe postavil
markantne akcente in hkrati mednarodno vplival na
arhitekturno ustvarjanje modernizma. »Moderna umetnost
mora reprezentirati modernizem z nagim znanjem in
ustvarjanjem kot tudi z opu$c¢anjem pri ustvarjanju novih
oblik, « je bil njegov rek. 0Od 1899 do 1905 je bil ¢lan Secesije
(Sezession). Od preloma stoletja dalje pa je vse na¢rtoval v
jugendstilu, kjer so bili pomembni dekorativno plasti¢ni
aspekti namembnosti, material ali konstrukcija. Wagnerjeva
povezava dekoracije in funkcije je postala zgled $tevilnim
arhitektom, njegovim u¢encem: to so Josef Hoffmann, Josef
M. Olbrich, Adolf Loos, pa tudi nasa JoZe Ple¢nik in Maks
Fabiani.

Bazilika Svete DruZine, splo$no znana po skrajsanem
Spanskem imenu Sagrada Familia (uradno katalonsko
Temple Expiatori de la Sagrada Familia, $pansko Templo
Expiatorio de la Sagrada Familia, v dobesednem slovenskem
prevodu Spokorni§ko svetisce svete DruZine).

Joan Martorell i Montells je bil katalonski arhitekt in
oblikovalec. Ustvarjal je v stilu historicizma in gotske
revitalizacije. Martorell je znan tudi po njegovem poznejSem
delu v katalonski Soli Modernisme in po sodelovanju s
sodobnimi arhitekti Sole, Se posebej z Antonijem Gaudijem.
Bil je njegov profesor in kasneje delodajalec. Martorell je
ucil Gaudija o grafi¢ni statiki, pomembni tehniki, ki jo je
Gaudi pogosto uporabljal za ustvarjanje obokanih stropov
brez uporabe opornikov.

Mavrski slog: veja islamske umetnosti od konca 11. do 15.
stoletja pod vplivom berberskega gospostva v Magrebu
in islamski Spaniji. V zgodnjem obdobju stroge oblike in
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zavracanje figuralnih upodobitev; odprte dvorne mogeje

(iz opeke), minareti in utrjeni stolpi, podkvasti loki. V
poznejSem ¢asu kar se da bogata ornamentika: stenski okras
iz pobarvanega in prevotljenega Stuka, azulejos, stalaktitni
obok, arabeske, mavreske.

Azulejo je oblika portugalske ali Spanske poslikane, s kosi-
trno glazuro obdelane keramike. Plo3¢ice azulejo najdemo v
notranjosti in zunanjosti cerkva, pala¢, navadnih his in celo
na zeleznigkih postajah ali postajah podzemne Zeleznice.
Predstavljajo pomemben element portugalske pirenejske
arhitekture in se uporabljajo za stene, tla in celo strope.
Niso bile uporabljene le kot okras v umetnosti, ampak so
imele tudi posebno sposobnost, kot je nadzor temperature
v domovih. Veliko azulejos kaze kroniko zgodovinskih in
kulturnih dogodkov, predvsem iz portugalske zgodovine.

Jacint Verdaguer i Santald (1845-1902) je bil katalonski
pisatelj, ki teje tudi za enega najvedjih pesnikov katalonske
knjiZzevnosti in pomemben literarni lik Renaixenga,
kulturnega preporodnega gibanja poznega romanti¢nega
obdobja.

Paraboli¢ni lok uporablja nacelo, da e tezo enakomerno
nanesemo na lok, bo notranja kompresija, ki izhaja iz te
mase, rezultirala paraboli¢ni profil. Od vseh tipov lokov pa-
raboli¢ni lok proizvaja najvedji pritisk na temelje, vendar pa
lahko doseZejo najvecje razpetine. Obicajno se uporabljajo
pri mostovih, pri katerih so potrebni dolgi razponi.

Parapetni zid, tudi ograja, je ovira, ki je podaljek stene na
robu strehe, terase, balkona, hodnika ali drugega objekta.
Beseda prihaja iz italijanske parapetto (parare za pokrivanje).
Nemski ekvivalent brustwehr ima enak pomen. Kjer se
razteza nad streho, je lahko parapet preprosto del zunanjega
zidu, ki se nadaljuje nad ¢rto povrsine strehe ali pa je lahko
nadaljevanje navpi¢nega elementa pod streho kot pozarni
zid ali skupni zid.

Mojca Polona Vaupoti¢, Tretji dan. Kr¢anska revija za
duhovnost in kulturo, 2017, 9/10, str. 112-113

16.11.2018 12:00:57 ‘ ‘



NINA DITMAJER

Janez Ludvik Schonleben
(1618-1681): 400-letnica rojstva

18.in 19. oktobra 2018 se je v PreSernovi dvorani ZRC SAZU pod vodstvom dr. Monike Dezelak
Trojar odvijal znanstveni simpozij o Zivljenju in delu Janeza Ludvika Schonlebna, prvega
kranjskega polihistorja, zgodovinarja, genealoga, mariologa, govornika in pridigarja, ki so mu
raziskovalci doslej namenili le malo pozornosti, §irsi slovenski javnosti pa ostaja tako reko¢
neznan. V znanstveni monografiji, ki jo je Dezelakova izdala leta 2017 v znanstveni zbirki Apes
academicae, je opisala njegovo Zivljenjsko pot od otrostva, jezuitskega (1635-53), ljubljanskega
(1654-69, 1676-81) in ribniskega obdobja (1669-76), objavila pregled celotnega opusa ohranje-
nih in neohranjenih ter rokopisnih in natisnjenih del, nato pa se je posvetila Schénlebnu kot
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zgodovinarju in pridigarju.

Na simpoziju so se raziskovalci posvetili
tako njegovim zgodovinskim, teolo3kim,
filozofskim, pridigarskim in dramskim
delom, opisali pa so tudi splo3ne zgodovinske
razmere na Kranjskem v 17. stoletju. Tako
se je zgodovinar Andrej Hozjan s Filozofske
fakultete Maribor v svojem referatu posvetil
gospodarskim razmeram na Kranjskem od
zakljucka druge benesko-avstrijske vojne
do katastrofalne kuge v letih 1680-82. Janez
Mlinar z ljubljanske Filozofske fakultete pa je
Schonlebna poleg Valvasorja prepoznal kot
najpomembnejSega predstavnika baro¢ne
historiografije na Kranjskem, saj je s svojim
delom Carniolia antiqua et nova oral ledino na
tem podrodju zgodovinopisja.
Schonlebnovemu lekcionarju Evangelia inu
lystuvi (1672) sta se posvetila dva raziskovalca.

POROCILO

Majda Mer3e z InStituta za slovenski jezik
Frana Ramovsa je njegovo priredbo jezikovno
primerjala z Dalmatinovo Biblijo (1584) in
Hren-Candkovim lekcionarjem (1612) ter ugo-
tovila, da je ta sicer sledil predhodni kranjski
knjizni tradiciji, vendar je v primerjavi s
protestantsko tradicijo vidno nadomescanje
prevzetih besed z domacimi. Luka Vidmar z
Instituta za slovensko literaturo in literarne
vede pa je spregovoril o konceptu slovenske
Cerkve, kot se ta kaZe v lekcionarju, ki je bil
namenjen »vsem katoliSkim slovenskim
cerkvamu.

O Schonlebnovi zgodovinopisni dejavnosti
so spregovorili trije raziskovalci. Darja
Miheli¢ z Zgodovinskega instituta Milka
Kosa se je posvetila Schonlebnovi kroniki
dezele Kranjske do leta 1000 - Carniolia
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antiqua et nova (1681), ki je nastala v obdobju
med Christalnick-Migeserjevimi Annales
Carinthiae (1612) in Valvasorjevo Die Ehre des
Herzogthums Krain (1689). Klju¢no pri¢evanje
je spis o spreobrnitvi Bavarcev in Karantancev
v kr§¢ansko vero (Konverzija, 870), glede na
sodobna spoznanja pa je bilo ugotovljeno, da
so tudi pri njem prisotne napake pri navajanju
zgodovinskih podatkov. Vanja Kocevar, prav
tako zaposlen na Zgodovinskem institutu, se
je v svojem referatu posvetil delu Dissertatio
polemica de prima origine augustissimae domus
Habsburgo-Austriacae, kjer je Schénleben
pisal o izvoru in genealogiji habsburske
dinastije. Na koncu sklopa se je Janez Weiss
posvetil Schonlebnovih opisom anti¢ne
Kranjske in poudaril, da je ta najvecjo vlogo
med ljudstvi namenil Japodom - bojevnikom,
bil pa je tudi terenski raziskovalec. Julijana
Visocnik je predstavila sledove Schonlebna v
Nadskofijskem arhivu Ljubljana, umetnostni
zgodovinar Stanko Kokole s Filozofske
fakultete Ljubljana pa je predstavil nagrobno
stelo Marka Titija Tiberija Barbija Titijana
iz zgodnjega 2. stoletja, ki se je do leta 1807
nahajala v KriZankah, in baro¢no reinterpre-
tacijo »Mladeni¢a s Stalenske gore«.
Njegovim marioloskim in flozofskim
delom sta se posvetila dva raziskovalca.
Janez Ferkolj je vimenu Antona Struklja s
Teoloske fakultete predstavil dva Schonleb-
nova marioloska spisa - Palma virginea in
Vera ac sincera sententia, ki sta bila uvr$¢ena
na cerkveni Indeks prepovedanih knjig, ter
zgodovinsko-dogmati¢no delo Orbis universi
vorotum pro definitione piae at sententiaer de
immaculata conceptione Deiparae, s katerim je
hotel dokazati sploSno vero v brezmadezno
spocetje Device Marije. Matija Ogrin z Insti-
tuta za slovensko literaturo in literarne vede
je bil prvi, ki se je posvetil Schonlebnovemu
filozofskemu delu Basis ethica, ki je ostalo
v rokopisu, medtem ko delo Philosophicum
nihil (1649) velja za izgubljeno. Za delo je
znacilno upostevanje Aristotela, vendar je pri
pojmovanju Stirih vrst vzrokov te apliciral na
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preucevanje moralnih dejanj, izhajal pa je tudi
iz sholasti¢ne tradicije.

Naslednji sklop je bil posvecen Schonleb-
novi slovstveni dejavnosti. Monika DeZelak
Trojar z Instituta za slovensko literaturo
in literarne vede se je posvetila njegovemu
dramskemu delu Haeresis fulminata (1651),
kjer je prikazal zlo¢inski vzpon bizantinskega
cesarja Anastazija na prestol, delo paje
posvetil svojemu podporniku in prijatelju
Volfgangu Engelbertu Auerspergu. Alen
Sirca z ljubljanske Filozofske fakultete pa je
predstavil njegovo zbirko nemskih postnih
pridig, ki jo je poskusal umestiti v §ir$i nemski
in italijanski prostor baro¢nega pridigarstva.

V zadnjem sklopu se je Luka Rucigaj posve-
til grafi¢no-slikarski opremi Schonlebnovih
publikacij in predstavil embleme iz genealogij
druZzine Auersperg, umetnostna zgodovinarka
Ana Lavri¢ pa je predstavila vizualizacijo
Pietas Austriaca, ki pomeni tako krepost
poboznosti Avstrijske hiSe, kot tudi njeno
politiko, s katero je ta utemeljevala enotnost
svojih dednih dezZel in krepila absolutisti¢no
oblast.

Ob koncu simpozija je nastala pobuda in
Zelja, da se Schonlebnova latinska in nems$ka
dela ¢im prej prevedejo v slovenski jezik ter se
tako predstavijo slovenski $irsi javnosti, ki bi
na ta nacin spoznala njegovo veliko vrednost
v obdobju baroka na Slovenskem. Schonleben
je v slovenskem jeziku natisnil samo eno delo,
tj. lekcionar, ki so ga uporabljali pretezno v
cerkvi, da bi tudi slovensko pretezno nepi-
smeno ljudstvo lahko poslu3alo evangelij v
slovenskem jeziku, pelo slovenske pesmi in
molilo slovenske molitve, medtem ko je svoja
zgodovinska, teoloska in filozofska dela pisal
pretezno v latin$¢ini, ki so jo tedaj razumeli
izobraZenci.
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MANJA ZUGMAN: SKOZI
SPRANJE V CLOVEKA
(SMILJAN TROBIS,
PLIVKANJA: SENRYUJI,
LJUBLJANA, SPES, 2018)

i

PLIV KANJES

Smiljan Trobi§

zbirki Plivkanja se pred

bralcem v obliki senryu-
jev razgrinjajo umetniske
podobe, ki drobce preteklosti
prelivajo v sedanjost in jih
plivkajo v prihodnost. Med
temi ¢asovnimi razmiki
se (z)najde ¢lovek, ki sina
podlagi prebranega ustvarja
samosvoj mozaik podob in
sodb. Trivrsti¢nice zahtevajo
globinsko identifikacijo sle-
hernega bralca, ki bo s svojo
duso, to je »s strojckom za
predelavo zaznav v pojmec,
ustvaril lastno presojo.

Pesniska simbolika v

senryujih Smiljana TrobiSa
je izredno bogata. Med
drugim se dotika tudi neba.
Nebo kot simbol se v vseh
svojih razseZnostih pojavlja
kot avtorjeva stalnica in
sopotnica v vseh dosedanjih
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pesniskih zbirkah. Pesnik v
svojih verzih potuje v vesolje,
se dotika zvezd kot preplet
duhovnega in fizi¢nega, ki
nas u(s)merja na pot Resnice.
Sonce se kot simbol vladanja
pojavi v senryuju. Oblaki /
ne pustijo soncu, / dabi se
prevzelo. Oblaki kot simbol
nepredvidljivega, nedorece-
nega ter begajocega se, tudi
odprtega v Zivljenju, soncu
ne dopustijo prevzetosti
in/ali prevlade. Dovolju-

jejo pritok novih mociv
umetnikovo bit, s svezim
Zarom napolnjujejo njegov
tolmun ... se tudi izlijejo, »a
Se vedno zastirajo sonce«.
Ne nazadnje tudi »Lepota
roze/ posilja/ zahvalo v
nebo; to je tista lepota, ki je
pesniku predstavljala navdih
za umetnisko ustvarjanje,
najdena v naravi in priprav-
ljena za tovrstno darovanje.
To je tista lepota, ki se (z)
najde v pomenu in izraziv
preseznem, v umetniskem in
umetnosti.

Skozi simbole se pesnik
vedno znova srecuje s samim
seboj, raziskuje in vedno
znova spoznava ter zaznava
lastno bit, jo vedno znova
gnete in oplaja, bogati, vedno
znova odkriva e neodkrite
delcke svojega jaza. Dobre
delce tega pre- in zapletenega
mozaika razmnozuje in jih
nadgrajuje, slabe gnete v
CistejSe, boljSe in visje oblike
ali bolje reeno umetniske
podobe ... zvso dano
umetniSko svobodo stremi k
doseganju po(po)lnosti.

In ¢e bralec pozna ves
avtorjev pesniski razvoj
oziroma vso avtorjevo
pesnisko pot, lahko kaj hitro
ugotovi, da pesnik domuje
v kr§¢anskem videnju sveta,
hkrati pa ga vse bolj prezema
tudi vzhodna filozofija, kar
je eksaktno razloZeno s
pesnikovimi besedami, ki
jih je izpostavil Ze Marjan
Pungartnik, pisec spremnega
besedila, »Vse je prav./ Pusti /
in ne motil« ali v trivrsti¢nici
»Srake kricijo,/ kot da nekaj
niprav./ A je prave.

Kakor voda plivka skozi
$pranje v ¢oln, tako senryuji
plivkajo skozi $pranje v
sleherno umetnisko duso, pa
ne le umetnisko, naplavljajo
tudi v duSo slehernega
bralca. Cuteée in/ali miselno
potepanje med pesnikovimi
prizori, mislimi, ob¢utenji
in modrovanji, zbranimi
in zapisanimi v obliki
senryujev, bralca popelje
tudi skozi obliko sveta, ki
je neizprosen in krut, a ga
pesnik, zamaknjen v morje,
sonce, veter in zvezde,
presega. TrobiSevi prebliski
in spoznanja, izraZeniv
najrazli¢nejsih svetlobnih
odtenkih, nagovarjajo bralca
in v njem budijo pot do lastne
biti. Valujejo v pomirljivo
obcutenje, nda je vse, kakor
je, tudi prav«.
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Natecaj za najboljSa
kratka prozna besedila

Tretji dan, krS¢anska revija za duhovnost in kulturo,
razpisuje nagradni natecaj za najboljSa kratka prozna besedila
(Crtica, kratka zgodba, novela) s krs¢ansko religiozno
tematiko. Rok za oddajo prispevkov je 1. januar 2019.
Strokovna komisija bo 8. februarja 2019 izbrala tri najboljsa
prozna besedila, ki bodo prejela naslednje nagrade: 1. mesto
(300 evrov), 2. mesto (200 evrov), 3. mesto (100 evrov), vsa
pabodo objavljena v reviji Tretji dan. Komisija lahko za
morebitno objavo predlaga tudi nenagrajena besedila.

Besedila naj bodo napisana v slovenskem jeziku; pisava je
Times New Roman, velikost ¢rk 12 pik, razmik med vrsticami
1,5; obseg do 30.000 znakov s presledki. Vsak avtor ali avtorica
sme sodelovati le z eno izvirno in Se neobjavljeno zgodbo.

Besedilo je treba poslati v elektronski obliki na elektronski
naslov (1izvod) odgovornega urednika: leon.jagodic@gmail.
com ter hkrati po posti (3 izvodi) na naslov: Drustvo SKAM,
Jurcicev trg 2, 1000 Ljubljana, pripis »Literarni natecaj«.
Zgodbe naj bodo podpisane samo s Sifro, posiljki pa priloZite
zaprto ovojnico, ki naj vsebuje vase osebne in kontaktne
podatke: ime, priimek, postni naslov, telefon, elektronski
naslov. Tudi ta ovojnica naj bo opremljena z vaso §ifro.

Strokovno komisijo sestavljajo:

o Nina Ditmajer, profesorica slovens$¢ine in teologinja,
urednica za knjizevnost pri reviji Tretji dan, asistentka na
Institutu za slovensko literaturo in literarne vede ZRC SAZU,

o Robert Titan Felix, profesor slovenscine, pesnik, pisatelj
in urednik (Volosov hram), trikratni nominiranec za
Kresnikovo nagrado (2003, 2006, 2009),

e Denis Skofi¢, profesor sloveni¢ine, pesnik, pisatelj in
literarni kritik, nominiranec za Jenkovo nagrado (2014) in
Kritisko sito (2014).
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