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IZVLECEK

‘. Prispevek se osredotoca na prikaz zgodavinsko pogojene “notranje sistematike" etno-nacionafne identitete, ki se
‘havezuje na matico (gr. mater arché, lat. natio) in je doZivela z uveljavitviio Oceta (gr. pater arche, lat. patria}
sradikalni prefom. Na to prav dobro opozatja beseda "narodov preporod”, ki predpostavija zanikanje rofstva iz
Zenske ter ponovio rofstvo iz maskega. Cilj te predpostavke, ki je imanentna vsemn iniciacijskim oz. prepotodnim
‘obredom, je rahfjanje vezi med decki in njihovimi materami ter. pritegnitev novincev v diuzbo mo2 {(vojscakov,
‘vojakov), Vse moske zaveze imajo t svoj izvor, nenazadnje tudi moderna nacija, ki temelji na formuli "zenska ne
-eksistira® Omogodifa je ne le militarizacijo druzbe, ampak tudi mogoéni narodni "vzpon' ter to, kar danes
merufemo "etnicno ¢iscenje” Vi virufentni nacionalizmi so hlepeli po "etnicno ¢istih' ozemlijih. in upravi¢eno
fahko sklepama, da nacionalizem unicevalno vpliva na etni¢no identiteto, fo tako rekoé& pretvori v delno in-ali
povsem nacionalno. Odtod tudi skovanka eino-nacionalna identiteta. Avtorica nadalje - na podlagi strokovne in
leposlovne literature ter na podiagi globinskib intervjujev - izvaja, da fje nacionalizem, in s tem nacionalna
identiteta, pri trzaskifi Slovencih bolj zasidrana, medtem ko je pii koroskih Slovencih poudarek prej na etnicni
identiteti. Enega izmed bistvenih vzrokov za to vidi v tem, da stednji nikdar niso imeli moznosti, da bi se povzpeli
na sam vrhunec hegemonialne modi, kar jim je ipo prvi svetovni vajni) prifranilo “zavest poraza™ in z njo povezano
drzo “#rtve” oz. drzo osmisljevalca brezupa.

Khjutne besede: etni¢na tdentiteta, nacionaina identiteta, etno-nacionalna identiteta, koroski Slovenci, trzaski
Stovenci

1. K ETNO-NATIONALNI IDENTITETH kiefkraut, 1989; Cohen, 1992; Moynihan, 1993} kot s0

medsebojno sovrastvo, seksizem-rasizem, ns-teror in so-

- Namen tega poglavia je, izpostaviti, da sta etni¢na in
nacionaina identiteta dva diametrafno razlicna pojma,
pa najsi sta med sebof povezana. To fe zlasti zaradi te-
ga, ker v znanosti moéno prevladuje teznja, ki pred-
- postavija kontinuiteto in sorodnost obeh pojmov in ju
‘defoma kar izenacuje. K njej sodijo tako tisti znan-
stveniki, ki vidijo v etnicni identiteti na delu univerzaino
kohezijsko silo, nekaksen genesicni kod, ki prehaja iz
roda v rod, iz ¢asa v ¢as in kaj lahko vodi v - zazeljeno
ali nezazeljeno - "nacionalno enocinost® (Geertz, 1963;
Van den Berghe, 1979; Smith, 1992; Altan, 1995) ter v
ffpogoje grozljivega® (Dittrich-Radtke, 1999, 26; Fin-

- dr. Staneta juznica, in jih razv ta naprej.

dobni "holokaust”, kot tudi tisti, ki gledajo na etnicno
identiteto kot na preostanek fevdalnih in semifevdalnih
druzb, ki je funkcionalen le e kot "psibolosko sidro”
Bell, 1875) ali kot instrument politiéne manipulacije
{(Bukow-Liaryora, 1988; Cellner, 1991; Tibi, 1997), in
nenazadnje tisti, ki vidijo v njej konstrukt, ki nima ni¢
univerzalnega, genericnega v sebi, fe§, zrasel je zgolj v
glavah predmodernih in-ali modernih elit, da bi za-
dovoliili svoje politiene cilje {Anderson, 1988; Yuval-
Davis-Anthias, 1989: Balibar, 1990; Hobsbawm, 1991).
Vse tri pozicije druzi, grobo receno, slede¢a podoba
etnicne identitete je praviloma tradicionalna, vecinoma

* Razprava se navezije na spoznanja iz moje doktorske disertacije furic-Pahor, 1998}, ki sem jo opravila pod mentorstvom univ. prof.
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patriarhalno strukturirana? in utemeljena na mehanizmu
“projektivne identifikacije®, "naga" podoba (projekcija, s
katero se kot ¢lani etnije identificiramo) je edino pra-
vilna, “drugi, drugacni, so hudi, nevarni in polni tajne
moci® (so “[kot] Zenske”).? Etnicna identiteta potem-
takem naj ne bi bi bila ni¢ drugega kot psihi¢na in
socialna fiksiranost na mosko percipirano "in-group®,
radikalno po-enotenje, ki permanentno re-producira
latentno in manifestno sovrazni “mi in v, natanko tisto,
kar predpostavlja ideal nacionalizma.

Sama se, kot nakazano, z omenjenimi pozicijami ne
strinjam, ¢etudi jim ne odrekam dolodene upravicenosti.
Pritrjujem zagovornikom prve in druge pozicije toliko,
kolikor izpostavhjajo, da etni¢ne {in nacionaine) iden-
titete 'ni mogoce ustvariti iz ni¢a®, kar pomeni, da je
evoliicijske pogojena in da ni zrasla zgoli v glavah pred-
modernih ali modernih elit. A vendar se usklajam s to
tretio oz, zgolf - pozicijo toliko, kolikor izrecno pou-
darja, da je etni¢na identiteta stopila na povrgje zgodo-
vinske zavesti Sele od ¢asa "nation building” naprej. Da
pa je v tem sklopu kaj lahko zadobila nacionaini in na-
posled nacionalistiéni znacaj, skratka, da se je "naciona-
fizirala" {kar pomeni, da je ne moremo ve¢ brezhibno
oznaditi za etnicno oz. za pred- ali protonacionalno), za-
govornikom te pozicije - podobno velja tudi za prvi dve
poziciji - skorajda ne pride na misel. (Drugace je to pri
Bafibarju oz. tistth teoretikih, ki v etniéni identiteti ne
vidijo nikakr$ne predeksistencne ali predhodne enote,
kar pemeni, da jo apriori predpostavijajo kot nacionalno,
pa najsi jo zavajajoce izkazujejo kot etnicno.) Od tod
udi domneva, da gre pri etnicni identiteti in z vsem, kar
spada zraven (etnizem, etnocentrizem), za parohiaino,
necivilizirano folc-culture - reakcijo® na procese (moder-
nega in medtem ze postmodernega) nacionalizma.

Ni odvec pripominiti, da se usklaja ta domneva z
(zahodnojevropsko imperialno zaznamovano dikcijo, ki

predpostavlja nacionalizem kot "splosno uveljavitev vi-
soke nacionalne kulture v druzbi, v kateri je poprej
tvorifa nizja etni¢na kultura Zivljenje vecine in v ne-
katerih slucajih celote prebivalstva’ (Gellner, 1991, 89).
Zlasti druzbosiovai (liberalnega in marksisticnega kova
ali obratno marksisti¢nega in "naposled” liberalnega ko-
va) so ji zavezani, saj pojmujejo etnijo in ethnos {gr.
fudstvo) vse bolj v pomenu potencialne nacije oz.
potencialne drzave. In to po logiki: "Narod (nacija) je
politicno ozavescena etnija, ki si na tej podlagi fasti
pravice do drzavnosti [...]. Nacionaina drzava, ¢e nada-
Hujemo, je drzava, ki jo sestavija en sam parod ali bolje
nacija. Mnogonacionaina drzava je drzava, ki jo se-
stavljata dva ali ve& narodov. Mnogoetni¢no drzavo se-
stavljata dve ali ve¢ etnij, ki (3e} ne zahtevajo driav-
nosti* (Rizman, 1991, 18). Velja seveda dodati, da je ta
fogika - kot poudarja Ernest Geliner (1991, 251) - "zdru-
zljiva wdi z nekaldno univerzalisti¢no, vseclovetko dr-
zavo ali vsaj s prizadevanjent zanjo. "Zadeva je, bi rekli,
razvidna. Nacionalizem postaja "dominantna strast?, vse
vet {ziasti majhnih) narodov in Hudstev se ji Klanja. In
logi¢no je, da vpliva tudi na etnije, ki se na ta nacin
transformirajo in zadobivajo vse bolj nacionalni znaéaj.
in kajpak ie ta transformacijski proces povezan s po-
dacitvijo, v skrajnem slucaju z iznicenjem lastne, se
zlasti pa tuje etnicne identitete, kar prav dobro pona-
zarjajo pojmi "nacionzalizacija” in "etni¢no ¢istanje”. To
se je dokaj ocitno izkazalo v vojni v Bosni in Her-
cegovini, ki je pomenila in pemeni "novi Babilon™ v
Eviopi.

Sintagma hkrati sugerira, da etnicne identitete ne gre
videti - kot to pocnejo citirani aviorfi, &priori kot andro-
centricno zashovano “in-group", saj ji predhodi - in jo
deloma "spremlja® - matieni (matriarhalni) kulturni in
druzbeni red,® ki je (bil) usmerjen v plodno medsebojno
sofitje, kar razodeva medtem Ze dokaj zajetna, Ceprav

3

Tako pojmuje, denimo, van den Berghe (1979) prvobitng etnijo eksplicitno kot druzbo sorodstvent povezanih moskih, ki v med-
etnicnih plenilnih vpadib tekmuje za pridobivanje in oploditev vsakokrataibh zensk v namene lastnega vzpona (“cil} so Zenske dru-
gih". Podobno velia za Smitha {1992), ko izpostavja, da si skusajo etnije znotraj starih in novih drzav z ustavnimi sredstvi, pa tudi s
silo, izboriti ve€ avtonomije, veasih pa tudi neodvisnost. Kljutne besede, ki jib pri tern uparablja, so "koherija, teznja k enoftno)sti,
samospoltovanie, Cast, bratsévo. Vpliv teh besed se kaze tudi pri Wolfo, Dietrichu, Bukowu ter pri Robertu Llaryora-ju {1988}, ki ju
razpamuje fzraxit odpor do “mamizi" (g, 37, sq.) ter do besede “diferenca®. Analogno velja za avtorje, kot so Alain Finkieliaaut
(1989), E. §. Dittrich-F.-Q. Radtke {1990}, Bassam Tibi (1997}, A tudi za Niro Yuval-Davis in Floyo Anthias {1989) ter za vrsto drugih,
zlasti zapadnih in zahodno-evropske socializiranih feministk, ki se ukvarjajo s tako imenovanimi Bthnic & Gender Studies.

Stavek sem dala v oklepaj, ker ga znanstveniki sbicajno prezrejo. In to celo tedaj, ko predpostavijo, da epredeljuje etnijo izrazita
ispolna) agresija do zensk in do vsega, kar se ematra za nejunatka, nernnéno, podrejena fskratka za "Zensko").

Simptornatiéne je, da se ta reakcija poveruie zlasti z rituali, miti, simboli in gibanji nekristianev cz. "People of Colour {npr. 3
“panindianizmom", kreclizmom, négritude, judaizmom, fundamentalizmom), a tudi kristjanov-belcev, kolikor se jib fe oklepa stigma
"nezgodovinski® (Hegel). Nadalje z “manjsinami” ali podrejenimi skupinami znetraj naclenalne driave, viatraino tudi z zenskami
(zlastt v viogi rodliteljic in varuhinj etnienih meja in tradicij).

Babilon je metafora za multikulturnost, multietniénost, *mefane 2akone® ter za odpast ud enega Boga {Gen, 11,9; fer, 25; Jes, 13-14}.
janezovo Razodeije ga povezuje z “materjo vseh viatug in gnusob na zemiji* (Raz, 17,5} Gre za Véliko boginjo [star. Zriana je bila
tuci podi imenom AR, ki je hkrati koren besede "harem" {Walker, 1993, 882).

Ta red je bil organizivan okrog dejstva Zivijenjskega izvora {arché) iz mater. Pojem arché pomeni prvotno izvor in ne “ablast’, kot o
prevajarmno danes. Drugi pomen besede se je polagoma uveljavil 2 ustolicenjem patriarhata, ki je utemeljen na nasilju, borbi in vojni.
Od tod tudi enacba “Boi - Oce fvsenity".
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Si. 1: “Prasestri matici na-rodita narod”. Slikarija na drevesni skorji v dezeli Arnhem, Avstralifa
(Meier-Seethaler, 1992, 583).
Fig. 1: "Ancient cultural mateix sisters” give birth to the nation Bark painting from Arnhem Land, Australia.

kaj rado zamolcana ali difamirana znanstvena litera-
tura,” a tudi individualna zgodovina vsakega posamez-
nika, ki se, hotes, noces, navezuje na primarno diado
mati - otrok.

Wolfgang Lipp (1990, 32) je zapisal: "Zenske, toé-
neje primarna diada mati - otrok, so bile orientacijske in
urgjevalne tocke arhaicnih kolturnih sistemov. Prav v
prehodnem obdobju med naturo in kulturo, v katerem
sa se polagoma izoblikovale instituctje in bili potisnjeni

instinkti, je bila vzpostavitev sorodstvenih sistemov iz-
redno vazna. Najocitnejie in najjasnejde sorodstvo ob-
staja med materjo in njenim otrakom (diada mati ~ otrok).
Vioga zenske je bila za vznik socialnega reda, za prve
soradstvene sisteme, potemtakem odlocilna. Nasproti te-
mu so igrali moski za vzpostavitev emergentnega socio-
kubturnega reda najpoprej podrejenc vlego, nenazadnje
zaradi tega, ker je ostala povezava med oploditvijo in
rajstvom neznana ali nezavedna.”

7N v tem sklopu izpostavim le sledeca wmelina in monumentalia defa: Marija Gimbutas “The Civilization of the Goddess. The
World of Old Europe® (Berkeley, 1982, nemski prevod 1996); "The Language of the Goddess. Unearthing the Hidden Symbols of
Western Civilizaton" {Londaon, 1989, nemiki prevod 1993); Robert von Ranke-Craves: “The White Goddes® (brez navedbe kraja,
1948, nem. prevod 1981) ter "The Greek Myths™ {brez navedbe kraja, 1955, nem. prevod 1960); Robert Briffault: "The Maothers", 3
deli (London -New York, 1969); Evel Gasparini: “ matriarcate stave” (Firenze, 1973, bogate dokumentariano delo obsega nad 760
velikoformatnih strani); HMeide Gotiner-Abendroth: *Das Matriarchat 1, §* (Stutigart, 1991, 198); Barbara G. Walker: "The Women's
Encyklopedia of Myths and Secrets” (New York, 7983, nem. prevod 19951 In saveda ne gre spregledati knjige johana )akoba
Bachofna “Das Mutterrecht™ (1963), ki velia za pionirsko delo, pa najsi zagovarja prehod iz matriarhata v patriarhat kot vstop iz

teme v fug® .
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Skratka, etnicéne identiteto je treba videti v tesni
zvezi z matico-mater-nico (gr. mater arché’ lat. natio) ter
z besedami rod-iti, na-roditi ® Starogriki pesnik Pindar je
o predpostavko takele upodobil: "Iz enega in edinega
radu so ljudje in bogovi. Eni kot drugi iz materinega
drebovia dibamo zrak." {Cit. pe Goljevécek, 1982, 46).

To matenalno sestavino etnicne identitete so mi
potrdili tudi moji intervjuiski partnerji, ko so mi na moje
wvodno vprasanje "Kaj ti pomeni biti Slovenec-$io-
verka?" (cetudi ne brez obotavijanj, vzdihljajev, spon-
tanih nasmeskov, zacudenja: “Ah, o tem pa se nikdar
nisemn raznuifjal-a”, rablim nelagodiem: "Kaksno vse-
splosno vprasanje" #d., ity odgovorili:

"hiti Slovenec pameni] kisik, ki ga pac diham., na-
datjevati tradicijo pripadposti, koherenca z nekim no-
tranjim obcutjem ...." [Rastko, ro). 1960, Trzagka);

"..eno trenje v pozitivnem smislu; brez trenja ni
gibanjfa ... wisek domacnosti ) (Dimitri], roj. 1946,
Trzaskal:

"..e€pa tako mocpa varnost ..." (Regina, roj. 1959,
Koros

"Gt prezet £ razdienint kulturnimi tokovi; doziv-
ljati preplet dveh razlieniti stvarmnesti L.." (Ljubo, 10}
1952, Trzaska);

"_.da sem def enega naroda, ki se razteza od Trsha
do Viadivostalka® (Kristina, roj. 1962 Trzaska);

"..eno neprenehno iskanje usklajenosti med lastno
identiteto in okoljem, v katerem se 2ivi; ena stvar, ki je v
neprenehnem prefakanju " (AleS, rof. 1950, Trzaska):

"...nekaj. kar je dano, naravno v obnasanju .. (janja,
vai, 1956, Trzaska);

"..da si na svet prisel, da si Sel skoz, da gres skaz
dobro in sfabo " (Regina, roj. 1959 Koroska);

"o, da se rodis, mama je znala govorit slovenska,
ko je hila zelo majhna ..." {Suzana, roj. 1962 Trzaska);

Ocitno je, da se etnicna identiteta navezuje na "iz-
vorni kraf", na "rodni kraj", na kraj prvebitne izmenjave
med dvema organizmoma. in 1o, kot da bi ponovila in
posnernala arhaicne informacije in mehanizme samo-
bitja, vravnane v kontinuirano sposdtovanje enega do
drugega. "Vse se dogaja, kot da mati ad nekdaj ve, da je

1y

zarodek (in torej tudi placental tisto *druge’ in da to daje
v vednost placenti, ki prowzvede ustrezne elemente,
kakréni omogo¢aja materinemu organizmu, da ju sprej-
me kot drugega. {lrigaray, 1994, 37-44) Ta model
tolerance se wusklajz s tistim, ki ga je Michael Balint
{1970) strnif v pojem “harmonious interpenctrating mix-
up”: zarodek, amnioticna tekocina in placemta koek-
sistirajo na med seboj prezemajoci se nacin. Ta ko-
eksistenca - Balint jo opise kot tiho, mirne ugodje, kot
prapodebo uzitka, za katero uporahblja $e pojme, kot so
*primarna Jjubezen”, "oceanski obcutki”, "unio mystica” -
je v ¢loveku neizkoreninliivo prisotna, tudi ¢e privre na
plano skezi razpoke v normah, ki ph je ostolicil
patriarhat. Gre za One, ki je ta vir za vzpostavitey etike
medsebojnega prepoznania in pripoznanja in ta osnova,

ki omogoca reci "We are all ethnics! - ("Vse nas
zdruzuje i izvort®).
fricna identiteta, ki stoji v znamenju  patriar-

halizacije, deluje ebratno. Deluje v smer nacio-(@ana-
lizacije oz. nacio-(analizma, saj je strukiurirana okrog
negacije "izvornega” (matitnega) kraja, tako da jo lahko
imamo kvecjemu Se za psevdo etnicno, Cetudi te ne za
nacionalno v modernem oz. gellnerjevskem pomenu
besede. Gre za pojav. ki bi ga lahko strili v pojem
paiderastia {gr. pais “decek, miadenie” = erastes "{ju-
himec”). Vsekakor ga naznanja na kultni ravni prevzem
zenskih sakralnih funkeij skozi kasto meskih svecenikov
in samanov, ki si niso le nadejali oblek in mask svojih
prechodnic ~ W. Lipp (1990, 33) goveri o ‘uteledenju
2enske - ampak deloma tudt dejanska prekoragiti meje
svoje pripadnosti Zenskemu spofulV s tem, da so ziveli v
ritualiziranib  homoseksualnik  skupnostih  (Baumann,
1986) In 1o po dikciji: "Kdar je modki in Zenska
obenem, in ne le eno ali le drugo, ima moc obeh spolov
v sebi, je sposoben oploditve (stvaritve) iz samega sebe
in s samim seboj." (Baumann, 1986, 5511

Dikeija, ki je kajpak aktualna, saj nam pribliza vizijo
vstopa v "mosko telo-korpus”, ki je zadobila tako emi-
nentno viogo prav v ¢asu uveljavitve modernega nacic-
nalizma in {postmodernibk nacionalizmov. Videti jo je
treba v tesni zvezi s pre-porodnimi (iniciacijskimi) ob-

ime velike baginje se izpedjuje v skorajda vseh kulturaly iz “matermice” ali "wulve™ boginja je roditedjica, tista, ki skrbi za kontinuitete
rodu, zivijenja. (Shuttle/Redgiove, 1995, 180, sh.) Gd tod najbez tudi ime boginje zive. Cicero je imenaval "natio” boginjo rojstva:
"Natie guogue dea putanda est, guia pactus matronarum tucatur ¢ nascentibus, Natio neminata est" (De natura Deorum, Y, 18,19,
cit. po Woll, In der Maur, 1997, 131,

Prav zgovorne izpricuje tovrstni "kultni transvestizem® viteski trubadur Ulrick von Liechtenstein, ki je bit preablecen v boginjo
Venero, ko ga je koroski vajvoda Bernhard Spanheimski - v kraju, kjer od nekdai vela Ziljica/Gail odpira skozi gorovie azki prehad
na jug in se posreceno imenuje Vrata/Thorl - ogovasil s slovenskim pozdravom: "Buge waz primi gralva Venus!" Ulrich je o gesto
nato v originainem jeziku ovekovedii v svoji pesnitvi “Fravendienst” (kitici 591 in 592). Velja pripomniti, da je ta pesnitev po svojl
vsehini - kot implicira naslov (Fraw “Zenska”, Oienst "sluzenje") - inkantacija zenski. Edda in Vida, zbirki obrednili napevoy nordijskin
Skaldov (sorodni sta z Verdo, svetim “znanjeny’, Hindujcew) jo opisujeta kat pogansko boginjo. ki v nasprotiu s kiscansko cerkvijo
modkim in 2enskam dovoljuje, da se Qelesnn) ljobijo. (Watker, 1993, 720-721, 11433

Beseda spof inem. Geschlecht) se ne nanasa le na “spol* v ozjem pomenu besede, ampak tugi na potomsteo, visto, roil, rodbino, na-
rosh.

Julia Kristeva (1989, 72-73) je {a pojav kaj dobro prepoznala, saj je zapisata: "Androgin je enospoien” je sam v sebi dva®. Ie vaprej:

A

Andragin je v zeasko prechiecen fafus; s tem da ignorira diferenco, je najzahrbinejsa maskerada za likvidacijo zenskosti”

10
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81 2: Stuftgartski psafter” "Parcussit inimicos in posteriora” (folio 94 v, Psalm 77} (Duerr, 1993, 246).
Fig. 2: Stuttgart psalter "Percussit inimicos in posteriora” (Folio 94 in Psalm 77).

redi, ki so imeli za <il, da iznicijo rojsive iz matlern)ice-
renske in vazposiavijo ponovno rejsivo iz Deenar!? Yaz
in Oc¢e sva eno!” To konkretno pomeni, da se je moral
*posveceni” radikalno lociti od matere i od matriarhata,
stopiti v ritualizirani homoseksualni odoos 2 mogodnim,
odrasiim moskim, se poenctiti z Njim in njegovim
principom {princeps: tish, ki nacelyje bitki, skratka,
postati je moral “pravi moZ® (voiscak, vojak). Sarbara
Bohle (1990, 288: je, sklicujoc se na M. Godeliera in G.
H. Herdta ter nanasajoc se na hide moskih v Papeii Novi
Gvinejt, zapisala: "Najuspesneidi so postali 'Veliki bo-

jevniki' in so poosehliali v najvigji meri ‘mogkost™. Tudi
patriarhalnr Izraeliti, Grki, Rimljani in kristjani so brez
zackrzkov podpirali tovistho paiderastia oz. nacto-(a)na-
fizaciio, pa cetudi je postala naposted skeajno "pla-
tonicna” (apolinicnal infali sploh strogo asketska oz,
sadobngje recena, "ojdipska®. ' Paul Parin {1993, 37,
sb) je na primeru nastanka nacionalnih drzav, ali baelje
voin, v bivsi Jugoslaviji eksplicitno izposiavija, da niso
“sinovi®, ki jot? pogojujejo, ampak "odetje® (Laiosi), “sta-
rejst politiki, generall, ki posiljajo mlade vojake v boy,
da usmrtijo druge in, ¢e je potrebno, tudi sami sebe. [...]

12 Oce pisem z veliko zacelnico zaradi tega, kar W ae gre za biotoskega oceta, sa; so mu vodibm mozje tkolikar je bil njegov doprinos
k oploditvi otvoka - v tem primesu gre zhasti za sina - 2e znan} odvzeli vsairsno avioriteto i jo prenash na "visjo” - se pravi na adetno
oz. pattiarhalne - raven.

13V Knjigi psabnov 78,66 beremo o Gospodu Bogu: “Udarii fe svoje soviazmke v il [afisdg in jim xadal vedns stamate ! W srednjem

veku so o sceno i cestokrat re-producirali, (Duerr,

1996, 2

e X

46,

ol uposdobitevt VBl in Beociii o bili erasti in sromeni v hitki

razporefeni diwy; o drugem (Ksenofon, Simpoz 8.32). In v Tebah je bifa navada, da je iomeny, ki je doseget ieta nabara, erast

podarii orozie. (Dover, 1495, 230-231) Dejansko je “

lilazofska

paiderastia, ki e remet; Platonovega prikaza taka v Fajden kot

Simpoziiu, v istvu pevelicevanje {Cetud brez tefesnega uzitka) obce tendence Gricov, da bi na homaseksualni evas gledali ior na

12

zavo yzgonega w spolnega razmerfa, Mad, hitrost, vacdrajivest o mos
Stele Gnorde ne bom rekel o netzrecenih mislih in custvily erastov) za lastnosti, ki so :
Npegowv (in Addstotelov) vipliv na kescansivo (A, A, Cuha, 1990, 1) ju vith celo v viagt "prvils carkvenih
nespregleden. A tedi na Freadove. Vo svojem predgovoru k 4. wd
lela 1920, opozaria na 10, “kako tasno je povezana razsirjena ferwveilerle] se

t eromena - e wand kvalitele prihodnjega vojaka - sa
s onivlacnega” (Gover, 199%, 243).
néatav”] in zapadng misal ie
“Crrei Abhandlungers zur Sexuaitheorie” (19051 1 ga je napdsal
ksualnase psihoanalize 2 Erosom bozanskega Platana.”

—

-

Freud, 1990, 35, Na drugem mesta (Freud, $986/1921, 86) pravi: "Eras filozofa Plalona kaze v svojem poreklu, ucinkss in adnosu do
spolne ljubezni popoino sevpadanje z ljubezensko medio, libidom gsihoanalize”, in dodaja: "Ce apastal Pavel v svojem stovitem
Pismu Korincanom ljubezen fivali nad vse, jo je razumel prav v tens “raziirjenemy’ poment besede." Sers Sleje vsekakor tudi Freudova
zagotovitey: "Mi govorime o analnenr znacajie " (Freud, 1991/1913-17, izp. Freud) ter svasilo ucencem “Ligovori feministov, ki nam
zelijo vsifiti popolnoma enak polozal in vrednost spelov, nas ne morejo odvraiti od nasih zakljuckov, sicer pa rade valje priznamo,
da fudi vecina moskil dalec zaostaja za idealom nioskosti." (FreGd, 199171925, 21 S Freudon se strinja tudi Lacan, ki je na Stoven-
skem - nenazadnje zaradi Zizkove sole - relativio mocno zasidran, Takale pravi: “lzdefava, iz katere dusa rezaltira, je homo-seksu-
atha, kakors je 1 v zgodovini popolnoma razvidno (Freud, 1991/1973, 68, {zp. L) Pa 3" "Fretdova genialnost fe v tem, da je to
videl. Freud je veselo ime. Kraft durch Freod, to [e cel program! Medtem, ko tisto tsaja, to sukanje .. (Freud, 1991/1973, 70 izp. L)

Resnici na ljuba velia priznati, da Padl Parin ne govori o paiderastia, ampak o “identifikaciji 2 viogo bojevnika®, ki navezuje na “ojdi-

palne” konstelacije.
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Vzgoii se fily, da morijo. To se dogaja v vseh vojskah, pri
splodni vojaski obveznosti pri vseh zdravih moskih proti
koncu adolescence ™

n logicno je, da so se iniciaciiski obredi pravitoma
dogajali in se dogajajo dokaj travimaticno zlast za
netzkusene miadee, ki so veljali in veljajo za "spolno
mehkuzne” oz. “zenske”. Vsak iniciand je, ¢e se po-
vinemo Kk Novim Gvinejcem in drugim, zlastd pred-
pismenim moskim z{ajvezam, prisilien v to, da pije
sperrno  svojih “preporoditeliev®, oplajajoco in oziv-
fajoco silo, ki hkrati potrjuje superiornost moskega in
"moskosti", Od tod tudi izraziti odpor do menstrualne
kyvi, ki sovpada s prepricanjem, da se ¢loveski zarod(ek)
tvori prav iz nje. To je tudi glavni vzrok, da morajo
iniciandi "evaveti®, kar pomeni, da jim "preporoditelji’ -
z ranitvijo nosu, penisa, jezika, obrezovanjem, sub-
incizijo - povzrocajo odtok "nediste” oz. "odvedne” knvi.
Obenem jim vlivajo prepricanje, da so Zenski spolni
organi skrajno nevarnd, in - zlasti v ¢asu menstruacije -
oneciscujoci in onefascujoci. {Gl. npr. Bettelheim,
1975; Godelier, 1982; Hauser-Schiublin, 1977-78;
Bohle, 1990; Lidz-Lidz, 1991). Ali kakor je zapisal
Victor Turner na primeru moskih Ndembu: ‘iz pozicije
‘necistih’ otrok, feminiziranih skozi konstanini kontakt 2
materio i drugimi Zzenskami, prelevijo decke skozi
misti¢ne sile rituala v ¢iste ¢lane mosko-moraine druzbe
LMt po Crapanzano, 1985, 107),

Cre za ugotovitev, ki je dokaj izrazito pridla na dan
tudi pri predhodnikih nase evropske oz. okcidentalne
kulture, zlasti pri apolinicnib Grkih in kristjanih, znotraj
katerih je odigrala aristoteloveka dokirina o primatu
rmoske stvarniske mod¢i cerdralno viogo: motko seme
(prenesenc iz falusa v g!avoIS in v nasprotju z men-
strualno krvjo alias "zenskim semenom”, zamitijeno kot
"plodno"} je dejanski nosilec zivijenja, kot demiurg, ki
daje obliko in pooseblja aktivni princip, medtem ko je
Zenska zgol pasivna mater-ifja, gostiteljica zarodka, po-
trebna samo pogojno, v primeru materniéne povezave;
kjer te povezave ni, je tudi obstoj zenske nepotreben.
{fuana, 1995)1¢

iz povedanega seveda izhaja, da je Aristotel krepko
podprl patriarhaino teogonije, ki negira dejstvo ziv-
lienjskega izvora iz mater, kar de facto pomeni, da je
fegitimiral odstranitev konkretnega materinstva ter stva-

ritev "nove, druge narave', namred patri-arhalne oz.
"maoske® (ki smo fi danes osupljive blizu!7). A tudi to, da
je {naj bo) zenska podrejena moskemu znotraj druzine v
patriarhalnemu zakonu in da je (naj bo} druzina sama
podrejena ofetnjavi - drzavi. A ne le druzina, ampak
tudi ves ¢loveski rad, ki se navezuje na mat{ernjiéne, se
pravi na "izvorne" oz. "krvne" vezi. Sem so naposled
pristevali tudi vse tiste moske z{ajveze, ki so v tef ali
drugi obliki gojili obredni "krvotok™. To pa zaradi tega,
ker so ga povezovali z mati¢no zavestjo in mati¢no
kulture. (Upravi¢eno vsekakor: "Qdkritje in ¢utno-spi-
rituaino spoznanje krvi zenske je pomenilo na zacetku
¢lavekave zgodovine ozaveicevalno potisno sile, ki je
ustvarila kulturo in kult." (Voss, 1987, 4118

Zlasti kristjani so to "povezavo" prikrojili za svofe
{oblastniske) namene in jo "razsirali” naprej. Vsaj do
Evrope trinajstega stoletia je veljalo za splosno sprejeto,
da so 2idovski moski podvrieni menstruacili, tako kot
zenske .., kar v najved)i meri izhaja iz nfihove
obrezanost® {Daniel Bovarin, cit. po Santner, 1995,
175). Analogno so kristjani “onecistili* tudi muslimane.
Cilj je bil, dokazati, da so se - drugace kot Judje in
muslimani - odpovedali vsem materialnim vezem, se
preoblikovali v "kri duba" (Geistesbiut) in tako postali
edina “gista sila’, edint HERR {nem. Herr "Gospodar,
Gospad, Bog, moz") sveta in s tem td paradigmatski
vzorec “kulture®. Velja pripomniti, da ga je prote-
stantistiepa struja kristianstva, ki sovpada z modernim
nacionalizermom, razvila do dotlej neslutene vigine: "po-
svecenec” (potencialni vojak, vojak, “sin”} se kar sam od
sebe "povzdigne" v “orodje" Boga, v ‘“sfere’ s ka-
noniziranimi zvelicavnimi cilji, v "proces”, ki razodeva
tatalno politicno-duhoviio predrugacenie. (Gl Weber,
1988/1947)

Woelfgang Lipp (1920, 38} enadi moske z{ajveze - v
navezavi na pravkar citiranega M. Webra in nikakor ne
v neskladju, 2e dosti prej v sozvodju z avtor)i zgoraj
navedenih treh pozicij, zlasti z "primordialisti® in
"modernisti* - s karizmatienimi gibanji kot revolucio-
nirajoco mogjo, ki se pojavlja v dolocenih obdobjih
zgodovine z vso elementarne siio, "Mogke z(ajveze so
nenazadnje bile tiste®, tako Lipp (1990, 38), "ki so
raztrescile druzinski in rodovni red starega gentilnega
sveta in ga razsirile okrog tock, kot so oblast, duhov-

15 ©Od tod tudi dikcija: “V zacetku je bila Besedla in Beseda je bila pri Bogu in Beseda je bila Bog. (Jan, 1), ki ustreza pojmoma falos

{Lacan) oz. falogos (Derrida).
16

Velja ptipomniti, da je bila atiska rmestna drizava (pefisi, ki ji ji je Aristotel pripadal, kenstituirara na izkljuditvi 2ensk in da je bila

edina drzavijanska vioga zensk rojevanje driavijanov. Andlogno veliz za rimsko mestrnio dizavo (popufus oz, SPQR [Senatus
Popufustue Romanus - rimski senal in rimsko Hudstvo), ki je prerasla v imperium.

17

7 razvojem oploditve-in-vitro ter produkcijskibfopladnih strojev za cloveske otroke ne postane odvecen le utetus; predstavijivi so

postali tudi posegi v strukturo genov in zarodnih celic, da ne govorirng ¢ moznosti kloniranja Eoveskih embrijov - njihovega spola,

niihove genetske oprernljenosti. {Gl. Weikert et al, 1987)
18

Beseda zakrament, naj bi izvirale prav iz besede sacer mens, ki pomeni dobesedno "sveta menstruacija® (Voss, 1987, 42}, nakar

kazeta {kar prihaja v sansketu in v slovendeini prav lepo do izraza) tudi besedi Kei shna in Kri stus, - Povsem za(s)irt je ta etimologki
izvor v hebreiscing, ki povezuje koren *zkr s "falusom®, (Kristeva, 1889, 89)
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. nigtvo, kasneje javnost, dr2ava, politika ter celotno ljud-

‘stvo, ki presega krvne vezi". Nadalje navaja, da je to
vklju¢evanje v vedno vedje druzbeno-politicne enote
temeljilo na svetovnem nazoru, ki je zahteval: a) opu-
- stitev in prezir vseh vezi, ki jih je spletal "naravni* oz.
© *naorojent’ <ut, b) brezkompromisno “ljubezen® do Bo-
ga-Oceta (“znanstvena” misel ga je opredeljevala kot
- Zakon),'? ki ga bo najkasneje od [ 1789 naprej,
. nadomestila kategorija (Bog-) Nacija oz. {Bog-) Narod.
. {Opat Sieyes, odpadnik svojega reda je bil veliki izva-
* jalec te alkimije, saj je Nacijo, podobno kot pred njim
* ze Hobbes, pretvoril v "naravno pravo”, ¢eé: "Nacija je
~ pred veem, je izvor vsega. Njena volja je vselej legalna,
" ona je zakon sam®, "vrhovai gospodar®. (Cit. po To-
dorav, 1991, 159)

"Wsak svetovni nazor je zarota," pravi Peter Berger
{1977, 74) in nadaljuje™ "Zarotniki so pri tem vedno tisti,
ki so odgovorni za druzbeno sltuacijo, v kateri se dolo-
ceni svetovni nazor sprejme kot gotovost (prepricanje)”.
In pedvomno gre te zarotnike pristevati h karizmati¢nim
{mogkim) gibanjem, ki so sprozali val nenehnih od-
focitav in raz-locitev, hodisi v abliki cbnavijajocih se, a
hkrati na novo vzpostavljajocih se gibanj, bodisi reli-
gioznih, bodisi nacionalnih. Njih feitrotiv se je pri tem
vedno sukal okrog pojmov "jubezen®, "bratstvo”, "Zrtev",
"samozriev”, "poveli¢anie®. (Lipp, 1990, 38)

Projekt, kar ni tezko prepoznati, apelira prej na ek-

stazo, ki jo prav dobro ponazaria pregovor "Duice et

decorum est pro patria morif* ('Sladko in éastno je,
umreli za domovinot"), kot na prvo-bitni “nature of love”
{Harlow), na Ono, ki je vedno v nastajanju, ki vedno
znova "vzeveti', pogoiuje v medsebojnost in dialog, ¢e
zadrzi intimnost s sabo in s sitami Ziviienja. In ki je, 1ako
predpostavijam, dosti blize etni¢ni identiteti kot nacio-
nalni identiteti, se pravi identiteti, ki je oktroirana od
zgoraj in strukturirana okrog negacije prav One-ga, Nie,
kar pomeni, da stoji pad zagovedjo vzpostavitve in
ohranitve primata “moskosti® (falosa). Ali, kakor e
zapisal Otto Weininger (1993/1903, 250): "Cisti moski
je ustvarien po bozji podobi, po absolutnem Necem;
Zenska, tudi Zenska v moskem je simbol Nica." (Vse izp.
O.w 320

2. K ETNC-NACIONALNI IDENTITETI KOROSKIH IN
TRZASKiH SLOVENCEV

Naj Ze kar vnapre] "izdam" poanto tega poglavja,
namred ta, da opredeljuje koroske Slovence - ten-
dencionalno gledano - orej etnicna kot nacionalna
identiteta ter to, da je pri trzaskih Slovencih to razmerje
obrnjeno, kar pomeni, da trzagki Slovenct izposlavijajo
prej nacionalno kot etnicne identiteto. In naposled to,
da je predstava o tak$ni protivai, nedvoumno razmejeni

- dvejnosti znotraj slovenske srenje, a ne le te, globoko

zasidrana. Zacnima pri slednji.

Nanjo opozarjajo vztrajno prisotni kliseji in stereo-
tipt, ki pripisujejo korogkim Slavencem (Ce se osredo-
tocim najpoprej nanjel znacajske lastnosti, povezane s
primarnim, senzualnim doZivetiem. In to po tem vzorcu:
niso sposchni suvereno voditi samega sebe, zato
dozivljajo tezke dulevne napetosti in pretrese, ki se
izrazajo v liricnosti, mehkosti, otoZnosti, teznji k asimi-
laciji, "miagnosti®, "brezlicnosti®, fatalizmu, resignaciji,
ne(zimoznosti do povnanjenja nacionalnega oz. “prist-
nega evrapskega krécansko-drzavnega 'duba', nesamo-
stojnosti, bitni razdvojenosti, obsojenosti na propad.

Tako povezuje, denimo, Taras Kermavner (1986, 18-
19} koraske Slovence s "pesmijo nemodi, pasivizma®, ki
sili v "regres, infantilizacijo”, ne pa v to, da bi bil "¢lovek
sam svoj proizvod”: "Poslusajmo: 'je ta clovek na svet
rojen, /hitro Cuje reve svoje!/ pride ¢isto nag, pride ¢isto
bos, /sam pomagat si ni kos ..." Kermavner dodaja: "To
poje zategel in otoZzen bariton, potem v refrenu
pritegneta e dva: 'QOjojo, joce se na moé, klice mater na
pomod ..." Pravy na to prvinske diado mati - otrok se
navezuje tudi karikatura Maksima Gasparija, ki jo naj-
demo v Karentu (30. 1. 1919) ter v knjigi “Slovenski
avtoportret 1918-1991" {(Puhar, 1992), posveceni slo-
venskemu preporodu. Karikatura  izpostavija starega
maskega s tole izpovedne vsebino: "Glejle ga, kako je
nesuveren, glejte ga staroobrédca, kako se vraca nazaj v
zibelko otrogtval® (Stika 3)

Ni odve¢ pripomniti, da nosi zibelka napis "KO-
ROTAN" ter to, da se dokaj usklaja s sledeco pred-
postavko Antona Trstenjaka (1992, 50): "Koreiei v Rozu,
Podjuni in na Zili sa vse do danes ohranili praslovensko
dugo v jeziku in segah, tako nas Zivo spominjajo na
naéo korotansko samaobitnost” Skratka, Trstenjak aso-

19 Naj v ilustracijo navedem najpoprej siedece premise iz Svetega pisma: Jer. 12,7: “Zapuslit sem svojo hiso, zavrgel sem svajo
dedis¢ino!™: Mt 10,37 *Kdor ima oceta ali mater rajgi kakor mene, ni mene vreden.” Mt.: “Tudi na zemlji nikogar ne imenujte 'oce’,
Kajti eden je vas Oce, 13, ki je v nebasih Lk, 14,26: *Ce kdo pride k meni in daje prednast svojemu ocetu in materi pa Zeni,
otrokam, bratom in sestram in celo svajemu zivifenju, ne more biti moj ucenect; Gal. 3,28: "Tu ni veé Juda, ne Grka [...} ni vec
motkega, ne zenske, zakaj vsi ste eden v Kristusu Jerusu (GhL wudi Kal. 3, 10-11; Kor. 5,17; Ff. 4,24} Dokaj zani¢evalno so
opredeljevali “izvorne® vezi tudi cerkveni ocetie prvih stoletij {Deschner, 1986, 152, sf, 1. del); nadalje Bernard iz Clatrvauxa (1091-
1153) v svoji knjigi “De laude novae militiae®, namenjeni tempeljskim vitezom. {Prevad prvih asmih paragrafov se najde v Casopisu
za kritiko znanosti, 1994, & 170-171.] Pri reformacijskem nauku je ¢lovednast pri odnosu de bliznjega tako reko odmirla; ¢lovek je
bif pahnjen na “samotne pot proti svoii od vekomaj zacrtani usodi. {Weher, 1988, 98}

20 Lacan je taisto formulo takole izrazil: "Zenska ne eleistira
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Sl 3: Staroobrédec v korotanski zibki (Maksim Gaspari v Kurenta, 30. 1. 1919) (Pubar, 1992, 31).
Fig. 3: Ancient ritualist in the Corotan cradle (Maksim Gaspari in Kurent, January 30" 1919).

ctira koroske Slovence prej z matiéno (pogansko) kot pa
z ocetno kricansko; kuftura,?! kar po njegovem one-
mogoca identifikacijo z “igjirn® narodovim pocelom.
Skratka, perpetuira “"zenski znaca)”, ki vodi v "nem-
curstva” oz, Jjudi "te vrste, ki hocejo biti vedno vecji od
svojega gospoda’, a tudi v nenehne obcutke krivde kot
"spomin i onega, ki si mu stosi) krivicico"]. (Trstenjalk,
1992, 63; gl. wdi Trstenjak v pogavaru z Borisam Pa-

horjem, Zaliv, 1989, 1-4, 9-17) "Korogki Slovenec: kul-
turno razkiana osebnost?' se analogna sprasuje Marko
Pecauer (1990) v svoji antropolosko zasnovani razpravi.
Ce jo beremo pozomo, nam odgovarja prej z "da" kot z
me". Gledano tako, ne preseneca, <e Kmecl v svoji
drami "pMutasti bratje {1982) ni da! "herojskega” znacaja
nobenert izred asimilirvanib Koroscev, niti neasimili-
rani Hemici ne, dal ga je njeni materi, ki se zna brez

21 Naj pripominm, da se navezuje pridevaik pogansko Gz st paganus "vasid, selski, kmecki®) na wzemski etnos tgr. ljuelstvoy in etas

1gr. ohicaj, navada) - podobno naj bi obveljalo za atribut judovsko in kasheje musiimansko -

medtem ko ¢ navezuje beseda

rrécansko na nadzemsko zamisljeno Politea (Platon, Anstoleles, Zenen), torej na snovozavezne religio. (Gl Jan. 8,23, 15, 319-20). Od
tod twdi stro- oz novolar. beseda politia ox. policia, iz katere irhaja, sodobrd “praan za javne in dezavno varstvo” {Slovar slo-
venskepa kojiznega jezika, 1979, 763, 111, se pravi policija 3p. palicia, fr. police, . polizia, nem. Polized). V tesui zvezi jo je treba

videti z
batatjona) in pofkovniske hunto {v latinskoameriskih: dezelalz).

(%]
[R=]

uveljavitvijo zakonov o ¢lstosti kivi, tako imenovanih “fimpieza® (1492). A tudi z hesedo potk (voiaska encta, vedja od
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kimavske popustijivosti bojevati za "narodov biagor”, a
gredstavlja bivai svet in (v drami) umre. Prav v tem
Coemistu velja brati tudi Kochekovo slovito metaforo o
Korogki, tém "najvecjem slovenskem pokopaliscu" {fan-
¢ar, 1984, 91).

. Velja seveda poudariti, da se sterectipi, ki jth imajo
koroski Slovenci o samih sebi, macno razlikujejo od
- pravkar citiranih. In to kljub navidez paradoksnemu dej-
~ostvu, da jib v dolocenem smislu celo potrjujejo, kar
- pomeni, da ti stereotipi ne predstavljajo resnicnega od-
- mika ed pravkar predstavljenih. So pa vsekakor izraz
- drugacnega zornega kota, se pravi zornega kota, ki se
" ne usklaja s tistim, ki prevladuje v centralnaslovenski in
- kot bome se videli - tudi v trzaskoslovenski kultwi.

Vsekakor drzi, da koroski Slovenci se nismo (glo-
bokel ponotranjili vredriot tipa "zenska ne eksistira®
(Lacany. Qd tod najbrz izjave kot tele:

"Biti Slovenec, to je ena simpatija, skoraj tako, ¢e bi
bil zaljublien in bi moral to wtemeljiti. Ves, to ni tisto, ko
. set rece ‘Fihrer wir folgen Dirt' (FUhrer, mi ti stedimal); ta
ne, io spiah ne. Jaz se cutim zelo blizu wdi judovski
kulturi, pa tudi drugim manjSinskim kulturam. Tudi
nemski. [...] Ampak moja prva kaltura fe gotovo slo-
venska, tista, ki mi je najbol; blizu.* (Dominik, rof. 1966);
A “az si veckrat mislim, to je talo fajn, ¢e v enem

prostoru lahko sem in ta sohas, ko govoris lahko
stovensico in nemske. Za mene je juzna meja profi
Stoveniji taka gumi-miefa, da itnam eno éirino skoz to .."
(Reging, roj. 1959},

"Meni se vcasih zgodi, ce take sedim in kako slo-
vensko pesem posluSam, ali zapojem, da mi takoj
mrziica Cez hrbet gre" (Marina, roj. 1957};

"Ce mi nekaj zelo k srcu gre, potem mi tako
slovens¢ina pride. Slovens¢ina je zame en zelo mehek
- jezik" {Lidija, roj. 1969).

In ¢e verjamemo Freudu {1994/1919, 309, ki pravi,
da se domovina globoko v nezavednem povezuje 7
oz. materinim trebuhom”, bo  postala
jasnejsa tudi sledeca navedba Matjaza Kmecla (1987,
- Pi): fLudvik] Karnicar [rof. 1949 na Obirskem] 2z graske
univerze je v ost¢ju slovenskih hirskih pokrajin, v
koroskih gorah, kjer so po standardnih  sfovenskih
predstavah ljudje se posebno lirsko atozni, v obirskem
nare¢ju nastel cez stirideset izrazov za najbol skriti del
Zenskega telesa.”

To seveda pomeni, da se Koroski Slovenci ne nave-

zujemo toliko na ideal "ciste®, iz paiderastia izvirajoce,
identitete, se pravi identitete jaz-faz (kar se nam, kot
kaze, steje za zlol), saj vztrajamo boli ali manj pri
identiteti jaz-drugi, ki praviloma izhaja iz odnosov med
materjo in otrokom v matenici.22 Ti adnosi, ki so nam
najveckrat predstavijeni kot spojitveni, so - kot sem iz-
postavila tudi Ze na drugem mestu - v resnici nenavadno
urejeni v spostovanju do Zivljenja drugega. Prav
zgovomo 1o polrjuje tudi johann Strutz, profesor za
obc¢o in primerjalno knjizevnost na celoviki univerzi, s
svojimi raziskavami o vec¢jezicnosti in literaturi. V eni
izmed njih, ki se nanata na istrsko polifonijo, citira in
podkrepljuje M. M. Bachtina takole: "V bistvu je prav-
zaprav tzko, da clovek ne uporablja enega samega
jezika, temved obcuje v ved jezikih, vendar so njthova
mesta toCno apredeljena in nesporna ter prehajanje iz
enega v drugega vnaprel doloceno in nezavedno.®
(Strutz, 1996, 191)

Zal je nasa kultura tako rekoc obnila smisel te eko-
nomije spostovanja drugega. Organizirana je tako, da
izkljucuje iz svoje srecde delez, ki prihaja od drugega
spola. Tam, kier se Zensko 1elo poraja s spostavanjem
razlicnosti, se moski "korpus-telo® gradi hierarhi¢no,
tako da izkljucs tisto, kar je razhi¢éno. Sem velja pristeti
tudi vse tisto, kar je v identiteti multikuiturnega, vec-
valeninega, ambivalentnega, a tudi razdvojenega in raz-
ceplienega. Taksno razumevanie je konec koncev pri-
vedlo k iznicenju drugosti drugega,

Kaj dabro je ta mehanizem prepoznati v psihologiji,
ki uporablia drugega le se kot zrcalo za lastno samo-
reflelksijo. Vidimo pa ga tudi v predsadkih in stereatipih,
s katerimi postanejo drugi “eksponatd, “folklorni® de-
nimo, ki se jim vzame individualnost in samobitnost. Pri
tem prihaja do veljave se en mehanizem, ki ni vedno
ociten na pivi pogled: Ziva bitja, Zivo, ljudje, kulti-
virang, nacionalna postangjo moskega spola; predmet
brez zivlienja, ne-zivo, ne-ljudje, nekultivirana etni¢no
postanejo Zenskega spola (npr. "Smrnica", "korotanski
starec"), V osprediu naj bi stal ¢lovek onkraj prvobitnih
vezi, poduhovijeni clovek, "moski" ¢lovek, nad-clovek.

Od tod tudi tendencno  jezikovno uniformiranje
nestandlardiziranth jezikovnih kodov, ki sa jih v gr3gini
imeli za bla-bla, Dara-bara, v latin&cini za lingua hu-
milis, v francosCint pa za patess, torej za znak za-
ostalosti, primitivaosti, inferiornost, praznoveria. {Gl,
iKristeva, 1990, 60, sl.; Douglas, 1981, 103; Rizman,

22 Diuzbe, ki so drigacne od patriarhainih (maticne, predpatsiarhalne) se usklajajo s to "izvorno” tradicijo. I zgleda, da je Kovotan
sodit mednje. Na vsak nacin opozaria na lo prasfovanska beseda drzava, ki izhaja iz glagela drzati in je ostaia chranjena v peinen:
in edinem chsegu besede la pri juznin Slovanik. Mjen izvirmi pemen ni oblast, gospostvo, temved "argasizacija, ki zdruzuje ljudi in
skupine na dolocenem ozemlju®. (Savli, 1990, 30) Vsekakor velja dodati. da se usktaja s ka-drZo, ki pznacuje par dvignjenih ok in je
Gpicna za na-rojevalno in nasploh maticne drio (gl slika 11, Ni odveé pripomniti, da je s to drzo upedobljen tudi st. Vid na pecatu

enakotmenskega glavnega mesta Karaske (1281) tor 1o, da so ga Ze pred letom 1296 zamenjali

z drugim pecatom, ki zstopa peo

odsotnosti ka-crze ter vseh sicerinjib atibutay, & bi asocitrali na enost » matico-Zenska. (Gl. Otoreper, 1988, 206-210) Veekakor
velia opazoriti na to, da je bila ka-diza v dalinji preteklosti dolaj zasidrana zlasti v egejskem prostoru. (Meier-Seethaler, 1993, 109-
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1980, 72, sb) Naj v tem sklopu izpostavim kot primer
kerosko-slovenskega lirika Lipeja Haderlapa, za kate-
rega je Avgust Pirjevec (rof. 1887 v Gorici, umrl 1943 v
Mauthausnu}?3 v Slovenskem biografskem leksikonu za-
pisal, da "njegove pesmi Karakterizira pomanjkanje smi-
sla za poeti¢no kakovost besed in figur in iz tega iz-
virajoca banalnost.” (Gl. Kmecl, v: Haderlap, 1987, 76).
Jani Oswald, prav teko pesnik korosko-slovenskega
rodu, se je v svoji pesniski zbirki "Zaseka' (1985} to-
vrstnim intencijam skusal "izogniti' take, da je - in to se
preden je pesniska zbirka zadobila svoj ocenjevalni
“senf'?4 . na zadnjem rokopisnem listu pripisal” "kaka/
lepa kratka spremna beseda/kaka " (izp. M. |. P}, oci-
vidno kot aluzifo na njegev "analni znacaj®.

Nazoren indikator za tovrstni protest je todi pre-
cejinja skepsa Koroscey - slovenske govorecihy in nem-
sko govorecih - do modernega naciola)nalizma, ki so ga
uspeli ohraniti celo v najhujSem ¢asu- ponemdevania
Koroske, namre¢ v ¢asu nacisticnega pregona koroskih
Stovencev. Teodor Domej (1992, 227-228) prihaja na
podlagi studija arshivskih virov do sklepa, da je “izzval
pri nekaterih lokatnib predstavnikih oblasti, e bolj pa
med prebivalstvom, mnogo zburienja in protestoy”, ¢es,
ogrevali so se "l¢" za "tiho asimilacijo" (gl. Susi¢-Sed-
mak, 1983}, nikakor pa ne za nasille in "etnicno ¢id-
¢enje”. 2> Dokajien odpor do tega nasilja oz. "etnicnega
ciscenja” so izrazili tudi moji korotko-slovenski inter-
vijujski partnerji, ki so - kar o trzasko-slovenskih skorajda
ne morem trditi - svoje izjave k etno-nacionalni iden-
titeti vedno spet povezovali z vojnimi dogajanji v bivsi
Jugoslaviji. Velja seveda dodat, da so ledta prav v
intervjujski fazi izbruhnila v skrajno akutni meri in
oeitno "reaktivirala” paniko ter zaprepaséenost nad pre-
gonom “svojcev' (in drugith za "rasno manj vredno”
oznacenih hudi) v ¢asu nacionalsoctalizima. Naj to po-
nazorijo sledece izjave:

"Kak&na vrednota pa je to, "etni¢na ¢istost"? Nacija?
Kakina vrednota pa, ¢e v njenem imenu lahko koljes,
meris, ubijas, prezened milijone jjudi z domov, v svet,
naj se tam znajdejo, kakor pa¢ morejc in znajo. [...] To
ni vrednota, to je bolna ideja..." (Pavel, roj. 1950);

"Zgodovina se ponavija, je krvava pot. Pot, ki jo je
morata iti generacija stariev, ki je zdaj konfliktno
obremenjena in %e danes, bi rekel, dosti nesvobodna,

A. Pirjevec je bil vodilni knjiznicarski teoretik in praktik.

strahopetna in podobno. ...} Na in zdaj spet to. To je
zame osebni problem, ki se z narodnostjo prepleta.”
(Viljem, roj. 1954);

"Tudi, ke je bila v Sloveniji vojna, sem se zamislila,
xaj bi bilo, ¢e bi bila mogki in bi morala iti v vojsko za
nared, za slovenski narod. Najbrz bi bila med tistimi, ki
so zhezali iz samega strahu. Jaz se nacionalizma eno-
stavno bojim. [...] Mi imamo sami doma druzino
{bosanskih] beguncev in moja mama je sama preZivela
drugo svetovno vojno in je hila v pregnanstvu dve leti."
(Silvija, roj. 1974};

"In ta zavest, ja ta narodna zavest, ki prihaja zdaj na
powvrdje; in $e ponos aa tiste Hudi, ki so bilt pripravljeni
drugim vzeti zivljenje. Zdaj, ko se vse to dogaja, mi to
da ved misliti kot kdajkoli poprej. Zame je primamo
dostojanstvo ¢loveka. Tudi moja mama je begunka”
{Gregor, roj. 1946);

“To je ena taka shizoirenija, oh Bog, 10 so podrodia,
kier me moras malo belj usmerjati k temi. Narod je ena
taksna orientacijska tocka, tudi zame najbrz. Ce ¢lovek
nimas kaksnih korenin in kakéne oshove, to je kata-
strofa.” {Dominik, rof. 1966).

Drugace kot pri koroskih Slovencih, kier se hatero-
in avtostereotipi med seboj razlikujejo, le-ti pri trzagkih
Slovencih frapantno sovpadajo. in to v smislu ideala
identitete jaz-jaz. Gre za ideal, ki tendira v smer po-
polne integracije in razcveta nacionalnega in posa-
meznikovega osebnostnega potencialna, vrhu tega pa
reprezentira e kulturne moc¢ in politiéno aspiracijo na
oblast. Takole je zapisal Anton Trstenjak (1993, 421
"Rekli bi, da prinasa [trzaski in goriski] clovek v slo-
venski Zivelj sproscenc, osvobajajoce ozragje, ki ni zo-
zeno (...}, temvec pozna polet, dale¢ stran od nevroticne
zavriosti. Te je svobodoljuben ¢lovek, poln sonénega
optimizma, nenehnih nacriov, sprememb, ki jih ne
ovirajo nobeni predpisi in moralne norme’ ne hodi proti
njim, pac pa se dviga nad nje."?® “Zame je jasno:
primorski Slovenci bode preziveli, zlepa se ne bodo
prilagodili italijanski vecini" (Trstenjak. 1992, 43-44) Z
“diagnozo" se usklaja Edvard Kocbek, ki je imel Pri-
morce, se zlastd pa primorske narodnoosvobodilne bor-
ce za "silno ofenzivine", junaske, tako rekoé¢ nepre-
magljive. (Kocbek, 1991, Pismo Zarjanom, junija 1943)

Prav 1o "diagnozo" sugerira tudi glavnina aviorjev

Cr. in lat. sinapi, starosasko senap, staro- in srednjevisckonemiko senfelf, nem. Senfy’ slov. gorcica.
Alois Maier Kaibitsch (v prvi nacisticni koreski dezelni viadi mu je bil poverjen delokrog slovenskega manjiinskega vprasanjaj. 10.

julija 1942 se je zgrazal: “Pokazalo se je, kako malo korodki ¢lovek razume, kakina je njegova naloga oh meji. Nasli so se celo ¢lani
stranke, ki so se v svoji politiéni nespameti postavili na ¢elo te grozne propagande. [..J Pritlo je na dan, da so tudi pri nas na
Koroskem ljudje, ki so nam z vsemi sredstvi nekega ne nenevarnega solanja poskudali prizadejati 3kodo, in na teh tleh, kjer ze
sinletja poteka narodnostni boj, ustvariti odpric mejo." (Domej, 1992, 225}

Predpostavko podkrepljuje studija "Materija in Energija® (1923}, & jo je napisal Lavo Cermelj (1889-1980), eden izmed glavnih

nosilcey trzaskega politicnega zivljenja. Bifa je prva slovenska knjiga, ki je pripovedovala o zacetkih nove fizike. Zakljutuje se s
simptomali¢no, vsebino knjige potrjgjoco, pesmijo £. W. D. Whethamma Pastuskina: “Mrakove v nic mi gonobimo, / vsa morja in ta

so nam fast, / drhte¢i mi eter krotimo, / dz& naso priznava cblast ,."
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- tryatko-slovenskih zgodovinskih knjig (ki na znanstve-
nem knjiznem trgu zdale¢ previadujejo) ter strokovnjaki,
ki pripisujejo primorskim, e zlasti pa trzaskim literatom
“izjemno kufturno potrebo po slovenskem samoopre-
deljevanju" in “dokazovanju slovenske samozavesti"
(Kermavner, 1990, 7; gl. tudi Bernik, 1984, 5-13) “[Tr-
- zagki] pisatelji se zavedajo”, tako Marija Pirjevec (1992,
©10-11; raj. 1941 v Trstu), "da ne piéejo samo z bese-
—dami, temvec ... 'z hitjem, z etosam, s spominjanjem,
tradicijo in kulturo®27 “V isti sapi pa je', tako Ace
- Mermolja, predsednik Zveze slovenskih kulturnih dru-
“stev v taliji, ki ima svoj glavni sedez v Trsiu, “vecina
"natih kolektivnih nastopov (kulturnih, politicnih in dru-
- gih) vezanih na proslave zgodovinskih dogodkav, usta-
 novitev vasi, drustev, organizacij in skupin, na smrti ali
Crojstva pomembnih moz® (Primorski dnevnik, 4. 11.
1998, str. 4).

Vsekakor potrjuje to dikcijo tudi knjiga, ki je nastala
na pobudo urednika Zaloznistva trzatkega tiska leta
1987, Napisal jo je Branko Maruiz in nosi naslov "2
zlatimi ¢rkami. Zivljenjska usoda in delo velikih pri-
morskih moZ.* (1987) Knjiga naj bi "obujala spomin na
“sto ljudi fmoskih] in na njthov ¢as in prostor” Podobno
kot izjava Aceta Mermorlje sugerira, da je primorska {(po-
“temtakem tudi - in zlasti - trzaskostovenska) zgodovina
“{history) pravzaprav njegova zgodovineg fhis story), ne pa
wdi njena zgodovina {her stary), skratka, da se je moski
"oddvojil® od enote druzine, "objektiviral® zunanji svet in
“ga obviadal skozi svojo aktivnost in svojo svobodo,
fenske pa, tako bi lahko dodali, prepustil tanéicam, noci
in domu. Na to opozarja prav zgovorno Zofka Kveder, ki
j& poznala Trst, kakiSen je bil ob koncu stoletja. Takole
je odgoverila na otitek sodobnih krittkov, med njimi
" zlasti dam, ¢ef, da prepogosto tematizira “misterije” in
“suicide Zensk: "dama v mesti” lahko dan na dan prebere
“v Edinosti o uspelih in poskusanih samomorih, a ne
- opazi "koliko je tu zenskih imen in - slovenskily'. (Cit. po
‘Muser, v: Kveder, 1980, 230
© Ugotovitev, da predstavija zgodovina clovekovo
“bistvo, se je tudi kot rdeca nit vlekla skozi vse pogovore
s trzaskoslovenskimi intervjujskimi partnerji. Nenehno
50 ogovarjali prav preteldost, v prvi vrsti fadisticno pre-
tekiost. In to dokaj sozvocno z misefnostjo pravkar ome-
njienih slovenskih vodilnih moz, konkretno tistih, ki so
proti koncu 19. stol. in na zacetku 20. na Trzatkem
uspeli uveliaviti “sfovenstva” kot resnega tekmeca hege-
monialne moci in oblasti, a se zaradi vojnih dogodkov
"propadii® in nato pod "zunanjo fasisticno represijo’

prevzeli kriz "umika vase®, kar je dajalo identiteti jaz-
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jaz, ki kajpak sovpada s pojmi kot so to “enost, ho-
mogenost, totalnost, zakljucenost', 3e vedji zagon (*Zdaj
pa zarest" "Pokazali boma, da Primorska ni klonila!” Alj
obratne: Pokazali bomo, da "nasi" niso kaj pridal).
Skratka, postavili so se v vliogo “zrive® in hkrati osmi-
slievalca hrezupa, ¢eprav so ji Cestokrat z besedami
nasprotovali.

Pavel Fonda, trzaskoslovenski psihoanalitik, je v
svoji razpravi "Psihicni procest in narodnostna identi-
fikacija" zapisal: “[Trzaski Slovenci] is¢emo priloznosti,
da se nad notranji konilikt med upanjem, da nismo
manjvredni, in strahom, da vendarle smo, eksteriorizira
tkar je vedno uteha, ker je zunanjim nasprotaikom lazje
kljubovati kot notranjim}. Tako obstajajo pogoji za
nekakino perverzno dinamiko med nami in somescant
na sadomazohisticni osnovi®, Velja dodati, da gre za
dinamiko, ki je zaznamovana z dokaj$njim falicnim na-
bojem, e zlasti, ker ustreza "fizioloski paranoidni
obrambni drzi [pravifoma moskihi skupin v vsaki vojni."
{Fonda, 1987, 89) Drii vsekakor, ker pogojuje in per-
petuira ogrozenost, strah in onemogoca, da bi se trzaski
Slovenci ¢utili so-nosilce tako ene kot tudi druge ethe-
nacionalne istovetnosti, kar bi ustrezalo idealni intra-
psihicni konstelaciji ¢loveka. (Gl jogan, 1990) Naj to
panazorijo stedeci intervijujski citati:

“Bojim se, da prodiramo premalo v #talijanski pro-
stor, da smo vedno nekje na robu, da se vedno drzimo
malo predalec proc. [...] Potem imas obcutek, da nekdo
statno podziga manjsine.” (Klara, roj. 1967);

Wzdusje pri nas je kot ena umetna ljubezen, {u-
bezen, ki je positiena. [...] Sama sem se presenetila, da
skusam eno luknjo prikriti z enim pretiranim  pou-
darjanjem [protinacionalizma} to je kot en strah." (Ta-
tjana, roj. 1263);

"Moj (italijansko govereci, Slovencem zelo naklo-
njent} prijatelj mi dostikrat rece: zakaj si taka! Zakaj
govoris z mano s tvojimi predsodki, s tvojo obrambo? tn
potern se rgodi, da interpretiram marsikateri njegov
odgovor alt pozicijo kot en napad name. In tudi ¢e v
resnici ni take. Jaz ocitno dozivijam informacije, ki mi
prihajajo z enim doloc¢enim filtrom. Prva reakcija je
vedna” 'Je kaj proti meni?' Sem izredno oprezna. Sem
ves Cas izredno oprezna (Matasa, roj. 1967);

“In ko je profesor rekel, napravite slovenske grupe, je
bila na3a grupa najvecia, bilo nas je 13. Se en Slovenec
se ni pridruzil italijanski grapi, niti en lalijan ni prisel v
naso grupo.” (Vinke, roj. 1957);

“Pomikamo se v ¢redi (se zelo smeje). To je nek
zivalski cut, instinkt ... Res, imamo potrebo po tropu

27 Denis Poniz (1987, 33} je h koroskoslovenski titeraturi, tocneje k literaturi Gustava Janusa, Florifana Lipusa in mlajsih korosko-
. slovenskih avtorjev, podal sledeco, po mojam kar realisti¢no, oceno: "Se vedno se zavedaje koleltiva in njegovih stisk [...], vendar
jih titerarno popmujejo drugace [kot generacija pred njimi]. Zavezani so svojemu pisanju, svoji izpovedi, in sele preke te izpovedi in
pisanja kolektivu. ...} Ta odmaknjenost pa seveda postavija v aspredije tudi subjektivnost subjekta, z drugimi besedami: pisatelj se

zaveda svoje neponovijive in enkratne "vizenosti' v svet, s katero in zaradi katere nastaja njegova literatura. Kar 2 drugimi besedami
pomeni: zavezanost kolektiva oi nic manjia, samo posredna je, vmes staji, .."

25




ANNALES 12/'98

Marija JURIC-EAHOR: K ETNO-NACIONALNI IDENTETE KOROIKIH i TRZASKIH SLOVENCEY, 15.30

prav. Verietno se Cutimo ogrozeni.” (Suzana, roj. 1962

"Ali se umaknemo, ali se nekam izogibamo ..., razen
te z njimi [tf. ltalijani] nismo uradno. (Sonja, roj. 1954)

"Moj moz pravi, da sem kot en polZ, da se skrivam
noter. Magari sem vedno ;bila taka, odkar sem bila
majhna, sem taka.” (Vera, roj. 19713;

"Slovenci in ftalijani se med seboj ne poznamo. Cud-
no, pravzaprav srhijiva vse to." {Helena, rof. 1952);

"Se vedno obstajajo ti zaprti bloki; tezka komuni-
ciramo med nami samimi, se vsi skupaj bojimo nekako,
ne znamo se tako prav odpreti (lvana, roj. 1948);

"Pri nas je to bolj fraza, to govorjenje o lojatnosti [do
italijanske} drzave; ta lojainost v osebni zavestt ni pri-
sotna. Mi smo bili lojaini do Jugoslavije recimo. [...] Mi
smo zdaj, ko je razpadla jJugoslavija, zgubili orientacijo.
[...] To se je sesulo. Clovek tu kaj lahko postane fatatist.
Vse bolj tine v en ni¢ pravzaprav.” (igor, rof. 1948};

"Wecinski narod nas skuia getizirati, stisniti, evo.
{Damjan, roj. 1958);

“In znotra} struktur je dejansko tako, da kvecjemu
lahko potrjujed in izbirad dolocena stalisea, ki so spre-
jeta izven tvoje sfere. Danes se ¢utim od teh struktur
dejanskoe bol} necdvisen, ampak ni to tista neodvisnost,
Ki bi si jo sam zelel” {Dimitrij, roj. 1946);

*V bistvu gre za to, da so bili po vojni postaviljeni na
dolocena mesta. Nihce jih ni izvoli. In v tem je velik
problem. [...] Se sploh ne zavedajo, da so odrezani od
kateregakoli mladega cloveka, ki ga predstavijajo. V
bistvu so puhle glave. Napadalni so, popadijivi - kot
stekli psi.” {lvana, raj. 1949);

"Ne znamo ustvarjati novih oblik komuniciranja, ki
bi nas zblizevale." (Janja, roj. 1956);

Naj ta prikaz zadostuje za prvi vpogled v to, da se
stereotipi, ki se nanasajo na koroske Slovence, in stereo-
tipi, ki se nanasajo na wzaske Slovence, med seboj
mocno razlikujejo. Dosti mocneje, kot sem si to pred
pricetkom proucevanja {l. 1991) te tematike predstav-
ljala. Presenecena, vec, zaprepasdena pa sem nhad tem,
da vse dotle] skorajda nisem zaznala omalovazeval-
nega, ja deloma kar sovrazno-mizoginega in celo rasi-
sticnega pogleda na etno-nacionalne identiteto skup-
nosti, ki sem ji blizu in iz katere izhajam. Rasisticnega?
Ce si ogledamo Gasparijevo karikaturo "starca v koro-

tanski zibki" (stika 3) poblize, bomo opazili, da ima "ju-
dovske" poteze, se pravi poteze, kakor jih poznamo iz
antisemitske propagande.?® In dejansko se mnogo tega,
kar se je pripisovalo in pripisuje Judom, zazna tudi pri
drugih manjsinah. {Schoeps-Schioer, 1995) Rasisticno
dikciio najdemo tudi v knjigi "Handkejev paradoks”, ki
jo.je napisal Joze Snaj (1991, 64-68). Avitor se v njej
¢udi vrhunskem pisatelju, da mu je mogla zaimponirati
"mitsko-zgadovinska puntarska imenitnost polpotujcenih
in razoblicenih karogkih kmeticev®, ki jih nadalje opre-
deli z3 "zakotne zadreze in zatrteze". Za Tarasa Ker-
mavnerja (1986, 17-18} pa je Slovenec, ki se je odlocil
bitt Nemec, kar "atipicen ¢lovek, primeren za hlap-
¢evsko delo, v nacizmu celo - kot biolosko proble-
maticen - pamenjen fizicni iztrebitvt, Podobno, cetudi
manj izrazito kot Kermavner, vidi Alojz Rebula 'v na-
rodnem odpadnistvu vedno nekaj <levesko manjvred-
nega" (cit. po Pijevec, 1992, 12). Analogno tudi Boris
Pahor {1970, 284}, ki zazna v njem "porajanje izko-
repinfencev, psihopatov, cinikov in kruhoborcev brez
idealov" {(Pahor, 1970, 284), tore] dutevno naéete ali
moralno vprasljive ljudi.

O dikciii, ki jo zastopata slednja dva aviorja - gre za
vodilna reprezentanta sodobne trzaske slovenske knji-
Zevnosti - in je t(dost) prej tipicha za starejfo kot
"mlajso” oz. "miado” generacijo, mi je Rastko {rof. 1960}
spregovartl takole: "Asimilacija ima pri nas moralni
predznak narodnega odpadnistva, ker smo bili Slovenci
e vedno neka mocna skupnost, socialne in ekonomsko,
pa tudi jezikovno, izredno zaprto strukturirana. To se
vidt prav dobro pri mesanih zakonih. Vsi, ki so se iz
tega ali drugega vzroka asimilirali, so bili wetivani kot
narodnostni odpadniki. th to je dolotena zaznamo-
vanost, stigmatiziranost.”

Povpragala sem se za vzroke teh osupljivib, deloma
kar grozljivih avto- in heterosterectipov. Za vzroke ra-
ziik, ki se izpricujejo v opisanih etno-nacionalnih iden-
titetah. Dr7i, da se pogostoma pojavljajo kot artefakt
metodoloskega pristopa.2? Drgi pa tudi, da ta "manko”
najtedce izpostavijajo tisti raziskovale, ki trdijo, da med
Hudmi razlik pravzaprav ni. Sama, kot receng, ne sodim
mednje. Razlike so, in kot sem Ze izpostavila, je kultura,
toCneje univerzalizirajoca in nacionalizirajoca kultura

28 Naj pripomnim, da so prav identicne s tistimi o judu, ki se najde na eni napholj slovitih karikatur o higi Rothschild (feta 1898 jo je
zaspoval C. Léandre, sicer man} pomemBni francosid slikar). Karikatwo je nato prevzela vecina antisemitskih gibanj, uporabili pa so
jo tudi v ilustracijo zloplasnih “Protoeols of the Flders of Zipr®. {GL liko in tekst v Mosse, 1993, 144)

Sama celo menim, da se razlike ne pojavljajo fe "pogostorea”, ampalk vedno oziroma vedne tudi kot artefakt metodoloskega pristopa.

Pri vaakem aktu interpretacije prihaja namred v igro “intrapsihicno determinivano pomanikanje objektivnost®, i ga v mocni meri
pogojujejo trije kulturni krogi: o) krog, v katerem je raziskovalec dorascal, by krog, v katerem si je pridebil znanstveno profesijo, )
krog, na katetega se njegovo znanstveno delo nanaga. Sama sem se skusala temu pomanjkanju izogniti tako, da sem priklicata v
zivljenje diskusijsko skupine, ki mi je - na skupno 135 sestankih (v postintervijujski fazi) - nudila kompetentno priloznost 2a sprotno
"preverfanje" raziskovalnega dela (ziasti glede na razumevanje polozaja Slovencev na Trzatkem). Skupino so sestavljafi: zgodovinar
Aleksej Kalc, zgodovinarka Marta Ivasic, socioleg Emidi} Susit, socialni geograf Pavel Stranj ter psihiatra in psihcanafitika Paved
fonda ter Hektor Jogan. Zlasti s slednjim sem imela e celo visto dodatnih supervizijskih sreanj. Vsekakor so omenjene osebnosti
nujso vplivale na moj “notranit dialog", ki se odraza tudi v pricujoci razpravi. Vsekakor jim gre prisr¢na zahvaial
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" “tista, ki jih brize, Se posebno take, ki se nanasajo na stik
. obojega, na “izvar'. To velja se posebno za pripadnike
tiste kulture, ki se nagiba k prevrednotenju nacife, ki ji
Jjudje vsakic pripadajo. “Nacionalizem akcentuira kui-
- turno razliénost kot nezareljeno razlicnost in nepri-
© U lagojenost, ki jo je treba asimilirati ali, v njegovi ostrejsi
*varianti, nasilno pregnati.” (Meckmann, 1991, 94)
-+ Gre za ugotovitev, ki jo podkreplivje mnenje, da
vodi skupno  Zivljenje ljudstev do Lrezznacajnosti,
‘mesanica ljudstev in kultur se zato zdi kot greh “zoper
“duha ljudstva in zoper pubfic spirit”. (Demandt, 1996,
~44). Od tod tudi povzdigovanje “rdih obcutkov, kot so
~to dolznost, ¢ast, ubogljivost, rivalstvo in zmagostavje”,
“ter prezir mehkih obcutkov naklonjenosti in (ercti¢ne)
~tvorbe para”. (Ch. Shatan, 1983, 243; izp. Ch. 5.1 Skratka
to, kar bi lahko sunili v pojem voj3clasii oz. herojski
- atos. Etos, o katerem smo izkazali, da temelii na sistemu
- paiderastia, ki je nelocljivo povezan z izbrisom Zenske-
zenskosti iz kulturnega in simbolnega reda. Gre za
zbris, ki se je vrsil in se vrdi skozi vzpostavitev falosa
“kot transcendentnega oznacevalca. Videli smo, da ne
. cementira le primata “mogkosti" (*bratstva in enotnosti®),
“ampak se kaj lahko sprevrne v skrajno nasilje. O te-
lesnem uzitku znotraj takega sistema skorajda ne more
biti govera, sai temelji prav na frustraciji in potlacitvi
{asketizaci]i) le-tega. Clavek {v prvi vrsti moski) naj bi se
podredil - svolemu narodu, visjii dolZnosti, bogu itd.,
skratka, pripravijen naj bi se bil brez rezerve 2rtvovati.
Popolna utvara pa bi bile wditi, da to ne bi slo brez
psihicnih travm. Najnovejse raziskave nakazujejo, da iz
ustnih virov primorskih in trzaskih borcev "pronicajo
fragmentarne informacije o razliénih dozivljanjib fasisti-
¢ne raznarodovalne politike", ki izpovedujejo, da "mito-
tvorni zgodovinski spomin s svojo verzijo o pogumnih
in upornit Primorcih ne dezi® povsem, da so "ob herojih
Ziveli tudi omahljivci in da so se tu pa tam pojavijali
tdi izdajaici®. (Verginella, 1995, 12) in kaj, ce bi dejali,
da ta mitowvorni spomin sploh ne di2iz Da je morda
edine varstvo pred psihiénim zlomom? Da ne obstaja
" nic takega, cemur bi lahko rekii “prilagoditev na vojno™?
Da je to, kar kaj radi projeciramo v “druge", denimo
Korosce, simptom panicne “izpostavijenosti ognju”. Ali
kakor je to poantirano izrazila Matejka Grgié: “Tu Zivijo
vsi v pricakovanju na prvi strel (adranski koledar,
1996) :

Podobno sta menila tudi psihiatra Roy Grinker in
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fohn Spiegel, ki sta tik po drugi svetovni vojni opozorila,
da vojaki zaradi nenehne nevarnosti razvijejo veliko
custveno odvisnost od skupine in poveljnika ter to, da je
v slucaju zloma najboljse jamstvo za ozdravitev ¢&im
hitreja vrnitev v bojno enoto, sicer bi se - kljub oZiv-
fjanju travmatskih spominov in spremljajocih Custev
groze, jeze in Zalosti (sprozenih s tehniko “narko-
sinteze) ~ "zrusili” {ker teh spominov niso uspeli integri-
rati v zavest). Ucinki bojev po njunem mnenju niso bili
kot napis na tabll, ki ga je mogoce izbrisati, da je tabla
enaka, kot je bila prej. Vojskovanje pusti dolgotrajne
posledice na cloveski dusi in jo spremeni enake radi-
kalno kot vsaka kljucna izkusnja.” (Cit. po Lewis Her-
man, 1996, 54)

In Ce bi stare izkusene "tigrovske" ali “nob-jevske" in
sicerénje junake in njih prepricane ali sploh ne prepri-
¢ane potomce potegnili izza zavese in custev, in jih
pogledali proti tuci, bi opazili, da so tudi oni, in morda
zlasti oni, zaznamovani s tem, kar imenujejo “koroski
slovenski sindrom". Vsekakor se velja zamishiti ob na-
slovih knjig, ki sugerirajo apokalipso, vesoljni potop. Na
primer: A. Rebula: "Divji golab", "Saviov demon', "futri
cez Jordan'; P. Merku: "Messa de requiem: 'Pro felici
mei transitu”; D. Sardo¢: “Tigrova sled”; B. Pahor: “Za-
temnitev’, "Ta ocedan strasno odrpt”; Pavie Stranj: "Po-
topljena skupnost: Slovenci v italiji od A do 2" ... Gre
za naslove, ki jih velja brati kot biblijsko cbarvane vizije
smwrti, ki se z “likom heroja" uskiajajo toliko, kolikor
predocujejo neusmiljeno custveno dramo, drseco k ne-
naravnemu koncu, k "osrecujoci pogubi”. Pogubi, v ka-
teri ni tezko prepoznati (pervertirano) zeljo pe “spojitvi"
(a-similaciji}, po "oceanskem obcutju".

Upati si javno izraziti to individualno in kolektivno
bal, bi nedvomno povzrocilo zdravilni ucinek, ki bi
pomirjujoce deloval na telo in mu omogocal, da preide
v neka drugo obdobje. A vendar, preiti v neko drugo
ohdobje je nemogode z enostavno negacijo tega, kar
obstaja. LazZje je seveda, jo zaznati {zgolji pri drugih.

in morda se bo celo izkazalo, da koroski Stovenci
svoje etno-nacionalne identitete le ne povezujemo to-
liko s podobo "lubiga Guspuda®, kot se nam to vedno in
vedno spet zdi. Gre za podabo, ki jo je judith le Soldat
{1989) strpila v sintagmo "mazohizem in morala”. Moji
korosko-slovenski intervjuvanci so jo vsekakor izpao-
stavili kot eno izimed téh tem, ki se nas tice in ki jo velja
obravnavati v posebni razpravi.
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THE ETHNO-NATIONAL IDENTITY OF THE CARINTIAN AND TRIESTE SLOVENES

Marija JURIC-PAHOR
IT-34137 Trieste-Trst, Via dei Falchi 2

ABSTRACT

The article focuses on the presentation of historically conditioned "inner systematics” of ethno-national identity,
which is linked to the cultural matrix (Gr. mater arché Lat. natio) and has experienced, with the affirmation of the
father (Gr. pater arché, Lat. patria), a radical break. Attention fo it is drawn by the term “the nation’s rebirth”, which

resupposes a negation of the birth from woman and a rebirth from man. In Oresteia, the god Apollo says: it is not
the mother who conceives a child, she only nurses him with care. It is the father who conceives, while the mother
looks after the stock.” The aim of this formula, which is immanent to ali rituals of initiation and rebirth, is to Joosen
the ties between boys and their mothers and to attract novices to the company of men (warriors, soldiers). Here, all
male testaments have their otigin, including the modern nation, which is based on the formula *woman does not
exist". It enabled not only the militarisation of the society but also the mighty national "ascent” as well as that
particular activity which is today called “ethnic cleansing®. Already in the Bible we can read that there "is no Greek
nor few, no man nor woman" hecause they are all One (in Christ, in the Nation). All virulent pationalisms yearned
for "ethnically clean® territories. And we can justifiably infer that nationalism has a destructive impact on ethnic
identity, for it virtually transforms it into a paitial and/or totafly national identity. From here derives the neologism
Yethno-national identity®, The authoress further assesses - on the basis of vocational and belletristic literature as well
as on the basis of interviews with academically educated individuals born after 1945 (20 in Koroska, 20 in Trieste) -
that nationalism, and national identity with it. is rooted much deeper in the Trieste Slovenes that in the Slovenes of
Koroska, who are more inclined to ethnic identity. One of the major reasons for this she sees in the fact that the
latter have never had a chance to climb to the very summit of the hegemonic power, which spared them {(after the
first World War) the “consciousness of defeat” and to it finked bearing of the "victim" or bearing of the substantiator
of hopelessness.

Key words: ethnic identity, national identity, ethno-national identity, Carintian Slovenes, Trieste Slovenes
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